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2. Die Kirche als mystischer Leib Christi.

Nur noch kurz sei als Abschluf des Ganzen auf die Kirche
als Corpus Christi mysticum hingewiesen. Die Kirche ist der fort-
lebende Christus*®, und alle wahrhaft erlésten und geheiligten
Christen sind untereinander in iibernatiirlicher Lebensgemeinschaft
verbunden zu einem Leibe, von dem Christus das Haupt ist*. In
dieser Gemeinschaft sendet Christus seinen belebenden und be-
fruchtenden Geist in alle Glieder, um das Leben der Heiligkeit
und Liebe zu begriinden und zu stirken. So sind alle Glieder
durch das Band des Lebens und der Erloserverdienste Jesu Christi
miteinander verbunden und durch den Geist der Erloserliebe in
stets lebendiger Liebe geeinigt. Es ist also Erldésergeist
Christi, der das Leben dieser Gemeinschaft bildet,
und es sind Erlésungsgnaden, die in den Gliedern als ge-
meinsamer Liebesbesitz vorhanden sind.

Es ist also auch hier wieder der erl6sende Universal-
geist des Heilandes, der aus seiner unendlichen inneren
Spannkraft heraus notwendig iiber die Grenzen dieser Gemein-
schaft hinausdriangt und jedes Glied mit sich fortreilit, um das
Erloserleben weiter hinauszutragen. Jedes Glied ist von
diesem Erlésergeiste durchdrungen und lebt ein-
zig von ihm. Erlosergeist Christi ist aber wesensnotwendig
Missionsgeist. Darum ist jeder Christ als Glied des Heilandes
durch Missionsgeist lebendig und mufi deshalb seine
Interessen iiber sich hinauswerfen in die ganze Welt hinein. Alle
Christen sind durch das Band der Erloserliebe geeinigt,
darum miissen sie gemeinsam miteinander wetteifern, diese Er-
l6serliebe Christi iiberall wirksam zu machen und sich gegenseitig
die Hand reichen in weltumspannendem Eifer, bis die ganze
Menschheit eine einzige grofie Gemeinschaft der Heiligen ge-
worden ist.

Die Bedeutung der Ethnologie und Religionskunde
fiir Missionstheorie und -praxis’.
Von P. Wilh. Schmidt S.V.D. in Rom.

In langen Jahrhunderten vielfach unterbrochener, aber
immer wieder aufs neue aufgenommener Arbeit waren die Missio-

48 Vgl. hieriiber auch Fischer, a. a. O. 31f.

49 Vgl. Rom. 12,4f.; 1 Cor. 12,27; Eph. 1,22f.; 5,23; Col. 1, 18; 2, 19.

1 Diesem Aufsatz liegt ein Vortrag zugrunde, den ich in der zu Ehren
Alessandro Voltas von der Pipstl. Akademie der Wissenschaften veranstalteten
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nare mit an erster Stelle es gewesen, die sowohl die Materialien
fiir Volker- und Sprachenkunde zusammengetragen, als auch an
der formellen Errichtung dieser Wissenschaften mitgearbeitet
hatten 2. Die franzosische Revolution und die ihr nachfolgenden
Wirren zerstorten wie die Missionstatigkeit iiberhaupt, so auch
diese wichtige Paralleltitigkeit der Missionare. Nachdem im
Verlauf der zweiten Mitte des 19. Jahrhunderts eine Reihe ver-
dienstvoller Einzelarbeiten die Wiederankniipfung an jene alten
glorreichen Traditionen eingeleitet hatten, wurde dieselbe im
ersten Viertel des 20. Jahrhunderts durch zwei Kollektivereignisse
weiter fortgefiihrt und durch ein drittes sozusagen auch offiziell
bestiitigt und besiegelt: die Griindung des ,Anthropos, Inter-
nationale Zeitschrift fiir Volker- und Sprachenkunde®, im Jahre
1906, die Begriindung der ,,Woche fiir Religionsethnologie® (Se-
maine I'Ethnologie religienses) im Jahre 1912 und die Vati-
kanische Missionsausstellung im Jahre 1925 mit der an sie
sich anschlieBenden Begriindung des Pipstlichen Museums fiir
Missions- und Volkerkunde (Museo Missionario-Etnologico) durch
Pius XI. im Jahre 1927.

Dal} die verdienstvolle,, Zeitschrift fiir Missionswissenschaft*
sich jetzt ausgestaltet und erweitert hat zu einer ,,Zeitschrift fiir
Religions- und Missionswissenschaft, muf} als eine gliickliche
Weiterfithrung dieser ganzen Entwicklung bezeichnet werden, da
hiermit jedenfalls jener Teil der Ethnologie in ihr Programm mit
aufgenommen ist, der als solider Unterbau der Religionswissen-
schaft unentbehrlich ist.

In dieser ganzen gliicklichen Entfaltung kann ich nur einen
kleinen Teil jener providentiellen Missionstitigkeit erblicken,
welche die katholische Mission unserer Tage zu immer grollerer
Intensivierung, d. h. zur immer weitern Verbreitung und immer
vollendetern Vollkommenheit anspornt. Die Mitwirkung der
Ethnologie mit der Mission ist eines der wirk-
samsten Mittel, deren die gottliche Vorsehung sich bedient,
und es ldBt sich nicht leugnen, daB dieses Mittel wahrhaft dem
Ziele angepalit ist.

Akademischen Woche (25.—30. April 1927) gehalten habe und der unter
dem Titel ,L.’etnologia e la sua importanza per il metodo dell’ attivita
missionaria® in den ,,Memorie della Pontificia Academia delle Scienze, Nuovi
Lincei“ (vol. X [1927]), sowie in der ,,Rivista dell’ Unione Missionaria del Clero
in Italia® (IX [1927] 193—210) erschienen ist. Die Ubersetzung aus dem
Italienischen hat die Redaktion iibernommen. Vgl. zu diesem Gegenstand
auch GréBer ZM 1913, 29 ff., Berg in seiner Abhandlung (Die Mission als
Kulturtriger II 259 ff.) und Schmidlin in seiner Einfithrung (Anhang).

2 §. die Geschichte dieser Bemiihungen in Schmidt und Koppers, Vélker
und Kulturen, Regensburg 1924, 1—20.
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Jeder Bildhauer muff das Material kennen, an dem
er arbeitet. Wieviel schwieriger, aber auch um wieviel dringlicher
wird die Notwendigkeit einer solchen Kenntnis, wenn dieses
Material nicht aus Stein, sondern aus Seelen besteht, und zwar
nicht aus Seelen einzelner Individuen, sondern ganzer Volker,
mit ihren tief und gegenseitig in der Geschichte der Jahrhunderte
verkniipften und verwurzelten Vorstellungen und Gebriuchen und
Eigenschaften! Es wire keine gute Taktik, diese Kenntnis nur
an Ort und Stelle zu erwerben, mit schmerzlichen Erfahrungen
und gefahrlichen Verirrungen der Titigkeit selbst, wihrend es
moglich ist, sie vor Beginn derselben zu erwerben. Mir erscheint
es auch als Fehler an o6konomischem Verantwortlichkeitssinn,
wenn die Missionare sich die ndtigen Kenntnisse erst in langen
Arbeitsjahren verschaffen, in denen sie die Missionsgaben der
Glaubigen mit wenig Frucht ausgeben, wihrend sie dieselben.in
kurzer Zeit hier in Europa vor ihrer Abreise in die Missionslinder
hétten erwerben konnen.

Uberzeugen wir uns durch einige Beispiele von der Wahrheit dieser
Aufstellungen!

1. Es ist in mehreren Missionen vorgekommen, dafi die in der
Schule des Missionars erzogenen Knaben, wenn sie an der Pubertits-
periode ankamen, fiir einige Monate oder Wochen verschwanden, und
wenn sie zuriickkehrten — falls sie zuriickkehrten —, vollstindig in
ihrem ganzen Verhalten verindert waren, nicht im guten Sinne. Jeder
Frage, wo sie wahrend ihrer Abwesenheit waren, setzten sie das hart-
nickigste Schweigen entgegen. Nach langen Nachforschungen nach
allen Seiten erfuhren die Missionare, aber sehr unvollstandig und dunkel,
dafB die Knaben in jener Zeit mit den Alten des Stammes in den Waldern
und Biischen waren, um mit vielfachen Zeremonien in die Geheimnisse
des Geschlechislebens eingeweiht zu werden. Diese Initiationsriten
offenbarten sich als die furchtbarsten Hindernisse fiir eine gute chrisi-
liche Erziehung der Knaben, die sich ihnen nicht entziehen konnten,
weil sie nur so vollberechtigte Mitglieder ihres Stammes wurden.

Die Ethnologie hitte diese Missionare lehren konnen, daB in sehr
vielen Stimmen gewisse Zeremonien firr die méinnliche oder weibliche
Jugend oder fiir die eine und andere zusammen im Alter des Beginns
der Geschlechisreife gehalten werden. Aber Natur und Ziele dieser
Zeremonien unterscheiden sich wesentlich in den verschiedenen primi-
tiven Kulturen. In den altesten Stimmen enthalten sie nichts Gefdhr-
liches oder Tadelnswertes, sind vielmehr eine sittlich-religiose Ein-
fithrung der Jinglinge und Jungfrauen in die Ubung aller Rechte und
Pflichten der Erwachsenen, eine Art Schule oder Noviziat in der Busch-
einsamkeit unter Einschrinkung des Essens, Schlafens und Sprechens;
das geschlechtliche Element fehlt nicht, weil auch Unterweisungen fir
die Ehe gegeben werden, aber mit dezentem Charakter und von grofiem
ethischen Werte 3. Es versteht sich leicht, daB solche Zeremonien kein
Hemmnis fiir die Wirksamkeit des Glaubensboten bilden und ihm darum

8 Schmidt und Koppers, a. a. 0. 180ff.
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keinen Grund zu ihrer Bekampfung geben, er sie im Gegenteil in ge-
ziemender Weise und mit geeigneten Mitteln schiilzen und christiani-
sieren konnte. — Dagegen tiberwiegt in den Stimmen totemistischer
Kultur, wo diese Zeremonien im allgemeinen fiir die Knaben stattfinden,
das geschlechtliche Element und enthalten diese Pubertitsgebrauche oft
auch geschlechtliche Ausgelassenheiten oder Orgien, die fir alle
Stammesglieder obligatorisch sind % Selbstverstiandlich mufi der Mis-
sionar solche Gewohnheiten mit allen Kraften bekampfen, aber auch
mit aller Klugheit, weil er sonst nichts erreichen wiirde.

In Ost- und Zentral-Neuguinea, wo diese ziemlich ausgelassenen
Pubertitsfeiern in der Ubergabe des mannlichen Erwachsenenkleids,
d. h. eines Giirtels aus Baumrinde besteht, richtete der Missionar, um
die Knaben von der Teilnahme an diesen Zeremonien fernzuhalten, selbst
ein Pubertitsfest mit sittlich-religiosem Charakter ein und schenkte
seinen Knaben feierlich einen schonen neuen Girtel. Die Sache wurde
dem Stammeshiuptling berichtet, der aber nach Erkundigungen iiber
die Einzelheiten der Zeremonie des Missionars diese als vollkommen
legal und rechtméifig erklirte, so daff die Knaben nicht mehr gezwungen
waren, an der heidnischen Zeremonie teilzunehmen.

In den Stimmen mit Mutterrecht finden diese Pubertitsfeiern all-
gemein nur fiir Miadchen statt s, ohne immer offenkundig verwerflich zu
sein, aber der physische Faktor der Geschlechtsreife hat daran so stark
Anteil, daB der Missionar sie nicht bestehen lassen kénnte. Aber auch
hier muB er sie griindlich kennen, um sie mit Erfolg bekdmpfen zu
konnen, — In vielen Indianerstimmen von Nordamerika werden diese
Zeremonien der Geschlechtsreife nicht kollektiv gefeiert, sondern der
Jiingling (oder die Jungfrau) muf sich auf viele Tage ganz allein in die
Einsamkeit der Berge oder der Wiiste zuriickziehen, stindig beten
und seufzen und sich von Schlaf und Speise enthalten. Im Gefolge
einer solchen intensiven Abtétung bieten sich ihm Halluzinations-
visionen dar: er glaubt ein Tier zu sehen, das ihm vom Grofien Geist
geschickt sei, um in Zukunft wihrend seines ganzen Lebens sein
Beschiitzer, sein individueller , Totem® zu sein. In all dem bekundet
sich eine bemerkenswerte Kraft an Religiositit, real und erschiitternd,
wenngleich irrig. Es wiire psychologisch und padagogisch nicht oppor-
tun, daf der Missionar einfach diese religiése Kraft unterdriickte: besser
ist es vielmehr, sie zu reinigen und auf ein hoheres Ziel zu richten.

DaB auch unter den Indianern selbst Individuen héchster religitser
Neigungen, fihig, sich von selbst zu einer solchen Reinigung zu erheben,
sich finden, wird uns bezeugt durch die authentische Selbstbiographie eines
Indianers vom Stamm der Winnebago, die vom amerikanischen Ethnologen
P. Radin registriert und publiziert ist 8. Dieser Indianer erzéhlt, wie auch er
auf die Mahnung seines Vaters sich in die Einsamkeit zuriickzog, um zu
fasten, zu beten und die Vision eines Tierschutzgeistes zu haben. Aber er
kam zur folgenden Erwigung: ,Der Weltschopfer — dies ist der Name
des hochstens Wesens der Winnebago — hat diese Geister geschaffen und
jedem seine besondere Kraft verlichen; also muB der Schopfer eine Kraft
iiber diese Sonderkrifte haben, muB michtiger sein als all diese Geister.”
Und von da her faBte er den immer lebhaftern Wunsch, nicht einen Geist, son-
dern den Schépfer all dieser Geister zu sehen. Er fastete vier Tage, dann sechs,

4 Schmidt und Koppers, a. a. 0. 238 ff. 5 Ebd. 272 ff.
6 P, Radin, Personal Reminiscencies of a Winnebago Indian, in: Journal
of American Folk-Lore XXVI (1913) 243—318.
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acht, schliefilich zwolf und betete, stets unter VergieBung von Trinen, um die
Genugtuung zu haben, den Schépfer zu sehen, aber es gelang ihm nicht. Dann
verzichtete er auf das Fasten. An der Altersreife vermihlte er sich und
darauf zogen sich die Eheleute in eine einsame Gegend zuriick und wohnten
daselbst allein. Beide begannen zu fasten, um die Vision vom Schopfer zu
erlangen. Nach einiger Zeit erhielten sie ein Kind. Der Vater frug die Gattin,
ob sie dem Schopfer dieses ihr liebstes Kind opfern sollten. Sie willigte
mit Schmerzen ein. Tatséichlich toteten sie es und begruben es dann mit
bitteren Klagen. Dieses Opfer war um so beachtenswerter, als im Stamm der
Winnebago das Menschenopfer nicht existiert. Sie horten nicht auf zu fasten,
zu beten und zu weinen, um die so ersehnte Vision des Schopfers zu haben.
Mehrmals glaubten sie sie erreicht zu haben, aber das Gesicht erwies sich
immer als schmerzliche TAduschung. Doch konnten auch diese Enttduschungen
sie nicht mit Bitterkeit oder Verzweiflung erfiillen. Am Ende wurde der
Indianer erhoért. Ich lasse die buchstibliche Ubersetzung des ergreifenden Be-
richts dieses Indianers folgen: ,,Der Weltschopfer wufite das alles von der
Hohe, wo er wohnt. Er horte die Stimme des Indianers und sagte: ,Du bist
am Weinen, ich komme zur Erde... Als Wesgisega (so hief der Indianer)
schaute, sah er einen blendenden Lichtstrahl, der sich von oben auf die Erde
bis zu seinem Bette verbreitete: ,Wesgisega, du willst mich sehen; das kann
ich dir nicht geben; aber der Lichtstrahl bin ich; in ihm wirst du mich sehen.’
Nicht mit kriegerischen Kriften, sondern mit Leben wurde Wesgisega ge-
segnet. Das Licht kam vom Schopfer der Welt bis zur Erde. Er machte
ein Bild von diesem Licht auf einem Stab. An diesem Bild opferten sie
den Rauch ihrer Friedenspfeifen, und zu ihm beteten sie in den Zeiten der
Betriibnis.*

‘Wire ein Missionar nicht wahrhaft glicklich, wenn er in seinem
Stamm einen Menschen finde von so tiefer Religiositit, so ergreifender
Andacht, so lebhaftem Wunsche, Gott selbst zu sehen? Vorlaufig ergibt
sich, wie die Zeremonien der Geschlechisreife zum erstenmal all diese
Kundgebungen lebendigster Religiositit erweckt haben, und wie niitzlich
daher die vollkommene Kenntnis dieser Zeremonien sein wird.

2. Betrachten wir ein anderes Beispiel! Gemal seiner obersten
Gewalt als Konig der Welt hat Unser Herr seiner Kirche die Sorge
fir die Reinheit, Festigkeit und gute Funktionierung der Familie,
des Fundaments der ganzen menschlichen Gesellschaft anvertraut. Von
dieser Aufgabe leitet auch der Missionar sein Recht und seine Pflicht
ab, sich fur die Ordnung der Vélkerfamilie zu interessieren, zu der er
geschickt ist. Hier liegt ein anderes wichtiges Feld, auf dem ihm
die Ethnologie unschitzbare Dienste leisten kann, weil sie ihm den
Stand des Familieninstituts unter den verschiedenen Vélkern zeigt.
Und weil dieser Stand faktisch bei dem grofiern Teil der Volker nichts
anderes als eine traurige Verderbnis der wesentlichen Pflichten und
Funktionen der Familie ist, begreift man gut, welch ungeheueren
Schwierigkeiten der Missionar speziell auf diesem Schauplatz seiner
Titigkeit begegnet. Ist dem aber so, um wieviel grofer missen diese
Schwierigkeiten sein, wenn der Missionar nicht hinreichend die Natur
der Familie und ihrer Korruption bei seinem Volke kennt! Unter den
Vélkern des vaterrechtlichen Totemismus sind die Rechte des Vaters
ausgedehnter auf Kosten der Mutter und der Frau iiberhaupt, die
degradiert und beeintrichtigt ist; tiiberdies wird die Stellung der
Familie durch die Priaponderanz des Stammes oder Staates schwer
geschidigt 7. Bei den Volkern des Agrarmatriarchats ist es hingegen

7 Schmidt und Koppers, a. a. 0. 246 ff
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die Mutter oder ihr Bruder, der eine wirtschaftliche und soziale Vor-
zugsstellung genieBt; die Kinder gehdren ihr und nicht dem Vater,
der ihnen nicht so nahesteht wie ihr Oheim miitterlicherseits 8. Zudem
komplizieren bei den meisten Volkern die Polygamie und die Leichtig-
keit der Losung des Ehebands aulBlerst alle Familienangelegenheiten,
die aber von bestimmten Gesetzen und Gewohnheiten geregelt werden ®.
Gerade in diesen Fallen, in denen der Missionar viele solche Ge-
wohnheiten nicht respektieren kann wund viele solche Gesetze be-
kampfen muB, ist es um so notwendiger, dall er sich ihre Kenntnis
vermittelst der Ethnologie aneignet, um besser in der Lage zu sein,
mit aller Klugheit und Umsicht in einer so heiklen Materie vorzugehen,
um nicht noch die Schwierigkeiten zu vermehren, die an sich schon
so bedeutsam sind.

3. So konnte ich noch viele andere Argumente anfiihren, um zu
beweisen, wie die Ethnologie, besonders die religiose niitzliche Auf-
schliisse geben kann, welche die Mission wirksam in ibhrem heiligen
Amte unterstiitzen und sie vor vielen Irrtiimern bewahren. Aber ich
mufl mich in dieser Aufzihlung einschrinken und noch von anderen
wichtigeren, weil tieferen Diensten sprechen. Die Ethnologie begnugt
sich nicht, den gegenwirtigen Stand der Anschauungen und Gebriauche
der Volker erkennen zu lassen, und bleibt nicht bei ihren blof &dufler-
lichen Eigenschaften, Waffen, Instrumenten, Kleidern, Wohnungen,
Beschiftigungen und Gewerben stehen. Dies alles ist eher Sache der
Ethnographie, wie es Aufgabe der Geographie ist, die heutige Form
der Erde zu beschreiben, wihrend die Geologie ins Innere derselben
eindringt und seine Geschichte und Entwicklung durch die Jahrhunderte
und Jahrmillionen zu erforschen sucht. So bemiiht sich auch die
Ethnologie, durch umfassende Vergleiche nach einer historisch-objek-
tiven Methode die Geschichte nicht nur von Reichen und Vélkern,
sondern ganzer Kulturen und der Kultur idberhaupt
bis zu ihren Urspriingen aufzuspiiren. Eines der wichtigsten Resultate
solcher vertiefter Forschungen ist, dafi die Zivilisation als Erzeugnis
des menschlichen Geistes nicht wesentlich in einer Anhaufung 4uBerer
Giiter und Fortschritte, sondern in der Bildung und IHebung der Seele
selbst besteht. Ein anderes Ergebnis, das jenes erste vervollstindigt
und prizisiert, besagt uns, dafi diese zivilisatorische Seelenbildung nicht
das Produkt einiger Jahre individuellen Lebens, sondern das #4uBerst
verwickelte Produkt innerer und &aulBlerer Tatigkeiten durch Jahr-
hunderte und sogar Jahrtausende hindurch ist. Diese beiden Fest-
stellungen sind von einer grundlegenden Wichtigkeit fiir die Mission,
einer positiven und negativen: negativ, weil der Missionar, wenn er sich
gendtigt sieht, eine schlechte Kultur ganz oder teilweise zu zerstéren,
sich nicht vortduschen darf, dall diese Zerstérung in kurzer Zeit sich
bewerkstelligen lasse; positiv, weil der Glaubensbote gleicherdings, wenn
er die neue christliche Kultur einfithren soll, nicht hoffen darf, da8
dieses grandiose Werk innerhalb einer Generation vollendet werden
kann. Ja es kann sein, daB eine bestimmte Kultur so tief in der Seele
eines Volkes eingewurzelt ist, daB ihre Ausrottung unmoglich und jeder
Versuch zum Scheitern verurteilt zu sein scheint, somit die Unter-
nehmung solcher Versuche eine unniitze Kraft- und Zeitverschwendung

B A a: 0. 272 ff., 291, 295 1F. TR Q009 ST
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wire. Die Mission selbst hat nicht immer auf diese starke und unbeug-
same Wahrheit Riicksicht genommen.

4. Ich will ein Beispiel anfihren, wie auch der wirtschaftliche
Faktor einen derartigen Einfluf auf die Ausbildung der Seele ausgeiibt
hat. Man hat stets geglaubt, dafi die Sefhaftmachung der Anfang
der Zivilisation gewesen sei, und erinnert sich noch an das begeisterte
Lob, das Bachofen dem Ackerbau widmete, die diese Stabilisierung
bewirkt héatte10. Auch viele Missionare glaubten und glauben, daB
wenn sie einen in den Waildern umherschweifenden wilden Stamm
zum Aufgeben dieses Nomadenlebens und zur Beziehung fester Wohnsitze
bewegen konnten, die ersten und unentbehrlichsten Grundlagen der
Zivilisation gelegt sind. Aber wenn der Zweifel erlaubt ist, ob dies in
seiner ganzen Tragweite eintrifit, so darf noch mehr daran gezweifelt
werden, ob eine solche Festlegung immer durchfithrbar und folglich
ihre Vornahme von Nutzen ist.

Die erste Phase des okonomischen Menschheitlebens bestand in
der einfachen Sammlung dessen, was die Natur selbst zum Unterhalt
darbot, also in der Jagd zur Erlangung der tierischen Nahrungsmittel
und im Frichtesammeln usw. far die Vegetation, alles ohne irgend-
welche Arbeit zur Mehrung oder Sicherung der natiirlichen Erndhrungs-
produkte. Diese Art von Wirischaftsleben erfordert von selbst die Un-
stetigkeit der Wohnung, weil eine Gegend nicht geniigt, das ganze Jahr
hindurch die notigen Nahrungsmittel zu liefern 1*. Daher ist ein vagabun-
dierendes Leben in diesem Stadium eine absolute, gebieterische Not-
wendigkeit. Es gibt noch jetzt Stamme, die nie iiber diese Wirtschafis-
phase vorgeschritten sind, z. B. all die verschiedenen Pygmienstimme,
Buschminner, Australier, viele Stamme von Siidamerika und Kanada.
Da sie dieses Leben seit Tausenden von Jahren fithren, hat es begreif-
licherweise tiefe Wurzeln in ihren Seelen gefafit, um so mehr, als die
von diesem Leben verlangte Arbeit — Jagd und Vegetaliensammlung —,
wo die Natur reich und iiberflieBend ist, nicht ermiidend und mithsam,
sondern eher eine Art Sport ist. Solche Stimme nun zum Aufgeben
dieses Nomadenlebens und zur Ansiedlung zwecks Bodenkultur und
anderer regelmiliger, der europdischen Zivilisation eigentiimlicher
Arbeiten zu bestimmen, ist fast immer etwas Unmogliches, so daB die
Ubernahme dieser Aufgabe soviel wie Verschleuderung personlicher
finergien, von Zeit und Mitteln bedeutet, auch die Gefahr gewaltsamer
Repression und somit der voélligen Ausrottung dieser Stamme herauf-
beschwort. Man mull offen anerkennen, daB solche auch von Missio-
naren gemachte Versuche héchst verhidngnisvolle Wirkungen hatten
oder gehabt hitten, wenn sie nicht beizeiten aufgegeben worden
wiren. Ahnliches wurde in den vergangenen Jahren mit den India-
nern einer Paraguayregion seitens einiger Missionare unter Fiithrung
eines im iibrigen exemplarischen Glaubensboten versucht, der aber bis
dahin nur unter ackerbauenden Stimmen gearbeitet hatte; es war
sein fester Wille, auch seine neuen Wilden zu solch sefhaft-ackerbau-
lichem Leben zu bestimmen. Zu diesem Zweck arbeitete er mit seiner
groBen Energie, mit allen dkonomischen und technischen Mitteln, ohne
sich durch den vollstindigen MiBerfolg vieler Jahre entmutigen zu
lassen. Um nicht vom schidlichen Einflub der weillen Kolonisten

10 Dag Mutterrecht (Stuttgart 1861).
11 Schmidt und Koppers, a. a. O. 419 ff.
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gehemmt zu werden, hatte er seine Kolonie im schweigsamen Innern
des jungfriulichen Urwalds gegrindet; er und seine Mitarbeiter —
Priester, Briider, Schwestern — litten heroisch viele und viele Ent-
behrungen und Strapazen, ja einer seiner Mitarbeiter wurde schliefilich
geisteskrank in der monotonen Einsamkeit dieses trostlosen Lebens: aber
alles war umsonst; einem scheinbaren, voriibergehenden Erfolg folgten
bitterste Enttduschungen, und endlich sahen sich die Obern gezwungen,
die Mission aufzulosen oder vielmehr ihre Methode radikal zu dndern 2.
Die richtige Methode, die fir solche Stimme anzuwenden ist, kann nur
jene sein, die z. B. von den Oblatenpatres mit den Stimmen von Kanada
und den Polargegenden -eingehalten wird: einige Zentralposten als
Stiitzpunkte fir die Missionstitigkeit zu errichten, wo die Indianer
sich an den Festtagen zum Empfang der Sakramente und der nétigen
Unterweisungen versammeln, wihrend im ubrigen Jahr die Missionare
auf Reisen — gewill sehr beschwerlichen und gefahrlichen — sich
befinden, um die einzelnen Stimme auf den wechselnden Stationen ihres
unsteten Lebens aufzusuchen. Vielleicht werden aus den in den zentralen
Missionsposten eingerichteten Schulen in der zweiten und dritten
Generation Ehen hervorgehen, die stabile Niederlassungen beginnen,
aber auch dies ist nicht sicher und kann Gelegenheit zu entmutigenden
Riickfallen bieten. Es ist leicht verstindlich, daB es unter solchen
Bedingungen in den drei oder vier ersten Generationen unméglich
eingeborene Priester geben kann.

5. Mit dieser letzten Andeutung eines eingeborenen Klerus
habe ich vielleicht das wichtigste Missionsproblem unserer Zeit beriihrt,
fiir das die Ethnologie ebenfalls einige Worte des Rates und der
Mahnung zu erteilen hat. Ich beschridnke mich auf eine Bemerkung,
die fast in umgekehrter Richtung wie jene erste verlduft. Diese Stimme
nomadischer Jager sind leidenschaftliche Liebhaber der persénlichen
Freiheiten und wissen dem Wort und den Befehlen anderer nicht zu
folgen und zu gehorchen. Es ist klar, daf sie nicht von heute auf
morgen Gehorsam und Disziplin kennen. Nicht weniger schwer aber ist
es zu lernen, zu befehlen und anzuordnen; besonders wenn es sich um
groBe und komplizierte Dinge handelt, konnen diese Eigenschaften
nicht in kurzer Zeit beigebracht und als nationale Qualititen einer
ganzen Klasse oder Rasse nicht in wenigen Jahren, ja selbst nicht in
einer einzigen Generation angeeignet werden. Wenn in einem Volke tiefe
soziale Unterschiede zwischen héheren und niederen Stinden bestehen
und die niederen seit Jahrhunderten gewohnt sind, sich den Befehlen
der hoheren Klassen zu unterwerfen, wird der Missionar natiirlich
daran arbeiten, die Exzesse und Defekte dieser Sozialdifferenzen ver-
schwinden zu lassen, und soll es auch tun, aber er kann nicht hoffen,
binnen kurzem und blofi mit dem Unterricht der Allgemeinheit der
unteren Klassen jene hoheren Qualititen einzufl6Ben, die ihnen so
lange Zeit gefehlt haben: individuelle Ausnahmen, die sich darbieten
konnen, heben diese generelle Regel nicht auf. Natiirlich muB der
einheimische Klerus schon im Pfarramt und um so mehr in den héheren
kirchlichen Wiirden autoritative Funktionen ausiiben, befehlen und

12 Es handelt sich hier offenbar um die kiirzliche Episode der inzwischen
aufgegebenen Steyler Paraguaymission; noch wichtiger wire freilich die
negative Beleuchtung fiir die viel lingeren und umfangreicheren Missionen
und Reduktionen der Jesuiten in Paraguay durch obige These [Anm. d. Red.].
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anordnen koénnen. So ist es auch unter diesem Gesichtspunkt nicht
niitzlich, dafl sich der Glaubensbote ausschlieBlich oder fast ausschlieflich
mit den niederen Klassen eines Volkes befasse; es ist schadlich, wenn
nicht alle Missionare dazu vorbereitet werden, auch unter den héheren
Klassen erfolgreich arbeiten zu konnen. Es scheint mir, daB diese
Bemerkung von einer nicht geringen Wichtigkeit fiir die Frage eines
einheimischen Klerus in den Landern hoher Kultur, in Indien, China,
Japan sei. Aber ich glaube, daf sie ihre Bedeutung auch anderwarts hat.

In Afrika kompliziert sich das Problem des eingeborenen Klerus
zugleich mit der Klimafrage: das tropische Klima erlaubt dem euro-
paischen Klerus nicht, in der Arbeit alle seine Krifte anzuwenden, und
verlangt stindig viele Lebensopler; der einheimische Klerus wire
solchen Einschrinkungen und Opfern nicht ausgesetzt. Aber es scheint,
dafl die eigentlichen Negervolker Afrikas auBer anderen Mingeln auch
jene hoheren Eigenschaften der Autoritidt und Leitung vermissen lassen,
von denen wir zuerst gesprochen haben, und zwar in solchem Grade,
daB ihnen selbst das Vertrauen vielfach fehlt, Funktionen direktiver
Autoritat auszuiiben. Ich sagte ,die eigentlichen Negervolker®, weil es
auch in Afrika ein Element gibt, das gut zu befehlen und anzuordnen
vermag: die hamitischen Vélkerschaften. Sie haben Proben dieser
Fihigkeit durch die historische Tatsache gegeben, daB fast iiberall in
Afrika, wo eine hohere Zivilisation vorkommt, speziell in den grofieren
Reichen mit einer umfassenden Verwaltungshierarchie, sich Hamiten-
stimme finden, welche die Dynastien, Aristokratien und fithrenden
Klassen geliefert haben 3. Sie waren und sind noch haufig nomadische
Hirten, und die Ethnologie zeigt uns, dafi die genannten Eigenschaften
ihnen in der gesamten menschlichen Kulturgeschichte eigentiimlich
waren. In einigen Lindern Afrikas haben sie sich in starkem Verhéltnis
mit der Negerbevélkerung vermischt und dann auch deren gute Eigen-
schaften sich angeeignet, besonders die, mihsame Arbeit zu leisten: dies
ist der Fall bei den Vélkerschaften von Uganda, die mir von kapitaler
Wichtigkeit fiir die Zukunft Afrikas erscheinen. Anderswo haben sie
sich allein ohne Vermischung mit den Negern erhalten, z. B. in
Ruanda und Urundi, die sich nicht immer dem Christentum giinstig
erweisen wegen ihres charakteristischen Stolzes und der Laster, in die
sie nicht selten verfallen sind; aber es wire ein schwerer Irrtum, sie zu
iibergehen und sich nur mit den Negern zu beschiftigen, die sich in der
Tat leichter bekehren. Anderswo leben sie noch in ihren urspringlichen
Landern (wie die Galla u. a. m.) und haben die ganze natiirliche Energie
und Reinheit ihrer Religion und der Familie bewahrt. Ich glaube, dal
eine gute Missionsstrategie sich in speziellster Weise mit diesen hami-
tischen Volkern beschiftigen und ihnen viele gut vorbereitete Missionare
schicken sollte. Ich zweifle nicht, daB dies ein Kapital ware, das reiche
Friichte tragen wiirde, weil sich hier das beste Material fiir die kiinftigen
Afrikamissionare und zur Legung der Basis zu einem afrikanischen
Klerus gewinnen lielie.

6. Vielleicht wird es manchem meiner Leser scheinen, dafBi ich in
meinen bisherigen Auseinandersetzungen eine allzu groBe Bedeutung den
natiirlichen Faktoren der Missionstitigkeit zugewiesen habe. Ich werde
mit diesen Lesern nicht in Polemik treten, weil ich auch sie reichlich
zufriedenzustellen hoffe. Eines der wichtigsten und wertvollsten Re-

12 Schmidt und Koppers, a. a. 0. 198 ff., 305 ff., 339 ff.
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sultate der modernen Ethnologie besteht in der Gewilheit der unge-
heuern Wichtigkeit, welche die Religion in der Bildung der Zivili-
sation in allen Perioden der menschlichen Geschichte gehabt hat. Aus
dieser unleugbaren Tatsache kann die Ethnologie bedeutsame Ratschlige
auch fiir die Mission ableiten. Oft konnten die aus diesem auf seine
Kultur, seine technische, okonomische, wissenschaftliche Uberlegenheit
so stolzen Europa stammenden Missionare, auch wenn sie selbst nicht
ganz von diesem Stolz und der daraus folgenden Verachtung anderer
Vélker frei waren, gegenwartig in den Missionslindern erproben, daf
Ansehen und Kredit dieser européischen Kultur iiberall stark geschwicht,
Ja vielfach ganz zusammengebrochen sind. Dagegen bleiben in unerschiit-
terter, vielleicht auch von uns selbst nicht geniigend geschitzter Geltung
die inneren Krifte einer wahren und tiefen Religiositét, die
unwiderstehliche Gewalt eines moralischen und aufrichtigen Charakters,
eines heiligen Lebens voll Liebe, Freundlichkeit, Selbstverleugnung, Ge-
rechtigkeit, Unparteilichkeit, Ruhe, Friedfertigkeit. Nicht nur vom iiber-
natiirlichen Standpunkt aus, sondern auch als Psychologe, als Ethnologe
und Historiker der menschlichen Kultur mufl ich bezeugen, daB all diese
Krafte und Eigenschaften einen tiefen Eindruck machen und einen
gewaltigen EinfluB ausiiben auf alle groBen und kleinen Vélker, auf einige
in ganz besonderem Grade. Der Sinn fiir Heiligkeit, die Ehrfurcht, der
Kult der wahren moralischen GrofSe haben eine viel weitere Verbreitung,
als man es bislang glaubte. All dies, vorausgesetzt, dali die Missionare
diese moralischen Qualitaten mit sich tragen, wird ein kostbares oder viel-
mehr das kostbarste Kapital fir ihre Missionstitigkeit sein, ohne welches
alle iibrigen Hilfsmittel keinen grofien Wert hiitten. Ja der Missionar kann
sicher sein, dafi auch die Heiden ihn nicht fiir einen wahren Mann
Gottes halten wiirden, wenn sie in ihm nicht die Eigenschaften einer
wahren und tiefen Religiositat sdhen. Deshalb hilt auch der Hl. Vater
sehr daran, dafi in den Missionen womdéglich Kloéster mit kontempla-
tivem Leben und héherer Aszese aufgerichtet werden, nicht nur wegen
der Gebete und Abtotungen, die sie Gott darbringen, sondern auch wegen
des tiefen Eindrucks, den sie auf die Heiden selbst machen.

7. Jedoch nicht blof} die personliche, individuelle Heiligkeit, sondern
auch die Elemente und Formen, in welchen und durch welche die
kollektive Religiositéat sich verwirklicht und bekundet, sind fir
die menschliche Zivilisation von viel gréBerer Wichtigkeit, als das ratio-
nalistische, skeptische, atheistische Europa bis jetzt annehmen wollte.
Es gibt zwar in dieser Hinsicht Unterschiede zwischen Volk und Volk,
aber in den meisten Nationen offenbart sich das Gefiithl von der GrofBe
und Bedeutung der Religion in der Schaffung feierlicher Formen, éffent-
licher Zeremonien und Liturgien, die nicht selten eine
wunderbare Entfaltung genommen haben. Das ist so sehr ein wahrhaft
menschliches Bedurfnis, daB, wo solche feierliche Zeremonien sich nicht
finden, man mit instinktiver Logik schliefen miiBte, die betreffende Reli-
gion konne nicht tief sein und kein grofes Bewufitsein von der eigenen
Bedeutung haben. Aber auch noch von einem andern Gesichtswinkel aus
lassen sich diese Zeremonien betrachten. Sie sind das Mittel, durch das
diese Volker starker als mit dem Wort und den formalen Unterweisungen
ihre Glaubenslehren und die Gesetze ihrer Religion einschirfen und die
wichtigsten Geschehnisse ihrer religiosen Geschichte in Erinnerung
bringen. Auch hierin bekundet sich eine natirlich-instinktive Psycho-
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logie. Es ist sicher, daBl solche Zeremonien, durchdrungen von tiefem
religiosen Gefithl und intensiviert mit so vielen ehrwiirdigen Symbolen,
geschmiickt und umgeben von Schéopfungen der Kunst, tief eindringen,
slarker bewegen, die ganze Seele des Menschen umfassender ergreifen,
als das vielfach unvollkommene und schwache Reden des Wortes.

Wir miissen nicht glauben, daB solche Zeremonien sich nur bei den
Nationen fortgeschrittener Zivilisation finden, sondern wir begegnen ihnen
schon bei den primitivsten Stimmen. In einer der kiirzlich unternommenen
und vom HI. Vater groBziigig subventionierten ethnologischen Expeditionen
hat P. Vanoverbergh von der Scheutvelder Kongregation unter den Negritos
von Nord-Luzon — der altesten Rasse der Philippineninsel — eine dem
hochsten Wesen gewidmete religiose Feier entdeckt, welche die ganze Nacht
hindurch dauert und wirklich als néchtliche Liturgie bezeichnet werden kann.
Sie findet in einem der grofBten Hauser der Negritos statt, beginnt abends
nach neun und dauert bis zum folgenden Morgen 4, Ein Mann, eine Art
von Vorsinger, stimmte die drei oder vier ersten Silben eines Liedes mit so
siifer und feierlicher Melodie an, daf der Pater das Kyrie der ,Missa de
Angelis* zu horen glaubte, und sofort setzten die anderen Minner diese
Melodie langsam und feierlich mit vielen Modulationen fort, worauf ein
anderer Teil gesungen oder vielmehr rezitiert wurde in tieferem Ton und
schneller ohne Melodie. Dann sangen und rezitierten die Frauen eine Strophe
genau in derselben Weise. Zuletzt vereinigten sich beide Chore, indem jeder
die eigene Strophe ausfiihrte, und stets — bemerkt der Pater — blieb der
Gesang harmonisch. Dieser sanfte Wechselgesang war begleitet von ehrfurchts-
vollen Gesten, die Eindruck machten. Vor dem Gesang safien alle zur Erde.
Als dann der Vorsinger seinen Gesang anstimmte, erhob er sich und wandte
unter Kreuzung der Arme iiber die Brust die Augen zum Himmel und ver-
blieb in dieser ehrerbietigen Stellung bis zum SchluB. Dasselbe taten die
anderen Ménner beim Beginn des Kantus und ebenso die Frauen, als ihre
Strophe folgte; dann erhoben sie sich mit langsam feierlichen Schritten im
Halbkreis und kehrten darauf zum Platz zuriick 5. Nachdem er dies alles
gesehen und gehort, konnte P. Vanoverbergh schreiben: ,Der Ton, das sug-
gestive Kolorit des Gesangs und die Gesten machten solchen Eindruck auf
mich, daB ich von tiefer Ehrfurcht ergriffen war; es konnte kein Zweifel be-
stehen, daB diese Menschen von einem Gefiihl der Gemeinschaft mit dem
Ubernatiirlichen durchdrungen waren; niemand konnte dieser Feier im tiefen
Schweigen der Nacht beiwohnen, diese feierlichen Gesinge horen, die so
respektvolle Haltung der Teilnehmer sehen, ohne iiberzeugt zu sein, heiligen
Boden zu betreten‘ 16,

Eine Volkergruppe, unter der dieses Zeremonienwesen einen schwerlich
iibersteigbaren Entwicklungsgrad erreicht hat, sind die Indianerstimme in der
Umgebung der groflen Seen von Nordamerika, die der Algonkin und Sioux,
und es ist ein bemerkenswertes Zusammentreffen, daff diese Stimme auch
von einer unvergleichlich kriegerischen Tapferkeit sind. Sie haben Zeremonien,
die vier, acht, zwolf Tage dauern, wiahrend welcher keine Hand bewegt, kein
Schritt getan, kein Wort gesagt wird, das nicht durch ein Zeremoniell voll
religioser Symbolismen und Erinnerungen geregelt wire. — Im Osten von
Nordamerika begehen die Delaware (Leni-Lenape) im Herbst eine groBie Feier
von zwolf Tagen, um dem Grofen Geist fiir die Wohltaten des vergangenen
Jahres zu danken und sich seinem Wohlwollen wieder fiir das kommende
Jahr zu empfehlen. Das Haupt dieser Zeremonie hilt zu Beginn eine lange
Predigt, in der er z. B. sagt: ,Wenn wir in dieses festliche Haus kommen,

14 P, M. Vanoverbergh, Negritos of Northern Luzon (Anthropos XX
[1925] 148—199, 399—443); auch als Separatdruck erschienen: Administration
des Anthropos, St. Gabriel-Mddling bei Wien 1925).

15 A a, O. 437—443.

16 A, a. 0. 439.
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sind wir froh und danken fiir alles, was der Schopfer uns zu unserem Ge-
brauch gegeben hat; wir vereinigen uns hier, um ihn zu bitten, mit uns im
kiinftigen Jahr Mitleid zu haben und uns alles zu geben, was uns gliicklich
macht; erwiigen wir alle, wieviel er uns in unserem ganzen Leben geférdert
und daB er uns den Weg gewiesen hat, ihn zu bitien und ihm zu danken® 17.
In den Stimmen der mittleren Algonkin hat eine grofie Zeremonie, genannt
Midewiwin, vom GroBen Geist selbst eingesetzt, vier oder sechs oder acht
Tage dauernd, den Zweck, das Leben in Gestalt einer kleinen Muschel den
Kandidaten zu geben, die sich zur Initiation in die Geheimnisse dieser Feier
vorbereitet haben. Der Oberpriester als Leiter der Zeremonie beginnt sie mit
einer Predigt, in der er zum Aspiranten spricht: ,Jetzt hore aufmerksam,
was ich zu sagen habe! Wenn du das, was ich dir sagen werde, zu Herzen
nimmst, wird dein Leben ewig dauern. Nun lehre ich dich den GroBen Geist
kennen, das, was er dir sagt. Und jetzt sage ich es dir: das ist, was der
GroBe Geist dich wissen liBt, d. h. daB Er dich liebt. WeiB wird die heilige
Sache sein, wenn ich sie dir zeigen werde... Was der Grofle Geist sagt, das
teile ich dir nun mit, auch wenn sie sagen (die Skeptiker), sie hitten ihn
tot gesehen. Hier an diesem hl. Ort wird Er sein, hoch erhoben. Er legt
seine Wahrheit in mein Herz, indem er spricht: so lange die Welt dauert,
werde ich nie fehlen. Das ist, was der Geist sagt. Mein Kind, dies wird dir
das Leben geben“1%. — Bei den westlichen Algonkin besteht die groBe
Stammeszeremonie in einer Darstellung der Geschichte der Weltschopfung
mit Gebeten, Gesingen und dramatischen Szenen. Sie dauert vier, sechs oder
sieben Tage und soll vom Schopfer selbst gestiftet sein. Alle Ritualhandlungen
dieser Zeremonie sind begleitet von andichtigen Gebeten und oftmals von
dichterischer Schonheit umflossen; z. B. wenn der Hohepriester der Siid-
Arapaho die Giirtel selbst fiir Mann und Frau segnet, betet er: ,Mein Vater,
habe Mitleid mit uns! Erinnere dich, daf wir deine Kinder sind seit der Zeit,
in der du Himmel und Erde mit Mann und Frau geschaffen hast... Wir
koénnen nicht aufhdren, zu dir zu beten, mein Vater, héchstes Wesen, durch
das wir auf dieser Erde leben miissen... Mogen unsere Gedanken zum
Himmel steigen, wo die Heiligkeit wohnt...”“® Diese groBe Zeremonie,
welche die Weltschopfung in sechs oder sieben Tagen darstellt, ist sicher die
ilteste Form dieser Feier und findet sich in irgendeiner Form auch bei den
dltesten Stdmmen von Mittelkalifornien.

Ich kann nicht auf die Einzelheiten dieser feierlichen Zeremonien
eingehen; ich werde das ganze Material samt der Prifung ihres Sinnes
und Ursprungs im II. Band meines Buches ,Ursprung der Gottesidee®
in diesem Jahr verdfientlichen 20,

Nun bedenken wir: wire es ein guter Missionar, der zu einem
solchen Stamme kime, und wenn er auch nicht verfehlt, sorgfaltig die
religiose Unterweisung mit Katechesen, Predigten, Privatgesprichen,
Liebeswerken und Sozialreform abzuwickeln, beziiglich des Gottes-
dienstes sich mit der Feier einer einfachen Stillmesse ohne jede Feier-
lichkeit begniigte? Kann vielleicht die Entschuldigung gelten, dafi er
alleinstehend der Messe keine grofiere Feier verleihen kann, oder daf3
er als Angehoriger einer Genossenschaft, die nicht so stark die Liturgie

17 M. R. Harrington, Religion and Ceremonies of the Lenape (Indian
Notes and Monographs, New York, Heye Foundation 1913, 87—92).

18 W. J. Hoffmann, The Midewiwin or Grand Medicine Society of the
Ojibwa (7th Annual Report of the Bureau of Ethnology 1885—86, Washington
1891, 189—220).

19 G. A. Dorsey, The Arapaho Sun Dance: the Ceremony of the Offering
Lodge (Field Columbia Museum. Publication 25, Anthropological Series
vol. IV [1903] 35—158).

20 Aschendorff, Miinster i. W.



Schmidt: Die Bedeutung der Ethnologie und Religionskunde. 129

praktiziert, keine Neigung oder Fahigkeit zu den grofen Zeremonien
hat? Wiirde ein solcher Missionar nicht eine wahre Enttduschung fir
einen solchen Stamm bilden, der so sehr die grandiosen Zeremonien
und die geheimnisvollen Feiern liebt? Welche Anziehungskraft hitte es
hingegen fiir diese Indianer, wenn unter ihnen z. B. Benediktiner mit
der lobenswerten Feier ihres Offizium und der Liturgie des Hochamis
ankamen! In der Tat ist jetzt das Missionswerk bei diesen Indianer-
stammen einigen in ihrem Territorium errichteten Benediktinerabteien
anvertrauf, und man erzihlt, mit wieviel Freude und Eifer diese In-
dianer aktiven Anteil an den Zeremonien der feierlichen Messe und den
anderen liturgischen Verrichtungen nehmen, die fir sich ebenso viele
wichtige Mittel zur Befestigung in der katholischen Religion sind. So
wiederholen sich die alten Zeiten, als die Benediktiner das Evangelium
in England und in Deutschland verkindigten, durch den Glanz und die
Harmonie ihrer liturgischen Funktionen neue Orpheus geworden, die
so diese wilden Krieger zahmten und daraus eifrige Christen machten 2*.

Noch schlimmer wire es, wenn ein Missionar, ohne die suggestive
Wirksamkeit der hl. Liturgie ins Werk zu setzen und ohne gut iiber die
wahre Natur der grofen religiésen Zeremonien jener Stamme unter-
richtet zu sein, ihre Verurteilung, Bekidmpfung und wombglich Zer-
storung unternehmen wollte. Gewil ist nicht alles gut und vollkommen
in diesen Zeremonien, kann nicht alles gebilligt und beibehalten werden;
es gibt darin einzelnes, was Irrtiimer und Unvollkommenheiten enthalt.
Aber wire es in diesem Fall nicht besser, solche Unvollkommenheiten
auszuscheiden und jene Zeremonien zu lautern? Koénnten diese Zere-
monien nicht die ersten Blitter der Kranze und Girlanden von Rezi-
tationen, dramatischen Darstellungen, Prozessionen, Téanzen und anderen
Festlichkeiten werden, mit denen die christlichen Vélker des euro-
piischen Mittelalters mit jenem Jubeln und Klagen, das ihrem Genius
und Herzen entquoll, die Mysterien des christlichen Glaubens, die
Feier der katholischen Liturgie umgeben haben? 22 Die alten spanischen
und portugiesischen Glaubensboten haben solche Dinge in Indien und
Amerika mit grofiem Erfolg eingefilhrt; es ware winschenswert, dal
auch in unseren Zeiten dhnliche Mittel angewandt wiirden. Es wird sich
wohl nicht leugnen lassen, dal Missionare, die aus solchen rein katho-
lischen Gegenden stammen, in denen auch das ganze Volksleben noch
erfillt ist von den Auswirkungen des Kirchenjahres und der Liturgie,
in all dem Anregungen und Vorbilder besitzen, welche den aus anderen
Landern stammenden Missionaren abgeht, die vielleicht auch gegen die
Versuchung sich wappnen miissen, die Religion zu ,geistig” zu gestalten
und ihre Auswirkungen auf den engeren Umfang der Kirche und ihre
nichsten Umkreise zu beschrinken.

Wenn es besonders einem katholischen Missionar, der sein Missions-
volk wirklich von Herzen liebt, nicht allzu schwer fallt, dessen gute
Seiten herauszufinden, sie anzuerkennen und sie fiir die Religion heran-
zubilden und zu beniitzen, so mag es gerade einem echten Missionar
manehmal nicht geringe innere und &aullere Schwierigkeiten bereiten,
die Fehler und Laster seines Volkes kennen zu lernen, die Augen nicht

21 Vergessen wir indes nicht, daf die Kirche eine allzu groBe Akkommo-
dation in diesen Dingen wenigstens fiir Indien und China gelegentlich des
Ritenstreits verurteilt hat! [Anm. d. Red.].

Zeitschrift fir Missionswissenschait. 18. Jahrgang.

9
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vor ihnen zu verschliefien, sondern sie in ihrer vollen traurigen Wirk-
lichkeit zu erfassen und sie richtig einzuschéitzen. Auch hier kann die
Ethnologie ihm wertvolle Dienste leiten, allerdings in vollem Umfange
erst die neuere kulturhistorisch gerichtete Ethnologie. Denn erst diese
hat mit zwe1 verderblichen Irrtiimern der fritheren evolutionistischen
Ethnologie aufgerdumt: 1. daf je niedriger, hiafBlicher, tierischer eine
Anschauung, eine Sitte sei, um so ilter, um so ,,primitiver” sie auch sei;
2. daB die gesamte Kultur-, also auch Religionsentwicklung, jedenfalls in
ihren grofien Ziigen, bei allen Vélkern im wesentlichen gleichmaBig ver-
laufen sei, so dal} sie im wesentlichen iiberall die gleichen Anschauungen
und Sitten aufweisen, und der Unterschied nur darin bestinde, daB ge-
wisse Volker iiber gewisse Entwicklungsstufen weiter vorgedrungen
seien. Demgegeniiber hat die neuere kulturhistorische Ethnologie
schon jetzt mit aller Sicherheit die folgenden Ergebnisse feststellen
konnen: 1. Gerade die alteren Stufen der Menschheitsentwicklung —
mit denen allerdings die Missionare vielfach, wegen der dullersten Ab-
gelegenheit ihrer Wohngegenden, am wenigsten in Berihrung gekommen
sind — weisen in Religion, Sitte und Sittlichkeit durchgehends innerlich
bessere Formen auf als die spiteren Entwicklungsstufen; 2. die Kultur-,
also auch die Religionsentwicklung verliduft, besonders von einer ge-
wissen Periode an, eine lange Zeit hindurch, in mehreren voneinander
unabhdngigen selbstandigen Bahnen, die miteinander nichis gemein
haben, aufler dem &ltesten Erbgut, das aber durch diese spitere Ent-
wicklung vielfach bis aufs aulierste tiberdeckt und geschwacht sein kann.

Diese Ergebnisse nehmen dem Missionar schon die innere Be-
driickung, die ihm beim Anblick der ja wahrlich vielfach so unglaub-
lichen Verkommenheit, Blindheit und Gleichgiiltigkeit mancher Natur-
volker iiberkommen mdochte; er darf auch hier iiberall sich die Worte
sagen lassen: Ab initio autem non fuit sic, und wie tief auch verschiittet,
es liegt doch in der Tiefe eine andere, bessere Grundlage. Das gibt ihm
aber auch die innere Freiheit, einer auch noch so traurigen Wirklichkeit
voll ins Auge zu sehen, nichts abzuschwichen, nichts zu beminteln.
Erst auf dieser Grundlage der vollen Wahrheit kann er auch die
geeigneten Malinahmen finden, dem Ubel zu Leibe zu riicken und mit
Energie und Zihigkeit sie anzuwenden. Das zweite jener Ergebnisse
befahigt den Missionar, jedes Volk in seiner Eigenart zu erfassen, die
es im Laufe der oben bezeichneten selbstindigen Entwicklungsperiode
erlangt hat und die auch in der nachfolgenden Mischungsperiode nie
vollstindig wieder verlorengegangen ist. So ist es nimlich gekommen,
dafi gewisse Irrtiimer, gewisse Laster sich bis zu einem gewissen Grade
zwar iberall finden mogen, aber in einer besonders ausgeprigten
Steigerung nur das Charakteristikum gewisser Kulturkreise sind,
wahrend andere Kulturkreise wieder andere religiose und sittliche
Defekte aufzuweisen haben. Es ist leicht ersichtlich, dafi nach diesen
bosen Eigenarten sich auch die Mittel und Methoden des Missionars
richten miissen, und dafi er mit einer allgemeinen Allerweltsmethode
tiber das Ziel oder neben dem Ziel vorbeischiefen wiirde. Auf diese
Weise wird der Missionar vor einem doppelten Fehler bewahrt bleiben:
erstens, er wird, wenn er von bestimmten Irrtiimern und Fehlern bei
gewissen Volkern hoért, nicht ohne weiteres sie auch bei seinem eigenen
Missionsvolk voraussetzen und mit mehr oder minder Gewalt — d. h.
hier: mit grofierer oder geringerer Vergewaltigung der Seelen — diese
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Zustinde auch bei seinem Volk feststellen wollen; zweitens, er wird
nicht dieselben #iblen Dinge, die er bei seinem Missionsvolk gefunden,
auch ohne weiteres bei anderen Vélkern antreffen wollen, so dafi er
auch davor bewahrt bleibt, anderen Missionaren in diesem Fall seine
eigenen Methoden aufdringen zu wollen 22.

So kann also die Ethnologie dem Missionar helfen, die Seele seines
Missionsvolkes sowohl nach seiner guten wie nach seiner schlimmen
Seite hin in seiner vollen Eigenart zu verstehen, ihre Hohen wie ihre
Tiefen richtig einzuschitzen und dadurch erst den eigentlichen Zugang
zur Rettung, Heilung und Heiligung der Seele dieses Volkes gefunden
zu haben.

8. Damit ware auch eine andere wichtige Sache verwirklicht, die
letzte, an die ich erinnern méchte. Im allgemeinen ist es leicht nieder-
zureillen, schwer aufzubauen. Der Missionar wird sicher im Heidentum
vieles finden, was nicht gut ist, was er nicht bestehen lassen kann,
was er sogar bekdmpfen und zerstoren mufl. Diese Zerstérung
wird auch zum Vorteil des Volkes, wird fiir dasselbe eine Befreiung
und Lauterung sein. Indes ist es nicht katholische, sondern lutherische
Lehre, dafl die Erbsiinde vollstindig die Natur des Menschen verdorben
habe; auch nach der Erbsiinde bleibt dem Menschen die innere Kraft,
Gutes von natiirlicher Giite und moralisch-indifferente, aber unter
anderem Betracht gute Dinge hervorzubringen. In all dem offenbart
sich die vitale Energie eines Volkes. Alles zu zerstéren, was es an
Derartigem bewirkt, wiirde den innersten Nerv dieser Lebensenergie
des Volkes verletzen, es schwichen und mit der Zeit es toten. In dieser
Weise vorzugehen, ware keine katholische Methode. ,,Gratia non destruit,
sed supponit naturam; sed purificat, sed elevat naturam.” Es kann
nicht von Nutzen fiir die Mission sein, mit einem toten oder auch nur
geschwiichten, geldhmten, verdrossenen, sich selbst mifitrauenden Volke
zu tun zu haben; man mufl vielmehr seine Krifte vervielfiltigen, seine
Lebensenergie vermehren, seine GroBmut anspornen, und mit einem
solchen Volke wird der Glaubensbote Wunderbares leisten. Um das
zu konnen, bedarf es der Kenninis des eigentiimlichen Volksgenius,
seiner Geschichte und seines Charakters; mull man es lieben, darauf
vertrauen, ihm mindestens ein wenig glauben.

Die asiatischen Missionen nach Forteguerri (1707)"
Von Prof. Dr. Schmidlin in Miinster.

Dem Abschnitt iiber Asien schickt Nikolaus Forteguerra ein be-
sonderes Widmungsschreiben vom 9. Juli 1707 an Klemens XI. voraus
ither die Grofe von China und seine Fruchtbarkeit an frohen wie trau-
rigen Nachrichten fiir die katholische Religion, vor allem aber iiber die

22 Negativ wird der Missionar auch davor bewahrt bleiben, deshalb
die Tatsiichlichkeit einer anderswo gemachten Entdeckung auf religiosem
oder sittlichem Gebiet anzuzweifeln oder in Abrede zu stellen, weil er selbst —
obwohl er viel linger gearbeitet — sie bei seinem Stamm mnicht habe
machen koénnen.

1 Wir geben hier nach dem Miinchener Ms. den 3. Teil aus oder iiber
Forteguerris Missionsmemoiren, nachdem wir in ZM 1926 den afrikanischen
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