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Zur Einfiihrung

Das Institut fiir missionswissenschaftliche Forschungen hat
in seinen Mitgliederversammlungen in Koln vom 6. Februar 1936
und vom 19. Juni 1937 beschlossen, eine neue periodische
Veroffentlichung fiir die wissenschaftlichen Aufgaben des
Instituts ins Leben zu rufen. VeranlaBt wurde die Neugriindung
durch die Tatsache, daB die sonst so verdienstvolle ,Zeitschrift
fiir Missionswissenschaft wegen ihrer Entwicklung den Zielen
des Instituts nicht mehr entsprach.

Das neue Organ wird an erster Stelle die Missions-
wissenschaft pflegen und zwar alle ihre Zweige, nimlich
Missionskunde, Geschichte, grundlegende Theorie, Recht und
Methodik. Dabei soll nicht nur der Missionstheoretiker, sondern
auch der Missionar aus der Praxis zu Worte kommen,
damit Lehre und Anwendung sich geistig durchdringen, ergénzen
und anregen. Entsprechend seinem wissenschaftlichen Charakter
wird es den Missionen und Missionsgenossenschaften unparteiisch
dienen und sich bemiihen, in rein sachlicher Darstellung iiber die
vergangene und gegenwirtige Missionsarbeit zu unterrichten.
Wenn bei solcher Haltung des Organs der Leser iiber die intellek-
tuelle Belehrung hinaus auch nach der Seite des Gemiites und
Willens angeregt und zu praktischer Missionshilfe gefiihrt
wird, so ordnet sich dieses Nebenziel ganz in den Aufgabenkreis
der neuen Verodffentlichung ein. Aus ihrem Studium soll jeder
etwas von der Sorge und geistigen Unruhe wegen der Zukunft
des Gottesreiches auf Erden erleben, die im Rundschreiben
Rerum Ecclesiae unseres Missionspapstes so ergreifend zum
Ausdruck kommt.

Das Organ erhilt dadurch eine besondere Note, daf jede
Nummer Beitrige aus dem Gebiete der allgemeinen Reli-
gionswissenschaft bringen wird Wenn es das Endziel
aller missionarischen Arbeit ist, unter den Bekennern nichtchrist-
licher Religionen das Reich Gottes auszubreiten, so ist klar, daB
eine notwendige Voraussetzung fiir den Missionar darin bestehen
mufl, sich eine griindliche Kenntnis und ein tiefes inneres Ver-
stindnis der Religion anzueignen, unter deren Anhingern er
wirken soll. Er muf} vertraut sein mit den Ideen und Glaubens-
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2 Zur Einfithrung

vorstellungen der fremden Religionen, mit ihrem Kultus, den
seelischen und soziologischen Kriften, die sie tragen, samt den
menschlichen und kulturellen Wirkungen, die von ihnen aus-
gehen. Da das Unternehmen der Mission dienen will, kann die
allgemeine Religionswissenschaft nur so weit beriicksichtigt
werden, als sie mit der Missionsarbeit in organischer Ver-
bindung steht. Es konnen somit alle Aufsiitze aufgenommen
werden, die sich mit der Geschichte, der Psychologie,
der Soziologie, den Ideen, Riten und Kulturwirkun-
gen einer noch heute lebendigen nichtchristlichen Religion be-
fassen; ferner Beitriige, die wissenschaftlich irgendein allge-
meines religiéoses Problem, das auch fiir die Mission
wichtig ist, so behandeln, daB die Darlegungen dem Missionar
dienliche Anregungen vermitteln konnen.

Das Institut ist sich bewuBt, daB die Griindung der Vier-
monatsschrift ein Wagnis bedeutet. Aber die Aufgaben der
Mission sind so dringend und vielseitig geworden, da wir trotz
aller Bedenken im Vertrauen auf Gottes Hilfe und auf das
Verstindnis und die Mitarbeit der zustindigen Kreise das Wagnis
auf uns nehmen. Unser Ziel ist, in rein sachlich-positiver Aufbau-
arbeit den Missionaren auf den harten Feldern ihrer Téatigkeit
Hilfsdienste zu leisten.

Kleinheubach, den 25. Dezember 1937.

Alois Fiirst zu Lowenstein,

Vorsitzender des Instituts
fiir missionswissenschaftliche Forschungen.



Die Christliche Kunst in Japan

Von Hermann Heuvers S.J., Rektor der Jochi-Universitit in Tokyo

Es ist auffallend, daB die Katholische Kirche und die Japa-
nische Kunst sich so spit zueinander gefunden haben. Denn die
Kirche hat von Anfang an die Kiinste zu sich gerufen, und welche
Kunst mag edler dem Religiosen Ausdruck geben als die
japanische.

Die Schwierigkeiten der Annéherung lagen bei den Christen
und den Kiinstlern. Die Christen nahmen mit der Lehre die
christlichen Bilder, Statuen und Kirchen europiischer Art her-
iiber und betrachten dies als einzigen Ausdruck christlichen
Wesens. Besonders die zuckersiiBen Heiligenbilder fanden An-
klang, denn die japanischen Christen stehen diesen Machwerken
sogenannter Kunst noch hilfloser gegeniiber als ihre Glaubens-
briider in Europa. Die Kiinstler aber fiihlten sich ganz in die
buddhistische Uberlieferung eingetaucht und kannten vorerst nur
das Katechismuschristentum, fiir sie eine abseits bestehende Welt,
in die das Herz noch nicht bis zum Wurzelgrund gedrungen war.
Es kommt hinzu, da der Weg zur Meisterschaft in der japa-
nischen Kunst miithsam und sehr weit ist, die wohl starke Uber-
lieferung, aber weniger kithne Eroberungen begiinstigt.

So kam es, daB bis vor zehn Jahren nur dann und wann ein
Gemiélde christlichen Inhalts nach Ueno auf die Ausstellung ge-
langte, meist von nichtchristlichen Kiinstlern. Die christlichen
Kiinstler aber schlossen sich verschiedenen Gruppen an, je nach
Neigung und Kunstrichtung. Da tauchte der Gedanke auf, diese
Kiinstler in einen losen Bund zu sammeln und sie zu Versuchen
imit christlichen Gegenstinden zu ermutigen. Nach stiller Vor-
arbeit konnten sie im Frithjahr 1932 die erste Ausstellung wagen.
Sie wurde in den RAumen der Jochi-Universitdt veranstaltet.
Seither haben sie noch dreimal in Tokyo ausgestellt. 1937 wurde
die Weltausstellung von Paris beschickt, und fiir 1940 hoffen sie
etwas Tiichtiges fiir die Vatikanische Ausstellung in Rom zu
leisten.

Ganz von selbst ergab es sich, daB geeignete Bilder durch
Farbdruck vervielfiltigt als Heiligenbilder oder Weihnachtskarten
in den Handel gebracht wurden. Besondere Verdienste hierum
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4 Heuvers: Die christliche Kunst in Japan

erwarb sich P. Konst. Guddorf S.V.D., Albertus-Magnus-Haus
Tokyo.

Im Ausland wiinscht man von uns schnelleren Marsch und
vor allem nur Rein-Japanisches. Die Japaner aber greifen nach
auslindischen Dingen. Den Christen kommen Darstellungen
biblischer Personen in japanischer Gewandung und mit japa-
nischen Gesichtsziigen als unwahr vor, bei Kirchenbauten ver-
werfen sie die Nachahmung buddhistischer Tempel, und in beiden
Dingen haben sie recht. Zum Gliick gibt es bessere Ansatzpunkte
im Bereiche der japanischen Kunst, z. B. fiir den Kirchenbau das
japanische herrschaftliche Haus. Hier hat der Architekt Svagr
angesetzt und schon recht zufriedenstellende Arbeiten geschaffen.
Viel Dank fiir verstiindnisvolle Forderung solcher Bauten gebiihrt
dem ehemaligen Erzbischof Chambon von Tokyo und Bischof
Castanier von Osaka. Der gliicklichste Gedanke Svagrs ist die
Ubernahme und weitere Ausgestaltung des Tokonoma fiir den
Raum des christlichen Altares. Das Tokonoma ist urspriinglich
der Ehrenplatz fiir den Gast im japanischen Haus. Christus, unser
Gast: — welch schonere Gabe konnte das japanische Haus der
christlichen Kunst schenken als eben das Tokonomal!

Aber auch andere kostliche Gaben bringt Japan der christ-
lichen Kunst: die Harmonie des Weltgefiihls, die Tiefe der Seele,
das Ahnen des Geheimnisses, die Ehrfurcht vor den Dingen, vor
allem die Gelassenheit des Herzens. Betrachtet man Werke der
japanischen Kunst, was immer ihr Gegenstand ist, und wendet
dann den Blick auf die religiose Kunst Europas, so wird man nur
in den Katakomben, im Mittelalter hie und da und bei den friihen
Meistern Italiens eine dhnliche Seelenhaltung finden. Mit Mi8-
behagen sieht man den krampfhaften Versuchen heutiger
Kiinstler zu, die keine Welttiefe mehr kennen, die im Grunde der
Seele ohne Stille sind. Das japanische Volk lebt noch in einer
mystischen Welt, und unter seinen Kiinstlern die der Uber-
lieferung. Sie arbeiten aus Versenkung und Kontemplation. Eine
Probe hierfiir bot der Martyrerfilm: Nichtchristliche Spieler lebten
sich in die katholische Welt so vollkommen ein, wie es in Europa
etwa nur unter beschaulichen Monchen die ganz Stillen ver-
mochten. Tiefe der Seele, Ehrfurcht und Gelassenheit — wann
werden die Kiinstler Europas wieder aus diesem Seelengrunde
schaffen?

Um den Lesern in Europa einen unmittelbaren Einblick in
das Keimen und Wachsen der Christlichen Kunst in Japan zu
geben, mogen die bedeutenderen Kiinstler selber iiber sich be-
richten.
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Lukas Hasegawa
(Hasegawa ist der bedeutendste katholische Kiinstler Japans)

Ich wurde am 9. Juli 1897 zu Kugenuma (eine Bahnstunde
von Tokyo) geboren. Mein Vater war Maler. 1905 schickte er
mich auf die Mittelschule Gyosei, Morgenstern, zu Tokyo. 1914
nahm ich Unterricht in der Religion bei P. Humbert-Claude und
wurde von ihm am 23. Dezember getauft. 1916 kam ich auf die
Kunstakademie von Ueno. Zum Abschluf meiner Ausbildung
schuf ich ,,Nagasaruru kyoto*, ,,Die verbannten Glaubensbriider*.
Es gefiel und wurde vom Unterrichtsministerium erworben. Das
war 1921.

Im gleichen Jahre fuhr ich auf Regierungskosten nach Frank-
reich und trat dort 1922 in das Atelier des Meisters Charles Guerin
ein. Ich stellte 1922 im Salon des Indépendants und im Salon
d’Automne aus, 1923 im Salon National des Beaux Arts und
wieder im Salon d’Automne. Dies letzte Bild wurde vom Staat
erworben. Auch 1924 stellte ich im Salon d’Automne aus, das
Gemillde wurde ins Musée Lille geschickt.

1924—1927 kopierte ich im Auftrage der Japanischen Regie-
rung buddhistische Kunstwerke im Louvre, im Britischen Museum,
in Guimet, in Ferkerkund u. a. O. 1923 reiste ich zum ersten
Male nach Italien, 1925 nach Italien und Spanien, 1927 nach
Belgien, Holland, Deutschland und Osterreich. 1925 kiinstlerische
Vorfiihrung vor dem Konig der Belgier und der Kénigin. 1926
Wahl zum Mitglied des Salon d’Automne, Eintritt in das Atelier
Boudein, Studium der Freskomalerei.

Im Jahre 1927 kehrte ich nach Japan zuriick und stellte
verschiedene Fresken aus, malte auch Fresken fiir das Kirchlein
zu Kitami bei Tokyo. Mein Gemilde Kirishitan Mandara (Aus-
schnitt davon im Neuen Herder unter Christliche Kunst bei
fremden Volkern) wurde von den japanischen Katholiken dem
Papst geschenkt.

1930 reiste ich wieder nach Italien, um eine Ausstellung
Japanischer Gemilde zu betreuen. Nach der Heimkehr im Jahre
1931 wurde die Katholische Kiinstlergruppe begriindet.

Ich verliere den Mut im Kampfe um die Christliche Kunst
nicht und feuere die jungen katholischen Kiinstler an, sich fiir
sie in unserem Vaterlande einzusetzen, damit Gott auch durch
uns Kiinstler verherrlicht werde.
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Franz von Assisi Seikyo Okayama

(Seikyo Okayama entstammt einer alten Shintopriesterfamilie)

Kunst ist die Bliite des Menschenlebens. Soll ich sie die
Frucht der gottlichen Gnade nennen? Wenn der Kiinstler zum
BewuBtsein seiner Sendung erwacht, wird er den Pinsel doppelt
behutsam fiihren. Er wird in allem nur seine eigene Seele dar-
stellen. Sollte da sein Werk, solchem Geiste entsprungen, nicht
edel und rein sein? Wir katholische Kiinstler, von Gott geniihrt
und gehegt, schenken Ihm unsere Werke, sind sie auch armselig
genug. Wir Kiinstler fiihlen es, wie sich der Schopfer miiht,
auch in ein nutzloses Insekt oder in eine Unkrautblume noch
Schonheit zu gieBen. Ich glaube, daB wir mit unseren Werken
wenigstens soviel an Schonheit fangen.

Bericht iiber mein Leben und Schaffen.

1904 in Hiroshima, der Hauptstadt an der Mitlandsee,
geboren, verlor ich den Vater friith und wurde von der Mutter
erzogen. Als ich einst an einem hellen Friihlingstag zum Grabe
meines Vaters auf den Bergfriedhof pilgerte, erschreckte mich
plotzlich der Gedanke, daB irgendein unsichtbares Wesen unser
Leben beherrsche.

Meine kiinstlerische Ausbildung erhielt ich auf der Kunst-
akademie von Kyoto, der alten Hauptstadt des klassischen Japan.
Wiihrend der Studienzeit fielen mir die Berichte iiber die japa-
nischen Mirtyrer in die Hinde; ich las sie mit wachsender
Ergriffenheit. Als ich nach AbschluB meiner Studien eine Anstel-
lung an einer Midchenschule auf Kyushyu erhielt, war ich
glicklich, ihren Spuren nachzufolgen. Dabei lernte ich das
Christentum kennen und wurde schlieBlich katholisch. Da begann
ich die Bilder der 26 Martyrer zu malen, die ich in zehnjihriger
Arbeit fertigstellte. Papst Pius XI. gestattete mir, sie dem Vatikan
zu schenken.

Darauf malte ich fiir einen Schrein im Lande Yamato das
Bild des ersten Kaisers, Jinmu Tenno, und fiir Ise das Bild der
kaiserlichen Urahnin Amaterasu. Das Militirmuseum von Tokyo
iibernahm die ,,Drei Bomber von Shanghai‘.

Maria Teresia Kimiko Koseki
Ich bin von Sendai, der stillen Hauptstadt Nordostjapans.
Mein Vater war Offizier, starb aber schon, als ich erst elf Jahre
alt war. Meine Mutter, feingebildet und giitigen Herzens gegen
die Armen, war eine hervorragende Frau. Zwei #ltere Briider
und ich wuchsen unter ihrer Hand auf. Da Vermégen vorhanden
war, kannte ich zu Lebzeiten der Mutter keine Not.
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Von Kindheit an war mein Sinn der Kunst zugewandt. Nach
Vollendung der Midchenmittelschule siedelte ich mit Mutter nach
Tokyo iiber und besuchte dort vier Jahre die Kunstakademie.
Ich wagte nicht zu denken, daB ich fiir Kunst besonders hegabt
sei. Mein Ziel war, Zeichenlehrerin zu werden. Doch erhielt mein
Gemilde, das ich zum AbschluB der Studien gemalt hatte, den
ersten Preis, woriiber sich meine Mutter ungemein freute. Aber
nach kurzem erkrankte sie und starb.

Die warmen Sonnentage waren nun fiur mich voriiber. Ich
fand mich plotzlich auf die rauhen Wogen geworfen. Da wurde
es mir ernst mit meiner Kunst. Ich schlo8 mich dem beriihmten
Meister K. Kawasaki als Schiilerin an. Dieser Meister achtete die
Eigenart seiner Schiiler und dréngte sie zur freien Entfaltung
ihrer Krifte. So malten wir unter seiner Leitung, wie es uns
am besten lag. Ich hatte die Liebe zu meiner nordlichen Heimat
im Herzen, die Landschaften rings um meine Heimatstadt, die
Volksgestalten, einfache, ehrliche Landbewohner inmitten der
kraftvollen Natur im kalten langen Winter. Besondere Freunde
wurden mir die arglosen Kinder, die diese Landschaft belebten.
So fanden meine Bilder Gefallen. Fiinfmal kam ich auf die
Kaiserliche Ausstellung von Ueno. Das erstemal wuBte ich mich
vor Freude nicht zu lassen. Wie weh tat es mir, daB Mutter es
nicht mehr erlebte.

Katholisch wurde ich 1923, als ich Schiilerin an der Akademie
war. Eine Freundin zeigte mir damals in meiner Herzensnot
den Weg, denn mein &ltester Bruder hatte seine Frau verloren,
und die Kinder blieben ohne Mutter zuriick. Ich fiihlte die Leere
des Lebens, ich sehnte mich nach Religion, und meine Freundin
zeigte mir den geraden Weg.

Erst seit Bestehen der katholischen Kiinstlergruppe habe ich
mich der religiosen Kunst zugewandt. Zwei meiner Bilder haben
in Japan und auch im Ausland gute Aufnahme gefunden. Das
eine ist ,,Meine Freundin auf dem Krankenbett, das andere
.,Bethlehem in Nordjapan®, das Christkind in einem Korb, wie
ihn die Leute jener Gegend statt der Wiege brauchen.

In meiner Seele glitht die Hoffnung, daB ich Gott mit meinen
Farben loben darf. Fiir alles Gute, was Er mir seit der Taufe
geschenkt hat, méchte ich Thm mit meiner Kunst danken. Immer
denke ich an die christliche Kunst in meinem Vaterlande und
wie schwach ich bin, sie zur Bliite zu bringen: Ich will mein
Innenleben vertiefen, ich fithle die Notwendigkeit, mit Gott vereint
zu leben.



8 Heuvers: Die christliche Kunst in Japan

Augustinus Keiji Kondo

Ich rithme mich, zu Osaka, der Handels- und Industrie-
metropole meines Vaterlandes, geboren zu sein, und zwar am
27. Oktober 1904. Bald nach meiner Geburt fiihrte der Dienst
meinen Vater auf die ferne Insel Formosa, und so nahm die
Mutter mich mit drei Geschwistern in ihre Heimatstadt Tokushima
auf der Insel Shikoku. Dort wuchs ich auf. Mit neun Jahren
verlor ich meine Mutter und mit elf den Vater. Da war es trostlos
zu Hause. Mein ilterer Bruder lernte bei dem Dominikanerpater
Alvarez Englisch. P. Alvarez nahm sich unser an, bei ihm horte
ich zum erstenmal von der katholischen Religion. Als ich auf
die Mittelschule kam, wurde ich Christ.

Im Weltkriege kamen deutsche Kriegsgefangene von Tsingtau
nach Tokushima. Es wurden auch einige bei der katholischen
Kirche untergebracht. Unter diesen war ein katholischer Maler,
der sich bald daranmachte, die Kirche auszumalen. Das blieb
mir im Gedichtnis, ich wollte auch Kiinstler werden. Es gelang.
Ich fand in Tokyo bei einer Witwe Unterkunft und konnte mich
ein Jahr lang auf das Eintrittsexamen an der Kunstakademie
vorbereiten. Ich bestand es glinzend. Auf der Akademie wandte
ich mich der westlichen Kunst zu. Nach Abschluff der Studien
diente ich erst ein Jahr bei der Garde. Dann hoffte ich auf eine
Studienfahrt nach Spanien, was aber wegen der Revolution
unmoglich wurde. Jetzt bin ich als Zeichenlehrer an der Seijo-
gakko (einer der fortschrittlichsten Schulen Japans) titig. Fir
die ersten vier Ausstellungen der Katholischen Kiinstlergruppe
habe ich mich besonders eingesetzt.

Manche driangen uns Kiinstler: Schafft eine christliche Kunst,
die aus dem Boden Japans wiichst. Ich stimme gewiB nicht
dagegen, doch meine ich, so schnell und wie auf Wunsch und
Befehl geht das nicht. Denn der Boden ist dazu noch nicht
bereitet. Aber wir Kiinstler von der Katholischen Kiinstlergruppe
haben uns darangemacht, den Boden umzubrechen. Nun heiBit
es, den Samen streuen. Aber wir konnen nicht untitig warten,
bis er aufgeht und wichst. Wir wollen unterdessen den Zu-
sammenhang mit der christlichen Kunstiiberlieferung Europas
pflegen. Die Form muBl vom Westen kommen, aber herrlich wird
die japanische Seele sie durchschimmern. Der Weg ist weit, aber
wir gehen ihn voll Hoffnung.

Heinrich Matsujiro Sasaki

Ich wurde zu Hamamatsu, einer Stadt an der Strecke Nagoya-
Tokyo, im Jahre 1897 geboren. Meine Familie gehdrte zum
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Tokugawaklan. Wir wurden zur Zeit meines Grofvaters katho-
lisch, der jiingere Bruder meines Vaters ist Priester geworden.
1917 kam ich auf die Kunstakademie von Ueno und entschied
mich fiir Olmalerei. 1931 war ich so gliicklich, mit einem
Gemaélde auf die Kaiserliche Ausstellung zu kommen. Wihrend
und nach meiner Ausbildung arbeitete ich fiir das Kaiserliche
Theater. Aber das Erdbeben von 1923 zwang mich, in die Heimat
zuriickzukehren. Tch verspiirte nachher wenig Lust mehr nach
der Hauptstadt.

Mein einziger Wunsch ist, mit meiner Kunst der Kirche zu
dienen, meine grofite Sehnsucht, die christliche Kunst zur Bliite
zu bringen. Ich bitte Gott, daB er mich viel zu seinem Ruhme
schaffen 1aBt.

Die Griindung Klosterlicher Genossenschaften
fiir Eingeborene
Von Prof. Dr. Max Bierbaum

Seit der Verdffentlichung des Kirchlichen Gesetzbuches im
Jahre 1917 hat die Propaganda viele Bestimmungen herausgegeben,
von denen aber nur wenige das geltende Recht abindern oder
erganzen; die meisten Normen sind Ausfiihrungsbestimmungen
zum geltenden Recht’, wie die neue Instruktion der Propaganda
vom 19. Miarz 1937. Sie regelt die Griindung klosterlicher Ge-
nossenschaften fiir Eingeborene unter dem Titel ,,De congregatio-
nibus religiosis indigenis condendis““®. Es ist nicht die erste An-
weisung der obersten Missionsbehiérde iiber diesen Gegenstand;
sie hat z. B. im Jahre 1869 den Apostolischen Vikaren Indiens
die Griindung einer Di6zesankongregation mit einfachen Geliibden
fiir den eingeborenen Klerus empfohlen, dasselbe den Apostolischen
Vikaren Chinas im Jahre 1883 und letzteren auch die Aufnahme
von Eingeborenen in die bestehenden Orden nahegelegt, falls sie

* Vgl. M. Bierbaum, Die Entwicklung des Missionsrechts seit der
Kodifikation im Jahre 1917, in: Analecta Gregoriana. Vol. IX. Miscellanea
Vermeersch, Rom 1935, Bd. 1, S. 257—278. Ferner die Instruktion der Pro-
paganda vom 11. Febr. 1936 iiber die Siuglings- und Mutterpflege durch
Schwesterngenossenschaften in den Missionen, dazu der Kommentar von
V. Bartoccetti in: Apollinaris, Rom 1936, Nr. 3. S. 359—361; die Instruktion
der Propaganda vom 26. Mai 1936 iiber die Liebe der Katholiken in Japan
gegen das Vaterland, dazu der Kommentar von V. Bartoccetti in: Apollinaris
1937, Nr. 1, S. 14—22.

? Acta Apostolicae Sedis, Rom 1937, S. 275—278.

Okumenisches Institut
der Universitat Tibingen
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Beruf dafiir haben und die Entwicklung des Weltklerus dadurch
nicht geschiidigt wird®.

Die neue Instruktion wurde durch die Tatsache veranlaBt,
daB besonders infolge der Mahnung Pius’ XI. im Missionsrund-
schreiben ,,Rerum Ecclesiae gestarum® vom Jahre 1926 das Ordens-
leben unter den Eingeborenen sich immer stirker und vielseitiger
entwickelt hat, vor allem unter den Frauen in Indien und Indo-
china, dann auch in China und in Afrika®. Der Mangel an
fremdem Missionspersonal und die Fiille neuer Aufgaben dringten
dazu, die Hilfe eingeborener Ordensleute in seelsorglichen, kari-
tativen und kulturellen Angelegenheiten immer stirker in Anspruch
zu nehmen. Aber auch beschauliche Orden wollte man den jungen
Missionskirchen nicht vorenthalten, damit der tiefste und letzte
Sinn des Klosterlebens dort verwirklicht werde und sichtbar
bleibe. Kulturleistungen koénnen auch von mnich tchristlichen
Kreisen vollzogen werden. Aber zum Wesen des Christentums
und der Kirche gehort es, dal die restlose Hingabe an Christus
vorbildlich und stellvertretend gelebt wird. ,,Es mufl Menschen
und iibernatiirliche Familien geben, die das Ungeteiltsein und
die Ausschlieflichkeit fiir Christus zum einzigen Lebenssinn

8 ,Postquam Vicarii Apostolici clero indigenae saeculari efformando
operam dederint, utillissimum opus aggrederentur, si ex ipso clero indigena
aliquam congregationem veluti dioecesanam cum votis simplicibus instituere
satagerent. Id enim Sacra haec Congregatio Vieariis quoque Apostolicis
Indiarum iam anno 1869 pro illius regionis indole suadere contendit . . .
Optandum etiam est ut si qui ex indigenis certam vocationem ad regulares
Ordines in missionibus existentes ostendat, ii, sine detrimento tamen cleri
saecularis, in eosdem admittantur.“ Instruktion der Propaganda v. 18 Okt
1883.

4 Guida delle Missioni Cattoliche, Rom 1935, S. 88—89; dort Angaben
iiber Briider-Kongregationen S. 401—411. Vgl. auch J. M. Chabot, Une Con-
gregation indigéne: Les Ancelles Papoues ou Servantes de Notre-Seigneur,
in: Les Missions Catholiques 1934, S. 526—529, 542—543; U. Devesvovi,
Origine e vicende della Congregazione delle Suore Terziarie Indigene di
Hankow, in: Apostolato Francescano in Cina 1934, S. 14—19; Thomas Lyell,
Japanese Trappist, The Month 1934, S. 426—432; Soeurs indigénes et mission-
naires, Grands Lacs 1935/36, Nr. 3, 1935, S. 131—190; Marie-Germaine S. Bleue
de Chastres, Religieuses Indigénes de Gabon. Les Petites Soeurs de Sainte
Marie, in: Xaveriana Nr. 155, Nov. 1936, Louvain; J. Soler, La obra de las
Oblatas Indigenas de Maria Inmaculada en el Vicariato Apostolico de Fer-
nando Poo, in: El Misionero 1936, S. 40—42; Werden und Wachsen der
Genossenschaft der einheimischen Briider von Ruanda, der Josephiten, in:
Afrikabote 1936, S. 19—22. Ferner zahlreiche Artikel und Angaben in der
Zeitschrift fiir Missionswissenschaft, vgl. 4. Heft 1935, Generalregister unter
Briider, Schwester, Orden.
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machen, und das um so mehr, je ausschlieBlicher die Sinnhaftig-
keit des Diesseits gepredigt wird®”.

Zur Einfiihrung in die neue Instruktion werden im folgenden
zuniichst einige Ansichten und Erfabhrungen aus der Missions-
praxis mitgeteilt; man wird daraus erkennen, daB beziiglich des
Ordenslebens der Eingeborenen noch manche Fragen geklirt
werden miissen, daB Meinungsverschiedenheiten dariiber bestehen
und die Praxis je nach den ortlichen Verhiltnissen verschieden
ist. Im zweiten Teil wird die Instruktion mitgeteilt und erlidutert.

1. Erfahrungen mit Ordensberufen der Ein-
geborenen. — Es gibt verschiedene Wege, auf denen die zum
klosterlichen Leben berufenen Eingeborenen zum Ziele kommen
konnen.

In vielen Missionsgebieten hat man Eingeborene in die be-
stehenden alten Orden, Kongregationen und Gesellschaften
des Auslandes aufgenommen. Das ist, wenigstens duBerlich be-
trachtet, der einfachste Weg, weil die Kandidaten sich in eine
schon feststehende und bewilhrte Regel einfiigen miissen. Neben
dem moralischen Riickhalt wird auch eine gewisse materielle
Sicherung geboten. Es dient auch dem Ansehen der alten Ge-
nossenschaften, die dadurch ihre Lebenskraft und Anziehung
von neuem beweisen und auf diese Art sich weiter ausbreiten.
Es wird auch ein Zuviel an verschiedenartigen Orden vermieden.
Im letzten Jahrzehnt haben besonders beschauliche Orden euro-
paischer Herkunft in den Missionen zahlreiche Niederlassungen
gegriindet und bei sich Eingeborene aufgenommen, vor allem
in Indien und Ostasien; in manchen Klostern i{iberwiegen nach
Le Bulletin des Missions (Dez. 1935, I Nr. 6, Dez. 1936, XV Suppl. 2)
die Eingeborenen an Zahl, z. B. bei den Karmelitinnen in Saigon
und in der Trappistenabtei Notre Dame du Phare auf Hokkaido
in Japan. Ein anderer Weg zum Ordensstande, besonders fiir
Miédchen, ist die Griindung von Genossenschaften mit eigenen
Regeln fiir Eingeborene, aber mit Angliederung an européische
Institute und unter stindiger Abhingigkeit von europiischen
Oberen. Auf der Konferenz der Missionsordinarien Siidafrikas in
Kimberley 1924 wurde in diesem Sinne empfohlen, eingeborene
Schwesterngenossenschaften den bestehenden Kongregationen an-
zugliedern mit entsprechenden Anderungen; es wird aber in dem
Bericht nicht gesagt, wie diese Angliederung rechtlich und praktisch
geschieht. Man hat auch das mittelalterliche Institut der Oblaten
in einigen Missionen wieder aufleben lassen; die Eingeborenen

5 Dr. L. Augsten, Der Einzelne, die Familie, das Volk und die Ord-
nungen der Kirche, Diilmen 1937, S. 75—76.
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werden als Oblaten einer europiischen Genossenschaft angegliedert
mit der Moglichkeit, in diese nach einigen Jahren einzutreten.

Pius XI. hilt diese Losungen nicht fiir ein Unrecht unter der
Voraussetzung, daB die Eingeborenen selbst es wiinschen und
tauglich sind, den Geist der alten Genossenschaften in sich aufzu-
nehmen. Aber der Papst hiillt neue, eigene Genossenschaften fiir
Eingeborene fiir niitzlicher, weil sie der Veranlagung und den
Neigungen des betreffenden Volkes und der Eigenart der drtlichen
Verhiiltnisse besser entsprechen. Deshalb seine Mahnung an die
Missionsordinarien in dem erwihnten Missionsrundschreiben:
,Mochte in diesem Punkte von den gerade auf eurem Acker
arbeitenden Missionaren und Ordensschwestern niemanden die
an sich sonst durchaus gute und rechte Liebe zur eigenen
Genossenschaft iiber Gebiihr so weit mit sich fortreiBen, daB eine
groBziigigere Auffassung der Sachlage ihm unmoglich wird.”
Dieser Standpunkt wurde z. B. vom Apostolischen Vikar Classe
auf der ersten Plenarkonferenz der Missionsordinarien von
Belgisch-Kongo und Ruanda-Urundi in Leopoldville 1932 ° nach-
driicklich vertreten. Wir wiinschen auton om e eingeborene Kon-
gregationen, sagte der Referent, die ihr eigenes Leben fiihren, aber
nicht einfache Gehilfen, die an die européischen Genossenschaften
angegliedert, ihnen unterworfen und praktisch Ordensleute zweiten
Ranges sind. Diese Autonomie muf auch nach auBen hin deutlich
hervortreten, nimlich durch eigene Konventsgebiude, die von
denen der europiischen Missionare raumlich getrennt sind, und
durch eigenen Grund und Boden und nach Moglichkeit durch
eingeborene Oberen. Denn ein Zusammenleben mit den euro-
piischen Missionaren oder auch mit den eingeborenen Welt-
priestern hat sich nicht gut bewihrt; es wird dadurch die duBere
Entwicklung und auch das eigentliche Ordensleben behindert
und bei der eingeborenen Bevolkerung der Eindruck erweckt,
daB ihre Landsleute im Ordensstande nur fiir die Bedienung der
anderen Missionare bestimmt sind. Aus Griinden der Selbstéindig-
keit und eines guten Einvernehmens sollen die eingeborenen
Briider und Schwestern zu dem europiischen und eingeborenen
Klerus nur solche Beziehungen unterhalten, die durch ihre reli-
giose Betreuung und die Missionsarbeiten bedingt sind. Aus prak-
tischen Riicksichten hélt der Apostolische Vikar und zwar fiir
das dortige Gebiet den Eintritt von Eingeborenen in die euro-
paischen Genossenschaften weder fiir die Entwicklung des Vikariats
noch fiir die eingeborenen Ordenspersonen selbst fiir vorteilhaft.

¢ Premiére Conférence Plénitre des Ordinaires des Missions du Congo
Belge et du Ruanda-Urundi, Léopoldville 1932, S, 96—123.
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Denn es kann bei politischen Verwicklungen der Fall eintreten,
daB die fremden Orden ausgewiesen werden. Ferner stehen die
zu den fremden Genossenschaften gehorenden Eingeborenen nicht
so vollig zur Verfiigung des Missionsordinarius, sie kosten im
allgemeinen ebensoviel wie das europiische Personal, sie nehmen
dessen Gewohnheiten und Bediirfnisse an und werden dadurch
leichter zu Stolz und Empfindlichkeit verleitet, sie entfernen sich
auch durch ihre ganze Lebensweise geistig von ihren Landsleuten.
. Dans l'intérét de nos églises, nous croyons qu'il serait préférable
de ne pas favoriser I'entrée des indigénes dans les Congrégations
européennes. Nos petites congrégations naissantes restent notre
espoir, méme et surtout pour l'avenir.*

Bei der Griindung einheimischer Genossenschaften ist die
Ausbildung der Briider in gewissem Sinne schwieriger als die
des eingeborenen Klerus, wie Mgr. Classe hervorhebt. Denn fiir
die Ausbildung des Klerus sind die Methoden im wesentlichen
durch das kirchliche Recht schon festgelegt. Die Erziehung ein-
geborener Briider ist noch in der Periode der Versuche. Dazu
kommt, daB besonders der Gehorsam gegen andere Eingeborene,
vor allem gegen solche eines fremden Stammes, auf manche
Schwierigkeiten stoBt. ,,Ce dernier point est extrémement impor-
tant, parce que nous voulons établir de vraies communautés
indigénes, distinctes et indépendantes des communautés religieuses
européennes.” Auch muB beriicksichtigt werden, daf der Ein-
geborene durch den Eintritt in den Priesterstand gesellschaftlich
gewinnt, wihrend in der Briidergenossenschaft alles mehr oder
weniger auf Selbstverleugnung eingestellt ist. Um die eingeborenen
Briider zum Gehorsam gegen ihre Briider-Vorsteher zu erziehen,
hat man in Ruanda die Briider zunichst unter die Leitung eines
Missionars gestellt und ihm einen eingeborenen Bruder als Assi-
stenten beigegeben, der die gewdhnlichen Erlaubnisse erteilen
kann. Nach sechs Monaten tritt ein anderer Bruder an die Stelle
des Assistenten und spiter wird ein eigentlicher Vorsteher aus
den Eingeborenen ernannt.

Beziiglich  einheimischer Schwesterngenossenschaften
macht eine Ordensfrau wihrend der 12. Missiologischen Woche
von Lowen™ auf verschiedene Schwierigkeiten aufmerksam. Es
gibt Hindernisse fiir die Wahl des Ordensberufes von auBien her,
indem die Umgebung das Midchen aus materiellen Griinden oder
aus mangelndem Verstindnis fiir das Ideal vom Eintritt in eine

" L’Idéal chrétien de la Virginité et la Société africaine indigéne, par
une Soeur Blanche, in: Mariage et famille aux Missions. Compte rendu de la
douzidme semaine de Missiologie de Louvain, Lowen 1934, S. 237—244.
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Genossenschaft zuriickhélt, nicht selten mit Gewalt. Eine besondere
Schwierigkeit entsteht in Afrika aus der Sitte der sog. Brautgabe,
die der Briutigam den Eltern der Braut iibergeben muf und die
durch den Eintritt eines Mé#dchens in das Kloster den Eltern
verlorengeht. Es gibt auch Hindernisse, die im Beruf und in
seinen hohen Anforderungen liegen. Besonders wird der Mangel
an Bestiindigkeit bei den Negern beklagt. ,Des années de prépa-
ration sérieuse, de progrés qui inspiraient confiance, et puis,
brusquement, un revirement complet. Parfois méme, le cas s’est
présenté, la vraie défection.“ Als wichtigstes Mittel wird die
Schaffung eines echt christlichen Milieus empfohlen, wo auch
die Jungfriulichkeit geschitzt wird, ferner als zwei allgemeine
Mittel die Verehrung der hl. Eucharistie und der hl. Jungfrau.
Bei der Aussprache iiber dieses Referat wurde auch der Fall
erwihnt, daB Midchen weder heiraten noch in ein Kloster treten
wollen. Als Losung wurde die Griindung von Beguinagen, wie
sie noch in Belgien bestehen, vorgeschlagen.

Der Apostolische Priifekt Ludwig Keiling C. S. Sp. von
Kubango-Angola berichtete vor kurzem anschaulich iiber seine
Erfahrungen mit klosterlichen Neugriindungen®. Bis 1929 wollte
das Werk der einheimischen Briider nicht hochkommen. Dann
wurde es dem kleinen Seminar in Galangue angeschlossen mit
sechs Postulanten. Was vorauszusehen war, traf ein: die unter
den Seminaristen lebenden Postulanten merkten den Unterschied
zwischen sich und jenen, versagten und suchten wieder die Frei-
heit der Wildnis zu gewinnen. Einige Jahre spiter machte das
Werk gute Fortschritte unter dem Namen ,Kleine Briider des
hl. Petrus Claver®. Aber die rechtliche Lage ist noch nicht geklirt;
wir mochten diese einheimischen Mitarbeiter unserer Genossen-
schaft angliedern. Fiir Miidchen wurde eine Genossenschaft unter
dem Titel , Kleine Schwestern der hl. Theresia vom Kinde Jesus®
gegriindet; sie werden den Karmelitinnen von Lisieux angegliedert.
Uber die Lebensweise berichtet der Apostolische Prifekt, daB das
Briider- und Schwestern-Noviziat noch keine festgelegte Form,
keine endgiiltige Regel hat, sondern vorldufig die allgemeinen
Grundsiitze des Ordenslebens unter Anpassung an die afrikanischen
Verhéltnisse befolgt. Zwei Jahre tragen die Postulanten ihre
gewohnlichen Kleider. Sie befolgen die Tagesordnung der Novizen,
sind aber bei gewissen religidsen Ubungen von ihnen getrennt.
Nach dieser Probezeit werden sie Novizen mit einem zweijihrigen
Noviziat und unter Anlegung des Ordenskleides und Annahme

8 Eingeborenen-Ordensberufe in Kubango-Angola, Echo aus den Mis-
sionen, Knechtsteden 1937, S. 260 ff.
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eines Ordensnamens. Der Schlafraum ist gemeinsam; jeder hat
ein holzernes Beitgestell, ein Kopfkissen aus Maisblittern und
eine Decke, an Kleidern zwei Soutanen. Die Nahrung ist die der
Eingeborenen; nur an Sonn- und Feiertagen gibt es Reis mit
getrocknetem Fisch oder Fleisch. Sechs Stunden tiglich sind der
Handarbeit gewidmet, wobei das Stillschweigen beobachtet wird.
Nach den beiden Hauptmahlzeiten ist je eine Stunde Erholung,
die mit einer Besuchung des Allerheiligsten beginnt. ,Die Zeit
der Entspannung ist besonders dem Schwarzen willkommen, dem
das Bediirfnis, viel und laut zu reden, angeboren ist. An Sonn-
und Feiertagen ist ein dreistiindiger gemeinsamer Spaziergang.
Nach dem zweijihrigen Noviziat bereiten sich die Kandidaten
durch dreitigige Exerzitien auf die ProfeB vor.

Wihrend das kirchliche Gesetzbuch zur Vorbereitung auf
den Ordensstand das Postulat und Noviziat festgesetzt hat, wurde
in einigen Missionen, besonders bei primitiven Vélkern, noch eine
weitere Vorbereitungszeit eingefithrt, und zwar sowohl fiir Briider
als auch fiir Schwestern®. Die Teilnehmer an dieser Vorbereitung
heifen Aspiranten und miissen zwei bis drei Jahre auf einer
Missionsstation unentgeltlich Dienste tun, erhalten religiose Unter-
weisungen und verrichten einige besondere religiose Ubungen,
alles mit MaB und ohne erniedrigende Arbeiten. Das regelmiBige
Tagewerk dieser Aspiranten, die als Knaben mindestens 15 Jahre,
als Médchen 13 Jahre alt sein miissen, hat sich als eine wirksame
Erprobung des Willens erwiesen; manche, die keinen ernsten
Beruf haben, sind gerade durch die RegelmiBigkeit der Beschifti-
gung bald abgeschreckt worden.

Die Frage, ob der Eintritt von eingeborenen Seminaristen
und Priestern in europédische Genossenschaften geférdert
werden soll oder nicht, wird recht verschieden beantwortet. Bei
der Losung dieser Frage spielen natiirlich die értlichen Verhilt-
nisse eine wichtige Rolle, auch die Einstellung der Missions-
behorden und praktischen Missionare zur Notwendigkeit eines
einheimischen Weltklerus. Als Beispiel fiir die frither bei vielen
vorherrschende Ansicht sei die Stellungnahme des Oblatenbischofs
Semeria auf Ceylon aus dem Jahre 1859 mitgeteilt. Semeria
wiinschte dringend, daB die Weltpriester in die Genossenschaft
der Oblaten aufgenommen wiirden und begriindete diese Haltung
folgendermaBen: ,,1. Sie werden bessere Priester sein. 2. Sie
werden eine groBere Sicherheit fiir ihre Beharrlichkeit geben.
3. Sie werden uneigenniitziger bei der Ausiibung ihres Berufes

Belgisch-Kongo 1932, S. 103—106.
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sein, da sie weder fiir ihre alten Tage noch fiir ihre Verwandten
zu sorgen haben. 4. Es wird mehr Einigkeit und briiderlicher
Geist sowohl mit ihrem Bischof, ihrem kirchlichen und Ordens-
oberen, als auch mit den europiischen Missionaren und unter-
einander herrschen, da sie sich dann als wahre Briider betrachten.
5. Zahlreicher geworden werden sie nicht daran denken, unter
sich gleichsam einen getrennten und feindseligen Koérper zu bilden,
was leicht zu befiirchten wire, wenn sie Weltpriester wiirden.
In der Tat kénnen sie frither oder spater die europaischen Missio-
nare nur als Eindringlinge betrachten, sich gegen ihre Autoritit
erheben, das Volk fiir sich gewinnen und in ein neues Schisma
ziehen. 6. Sie werden beim Volke mehr geachtet sein, das augen-
blicklich die Priester seiner Farbe und Rasse nicht liebt. Folglich
wird ihr Ministerium fruchtbarer sein sowohl wegen ihrer Ver-
bindung mit den Européern als auch wegen ihrer Uneigenniitzig-
keit und ihres Eifers. 7. Sie konnen zahlreicher sein, weil sie
sich nur mit dem unbedingt Notwendigen begniigen, wihrend
sie als Weltpriester ihr besonderes Pekulium haben wollen. Was
fiir 15—20 Oblaten reicht, wiirde kaum fiir 10 Weltpriester
geniigen‘‘ ™",

Diese Bevorzugung des klosterlichen Lebens hatte zum Teil
ihren Grund in den Schwierigkeiten, die Semeria im Vikariat mit
den europiischen und auch mit den einheimischen Weltpriestern
gehabt hat. DaB sein Urteil zeitgeschichtlich bedingt und nicht
allgemein giiltig ist, beweisen die Griinde, die von anderer Seite
fiir die Notwendigkeit und Niitzlichkeit des Weltklerus in den
Missionen vorgebracht werden. In der erwihnten Instruktion der
Propaganda vom Jahre 1883 wird betont, daf durch den Eintritt
von Eingeborenen in die bestehenden Genossenschaften der Welt-
klerus keinen Schaden erleiden soll, weder quantitativ noch quali-
tativ. Auf der Konferenz von Léopoldville 1932** wurde der Ein-
tritt eingeborener Seminaristen und Priester in européische Kon-
gregationen besprochen und mit guten Griinden vor Uber-
treibungen gewarnt. Wenn man eine Zuwanderung zu diesen
Genossenschaften gestatten und dazu ermutigen wiirde, kénnte
das schiidliche Folgen haben. Unter der Voraussetzung, daB die
hesseren Elemente unter den Eingeborenen in diese Genossen-
schaften eintreten, wiirde fiir den eingeborenen Weltklerus nur
mittelméBiges Personal iibrigblieben, was der normalen Entwick-
lung einer bodenstindigen Volkskirche schadet. Es konnte sich

10 j Rommerskirchen, Die Oblatenmissionen auf der Insel Ceylon im
19. Jahrhundert (1847—1893), Hiinfeld 1931, S. 93—94.
I ALa. 00 8 39,
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ferner bei den Eingeborenen die Anschauung bilden, daB die Elite
fiir die europiischen Orden bestimmt sei, die anderen fiir den
Weltklerus. Auch die eingeborene Bevilkerung, die ihre eigenen
Priester wiinscht, wiirde diese dem Europidismus dienende Bewe-
gung ungern sehen; der katholische Charakter des Missionswerkes
wiirde darunter leiden.

Aus diesen wenigen Beispielen ergibt sich, daB der Ordens-
beruf der Eingeborenen und seine Verwirklichung recht verschie-
denen Auffassungen begegnet. Man steht auch heute noch bei
den Versuchen, und bei der Verschiedenheit des Missionsobjekts
ist es auch nicht zuldssig, bewiihrte Methoden eines bestimmten
Missionsgebietes einfach auf andere zu iibertragen. Die Propa-
ganda hilt es aber jetzt fiir moglich und niitzlich, den Missions-
ordinarien wenigstens einige wegweisende Normen zu geben,
damit sie bei der Neugriindung einheimischer Genossenschaften
cinen ,,sicheren Weg* gehen.

2. Die Instruktion. — Die aufgestellten Regeln lehnen
sich formell und inhaltlich an die Vorschriften der Religiosen-
kongregation an, die von ihr am 6. Mérz 1921 und am 30. No-
vember 1922 erlassen wurden **. Zunichst mufl bei einer geplanten
Griindung gepriift werden, ob sie notwendig und zweckmiBig ist,
d. h. ob der von ihr angestrebte Zweck schon von bestehenden
Genossenschaften erreicht wird; in einem solchen Falle soll die
Griindung unterbleiben. Jedoch scheint die Romische Kurie be-
ziiglich der Zweckbestimmung nicht eng zu sein, denn in den
genannten Normen der Religiosenkongregation vom Jahre 1921
wird ausdriicklich bemerkt: Genossenschaften, die keinen be-
stimmten und ihnen eigentiimlichen Zweck verfolgen, sondern
alle moglichen, ganz verschiedenartigen Werke der Frommigkeit
und des Wohltuns ausiiben wollen, konnen in der Regel nicht
auf Approbation rechnen, ausgenommen solche in den
Missionsléindern (Kap. 2 n. 13). Wenn aber ein Ordensinstitut fiir
Eingeborene wirklich notwendig ist, soll es nach dem Muster einer
schon bewihrten Genossenschaft eingerichtet werden.

Die ratio legis fiir eine gewisse Anpassung an bestehende
Regeln finden wir bei J. Plissart® ausgesprochen, der z. B. die
Benediktinerregel fiir einen gangbaren Weg zur Einfithrung des

12 Normae secundum quas Sacra Congregatio de Religiosis in novis
Religiosis Congregationibus approbandis procedere solet (Acta Apost. Sedis
1921, S. 312—319) und Decretum circa Congregationes Religiosas aut Pias
Societates iuris dioecesani (Acta Apost. Sed. 1922, S. 644—646).

13 Quelques questions A propos de I'établissement de la vie monastique

an Cameroun, in: Le Bulletin des Missions, Contemplation et Apostolat,
t. 1 Nr. 5, 1935, S. 170 fT.

Missionswissenschaft und Religionswissenschaft. 1. Jahrgang 2
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Ménchtums unter den Eingeborenen hilt: ,,Car s’il peut paraitre
expédient de ne pas s’embarasser des formes que la vie monas-
tique a revétues chez nous, il serait regrettable d’abandonner une
tradition religieuse ancienne et qui a fait ses preuves. On ne s’im-
provise pas fondateur d’Ordre. La vie monastique notamment,
c’est-a-dire la recherche de Dieu collective et sans spécialisation
en vue d'un but extérieur, est un édifice délicat dont la base veut
étre établie dans un parfait équilibre de sagesse naturelle et sur-
naturelle, de sens social et ecclésiastique. Le moindre défaut au
fondement, amplifié par le facteur des années, peut provoquer la
ruine ou dessécher la séve dans le tronec . . .

Der Name kann genommen werden von den Attributen
Gottes oder den Geheimnissen des Glaubens, von den Festen des
Herrn oder der hl. Jungfrau, von den Heiligen oder von den be-
sonderen Zwecken des Instituts. Es darf aber nicht der Name
einer schon bestehenden Genossenschaft iibernommen werden,
was schon durch den Kanon 492 § 3 des CJC verboten ist; jedoch
darf der Name dann iibernommen werden, wenn ihm etwas hinzu-
gefiigt wird, so daB man die neue Genossenschaft von der alten
unterscheiden kann. Auch soll der Name nicht zu kiinstlich sein
und nicht an Frémmigkeitsformen erinnern, die nicht vom
H1. Stuhl approbiert sind. Als Beispiele fiir Ordensregel, Zweck
und Namen nenne ich die indische ,. Kongregation der Rosenkranz-
Briider* auf der Insel Ceylon, die nach der Regel der Trappisten
leben, die chinesische ,.Kongregation der Jiinger des Herrn* mit
cingeborenen Priestern und Briidern, deren erster Zweck die
Selbstheiligung ist, der zweite und spezielle die Ausbreitung des
Glaubens in China; ferner die chinesische ,,Kongregation der
Schwestern des kostbaren Blutes unseres Herrn Jesu Christi®,
deren Hauptzweck die Selbstheiligung durch Beobachtung der
Geliibde und der Konstitutionen ist, der Sonderzweck die Heiligung
des Nichsten durch Missionswerke wie Katechismusunterricht,
Schultiitigkeit, caritative Hilfe usw., und die , Kongregation der
eingeborenen Augustinerinnen-Katechistinnen® in der Prifektur
Kweitehfu mit dhnlichen Aufgaben **.

11 Vgl. Moines indigénes aux Indes, in: Le Bulletin des Missions, Con-
templation et Apostolat, t. 1 Nr. 5, 1935, S, 161 ff. — Congregatio Discipulo-
rum, in: Collectanea Commissionis Synodalis, Peiping 1930, S. 615ff. und
Constitutiones ad usum Congregationis Indigenae Sororum Pretiosissimi
Sanguinis Domini Nostri Jesu Christi in Vicariatu Apostolico Hongkong, in:
Coll. Com. Synod., Peiping 1931, S. 25ff. und 107 ff. In den Konstitutionen
der Augustinerinnen-Katechistinnen wird als Hauptzweck die Heiligung der
Mitglieder angegeben, als eigentiimlicher zweiter Zweck die ,sanctificatio
proximi per opera Missionis i. e. catechismi, scholarum, S. infantiae, hospita-
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Bei der Griindung von neuen Sch westerngenossenschaften
fiir Eingeborene sollen wenigstens zwei Schwestern aus einem
schon bestehenden Institut zur Verfiigung stehen, die das Amt
der Generaloberin und Novizenmeisterin vorliufig iibernehmen
konnen. Auch muB fiir den materiellen Unterhalt Vorsorge ge-
troffen werden.

Vor der eigentlichen Griindung soll der Ordinarius die Er-
laubnis der Propangandakongregation einholen und ihr dabei iiber
das Motiv der Griindung, iiber Titel, Ordenskleidung, Aufgaben
und Existenzmittel berichten. Nach gegebener Erlaubnis kann der
Ordinarius die Genossenschaft griinden und zwar zunichst nach
der Verfassung einer Diozesankongregation (congregatio iuris
dioecesani) ; die Errichtung geschieht durch ein formelles, schrift-
liches Dekret, von dem je ein Exemplar im Archiv der neuen
Kongregation und des Ordinariats aufbewahrt wird; ein Exemplar
muB an die Propaganda geschickt werden. Nach dem geltenden
Recht des kirchlichen Gesetzbuches ist eine solche Genossenschaft
sowohl als Gesamtverband als auch in ihren Teilen als Provinz
und domus eine juristische Person'® und untersteht ganz der
Jurisdiktion des Ordinarius (can. 492 § 2).

Die Konstitutionen der Eingeborenen-Kongregation
werden in lateinischer und in der Volkssprache abgefaBt und
miissen der Propaganda zur Priifung unterbreitet werden: sie
enthalten alles das, was sich auf die Natur, Mitglieder, Geliibde,
Lebensweise und Leitung bezieht. Bei der Abfassung der Kon-
stitution, die mit fortlaufenden Zahlen in Teile, Kapitel und
Artikel eingeteilt wird, mufl alles Unsachliche vermieden werden,
z. B. Vorrede, historische Angaben, Ermahnungen, Schriftstellen
und andere Texte, rituelle Vorschriften, aszetische Ausfiihrungen,
gemeinrechtliche Bestimmungen. Nicht in die Konstitution, son-
dern in das Direktorium gehéren die Horaria, Ubungen der
Frommigkeit und dhnliches.

Bei guter Entwicklung der Kongregation und nach ihrer Aus-
breitung in anderen Missionsbezirken kann der Ordinarius ihre
Erhebung zu einer Kongregation des padpstlichen Rechts bei
der Propaganda beantragen unter Mitteilung der notwendigen
Zeugnisse. Diese Erhebung geschieht in der Regel zunichst durch

lium, aliarumque quae Ordinarius determinare potest, sub eiusdem direc-
tione” (cap. 1). Vgl. Constitutiones ad usum Congregationis Indigenae Cate-
chistarum Augustiniensium a Christo Rege in Praefectura Apostolica de
Kweitehfu, Zikawei-Shanghai 1935.

15 J. Lammeyer, Die juristischen Personen der kath. Kirche, Paderborn
1929, S. 178ff.; vgl. auch G. Vromant, Jus missionariorum. De Personis,
Léowen 1935, S. 354 ff.

Dk
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die Ausstellung des sog. Belobigungsdekrets (decretum laudis); es
ist das gleichsam der erste Akt, durch den der H1. Stuhl Hand
auf die Genossenschaft legt. Wenn nach der Erlangung dieses
Dekrets die Genossenschaft eine geniigende Zeitlang Beweise ihrer
Lebensfihigkeit und guten Fiithrung gegeben hat, kann die papst-
liche Approbation (decretum approbationis) erteilt werden. Nur
in Ausnahmefillen, nimlich bei besonders guter Entwicklung,
wird die Approbation ohne vorheriges Belobigungsdekret erteilt.
Die Genossenschaft, die eine solche des ,,pipstlichen Rechis® ge-
worden ist, bleibt zwar der Jurisdiktion des Ordinarius unter-
worfen, jedoch ist in diesem Falle seine Vollmacht beschréinkter
als iiber diézesanrechtliche Kongregationen (can. 618 § 2 GJC).

Durch die Aufstellung dieser Regeln hat die Propaganda nicht
nur den Ordinarien die Griindung einheimischer Genossenschaften
erleichtert; es wird dadurch auch schidliche Konkurrenz fern-
gehalten und eine gewisse Einheitlichkeit nach der formal-
juridischen Seite ermoglicht. Die Ordinarien behalten auch ferner-
hin die Aufgabe, die in der Instruktion nicht genannt, aber voraus-
gesetzt wird, die Regeln und die ganze Lebensweise der einge-
borenen Ordenspersonen den natiirlichen Verhiltnissen des be-
treffenden Gebietes und dem Volkstum anzupassen. In diesem
Zusammenhang sei an die Weisung des Apostolischen Delegaten
Marella in Tokyo erinnert, der in seinem Rundschreiben vom
8. Dezember 1935 an die Oberen der Ordensgenossenschaften in
Japan betont: ,,Es muB eine Gefahr mit der groBten Sorgfalt ver-
mieden werden, wenn wir die vollkommene Anpassung unserer
Werke an das Land, wo sie bestehen, wiinschen, nimlich Ge-
brauche zu erhalten, die in der Zeit und an dem Orte ihrer Ent-
stehung rechtmiBig sein koénnen, aber hier keine Existenzberech-
tigung haben. Um einige Beispiele anzufiihren, so war es bei der
Griindung neuer Hiuser in Japan durch die verschiedenen Ordens-
genossenschaften natiirlich, die Gebriuche dieser neuen Kommuni-
titen, die damals fast ganz aus Fremden bestanden, denen der
europiiischen Mutterhiuser nachzubilden. Aber dieser Zustand
sollte nicht verewigt werden und nicht in Schablone ausarten,
seitdem die Zahl der miinnlichen und weiblichen japanischen
Ordenspersonen eine gewisse Bedeutung erlangt hat. Man muB
sich um die Anpassung an die rechtmifigen Sitten des Landes
bemiihen, z. B. in der Ernihrung, Hygiene, Kleidung und auch
in der Sprache, die nicht immer eine fremde bleiben darf, auch
dann nicht, wenn es sich um Gebete handelt, mit Ausnahme der
liturgischen Sprache.“ Der Delegat wiinscht ferner Anpassung im
Gesang, in der Kunst und in der Verehrung der japanischen
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Heiligen **. Wenn diese Weisung zunichst fiir die fremden Missio-
nare gilt, dann sicher auch fiir Genossenschaften der Eingebo-
renen, die durch den Eintritt in den Ordensstand ihrem Volke
nicht entfremdet werden diirfen.

Besonders scheint man sich in der Ordenstracht immer
noch zu eng an europiische Vorbilder zu halten, am zihesten bei
den Schwesterngenossenschaften. J. Thauren' betont, dafl schon
rein duBerlich die volle Ubernahme européischer Gewinder, die oft
nur geschichtlich berechtigt ist, ,,abstoend wirkt. ,,Aber es gibt
nur wenige einheimische Schwesternkongregationen, die wirklich
auch in ihrem AuBern zu Hause sind.“ A. Viath'® verlangt bei
Ubernahme europiischer Kleider gewisse Anderungen, damit sie
sich in das Volksbild einfiigen, wie es z. B. bei den Trappisten
von Annam geschieht, die ein kiirzeres Gewand aus Baumwolle
tragen. Anderseits muB sich das Ordenskleid deutlich vom heid-
nischen Brauchtum unterscheiden; deshalb diirfte das indische
Sannyasigewand oder die Tracht und Tonsur der chinesischen
Bonzen und Lamas nicht zulissig sein.

Ohne Zweifel werden die eingeborenen Ordensleute um so
freudiger und leichter ihren Beruf ausiiben und um so schneller
Zugang zu ihren Volksgenossen finden, je weniger sieiuerlich
durch Européismus auffallen und je mehr sie das katholische
Ordensideal in verniinftiger Anpassung an ihr Volk verkorpern.
Bei den altchristlichen Schriftstellern begegnen wir ofter der Fest-
stellung, daB die Christen trotz aller Gegensiitze zum Heidentum
auBerlich nicht auffallen wollen und sich moglichst dem Volks-
leben einfiigen. Augustinus gibt in seiner beriihmten Regel fiir
Klosterfrauen (n. 10) den Rat: ,,Eure Kleidung habe nichts Auf-
fallendes an sich; denn ihr sollt nicht durch eure Kleider, sondern
durch euer Verhalten zu gefallen streben®.

16 Abgedruckt in: Il pensiero missionario, Rom 1936, S. 4—14.

i7 Die Akkommodation im katholischen Heidenapostolat, Miinster 1927,
S. 100.

18 Das Bild der Weltkirche, Hannover 1932, S. 191.
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Gedanken iiber Wesen und Bedeutung

der nichtchristlichen Religionen
i
Zum Problem der Naturreligion
Von Prof. Dr. Johann Peter Steffes

Eine Religionswissenschaft, die in Erforschung der religiosen
Phéinomene auch der Mission dienen will, steht von vornherein,
ausgesprochen oder unausgesprochen, vor der entscheidenden und
grundsatzlichen Frage nach dem Wesen und der Bedeu-
tung der nichtchristlichen Religionen. Ihre Bejahung
des christlichen Missionsgedankens schlieBt indirekt mnicht nur
das Bekenntnis zum Christentum in sich, sondern auch das Urteil,
daBl das Christentum allen anderen Religionen iiberlegen sei, ja
innerhalb des Katholizismus und der evangelischen Bekenntnis-
kirche zugleich auch die Uberzeugung, daB das Christentum als
»Gnade und Wahrheit“"' die schlechthin absolute Form der
Religion darstelle, die dazu berufen sei, auf dem ganzen Erdkreise
Verbreitung und Anerkennung zu finden. Welche Bewertung
aber ergibt sich dann fiir die iibrigen Religionen?

Zunichst sei die Frage erhoben, wie iiberhaupt eine derartige
Beurteilung im Rahmen wissenschaftlicher Verantwortung ermog-
licht werden kann. Ein Zweifaches wird dabei vorausgesetzt:
einmal, daB sich eine christliche Glaubensiiberzeugung gebildet
hat, zweitens, daB} eine entsprechende Kenntnis fremder Religionen
gewonnen wurde. Ersteres ist ein Vorgang, der wissenschaftliche
Erkenntnis keineswegs ausschlieBt und jedenfalls nicht dauernd
in einem tatsichlichen Gegensatz dazu stehen darf, aber auch
nicht durch sie, sondern in letzter Instanz durch ein geheimnis-
volles, mystisches Geschehen zustande kommt, ein Geschehen, in
dem die Begnadung von Gott her mit der personlichen Entschei-
dung zusammen wiichst zur christlichen Glaubensiiberzeugung.
Das Weitere, die Kenntnis der iibrigen Religionen, ist nur durch
eine wissenschaftliche Erforschung ihrer Quellen, Inhalte und
Funktionen sowie eine im Anschluf an sie sich vollziehende
seelisch-religiose Einfiihlung zu gewinnen.

Aber — so spitzt sich jetzt die Frage zu — ldBt sich iiber-
haupt noch eine objektive rein sachliche Erkenntnis nichtchrist-
ticher Religionen und ein verstehendes Nacherleben und Nach-
empfinden ermoéglichen, wenn man sich bereits in einem be-

1 Joh. I, 14
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stimmten Glauben verpflichtet weif und von dieser einmal
definitiv getroffenen Glaubensentscheidung aus alle anderen Reli-
gionen irgendwie als religiose Irrung ablehnen muB? VerschlieBt
dieses negative Urteil, mit dem die Erforschung fremden Seelen-
lebens angetreten wird, nicht von vornherein alle Zugénge zu
wahrem Verstehen und sachlich gerechtem Urteil iiber fremd-
artiges religioses Seelenleben?

Es ist natiirlich eine innere Haltung seitens des Gldubigen
denkbar, welche die eben charakterisierten Hemmungen mit sich
bringt. Aber diese Haltung ergibt sich nicht notwendig aus dem
Wesen des christlichen Glaubens; ja man wird sagen miissen,
daB bei erleuchtetem christlichen Glauben die besagten Schwierig-
keiten iiberhaupt nicht zu bestehen brauchen; mehr noch, daB
das christliche Glaubensleben eine Reihe giinstiger Voraussetzungen
zu echtem Verstehen auch fremder Religiositit schafft.

Zwei Umstiinde vor allem bringt das christliche Glaubens-
leben mit sich, die dem katholischen Religionsforscher sehr
forderlich sein kénnen: Zun#chst ist da einmal hinzuweisen auf
den Reichtum und die Mannigfaltigkeit religioser Gedanken,
Motive, Vorstellungen, Erlebnisse, Symbole usw., die die katho-
lische Kirche ihren Bekennern darbietet. Es gibt gewiBB keine
echte religiose Kategorie und bedeutsame Formgestaltung, die
hier nicht irgendwie anzutreffen und in Wirkung wire. Inneres
und AuBeres, Autoritit und Freiheit, Jenseitiges und Diesseitiges,
Kosmisches und Geschichtliches, Gottliches und Menschliches,
Mystisches und Prophetisches, Aktivitdt und Passivitit, Sinnlich-
keit, Verstand, Gefiihl, Wille und Glaube werden hier unter
Leitung der Ubernatur zu einer organischen Einheit zusammen-
gefiihrt. Wenn man im Anklang an das Wort des Nikolaus von
Cues von der Coincidentia oppositorum den Katholizismus charak-
terisiert hat als Complexio oppositorum *, so ist bei dieser Charak-
terisierung durchaus richtig gesehen, daB der Katholizismus
schlechthin Fiille ist und Motive zusammenfaBt, die sonst nur
getrennt in die Erscheinung treten. Wie der Cusaner mit dem
besagten Ausdruck das Absolute kennzeichnen wollte als den
Brennpunkt, in dem alle gebrochenen und gegensitzlichen Strahlen
der Endlichkeit in eine letzte Einheit eingehen, so wird auf
Grund obiger Charakterisierung der Katholizismus gedeutet als die
Universalitit religioser Krifte und Tendenzen. Indes erhebt sich
hier sofort die Gefahr eines MiBverstindnisses. Viele sind der
Meinung, daB diese verschiedenartigen Kréfte und Tendenzen

2 A. v. Harnack, Wesen des Christentums, 53. Tausend, Leipzig 1906,
S. 162. 3
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nicht wesensmiBig, organisch, durch sich selbst, cine innere Ein-
heit bilden, sondern nur autoritir zusammengehalten werden
durch die Institution einer lehrenden Machtkirche. Irrig ist bei
dieser Auslegung, daB sie behauptet — oder doch den Eindruck
erwecken mag —, die Vielfalt der religiosen Motive existiere
hier in einer rein mechanischen Einheit, die lediglich synkre-
tistisch durch fortwihrende Anschwemmung bzw. Einverleibung
heterogener Elemente sich im Laufe der Jahrhunderte gebildet
habe. Es ist vo6llig verkannt und iibersehen, daB, wenn der
unsagbare, geheimnisvolle — unendliche — absolute Gott sich
in der endlichen Zeitlichkeit offenbart und zu erkennen gibt, um
die gesamte Welt zu erlosen, daB dann selbst das ganze Universum
noch unzuléinglich ist, seiner Offenbarung als der Kundgabe eines
unendlichen Gottes ein adaquates Medium darzubieten, und daB
die Spannungsfiille katholischer Religiositit organisch — wenn
auch nicht ohne stéindige Anregung und Einwirkung von auBien —
herauswiichst aus dem einen und einheitlichen Grundquell gott-
licher Offenbarung, die dem Leben und dem Sein erst letzten
Sinn und Erfiillung gibt.

Dieser Reichtum der Motive ermoglicht dem katholischen
. Forscher das einfiihlende Verstehen in alle religibsen Vorginge
. in besonderer Weise.

Dazu tritt ein weiteres Moment. Auch dem christlichen
Gelehrten gilt das biblische Verbot: ,,Richtet nicht . . .“® und ,,Du
sollst deinen Nichsten lieben wie dich selbst“*. Dieses Gebot der
einfiihlenden und mitfiihlenden Liebe verlangt auch vom gldubigen
Forscher liebevolles Verstehen unter Vermeidung harter, selbst-
gerechter Urteile. Solche Liebe des Wohlwollens aber, die in
jedem Menschen ein Geschépf Gottes und einen Berufenen fiir
das Himmelreich erblickt, ist gewiB geeignet, eine Seelenverfassung
im Forscher zu begriinden, die dem religidsen Verstindnis
fremden Seelenlebens gedffnet ist.

Die vom Glauben aus gegebene Unmoglichkeit, in den nicht-
christlichen Religionen die religiose Wahrheit schlechthin zu
sehen oder sie als dem Christentum gleichwertig und gleich-
berechtigt zu betrachten, bedeutet also keine grundsitzliche Behin-
derung, ihre Tatséichlichkeit unvoreingenommen zu durchforschen
/und die wirklich vorhandenen Werte schlechthin anzuerkennen.
Den letzten MaBstab dafiir wird dem Forscher freilich das
Christentum liefern, doch nicht etwa in dem Sinn, als seien die
nichtchristlichen Phénomene einfach #uBerlich an diesem zu

S:Matth, 7, 1.

* Matth. 22,37 f.; Mark. 12,29 f.: Lukas 10, 26 f,
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messen und darnach zu beurteilen, sondern vielmehr so, daB eine
echte innere, nur sachlich geleitete Auseinandersetzung Platz
greift, die auch dem christlichen Wissenschaftler Anlaf werden
kann, christliche Ideen und Krifte in einem neuen Lichte zu
sehen.

1.

Welcher Wert und welche Bedeutung wird nun vom christ-
lichen Standorte aus den nichtchristlichen Religionen grund-
sitzlich zuzuweisen sein? Die nichstliegende, den gewohnlichen
Anschauungen am meisten entsprechende Antwort wiirde wohl
auf den grundlegenden Unterschied: , iibernatiirlich — natiirlich*
hinweisen mit der Erkliarung, daB das Christentum als iiber-
natiirlich, die iibrigen Religionen dagegen als rein natiirlich
anzusprechen wiren. Damit wird aber eigentlich nur ganz
allgemein zum Ausdruck gebracht, daB das Christentum einem
besonderen unmittelbaren gottlichen Eingriff sein Entstehen ver-
dankt, die iibrigen Religionen dagegen nicht. Diese Klassifizierung
enthilt indes eine deutliche Bewertung blof in dem negativen
Sinne, daB den nichtchristlichen Religionen der iibernatiirliche
Charakter im eigentlichen Sinne abgesprochen wird. Keineswegs
aber ist damit schon eine eindeutige und erschopfende
Umschreibung und Beurteilung iiberhaupt gegeben. Die
Bezeichnung ,natiirlich® ist ndmlich belastet mit der ganzen
Vieldeutigkeit, die dem Worte und Begriff ,,Natur* iiberhaupt
zukommt. Hinsichtlich der Natur ist indes zu sagen, daB sie
in Wesen, Wert, Bedeutung, Funktion usw. sowohl fiir die Philo-
sophie wie fiir die Theologie ein Gegenstand dauernder Diskussion
und stindig neuer Formulierung ist. Hier soll hauptsichlich auf
die Vieldeutigkeit des Begriffes ,,Natur® wund ,natiirlich® nur
kurz hingewiesen werden mit der Zwecksetzung, die Eigenart der
nichtchristlichen Religionen im Hinblick auf das iibernatiirliche
Christentum ndher zu umschreiben.

Das Wort , Natur” fand stets vor allem Anwendung zur Be-
zeichnung der Wesensart alles Existierenden und
Denkbaren; so bestimmt, konnte das Pradikat , Natur® oder
»natiirlich* auch von der Gottheit ausgesagt werden. Trotz des
Gegensatzes des gottlichen Seinsbereiches zum rein ,,natiirlichen
redet die Theologie von der Natur Gottes und des Géttlichen.

Bei dieser allgemeinsten und weitesten Bestimmung blieb
der Unterschied zwischen den Wesenheiten und Wirklichkeiten
unberiicksichtigt. Daneben engte sich der Begriff ein zur Be-
zeichnung des Ganzen der erfahrungsméaBigen Wirk-
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lichkeit nach Ursprung, Wesen und Wirkung, ferner zur
Charakterisierung jedes empirischen Einzelwesens nach
Substanz, Erscheinung und Leistung, des weiteren zur Abgrenzung
der ungeistigen Wirklichkeit von der geistbegabten.

In dhnlicher Weise unterliegt auch die Bestimmung ,,natiir-
lich“ mannigfacher Auslegung. Sie bezeichnet generell alles, was
zur Natur in der oben umschriebenen Bedeutung, insonderheit,
was in Ursprung, Wirkung, Erscheinung usw. einem sinnlich
erfahrbaren Ding (oder Wesen) zugehort. In diesem letzteren
Sinne — und das ist wohl der in unserem Zusammenhang
gemeinte, wenn die Rede ist von iibernatiirlicher und natiirlicher
Religion — wiirden natiirliche Religionen solche sein, die nichts
enthielten, was nicht ganz aus erfahrbaren endlichen Existenzen
ableitbar wiire. Thr Ursprung wire lediglich auf menschliche
Krifte und Anlagen zuriickzufiihren; man hitte ihn zu suchen
in den menschlichen Seelenkréften: in der Phantasie, dem Gefiihl,
dem Willen, dem Verstande und konnte ihn etwa so deuten, daB
der Mensch sich mit den Ungeklirtheiten und Schwierigkeiten des
Lebens, die er wissenschaftlich oder praktisch nicht zu meistern
vermag, dadurch abzufinden sucht, daB er sich eine religitse
Ideen- und Kraftwelt schafft, zu der er in den Bedriingnissen
seines Lebens seine Zuflucht nimmt, weil er irgendwie Hilfe von
dort erwartet. Das wiire eine Religionsdeutung im Geiste Feuer-
bachscher Anthropologie®, welche Gott nur als das kiinst-
lich vergroBerte Gegenbild des Menschen zu fassen vermag, oder
im Sinne des Psychologismus® und Biologismus”’, denen
zufolge Religion nur irgendeine vitale AuBerung der Seele oder
des Lebenstriebes ist, oder es wire eine Interpretation im Stile
der Philosophie: ,Als ob“. Bei einer solchen Naturreligion
verbleibt auch die religiose Inhaltlichkeit ganz im Rahmen
irdischen Wesens, wenngleich die Dinge der empirischen Erde an
GroBenordnung iibertreffend. Die Gottesvorstellungen enthalten
nur vergroBerte irdische Michte; die seelischen Akte des Reli-
giosen sowie der Dienst an der Gottheit sind bloB Variationen
irdischer Vorginge; Jenseitshilder geben lediglich VergroBerungen
erdhafter Erlebnisse. Infolgedessen iiberschreitet auch die Gesamit-
wirkung der Religion nach dieser Auffassung an keinem Punkte
die Grenzlinie rein menschlich-irdischen Geschehens. In dieser

5 1,. Feuerbach, Das Wesen der Religion. Dreifiig Vorlesungen, Leipzig
1923, S. 19ff., 57 1., 269 ff. u. a.

6 J, P. Steffes, Religionsphilosophie, Miinchen 1925, S. 91 ff.; W. Gruehn,
Religionspsychologie, Breslau 1926, S. 67 ff.

7 H Leisegang, Deutsche Philosophie im XX. Jahrhundert, Breslau 1928,
S. 99 ff.; J. P. Steffes, Religionsphilosophie, S. 109 ff.
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Sicht wiren die Religionen nicht so sehr im Hinblick auf ihre
Gehalte, als vielmehr ausschlieBlich unter Beriicksichtigung ihrer
seelischen Wirkungen zu beurteilen. Denn der Inhalt kommt fiir
eine solche Betrachtungsweise unter dem Blickpunkte der Wahr-
heit iiberhaupt nicht in Frage, da er ja eine fingierte Welt spiegelt.
Psychisch werden die Religionen bei derartigen Voraussetzungen
mit Riicksicht auf ihre Wirkung negativ bewertet, wenn nur
das von der konkreten niichsten Wirklichkeit abziehende aske-
tische bzw. irrationale Moment beriicksicht wird; eine positive
Wendung nimmt die Beurteilung, wenn das Augenmerk wesent-
lich den Motiven zugelenkt wird, von denen der Mensch Schuiz,
Ansporn und Férderung empfingt oder doch zu empfangen
glaubt.

Zu besonderer Bedeutung und verhéltnisméBig weitreichender
Wirkung gelangte die Theorie von der Naturreligion in der
Gestalt, die sie im Geiste der Aufklirung empfing®. Ihr zu-
folge kann das wahre Wesen der Religion blof aus rein ratio-
nalen Elementen bestehen. Ihr Ursprung wurde lediglich in die
Verstandeserkenntnis gelegt. Nur deutliche, verstindliche, allen
einsichtige Ideen sollten die Religion im letzten Wesen konsti-
tuieren. Der Ausgangspunkt der Religion bleibt also vollig
menschlich, irdischer Art. Darin stimmt dieser Typus der Natur-
religion mit dem vorhin beschriebenen tliberein. Aber er unter-
scheidet sich von ihm unter zwei Gesichtspunkten: einmal wird
hier die Wahrheitsfrage der Religion gestellt und bejaht: Religion
ist eine Vernunfterkenntnis und eine Vernunftwahrheit; zum
zweiten erscheinen die religiésen Inhalte, wenigstens teilweise und
auf den ersten Blick als nicht rein endlich-irdischer Art. Diese
Gehalte lassen sich auf drei Grundideen zuriickfithren: Glaube an
den personlichen, iiberweltlichen Gott, Verpflichtung zum Guten
und jenseitige Vergeltung®. Dabei wird mit dem Gottesgedanken
und der Jenseitsvorstellung die rein irdische Linie allerdings
scheinbar verlassen. Aber alle Motive geben sich als reine Ver-
standesbegriffe, lediglich von einer rationalistischen Weltbetrach-
tung aus gebildet. Sie sollen nur den Weltlauf in Anfang und
Ende begrifflich einsichtig machen. Alles wahrhaft Ubermensch-

% N. Soderblom, Natiirliche Theologie und allgemeine Religions-
geschichte., Beitrige zur Religionswissenschaft, hrsg. von der religionswiss.
Gesellschaft in Stockholm, Stockholm u. Leipzig, I. Jahrg. 1913/14, Heft 1,
S 33ff.

? W. Windelband, Lehrbuch der Geschichte der Philosophie, 12, Aufl,
Tiibingen 1912, S. 406 fT.; R. Falckenberg, Geschichte der Philosophie, 7. Aufl,
Leipzig 1913, S. 167 ff., 269 ff.
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liche, wesenhaft Transzendente, Geheimnisvolle ist aus ihnen ent-
fernt, bzw. trilt stark zuriick.

Dieser rationale Gehalt wird von den radikalen Vertretern der
Aufklirung, wie sie uns vor allem in England, Holland und
Deutschland entgegentreten, als das Wesen jeder Religion be-
trachtet, auch der geschichtlichen Religion. Was sich dariiber
hinaus in ijhnen findet in Dogmen, Symbolen, liturgischen
Diensten usw. wird als Abirrung gewertet oder als Hiille, in
der jene vorgenannten rationalen Ideen bildhaft enthalten sind
und so lange verborgen bleiben, bis die Menschen reif sind, die
wahre Wirklichkeit zu sehen. Das Christentum wurde dabei viel-
fach als die Religion hingestellt, in der das Rationale den bis
dahin hochsten und reinsten Ausdruck gefunden habe, obschon
er auch hier noch mannigfach irrational verdeckt sei. Ebenso
wie bei dem erst besprochenen religiosen Typ bleibt auch hier
alles der Natur verhaftet.

Ahnlich verhilt es sich mit einem dritten Typus der
Naturreligion, der innerhalb des deutschen Idealismus
und der Romantik mannigfache Auspriagung fand. Zwei Grund-
gedanken sind dabei fiir unsere Betrachtung entscheidend: ein-
mal wird die Gottheit als werdend und sich erst zu ithrem Vollsein
entwickelnd gedacht; zweitens wird diese Entwicklung so vor-
gestellt, daB die Menschen und ihre Geschichte als notwendige
Durchgangsstufen dieses Vergottungsprozesses erscheinen und also
mit in den VergottungsprozeB irgendwie hineingezogen werden.
Dabei blieb die Moglichkeit, die Gottwerdung hauptsichlich im
rein Geistig-Ideellen, wie Hegel, oder mehr im Sittlichen wie
Fichte, endlich mehr im Geschichtlich-Kulturellen, Asthetischen
wie Schelling u. a. zu sehen. Bei niherer Prizisierung lieB sich
der Staat, die Wirtschaft, die Kunst, eine bestimmte Kultur, die
Nation, Mensch und Menschlichkeit (in Form des Humanismus)
als das betrachten, an dem sich die Gottheit in ihrer letzten Hohe
verwirklichen und vollenden konnte. Auch hier vertrat man teil-
weise die Meinung, daB diese Formulierung erst den wahren Ge-
halt des Christentums blofllege, zu dem die iibrigen geschicht-
lichen Religionen Vorstufen darstellten, wie man es ja auch im
Hinblick auf die Naturreligion der Aufklirung vielfach geglaubt
hatte . Wihrend man bei einer derartigen Gedankenentwicklung
zwar den flachen Rationalismus der Aufklirung iiberwand, indem

10 In Erganzung zu diesen Gedanken sei hingewiesen auf gewisse Rich-
tungen im indischen Hinduismus, denen zufolge alle Religionen mehr oder
minder gleichwertige Wege darstellen, um der einen alles umspannenden
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die Wurzeln und das Wesen der Religion nicht nur im Verstande,
sondern wie beim ersten Typ auch wieder in andern Seelenkriften
gesucht wurden, und teilweise auch eine tiefere Metaphysik und
ein stirkerer Solidarismus angestrebt wurde, so mu3 doch gesagt
werden, daB trotz allen metaphysischen Bemiihens dennoch die
rein kosmische Linie nicht durchbrochen ist. Man bleibt dem
Irdischen immer irgendwie verhaftet. Das Gottliche erscheint der
Siakularisierung verfallen.

Zur abschlieBenden Charakterisierung dieser drei
Typen ist zu sagen, daBl die Religionspsychologie in sorg-
faltiger empirischer Analyse gezeigt hat, daBl die Religion weder
im Verstande, noch in irgendeiner anderen Seelenfihigkeit ihren
ausschlieflichen Ursprung und Sitz hat, ferner kann, wie sich
noch weiter unten zeigen wird, die Religionsphinome-
nologie' nachdriicklichst verdeutlichen, dag alle die genannten
Typen entscheidende Faktoren der Religion véllig iibersehen.
Damit erleidet der Begriff Naturreligion und der Versuch, die
historischen auBerchristlichen Religionen damit zu deuten, eine
starke Erschiitterung, so sehr man im iibrigen zum Verstindnis
vieler religioser Phéinomene daraus lernen mag.

2.

Um so erstaunlicher mag es sein, daB das katholische
Christentum eine Naturreligion sowie eine theologia
naturalis anzuerkennen kein Bedenken trigt. Fiir die Begriin-
dung einer solchen Anschauung war von entscheidender Bedeutung
vor allem die Tatsache, daf Psalmen und Weisheitsbiicher des
Alten Testamentes und im Neuen Testament die gewaltige Autoritit
des Paulus im Romerbrief '* und in seiner Areopagrede®* einen
doppelten Weg von der Natur aus zur Erkenntnis Gottes ver-
kiinden: auf Grund der Schopfung, die auf den Schépfer hin-
weist, und auf Grund des Gewissens, das von dem hochsten
Gesetzgeber und Richter Kunde gibt™.

oder hinter allem stehenden Gottheit teilhaft zu werden. Romain Rolland,
Das Leben des Ramakrishna, Erlenbach-Ziirich 1929, S. 65 ff., 221 ff.; ders,,
Das Leben des Vivekananda, Erlenbach-Ziirich 1930, S. 9ff., 29 ff., 96 ff.

11 K. Girgensohn, Der seelische Aufbau des religiésen Erlebens. Eine
religionspsychologische Untersuchung auf experimenteller Grundlage, Leipzig
1921, S. 383 ff., 511 ff., 566 ff.

1z J. P. Steffes, Religionsphilosophie, S. 67 ff.; M. Scheler, Vom Ewigen
im Menschen, I, Bd., Leipzig 1921, S. 521 ff,

i DOl g b

1d Aot 14 17 17,22 T

1» N. Soderblom, Natiirliche Theologie und allgemeine Religions-
geschichte, S. 21,
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Des weiteren sei darauf hingewiesen, daB die junge Kirche
nicht zogerte, zum Aufbau ihres Dogmas, ihrer Ethik, ihrer
Liturgie, ihres Rechtes und ihrer Kunst Mittel und Bausteine zu
benutzen, die ihr von der antiken Kultur und Religion dargeboten
wurden. Wenn die Kirche auch durchgreifende Wandlungen an
diesem Material vornahm, ehe sie dasselbe sich ganz zu eigen
machte, so liegt doch in der Verwendung iiberhaupt schon die
Anerkenntnis eines gewissen natiirlichen religiosen Wahrheits-
wertes der kulturellen Umwell. Besonders kommt dies in der
Arbeit der Apologeten und der alexandrinischen Theo-
logen zum Ausdruck. Erstere betonen mit allem Nachdruck die
rationalen Momente im Christentum und befassen sich daher
besonders mit kosmologischen und ethischen Fragen '°. Namentlich
war es Justin, der in seinen beiden Apologien den folgenschweren
Satz vertritt, im Christentum sei die Fiille des Logos erschienen.
Lichtstrahlen von ihm aber seien durch die ganze Welt verstreut
und leuchteten auch in den Philosophien und heidnischen Reli-
gionen auf. Vor allem gilt ihm Sokrates als ein Triger des Logos
bei den Griechen, wihrend bei den Barbaren der Logos selbst
in Jesus Christus erschien'’. Jeder redet Wahres, gemidB dem
Anteil, den er am Logos hat®. In Brechungen war also die
religiose Wahrheit den Menschen stets zuginglich und sichtbar.
Einer dhnlichen Anschauung verleiht Tertullian Ausdruck, wenn
er die Seele als von Haus aus christlich bezeichnet. Nicht un-
beriihrt von stoischem Gedankengut spricht er mit Minucius Felix,
Cyprian, Arnobius, Laktanz u. a. von einer religiosen und sitl-
lichen Erkenntnis, die allen Menschen gemeinsam sei, und beziiglich
deren es einen consensus universalis géibe *’. In Ubereinstimmung
damit sehen die Alexandriner, namentlich Clemens von
Alexandrien, in der griechischen Philosophie den groBen
Wegebereiter auf Christus hin, in dem die Fiille der wahren
Weisheit und Philosophie erst offenkundig wurde®. Nach ihm
ist von Grundlegung der Welt an ein Testament auf uns ge-

16 A. v. Harnack, Dogmengeschichte, 5. Aufl., Tiibingen 1914, S. 105 fT.

17 Apol. I, 46; 5,4. — Apol. I, 7,8; 10,5. Uber die groBe Wertschitzung
des Socrates in der alten griechischen Kirche, der, wenn auch in gebiithrendem
Abstande, mit Christus zusammengestellt wurde; vgl. A. v. Harnack, Reden
and Aufsdtze, I. Bd., 2. Aufl.,, GieBen 1906, S. 29 ff.

18 Apol. I, 46,2; Apol. II, 13,4.

19 Tert, Apolog. ¢. XVII, De anima, c. IL

20 Pinard de Boullaye, L’étude comparée des religions, tom. I, Paris 1925,
p. 656ff. Vgl auch Epiphanius in der Einleitung seines Panarions (Migne,
P.iGr: t. XLLT,-833).

21 Stromata I u. II passim, bes. I 5,28 ff., auch IV 22, 136.
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kommen, das je nach Zeiten und Geschlechtern verschieden an-
gesehen wird*. Der andere groBe Alexandriner Origenes war
so tief beeindruckt vom religiosen Wahrheitswert der griechischen
Philosophie, daB er ihr beim Aufbau seiner christlichen Theo-
logie stirksten EinfluB einriumte®. Damit beriihren wir die fiir
die Kirche und die Theologie so entscheidende Tatsache, daB sie —
es wurde oben bereits in einem anderen Zusammenhang ange-
deutet — zum systematischen Ausbau und zur gedanklichen
Durchdringung des Glaubensgutes in weitem Ausmafe platonisch-
neuplatonisches, stoisches und aristotelisches Gedankengut ver-
wendete. Vor allem Aristoteles gewann eine unvergleichliche
Autoritit, nachdem durch die Beriithrung mit orientalischer Kultur
seine Philosophie im Westen tiefer und allseitiger erschlossen
wurde, und der Aquinate sie mit einer genialischen Kunst der
Interpretation zur natiirlichen Grundlage der Theologie gemacht
hatte. Zwei Gruppen von Wahrheiten, die als Grundlage, philo-
sophische Unterbauung und Voraussetzungen des geoffenbarten
Christentums zu betrachten wiren, schienen durch die aristo-
telische Philosophie definitiv als rationale Erkenntnisse gesichert:
Einmal wurde die Existenz des personlichen Gottes, des Schopfers
und Gesetzgebers, als natiirliche GewiBheit durch die bekannten
Gottesbeweise gesliitzt; dann wurde eine natiirliche Sitten- und
Tugendlehre umschrieben, die in religioser Beziehung zu dem
natiirlich erkannten Gotte steht. Somit gibt es nach Thomas eine
natiirliche Gotteserkenntnis, eine theologia naturalis, und einen
natiirlichen Gottesdienst **. Neben dieser kritisch besonnenen
Form, antike Weisheit dem Christentum zu assimilieren, gab es
viel weiter gehende Arten der Anpassung, so wenn z. B. Abédlard
sich auf Dichter, Philosophen und Sibyllen der Antike beruft,
wenn Virgil und Seneca von vielen fast wie Kirchenviter geachtet,
wenn Sibyllen und Hermes Trismegistos als Vorboten Christi
betrachtet werden. Vor allem ging in dieser Beziehung die
Renaissance sehr weit, indem sie in Kunst, Philosophie und
Lebensstil die Antike als unmittelbare Vorstufe des Christentums
feierte, ja in gewissem Betrachte als diesem ebenbiirtig gegen-
iiberstellte, teilweise ohne sich dabei eines inneren Bruches mit

22 Stromata VI 13.

2% Vgl namentlich sein Hauptwerk: [lepl Apy@r. G. Rauschen-B. Altaner,
Patrologie, Freiburg 1931, S. 120 ff.

2% C. Werner, Der hl. Thomas von Aquin. 3 Bde. Neuausgabe. Regens-
burg 1889, Bd. I S. IX, Bd. II S. 318ff., Bd. III S. 654ff. 'Th. Ohm O.S.B.,
Die Stellung der Heiden zu Natur und Ubernatur. Nach dem hl. Thomas
von Aquin (Missionswissenschaftl. Abhandlungen und Texte), Miinster i. W.
1927, S. 35ff., 101 ff., woselbst auch die einschligigen Quellen zu finden sind.
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dem Christentum bewuBt zu werden®. Auch die Romantik
sah hiufig zwischen Antike und Kirche, zwischen nichtchristlicher
und christlicher Religion engste Beziehungen.

Wenn nun auch diese sehr weitgehenden Verschmelzungen
als rein zeitbedingte Erscheinungen von der Kirche auf die Dauer
iiberwunden wurden, so blieb doch die Lehre des Aquinatea von
der mnatiirlichen Religion und Theologie innerhalb der katholischen
Scholastik bestimmend bis auf den heutigen Tag, wobei es freilich
an Kritik und anderer Denkweise nicht génzlich gebrach.

Immerhin ist von dieser im Rahmen der Kirche anerkannten
Naturreligion und theologia naturalis zu sagen, daB sie stets nur
als eine unzulédngliche Stufe der Religion gewiirdigt wurde, welche
iiberdies immer der Gefahr der Verkiimmerung und Entartung
ausgesetzt sei und darum der Hilfe, der Uberhéhung und Er-
ginzung durch die positive Offenbarung wesensmiBig dringend
bediirfe; ferner, daff die Wurzeln und Grundlagen dieser Religion
auf eine Fiigung des Schopfergottes zuriickgefithrt wurden;
endlich, daB man in der Naturreligion und ihrer Entfaltung eine
besondere fiirsorgliche Leitung Gottes zur Vorbereitung auf die
Offenbarung erblickte®*. Dadurch aber erfuhr der Begriff der
Naturreligion in dem oben beschriebenen Sinne innerhalb der
Kirche eine sehr einschneidende Einschrinkung.

Es erhebt sich nun die Frage, ob die theologia naturalis
bzw. die oben entwickelten Gesichtspunkte der Naturreligion
einen geeigneten Schliissel bieten/zum{Verstéindnis der geschichtlich-
lebendigen auBerchristlichen Religionen. Dariiber wird in Fort-
setzung dieser Ausfithrungen ein weiterer Aufsatz in dem niichsten
Heft handeln.

#% Vgl. dazu N. Soderblom, Natiirliche Theologie und allgemeine Reli-
gionsgeschichte, S. 21 ff.

26 Rom. 1,18ff; 2,14 ff.; Act. 14,15ff.; 17,22 ff. Im AnschluB daran
lehren gleicherweise Dogmatik und Katechismus, daB Gott auch die Heiden
auf den kommenden Erléser vorbereitete. Bei dieser Vorbereitung spielte
doch offenbar die Religion der Heiden eine besondere Rolle, weil ja gerade
sie das BewuBtsein der Bediirftigkeit nach gottlicher Hilfe wach hielt.
Th. Ohm, Die Stellung der Heiden zu Natur und Ubernatur, S. 130 ff., 138 ff.,
170 ff., 181 ff., 200 ff.
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Der franziskanische Ordensnachwuchs

in der chinesischen Mission
Von P. Dr. Otto Maas O.F.M. in Wiedenbriick

Die Franziskaner, denen bekanntlich in der ersten Zeit des
Ordens Tausende zustromten, dachten in der Mission niemals
zuerst daran, ihr eigenes Haus zu vergroBern, sondern nur, dem
Herrn ein Haus zu bauen. Ihre Mitarbeiter aus den Missions-
lindern waren zuerst immer nur Mitarbeiter bei der groBen Ernte;
sie fiir den Orden zu gewinnen, das kam immer erst in zweiter
Linie in Betracht. Eine Untersuchung tiber die Frage des Ordens-
nachwuchses in den Franziskanermissionen hat zwei Haupt-
missionsfelder zu beriicksichtigen: Asien und Amerika. In Asien
wiederum in besonderer Weise China und Japan; daneben ein
paar kleinere Versuche. Fassen wir hier die chinesische Mission
ins Auge. :

Alle Jahrhunderte, in denen Franziskaner in China gewirkt
haben, bieten Stoft fiir die Frage, die hier untersucht werden
soll: das 13. und 14. Jahrhundert oder die Zeit der Mongolen-
fahrten; das ausgehende 16. Jahrhundert oder die gescheiterten
ersten Missionsversuche der spanischen Franziskaner von den
Philippinen; das 17., 18. und 19. Jahrhundert (1633—1842) —
die Zeit der Grundlegung und des iiberaus miihevollen Aufbaues
in der Neuzeit, und endlich die verheiBungsvolle neueste Epoche
seit dem Eingreifen der Westmichte (England und Frankreich)
in die chinesische Politik um die Mitte des vorigen Jahrhunderts.
Man kann noch weiter gehen in der Aufteilung und die aller-
neueste Zeit unter dem Missionspapst Pius XI. als besonderen
Abschnitt nehmen, denn das Tempo und die Methoden weichen
in dieser Zeit wie in der ganzen Missionskirche so auch bei den
Franziskanern in China wesentlich von allem ab, was vorauf-
gegangen ist.

Im Vordergrunde der mittelalterlichen China-
mission, die etwa zwei bis drei Menschenalter umfaBt, steht
Pekings erster Bischof und Erzbischof Johannes von Monte
Corvino. Er hatte keinen groBien Mitarbeiterstab, sondern
stand sogar viele Jahre lang vollstindig allein auf dem weiten
Missionsfelde. Was tat er, der von der christlichen Heimat vollig
abgeschnitten war, aber anderseits auch der Gunst des Kaisers
und vieler Heiden sich erfreute, was tat er, um sich Hilfe aus der
Mission zu verschaffen? In seinem Briefe vom 8. Januar 1305
macht er die Mitteilung, daB er dem vom Nestorianismus bekehrten

Missionswissenschaft und Religionswissenschaft, 1. Jahrgang 3
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Vasallenkonig Georg, der der Dynastie des Priesterkonigs Johannes
entstammte und als Mensch die besten Vorbedingungen erfiillte,
die niederen Weihen erteilt habe. Ferner, daB er vierzig Knaben
in der lateinischen Sprache unterweise, damit sie mit ihm
feierlichen Gottesdienst, einschlieBlich Chorgebet, halten’. Der
Konig starb leider schon bald. Was ist aus den Knaben geworden?
Ist einer von ihnen zum Priester- oder, was hier zunéchst interes-
siert, zum Ordensstand gelangt? Hat einer von ihnen das Kleid
des hl. Franziskus erhalten? Die wenigen Quellen, die auf uns
gekommen sind, berichten nichts dariiber. Es konnen nur Ver-
mutungen ausgesprochen und aus anderen Zeugnissen der Zeit
Schliisse gezogen werden, die natiirlich absolute Sicherheit nicht
bieten.

Es ist eine bekannte Tatsache, daB viele Kirchen und Kloster
des Westens, ja auch der Mission, aus den Sénger- und MeBknaben
ihren Nachwuchs zogen. Nichts liegt niiher als das. Deshalb ist
es auch heute noch vielfach so, und deshalb darf man auch den
Gedanken nicht von der Hand weisen, daB auch Monte Corvino
seine kleinen Helfer mit zunehmendem Alter immer enger an sich
gekettet und, soweit sie willens und tauglich waren, dem Stande
zugefiihrt habe, dem er selber angehorte. Fand sich doch auch
unter den Fakultiten, mit denen ihn der Papst bei seiner Aus-
reise in die Mission ausgestattet hatte, diese, ,,die fiir den Glauben
Gewonnenen in den geistlichen Stand aufzunehmen und sie zu
Akolythen zu weihen“®. Wenn er von dieser Vollmacht bei dem
erwihnten Konig von Tendek Gebrauch machte, so kann es kaum
einem Zweifel unterliegen, daB er sie auch sonst angewandt hat.
Er tat damit auch nichts Neues. Alle Missionare des Orients,
Franziskaner und Dominikaner, zogen mit dhnlichen Vollmachten
aus, und diese Vollmachten wiiren nicht immer wieder erneuert
worden, wenn kein Gebrauch von ihnen gemacht worden wiire ”.

1 Vgl. Golubovich, Biblioteca bio-bibliografica della Terra Santa e del-
I’ Oriente Francescano, 111 (1919) 88/9; Van den Wyngaert, Sinica Francis-
cana I, 333 ff.; Acta O.F. M. 1928, 177 ff.; Altaner in: ZM 1928, 202/3; Lem-
mens in: Antonianum (Rom, Colleg. S. Anton.) 1928, 87/8; ders., Gesch. der
Franziskanermissionen (Miinster 1929) 85 ff.; Maas, Die Wiedererdffnung der
Franziskanermission in China 9 ff.; Kilian Menz O.F.M. in: Catalogus Fra-
trum Minorum Sinensium ac Domuum Regularium (Tsinanfu-China 1935)
VI—IX.

2 Ipsos aggregatos (ad fidem) insignire charactere clericali et ipsos ad
acolytatus ordinem promovere.” Bullarium Franciscanum I, 360.

3 Piir die Vollmachten vgl. Bull. Franc. I ad annum 1245 (S. 360), IT ad
ann. 1258 (S. 285) u. IV ad ann. 1291 (S. 278),
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So heiBt es in einem Briefe, den Franziskanermissionare von der
Insel Krim an die romischen Vorgesetzten und kirchlichen Be-
horden sandten: ,,Téglich predigen die Unsrigen mehrere Male,
auch durch Dolmetscher, die sie immer bei sich haben“; und an
einer andern Stelle desselben Briefes: ,, Taglich taufen und firmen
wir viele, und mit den erhaltenen Almosen kaufen wir junge
Menschen los, die zum Kauf angeboten werden, und wir geben
ihnen Unterricht sowohl in der Religion wie auch in andern
Fiichern und machen die Jungminner zu Klerikern, von denen
einige wie Briider sind und vorziigliche Missionare, weil sie die
Sprache kennen und auch uns darin unterweisen*.

Der Ausdruck:; ,,wie Briider’ (modo fratres) scheint zwar
beziiglich der Aufnahme in den Orden das Gegenteil zu beweisen,
da sie ja nur wie Briider und nicht als Briider erscheinen
(Briider hier keinesfalls in dem Sinne von Laienbriidern, sondern,
wie in jener Zeit iiblich, fiir Mitglieder des Ordens ohne Unter-
schied). So viel geht indes aus der Stelle hervor, daB die Orient-
missionare junge Leute um sich sammelten, sie in den christ-
lichen Wahrheiten und im heiligen Dienste unterwiesen und sie
als Dolmetscher und Gehilfen in der Mission gebrauchten. Dafiir,
daB sie einige von diesen in den Orden aufnahmen, dafiir spricht
.— im fernen Mongolenreiche, auf das es hier ankommt (die
obigen Stellen beziehen sich z. T. auf den nahen Orient) — haupt-
sichlich die Tatsache, daB fiir die erste Halfte des 14. Jahr-
hunderts (1320—34) finf Franziskanerkloster aktenmiBig er-
wiesen sind: zwei in Kambalek oder Peking, zwei in Zaitun, dem

4+ Cotidie pluries predicando, eciam per semper promios interpretes ex
latino® . . . ,,Cotidie multos baptizamus atque confirmamus ac de elemosinis
datis pueros emimus venales sexus viriusque, et in fide ac literis leniter
instruimus, et masculos clericos facimus, quorum aliqui sunt modo fratres
et optimi conuersores, ut pote linguam scientes et nos illam addiscentes.”
Archivam Francisc. Historicum XVI (1923) 109. Ahnliches wird im Jahre
1364 berichtet: Kaufleute aus dem Abendlande unterstiitzten die Missionare
mit Geld und auf andere Weise und fiihrten ihnen Knaben zu, die die Mis-
sionare unterrichteten und in ihren Dienst stellten: ,Mercatores adducunt
secum de diversis terris et locis iuvenes pueros, linguis diversis eruditos, quos
tradunt Ordinibus . . . Et illos pueros tunc Fratres docent latinam, et ex-
p.ommt eis libros in quibus habentur omnes confusiones iudeorum et here-
!:c(?m‘m et eorum opiniones et errores; et hos libros et espositiones discunt
ipsi pueri cordetinus sicut nostri scolares discunt in scolis regulas vel Dona-
tum, ac alia Privilegia. Et hunc modum Fratres Minores et alii Mendicantes
in partibus illis quamplurimos egregios doctores habent, ipsi Imperatori (vor-
hfzr ist die Rede vom Magnus Canis Tartarorum) et aliis regibus et populo
dilectos.” Golubovich, a. a. O. II (1913) 153. Vgl. auch Altaner, a. a. O.

3«
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heutigen Tsiuéntschow an der Kiiste Fukiens, und eins in der
Stadt Yangtschow in der Provinz Kiangsu®.

Diese Kloster waren in der angegebenen Zeit zu einer
., Vikarie“ zusammengeschlossen und standen unter einem eigenen
Vikar, der seinerseits direkt dem Ordensgeneral unterstand. In
den folgenden Jahrzehnten wurden sie noch um vier weitere ver-
mehrt und im Jahre 1384 zu drei Kustodien vereinigt, wie aus
alten Listen hervorgeht®. Im Jahre 1390 waren sie freilich auf
drei gesunken. Man konnte nun vielleicht einwenden, die Be-
wohner der chinesischen Kloster seien Europier gewesen. Denn
im Jahre 1370 sandte Papst Urban V. den zum Erzbischof von
Peking ernannten Franziskaner Wilhelm du Prat mit einer
groBen Schar von Mitbriidern (60) nach China. Diese Moglichkeit
ist natiirlich nicht ganz ausgeschlossen; aber Wahrscheinlichkeit
besteht nicht. Zun#ichst hat man von diesen Franziskanern nie
wieder etwas gehort. Wahrscheinlich haben sie China niemals
erreicht, und falls sie doch dahin gelangt wiren, ist kaum anzu-
nehmen, daB sie bei der fremdenfeindlichen Einstellung der
neuen Dynastie die Kloster beziehen konnten.

So bleibt die Frage ungelost, in welcher Weise die Kloster
besetzt waren. DaB Franziskaner darin lebten und wirkten,
wurde in Rom mit Bestimmtheit angenommen, denn der von
Urban V. ernannte Erzbischof Wilhelm du Prat hatte u. a. die
Vollmacht erhalten, einen neuen Vikar der Vikarie Cathai oder
China zu ernennen, falls der Posten unbesetzt sei.

Die Kloster, von denen hier die Rede ist, lagen auBer in der
Hauptstadt Peking in den Provinzen Fukien und Kiangsu.
Zwischen diesen beiden liegt die Provinz Tschekiang (Ningpo).
Fiir diese Provinz wollen nun die dort wirkenden franzésischen

5 Vgl. Menz, a. a. O. VII; Lemmens in: Antonianum 87; Maas, Die
Wiederer6ffnung 12; Sinica Franciscana I, p. LXXVIff. Vgl. hierzu auch die
»Domus Dei“ oder ,,Casa de Dios* der Dominikaner in Tongking (allerdings
einige Jahrhunderte spiter). Die Missionare sammelten Knaben um sich und
nahmen sie in ihr Haus auf und bildeten mit ihnen und den iibrigen Haus-
genossen eine groBe Familie, fiihrten zusammen eine Art monastisches Leben.
Die Knaben wurden zum Ministrantendienste herangezogen und die Taug-
lichen auch weiter unterrichtet und mit der Zeit dem Orden und dem geist-
lichen Stande zugefiihrt. S. dariiber u. a. Buenaventura Paredes, Los Domi-
nicos en el Extremo Oriente (Festschrift, ohne Ort, Madrid?, Manila?, 1916)
S. 125; und: P. Fr. Marco Gispert O.P., Brevis Synopsis vitae omnium ser-
vorum Dei tum ex Ordine Praedicatorum tum saecularium ab anno 1856
ad annum 1862 in odium fidei, ut fertur, in Tunquino interemptorum . . .,
Romae 1934, S. VL.

6 Holzapfel, Handbuch der Gesch. des Franziskanerordens (Manuale
Historiae O.F.M.), deutsche Ausg. S. 163, lat. 144
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Lazaristen ebenfalls eine franziskanische Vergangenheit und fran-
ziskanisches Erbgut festgestellt haben. Der unlingst verstorbene
Generalobere des Pariser Seminars, Msgr. de Guébriant, der im
Jahre 1920 ganz China im Auftrage des Heiligen Stuhles visi-
tierte, hat diese Auffassung an Ort und Stelle vernommen und fiir
wichtig genug gehalten, um sie in einer grofen Missionsrede iiber
die eingeborenen Genossenschaften im fernen Orient auf dem
ersten franzosischen Missionskongre8 zu Lisieux, Ende September
1929, ausfiithrlich und nachdriicklich zu vertreten. Er sagt, die
Missionare dieser Provinz seien der festen Uberzeugung, daB die
meisten der groBen Bonzenkloster, die sich in der Stadt Hang-
tschow befinden, auf eine franziskanische Griindung zuriickgingen.
Denn die Anlage und Einrichtung der Kloster habe die grofite
Ahnlichkeit mit denen der Franziskaner. Auch in der Lebens-
weise dieser Monche sei eine iiberraschende Ahnlichkeit mit der
franziskanischen festzustellen, und ihre Bibliothek hielten sie
sorgfiltig vor den Fremden verschlossen aus Furcht, sie méchten
dort die Biicher entdecken und reklamieren, die aus alter christ-
licher Zeit stammen.

Es diirfte nicht ganz leicht sein, diese Auffassung iiberzeugend
nachzuweisen. Der schon zitierte Chinamissionar und Historiker
P. Kilian Menz O.F.M. weist sie zuriick. Indes beweisen seine
Gegengriinde nicht mehr als die Griinde der anséssigen und orts-
kundigen Lazaristen, die jedenfalls objektiv genug erscheinen,
um die These zu vertreten und sie, wie der erwihnte pépstliche
Visitator, mit Nachdruck verteidigen®.

So bleibt die Unsicherheit in dieser Frage bestehen: fiir die
erste Phase der franziskanischen Chinamission 148t sich iiber die
Frage des Nachwuchses nur das eine feststellen, dafl Kloster vor-
handen waren; wer sie bewohnte, ist ungewil. Der Dynastie-
wechsel vom Jahre 1368 hat die Entwicklung bestimmt nicht
begiinstigt. Dafl die Kldster den Wechsel eine Zeitlang iiberdauert
haben, ist vielleicht sogar ein Beweis dafiir, daf Einheimische
darin wohnten, denn die fremdenfeindliche Gesinnung der neuen
Mingdynastie wird durchweg betont®.

An der Schwelle der Neuzeit — in den Jahren 1579
bis 1587 — machten spanische Franziskaner von den Philippinen
aus vergebliche Versuche, iiber Kanton in China einzudringen, um
dort das Evangelium zu verkiinden. Ihre Bemiihungen scheiterten

=2 7 Les Missions catholiques 1929, 579/80; Catalogus Fratrum Min.
Sinensium VIII/IX. Dazu Apostolicum (Tsinanfu) 1933, 194/5.

® Vgl. auch Maas, Die Wiedereréfinung 21 und Lemmens, Gesch. der
Franziskanermissionen 90.
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an dem Widerstande der chinesischen Behorden und der Portu-
giesen von Makao®. Aus der Stadt Kanton vertrieben, griindeten
sie in Makao, vor den Toren Chinas, ein Kloster, um von hier aus
jederzeit leicht ins Reich der Mitte vorstofien zu kénnen. In dieses
Kloster nahmen sie auch Einheimische auf. Der Obere P. Luca-
relli, ein Italiener, sammelte nach der gewaltsamen Entfernung des
spanischen Obern P. Alfaro durch die Portugiesen etwa 20 Knaben
um sich, Chinesen, Japaner und Siamesen, unterrichtete sie in der
christlichen Religion und suchte durch den Umgang mit ihnen
die chinesische Sprache zu erlernen. Dabei blieb er jedoch nicht
stehen. Er leitete die junge Schar auch an, selber an anderen zu
Aposteln zu werden und ihnen die christlichen Wahrheiten zu
verkiinden. So war er im Grunde, wenn auch nicht in aller
Form, Leiter eines kleinen Missionsseminars und einer Kate-
chistenschule. DaB das Unternehmen keinen Bestand hatte und
nicht weiter ausgebaut werden konnte, war, wie schon gesagt,
die Schuld der Portugiesen, die in Makao herrschten und jede Art
von spanischer Konkurrenz im fernen Osten schon im Keime er-
stickten *°.

Ein halbes Jahrhundert spiiter — 1633 — suchten die spa-
nischen Franziskaner abermals von den Philippinen aus in China
festen FuB zu fassen. Diesmal iiber Formosa und Fukien und
mit mehr Erfolg. Der erste von ihnen war der aus dem Riten-
streit bekannte P. Antonio Caballero oder de Santa
Maria®™ Er war ein Mann, der vor keiner Schwierigkeit
zuriickschreckte. Unter der Anleitung des Dominikaners Morales,
der die in Manila wohnenden Chinesen betreut hatte, machte er
auf Formosa und spiter in Fukien seine ersten Sprachstudien. Im
Ritenstreit verfocht er den Standpunkt, den sich die rémische
Kurie spéter zu eigen machte. In 14jihriger Tétigkeit konnte er
in Tsinanfu, der Hauptstadt von Schantung, 5000 Chinesen in
die Kirche aufnehmen, dazu weitere 2000 in der Umgebung dieser
Stadt.

Auch P. Antonio de Santa Maria stand, wie sein grofier Vor-
ginger aus dem Franziskanerorden, Monte Corvino, die meiste

¢ Vgl. Lemmens, Gesch. der Franziskanermissionen 123 ff. und Maas,
Die Wiedereroffnung 23 ff.

10 Maas, a. a. O. 30 und 32.

11 Ebda III. Kapitel; Lemmens, a. a. 0. 125 ff.; ZM 1932, 1—3; Maas,
»Aus allen Zonen*“ 22. Bindchen: Pater Antonius Caballero, der Begriinder
der neuzeitlichen Franziskanermission in China, Werl 1934; Maas, Cartas de
China (Sevilla 1917) 6—125; Van den Wyngaert, Sinica Franciscana II,
317—606.
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Zeit allein auf dem chinesischen Missionsfelde. Es hiitte nahe-
gelegen, sich nach Mitarbeitern im Lande umzusehen. Aber wer
seine Lage kennt und seine Briefe gelesen hat 12 weiB, daB eine
Moglichkeit dafiir nicht bestand. DaB es keine prinzipielle Ab-
lehnung oder Interesselosigkeit war, wenn er in dieser Hinsicht
nichts unternommen hat, geht aus seinem Verhalten gegen den
spiiteren Bischof Lo oder Lopez hervor, der sein Schiiler war und
dem er gern zum Ordens- und Priesterstande verholfen hitte. Er
schickte ihn zu diesem Zwecke nach Manila, wo er in den Orden
aufgenommen werden und seine theologische Ausbildung erhalten
sollte. Allein seine Obern auf den Philippinen zeigten keine
Neigung, den jungen Chinesen aufzunehmen. Die Dominikaner
hingegen wagten es und hatten die Genugtuung, den ersten
chinesischen Priester und Bischof in ihren Reiben zu haben, der
der Mission wertvolle Dienste geleistet hat. Er starb im Jahre
1691 als Bischof von Nanking ™.

Die spanischen Franziskaner, die das Werk des
P. Antonio bis zur Wende des 18. Jahrhunderts fortsetzten**, sind
weder dieser Frage noch der des einheimischen Klerus iiber-
haupt nihergetreten. Sie bezogen ihren Nachwuchs von den
Philippinen, wo sie seit 1580 ein Noviziat des Ordens in Manila
(seit 1591 in San Francisco del Monte) fiir Auswirtige und Ein-
heimische hatten. Im Reiche der Mitte fanden sie kaum Gelegen-
heit, dieser an und fiir sich so wichtigen Frage ihre Aufmerksam-
keit zu schenken, da auf der einen Seite die stindigen Verfol-
gungen die Moglichkeit einer Ordensniederlassung ausschlossen
und auf der andern Seite das wenige Personal, das zur Verfiigung
stand, in der eigentlichen Missionsarbeit und der Pastoration der
vorhandenen Christen véllig aufging. Man hoffte von einem Jahr
zum andern auf ruhigere Tage, und damit verging die Zeit, bis die
Spanier iiberhaupt nicht mehr in der Lage waren, das Missions-
werk in China fortzusetzen .

Im Gegensatz zu den spanischen Franziskanern haben sich
die Italiener, die seit dem Jahre 1684 in der chinesischen
Mission wirken®, wenigstens um die Schaffung eines Welt-
priesterstandes aus einheimischen Kriften bemiiht. Freilich war
es auch ihnen wegen der andauernden Verfolgungen nicht mog-

2

G510

2 Verdffentlicht in: Maas, Cartas de China und Sinica Franciscana,
13

|

S. iiber ihn D’Elia, Catholic native Episcopacy in China, Siccawei 1927.
4 Vgl. ZM 1932, 4ff. u. 227 ff.

15 Ebda 1933, 203/4.

8 Ebda 1932, 9ff. u. 231 ff. sowie 1933, 202 fI.

=
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lich, Studienhduser in der Mission zu errichten noch auch bei
dem driickenden Kriftemangel Patres fiir den Unterricht frei-
zumachen. Deshalb sandten sie hoffnungsvolle chinesische Jung-
minner in die italienische Heimat, wo sie im Kolleg der heiligen
Familie zu Neapel ihre Ausbildung erhielten. Von den 105
Chinesen, die in dieses Kolleg geschickt wurden, kamen 52 aus
den Franziskanermissionen der Provinzen Schansi, Schensi und
Hukuang (Hupeh-Hunan). Die Zahl jener, die aus diesem Kolleg
in die Franziskanermissionen eintraten, war sogar noch groBer
als die von diesen ausgesandten; sie betrug 61, und zwar 17 im
18. und 44 im 19. Jahrhundert. Dazu kamen noch andere Ein-
heimische, die in anderen Kollegien, z. B. Roms, ihren Unterricht
und ihre religiose Erziehung erhalten hatten. Beziiglich des
Ordensnachwuchses ist freilich auch fiir die italienischen Fran-
ziskaner das Ergebnis ebenso negativ wie fiir die spanischen. Man
sieht, die Missionare haben keine Hauspolitik, sondern Reichs-
gottespolitik betrieben. Sie haben ihre eigenen Kriifte im Dienste
der Mission verzehrt und an Hilfskriften aus der Mission heran-
gezogen, was sich ihnen bot und so wie es sich ihnen bei der Not-
lage der Zeit darbot ™.

17 Ebda 1932, 244. Das Kolleg stand unter der Leitung des italienischen
Priesters Matthius Ripa, der von 1707 bis 1723 Missionar in China war. Er
starb 1746.

18 Vgl. Lemmens in: Antonianum 1928, 89.

1% Die Jesuiten, die vor ihrer Aufhebung den Franziskanern in China
an Kriften weit iiberlegen waren, trugen sich in dieser Zeit in bezug auf
einheimischen Klerus und Nachwuchs mit groBen Plinen, die aber zu kiihn
waren, um verwirklicht werden zu koénnen. Um schneller zum Ziele zu
gelangen, glaubten sie die Verhéltnisse der Urkirche auf die chinesische
Mission iibertragen zu sollen. Wie die alte Kirche einen Augustinus und
Ambrosius aus dem Laienstande nahm und ihnen die Weihen, selbst die
bischéfliche, erteilte, so glaubten auch die Jesuiten in China aus der Klasse
der Gebildeten schon reife und in der chinesischen Wissenschaft bewanderte
Minner fiir das Priestertum heranholen zu kénnen. Dem Mangel der
Kenntnis des Lateinischen, das die Chinesen nur schwer lernen, glaubten sie
mit der chinesischen Liturgie abhelfen zu kénnen. Unter dem EinfluB des
Kardinals Bellarmin wurde das entsprechende Gesuch im Jahre 1615 in Rom
genehmigt. Aber es verging ein halbes Jahrhundert, bis in der Sache etwas
unternommen wurde. Als man dann im Jahre 1661 Ernst machen wollte,
wurde in Rom die nochmals nachgesuchte Genehmigung verweigert. Man
fiirchtete an der Kurie offenbar die Gefahr eines Schismas, eine Furcht, die
zweifelsohne durch die Haltung der Jesuiten in der Ritenfrage genihrt wurde.
Vgl. Huonder, Der einheimische Klerus in den Heidenlindern (Freiburg
1909) 157—175. — Unterdessen richteten die Jesuilen ihr Augenmerk auf den
Ordensnachwuchs. Im Jahre 1616 finden wir unter den 20 Mitgliedern der
chinesischen Vizeprovinz 7 Chinesen, freilich bloB Laienbriider. ,Unter der
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Um die Mitte des 19. Jahrhunderts brach fiir die
chinesische Mission eine neue Ara an. Durch den Frieden von
Nanking (1842) und die Vertriige von Tientsin (1858) und Peking
(1860) wurde China gezwungen, dem Evangelium die Tore zu
6ffnen®°. Von den Franziskanern waren um diese Zeit nur noch
die Italiener in der Mission. Es zeugt sicher nicht von Eng-
herzigkeit, wenn sie nicht zuerst an die Ausbreitung ihres Ordens,
sondern an die schnelle Ausbreitung des Evangeliums durch ein-
heimische Krifte iiberhaupt dachten. Und so war es denn des
Bischofs Moccagatta, der seit 1848 Apost. Vikar von Schantung
war, ,erste Sorge, sich Mitarbeiter aus dem Missionslande heran-
zubilden und ein Priesterseminar ins Leben zu rufen, dessen
Leitung er selbst in die Hand nahm***, nachdem schon vor ihm
der Apost. Vikar Salvetti 1810 in dem Orte Sinlitsun (in Schansi)**
und Rizzolati nach 1838 in der Stadt Wutschang (Hupeh)®® ein
kleines Seminar eroffnet hatten. Uber die Geschichte dieses
Priesterseminars hat Bischof Adalbert Schmiicker in der Zeit-
schrift des Vikariates Tsinanfu ,,Communicationes* geschrieben **.

Uns interessiert hier, was in der Zeit nach der Ab-
schlieBung der Vertrige und der Tiir6ffnung in China fiir
den franziskanischen Nachwuchs geschehen ist. Der erste Chinese,
der in der Neuzeit in den Franziskanerorden aufgenommen wurde,
scheint ein gewisser P. Johannes Joseph Tscheng gewesen zu sein.
Er wurde in den 80er Jahren nach Italien in die Ordens-
provinz des hl. Bonaventura in Tuszien geschickt und empfing
dort im Mai 1892 die Priesterweihe. In seine chinesische Heimat
zuriickgekehrt, wirkte er segensreich und starb im Rufe der
Heiligkeit am 28. Dezember 1914*. Er blieb nicht allein. Eine
Reihe junger Chinesen folgte ihm und machte in den beiden
tuszischen Ordensprovinzen vom hl. Bonaventura und von den
hl. Wundmalen Noviziat und theologische Studien. Die Ordens-
schematismen von 1903 und 1909 weisen fiir das Apost. Vikariat

chinesischen Jugend waren damals”, wie P. Huonder sich ausdriickt,
.,Priester- und Ordensberufe begreiflicherweise selten, und nur wenige hielten
aus.” Unter den 456 Jesuiten (Patres und Briider), die zwischen 1580 und
1780 in China wirkten, waren 81 Chinesen und ein Tongkinese, darunter
48 Priester. Huonder, a. a. O. 176.

20 Vgl. ZM 1933, 202.

?1 Ebda 206.

#2 Lemmens in: Antonianum 1928, 89.
Ricci, Hierarchia Franciscana in Sinis (Wuchang 1929) 121.
* Tsinanfu 1932, Januarheft 4—6 und April 2—4.

Antonianum, a. a. 0. 90.
®
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Nord-Schensi sechs chinesische Patres auf, die alle ihr Probejahr
und ihre Studien in der Provinz vom hl. Bonaventura absolviert
haben, und fiir das Vikariat Nordwest-Hupeh drei, die sich in der
Provinz von den hl. Wundmalen auf den Ordens- und Priester-
stand vorbereiteten. Unter den drei zuletzt Genannten befindet
sich auch der spiitere Bischof und Apost. Prifekt von Putschi,
Odorich Tscheng *.

Es konnte natiirlich kein Dauerzustand sein und war tatséch-
lich nur ein Notbehelf, was heute noch aus besonderen Griinden
ausnahmsweise geschieht, nimlich junge Chinesen zur Vorberei-
tung und Ausbildung nach Italien zu schicken. Immerhin haben
sich die auf diese Weise Vorgebildeten in der Mission bewihrt.
Die Entwicklung driingte indes dazu, in der Mission selbst Novi-
ziats- und Studienhiuser aufzumachen. Und so bemiihte sich
denn Bischof Gregor Grassi von Nord-Schansi (Tayuanfu), von
Rom die Erlaubnis zur Griindung eines Noviziats-
klosters in der Mission zu erhalten. Sie wurde am
20. August 1893 von Leo XIII. gegeben, und noch im selben Jahre
kam die Griindung zustande in dem Orte Tung eul kow oder Tung
erh kow. Es war — wenigstens in der Neuzeit — der erste
eigentliche Franziskanerkonvent mit Noviziat. Der Anfang war
verheiBungsvoll: die ersten sechs Novizen kamen alle zur Pro-
fession, unter ihnen der nachmalige Bischof und Apost. Vikar von
Fenyang, Aloisius Tschen oder Tscheng®. Wegen des Boxer-
aufstandes muBte das Noviziat im Jahre 1900 geschlossen werden,
und es dauerte bis zum Jahre 1924, bis es von neuem erdffnet
werden konnte **.

Mit der Wiedererdfinung dieses Noviziatshauses im Jahre
1924 — zwei Jahre vor der beriihmten Bischofsweihe in Rom,
bei der sich die beiden erwihnten chinesischen Franziskaner be-
tanden — beginnt dic neueste Entwicklungsphase in der
Schaffung eines einheimischen Franziskanernachwuchses in China.
Es ist das Werk unserer Tage, das durch die Mahnrufe des
Missionspapstes einen gewaltigen Antrieb erhalten hat. Die

26 Vgl. besonders Schematismus (Assisi) 1909, 1150 u. 1155. Zum
Ganzen: Antonianum L ¢. 90. Uber Bischof Tscheng ZM 1924, 243 und La
Consacrazione di sei Vescovi Cinesi, Rom 1926.

27 Die Namen finden sich nicht ganz iibereinstimmend. Er ist zu
unterscheiden von dem vorgenannten Bischof Oderich Tscheng, der seine
Aushildung in Ttalien erhielt und sich ebenfalls unter den von Pius XL
geweihten Bischifen befand. Vgl auch ZM 1933, 218/9 und Antonianum L. c.
sowie Schematismus des Ordens von 1909, 1151; ferner La Consacrazione.

28 Vgl. ZM a. a. O., wo sich noch weitere Einzelheiten finden.
®
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Klostergriindungen, hauptsiichlich Noviziats- und Studien-
h#user, sind sich in den letzten Jahren in fast allen Franziskaner-
missionen Chinas Schlag auf Schlag und Jahr fiir Jahr gefolgt.
Um nur einige Namen und Zahlen zu nennen: Hungkialow in
Nord-Schantung (Vik. Tsinanfu) im Jahre 1926, bald nach der
Griindung des Regionalseminars an demselben Orte (1925), fir
Studierende der Philosophie und Theologie, nachdem schon vor-
her in der Stadt Tayanfu (im gleichen Vikariat und nicht zu
verwechseln mit Tayuanfu in Schansi) ein Kloster gegriindet
war®. Pets(ijuen im Apost. Vikariat Hankow (Ost-Hupeh) mit
Noviziat, gegriindet 1928 30 Kiaokow bei Hankow, Klerikat, gegr.
1930%. Im selben Jahre Tschayuenkow in Nordwest-Hupeh
(Laohokow), Konvent mit kleinem Seminar *2. 1931 und 1932 je
ein Haus bei den Spaniern in Yenanfu (Nord-Schensi)**. Eben-
falls im Jahre 1931 im Vikariat Sianfu (Schensi)®. 1932 bei den
Hollindern in Luanfu (Schansi)®® und bei den Italienern in
Tayuanfu (ebenfalls Schansi) 8  Fndlich 1936 ein Studienhaus in
Peking (fiir neu angekommene Missionare simtlicher Franzis-
kaner in China zum vollkommenen Erlernen der chinesischen
Sprache)® und 1937 ein Kloster im Blutvikariat der belgischen
Franziskaner in Itschang (Siidwest-Hupeh)®. Die letzte amt-
liche Aufstellung nennt 14 Kloster, darunter 3 Noviziatskloster;
an Aspiranten: 2 Novizen (ausnahmsweise eine Kkleine Zahl),
8 Studierende der Philosophie und 20 der Theologie, zusammen
30 Ordenskleriker chinesischer Herkunft. An eingeborenen Patres
werden 53 aufgefiihrt, an Laienbriidern 10. An entsprechenden
Anstalten, in denen sowohl die angehenden Franziskaner wie auch
die Weltpriester ihre Ausbildung erhalten, nennt die Statistik:
6 groBe (meist Regional-) Seminare mit 130 Seminaristen und 20
kleine oder Knaben-Seminare mit 660 Zdiglingen. 20 Schiiler
besuchen das seraphische Kolleg *.

20 Communicationes (Tsinanfu) 1926, 62. Zuerst in einem Fliigel der
bischoflichen Residenz; 1932 durch einen eigenen Neubau ersetzt. Vgl
Acta O.F.M. (Quaracchi) 1932, 188 und Vita seraphica (Werl) 1932, 357.
— Das Kloster in Tayanfu wurde aber bhald zugunsten einer Neugriindung
in Hungkialou aufgegeben (Commun. l. c¢.). '

30 Apostolicum (Tsinanfu) 1932, 425.

31 Acta O.F. M. 1930, 252.

32 Ebda 1931, 56.

% Acta 1932, 59 und Apostolicum 1932, 425.

1 Acta 1932, 59. 85 Ebda 1933, 110. 3¢ Ebda 1932, 188.
7 Ebda 1936, 329. 38 Apostolicum 1937, 232.

89 Acta 1937, 46. Nachdem dieser Artikel bereits gesetzt war, erhielten
wir vom Delegatus Generalis des Ordens in China, P. Alfons Schnusenberg,
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Die belgische Zeitschrift ,,Bulletin de 1'Union Missionnaire du
Clergé“*" bringt eine hbemerkenswerte Ubersicht iiber das Ver-
hidltnis der einheimischen und auswiértigen Mis-
sionskriafte (Weltpriester, Patres, Kleriker und Laienbriider)
bei den verschiedenen Missionsgesellschaften, die
aber nicht genau ist. Danach haben

die Jesuiten neben 509 auswirtigen Kriften 156 einheimische,
,,» Franziskaner o 012 - 115 o
., Lazaristen 206 % 194
» Steyler CEEORG b - 20
das Pariser Seminar ,, 336 o > ?
die Scheutvelder 5 256 ‘, a 2 5
., Trappisten szl O s s 102 5

Die Zusammenstellung ist, wie gesagt, nicht fehlerfrei; fiir
die Franziskaner stimmt sie jedenfalls nicht. Auswértige Patres
sind nach der neuesten Aufstellung der Acta Ordinis Fratrum
Minorum * nur 439 vorhanden; dazu kommen 45 auswirtige
Laienbriider; ergibt eine Gesamtzahl von 484 auswiirtigen Fran-
ziskanern. Diese Zahl bleibt also um 28 hinter der der Statistik
zuriick. Hingegen ist die der einheimischen Krifte in Wirklich-
keit doppelt so groB als die in der obigen Statistik angegebene. Sie

folgende Aufstellung iiber die jetzt vorhandenen 21 Franziskanerkloster in
China zugeschickt: In der Provinz Hupeh : Vikariat Hankow: 1. Hankow-
Kiaokow (Collegium Immaculatae Conceptionis, Sitz des Generaldelegaten und
Studienhaus fiir die Kleriker der Philosophie und Theologie des Ordens);
2. Pechuan (Noviziatskloster); 3. Hankow-Shuichang (Sitz des Ordensobern
von Hankow). Vikariat Wuchang: 1. Safang (Residenz des Ordensobern von
Wuchang); 2. Hwangshihkang. Vikariat Laohokow: 1. Fangcheng (Sitz des
Ordensobern); 2. Chayuankow. Vikariat Ichang: Tantseshan. — In der Pro-
vinz Hunan: Vikariat Hengchow: Hwangshawan. — In der Provinz
Schantung: Vikariat Tsinanfu: 1. Tsinanfu-Hungkialou (Sitz des Superior
regularis von Tsinanfu und Studienhaus fiir die Theologen und Philosophie-
studierenden des Ordens); 2. Hanchuang; 3. Wangkiachuang. Vikariat
Tsingtau: Kloster St. Bonaventura in Tsingtau. — In der Provinz Schansi:
Vikariat Tayuanfu: Hsiachuang (Studienhaus fiir Philosophie und Theologie).
Apost. Prifektur Yutse: Tung erh kow (Noviziatskloster). Vikariat Luanfu:
Kaokiachuang (Sitz des Ordensobern). — In der Provinz Schensi: Apost.
Prafektur Sanyuan: Tung yuan fang (Sitz des Ordensobern von Sanyuan).
Apost. Prifektur Fengsiang: Kloster Tung chih huei. Apost. Prifektur
Chowchih: Pei shih tsun. Vikariat Yenanfu: Kaoyu. — AuBerdem noch im
Vikariat Peking: Studienhaus ad Sanctum Antonium in der Stadt Peking zur
Einfithrung der jungen Missionare in die chinesische Sprache, Sitten und Ge-
briuche des Landes.
40 Briissel 1937, 61.
11937, 46.
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betriigt namlich 144 von den Patres ausgebildete Weltpriester des
III. Ordens, 53 einheimische Patres, 30 einheimische Kleriker und
10 aus dem Lande stammende Laienbriider, zusammen 237 ein-
heimische Krifte, davon 93 einheimische Franziskaner.

Im Verlaufe der letzten Jahre wurden von den Franzis-
kanern sechs Gebiete an den einheimischen Klerus
abgetreten, ein weiteres an einheimische Mit-
briider, nimlich die Apost. Prafektur Putschi im Jahre 1926 von
Italienern in Ost-Hupeh (Hankow) an den einheimischen Welt-
klerus (erster Apost. Priifekt Bischof Odorich Tscheng, einer von
den sechs vom Papste geweihten); sodann das Apost. Vikariat
Fen yang 1926 von Italienern in Schansi (Tayuanfu), ebenfalls
an den chinesischen Weltklerus, obgleich auch hier der erste
Oberhirte ein Franziskaner war, nidmlich der schon mehrfach
erwithnte Aloisius Tscheng, der wie sein Namensvetter zu den
sechs in Rom geweihten Bischofen gehort. Des weiteren an den
chinesischen Weltklerus die folgenden vier Gebiete, die zunichst
zu Apost. Prifekturen erhoben wurden: Lintsing von den deut-
schen Franziskanern in Nord-Schantung (Tsinanfu) im Jahre
1931; Hungtung von den Hollindern in Siid-Schansi (Luanfu) im
Jahre 1932; Tschoh tschih von Italienern in Schensi (Sianfu)
ebenfalls im Jahre 1932, und endlich Siang yang im Jahre 1936
von Italienern in Nordwest-Hupeh (Laohokow). Das Gebiet, das
chinesischen Franziskanern anvertraut wurde, ist Fengsiang in
der Provinz Schensi. Italienische Franziskaner traten es im
Jahre 1932 an ihre Mitbriider im Reiche der Mitte ab **.

So ergibt sich die erfreuliche Tatsache, daB es in den 27
Missionsgebieten, die den Franziskanern heute in China anver-
traut sind, nicht nur in der Frage des einheimischen Klerus, son-
dern auch in bezug auf den Ordensnachwuchs entsprechend den
romischen Weisungen michtig vorangeht und daB heute unter
glinstigeren Umstinden vieles nachgeholt wird, was bei den
Schwierigkeiten der vergangenen Jahrhunderte nicht zu er-
reichen war.

2 Vgl u. a. Acta O.F. M. 1932, 311/2: Apostolicum 1936, 32; ZM 1934,
232, 237/9 u. 243; Jahresbericht der Franziskanermissionen (Werl) 1931;
Annuaire des Missions catholiques de Chine 1937 (Shanghai) 16ff.; La Con-
sacrazione di sei Vescovi Cinesi, Rom 1926, ¢
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Das Problem der , Anpassung® der christ-
lichen Mission in buddhistischen Léndern

Von Prof. Dr. Giinther Schulemann

Mit seiner Rede auf dem Areopag zu Athen ist der Volker-
apostel fiir die ganze weitere Mission der Kirche wegweisend ge-
worden. Er beniitzt darin weitgehend die Methode der ,, An-
passung“. Abgesehen von einigen Apologeten der ersten Jahr-
hunderte finden wir zu allen Zeiten grofie Kirchenviiter des
Morgen- und Abendlandes, Ordensstifter, Kanonisten, Scholastiker,
Mystiker, Schriftsteller, Organisatoren und Missionare bemiiht,
durch Verwertung iiberkommener Bildungsschétze und durch
»Anpassung®“ an die Vorstellungswelt und die Gebriuche eines
zu bekehrenden Volkes der Ausbreitung des Evangeliums zu
dienen. Der Zweck, der Wahrheit zu dienen, sie zu verteidigen,
ihr den Weg zu bereiten, war der primére. Der Vorwurf, daB
solche Manner mehr aus Freude am Neuen und Fremden zur
Anpassung und zur Verwertung eben dieses Neuen iibergegangen
seien, wird verhaltnismaBig selten erhoben und dann auch meist
(wie z. B. bei der Verwertung des Aristotelismus durch die Hoch-
scholastiker) schon nach kurzer Zeit stillschweigend begraben. Die
Kirche hat sich bei der Durchdringung des Abendlandes stets
wachstums- und anpassungstihig gezeigt.

Eines der vordringlichsten christlichen Probleme der Gegen-
wart ist die Missionierung und Bekehrung der o6stlichen
Voélker. Ostasien im weitesten Sinne ist unleugbar bei der
weiteren Entwicklung der Menschheitsgeschichte von {iber-
ragender Bedeutung. In den Lindern China und Japan haben
oder hatten wir neben dem eigentlichen religiosen Leben aus-
gebildete Staatskulte. In China war es frilher der mit dem
Kaisertum und der gesamten Verwaltung des Landes und der Aus-
bildung seiner Beamten aufs engste verbundene Konfuzia-
nismus, eine niichterne Moralphilosophie, die aber ein allgemein
menschliches Bildungs- und Gesittungsideal und einen gesunden
Familiensinn einschlieBlich genau geregelter Ahnenverehrung mit
beriicksichtigte'. Dieser Lehre, die in der Praxis auch gewisse
feierliche Staatsopfer des Kaisers und seiner Stellverireter ein-
schloB, machten die groBen Jesuitenmissionare vom 16. bis 18.

1 Vgl. R. Wilhelm, K'ungtse und der Konfuzianismus, Berlin-Leipzig
(Hg. Goschen) 1928; ders., Kungtse, Stultgart 1925; Fr. H. Biallas, Konfuzius
und sein Kult, Peking 1928; Th. Devaranne, Konfuzius in aller Welt, Leipzig

1929. Uber die soziale Ordnung des alten China: G. Simon, La Cité Chinoise.
Paradies der Arbeit. Deutsch von P. Garin, Diessen vor Miinchen 1920.
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Jahrhundert weitgehend Konzessionen *. Der daraufhin entbrannte
Ritenstreit wurde von Rom aus gegen eine zuweitgehende
Anpassung entschieden, was heute mach dem Sturz des alten
Systems in China deutlich eine providentielle Bedeutung gewinnt.
Der japanische Staatskult wird in Verquickung mit dem
einheimischen Schintoismus gepflegt®. Er schlieBt eine ge-
wisse Vergottlichung des Kaiserhauses, gemeinsame Verehrung des
Kaisers, gemeinsame Feiern und Feiertage und das Hochhalten
einer mehr diesseitigen Rittermoral ein. Den schintoistischen
Staatskultriten gegeniiber hat sich Rom in neuester Zeit sehr ent-
gegenkommend gezeigt. Es wird christlichen Japanern, zumal
Beamten, ohne weiteres die Teilnahme an dahingehérigen Feiern
und Zeremonien gestattet, da sie als etwas rein Biirgerliches auf-
zufassen seien. In der Tat liegt ja auch der religiose Schwerpunkt
zumal in Japan heutzutage wieder beim Buddhismus, zu dem
sich bei den letzten Volkszidhlungen iiber zwei Drittel und mehr
als doppelt soviel wie zum Schinto bekannten.

Damit treten wir vor das Problem: Wie steht es mit
einer ,Anpassung“ der christlichen Mission an
Gedankenwelt, Gebrduche, Kunst usw. des bud-
dhistischen Asien? Diese Frage soll uns im folgenden be-
schiiftigen. Alsbald aber erhebt sich unabweisbar die Feststellung:
Dieses Problem 148t sich iiberhaupt nicht einheitlich und summa-
risch anfassen und abtun. So fest der Buddhismus manche Grund-
lehren, literarische Uberlieferun-gen und Ordensgebriuche in
allen Lindern, in die er vordrang, gehalten hat, so mannigfach
differenzierte er sich nach den Seiten der philosophischen Deu-
tungen, der Mythenbildung, der #uBeren, kiinstlerischen Erschei-
nungsformen und der Volksfrommigkeit. Die Moglichkeit einer
»Anpassung® grundsitzlich abzulehnen, indem man etwa einen
philologisch herauskonstruierten Urbuddhismus als dem Christen-
tum vollig wesensfremd feststellt, wire ebenso falsch, wie sich auf
Grund der unleugbar vorhandenen, verwandten Seelenhaltung
irgendeiner spitbuddhistischen Schule iibertriebenem Optimismus
hinzugeben.

Zu dieser Komplizierung des Problems tritt aber dann
noch die jeweils verschiedene Firbung nach dem Ort und den
Gewohnheiten, denen sich ein drauBen wirkender Missionar
gegeniibersieht. Und die kénnen in ein und demselben Lande
sehr mannigfach sein. Es gibt in allen Lindern wohl meist

2 A. Huonder, Der chinesische Ritenstreit, Aachen 1921.

3 Vgl. den Artikel ,,Schintoismus® im neuesten ,Lexikon fiir Theologie
und Kirche” nebst Anhang und aller neueren Literatur,
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tolerante, vielfach indifferente und sehr selten fanatische bud-
dhistische Monche und dementsprechend auch buddhistische
Laiengemeinden. Im allgemeinen ist die Haltung der Laien sehr
vom Vorbild und moralischen Niveau der dort lebenden bud-
dhistischen ,,Geistlichen® abhéngig. Ein weitgehendes Auseinander-
klaffen, ja Sich-Entfernen von Kloster- und Laien-Buddhismus
ist fast nur in China zu konstatieren. Es fragt sich nun: Was
empfiehlt sich fiir unsere Missionare diesen Moglichkeiten gegen-
iitber? Uberall eine grundsitzliche ablehnende Haltung? Ein Ein-
gehen auf die an dem betreffenden Orte gelehrte Richtung des
Buddhismus seinem religiosen und philosophischen, also welt-
anschaulichen Gehalte nach? Ein Fiihlungnehmen mit bud-
dhistischen ,,Geistlichen* auf Grund unleugbar vorhandener ge-
meinsamer asketischer Ideale? Ein Anpassen an gewisse Gebrauche
und Ausdrucksformen der Volksfrémmigkeit, wenn man dieselbe
wirklich lebendig findet? Offenbar hingt da sehr viel von den
ortlichen Verhéltnissen ab, und es wiire AnmaBung, lange an Ort
und Stelle wirkenden Missionaren, die iiberhaupt kaum ein regeres
religioses Leben feststellen konnen, irgendwelche theoretischen
Fingerzeige zu geben. Aber abgesehen von den Fillen, wo, wie
es in Tibet, aber auch in Japan vorkommen kann, buddhistische
Monche direkt gegen das Christentum agitieren, und also An-
kniipfung sich von selbst verbietet, wird doch vielleicht mancher
Glaubensbote sich im Stillen gestehen miissen, daB er vor seinem
Hinausgehen nicht viel von den Wesensziigen des Buddhismus
und nun gar von Einzelheiten wuBte und an Ort und Stelle auch
nicht viel dazulernte. Leben nicht auch wir in Europa mit Anders-
glidubigen dicht zusammen, die keine Ahnung davon haben, was
wir glauben, wie unsere Kirche gegliedert ist, die nichts merken,
wenn da und dort Missionspredigten oder Exerzitien tief in das
seelische Leben von Gemeinden oder Einzelnen eingreifen? Das
bloBe Dabeiwohnen vermag also offenbar nur sehr wenig Ein-
blicke und Kenntnisse zu vermitteln. Ebenso ist es, um ein anderes
Beispiel anzufiihren, natiirlich ganz verkehrt, alle Buddhisten als
,»Gotzendiener” und den Buddha als ihr ,,Idol* zu bezeichnen
und dann dementsprechend vorzugehen. Man erinnere sich nur,
welchen MiBdeutungen unsere Wallfahrten, Gnadenorte, Gnaden-
bilder, Reliquienausstellungen, Auflegungen, Huldigungszere-
monien, wie Kiisse, Kniebeugungen usw. ausgesetzt sind. Man
kann nie die reine Theorie und wirklich tiefe Deutung, die den
weitaus meisten Gldubigen geldufig sind, mit einer nach dem
Augenschein willkiirlich erklirten Praxis vergleichen. Da konnen
nur Fehlschliisse und magere Erfolge das Ergebnis sein.
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Das letzte Beispiel aber ist auch wieder lehrreich, weil es
in der Tat keine einheitliche Deutung beziiglich Bilderkult im
Buddhismus gibt. In vielen Lindern sind Buddhastatuen nur
Erinnerungsdenkmiler oder Betrachtungsmittel. In anderen gibt
es formliche Bilderverehrung, Zeremonien der Bildbelebung durch
., Offnen der Augen“ oder Fiillen des Inneren mit magischen
Formeln, Steinen, Weihrauch. Manche auffallenden Figuren
wieder, wie z. B. Tempelwiichter an den Eingingen haben iber-
haupt mehr dekorative oder symbolische Bedeutung oder dienen
wie sehr vieles beim Zeremoniell zur Abwehr feindlicher Dédmonen.
Diese Vorstellungen aber sind fiir den wirklich unterrichteten
Buddhisten nur von peripherer Bedeutung. Ebenso ist iiberall
der eigentliche Buddhismus von ankristallisierten Volkskulten und
Gebriauchen zu unterscheiden, die dhnlich wie russische Oster-
mahlzeiten, deutscher Weihnachtsbaum, romanischer Karneval,
die auch nicht direkt zum Christentum gehéren, doch sehr in die
Augen fallen.

Soviel iiber die notwendige Vorsicht in betreff summarischer
Urteile! Und nun zum einzelnen, d. h. den hauptsidchlichsten
Schattierungen des Buddhismus und ihren wesentlichen Lehren
und Gebriuchen, insoweit sie ,,Anpassung“ gestatten. Dem
urspriinglichen Buddhismus wohl am nichsten steht der sog.
siidliche oder Pali-Buddhismus, der heutzutage auf
Ceylon, in Birma, Siam und Kambodscha herrscht und sich auf
den umfangreichen, dreiteiligen Pali-Kanon stiitzt, der im Jahre
45 v. Chr. auf Ceylon auf Palmblittern erstmalig schriftlich
fixiert wurde . Dem Pali-Buddhismus ist Buddha Sakyamuni oder
Gotama Buddho (550—480 v. Chr.) wohl der ,,Erleuchtete, Er-
wachte” aber doch der indische Fiirstensohn, der die Lehre
enthiillte, nicht ein Gott oder gottliches Wesen. Im Gegenteil:
Personliche, ja héchste Gotter bekleiden nach dieser Lehre ihren
hohen Posten in der Welt nur fiir gewisse, riesige Weltzeitalter
und huldigen daher dem Buddha, der die Welt iiberwunden hat.
Alles dreht sich im Pali-Buddhismus um die sog. vier Wahrheiten,
daB alles Leben leidvoll, vergéinglich, ohne Wesenskern sei, daB
das Haften und Diirsten nach Dasein in uferloser Verkettung von
Schuld und Siihne das Leben in endlosen Wiedergeburten im

* Ich verweise hier auf meine neueste Publikation G. Schulemann, Die
Botschaft des Buddha vom Lotos des guten Gesetzes, Freiburg 1937, worin
das vierte Kapitel die Lehren des ,Kleinen Fahrzeuges®, wie der Pali-
buddhismus auch genannt wird, behandelt. Zum urspriinglichen Buddhismus
vgl. auch H. Oldenberg, Buddha, sein Leben, seine Lehre, seine Gemeinde,
Stuttgart-Berlin 1923,

Missionswissenschaft und Religionswissenschaft. 1. Jahrgang 4
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Kreislauf erhalte, daB es gelte, diesen Durst zu iiberwinden und
daBl der Weg der Weisheit, Moralitiit und Betrachtung zu dem
Ziele der Befreiung und abgeklirten Ruhe, dem Erloschen alles
Wahnes und Leidens (nibbAnam = nirvana) fiihre. Die noch
heute nach den alten Vorschriften lebenden Ménche gelten als
die eigentlichen Beobachter des ,Pfades’. Die Laienanhénger
,-nehmen ihre Zuflucht zu den ,,drei Kleinodien*: Buddha, Lehre
und Monchsgemeinde, und beobachten sonst einige allgemeine
Moralvorschriften. Buddha wird sitzend, stehend oder liegend in
den Tempeln dargestellt, auch seine Reliquien werden verehrt.
AuBer ihm erblickt man noch Gruppen von 2, 16, ja 500 Schiilern,
bisweilen auch Bildwerke des weifen Buddhas der Zukunft, des
Metteya, des ,,Liebevollen“. Bilder von Gottern, Genien, Dimonen
und Didmonenbezwingern umgeben mehr zur Dekoration die
Buddhabilder. Das gewohnliche Volk fiirchtet vielfach bése
Geister, Krankheitsteufel, Hexereien. Zur Abwehr werden von
Laien primitive Teufelstinze aufgefiihrt. Die buddhistischen
Ménche aber bemiiht man in solchen Fillen, indem man sie um
umfiingliche Rezitationen des hl. Wortes bittet. In Birma sind
die buddhistischen Bettelménche zugleich auch Volksschullehrer,
und dort wie auch in Siam und Kambodscha geht fast die gesamte
miinnliche Jugend wenigstens zeitweilig in die Kloster, um nach
den Gelitbden eingezogen zu leben. In Siam ist zudem noch
immer die staatliche Subvention des buddhistischen Bettelordens
eine bedeutende.

Was nun die Haltung des christlichen Missionars dieser siid-
buddhistischen Weltanschauung gegeniiber betrifft, so wird er
chne weiteres auch von den Feststellungen: ,,Alles ist Eitelkeit.
Die Welt liegt in Wehen. Der Menschen Sinnen und Streben ist
bose von Jugend auf. Was der Mensch siiet, das wird er ernten!®
ausgehen. Dann aber wird er sagen: Die ungeordnete Selbstlicbe,
das Haften am Ich ist ein AusfluB der allen Menschen anhiingenden
Erbsiinde. DaB es mit allen Menschen im Argen liegt, wissen wir.
Aber ob wir in einer fritheren Geburt selbst etwas verschuldet
haben, wissen wir ganz und gar nicht. Wohl aber bezeugt uns
unser BewufBitsein durch den Ernst der Wahl zwischen dem
.,Bosen* der Ichsucht, Verblendung, Wollust, Habsucht, des Zornes,
Hochmutes und dem ,,Guten“ der Nichstenliebe, des Mitleides,
der Geistesklarheit, Reinheit, geistigen Armut, Sanftmut, Demut,
daB es sich schon in diesem Leben um die letzte und endgiiltige
Entscheidung handele. Die Frucht der Hinwendung zum Guten
des ,,guten Pfades“, des ,,geistigen Wandels*, so wird der Missionar
gern ankniipfen, ist Geistesfreiheit, Frieden, Rubhe, Seligkeit,
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Wahnerloschen. Die Frucht des verkehrten Weges des Fleisches
aber ist Verderben und Hollenqual. Wenn das verkehrte, betorte,
weltverstrickte Leben Eitelkeit und Nichtigkeit ist, dann ist das
rechte, weise, geistbefreite Leben der Zugang zum wahrhaft
Seienden. Hier kann auf jene Stelle im Pali-Kanon® verwiesen
werden, wo der Buddha selbst sagt: ,,Es gibt, ihr Monche, ein
Ungeborenes, Nichtentstandenes, Nichtgewordenes. Gébe es dies
nicht, dann wiirdet ihr kein Ende des Leidens finden. Kein
Entrinnen wiirde moglich sein aus der Welt des Geborenen,
Entstandenen, Gewordenen.** Das durch sich selbst Seiende aber
nennen wir Gott, der da gesagt hat: ,Ich bin, der ich bin!* Da
wir aber zu schwach sind, uns selbst zu befreien und zu Gott
zu gelangen — wird der christliche Glaubensbote hinzufiigen —,
so hat sich Gott der Menschen erbarmt und den Erl6ser gesandt:
Jesus Christus, den weilen Heiland des Mitleids. Hat nicht
Sdkyamuni einmal gesagt, daB seine Lehre nur etwa 500 Jahre
Bestand haben wiirde?®. Hat er nicht auf einen kommenden
Heiland der Liebe (den Bddhisatva oder zukiinftigen Buddha
Metteya) verwiesen, der tausendmal mehr Anhiinger als er selbst
finden werde?® Was der Buddha nur negativ formuliert, das
wendet das Christentum ins Positive. Zwischen den Spruchvers-
sammlungen des Péili-Kanons, z. B. dem beriihmten Dhamma-
padam®, und vielen Ausspriichen des Neuen Testamentes, z. B.
den Seligpreisungen der Bergpredigt, aber auch vielen Formu-
lierungen von Asketen und Mpystikern des Christentums finden
sich mancherlei Parallelen. In den Paulusbriefen werden die
Wege des Fleisches und des Geistes ausfiihrlich einander gegen-
iibergestellt. In Rom. VIII mit dem Hinweis, daB die ganze
Schipfung in Wehen liege und die Herrlichkeit der Kinder Gottes
erharre, bekommt die buddhistische Neigung, auch die Tiere nicht
zu vergessen, ihre durchaus berechtigte christliche Ausdeutung.
Jak. III, 6 ist vom zgoyos tijc yevéoews wortl. = Sskrt. Bhavacakra
-Rad des Werdens, Weltgetriebe die Rede. Wie man sieht, gibt
es also Ankniipfungsméglichkeiten in Fiille schon im Hinblick
auf den als rein atheistisch und dem Christentum diametral
entgegengesetzt verschrienen siidlichen Buddhismus.

Eine ganz andere, weitaus religidsere Ausprigung hat der
spitere Buddhismus in den nérdlichen Gebieten ge-

® Im Pali-Kanon: Udana VIII, 8; Itivuttaka 43.

¢ Daselbst: Cullavagga X, 1, 6.

? Daselbst: Cakkavattisuttanta 10,

 Verschiedentlich ins Deutsche iibersetzt, so von Th. Schultze, L. von
Schroeder, A. Franke.
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funden. Dieser Sanskrit-Buddhismus bezeichnet sich selbst
als Mahayana, ,groBe Uberfahrt im Gegensatz zur ,kleinen®
des siidlichen Buddhismus®. Er geht zuriick auf groSie Philo-
sophen, Asketen und Mystiker, die seit Beginn unserer Zeitrechnung
jahrhundertelang vorzugsweise im Norden Vorderindiens wirkten,
wo seitdem freilich die Buddhalehre vollig verschwunden und
erloschen ist. Durch den wiedererstarkenden Brahmanismus,
ebenso auch den Islam aus ihrem Heimatlande verdriingt, hat
sie sich in den spiiteren Entwicklungsformen nach anderen noérd-
lichen Gebieten verbreitet, erst nach NepAal, Baktrien,
Turkestan, dann aber auch nach China und iiberhaupt Ost-
asien und noch spiter in das benachbarte, gebirgsumkrinzte
Hochland von Tibet.

Es erscheint unerliBlich, daB christliche Missionare in nord-
buddhistischen Lindern wenigstens etwas von einem der Haupt-
begriinder der ,,groBen Uberfahrt“ wissen, niamlich dem wohl
im 2. nachchristlichen Jahrhundert lebenden Nagardschuna.
Dieser trigt zuniichst eine sehr negativ anmutende Philosophie
vor. Die absolute Wahrheit, die der Weise intuitiv erfaBt, ist
wortlos, unaussprechlich, ist die Leerheit. Die hochste Weisheit
ist ein Jenseits der hochsten Erkenntnis. Wer sie besitzt, ist {iber
alle Kategorien und relativen Ichbegrenzungen hinaus, aber auch
in seiner Betrachtung, Tatkraft, Hingabe, Sittlichkeit zum Jenseits
gelangt. Die absolute Wahrheit wird notgedrungen in alltigliche
Siitze und Formulierungen gefaBt, aber sie ist an sich der Inbegrifl
von Behauptung, Verneinung, Behauptung des Zusammen-
bestehens und Nichtzusammenbestehens von beiden, was in den
. Lehrbiichern des mittleren Weges* an allen Kategorien, Be-
griffen und Lehrmeinungen durchgefiihrt wird. Das so reichlich
negativ anmutende Ergebnis schliigt aber dann ins Positive um.
Die absolute Wahrheit ist der ewig gegenwiirtige Geistzustand
oder die Sphiire (kiya) der Lehre; als solche mit Buddha identisch.
Buddha wird zum absoluten Geist, der in drei Aspekten als Lehre,
Seligkeit und jeweilige Erscheinungsform sich manifestiert. Buddha
ist schlieBlich Vater der Welt. Alle Wesen sind seine Kinder, die
er lichevoll an sich ziehen will, Sdkyamuni-Buddha ist menschlich
gesprochen eine Erscheinungsform, seinem Buddhageist oder
Logos nach dagegen mit dem Absoluten identisch. Dies Absolute,
das ,,So-sein schlechthin®, wird als Buddha des groBien Lichtes,
des grenzenlosen Lichtes, des ewigen Lebens usw. bezeichnet.

9 Uber die ,,grofle Uberfahrt® handelt das fiinfte Kapitel meines schon
erwithnten Buches ,,Die Botschaft des Buddha vom Lotos des gulen Gesetzes'
mil fast erschipfender Literaturangabe,
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SchlieBlich kommt die noch spitere Spekulation mancher Schulen
zur Annahme eines Urbuddha (Adibuddha), der in ewiger
Beschauung Buddhas/einer reinen Ideenwelt, erlosungsbereite Weis-
heitswesen und irdische Abbilder aus sich entldft. Alle Wesen,
die aus Mitleid mit den Irrenden und Leidenden auf die Ruhe
eigener Buddhaschaft verzichten und in schrankenloser Opfer-
bereitschaft und Tatkraft Mithen und Leiden fiir andere auf sich
nehmen, werden in der ..grofen Uberfahrt“ als Weisheitswesen
(Bodhisatvas) bezeichnet und gepriesen. Zum grofien Teil handelt
es sich bei solchen Personifizierungen um rein mythische Gebilde
und Spekulationen. So aber erklirt es sich, da8 zunéchst unter
dem EinfluB griechischer Kunst in Nordwestindien,
Baktrien, Turkestan, aber auch bis nach Java hin (Boro-
budur) in den buddhistischen Tempeln nunmehr eine Fiille von
Buddhagottheiten erscheinen, die den Reichtum des innergott-
lichen Lebens der absoluten Wahrheit zu symbolisieren haben.
Und so ist es dann auch in China, Annam, Korea, Japan
und im gesamten Gebiet des Lamaismus geblieben. Die weitaus
meisten Kolossalstatuen stellen nicht den historischen Buddha
Sakyamuni, sondern den Buddha des reinen Lichtes, des un-
ermeBlichen Lichtes, des ewigen Lebens, oder auch den Buddha
der Zukunft dar, oft auf Sockeln oder vor Hintergriinden, die
mit Hunderten und Tausenden kleiner Buddhastatuen geschmiickt
sind, um die Einheit in aller Vielheit anzudeuten.

Zur Vereinigung mit der hochsten Wahrheit bemiihten sich
andere indische Schulhiiupter durch Konzentration und Ubung
vorzudringen. Die alte Yoga-Praxis wurde neu belebt und iiber-
nommen. Man unterschied Geisteskriifte und -stufen, weitere und
direktere Pfade, mystische Kriifte und asketische Ubungen, um
sich in ihren Besitz zu setzen. Zu den umfinglichen erkenntnis-
theoretischen traten mystisch-asketische Untersuchungen und
Stufenwegbeschreibungen. Mit solchen Ubungen verband sich
dann allmihlich die Neigung zur Zauberei, zur Beschwdrung,
zur Zitierung von Hilfsgeistern, zur Besiegung von Dimonen und
Dimonenbezwingern. So kam es, daB dasganze brahmanische
Pantheon mit der buddhistischen Mythologie der ,groBen
Uberfahrt* verquickt wurde. Der tibetische Lamaismus, der die
hauptsiichlichste Erbschaft der letzten und entartetsten Zauber-
schulen (Tantra) iibernahm, hat darum in seinen Tempeln ein
fiir den Ungeschulten geradezu sinnverwirrendes Pantheon.

Was bietet nun dieser spiitere Buddhismus, dessen Kanon
auch ins Chinesische und Tibetische iibersetzt wurde und in
diesen Sprachen erhalten ist, withrend vom urspriinglich in
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Sanskrit abgefaBten Kanon nur noch, freilich betrichtliche, Teile
iibrig sind, der christlichen Mission fiir etwaige Ankniipfungs-
moglichkeiten? Auf den ersten Blick scheint da wenig Gemein-
sames. Aber bei niherem Kennenlernen ergeben sich {iber-
raschende Parallelen’. Einmal erinnert schon Nagarjuna an den
christlichen Mystiker, der gewohnlich als Pseudo-Dionysius
Areopagita bezeichnet wird. Die ganze Lehre von der ,nega-
tiven Theologie“, von der All- und Nichtnamigkeit Gottes, die
Lehre von den Sphiiren, vom ,Jenseits der Erkenntnis* ist hier
wie dort ausgebildet. In der Literatur, welche die gesamte christ-
liche asketisch-mystische Tradition begleitet, gibt es unzéhlige
Parallelen zur nordbuddhistischen Terminologie und Uberliefe-
rung. Die Stufenwege der Seele (Johannes Climacus, Hugo und
Richard von St. Viktor, S. Bernhard, S. Bonaventura, Dionysius
Carthusianus, S. Theresa von Jesu, S. Johannes v. Kreuz) werden
sehr oft #hnlich beschrieben wie von den Mahayana-Lehren
(Santideva, Asanga, Atiéa, bTsong-Kha-pa). Die ,,dunkle Nacht
der Seele, das ,,Entwerden®, das ,Seelenfiinklein, die Fest-
stellung, daB kein Bild vom Absoluten kiinde, da man sich aller
Bilder entschlagen miisse (Tauler, Suso, Eckhardt), daB Gott da
seine Gnade reichlich gebe, wo er ,leere Gefifie” finde (Tauler,
Thomas a Kempis, Ruysbrock), die Seelenburg, die Stufen und
Grade der Beschauung, die Wege der Reinigung, Erleuchtung und
Einigung, das alles ist auch in nordbuddhistischen Werken be-
handelt. Spriiche des Angelus Silesius von der Armut und Ein-
fachheit Gottes gehéren auch in diesen Zusammenhang. Uber-
raschend sind auch Ahnlichkeiten in den Legenden, so zwischen
S. Franziskus von Assisi und dem Lama-Einsiedler Mi-la-ras-pa,
der fast gleichzeitig lebte. Eine spiitere Gelehrtenarbeit wird da
viele Bénde fiillen kdénnen. Da hier historische Abhéngigkeiten
in keiner Weise konstruiert werden konnen, ergibt sich ganz
zwanglos der Schluf, da8 hier doch eine innere Verwandt-
schaft vorliegen muB. Dadurch aber wieder sieht sich der
Missionar zur Ankniipfung gedréngt.

Im Mahayéina ist nicht alles wie im siidlichen Buddhismus
auf Selbsterlosung abgestimmt. Die ,,groBe Uberfahrt kennt die
Begriffe der Gnade, der Hilfsbereitschaft von oben,
des Wertes des gldubigen Vertrauens. Manche Schulen,
wohl schon in Indien, vor allem aber in China und Japan,
die ,,Schulen vom reinen Lande® (Tsching-tu-tsung, Jodo-shii,

10 Vgl, G, Schulemann, Botschaft des Buddha Kap. 11: ,Mahayéna-
Buddhismus und Christentum®, wo sich auch sonstige Literatur verzeichnet
findet.
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Shin-shii) ™* lassen alles in der Lehre gipfeln, daB man sein ganzes
Vertrauen auf die vom ,Buddha des unendlichen Lichtes®
(Sanskrit Amitibha, chines. O-mi-to-fo, japan. Amida Butsu) ge-
lobte Hilfsbereitschaft setzen miisse. IThn miisse man nur immer
vertrauensvoll anrufen, so werde man Hilfe und Erlosung er-
Jangen und fiir immer ins westliche Paradies eingehen. Andere
Richtungen verehren als Urbuddha den Lichtbuddha Vairocana;
noch populirer aber ist der Beschauungs- (Shyéni-) Bodhisatva
Avalokitesvara (der ,herabsehende Herr®, tibet. sPyan-ras-gzigs,
chines. Kwan-yin, japan. Kwannon), der sich fiir die Lamaisten
im Priesterkonig, dem Dalaimama oder ., Weltmeerpriester* inkar-
niert, und in China und Japan als ,,Herrin oder Gottin und Mutter
der Barmherzigkeit* weiblich erscheint, oft mehrarmig, ja tausend-
armig dargestellt, um die unbegrenzte Hilfsbereitschaft zu symbo-
lisieren. Im Lamaismus hat dieser Bbdhisatva als Beglei-
terinnen die ,,weiBe und griine Tara* jungfriuliches und miitter-
liches Prinzip. Den frommen Glaubigen sind solche Gestalten ver-
traut und nahe, der gelehrte Monch dagegen ist von der Unwirk-
lichkeit aller Vielheit und der GewiBheit der Einheit des Ur-
grundes, des Urbuddha durchdrungen. Der christliche Missionar
wird an beides ankniipfen, an die UnerliBlichkeit, daB nur ein
héchster Gott hinter und iiber allem stehen kann, aber er wird
auch auf das Mystische und Unbestimmte verweisen, wie und wo
denn solche reinen Abstraktionen und Gebilde der Spekulation
und Mythenbildung wie jene Beschauung Buddhas und Bodhi-
satvas, ein zuverlissig bezeugtes, die ganze Welt erldsendes Ge-
liibde abgelegt haben konnten. Das sei freilich ehrfiirchtig anzu-
sehender Ausdruck der Sehnsucht. Es gebe nur einen Erloser, den
Bodhisatva von Anbeginn, Jesus Christus. Alles andere seien nur
Hinweise auf ihn und seine hilfshereite Mutter und Mittlerin
Maria, die Kénigin der Barmherzigkeit, Jungfrau und Mutter zu-
gleich. So wie moglicherweise der EinfluB nestorianischer Missio-
nare und das Vorbild der Gottesmutter die Gestalt des Avaloki-
tavara weiblich umgestaltet hatten, so ist auch kein Zufall, daB
seit den Jesuitenmissionaren viele chinesische Muttergottesfiguren
(besonders Blanc-de-Chine-Porzellan) Ziige der Kiran-yiu tragen
und umgekehrt. Heutzutage fertigen auch viele christliche chine-
siche Maler Muttergotteshilder in solcher Anndherung an. Es wird
fiir die noch immer zu Hunderttausenden wallfahrenden Chinesen
stets eine willkommene Botschaft sein, daB sie als Christen nicht

11 ygl. H. Hackemann, Laienbuddhismus in China, Gotha und Leipzig
1924: H. Haas, Amida Buddha, unsere Zuflucht, Leipzig 1910.
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aufzuhoren brauchen, zu einer Mutter der Barmherzigkeit ihre
Zuflucht zu nehmen **.

Sowohl in China wie in Japan gibt es weiter verschiedene
Schulen, die sich auf eine Hauptschrift des Mahayana, die ,,Lehr-
abhandlung vom Sotos des guten Gesetzes* (Saddharma-Pundarika-
Siitra) vorziiglich stiitzen (T‘ien-tai-tsung, Tendai-shii, Nichiren-
shii). Diese Schrift gibt die Lehren des Mahiyina z. T. in der
Form sehr schoner Gleichnisse. Auch dieser Haltung gegeniiber
wird die christliche Mission geltend machen, dafi der ,.hilfreiche,
liebevolle Vater der Welt“ wohl manche Botschaft und Ver-
heifung ausgesandt haben mag, daB aber die ,Kindschaft des
Vaters® eben nur als Geschenk von dem Gottessohn, der zugleich
Mensch wurde, erworben werden kann. DaB aber die Wahrheit
des Logos iiberall leuchte, sei zuzugeben .

Mehr der strengen Betrachtung der wortlosen Wahrheit im
Sinne NAgirjunas wenden sich die Beschauungssekten in
China und Japan zu (Tschian-tsung und Zen)**. In ihrer
strafferen Konzentration sind sie, zumal in China, weniger populir.
In Japan wirken sie seit langem sehr nachhaltig durch férmliche
Exerzitienkurse, die sie zumal auch gebildeten Laien, oft auch
Offizieren und Aristokraten geben, um sie zu volliger Uner-
schrockenheit, Geistesfreiheit und Todesverachtung zu erziehen.
Die Vertreter der Zen, aber auch der Nichiren- und Shin-
shii in Japan pflegen auf ihren Hochschulen bisweisen sehr
griindliches Studium abendléndischer Philosophen. Vielfach sind
die Idealisten wie Kant, Fichte, auch Hegel und Schopenhauer
angesehen, da einige Mahdyana-Lehrer wie Vasubandhu, Candra-
kirti, Dharmakirti u. a. bereits idealistische Erkenntnistheorie
vortragen. Eine Beriicksichtigung solcher philosophischen Fragen
kann also unter Umstiinden fiir den Missionar wichtig werden.

Dem chinesischen Buddhismus verwandt ist der Buddhismus
in Korea und Annam, wo auch ebenso wie in Japan der
chinesische Kanon (San-tsang) maBgebend ist. Ganz anders
dagegen ist der sehr viel straffer und hierarchischer gegliederte
Lamaismus, der von Tibet ausging und sich seit dem
13. Jahrhundert iiber weite Gebiete Innerasiens, zumal die

12 Vgl. R. Karutz, Maria im Fernen Osten, das Problem der Kuan-yiu,
Miinchen-Planegg 1925.

18 Vgl dazu G. Schulemann, Die Botschaft des Buddha vom Lotos des
guten Gesetzes Kap. 6—9.

14 J. Ohasama, Zen, der lebendige Buddhismus in Japan, hrsg. von
A. Faust, Gotha und Stuttgart 1925.
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Mongolei und Transbaikalien ausbreitete. Die d&lteren, sog.
Rotmiitzensekten, die fast vo6llig der Zauberei ergeben waren,
wurden seit dem 15. Jahrhundert mehr und mehr von der
reformierten Tugendsekte (el Ge-lugs-pa), den sog. Gelbmiitzen
iiberfliigelt, welche die eigentiimliche Einrichtung der immer als
Kinder wieder installierten sog. inkarnierten Oberpriester (ungenau
bisweilen nach chinesischem Vorgang als ,,lebende Buddhas* be-
zeichnet) getroffen haben. Unter den gebildeten Lamas gibt es
sehr aufgeschlossene, verbindliche Geister von einer edlen
Toleranz, wie jener Groflama zu Peking, der kriegsgefangenen
Kosaken im 18. Jahrhundert eine Nikolaus-Kapelle erbauen lieB,
wie mancher souveridne Lama Innertibets, von dem nachdenk-
liche Ausspriiche berichtet werden. In solchen Kreisen wird ernst-
haft diskutiert, daB Jesus Christus ein wahrhaft er-
schienener Bodhisatra hochsten Ranges sei. Aber
freilich diese Weitherzigkeit birgt auch eine Gefahr. Der Lamaismus
neigt iiberhaupt dazu, alles Wunderbare aufzulosen. Wer nur
die verborgenen Fiden findet, die alles mit allem in der Welt
verbinden, der kann auch alles herbeifithren. Man hilt in Tibet
in einer Mischung von Leichtglaubigkeit und ironisierender Skepsis
alles fiir moglich, selbst das Erstaunlichste, aber nichts fiir
eigentlich wunderbar und iibernatiirlich. Selbst die so sorgsam in
seinem riesigen Pantheon aufgebaute Welt von iibermenschlichen
Kriaften und Maichten, gilt dem aufgeklirten Lamaisten fiir eine
Schopfung und ein Trugbild des Geistes, dessen Urgrund darum
hochste Bewunderung und Pflege verdient und dem absoluten
Geiste anzuniihern ist. Bei Untersuchungen iiber Wege zu diesem
Ziele haben manche Lamagelehrten die psychologischen An-
regungen von Indien her und die Yoga-Praxis geschickt ausgebaut
und vertieft. Eine ungeheure Kluft trennt solche Welten gelehrter
Lamas von der vollig ins Mechanische abgleitenden, aber doch
von echter innerer religioser Sehnsucht getragenen Religions-
iibung des lamaistischen Laien und Durchschnittsmenschen. In
Tibet selbst wird nur von einigen Grenzstationen aus die Mission
fortgefiihrt, die schon manchen Blutzeugen namentlich im chine-
sisch-tibetischen Grenzgebiet gestellt hat. So sehr man iiber
gewisse duBere Ahnlichkeiten zwischen katholischem und lamaisti-
schem Kultus sich auch schon ergangen hat, gerade auf diesem
Gebiete ist anscheinend noch wenig an Ankniipfung versucht
worden. Kein Wunder; denn der Umweg, um zum Wesentlichen

15 Vgl. G. Schulemann, Die Geschichte der Dalailamas, Heidelberg 1911

und die neuere Literatur zum Lamaismus in den Anmerkungen zum 9. Kapitel
der ,Botschaft des Buddha®,
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zu gelangen, wiirde bei dieser stark verduBerlichten Religiositét
des Lamaismus nur noch weiter. Jedoch in den chinesisch-
mongolischen Grenzgebieten unter den gleichfalls sehr religiosen
Mongolen sind von unseren Missionaren unter den Lamaisten
schon sehr schone Erfolge erzielt worden. Weiter nordlich ist
der verheerende EinfluB des Bolschewismus in den letzten Jahren
immer stirker geworden. Auf einem antibolschewistischen Reli-
gionskongreB in Charbin im letzten Jahre fiihlten sich die Lamas
im Eintreten fiir Religion und Gottesglauben mit den christlichen
Missionaren solidarisch.

Bei der Angleichung des christlichen Gottesbegriffes an die
buddhistischen Vorstellungen vom Absoluten, vom Urbuddha,
wie sie sich in allen nordbuddhistischen Lindern empfiehit,
machen die Definitionen wie ens absolutum, ens a se, actus
purus, spiritus, Logos weniger Schwierigkeiten. Selbst trinitas
und trikAya gestatten weitgehend Anniherungen'’. Hingegen
wird jeder Missionar den Begriff der Personlichkeit Gottes, um
Verschwommenheiten vorzubeugen, stets aufs neue scharf hervor-
zuheben haben. Die ersten Jesuitenmissionare in Japan ver-
suchten erst die Gleichsetzung Gott = Dainichi (Urbuddha
Vairocana); kamen aber dann davon ab. Jedoch ist vielleicht ein
taktischer Grund damals stirker gewesen als ein dogmatischer.
Die Identifizierung mit einem bestimmten Duyéni-Buddha
(etwa Amitdbha, Amitayus, Vairocana) empfiehlt sich wegen der
Sektenverschiedenheiten und moglichen MiBverstindnisse weniger
als die mit dem Urbuddha (Adibuddha) oder dem ,absoluten
Sein® (Bhitatathata, japanisch Shinnyo) schlechthin, wobei, wie
erwiihnt, schirfere Klirung im Hinblick auf die Personlichkeit
Gottes unerliBlich ist. In dieser Hinsicht freilich allzu krasse
Anthropomorphismen zu vermeiden, legen allein ja schon die
Definitionen des Vaticanums nahe. Zur Begriindung der Personlich-
keit Gottes wiren folgende Argumente anzufithren: Dem Abso-
luten, actus purus, ist die Immaterialitit, Geistigkeit, Erkennen
und Wollen eigen. Der Schopfer kann nicht von den Geschépfen
iibertroffen werden, zumal die Abstufung der Vollkommenheiten
auf ihn als das Allervollkommenste hinweist. SchlieBlich ist alles
Geschaffene bis ins letzte hinein einmalig und individuell. Mithin
muB auch dem Schopfer die hochste Individualitit eignen.

Alle bisher angefiihrten ,,Anpassungsmoglichkeiten” an
buddhistische Vorstellungen haben wohl da und dort immer noch

16 Vgl, dazu auch O. Karrer, Das Religidse in der Menschheit und das
Christentum, 3. Aufl., Freiburg 1937: A I u. III, Die Gottesidee und das Gebet
im Buddhismus.
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ihre schon angedeuteten, besonderen, ortlichen Schwierigkeiten
und Bedenken. Sie mdgen als ,,unvorgreifliche Gedanken‘‘ disku-
tiert werden. Aber in einem Punkte ist m. E. ein Schwanken
zwischen Anpassung oder nicht kein Problem mehr. Das ist die
weitgehende Verwertung des duBeren, kiinstlerischen Rahmens
fiir das Christentum. In China ist man in Missionskreisen da
schon sehr verstindig gewesen, so wie jenes Bild der Himmels-
mutter als Konigin von China in der Gewandung einer Kaiserin
bis zur Verwertung des Zeichens ,schau® (gliickliches, langes
Leben) herab dafiir als typisch gelten mag. In den meisten
buddhistischen L#ndern sind die Tempel oft noch im Verfalls-
zustande wahre Kunstwerke, die christlichen Kirchen bisweilen
leider reich an Geschmacklosigkeit. Ein Volk wie die Japaner
wacht trotz vieler Modernisierungen mit Argusaugen iiber die
Reinheit seiner kiinstlerischen Tradition. Man kann einem Volke
das, was es da an Schiitzen besitzt, ohne Schaden fiir die eigene
Sache, deren Wesenskern ihm doch als die Wahrheit auch
zuginglich sein muB, nicht verleiden oder verkiimmern wollen.
Das gilt in unserem Falle nicht nur gerade von der Architektur,
Malerei und Skulptur, sondern auch von Innendekoration, Kunst-
gewerbe bis zu Gewindern und Handschriften herab, bis zum
Hiiten von Bewegungs- und Umgangsformen des Zeremoniells.
chenso von dem ganzen groBen Reichtum dieser Lénder und
Volker, den der Buddhismus zumeist hervorgebracht hat, und
der es ebenso wert ist, iibernommen oder gehiitet zu werden, wie
die Basiliken des alten Rom ihre Auferstehung feierten und die
alten Gotterbilder ihre Zufluchtsstitten fanden.

Aus dem heimatlichen Missionsleben
Von Anton Freitag S.V.D,, Steyl

I. Zentrales und Allgemeines

Das Berichtsjahr* 1936/37 zeigt den Missionspapst Pius XL
auf ganzer Hohe seiner nun schon drei Lustren ausfillenden Initiativen
und starken Forderungen des Missionswerkes. Nur die wichtigsten und
einschneidendsten personlichen Missionseingrifie des Papstes heben wir
aus der groBlen Zahl von Ansprachen, Anregungen und Missionskund-
gebungen hervor. Als solche sind zu nennen die herrliche Allokution
an die beinahe 3000 Priester des 2. Internationalen Missionskongresses
der Unio Cleri pro missionibus im November 19362 und nach den
Tagungen der Roémischen Zentralrite Ende April 19372; ferner seine
Betornung der Verbundenheit von Presse und Missionsapostolat bei

* AbschluB .dieses Berichtes 30. September 1937.
: Vgl Le‘ Miss. Catt. 1936, 357 und Annuario Miss. Italiano 1937, Nr. 190.
* Fidesmitteilungen v. 8. 5. 1937 Nr. 576.
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Eréfinung der Presseausstellung?, die in der katholischen Welt weite
Wellen schlagende Ubergabe des Papstkelches am Christi-Himmelfahrts-
tage 1937 an den Bischof des Nordpols+ und die Radioansprache des
Papstes an den Internationalen KongreB von Manila im Februar 1937°;
vielleicht das wertvollste Dokument des Jahres: die Antikommunisten-
enzyklika vom 19. 3. 1937¢; die in ihrer Tragweite und giinstigen Aus-
wirkung fiir die gesamte fernéstliche Mission so bedeutungsvollen zwei
Dokumente iiber gewisse Kultformen und zivile Brauche in Mandschukuo
und Japan?; die gleich nach SchluB der Presseausstellung vom Papst
geplante und im September 1937 angeordnete Ausstellung der Ein-
geborenenkunst in den Missionslandern in den bisherigen Raumen
der Presseausstellung fiir 19408; ebenso die Verpflichtung samt-
licher Benediktineribte nach ihrem Generalkapitel auf die Orient-
missionen auch des Fernen Ostens nach dem Gutscheinen des Papstes
im Oktober 1937° und endlich die Ehrung des Missionswerkes durch
Verlesung des Dekretes iiber die heroischen lugenden der ehrwiirdigen
Dienerin Gottes Pauline Jaricot in Castel Gandolfo im Mai und die
Entsendung Sr. Em. Kardinals Pacelli als Legaten zur Einweihung des
Heiligtums der kleinen Heiligen von Lisieux??, welcher Pius XI. nach
der Rosenkranzenzyklika vom September 1937 seine Wiedergenesung
vor allem verdankt 2.

Die groBe Regsamkeit der Rémischen Zentralbehdrde
fiir die Missionen leuchtet besonders aus der Neugliederung, dem Ausbau
und der Versorgung des Missionsfeldes hervor. Vom November 1935
bis Juli 1937 wurden neu errichtet: 1 selbstindige Mission, 26 Aposto-
lische Prifekturen, 5 Vikariate und 1 Didzese; aus fritheren Missionen
und Prafekturen im Rang erhoht und errichtet: 1 Didzese, 2 Prafekturen
und 8 Vikariate; umbetitelt bzw. andern Orden anvertraut: 1 Mission,
4 Prafekturen und 5 Vikariate. Von den Neuerrichtungen entfallen auf
Ostasien 1 Dibzese, 2 Vikariate und 14 Prafekturen; auf Afrika 1 Mission,
11 Priafekturen und 1 Vikariat; auf die Inseln im Osten und der Siidsee
1 Prifektur und 2 Vikariate; von den Rangerhohungen kommen auf
Asien 4 Vikariate, 2 Prafekturen und 1 Diozese, auf Afrika 4 Vikariate 12,
Die Missionshierarchie unter eingeborenen Oberhirten weist folgendes
Bild auf: China 25 Territorien mit 1850 chinesischen Priestern; Japan 2

3 Le Miss. Catt. 36, 172.

+ Vgl. Fidesmitteilung v. 19. Juni Nr. 582; daraus die Anspielung Mgr.
Costantinis in seinem Appell fiir den Missionssonntag; s. w. u.

5 Vvgl. MC 37, 346.

6 Vgl. die Sondernummer der Kath. Miss., Juliheft 1937.

7 Vgl. Kath. Miss. 1936, 206 ff. J. M. Wiget S.J., Zur Anpassungsfrage
im Fernen Osten und S. 247f. Zur Anpassung in Tapan Osserv. Rom. 2. 7.
1936 und MC 36, 490. 314 ss.

8 S. w. u. iiber die Kunstausstellung.

9 Nach La Croix vom 14. Okt. 1937,

10 L,a Croix und Osserv. Rom. aus der ersten Julihilfte.

11 Encyclica Ingravescentibus malis vom 29. Sept. 1937 in Osserv. Rom.
30. Sept. Nr. 228. Zum Ganzen Abbé Stiénon, Ephémérides missionnaires du
régne de S. S. Pie XI., discours, lettres, allocutions . . ., Namur 1937.

12 Nach Osserv. Romano jeweils und Fidesmitteilungen. Die genauen
Namenangaben miissen den Rundschauen der Missionsfelder vorbehalten
werden. Die wichtigste Neuordnung betrifft aber Abessinien; vgl. dafiir Osserv.
Rom. vom 7. Juli 1937.
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mit 100 einheimischen Priestern; Indien 6 mit 100, Korea 1 mit 100 und
Afrika ohne bisher eigene Gebiete aber 300 Negerpriester. Insgesamt
5500 einheimische Priester, ebenso viele Seminaristen der Philosophie
und Theologie und 15000 kleine Seminaristen 2.

Die mit unheimlicher, schrecklicher Wirklichkeit immer mehr in
die Nahe rickende Weltgefahr des Bolschewismur wodurch
nicht blof die Heimataktion, sondern die Missionen selbst in .orem Be-
stande bedroht werden, hat der Kirche einen gewaltigen geistigen
Abwehrkampf aufgedrungen, der unter der Fithrung Pius’ XI. selbst in
zahllosen Ansprachen und zuletzt in der dokumentarischen Enzyklika
vom 19. Marz 1937, zundchst in der pipstlichen Presse (Osservatore
Romano) seit Jahren mit Zahigkeit und Sicherheit gefithrt wird, aber
auch von der groflen Missionspresse der einzelnen Lander: Frankreich,
Holland, Deutschland usw. aufgenommen ist und in den Missionen, z. B.
China, Brasilien, von den Apostolischen Delegaten und Bischéfen mit
vereinten Kriften ausgefochlen wird 4

Missionssonntag, Krankenopfertag, Presseausstellung und
Kunstausstellung

Der allgemeine Missionssonntag ist in den zehn Jahren seines
Bestehens von Jahr zu Jahr an Ausdehnung und Bedeutung wie in seinen
Leistungen gewachsen und jetzt wirklich ins liturgische Kirchenjahr ein-
gebiirgert. Das schonste Hirtenschreiben schrieb in diesem Jahre wohl
der greise Bischof von Trient Endrici dazu. Das Einkommen des Missions-
sonntages hat verschiedentlich die Mitgliederbeitrage des Werkes der
Glaubensverbreitung iiberschritten 1. Noch schneller hat sich in vielen
Landern der Krankenopfertag seit etwa 1931 eingebiirgert; in
Italien nahmen 1936 in 280 Diézesen 300000 Kranke rithrenden Anteil
daran; auf dem Wege zu seiner allgemeinen Feier am Pfingstsonntag ist
man auch in Deutschland, Holland, Belgien usw., wie die Propaganda-
schriften und Werbebildchen in fast allen Sprachen zeigen. Selbst in
China ist der Tag durch die Anweisungen des Apostolischen Delegaten
im letzten Jahre mit Hilfe der Missionare, Ordensleute, Institute usw.
iberall verbreitet worden 2.

13 Rede Costantinis nach La Croix vom 23. Okt. 1937 Nr. 10778; vgl
w. u. beim Petruswerk.

1+ Vgl. die Enzyklika selbst; Osserv. Romano seit Jahren tdglich; die
deutschen Kath. Miss., Juliheft 1937 u. 6fter; De Kath. Miss, (holl.) 37, 81;
P. Schindler S.V.D., Die Weltgefahr des Bolschewismus, Steyl 1936.

1 8. den Aufruf von Mgr. Costantini in Le Miss. Catt. 36, 305s.; in
Steyl. M. B. 36/37, 75f.; die Radiorede des Kardinalpriifekten in MC 36, 384;
‘vgl. den Aufruf von Aachen in Weltmission Okt. 1936 und Dezember. Den
Aufruf von Costantini fiir 1937 Le Miss. Catt. 37, 278; dazu Osserv. Rom.
vom 29. 9. und La Croix 18. 9. 1937; das Trienter Hirtenschreiben nach Fides-
mitteilung in Nr. 595 vom 18. Sept. und danach in Osserv. Rom. vom 22. Sept.
Nr. 221; auch in andern Missionszeitschriften wie MC, Echo a. d. Miss. usw.

* Vgl. den Allgemeinbericht in Osserv. Rom. 14. 5. 1936 Nr. 111: La
sofferenza al servizio delle missioni; Krankenopfertag in KM 36, 101; De
Ziekendag voor de Missien in Kerk en Missien 37 II 36 ss.; Extranummern
der Weltmission 1936; Flugschriften des Johannesbundes von Leutersdorf;
das tschechoslowakische Schriftchen ,,Der Kranke als Missionshelfer®, Warns-
dorf; Die Kranken im Dienst der Heidenmission, Miithlhausen; Den herrlichen

Appell Mgr. Zanins (China) zu Pfingsten 1937 s. in Osserv. Rom. 4. 6. 1937
U a.m.
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Ein Hauptziel fiir die Internationale Katholische Presse-
ausstellung in Rom von Mai 1936 bis Mai 1937 war nach den Ab-
sichten Pius XI., die Durchschlagskraft der katholischen Weltpresse fir
die Missionen darzutun. 45 europiisch-amerikanische und 53 asiatische,
afrikanische und ozeanische Regionen waren daran beteiligt und fir die
Missionen direkt 14 Sektionen reserviert:. Einen grofien Tag hatte die
Agentia Fides am 9. Mai 1937, dem ersten vollen Dezennium ihrer Aktion.
Sie konnte dabei auf 447 offizielle Reporter in den Missionen, 436
wochentliche Bezieher von der Romischen Zentrale in franzosischer,
deutscher, englischer und spanischer Sprache hinweisen, sowie auf 2000
Bezieher in 40 Sprachen von den Landeszentralen aus. Sehr verschieden
ist die Beriicksichtigung der Nachrichten in den verschiedenen Léndern,
am besten in Italien, Frankreich, Holland. Seit 1936 hat sich die Presse-
agentur eine Statistische Zenirale und seit 1937 auch eine Bildzentrale
fiir Photos angelegt +. Die eindrucksvolle Feier fir die Missionspresse fand
aber am 20. Mai 1937 in der Ausstellung statt mit drei grofien Reden: von
Mgr. Costantini iiber diskrete und lautere Berichterstattung, von Dellepiane
(Delegat von Belg.-Kongo) iiber dic allgemeine Bedeutung der Missions-
presse, von Mgr. Forrero iber die orientalische Kirchenpresse und drei
weiteren Erdrterungen 1. iiber die Agentia Fides, 2. iiber die Missions-
bibliographie von P. Dindinger O.M.I. und 3. iber die Priestermissions-
zeitschrift 11 Pensiero zur Vollendung seines ersten Dezenniums?®. Das
Schlufwort hatte Kardinal Fumasoni-Biondi mit dem Segensgrufi des
Papstes.

Kaum hatten sich die Tore der Roémischen Presseausstellung ge-
schlossen, da verordnete Pius XI. zuerst durch Pressestimmen, dann
durch ein Apostolisches Sendschreiben an den Kardinalprifekten der
Propaganda Fumascni-Biondi, dal} dieselben Riaume einer 1940 zu er-
ofinenden Weltausstellung der Eingeborenenkunst aller Missionsvolker
einschlieBlich des Orientes dienen sollen, indem er davon édhnlich wie
von der Missionsweltausstellung 1925 fiir die Missionstatigkeit und
Missionswissenschaft eine reiche Befruchtung erwartet. Wie sehr der
Missionspapst damit einem starken Zeitbediirfnis entgegenkommt, das
im Rahmen der Akkommodation seine ganz brennende Aktualitdt hat,
zeigt die ungemein rege Behandlung des Themas der Kunst in den
Missionsldndern in der gesamten in- und auslandischen Missionspresse ©.

5 Osserv. Rom. 23. Mai 1937 Nr. 119; El Siglo de las Missiones 36, 221.

4 Ebendort; De Kath. Missién 1936, 126; Fidesmitt. 20. 5. 1937 Nr. 578.

5 §. den Allgemeinbericht der Tagung in Fidesmitteil. vom 22. Mai 1937
Nr. 578; dazu Osserv. Rom. vom 22. Mai Nr. 118 mit den Reden Costantinis,
Dellepianes und Forrreros. Uber Pensiero Missionario bes. 24. Mai Nr. 120
und die Bibliografia Missionaria von Dindinger-Streit O. M. I. ebendort 26. Mai
Nr. 121. Die Rede Costantinis auch in KM 37, 215 f{.

6 Die Epistula Apostolica in Osserv. Rom. 24. Sept. 1937 Nr. 223; nach
FFidesmitteilungen vom 25. Sept. Nr. 596; die Ankiindigung bereils Osserv.
Rom. 27. 6. 1937 Nr. 148 und die Erliduterungen zur Epistula ebendort 4. 10.
1937 Nr. 232: danach die iibrige Missionspresse. Uber die Aktualitit vgl. die
zahlreichen Abhandlungen des Aachener Museumskonservators S. Schiiller in
den Kath. Missionen 1935, 1936 u. 1937; A. Brou S. J., Missions et architecture
in den Etudes Missionnaires (Supplément a la Revue d’Hist. des Missions
Nr. 2) Nov. 1936; Aufhauser iiber Kunst in den Missionslindern in der Christl.
Kunst; A. Willot S.J., Art et action missionnaire in der belg. Revue Mission-
naire 1937, 195ss.; dazu iiber Eingeborenenkunst auf der Pariser Weltaus-
stellung in MC 37, 202—204 u. a. m. J. Schmidlin in ZM 1937 III 157 ff.
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Aus dem Missionsleben der Orden und Gesellschaften

Eine annihernd richtige Berechnung der Missionsarmee von
heute zahlt 6404 eingeborene und 12686 weilie Missionspriester, 2333
eingeborene und 4089 weille Briider, 18 145 eingeborene und 32410 weilie
Schwestern, d. s. 26882 einheimisches und 49396 weilles, zusammen
76278 Hauptmissionspersonal. Rechnet man die Katecheten und Lehrer
hinzu, so ergibt das eine Missionsarmee von 9127821, Nur ein geringer
Prozentsatz entfallt davon auf den Benediktinerorden; aber
seine urspriingliche Missionsverfassung feiert z. 7Zt. eine grofe Aul-
erstehung in dem Otlilianischen Zweige sowie in der Hinrichtung des
ganzen Ordens auf den Orient, Rufiland und auch den Fernen Orient,
wofiir der Papst in seiner Allokution die 105 Abte vom Generalkapitel
anfangs Oktober 1937 verpflichtete, sowie in einzelnen herrlichen
Missionsunternehmungen in allen Weltteilen 2. Den groften Anteil haben
die Franziskaner am Missionswerke mit 4021 Missionaren, von
denen rund 3500 Priestermissionare sind und iiber 2000 in den Propa-
gandabezirken arbeiten. 23212 Erwachsene und 221212 Kinder empfingen
durch sie 1936 die hl. Taufe, wiahrend 326614 Kinder in ihren 6198
Schulen unterrichtet wurden und nahezu 4 Millionen Kranke in ihrer
Pflege waren 3: Nach den Sohnen des hl. Franziskus sind die Jesuiten
mit 1990 Priestern, 841 Scholastikern und 653 Briidern in den Missions-
gebieten der grofSte Orden. Nicht weniger als !5 der unglédubigen
Menschheit: 200 000000 sind ihrer Sorge anvertraut, worunter nahezu
3 Millionen Getaufte sind und eine halbe Million Schiiler in ihren
12274 Schulen Unterricht empfangen. 1936 betrug der Zustrom neuer
Missionare nicht weniger als 149¢ Auch die Kapuziner stellen eine
groBe Armee fiir die Missionen bereit — 1936 waren es 935 Priester,
175 Kleriker und 350 Briider, zusammen 1460 gegeniiber 3484 Jesuiten.
Ihre Christenzahl betrigt etwas iiber 2 Millionen, die ihrer Heidenwelt
113 Millionen, ihrer (1936) Getauften 24568 Erwachsene und 83891
Kinders5. Der Dominikanerorden weist nach seiner neuesten
Zahleniibersicht von 3179 Priestern und 7048 Mitgliedern insgesamt 636
in den Missionen auf, namlich 347 in den Heiden-, 43 in den Orient-
missionen und 250 in priesterarmen Gebieten Amerikas®. Auf herrliche
Missionskontribute sieht die Gesellschaft der Missionare vom
H1. Geist (Spiritaner), die von ihren 3292 Mitgliedern 1506 Priester
und 860 Briider zahlt, davon 936 Patres und 304 Briider in den Missionen,
zusammen 1240 Missionare?. Die Maristen waren bei ihrem Hundert-
jahrjubilium 1936 von 915 Priestern und 143 Bridern mit 202 Priestern

1 Vgl. Weltmission 1936 Oktoberheft.

2 Uber das Generalkapitel vgl. La Croix 14. Okt 1937 Nr. 14, 670;
Bulletin des Missions; auch die Bestrebungen von St. Amand und St. Andrés-
Bruges gehoren hierher.

3 Vgl. 81. Jahresbericht der Franziskanermissionen, Werl 1937, nach
Acta Ordinis Fratrum Minorum 1937 IIL

4 Le Missioni della Co. d. G. 1937 Agosto; MC 36, 336; Mitteilung der
Red. der Kath. Miss. 22. Okt. 1937.

5 Statistica generalis Missionum Ordinis FF. Min. Capuccinorum juxta
acta anni 1936, Romae 1937.

% Briefliche Mitteilung von P. Dr. Benno Bierman O.Pr., Walberberg,
14. Okt. 1937. -

7 Statistik in Echo a. d. Miss. 37, 115 und Mitteilung von der Schrift-
leitung P. Biiffel 20. Okt. 1937.
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und 22 Bridern auf dem Missionsfelde vertretens. Mit einzigartigen
Leistungen steht immer noch das Pariser Missionsseminar da,
dessen neueste Ubersicht (1937) in 38 Gebieten 46 Bischofe, 1008 weille
und 1546 einheimische Priester fir 1785858 Getaufte zdhlt®. Auch
die Weillen Vater stehen in vorderster Reihe der Missionsarmee
mit 767 europaischen und 134 eingeborenen Priestern und 233 Briidern.
Ibre Christenzahl stieg 1936 um 152795 auf 1244 176 Getaufte mit 213 911
Taufen im Berichtsjahr1®, Das Lyoner Missionsseminar gibt
fir 1937 719 Priestermissionare und 94 Briider an, davon 483 zusammen
in den Missionen mit 415000 Getauften?l. Eine wunderbare Entwick-
lung hat der Orden der Oblaten von der Unbefleckten Jung-
frau in seinen gut 100 Jahren genommen. Er zdhlt bereits 5277 Mit-
glieder, davon 2418 Patres und 1064 Briider. Die Halfte der Patres und
% der Briider sind in «den Missionen des Ordens, die iibrigen in den
Vereinigten Staaten und Europa titig!2, 969 Missionare, namlich 381
Priester, 320 Kleriker und 268 Briider, waren die Salesianer Don
Boscos stark bei ihrer letzten Zihlung Ende 1934 in vier Weltteilen
mit 275910 Getauften und 23 Millionen Heiden13. Die Steyler
Missionsgesellschaft hatte anfangs 1937 1540 Priester und 1708
Briider und von diesen 580 Priester und 209 Briider in den Heiden-
missionen, 397 Priester und 136 Briider in den amerikanischen Missionen 1%,

Piipstliche Missionswerke

1. Unio Cleri pro missionibus. Nach dem in grofier Ein-
miitigkeit der Nationen unter Teilnahme von 9 Kardinilen, einigen hundert
Bischéfen, 800 Priestern und 2000 Seminaristen vom 11.—13. November
1936 in Rom abgehaltenen zweiten Internationalen KongreB des Priester-
missionsbundes sind gemilB den dort gefaBten Beschliissen und besonders
den Anregungen von P. Manna (Mailand) sowohl neue Statuten fiir den
Priesterbund selbst wie auch grundlegende Neueinrichtungen fiir die
Zusammenarbeit mit den Papstlichen Hilfswerken von der Kongregation
der Glaubensverbreitung getroffen worden, die der gesamten heimat-
lichen Missionsaktion neue hoffnungsvolle Ausblicke geben. Zunichst ist
das von P. Manna vorgeschlagene und vielseitig gewiinschte ,Rémische
Internationale Generalsekretariatder Unio Cleri P.M.*
mit P. Manna als erstem Generalsekretir errichtet worden. Thm gehoren
unter dem Vorsitz des Propagandasekretirs die Nationaldirektoren der
Papstlichen Missionswerke an. Aufgabe des Generalsekretirs im beson-
deren ist es, die Stolkraft der nationalen und diézesanen Missionswerke
zu fordern und einheitlich zu gestalten. Fiir eine innigere Zu-
sammenarbeit aller Missionswerke sind ecigene Bestim-
mungen getroffen und ein héchster Missionsrat, bestehend aus

8 J. Boenisch, Ein Meilenstein, Hannover 1936; Kreuz u. Karitas 37, 85f.;

Ph. Gobillet S. M., Le Centénaire des débuts des Missions Maristes en Océanie.
Rev. d’Hist. des Missions 36, 161—186.

9 Annales de la Société des Missions Etrangéres 37, 72 ss.

10 Afrikabote 1937 Mirzheft.

11 Echo des Missions africaines de Lyon 37, 5 ss.

12 Monatsblitter der Oblaten d. Unbefl. Jungfrau 1936 und 37, 222. Zu-
schrift von P. Provinzial Fromm O.M.I1. 25. Juni 1937.

13 Bolletino Salesiano 35, 154.

14 Steyler Miss.-Bote 37, 220.
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den Generalsekretiren der Unio Cleri und der Missionswerke sowie je
eines entsprechenden Ratsmitgliedes ist unter der Fithrung des Kardinal-
prafekten der Propaganda gebildet worden. Eine dritte wesentliche
Umordnung erstreckt sich auf die besonderen Statuten der Unio
Cleri pro missionibus. Paragraph 4 fiigt als zweites Ziel fiir die Unio
hinzu die Wiedervereinigung der im Glauben getrennten Christen, da
die Spaltung der Christenheit eins der groften Hindernisse fir die
Glaubensverbreitung ist und selbst das heimatliche Missionswesen bedroht.
Unter den Mitteln fiir die Tatigkeit der Unionsmitglieder wird als letztes
genannt: die Férderung alles dessen, was die Einigung erleichtern kann,
sei es offentliche oder private Unternehmung, was immer entsprechend
den ortlichen Verhiltnissen der erleuchtete Eifer eingibt.

Uber den KongreB selbst vgl. J. Schmidlin, Internationaler Missions-
kongreB des Priestermissionsbundes in Rom (Nov. 1936) in ZM 1937, 35fI.
und die eingehenden Berichte in KM 1937, 16ff., wo der Verfasser B. A.
gegeniiber anderen Darlegungen (vgl. Schmidlins genannten Aufsatz) eine
Lanze fiir die Prioritit der deutschen und hollindischen Priester-Missions-
vereinigungen vor der italienischen bricht; iiber die Neuordnung bes. zu vgl.
I1Pensiero Missionario 1937, 97—152 L’ Unione Missionaria del Clero
e i nuovi orizonti aperti alla cooperazione Missionaria; daselbst auch die
Statuten. Vgl. auch Kerk en Missie 1937, 81—87 u. a. Die KongreBakten
sind erschienen als ,,Sacerdozio Missionario, Atti del II. Congresso Intern.
dell’ Unione del Clero, Roma 1937.

2. Werk der Glaubensverbreitung. Die diesjahrige (1937)
Tagung des Romischen Generalrats und der Nationalrdle fand wieder
im Propagandapalast statt und zwar vom 27.—29. April. Kardinal
Fumasoni-Biondi unterstrich in seiner Begriilung die eminente Missions-
bedeutung der Gegenwart und gab seiner Freude tiber ein leichtes
Ansteigen der Einnahmen Ausdruck. Mgr. Costantini konstatierte als
Prasident des Werkes naherhin, dafl 36 Nationalrate einen wirklichen
Fortschritt zu verzeichnen hatten gegeniiber dem Vorjahr. Lyon und
New York marschieren mit 900000 Fr. bzw. 36 000 Dollars mehr an der
Spitze. 12 Liander haben aber auch einen Riickschriti zu buchen; von 10
fchlte noch der Bericht. Der Jahresfortschritt betrug 2 volle Millionen
Lire; wenn man die augenblickliche Wahrung rechnete, sogar 15 Millionen.
Besondere Anerkennung fand die rege Mitarbeit der deutschen Katho-
liken. Die Tagung stand im Zeichen des laufenden Seligsprechungs-
prozesses der Griinderin des grofien Werkes der Glaubensverbreitung
Pauline Jaricot, zu deren 75. Todestag eine schéne Gedenkfeier
im Angelikum stattfand, wobei Mgr. Costantini die Weiherede hielt. Die
angekiindigte Biographie der Dienerin Gottes ist inzwischen bereits
erschienen. 651 Missionen empfangen heute den Segen ihres Werkes.
Von 1923—1936 wandte es den Missionen 631 Millionen Lire zu. In
diesem Jahre (1937) werden nicht weniger als 58800000 Lire an sie
verteilt. In den Beschliissen wird wieder dringend auf die Beibehaltung
des urspriinglichen Zehnersystems hingewiesen, der Missionstag und
der Krankenopfertag eingeschirit und eine besondere Feier fir die
Grinderin P. Jaricot empfohlen.

Vgl. hierzu Fidesmitteilung v. 8. Mai 1987 Nr. 576; Missions Cath. 37, 268
Assemblée annuelle du Conseil Supérieur Général des Oeuvres Pontificales
Missionnaires; KM 1937, 173. David Lathoud, Marie-Pauline Jaricot. 1. Le
secret des origines de la Prop. de la Foi. 2. Victime pour la France et la
classe ouvriere, Paris 1937.

Missionswissenschaft und Religionswissenschaft. 1. Jahrgang 5
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3. Werk des hl Petrus fir den einheimischen Klerus. Den
Sitzungen des Papstlichen Werkes der Glaubensverbreitung schlossen
sich am 30. April diejenigen des Werkes des hl. Petrus an. Kardinal
Fumasoni-Biondi betonte in seiner Begriilungsansprache die Notwendig-
keit eines arteigenen Klerus fiir die Missionslinder und unterstrich
gleichzeitig die gediegene wissenschaftliche und asketische Bildung.
Generalsekretdr Mgr. Signora berichtete von der Einfithrung des Hilfs-
werkes in 24 Landern, von der letztjihrigen Einnahmensteigerung um
2 Millionen Lire und wies zunidchst auf 111 Forderungen aus den
Missionen um Unterstiitzung von Seminarbauten hin (85 Kleinen und
26 Grolfien), von denen aber nur das Regionalseminar von Kirin mit
200 000, das Regionalseminar von Peramiho mit 50 000, das von Bezwada
mit 45000 und das von Skandinavien mit 5000 Lire — 300000 L. bedacht
werden konnten. Erforderlich wiren 22 Millionen L. gewesen. Die fiir
1937 eingegangenen 12476 451 Lire Einnahmen mulfiten noch durch Abzug
der Freiplitzekapitalien und Amortisation der holldndischen Anleihe
auf 6597 199 Lire verkiirzt werden, so dall von der erforderlichen Summe
fir die Unterhaltung der Seminaristen selbst nur rund ein Drittel (statt
18 Millionen) verteilt werden konnte. Dabei ist die Zahl der Seminaristen
trotz des starken Dringens zur Einschrankung auf der vorjihrigen
Generalratssitzung von 11353 kleinen und 2222 grofBen Seminaristen
1935 auf 11611 und 2580 im Jahre 1936 gestiegen. Zwecks intensiverer
‘Werbearbeit wurde deshalb die Ernennung von eigenen Nationaldirek-
toren beschlossen sowie ein inzwischen in Siidamerika durchgefithrter
Propagandafeldzug fiir das Liebeswerk. Auch soll das Fest Petri Stuhl-
feier am 18. Januar iiberall als besonderes Patronatsfest begangen
werden. Kern der Werbeaktion sollen vermehrte private Mitgliedschaft,
Kollektivpatenschaften und die nationale Fiirsorge fiir die jeder Nation
anvertrauten einheimischen Seminare, das sind 33 fiir Deutschland,
56 fir Belgien, 59 fiir Holland, 92 fiir Italien und 103 fiir Frankreich
usw. sein. An Einnahmen verzeichnet das Petruswerk 1922 erst
2034741 Lire, 1929 bereits 11000000 und von 1929—1935 einschlieBlich
69 000 000, wovon 65983000 zur Verteilung kamen: 51491000 fir die
Seminaristen und 14 492000 fir den Bau von Seminarien. Letztere ver-
schlangen von 1919—1935 ganze 33824000 Lire. Der grofie Segen des
‘Werkes offenbart sich deutlich in den 5384 eingeborenen Priestern, die
1936 gezahlt wurden; davon waren allerdings 2172 in Indien, 1247 in
Indochina und nur 275 in Afrika. Das Jahr 1936 wies allein 267 Weihen
einheimischer Priester auf.

Vgl. zur Zentralratssitzung den Fidesbericht Nr. 576 vom 8. Mai; ferner
MC 1937, 268 Assemblée annuelle . . .; KM 1937, 173; bez. der Séminare
Le MC 1937, 27 Gli urgenti bisogni e le scarse possibilita della Pontificia Opera
di S. Pietro Apostolo; fiir die finanzielle Entwicklung MC 1937, 34 ss. Lambert
Gianitelli, La floraison du clergé indigéne et I'ccuvre de Saint-Pierre-Apétre
nach Illustrazione Vaticana, Nov. 1936.

4. Das Werk der heiligen Kindheit. Unter dem Vorsitz
des Generaldirektors Mr. Mério hielt der Zentralrat des Papstlichen
‘Werkes der hl. Kindheit am 8. und 9. Juni 1937 seine Jahresversammlung
in Paris ab, an der die Vertreter Englands, Frankreichs, Osterreichs,
Belgiens, der Vereinigten Staaten, Hollands, Italiens und Polens teil-
nahmen, wihrend Deutschland, Tschechoslowakei, Spanien, Irland u. a.
ihr Fernbleiben entschuldigt hatten. Auch die Missionsprokuratoren der
groBlen Missionsorden und Gesellschaften waren vertreten. Der Rechen-
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schaftsbericht ergab, daB mit einem Mehr von 2580077,04 Fr. fir 1937
die Gesamteinnahmen von 26031139,96 Fr. im Jahre 193536 auf
28611217 Fr. im Jahre 1936/37 gestiegen sind. Nach Abzug von
5664 348,60 Fr. fir die ordentlichen und auBerordentlichen Ausgaben
(Annalen usw.) sowie Hinterlegung von 1705 517,48 Fr. far den Reserve-
fonds, 1200000 fir Bankprovisionen und 7402 057,09 Fr. des blockierten
Geldes in einzelnen Lindern, verbleiben fiir die eigentliche Verteilung
an die Missionen nur 12639 293,83 Fr., immerhin noch 538 016,85 Fr. mehr
als im Vorjahre, wo 12101276,98 Fr. zur Verteilung gelangten. Brutto-
einnahmen lieferte Europa 17 163 824,27, Asien 88 639,80, Afrika 123 366,67,
Nordamerika 3483977,05, Stidamerika 104609,84 und Ozeanien 217 550,15 Fr.,
zusammen 21181967,78 Fr., wozu noch 994788,39 Fr. verschiedene Ein-
nahmen, 1200000 Fr. Bankguthaben, 1705517,48 Fr. Reservefonds und
3528943,35 Fr. blockierte Fonds von 1931—1934 kommen. Von den ein-
zelnen Landern brachten auf: Deutschland an der Spitze 5740705, die
Vereinigten Staaten 2810800, Frankreich 4581812, Belgien 1565158,10,
Holland 1444 094,10, Italien 1723426,90, Irland 49153550, die Schweiz
453 523, England 296 800, Insel Malta 128 934,60, Tschechoslowakei 110 515,
Kanada 639 184,34, ganz Siiddamerika nur 104 609,84, davon in Brasilien 150,
Argentinien 31954, Kolumbien 534, Uruguay 31500 Fr. usw.

Vgl. Osserv. Rom. 16. Juni 1937 Nr. 138 und Fidesmitteilung vom
26. 6. 1937 Nr. 583; fiir den Rechenschaftsbericht besonders das Augustheft
der franz. Annales de 1'Oeuvre Pontificale de la Sainte Enfance Bd. 88 Nr. 535.

5. Andere Piapstliche und allgemeine Missions-
hilfswerke. Das einzige weltweite ausschlieflliche Frauenmissions-
werk ,die Missionsvereinigung katholischer Frauen
und Jungfrauen®, das seit dem 18. Marz 1934 sich der Auszeichnung
eines Pépstlichen Missionswerkes erfreut, breitet sich auch nach dem
Tode der am 9. Dezember 1935 verewigten Griinderin Katharine Schynse
unter ihrer Nachfolgerin in der Generalleitung Frau Baronin
Gebsattel weiter aus. Aulfler dem deutschen Mutterzweig be-
stehen jetzt Zweige in Osterreich, im Freistaat Danzig, in der Schweiz,
in den Vereinigten Staaten (Milwaukee), in Belgien, Eupen-Malmedy
und in Brasilien. Die Generalleitung befindet sich in Rom. Der deutsche
Hauptzweig hat zur Zeit 78 306 zahlende Mitglieder auflerhalb der Kloster.
41 Missionsprokuren und die Diaspora samtlicher deutschen Didzesen
wurden 1935 und 1936 mit zum Teil sehr wertvollen Paramenten und
Kirchengegenstinden bedacht, z. B. 35 Kelchen, 8 Monstranzen, 15
Ziborien, 523 Kaseln, 473 Alben usw. Der schweizerische Zweig
weist rund 2800 Mitglieder auf, ebenfalls Ordensleute, Miitter- und Jung-
frauenvereine nicht gerechnet. 15 verschiedene Missionen und Schwestern-
gesellschaften waren die glicklichen Empfinger ihrer handgefertigten
Paramente, Missionskleidchen usw. Bereits zum 17. Mal fand fiir den
nordamerikanischen Zweig am 6. September 1937 die Jahres-
versammlung statt, wobei sich ergab, daB 64238 Dollars bzw. Para-
mentenwerte fiir die Missionen in aller Welt als Frucht der Jahresarbeit
vgrteilt werden konnten, wovon auf Milwaukee allein 11443,93 Bar-
einnahmen fallen. — Eine stille, tatkraftige, aber in keinem Gesami-

berichte_ zu iibersehende Arbeit leistet die Petrus-Claver-
Sodalitat.

Vgl Stj.mmgn aus derf Missionen 1936 Heft 1/2 Gedenkblatt an Frl. Kath.
Schynse. Fiir diesen Bericht lagen eigene Mitteilungen der Generalleiterin

5*
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Fr. v. Gebsattel vom 22. 8. 1937 und der Schweizer Zentrale in Chur vom
24, 9. 1937 (von Fr. Dr. Steinhauser) vor. Dazu die Mitteilungen von Kanzler
Hofliger im Schweizer Missionsjahrbuch 1937, 175f. und fiir Amerika The
Mission Message Oktober 1937 (Official Report). — Fiir die Petrus-Cl.-
Sodalitiit war auch bei der Zentrale keine Mitteilung zu erhalten; die Schriften
,Echo“ usw. geben keine Berichte mehr; die kurzen Angaben im Schweizer
Missionsjahrbuch und anderswo sind belanglos; vgl. z. B. daselbst 1936, 112;
1937, 162.

Das Allgemeine Missions-Hilfswerk abschliefend, weist eine Uber-
sicht des Propagandasekretirs Mgr. Costantini vom November 1936 aus,
daBi im Mai 1936 an die Missionen verteilt wurden: 40 Millionen vom
Verein der Glaubensverbreitung, 6 Millionen vom Petrus-Hilfswerk und
12 Millionen von der hl. Kindheit, zusammen 58 Millionen, wéihrend im
Jahre 1930 der Verein der Glaubensverbreitung allein 67 Millionen Lire
verteilte. Eine neue Anziehung soll ihm durch die Romische Verfiigung
zuteil werden, wonach alle Missionsobern jahrlich wenigstens eine
heilige Messe fiir die lebenden und verstorbenen Mitglieder des Vereins
aufopfern. Das Petrus-Hilfswerk bringt sogar seit dem 1. August 1937
taglich ein MeBopfer in Lisieux fiir seine Mitglieder dar. Endlich ist
der Priestermissionsvereinigung durch ein Rundschreiben des Kardinal-
prafekten der Propaganda an samtliche Bischofe des Erdkreises ein
maéchtiger Impuls zu tatkraftiger Propaganda gegeben.

Vgl. hierzu die Annales de la Propagation de la Foi Nov. 1936 (obige
Angaben stiitzen sich auf die hollindischen Annalen 36, 163 s.). Die Verordnung
an die Missionsordinarien s. in Fidesmitteil. vom 12 12. 1936 Nr. 555; iiber
Lisieux Fidesmitteil. 1937 vom 21, Aug. Nr. 591 und Osserv. Rom. Nr. 197.

Missionsiirztliche Bewegung

Die missionsirztliche Idee schreitet auf der ganzen Linie der
katholischen Missionsaktion voran. Von weitiragendster Bedeutung ist
die mit Gutheiflung Pius’ XI. am 11. Februar 1936 erlassene Instruktion
betreffend ,Beistand fiur Mutter und Kind". Angesichlts der
grofien Kindersterblichkeit in den Tropenlindern und mangels einer
hinreichenden bodenstindigen hygienischen Fiirsorge sollen in den
missionierenden Orden wund weiblichen Genossenschaften spezielle
Sektionen fiir diese wichtige Aufgabe ausgebildet werden und auch
eigene neue Institute hierfiir erstehen. Die Ausbildung des Personals
soll an den offentlichen Kliniken und Universititen geschehen, aber
vor den ewigen Geliibden innerhalb der Orden. Uber die ,schrecken-
erregenden Tropenkrankheiten® und die Notwendigkeit einer stérkeren
missionsirztlichen Fiirsorge sprach in der Serie der Rémischen Propa-
gandavortriage Prof. Dr. G. Franchini vom tropenhygienischen
Institut der Universitit Modena 2. Auch aus den Missionslindern selbst
mehren sich die Rufe nach fachmaifBiger Losung der brennenden Frage
missionsérztlicher Fiirsorge. In greller Beleuchtung der chinesischen
Verhaltnisse fordert der Apostolische Delegat Mgr. Zanin in einem
Sonderschreiben zur sofortigen Inangrifinahme &rztlicher Praxis in allen

1 Zum ganzen Abschnitt vgl. meine ausfiihrliche Behandlung in ZM 1935,
248 ff.; Fidesnachricht in Le Miss. Catt. 36, 108; dazu s. Wiirzburger Jahrbuch
(= WJ) 1936, 109 f.

2 11 Pensiero Missionario Dez. 1936 und WJ 37, 176.
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Missionen auch ohne verhandenes Hospital auf3. Die Katholische
Universitat Peking konnte ihr microbiologisches Institut zum
Segen vieler Missionare und Chinesen weiter ausbauen und wichtige
Schritte fiir die Angliederung einer medizinischen Fakultit vorantun 4
An der Aurora zu Zikawei bildete sich in feierlicher Eréfinungs-
sitzung eine ,St. Lukasgesellschaft® mit der besonderen Zielsetzung
chinesischer katholischer Arzte, das missionsirztliche Problem ver-
bunden mit den katholischen Moralgrundsiatzen zu lésens. Ahnlich
wurde einmiitig auf einer Konferenz mehrerer Missionsobern Belgisch
Kongos die Notwendigkeit der arztlichen Mission herausgestelltée.
Und noch mehr als auf dem II. Internationalen Kongrefl katho-
lischer Krankenpflege .zu Rom 1935 kam auf dem vom
14.—19. Juli 1937 in London unter dem Vorsitz von Kardinal
Erzbischof Hinsley stattgehabten III. Kongref gleicher Art das missions-
irztliche Thema zur Geltung. Von vier Hauptberichten bildete es mit
zwel Hauptreferaten von P. Charles S.J. (Rom) und Mére Keine (Asien)
das zweite und einen Teil des vierten, das iiber die , Mutterschaft”
handelte, wobei Schw. Francis die Tatigkeit der Missionsschwester als
Hebamme beleuchtete. Auch in dem BegriiBungsschreiben der Staats-
sekretarie (Mgr. Pizzardo) und in der Teilnahme von nahezu 800 Dele-
gierten aus 20 Landern, darunter allen groflen Missionsgebieten, erhielt
die missionsarztliche Fiirsorge ihr starkes Geprige?.

Ein ganz hervorragender Faktor in der missionsirztlichen Fiirsorge
und Bewegung scheint der Malteser-Ritterorden werden zu
wollen. Im Anschlufl an das Heilige Jahr der Erlésung 1933 kehrte er
nicht ohne die Initiative Pius’ XI. zu seiner urspriinglichen Idee eines
Hospitaliterordens zuriick. Wenigstens bildete sich in seinem Schofie
eine starke Missionsvereinigung, die anfangs Juni 1937 ihre erste allge-
meine Plenarversammlung auf dem Aventin abhielt und Mitglieder und
Delegierte aus allen Landern zihlte. GroBmeister Prinz Chigi umriB
in grofien Ziigen den Werdegang und die Ziele der Vereinigung; Prinz
Ruffo erstattete Bericht iber die bisherigen Leistungen, u. a. die
Errichtung des Hospitals zu Tantur bei Bethlehem, iiber die missio-
narische Schule fiir Chirurgie und Medizin am Rémischen Hospital
St. Jakob, ferner iiber die Hilfe der armenischen Fliichtlinge und ver-
schiedener Missionen im Orient, in Afrika, Asien usw. Im besonderen
erwahnt wurde das Leprosenheim zu Nyenga in Uganda. Mgr. Biasiotti
sprach iiber die Beziehungen des Ordens zum Werk des hl. Petrus, das
ihm 26 Seminaristenstiftungen verdankt. Die Rémische missionsirztliche
Schule weist durchweg 80 Missionare und Schwestern auf. Unter den
dortigen Professoren figuriert auch der beriihmte italienische Forscher
fir Tropenkrankheiten Aldo Castellani, Mitglied der Papstlichen Akademie
der Wissenschaften mit einem Kursus fir Tropenhygiene und Pathologie.
Unter den weiteren Referenten war als Ordensvisitator Mgr. Pisani, der
deutschschlesische Graf Twickel und der dsterreichische Graf Wilczek,

# Nach MC 37, 173: Lettres de' S. Exc. Mgr. Zanin sur les ceuvres
médicales en Chine.

* Vgl. Catalogue of The Cath. University of Peking 1936—37, Peiping
1937, 93 ss. Microbiological Laboratory.

® Vgl. The Médical Missionary 1937, 92.

8 WJ 1937, 174

; " Nach La Croix vom 30. Juli 1937 Le IIle Congrés international des
imfirmiéres catholiques.
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der mitteilte, daBi fir die oOsterreichischen Ordensmitglieder die Zu-
gehorigkeit zur Missionsvereinigung verpflichtend sei. Gleichsam das
Programm und den idealen Ton der bedeutsamen Versammlung bildete
das Handschreiben von Staatssekretdr Pacelli mit den besonderen
Segensgriifen Pius’ XI.5.

Das immer noch einzige Institut, das direkt der Heranbildung
von Missionsidrzten dient, ,Das Missionsdrztliche Institut
von Wiirzburg®, trauert mit der gesamten internationalen missions-
arztlichen Bewegung, wie die uniibersehbaren Nachrufe der In- und
Auslandspresse dartun, um den verdienten Grinder Mgr. Dr. Chr.
E. Becker S.D.S.?. Zu Beginn des Berichtsjahres standen 24 Instituts-
mitglieder: 15 Arzte, 6 Arztinnen und 3 gepriifte Pflegerinnen an der
Missionsfront; fir 2 Zuriickkehrende reisten inzwischen 3 neue ab.
2 Arztinnen warten noch der Legitimation fir Indien. 8 Studentinnen
und 16 Studenten erhielten Herbst 1936 Aufnahme ins Institut. Der
von 43 Missionaren und Schwestern 1936 belegte medizinische Kursus
hielt erstmalig auch photo- und kinotechnische Vorlesungen unter
Hinzuziehung fachminnischer Krifte der Agfa aus Berlin1®. — Eine
andere Form der Losung des missionsirztlichen Problems ist das der
Einstellung ausgebildeter Briider, z. B. der Barmherzigen Brider
(von Trier) in der Steyler Kansumission von Lanchow und der deutschen
Jesuitenmission von Hiroshima in Japan.

ZielbewuBt und von Erfolg reich gekrént geht die nordamerika-
nische missionsirztliche Fiirsorge innerhalb der 1925 von Dr. Anna
Dengel gegrindeten Ordensgenossenschaft von Arztinnen
und Pflegerinnen fir die Missionen ihren Weg. Die Zahl der
Professen betragt bereits 55. Am 11. Februar und 15. August erhielten
9 Postulantinnen das Ordensgewand, wiahrend 3 Neuprofessen aus dem
Noviziat hervorgingen. Dem Mutterhaus Washington, wo auch die
hoheren Studien an der Universitdt betrieben werden, ist schon seit
Jahren in einer Vorstadt von London (Osterley) ein Probationshaus fiir
englische und hollindische Postulantinnen angegliedert. Eben ist man
dabei, in Holland selbst, woher bereits eine Reihe von Berufen stammt,
ein solches erstes Priifungsheim und Sammelhaus zu gewinnen. Diesem
Zwecke diente die Ferienreise der hollindischen Sr. Eleonore und ihrer
Begleiterin Sr. Leonie und ihr Werben auf den Sommertagungen der
Missionsvereine und in den hoheren Schulen sowie die Radiorede von
Sr. Eleonore iiber die ,Mutterschaft und Kinderwohlfahrt in den
Missionen* d. J. Zahlreiche Missionsklubs und -zirkel sowie die kluge
Fuhrung des Holy Crossfathers A. Mathis sind fir die junge und in
Rawalpindi und Dacca in Indien schon tatkriftig wirkende Genossen-
schaft ein sicherer und starker Riickhalt1l. In Hollan d besteht bereits
8 Vgl. P. C. F. Corti, Miss. apost. di Milano, Lezioni medico-chirurgiche
per missionari in Osserv. Rom. 18. 6. 1937 Nr. 140; iiber den Junikonvent
ebd. 3. 6. Nr. 125 La Riunione del Consiglio Generale dell’ Associazione
Missionaria del S. M. O. die Malta; ferner Jos. Drehmanns C. Ss. R., Medische
Missieactie in De Maasbode 18. 7. 1937.

9 Vgl. den Nachruf im WJ 1937.

10 Vgl. hieriiber den Bericht von P. Bosslet O.Pr., des Nachfolgers
Dr. Beckers, im WJ 1937, 24 ff. und pers. Mitteilungen vom 19. 7. 1937.

11 Nach personl. Informationen bei Sr. Eleonore in Nijmegen beim
Missionskongref und aus The Medical Missionary 1937, dem Organ der
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seit dem ersten Interakademialen Missionskursus zu Steyl (1920) ein
sMissionsdrztliches Komitee zu Rotterdam unter Leitung von
Prof. Groenen und hauptsédchlich aus Studenten als Mitgliedern. Nach
dem Erscheinen eines Handbuches richtet sich das nichste Ziel auf die
Schaffung eines Missionsarztlichen Museums. Zum erstenmal 1921 und
regelmifig jiahrlich seit 1927 finden Sechswochenkurse fiir angehende
Missionare statt, die von 20 Professoren und Arzten geleitet werden
und durchschnittlich 30—40 Teilnehmer zdhlen. Die Organisation ist
wesentlich Hilisdienst, wie schon die Einrichtung eines Untersuchungs-
biiros fiir krankes Missionspersonal und eines Adviesbiiros fiir missions-
arztliche Beratung jeder Art, einer Sammelstelle medizinischer Hilfs-
mittel usw. beweist. Bezeichnend ist es, dal auch die diesjahrige inter-
akademiale Missionstagung der Studenten sich mit dem missionsédrztlichen
Problem eingehend befafite?2. In der belgischen Aide Médicale
aux Missions ist ein Prifungsausschufi gebildet worden, durch den
moglichst alle ausreisenden Missionare eine besondere medizinische
Priifung ablegen, bis jetzt nicht weniger als 450. Zahlreiche junge
Doktoren konnten zur baldigen Entsendung nach Belgisch-Kongo in die
Listen eingetragen werdeni3. Der seit 1932 nach belgischem Vorbild
arbeitende franzésische Studentenmissionsbund sandte
1936 seine ersten zwei Arzte nach Kamerun, wo sie in Efok, 50 km von
Jaunde entfernt, ein Hospital leiten und mit den Missionsschwestern
vom HIL Geist unter 100000 Negern ihr Arbeitsfeld haben, sowie ein
Krankenhaus in Omwan, 30 km von Jaunde, wo Kreuzschwestern aus
Strafiburg die Pflege iibernommen habeni¢, Auch die Schweiz hat
seit 1936 ihre ersten zwei Missionsarztinnen in Stidafrika stehen. Der
1934 revidierte Verein fiir katholische missionsirztliche Fiirsorge hat
1935 mit einem kleinen, aber gediegenen Jahresheft , Missionséirztliche
Karitas” begonnen?s. In Italien werde, so meint ein Mailinder
Missionar im Rémischen Beobachter, zwar nicht so viel von missions-
arztlicher Fiirsorge gesprochen, aber schlieflich gebe man in allen (?)
Missionsseminarien dem ausreisenden Personal theoretische und prak-
tische Unterweisungen und in Spitilern praktische Anleitungen; dann
redet er aber doch auch Fachirzten in den Missionslindern das Wort 16,
Endlich finden, wie in Rom, auch am Institut Catholique in Paris, zun
Lille, in Rotterdam, in Wiirzburg, in Freiburg, in Washington usw. so
auch in Dublin (Irland) besondere missionsirztliche Kurse statt.
Ja an der dortigen Universitat ist nunmehr ein zweijahriger Spezial-
kursus fiir die Behandlung aller Tropenkrankheiten speziell fiir Missions-
personal eingerichtet worden 7.

Gesellschaft. AuBer deutschen Schwestern hat die Gesellschaft auch in
H. Goertz (Krefeld) seit Jahresfrist einen deutschen Spiritual. DKM 62, 36 f.

12 ygl. Pius Almanak 1937, 537; Medisch Missié-Maandblad und De Tijd
16. 8. 1937 iiber den Tilburger Interakademialen Kursus.

18 Nach The Medical Missionary 1937, 140 und WJ 37, 177.

14 Nach Echo a. d. M. 1937, 117 f. Der Bund gab jiingst aus: P. Rolland,
Guide Pharmaceutique & 1'usage des Missions, Paris 1936; iiber den Kursus in
Lille 1937 s. Osserv. Rom. 7. 7. 1937 und MC vom 16. Sept.; vgl. J. Havet,
L’Avenir médicale des missions catholiques, in Bull. des Missions 37, 129ss.

15 Erscheint in Einsiedeln. Vgl. Schweiz. Miss.-Jahrb. 1937, 163.

16 Osserv. Rom. 18. 6. 1937.

17 Ebd. 31. 7. 1937 Corsi de medicina a Dublino.
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Miva

Auf ein zehnjahriges Bestehen konnte die Missionsverkehrs-Arbeits-
gemeinschaft (= Miva) am 22. Marz 1937 zuriickblicken. Vor allem
durch die rastlose Werbetitigkeit ihres Griinders, des Fliegerpaters Paul
Schulte O.M.I, in vielen Hunderten von Predigten und Vortrigen vor
beinahe der ganzen katholischen Welt und durch die mit rémischer
Gutheillung zustande gekommene Angliederung an das groBe Papstliche
Missionswerk der Glaubensverbreitung, konnte die Miva bereits auBer-
ordentlich grofien Segen namentlich in sonst schwer zuginglichen
Missionsgebieten stiften. Dank seiner weiten Verzweigung und stindig
steigenden Mitgliederzahl lieferte der deutsche Hauptzweig der
Miva in seinem ersten Dezennium: 7 Flugzeuge, 53 Personenautos, 15 Last-
wagen, 35 Motorrader, 24 Réider meist mit Hilfsmotor, 13 Motorboote
usw., wozu noch mancherlei Ausgaben fir Passagen, Personal usw.
kommen. Schon frith kam es in der Schweiz zu einer Miva-Landes-
zentrale, die besonders den vielen Schweizer Missionaren auf dem
Missionsfelde zu Hilfe eilen will und in den Benediktinern von Einsiedeln
ihre Vorkdmpfer hat. Sie stellte im genannten Zeitraum 1 Flugzeug,
7 Automobile, 10 Motorridder und 34 Fahrrader fiir das Missionswerk.
Im franzdsisch sprechenden Teil der Schweiz ist Genf ein Brennpunkt
der Mivaaktion mit Vikar Gandolfi an der Spitze. In Hollan d befindet
sich die Miva trotz fast zehnjihrigen Bestehens noch in den Kinder-
schuhen, erhielt aber durch die Begegnung des Fliegerpaters mit dem
Surinamer Missionsbischof van Rosmaelen einen stirkeren Auftrieb unter
dem Namen Mivermo = Missié-Verkeersmiddelen-Onderneeming. Un-
abhingig davon, aber fir den von der Miva eingerichteten Flugdienst
in der Steyler Neuguineamission bestimmt, bestand vor kurzem der
Steyler Bruder Syrus in Utrecht sein Pilotenexamen. Regem Interesse
begegnet die Miva auch in den Missionskreisen Osterreichs, Ungarns,
der Tschechoslowakei, Polens und Siidslawiens sowie in Belgien, Luxem-
burg und Frankreich. Zu einer neuesten festen Basis kam es mit
Riicksicht auf die Anlage einer Kette von Funkstationen in der grofien
Hudsonbaymission der Oblaten als Vorbedingung fir ein erspriefliches
Missionsflugwesen in jenen unwirtlichen Gegenden in Kanada.
Se. Eminenz Kardinal Villeneuve, Erzbischof von Quebee, iibernahm
personlich das Protektorat iber die kanadische Miva, wihrend Pater
Schulte der Anteil der Propaganda in Kanada und den Vereinigten
Staaten obliegt, um die enormen Geldmittel fiir ein so kostspieliges
Unternehmen aufzubringen. Bei einer solchen Propagandafahrt konnte
Pater Schulte am 10. Mai 1937 den Opfern der »Hindenburg“-Katastrophe
die offizielle Trauerrede in New York halten.

Vgl. hierzu die Flugschrift ,,10 Jahre Miva“, Aachen 1937; den 24. und
25. Mivabrief vom April und Juli 1937; Missionsjahrbuch d. Schweiz 1937,
171 ff.; Fidesmitt. vom 2. Okt. 1937 Nr. 597 (Br. Syrus); Kath. Miss. 1937, 71
iiber die kanadische Miva nach Petites Annales der Oblaten 1936, 279s.

I1. Vom deutschen Missionsleben

Die ,Superiorenvereinigung” = SV der deutschen Missions-
orden und -gesellschaften tagte 1936 am 18. und 19. Mai im
Augustinushaus in Essen-Borbeck. Es waren 38 Provinzen und Abteien
vertreten. AuBler dem Tatigkeitsbericht wurde ein Referat von
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P. Bosslet O. Pr. iiber das Missionsdrztliche Institut zu Wiirzburg
entgegengenommen, das von den Orden seine jahrliche tatkraftigste
Unterstiitzung erhilt. Durch die Mitgliederversammlung des Instituls
fiir missionswissenschaftliche Forschungen veranlafit, beschloB die SP,
einer womoéglichen neuen missionswissenschaftlichen Zeitschrift aus-
schlieBliche Unterstiitzung zuzuwenden. Weitere Fragen der Behandlung
berithrten das Sammelwesen der #lteren Orden, Fragen iiber Arbeits-
und Wehrdienst und aktuelle Schulfragen. Die Generalversammlung
derselben SV am 3.—5. Mai 1937 war von 36 Provinzen und Abteien
vertreten. Entsprechend dem vorjihrigen Entschlufi erklarte die
Generalversammlung einstimmig, die inzwischen vom Institut fiir missions-
wissenschaftliche Forschungen beschlossene neue Zeitschrift: Missions-
wissenschaft und Religionswissenschaft ausschlieflich zu unterstiitzen.
In der erweiterten Sitzung unter Teilnahme des hochw. Herrn Bischofs
von Berlin Konrad Preysing sprach P. Bosslet O.Pr. als Nachfolger
Mgr. Beckers iiber das Wirzburger Missionsarztliche Institut. Die Obern
sagen ihm die iibliche Unterstiitzung zu und iiberlassen es dem Direktor,
fiinf Mitglieder von Orden und Gesellschaiten der SV, die in der Néhe
von Wiirzburg wohnen, zu Mitgliederversammlungen des KMI einzu-
laden; offiziell nimmt die SV nicht daran teil .

Eine auf Grund der offiziellen Jahresberichte der Missionsobern
berechnete genaue Statistik ergibt fiir die deutsch-schweize-
rischen Missionen im Jahre 1936 folgende Zahlen von Getauften
und Missionspriestern und -briidern. Insgesamt 59 Gebiete, 976 654 Ge-
taufte, 1398 Priester und 986 Briider. Hiervon entfallen auf die?:

Getaufte Priest. Brid. Getaufte Priest. Brad.
Steyler 391641 436 173 Hiltruper 54572 75 53
Franziskaner 88983 145 49 Oblaten 25062 -85 95
Ottilianer 122169 143 191 Mariannhiller 88669 114 185
Kapuziner 102628 125 90 Jesuiten 32473 61 29
Spiritaner 9142 40 13 Maristen 18903 20 5(?)
Bethlehem 19181 35 — Sittarder 3890 19 6
Pallottiner 7859 39 39 WeiBe Viter 19646 23 16
Dominikaner 2630 15 2 Salvatorianer 1618 6 2

Miss.-Séhne 2000 21 25 OblLv.hlFranzv.Sal. 4491 19 6

Ein sehr reges Missionsleben entfalten die Franziskaner-
provinzen fiir ihre iiberseeischen Missionen, wie die zahlreichen
Veranstaltungen nach dem ,Antoniusboten” und den vortrefllichen
Jahresberichten dartun. Die bayerische Provinz allein entsandte 1936
je 6 Patres und Brider, 1937 4 Patres und 5 Brider. Durch die An-
lehnung an den Hauptorden empfangen auch die Thuiner und Salz-
kottener Franziskanerinnen und besonders die Miinsterschen Schwestern
von der Unbefleckten Empfingnis, die innerhalb von 25 Jahren 26
Missionsniederlassungen griinden konnten, ihre starken Impulse?. Die
St.-Benediktus-Missionsgesellschaft von St Ottilien
gehort infolge ihrer tatkriftigen und ruhmvollen Pflege der Missions-
tradition heute schon zu den herrlichsten Zweigen des Benediktiner-

1 Bérici}te vom Vorsitzenden der SV P. Provinzial O.M.I1.,, Juni 1937.
2 §. Steyler Miss.-Bote 1938 April die von mir dort aufgestellte Statistik.
5 Vgl. die beiden letzten Jahresberichte 30. und 31. Jahrg., Werl 1936
und 1937.
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ordens tiberhaupt. 1937 zogen nicht weniger als 16 Neumissionare auf
das ottilianische groBe Missionsfeld, wihrend in den heimatlichen Insti-
tuten trotz der Zeiten Ungunst eine Schiilerzahl von 440, in St. Ottilien
(173), St. Ludwig (123), Schweiklberg (101) und Konigsmiinster (43), ge-
nannt wird. Miinsterschwarzach fithrte seine neue Abteikirche gliicklich
zu Ende. Der um Kloster und Kirche hochverdiente Abt Plazidus Vogel
gab seinen Abtstab in die Hand des Nachfolger P. Burkard. Erzabt
Chrysostomus visitierte die afrikanischen Ordensmissionen¢ Am ersten
Hundertmeilenstein des Maristenordens werden fiir die deutsche
Provinz 42 Patres, 36 Briider und 24 Kleriker gezahlt, woraus verstind-
lich wird, daB} jahrlich nur der eine oder andere Pater und Bruder nach
Ozeanien abwandern kann® Die Weillen Vater hatien im Méarz 1937
eine herrliche Entsendungsfeier von 8 neuen Tukujumissionarensé. Die
kleine Salesianerprovinz von Overbach gab ihr Missionsfeld Grofi-
Namagqualand an die siiddeutsche und osterreichische ab und sendet ihre
noch wenigen Missionare in verschiedene siidafrikanische Missionen 7.
Fir die Dominikaner-Missionsaktion diirfte nach der Riickkehr
des deutschen Provinzialvisitators P. Siemers gewill eine stirkere Aktion
zu erhoffen sein. Frische Missionsaktion beherrscht die Provinz der
Missionare vom hl Herzen (Hiltrup), die auch die ihr ange-
gliederten Hiltruper Missionsschwestern ergrifien hat. Letztere zihlen
in der norddeutschen Provinz bereits 40, in der rheinischen 20 und in
der nordamerikanischen Provinz 26 Niederlassungen. Sie haben 1935
ihre Missionstitigkeit auch auf Windhuk ausgedehnt und zéhlen z. Zt.
1600 Schwestern 8. In der Provinz der Missionare vom HIL Geist,
die 1937 143 Patres, 120 Fratres, 240 Briider und 32 Klerikernovizen
zahlt, sind 73 Patres im Ausland tatig, 64 in den iiberseeischen Missionen
(Amerika einschl)®. Die Pallottiner von Limburg schlossen ihr
Jubildum ab (1935) mit der Weihe des ersten Apostolischen Vikars fiir
Kimberley (Australien), der Einstellung von 1 Missionsarzt und 2
Arztinnen dort und in Sidafrika, mit einem Ausbau ihrer jungen Ab-
leger in der Tschechoslowakei, durch guten Fortgang in der Schweiz
und England und mit der Sendung von 6 Fratres in die chilenische
Ordensmission von Temuco 0. 17 neue Patres konnte Bischof Antonius
von Limburg am 3. Mirz 1936 weihen. Die Mariannhiller suchen
ihre heimatliche Missionsbasis von Wiirzburg aus sowohl in der Schweiz,
wo Altdorf neu erstanden ist, als in Holland von St. Paul aus zu ver-
breitern1t. Die Steyler Missionsgesellschaft riistet sich zur
Hundertjahrfeier ihres Griinders Arnold Janfien, dessen Seligsprechungs-
prozeB bereits die erste Phase der Information gliicklich durchlaufen
hat. Innerhalb 1936/37 erhielt die Gesellschaft nicht weniger als 2 neue
Bischofe und 3 Apostolische Préafekten durch Abzweigung und Rang-
erhohung ihrer Gebiete. Im Jahre 1936 betrug die Zahl ihrer ausge-
sandten Missionare von Steyl aus 73, der Schwestern rund 60; im Jahre
1937 64 Patres, 11 Briider und 50 Schwestern, deren Kreuzfeier Bischof
¢ Nach Missionsbl. von St. Ottilien 1936, 164 und 37, 145. 150.

5 J. Boesch, Ein Meilenstein, Meppen 1936.

5 Nach Afrikabote 37, 172.

7 Brief aus Overbach vom 20. 8. 1937.

8 Eingehender Bericht aus Hiltrup vom 20. 9. 1937.

9 Brief aus Knechtsteden vom 20. 10. 1937.

10 Stern d. Heiden 1936, 85. 11 VergiBmeinnicht 37, 16f.
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Diepen von s’Hertogenbosch und Erzbischof Caspar Klein von Paderborn
vornahmen. Seit 1879—1937 gingen von Steyl aus 1750 Patres und Briider
und 1250 Schwestern. Die starke Zunahme und Verbreitung der Steyler
Schwestern machte im Frithjahr 1937 die Verlegung ihres Generalates
nach Rom notwendig 2. Schliefilich erwdhnen wir noch den schweren
Verlust zweier hervorragender deutscher Missionspioniere: desP. Alfons
Viath S.J, einer Zierde des Kollegs vom hl. Franz Xaver von Bombay
bis 1916 und seit Kriegsende Vorkiampfers der heimatlichen Missions-
aktion, sowie des P.Hoffmann S. J, seit 1910 die Seele und der Fiihrer
der Jesuitenhochschule zu Tokyo 3.

Aus den Jahresberichten der Pépstlichen Missionsvereine
geht hervor, dall die deutschen Zweige eher zu- als abgenommen haben;
der Mitgliederstand hat sich sogar wesentlich gehoben. Die gesammelten
Gelder konnten restlos ihrer Bestimmung zugefithrt werden, wenigstens
insoweit, daBl ein Teil der Bargelder mit Erlaubnis der Devisenstellen
in bar, das iibrige in Form von Waren an die Missionen oder durch
Lieferung von deutschen Waren an die Vatikanische Stadt gegen Aus-
zahlung der Kaufsumme an die deutschen Missionen und Bezahlung
der deutschen Firmen durch die Aachener Missionszentrale, oder durch
Einlésung der Fahrpreise usw. der deuischen Missionare von den Ver-
einen aus und durch Ausriistung der Missionare mit MeBkoffern usw.
geleistet wurde. Hierdurch konnte Missionen und deutscher Wirtschaft
gleichzeitig geholfen werdenit. GroBle Missionstage veranstalteten
die genannten Vereine um Christi Himmelfahrt 1936 in Stuttgart mit
einem allgemeinen Missionssonntag, bei dem vier Pontifikalamter statt-
fanden und in 20 Kirchen von den Missionen gepredigt wurde. Abends
fanden grofle kirchliche Feiern und eine besondere Feier fiir die Jugend
statt, die durch den Missionskreuzzug vertreten war, wihrend die Kinder
eine nachmittigige groBe Huldigung an die Missionen hatten5. 1937
héren wir weiter nichts von einer Generalversammlung und den iib-
lichen Veranstaltungen. Um so grofiziigiger entfaltete sich die dies-
jahrige (1937) Tagung der Katholischen Auslandssdeutschen
Mission in Dortmund 26.—29. August, woran sieben Bischéfe und viele
kirchliche, zivile und staatliche Vertreter sich beteiligten. Abgesehen
davon, daBl vielfach dieselben Priester sowohl der Mission wie dem
Auslandsdeutschtum dienen, kam der Anteil der pipstlichen Missions-
werke direkt in verschiedenen Referaten zum Ausdruck1¢. Wie die enge
Verbindung von Mission und Seelsorge fiir die Auslandsdeutschen, so

12 Steyler Missionsbote Okt. 1936 und 1937. Eigenbericht. Fiir die
Missionsschwestern s. die Missionsgriie bes. Juli/August 1937.

18 Nach den Nachrufen im Osserv. Rom. 24. 5. 1937 (Vith) und 14. 7.
1937 (Hoffmann).

14 Vgl. Weltmission 1936, 78 ff.: Geht die Arbeit unserer Missionare dem
deutschen Volk verloren? Ebd. 1936, 94 f.: Kommt das Geld, das ich spende,
iiberhaupt in die Mission? Ebd. Dezemberheft 1936: Riickblick: Was haben
wir erreicht? — Dazu das Jahrbuch ,Priester und Mission® 1936, 188ff.
Nettoertrag 1935/36 des Vereins der Glaubensverbreitung 800000 RM, das
Petruswerk 80000 RM, Ludwigsmissionsverein 350 000 RM und das Kindheits-
werk 1936/37 5740705 Fr., 1935/36 430741552 Fr. Vgl. Annales de la
Ste. Enfance 37, Juniheft.

15 Weltmission 1936 (Juli) 108f.; P. Biiffel C.S.Sp. in Echo a. d. Mis-
sionen 36, 214 ff.

16 Nach dem Programm und miindlichen sowie Zeitungsberichten.
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wirkt auch die Einstellung der Missionskreise auf eigene Kolonien sich
wohltuend aus ??. — Beinahe volle zehn Jahre besteht als moderne Form
des Laienapostolals in den Missionslindern der sog. Werkbund, ins
Leben gerufen und zielbewufBt geférdert von P. Dr. Sonnenschein C. S. Sp.,
der zwecks tieferer Studien von 1933 bis Juni 1936 selbst in Afrika weilte
und in der Iringakolonie (Ostafrika) Doa auf gesundem Hochplateau
mitten zwischen deutschen Formen fiir die siedelungslustigen Mitglieder
des Werkbundes erwarb, um sie nach griindlicher Einfithrung in afrika-
nische Landbauverhiltnisse bestimmten Missionen als Kernglieder von
Missionsgemeinden zuzufithren. In Deutschland dient die Kreuzland-
schule bei M.-Gladbach der Erprobung und ersten kolonialen Siedelungs-
arbeit. Es wiren dem wackeren Organisator P. Sonnenschein einige
tuchtige Helfer fir die schone Idee zu wiinschen und groBziigige Aus-
fiihrung des Problems in vielen Gebieten 18,

Aus der Reihe der Missionsvereine und -werke hebt sich insbeson-
dere der Priestermissionsbund heraus, der jedoch ein sehr
stilles Dasein zu fithren scheint. Wir erfahren aus dem neuesten um-
fangreichen Jahrbuch ,Priester und Mission®, da am 31. Oktober 1936
14 887 Weltpriester — 77,35 Proz. und 2653 Ordenspriester = 82,59 Proz.
erfalit sind, am meisten im Hundertsatz in Paderborn 1. Schwierig ge-
staltet sich auch die Arbeit des ,Katholischen Akademischen
Missionsbundes®™ Nach der Generalversammlung in Wirzburg
1935 fanden 1936 und 1937 Schulungstage statt, zunachst in Borken, zu-
letzt in Meschede, wo der Pallottinerpater Frohling iiber afrikanische
Probleme sprach und mit Lichtbildern diente, wihrend P. Wiede-
mann M.S.C. iber sein Forschungsthema, die Sachsenbekehrung sich
auflerte. Die Leitung lag in den Hinden des neuen Generalsekretirs
Kaplan Ulms. Reges Vereinsleben herrscht in den geistlichen Instituten,
weniger in den Zirkeln der andern Fakultiten, obwohl Minster, Breslau
usw. noch ihre grofien Versammlungen hatten und Minster auch
seine wiederholten Feierstunden, Einkehrtage und religiosen Veranstal-
tungen iberhaupt abhielt?". An den Bund angeschlossen sind z. Zt.
18 Vereine mit zum Teil zalhreichen Forderern, was die Ausgabe
eines stattlichen Bundesorgans, die , Akademischen Missionsblatter®, in
moderner Fassung gestattet.

Da sachlich das ,Institut fiir Missionswissenschaft*
spéter bei der Sonderabhandlung tber die Lage der Missionswissen-
schaft allgemein zu beriicksichtigen ist, bleibt hier nur zu erwihnen
ubrig, dafi die diesjahrige Kélner Generalversammlung am 19. Juni den
Vorsitzenden Fiirst Alois zu Léwenstein wiederwihlte und zu den be-
reits im Januar beschlossenen Richtlinien einer neuen missionswissen-
schaftlichen Zeitschrift eindeutig Stellung nahm; ferner den Kassen-
bestand von 421287 RM am 31. Dezember 1936 feststellte sowie einen
kleinen Gewinn an zahlenden Mitgliedern im Jahre 1936 21,

17 Vgl. meinen Artikel im Jahresbericht 1936/37 der Steyler Missions-
schule St. Michael S. 50—54: Die deutsche Kolonialfrage vom Standpunkt
der Missionstétigkeit aus gesehen.

18 Vgl. den Aufruf von P. Sonnenschein C. S. Sp. in ,,Die Getreuen* 1937,
Juli; auch den Aufsatz in den KM 37, Oktoberheft. Dazu personl, Mitteilungen.

12 Pr. u. M. 1936, 188{. :

20 Nach dem Bundesorgan ,,Akademische Missionsblitter” und Zuschrift.

21 Bericht iiber die Mitgliederversammlung des Instituts fiir missions-
wissenschaftliche Forschungen, Miinster 1937.
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ITII. Aus andern Lindern

Holland

Zwei Jahrzehnte iiberaus fruchtbarer heimatlicher Missionsaktion
liegen zwischen dem Nijmeger Katholikentag 1917 und der XV. Missions-
woche von Lowen, die 1937 zum erstenmal auBlerhalb L.owens, und zwar
in Nijmegen abgehalten wurde. Nicht zuletzt gebithrt das Verdienst
um den Ehrenvorrang der hollandischen Katholiken im Missionswerke
dem hollindischen Propagandakardinal s. A. van Rossum, an dessen
Grabe der Sekretir seines Nachfolgers Kardinal Fumasoni-Biondi, Mgr.
Costantini, gelegentlich seiner Nordlandreise am 26. August 1936 kniete,
um zugleich den Missionsorganisationen Hollands insgesamt den Dank
der hochsten Missionsbehorde der Kirche auszudriickenl. Wiederholt
bis in die letzten Monate hob auch der HIl. Vater die Verdienste der
hollandischen Katholiken fiir die Missionen hervor. U. a. sagte er zu
hollandischen Pilgern: ,Nie konnen wir den besonders edelmiitigen Bei-
trag vergessen, den das katholische Holland besonders dem Werk de
Glaubensverbreitung schenkt, diesemm kostbarsten und wunderbarsten
Werk . . .“2 Im Organ des niederlindischen Priestermissionsbundes und
des Glaubenswerkes wird festgestellt: 1. eine Zunahme des Missions-
personals von 3159 im Jahre 1927 auf 5169 im Jahre 1935, woraus sich
ergibt, daBl jeder 600. Hollinder in der Mission ist; 2. daB kein Nach-
lassen in den Veranstaltungen von Missionsfesten und -wochen usw.,
wohl aber eine tiefere Arbeit dabei zu ersehen ist; 3. der Priester-
missionsbund stieg in dem genannten Zeitraum von 4256 im Jahre 1917
auf 6762 anfangs 19373; 4. eine groBe Bliite der papstlichen Missions-
werke und abschliefiend die Zufriedenheit in Rom+4, wovon wir uns
selbst personlich auch in den verschiedensten Teilen Hollands iiber-
zeugen konnten. Namentlich verdient die Feier des Missionssonntags
und des Krankenopfertags und ihre Vorbereitung durch den Kath. Radio
Omrop sowie die katholische Zeitschriften- und Tagespresse rithmendste
Erwihnung. Vom pépstlichen Organ Osservatore Romano und der fran-
zosischen La Croix abgesehen, diirfte die Presse keines Landes so aus-
giebig und intensiv iiber alle Missionswerke und -fragen berichten wie
z. B. De Tijd und De Maasbode. Mit Mgr. A. Hermus ist eine seit 30
Jahren mit dem gesamten Werden und Wachsen der hollandischen
Missionsaktion verwachsene und bis zu seinem goldenen Priester-
jubilaum anfangs 1937 fuhrende Personlichkeit zuriickgetreten 8. Die drei
grofen Missionswerke verzeichnen 1936/37 folgende Einnahmen:

1. Verein der Glaubensverbreitung Netto 327 965,23, Brutto 340672,05
2. Das Liebeswerk des hl. Petrus s 11948619, ,, 14432648
3. Das Werk der hl. Kindheit s 14536381, -t 15300084

Das ergibt eine Gesamtsumme von 59281523 Fl. Netto und 637 999,37
Gulden Brutto und eine Ausgabensumme von 45184,14 Gulden®. Der

1 Het Missiéwerk = HMW 36, 47f.

2 Weltmission 36, 116 f.; Steyler Missionsbote 36, 276.

8 HMW 37, 176.

4+ Annalen van de Voortplanting des Geloofs 36 April; HMW 36, 47—53.

5 HMW 37, 193f.; Annalen v. d. Voortplanting 37, 67 und 73, wo das
Dankschreiben vom Propagandaprifekten sich findet.

¢ HMW 37, 244 und die 32. Flugschrift van het Pauselijk Liefdewerk
van den hl. Petrus Mei 1937.
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Riickgang mit 9000 Gulden fiir das Glaubenswerk und 10000 Gulden fir
das Petruswerk sind in Anbelracht der Zeitumstinde geringfiigig.

Die Kellekten des Missicnssonntags gingen von 65696 Gulden im
Jahre 1935 auf 55601 Gulden 1936 zurick?. Die grolite allgemeine
Missionsveranstaltung 1937 war unstreitig die von sdmtlichen Di6zesan-
bischéfen in der Himmelfahrisoktav vorgeschriebene Gebets- und
Opferwoche fiir die niederldndischen Kolonial-
missionen mit einer Einnahme von 90000 Gulden. Die vom gesamten
inldndischen und Kolonialepiskopat durch Hirtenschreiben und von der
Tages- und Zeitschriftenpresse gut vorbereitete Woche soll eine dauernde
Einrichtung werden®. Grofiere und in der Presse bekannt gewordene
Missionswerbewochen und -feste fanden statt 1936 in Utrecht, Amersfort,
Teteringen, Ginnecken (im Mai), Maastricht, Dongen, Roozendaal, Breda,
Leiden, Tilburg; 1937 in Zundert, Roozendaal, Breda, Huybergen, Bergen-
op-Zoom, Volendam, Hilversum usw.?. Die Didzese Roermond
ibernahm in Ubereinstimmung mit Pius XI. und der Propagandakongre-
gation um Pfingsten 1936 die Adoption des deutschen Vikariats Tsingtao,
was zu erhebenden Missionskundgebungen besonders auch in Steyl
unter Anwesenheit des Bischofs Mgr. Lemmens und des -eifrigen
Diézesandirektors der Missionswerke Prof. Dr. Féron unter grofier Teil-
nahme besonders der Lehrerwelt fithrte1?. Schwer driicken die Zeit-
verhiltnisse auf das 1917 auf dem Katholikentag in Nijmegen in die
Erscheinung getretene Indische Missiévereenigung, was sich
in der Verringerung der Mitglieder und der Jahreserirdige, z. B. von
3826 Gulden 1935 auf 3740 Gulden im Jahre 1936 zeigt!l. Ein Gegenstand
seiner Tatigkeit ist der Kampf um Beseitigung des fiir die Missionen
unertraglichen § 177 (frither 123). Auf den Vorstofl in der ersten Kammer
konnte Ministerprisident Colijn nur antworten, dafi ein solches Uber-
bleibsel einer iiberlebten Kolonialgesetzgebung von 1854 zwar nicht mehr
in den Staatsbereich gehére, dall aber fir die Beseitigung zur Zeit
keine Mehrheit zu finden und daf die augenblickliche Handhabe in
den Kolonien zu praktischen Klagen nicht viel AnlaB bote 12, Umstritten
ist das Missionsradio bzw. seine ,Phohi-Sendungen®. Infolge der
grofien Unkosten und wegen des Mangels an geeigneten Emplangs-
apparaten gerade auf den entlegenen Stationen ist die Sympathie der
Missionare jedenfalls nicht stark gewachsen, obwohl die Sendung von
Missionsnachrichten durch den K. R. O. nur zu begriilen ist?3. Fast
sang- und klanglos sind die groflen Gedenktage eines Erasmus von
Rotterdam und Jost van den Vondel fiir das Missionswerk voriiber-
gegangen 14,

7 Nach Annalen 37, 2f.

8 De Kath. Missién 37, 133 und Koloniale Missiéteidschrift 37, 155f.
und 169 (Einkommen).

9 §. die fortlaufenden Berichte in HMW 1936 und 1937.

10 HMW 36, 112f. und Steyler Missionsbote 36/37, 36 f.

11 Kol. M.-Teidschr. 37, 1ss.; 1936, 119s. 1656—168 und 174.

12 Ebd. 37, 150—152.

13 Vgl. Weltmission 36, 123 und personliche Information.

14 G, Goyau, Erasme de Rotterdam et I'ldée de mission, Garde (Roermond)

1936 Oktoberheft u. a. O.; De Kath. Missien 37, 166 iiber J. v. d. Vondel en
de missien.
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GroBem Eifer fiir die Missionen begegnet man in den Studenten-
kreisen sowohl in den Seminarien 1 wie bei den weltlichen Studenten.
So hielt der Katholische Limburgische Studentenbund seine diesjihrige
Jahresversammlung iiber das Missionsthema in Brunssum 6, wihrend
fiir die weibliche studierende Jugend u. a. in Steyl und Valkenburg
grofe Missionstage im Beisein des hochwiirdigsten Herrn Bischofs
Lemmens stattfanden??. Die diesjahrige interakademiale Tagung der
Hoechschulstudenten-Missionsklubs bei Father Dr. Ahaus (Mill-Hiller) in
Tilburg behandelte in drei Tagesprogrammen die édrztliche Mission (vgl
die allgemeinen Ausfithrungen im 1. Teil), Kommunismus und Mission
und Missionsbewegung und Katholische Aktion28. Von einer neuen
Missionsaktion der Studenten ist im In- und Ausland geschrieben worden
beziiglich des R. K. Adviesburos voor Landbouwkundige
Missiéactie, das von den katholischen Studenten an der Hochschule
fiir Landbau in Wageningen ins Leben gerufen wurde und darauf abzielt,
in jeder Hinsicht den Missionen und Missionaren fiir Plantagen und
Kulturen in den Missionslandern theoretische und praktische Dienste
zu leisten. Zur Zeit genieBen ein Steyler und ein Kapuzinerpater an der
genannten Hochschule ihre Ausbildungi®. Eine Art Lehrerinnen-
Missionsverein kam in Breda zustande, der monatliche Versamm-
lungen und Befruchtung des Misisonsgedankens in der Schuljugend
vorsieht 20,

Als neu zum Misisonsfelde hinausgezogene Orden und Gesellschaften
sind zu nennen: die hollindischen Missionare von Scheut- Sparrendaal
in die fir sie 1937 errichtete Ap. Prafektur Makasser im Siiden von
Celebes 21, die bereits in den nordischen und vorderen Orientmissionen
titigen Konventualen fir JavaZ?2, die Laienapostel ,Kreuzfahrer
vom hl. Johannes”“ von P. Van Ginneken S.J.23; ferner die Schwestern
von der Gottlichen Vorsehung von Steyl 1934 fir Java, von Mithlhausen-
Tegelen fiir Java und die Klarissen fiir Borneo 2¢. Das um die Missionen
sehr verdiente Udener Kruizherrenkolleg feierte sein goldenes Jubildum 24,
das Steyler Missionshaus St. Willibrordus-Uden 1935 und das Steyler
Missionsschwesternkloster daselbst das silberne Jubildum 2%; ebenfalls
das goldene Jubilium konnten begehen die Tilburger Fratres, das
75jahrige die Schulbriider von Oudenbosch und das 100jahrige die

15 HMW 37, 178. 243.

16 Garde 1.J. 8. Afl. 120.

17 Venl. Courant Nr. 196 vom 21. Aug. 1937 Missiedag voor Meisjes
studenten van Noord-Limburg; Garde Sept. 1937.

18 De Tijd 10. 9. 1937 Studentendagen te Tilburg.

19 De Kath. Miss. 36, 79 En nieuwe Missieactie in wording; P. Dr. Greg.
van Breda O.M. Cap. Landwirtschaft und Heidenbekehrung in Kath. Miss.
1935, 8—11. Vgl. Pius Almanak 1937, 538f. iiber die Aufgaben. — HMW 1937,
168 berichtet noch speziell iiber den Amsterdamsche Studenten-Missieclub
von einer Werbung von Biichern und Schriften fiir die Missionare.

20 Vgl. St. Franciscus Missieclub voor Onderwijzeressen in Annalen tot
Voortplanting 36, 7.

21 Kol. M.-Tijdschr. 37, 156 und Ann. van Sparrendaal 1937, 41 ff.
Dazu Kol. M.-Tijdschr. 37, 243 f.

22 Kol. M.-Tijdschr. 37, 245f.; ebd. 36, 91. 96.

28 Kol. M.-Tijdschr. 36, 246 f.

24 Kruis Triomph 36, 33 ff.

25 Vgl. die Jubilaumsnummer der Kath. Missien 1936 Oktober und fiir
die Schwestern ebd. 62. Jahrg., 181.
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Barmherzigen Schwestern von Schijndel und von Maastricht2e. Mit
dem silbernen Jubilium des Mill-Hiller Missionshauses von Tilburg fiel
im Sommer d. J. das 25jihrige Bischofsjubilium des fritheren General-
obern von Mill-Hill Mgr. Biermans zusamimen 7.

Als besonders bedeutsames Ereignis bleibt noch die XV. Lo wener
Missionswoche in Nijmegen vom 26.—29. August 1937 zu erwihnen.
Sie vollzog sich unter Teilnahme von rund 200—300 Teilnehmern, meist
hollandischen Missionaren und Ordensleuten, einigen auslindischen
Interessenten und Laiengisten, darunter auch protestantischen Missio-
naren von Niederlindisch-Ostindien sowie unter dem Ehrenvorsitz einiger
Bischofe und Prilaten im iiblichen Léwener Stil. Als Sitz des Missions-
professors der Katholischen Universitit war Nijmegen fir die Tagung
besonders geeignet und wurde gewéhlt gemiB dem Beschlufl der Lowener
Woche 1936, abwechselnd in Léwen und einer Auslandsstadt zu tagen.
Das Thema bildete der ,Religionsunterricht in den Missionsgebieten®.
Die Qualitit der Referate war sehr verschieden; sie ergaben durch die
Behandlung nach den verschiedensten Orden, Vélkern, Lindern und
Methoden ein hochst interesseweckendes Bild. Wir heben mehr beispiels-
weise und wegen des Allgemeininteresses heraus die Referate von
Prof. Dr. Mulders iiber Heidentum und Religionsunterricht, Prof.
P. Pacianus Teepe O.F,M. iiber die Apologie in den Missionen, P. Dr.
Gregorius von Breda O.M.Cap. iber Sprachenkunde und katechetische
Probleme, P. B. Sondaal S. I. itber den Religionsunterricht auf Mitteljava,
P. N. van der Windt S.V.D. auf Flores und P. J. v. Overmeeren S.J.
itber die Gebildeten in Japan und die dortige Mission. Ohne die iiblichen
lauten und glanzvollen Beimischungen mufite in Nijmegen das Thema
allein die Teilnehmer fesseln. Und das tat es2s.

Belgien

Das groBie Missionsereignis Belgiens im Jahre 1936, das die Augen
der ganzen Welt auf sich lenkte, war die Uberfiihrung der sterblichen
Uberreste des Aussitzigenapostels P. Damian Deveuster C. Ss.C.
von Molokai (Siidsee) in die St. Josephskirche zu Lowen. Sie geschah
auf Veranlassung Koénig Leopolds III. auf einem amerikanischen Kriegs-
und von San Francisco ab auf einem belgischen Schulschiff unter
hochsten militdrischen Ehren und Anteilnahme des Konigs, der Regierung
und des ganzen belgischen Volkes?. Das Werk der Glaubens-
verbreitung weist einen kleinen Rickgang der Einkinfte fiir 1937
auf, wiahrend Hl Kindheit und Petruswerk noch etwas ge-
stiegen sind. Rechnet man zu den 5542549 Fr. des V.GLV, zu den
2104332 Fr. des Opus S. Petri und den 2138194 Fr. der Hl Kindheit
noch die 151799 Fr. des Priestermissionsbundes, so ergeben sich rund
10 Millionen Fr. Jahreseinnahmen der Pépstlichen Werke 1936/37 in

26 Ebd. 1936, 145ss.; fiir die Tilburger Fratres ebd. 37, 193; fiir die
Maastrichter Schwestern ebd. 37, 126 und fiir die Schwestern vom Kostb.
Blut zum 50jihrigen Jubilium ebd. 1936, 28.

27 ygl. Mill-Hill Sept. 1937, 90 ff. Zilveren Jubileum van het St. Josephs
Studiehuis te Tilburg und De Tijd vom 9. Sept. 1937 iiber Mgr. Biermans.

28 Nach eigener Anschauung und den Berichten in Maasbode und De
Tijd vom 28.-—31. August 1937.

1 Vgl. bes. die Originalberichte in den Annales des Ss. Ceeurs 1935—36
und MC 36, 277 ss. Le retour triomphale du corps du P. Damian.
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Belgien2. Die Unio Cleri pro missionibus hat von 9157 Welt-
priestern 8293 als Mitglieder erfalt, wozu noch 817 Ordenspriester und
655 Seminaristen kommen. Von den 10150 Beziehern der beiden Bundes-
organe halten 5350 das franzosische Bulletin de I'Union du Clergé, 4800
das vlamische Organ Kerk en Missié. 111 Missionszeitschriften des
kleinen Landes verteilen sich mit 6 auf die Pépstlichen Missionswerke,
mit 15 auf andere Vereine, mit 52 auf Priesterkongregationen, mit 8 auf
Briider- und 30 auf Schwesterngenossenschaftens. Der Kranken-
opfertag fir die Missionen wurde zu Pfingsten 1936 erstmalig offiziell
gehalten unter Teilnahme von 36000 Kranken in 165 Krankenhausern,
wahrend 421 Anstalten auf Anfragen keine Antwort gaben. Auch auf
dem VI. belgischen KatholikenkongreB zu Mecheln weihte Mgr. Tranoy
in der Sektion ,Religioses Leben” dem Missionswerke eine grofie Rede °.
Als letzte grofie Missionsfestwochen werden die von Namur im August
und zu Kortrijk im September genannt. Namentlich letztere wird
gerithmt als vorbildlich durch seine Vorbereitung, Schlagkraft und
Organisation fir die weitere vlidmische Umgebung ¢. Das Verdienst um
die rege Teilnahme der Vlamen am Missionswerke kommt
dem seit 1920 um die Missionsaktion bemiithten P. Lamertyn C.Ss.R.
und den von ihm gegriindeten ,Missiegebietjes d. i. Missionsbienen zu,
einer Organisation, die in jeder Pfarrei selbstlos fiir alle wirklichen
Missionsaufgaben und Werke, Orden und Vereine sich einsetzt und mit
dem Organ ,Missiebietjes” allen zu dienen sucht?’. Man kann die ganz
China iibertreffende Fruchtbarkeit der geschlossenen belgischen Kongo-
mission verstehen, wenn man sich diese tatkraftige heimatliche Missions-
aktion vor Augen halt und bedenkt, daB hier allein an belgischem
Personal 951 Priester, 506 Briider und 1216 Schwestern wirken, neben
dem nicht geringen einheimischen Hilfspersonals.

Als neue Missionstruppen riickten 1936 Norbertinerinnen nach
Buta®, Assumptionistinnen nach Beni, Dominikanerinnen von Dinant
nach Japan und kurz vorher die Franziskanerinnen van het Rijk von
Scailmont nach Oberkongo°. Die bedeutendste Missionsgesellschaft
Belgiens bleibt nach wie vor die von Scheut, aus welcher bereits
264 Priester fir China, 235 fiir Belgisch-Kongo und 78 fiir die Philippinen
und Makasser nebst 125 Brudermissionaren hervorgegange: sind,
zusammen 703 Mitglieder 1. Jahrlich ziehen gegen 30—40, d. h. fast

Nach Kerk en Missié 1937, 38 ss.
Ebd. 8. 91.

Ebd. 1936, 25ss. 37. 85. 143.
Ebd. §. 90—94.

¢ Ebd. S. 136; Missionarissen van het Kortrijksche, Kortr. 1937; Osserv.
Rom. 28. 8. 1937 Nr. 198.

7 Vgl. ,,De Ijverige Missiebietjes” 1936 Juli/Augustnummer; dazu De
Standard vom 21. 5. 1936 ,Iets over de ijverige Missiebietjes in Vlanderen®.

8 Statistik in Kerk en Missié 1937, 108 ss.

? Ebd. 1936, 85.

10 Ehd, S. 37. AuBerdem ist als neue minnliche Missionsgemeinschaft
zu nennen die Abtei der Regulierten Chorherren vom Lateran zu Bonhay, die
den Siiden von Stanley Falls iibernommen haben und schon dorthin abgereist
sind. Ebd. S. 64.

11 Nach personlicher Information in Scheut selbst. Vgl. die neueste
Werbeschrift: Scheut, de Missiecongregatie van het Onbeviekt Hart van
Maria, Scheut 1937.

Missionswissenschaft und Religionswissenschaft. 1. Jahrgang 6
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seine samtlichen Neugeweihten in 11 Gebiete aus. Als Zeichen wachsender
Verbundenheit der Katholiken des Mutterlandes mit seiner grofien
Kolonie kann man die nach hollindischem Muster vollzogene Errichtung
eines Kolonialbiiros zwecks allseitiger Information betrachten 2.

England, Schottland, Irland

Besondere Hoffnungen fiir die Weltmission kniipfen sich wegen
der GroBe des britischen Kolonialbesitzes an das Aufbliihen der heimat-
lichen Missionswerke und -bewegung in den britischen Reichsgebieten.
Fir England selbst bucht das Werk der Glaubensverbreitung fiir
1936/37: 24469 Pfund, was eine starke Zunahme gegen friiher ist; das
Opus S. Petri weist allerdings nur 377 Pfund und die HIL Kindheit
296 800 Fr. gegen 357 335 Fr. im Jahre zuvor aufl. Zwei grofie Missions-
veranstaltungen sind fiir den diesjahrigen Missionssonntag vor-
gesehen, von denen die erste in Manchester die Wanderausstellung
des Werkes der Glaubensverbreitung vorfithren und durch eine Reihe
von Predigten, Konferenzen und unterhaltenden Darbietungen nament-
lich mit Hilfe des Jesuitenkollegs umrahmen wird, wahrend die zweite
in der Hauptstadt London durch Vorfihrungen des Missionslebens
durch den Gralsbund, mit Filmen und Reigen nach Art der Ceylonesen
aufwarten und neben der kirchlichen Feier in der Westminsterkathedrale
stehen soll2. Als ein Kuriosum mag die Vereinigung der beiden Organe
der Glaubensverbreitung (Annals of the Propagation of Faith) und der
Mill Hiller St.-Josephs-Missionsgesellschaft (St. Joseph’s
Missionary Advocate) in ein einziges mit beiden Titeln erscheinen; in
Wirklichkeit ist so namentlich nach Neuordnung der Pfarrorganisationen
der Missionsarbeit eine straffe Zentralisation und starke Propaganda er-
moglicht worden, die sich bereits in den vermehrten Einnahmen be-
kundet. Das Jahr 1937 brachte den Mill Hillern 26 Neupriester und
England die grofite Zahl von Neugeweihten eines Jahres seit der Refor-
mation. Die Steyler Missionare vom Gottlichen Wort verdffent-
lichen seit Januar 1937 eine neue Missions-Monatsschrift ,,The Word*“ von
Hadzor aus, wo auf dem Juvenat bereits Noviziat und Philosophicum
aufgebaut sind. Ein neues Missionshaus griindeten in Birmingham die
Priester vom hl Herzen3 Zu der noch in ihren Anfangen
steckenden Missionsliga der Jugend (The Students Missionary
League) gab im Jahre 1932 die péapstliche Missionsintention des Gebets-
apostolates ,Missionshewegung der Jugend“ im Jesuitenkolleg zu Hey-
throp Veranlassung, dem 1933 Leeds folgte. Die Liga hat erst 400 Mit-
glieder und nur ein kleines Organ in Maschinenschrift4. Ein neues
Missionshaus eréfineten die Mill Hiller zu LochwinnochinSchott-
land im Herbst 1936 mit 20 Studenten 5.

Auf ein bereits schon entfaltetes Missionswesen sieht das katholische
Irland. Im Jahre 1935 entsandte Irland 176 Patres, Briider und

12 Kerk en Missié 37, 152 Katholiek Secretariaat voor Kolonialen.

1 Vgl. Annals of Prop. of Faith and Advocate of the St. Josephs Missio-
nary Society Juli 1937, 11. 24; Annales de la Ste Enfance 37, 204.

2 Annals Okt. 1937, 1s.

3 Vgl. die genannten Annals, The Word und Het Rijk van het hl. Hart
(holl.) 36, 327 ss.

+ Vgl. Garde 37 Nr. 8 und Pro apostolis 1936 Nr. 149.

5 St. Jos. Miss.-Advocate, Sumer 1936, 404 ,Mill Hill in Scotland®.
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Schwestern, von denen allerdings 49 Altmissionare waren® Im Jahre
1936 waren es 174: 80 Priester, 12 Briider und 82 Schwestern. Davon
-waren 28 Schwestern von Loretto von Rathfarnham, 25 Priester aus
dem Seminar fiir auswéartige Missionen zu Cork, 21 Kolumbanmissionare,
14 Spiritaner, 10 christliche Schulbriider und 13 Franziskaner-Missiona-
rinnen von Dundalk usw.?. Die Missionare vom Heiligen Geist
erdfineten in Kimage-Manor ein neues groBes Scholastikat, bei dessen
Einweihung der Nuntius, simtliche irischen Orden und die hochsten
Stadt- und Regierungsbehorden teilnahmens®. Obwohl erst im Kriege
mit der Aussendung von Missionaren begonnen, versieht die irische
Ordensprovinz bereits 6 grofle afrikanische Missionsfelder mit 140
Priestern und 32 Briidern. Auch die Lyoner Missionare zihlen
von 400 Missionaren schon iitber 100 Iren und zahlreiche Schwestern
sowie funf Missionsgebiete an der Guineakiiste und in Nigerien. Das
Columbanseminar entstand erst im Weltkriege und hat heute
schon von 176 Priestern 100 in den Missionen, zahlt 150 Philosophen
und Theologen zum Teil in Australien und Amerika und hat sich
1922 eine eigene Schwesterngenossenschaft angegliedert. Die irischen
Jesuiten finden wir hauptsidchlich in Hongkong im Schulwesen
(Regionalseminar) tatig seit 1926. Aulerdem entsendet das St.-Patrick-
Missionsseminar, das viele Schiller hat, seine Missionare und
Schwestern nach China. Von den Oblaten sind etwa 100 in Kanada
tatig bzw. auf Ceylon und in Afrika; 150 irische Schulbriider wirken
in Indien, Lazaristen in Peking, Kapuziner der irischen Provinz
haben die neue Apostolische Priafektur Vietoria Falls iibernommen;
Dominikanerinnen wirken zahlreich in Siidafrika, Schwestern von Cluny
in Fernasien; die Mill Hiller haben eine schone Studienanstalt in Fresh-
ford und die Salesianer Don Boscos ein Missionsseminar mit 150
Alumnen. Auch die Pallottiner und Missionare vom hl
Herzen von Issoudun beziehen fiir ihre britischen Kolonialmissionen
manche Berufe aus Irland und bauen ihre irischen Provinzen ent-
sprechend aus®. Aus der groflen Zahl der Missionsveranstal-
tungen heben wir nur die im September in Cork erdffnete grolie
Missionsausstellung hervor, die der Dubliner von 1934 wiirdig an die
Seite tritt und besonders der Weckung von Berufen dienen soll1°.

Frankreich

Im blithenden Missionsleben Frankreichs nehmen Pariser und
Lyoner Missionare, Spiritaner und Weifle Vater immer noch den Vor-
rang ein. Erstere verzeichnen am 1. Mérz 1937 in Paris 55 Aspiranten,
in Biviéres 51, in Militirdiensten 30 usw., zusammen 142 Grofle Semina-
risten, im Kleinen Seminar zu Beaupréau 42 Studenten; ferner 46

6 Le Miss. Catt. 36, 109 und MC 36, 174.

“ MC 1937, 75.

8 Echo a. d. Miss. 37, 115.

® Zum Ganzen vgl. A. Gliozzo S.J., L’Irlanda e le Missioni in Missioni
della Co. 1935, 105 ss.; dazu fiir Lyon Echo des Missions africaines de Lyon,
fiir Columbanseminar The Far East, fiir die Jesuiten Missioni della Co.
(diversim), fiir die Pallottiner Stern der Heiden 1935, 133, fiir die Mill-Hiller
St. Josephs Advocate 1936 (Spring).

10 Vgl. The Medical Missionary 1937, 118s.; Osserv. Rom. 6. Sept.
1937 Nr. 208.

614
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Bischofe, 1008 Priester nebst 1546 eingeborenen in 38 Missionen mit
1728159 Getauften und einem Jahreszuwachs von 57699, ein Resultat
wie seit langem nicht mehr 1. Die 100 Prozent missionarisch eingestellten
Lyoner zihlten anfangs des Jahres 813 Priester, von denen die Statistik
vom 31. Juli 1936 483 in den Missionen verzeichnet, 756 Schwestern,
94 Briider und 415753 Getaufte in ihren 15 Missionen2 Fir den 1933
verstorbenen Generalsuperior Chabert wurde auf dem Generalkapitel
im Juli 1937 der Irlander P. Slattery gewahlt?, wahrend die WeiBien
Vater 1936 in Mgr. Birraux den dritten General seit Lavigerie er-
hielten +. Einen neuen Auftrieb erhalt das franzosische Missionswerk
durch die Beatifikationsprozesse der am 27. Mai in Castel Gan-
dolfo von Pius XI. bereits zur ,Ehrwiirdigen” Dienerin Gottes erklarten
Stifterin der St.-Josephs-Schwestern von Cluny, Anna-Maria Javouhey &,
des am 23. Februar begonnenen Romischen Prozesses des Bischofs der
Eismissionen Mgr. Vitale Grandin O.M.I 8, und namentlich der Griin-
derin des Vereins der Glaubensverbreitung Pauline Jaricot, der
zu Ehren bereits viele diesjahrige Feiern in Rom und Frankreich ab-
gehalten wurden? Typisch fiir den stark missionarisch ausgeprigten
Charakter des franzésischen Katholizismus ist die Einfliigung des Missions-
wesens in die allgemeine Schau katholischen Christentums im papst-
lichen Pavillon der Pariser Weltausstellung, die denn auch ein
Anziehungspunkt fiir viele Besucher war und besonders als Umrahmung
verschiedener Kongresse diente®. Von den Jahresveranstaltungen ver-
dient an erster Stelle Erwahnung der 4. Nationalkongrel der
Priestermissionsvereinigung vom 27.—29. Juli. Erofinung
und Schlufisegen wurden durch Kardinal Verdier in der Kapelle des
papstlichen Ausstellungspavillons (Paris) gehalten. Aus der Reihe der
grofien Vortrige heben wir wegen ihrer Tiefgriindigkeit und allgemeinen
Bedeutung besonders hervor die von Erzbischof Lamy von Sens iiber
Leib-Christi-Lehre und Vélkereinigung, von P. Bernard S.J. (Tientsin)
iiber den einheimischen Missionsklerus, M. Boisard von S. Sulpice iiber
den Iranzésischen Kolonialklerus und Kolonialprobleme, M. Chappoulie
iber den apologetischen Sinn des Missionswerkes, Mgr. Lavarenne iiber
Pauline Jaricot und von Boucher, Beaupin u. a. iiber Organisations- und
Gegenwartsfragen der Mission. Am 28. Juli fand unter dem Ehrenvorsitz
des Kolonialministers die Festversammlung statt, bei der Louis Gillet
seinen grofien Vorirag iber Christliches Glaubensleben und Einge-
borenenkunst hielt, den der Konservator am Aachener Missionsmuseum
S. Schiller mit Lichtbildern erginzte. Die Besucherzahl betrug durch-
schnittlich 700 Priester und Seminaristen®. Eine Note besonderer Aus-

! Vgl. Annales des Miss. Etrangéres 1937, 46 und 91. Geweiht wurden
1937 nur 16 Priester, ausgesandt 19. Ebd. S. 238s.

2 Nach Echo des Missions africaines de Lyon 1937, 6.

3 Ebd. S. 238s.

4 Le Miss. Catt. 36, 157.

5 Nach MC 37, 402.

¢ Le Miss. Catt. 37, 104 (Beatif. v. Mgr. Grandin).

7 Biographie von D. Lathoud A.A. Marie-Pauline Jaricot, 2 Bde.,
Paris 1937. Vgl. MC 37, 28.

8 Nach KM 1937 Oktoberheft.

9 Uber den KongreB berichtete vor allem La Croix eingehend 28. 7. bis
3. 8. und Osserv. Rom. am 4. 8. 1938, im Uberblick Fidesmitt. vom 28. 8.
und zusammenfassend MC 1937, 427.
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zeichnung sollte offenbar auch der offizielle Besuch des Sekretadrs der
Propaganda Mgr. Costantini auf der Ausstellung und namentlich bei
den Zentralen der franzosischen Missionswerke sowie in Lisieux, im
neuen Heiligtum der kleinen hl. Theresia als Patronin des Missions-
wesens sein 10,

Die groBen Vereine buchen an Einkommen fur 1935/36:
1. Glaubenswerk 11742500,95 Fr. 2. Petruswerk 3827654,52 Fr. und
3. Kindheitsverein 4799034,44 Fr. d. s. 2036918991 Fr.11, Von den
allgemeineren Veranstaltungen hebt sich heraus das Diézesanmissionsfest
von Lyon mit Ausstellung und Pauline-Jaricot-Feier vom 17. Mai bis
7. Juni 1936 und das goldene Jubilium der Negermartyrer von Uganda
in Notre Name von Paris, woran die Kardinile Verdier und Hlond
und der Generalobere der Weilen Viater teilnahmen und der Domini-
kanergeneral Gillet die Festpredigt hielt12. Sehr starken Missions-
einschlag wies auch die Soziale Woche von Versailles Ende
Juli 1936 auf mit Referaten von P. Charles S.lJ. iiber Fernasien, Prof.
Massigon iiber islamitische Mission, P. Bonsirven S.J. iiber die Juden-
frage und P. Mazé W.V. iber die zivilisatorische Aufgabe der Kirche.
Der Prasident Duthoit (Lille) kehrte die Caritas als versohnendes Band
im Konflikt der Nationen hervor, ein Thema, das von Prof. Solages
(Tolosa) und Maritain (Institut Catholique Paris) noch eingehend be-
handelt wurde?3, Eine echt kirchliche und zugleich kernige Missions-
einstellung bekundet die Ligue missionnaire des étudiants
de France (Studentenmissionsliga), die mit Gebetsgeist, Caritas und
Missionstudium direkt missionarische Erziehung der Jugend anstrebt
und in ihrer Zeitschrift und den bestehenden sieben Zirkeln bewuBt
diesen Geist pflegt. 1936 veranstaltete der Bund nicht weniger als fiinf
groflere Tagungen an den Universititen Lille, StraBburg, Marseille,
Montpellier und Rennes4, Es war natiirlich, daB auch der 16. KongreB
der Pax Romana, der vom 28. Juli bis 2. August 1937 in Paris tagte,
schon wegen seines Arbeitsprogramms, der beruflichen Einstellung so
vieler arbeitslosen Akademiker in der Welt, sich mit ihrer Verwendung
in den Missionslandern befalite, wie auch Kardinal Verdier in seiner
Inauguralrede zum Kongreli hervorhob und von P. Dubois weiter aus-
gefiihrt wurdes. Z. Zt. ist Pax Romana iiberhaupt damit beschaftigt,
sich in den Missionslandern fest zu organisieren, wie es z. B. schon in
der Catholic Students Society auf Ceylon und in der St.-Bellarmins-
Gesellschaft in Niederlindisch-Indien geschehen ist. Kleine Gruppen be-
stehen auch schon in Peking, Schanghai, Tokio, Trichinopoly, Palastina,
Irak usw.1s.

Ungarn, Tschechoslowakei und Polen

; Aus Ungarn berichtet ein Schreiben vom 2. September 1937, daB
im Jahre 1936 das Werk der Glaubensverbreitung 51490 P,
t_iay:} der hl. Kindheit 6631 (nach den franzdsischen Annalen 22542

10 Vgl. La Croix 10. Okt. und folgende Tage.

11 §. die Berichte in MC 36, 323 ss. 335 und Annales de la Ste. Enfance
1937, 202.

2 Fir Lyon vgl. MC 36, 290 und fiir das Ugandajubilium MC 36, 388.

18 Zusammenfassende Berichte in MC 36, 460 und Le Miss. Catt. 36, 252 f.

14 Nach KM 37, 123 und Osserv. Rom. vom 25. 2. 1937.

15 Berichte aus La Croix vom 9., 28, 30. und 31. Juli.

16 MC 37, 126, Privatmitteilungen.
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Lire) P., das Werk des hl. Petrus 10704 P. und die Unio Cleri
9965 P. aufgebracht habe. In den eigentlichen Heidenmissionen sind
76 Missionare und 61 Schwestern ungarischer Nationalitdt, 2 Arzte und
1 Arztin. Die von ungarischen Jesuiten versehene Mission Taming
in China ist 1935 zur Apostolischen Prifektur erhoben worden und hat
in P. Nikolaus Szarvas S.J. ihren ersten Préafekten erhalten. Namentlich
aus der ungarischen Franziskanerprovinz Capistrana finden
sich noch manche Missionare in China. 1937 gingen 3 Salesianer
nach Japan; dem Servitenpater Ladislaus Orban fiir Afrika (Swasi-
land) hielt Dompropst Krywaldt bei der feierlichen Entsendung in
Budapest die Abschiedsrede. Missionsausstellungen fanden 1937
statt in Szeged, Pécs (Fiinfkirchen) und zweimal in Budapest. Ein
Missionsinstitut im strengsten Sinne besitzt Ungarn in dem Steyler
Missionshaus zu Készeg (Gins). Nicht weniger als 29 eingeborene Semi-
naristen werden durch das ungarische Petruswerk erzogen. Fiir den
Internationalen Eucharistischen Kongrefl im Mai 1938 sind
Missionstagungen und Andachten in allen Kirchen der Hauptstadt und
eine besondere Missionstagung vorgesehen!. Einen Vorkidmpfer heimat-
licher, besonders auch der wissenschaftlichen Missionsaktion verlor
Ungarn in Mgr. Alois Wolkenberg im Jahre 19351

Die Tschechoslowakei hat in Mgr. Arnoz R.M.M. Apostol.
Vikar von Bulawayo in Siidafrika, seinen ersten Missionsbischof er-
halten; seine Weihe am 30. Mai durch den Leitmeritzer Heimatbischof
Dr. A. Weber in Bodenbach und die katholische Presse zu dem Er-
eignis wirkte wie ein freudig aufweckender Missionsalarmruf im
Lande2. Gleichzeitig erinnert sich die béhmische Missionsaktion ihres
schon seit zehn und mehr Jahren in der Apostolischen Préafektur Niigata
als Préifekten und seit 1908 als Missionar titigen Landsmannes Mgr.
Ceska S.V.D. Nationalprisident der Pipstlichen Missionswerke Kano-
nikus Zischek fiihrt in einer Fidesmitteilung eine Liste von 310 tsche-
chischen Missionspriestern an, darunter 62 Kapuziner, 43
Redemptoristen, 40 Salesianer, 27 Pramonstratenser, 20 Dominikaner
und 118 von andern Orden, z. B. Steyler, Oblaten 3. Lebhafter Missions-
eifer herrscht in den studentischen Missionsvereinigungen,
deren Zentrum das Erzbischéfliche Gymnasium zu Prag und der dor-
tige Stammzirkel der ,Studentské misijni Sdruzeni® = Missionsverei-
nigung der Studenten ist. Ein kleines Organ ,Jitro* = Morgen und ein
kleines Missionsmuseum zu Wandervorstellungen halt die Gruppen bei-
einander 4. Auch andere Organe bringen regelmiaBig ihre Nachrichten.

Polen ist schon lange zu regem Missionseifer erwacht, und wie
die Tschechoslowakei in Velehrad (M#hren) ein Zentrum firr die Unions-
mission nach der Ukraine, Galizien usw. hat, so hat Polen besonders in

1 Vgl Osserv. Rom. 31. 5. 1937 Nr. 125. Obiger Bericht fuBt auf Mit-
teilungen von Dompropst Dr. Krywaldt-Budapest vom 2. 9. 1937. Hierzu und
die wissenschaftliche Missionsbewegung in Ungarn spiiter in dem missions-
wissenschaftlichen Gesamtbericht.

? Nach Fidesmitteilung vom 22. Mai 1937 Nr. 576 und Osserv. Rom.
26. 5. 1937; ferner ebd. 5. 6. 1937 Nr. 154 I promettenti auspici di una
Prefettura apostolica (Niigata).

3 Mitteilungen Zischeks in der Schéneren Zukunft 10. 2. 1936 nach
Fidesmitteilung 14. 3. 1936 Nr. 516.

4 Zuschrift der Prager Zentrale an die hollindische Zeitschrift ,,Garde",
Aflevering 8, 124 f.
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Pinsk ein Unionszentrum nach den nérdlicheren Ostkirchen. An beiden
Mittelpunkten finden regelméfiige grofere und ganz grofie Konferenzen
fiir diese Aufgaben statt. Fiir die Heidenmission meldet Polen ein neues
selbstindiges Arbeitsfeld der polnischen Dominikanerprovinz in
Ist-Szechwan am Jangtse, wohin Herbst 1937 die ersten Missionare ab-
reisen sollten. Das Provinzialat erlief bei dieser Gelegenheit einen Aui-
ruf an die Provinz zu besonderer Missionsarbeit 5.

Schweiz

Die meist selbstverstindliche Einberechnung des Schweizer Missions-
wesens entweder in die deutsche oder romanische Missionsaktion 1Bt
trotz des seit vier Jahren vom Schweizer Katholischen Akade-
mischen Missionsbund herausgegebenen und vorziiglich redi-
gierten Jahrbuches noch kein vollkommenes klares Bild iiber die wirk-
lichen Gesamtleistungen der Schweiz gewinnen. Die Unio Cleri pro
missionibus weist 1936 keine besonderen Versammlungen auf und zahlt
ihre Mitglieder sehr verschieden nach Diézesen. Das Werk der Glaubens-
verbreitung weist 1936 nahezu 27000 Fr. weniger auf als im Vorjahr
und bucht 192616,37 Fr.; der Kindheitsverein zdhlte mit eben-
falls 20 000 Fr. Minus 95985,27 Fr. und das Petruswerk 9051175 Fr.
mit einem kleinen Anwachs von 511 Fr. Das ergibt eine Gesamtsumme
von 379113 Fr. gegenitber 425231 Fr. im Jahre 1935. Unter andern
Missionshilfswerken sehen wir vornehmlich die Petrus-Claver-Sodalitit
und den Frauen- und Jungfrauenmissionsverein, die Schweizer Miva und
Missionsérztliche Fiirsorge sowie die Ordensorganisationen ilteren Stils,
die z. B. den Kapuzinern, Benediktinern, Dominikanern usw. als Stiitz-
punkte ihrer missionarischen Unternehmungen dienen. Von den einen
wie von den andern ist eine Ubersicht kaum zu gewinnen. Darlegungen
wie die von P. Laurentius Kilger (Ottilianer) tiber St. Ottilien und die
Schweiz im Missionsjahrbuch von 1934 zeigen deutlich, wie sehr gerade
die Schweiz in Notzeiten fiir viele Missionen anderer Nationalitat per-
sonliche und materielle Hilfsquellen geboten hat und immer wieder bietet,
mag es aus begreiflichen Griinden selten o6ffentlich ins Licht gestellt
werden. Eine auBerordentlich rithrige Tatigkeit entfaltet seit seinem
Bestehen 1919 und namentlich gegenwirtiz wieder der SKAMB =
Schweizer Katholische Akademische Missionsbund von seiner Leitung in
Freiburg aus. 23 Sektionen sind ihm angeschlossen, von denen 11 eigene
Statuten und ein straff organisiertes Missionswesen aufweisen, wie die
Fragebogen und Antworten des Vorortes Freiburg im Missionsjahrbuch
1937 S. 180 ff. deutlich aufweisen. Der Riickhalt, den der Verein aller-
dings an der katholischen Universitit Freiburg und seinen Koryphéien
von Anfang an gefunden hat und ebenso die tatkraftige Unterstiitzung
der Filialen an den geistlichen Leitern in den Instituten wirkt sich dabei
vorteilhaft aus. Die dlteste ordensgeméilie Missionsvertretung der Schweiz
haben die Mariannhiller Missionare, die jetzt in Altdorf daheim
sind und die Apostolische Prafektur Umtata in Siidafrika neuestens als
eigenes Missionsgebiet der Schweizer Mariannhiller zugewiesen be-
kommen haben. Zwar kein eigenes Missionsgebiet, aber doch nahezu
zwei Dutzend Missionspriester aus der Schweiz, 14 Fratres und 36 Semi-

5 Nach Der Apostel 1937, 254f. Neue Dominikanermission. Ein ein-
gehender Bericht iiber Polen aus dem Steyler Missionsseminar in Gorna
Grupa kam fiir diese Rundschau leider zu spit.
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naristen und 112 Aspiranten zdhlen die Missionare vom Hl Geist
in ihrem Juvenat zu Buveret (Valais). Die WeiBlen Vater haben auf
dem letztjahrigen Generalkapitel der Schweiz eine eigene Ordensprovinz
zugewiesen erhalten und zihlen in ihren zwei Instituten 80 Studenten
und 15 Philosophen. Auch die deutsche Jesuitenmission von Puna
zahlt unter ihren 40 Mitgliedern jetzt wieder von 23 Patres 7 Schweizer
neben 2 Klerikern und 4 Briidern und scheint wieder ganz Schweizer
Kolorit anzunehmen. Die Engelberger Benediktiner leiten seit
1932 das Grofie und Kleine Seminar der Kamerunmissionen und sind
eben daran, auf eigener Station ihr Priorat mit groBen Volksschulen
und Pflanzungen zum eigenen Unterhalt einzurichten. Die Ménche
vom St. Bernhard konnten 1936 ihren tibetanischen Ordensgenossen
neue Hilfskrifte senden und zur Griindung von Latsa mit Hospiz und
Missionstatigkeit fiir die Umgebung schreiten. In der neuen Prafektur
Sikkim an den Toren von Tibet sind seit 1934 mit jahrlicher Verstirkung
ihrer Krafte die Chanoniker von Saint Maurice titig. Die Bethlehe-
miten von Immensee konnten allein 1936 ganze 11 Neumissionare auf
ihr blutgetrdnktes Missionsfeld Tsitsikar in Mandschukuo senden. Die
Diozese Port Viktoria auf den Seychellen wird hauptsichlich von fran-
zosischen Kapuzinern der Schweiz geleitet, dagegen Daressalam von
Kapuzinern der deutschen Schweiz. Eine besonders ruhmreiche
Mission ist das Abteigebiet von Peramiho der schweizerischen Bene-
diktiner von St. Ottilien. Die hauptsichlichsten Schwesterngenossen-
schaften fiir die Missionen sind die Menzinger Lehrschwestern mit 111
Schweizerinnen auf dem Missionsfeld, die Ingenbohler Kreuzschwestern,
die Schwestern von Baldegg mit 55 Schwestern in Daressalam, die noch
junge Gemeinschaft der Luzerner St.-Annen-Schwestern fir Indien, die
Ilanzer Dominikanerinnen, die Franziskaner-Missionsschwestern von
Pasto (Kolumbien), die von 1891—1935 allein 221 Schweizerinnen ent-
sandten, die Schwestern vom HIl. Kreuz-Cham fiir Mandschukuo, die
Ursulinen von Brieg fiir Siidafrika, die Franziskanerinnen Mariens mit
z. Zt. 23 Schweizerinnen und die Tutzinger Benediktinerinnen, die 18
Schwestern aus der Schweiz zdhlen. Aus anderen Organen und Ordens-
leitungen erfahren wir aber noch von manchen hier nicht genannten
Einzelberufen, z. B. bei den Salesianern und Steylern, die zum
Teil groflere Anstalten daselbst haben und in nicht geringer Weise an
der heimatlichen Missionsaktion beteiligt sind.

Vgl. Katholisches Missionsjahrbuch der Schweiz 1934, 1935 usw. Person-
liche Informationen und die Organe der genannten Ordensgemeinschaften z. B.
Bollettino Salesiano, VergiBmeinnicht, Steyler Missionsbhote usw.

Italien

Wie kein anderes Land empfangt Italien schon wegen der geogra-
phischen, sprachlichen und nationalen Verbundenheit mit der hdchsten
kirchlichen Missionszentrale und den in Rom verankerten Vereins-
zentralen, Ordensgeneralaten usw. und aus den regelmiBig wieder-
kehrenden internationalen Tagungen, pipstlichen Audienzen und bedeu-
tenden Missionsereignissen am Stammsitze der Christenheit eine stindige
und nachhaltige Befruchtung seines heimatlichen Missionswesens. Nichts-
destoweniger ist sowohl die Teilnahme der Orden und Gesellschaften
wie auch des Volkes am Missionswerke noch weit von einer Hochst-
leistung entfernt. Das italienische Missionspersonal betrug am
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30. Juni 1936 mit dem Zuwachs von 265 Priestern und 653 Schwestern
auf dem Missionsfelde: 2040 Priester, 5134 Schwestern und 984 Briider.
Die meisten Priestermissionare stellen die Franziskaner mit 500, dann
die Mailander mit 278, die Salesianer Don Boscos mit 230, die Vero-
nenser mit 130, die Consolatamissionare mit 125, die Jesuiten mit 121,
die Kapuziner mit 109. Alle ibrigen bleiben unter 1001. Die Einnahmen
der drei Papstlichen Missionswerke beliefen sich 1935/36 auf
insgesamt 7803 241,21 Lire, wovon 5207981 auf die Glaubensverbreitung,
1329 980,10 auf das Petruswerk und 1265280 auf das Kindheitswerk
kamen. Eine kleine Zunahme ist fir 1936/37 zu verzeichnen, namlich
fiir die Glaubensverbreitung auf 5497 113,29 L. Aus neuen Mitglieder-
beitragen betrigt der Zuwachs aber nur 13657 L. Fir das Werk der
hl. Kindheit werden 1936/37 1343690,50 L. gebucht mit einer erfreu-
lichen Mehreinnahme an Mitgliederbeitrigen von 119875 L.2. Eine
rithmenswerte Propaganda und Aufklirungsarbeit leistet die italienische
Unio Cleri pro missionibus, wie die Ubersicht uber die groBe
Zahl von Internationalen (2), Nationalen (1), Reginal- und Diézesan-
kongressen so wie besonders 13 Studienwochen bis 1936 zeigt, denen sich
wiirdig als 14. die Missionsstudienwoche der italienischen Studenten -
Missionsliga vom 5—10. September 1936 und die Internationale
Klerustagung vom November 1936 in Rom anschliefien. Die genannte
Studenten-Studienwoche fand im Jesuitenkolleg von Mondra-
gone bei Rom statt und reihte sich wiirdig ihren Vorgingern von 1930
und 1933 sowie der reginonalen Studienwoche zu Brescia 1935 an. Hatte
die erste als Thema ,Die Stunde der Weltmission®, die zweite »Afrika®,
so kam 1936 das ,,Indische Missionsproblem® zur Behandlung. Zwei be-
kehrte Bramahnen und Koryphien von der Gregoriana gaben dem Kon-
grefl, der von 150 Studenten der italienischen Hochschulen besucht war,
das besondere Geprige. Die Missionsliga zahlt bereits 5000 Studierende
und verfiigt iiber ein eigenes Organ ,,Lega Missionaria Studenti®®. Eine
weitere allgemeine Missionsstudienwoche, an der simtliche italienische
Diozesandirektoren der Pipstlichen Missionswerke teilnahmen, fand
Ende September 1937 zu Nicastro statt, die 14. Missionsstudien-
woche der Unio Cleri mit der Behandlung von Organisations-
fragen im Mittelpunkte (gefithrt von den Nationaldirektoren) und zwei
groflen Themen von Mgr. Ciarappa iiber ,Katholische Kirche — Missions-
kirche” und von P. Tidei M. S. C. mit Lichthildern: »ltalienisch-Ostafrika,
missionarisch gesehen+ Eine vorbildliche Behandlung erhielt die
katholische Weltmission auf der Didzesansynode von Spezia,
in deren jetzt veréffentlichten Akten im 2. Buch sidmtliche Missions-
fragen der Reihe nach behandelt werden5. Ebenso muf hier das
Hirtenschreiben des Trienter Ordinarius zum diesjihrigen Missions -

1 Vgl. Annuario Missionario Italiano 1937; Unione Miss. del Clero in
Italia 145—148.

# Ebd. S. 107—116. Dazu fiir 1937 Le Miss. Catt. 37, 136 (VGIV) und
Annales de la Ste. Enfance 37 (Juni) und Osserv. Rom. 7. 7. 1937 Nr. 155 La
Pontificia Opera della Santa Infancia in Italia.

8 Nach Le Miss. Catt. 36, 307 ss. La III. settimana nazionale di studio
della Lega Missionaria Studenti von P. Felice Ricci S.J.

* XIV. settimana italiana di studimissionari. Osserv. Rom. 27. Sept.
1937 Nr. 226.

5 Vgl. Fidesmitteil. vom 9. Okt. 1937 Nr. 598.
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sonntag als geradezu klassisch erwdhnt werden®. In wirdiger Weise
war die katholische Mission auch auf der Ausstellung des Buches
der Faschistendra in Rom 1936 vertreten und ein ganzer Saal
ihr eingeriumt, wcbei die alle wie die neuere Mission Massajas und
Combonis usw. beriicksichtigt waren 7. An der ersten italienischen Aus -
stellung der Technik in Rom 1936 beteiligten sich enthusiastisch
namentlich die Turiner Salesianer mit ihren 48 Missionen. und 1518
Instituten in der ganzen Welts. — Von den missionierenden Orden und
Gesellschaften sehen wir die Mailinder am regsten am Werke.
1937 wurden 17 Neupriester geweiht, ihre Studienanstalten weisen viele
Berufe auf. Das Jubelinstitut Monza zéhlt 400 Studenten und hielt im
September bei seinem silbernen Jubilium einen imposanten Kongrell der
,Mailinder Missionsfreunde® mit 3000 Teilnehmern ab, der durch gottes-
dienstliche Ubungen mit belehrenden Vortrigen und unterhaltenden
Darbietungen gliicklich gemischt war?. Aus dem neu angegliederten
weiblichen Zweige des Mailinder Missionswerkes ,,Sancta Maria Con-
solatrice” sind im Mai die ersten 6 Schwestern schon nach Honan ab-
gereist1®, Vom Rosminikolleg in Rom wird berichtet, dali es
im Mai als Missionskolleg kanonisch errichtet wurde?l, in den Organen
der Jesuiten, Kapuziner, Consolata, Franziskaner usw. von sich steigern-
den jahrlichen Aussendungen.

Rundschau

Volksgewohnheiten der Bantu in Siidafrika

Von P. Fr. Schimlek C.M.M., Mariannhill

Wenn der junge Missionar nach Siidafrika kommt, bringt er oft
optimistische Ansichten iiber die Mission unter den Eingeborenen mil.
Aber bald erkennt er auf Grund von Erfahrungen, dafi die Eingeborenen
neben guten Eigenschaften und Sitten auch solche haben, die der Missio-
nierung hinderlich sind. Er wird dann auch aus der Geschichte des
Volkes herausfinden, daB manche seiner selisamen Lebensgewohnheiten
nicht urtiimliches Gut der Bantu sind, sondern die Erbschaft von
Stammen, die schon vor dem Erscheinen der Bantu hier sich aufhielten.
Es sind die Buschméanner und Hottentotten, die einmal
michtig und zahlreich waren und heute vielleicht dem Untergang
entgegengehen.

Eine von den Buschminnern iibernommene Eigenart ist die Struktur
ihrer Sprache, nimlich the clicking sounds, der Gebrauch von Klick-
lauten bei der Aussprache. Schon alte Erforscher des Landes haben

¢ Vgl. Osserv. Rom. 22. Sept. 1937 Nr. 221 Una pastorale dell’ Arcivescovo
die Trento in preparazione alla giornata missionaria.

7 Nach Tragellas Mitteil. in Le Miss. Catt. 36, 204—211.

8 Nach Bollettino Salesiano 37, 27s.

9 Le Miss. Catt. 1937 vom 1. Okt.

10 Te Miss. Catt. 37, 282.

11 Fidesmitteil. vom 12. 6. 1937 Nr. 581.

1 Vgl. hierzu Prof. Dr. Hans Meyer, Das Deutsche Kolonialreich. Eine
Linderkunde der deutschen Schutzgebiete. 2. Bd. Leipzig und Wien 1910,
S. 210/11, wo die vier Schnalzer der Hottentotten geschildert werden,
die korperlich und auch sprachlich mit den Buschminnern verwandt sind.
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beobachtet, daB die urspriinglichen Bewohner Sidafrikas ,wie die
Truthdahne” klickten. Die Banlus haben einige von diesen Lauten geerbt,
was die Erlernung ihrer Sprache sehr erschwert. Die Missionare
miissen deshalb viel Zeit darauf verwenden, um sich in der Aussprache
zu iben, besonders in der Aussprache des ¢ und qu und x. Manche
lernen das nie.

Ein anderes Erbe, aber mit viel unheilvollerer Auswirkung ist das
Rauchen von wildem Hanf. Nach alten Berichten war es bei
den Hottentotten tiblich, wilden Hanf zu dérren und ihn dann aus
Hornpfeifen zu rauchen. Eines Tages ging ich mit Zoglingen der Lehrer-
schule von Maria-Zell in die freie Natur, um Pflanzenstudien zu machen.
Bei der Hiitte einer heidnischen Familie sahen wir eine buschige Pflanze
mit holzigen Stengeln. Ich veranlafite die Schiiler, einige Zweige fir
unsere Sammlung zu pfliicken. Zu meiner Uberraschung weigerten sie
sich und erkliarten, daf der Eigentiimer der Hiitte dariiber unwillig
sein wiirde, weil das Gewichs zum Rauchen bestimmt sei. Die Sulu
nennen es Insangu, aber der allgemein iibliche Name ist Dagga. Es ist
eine Spezies der Cannabis Indica und wéchst hier wild. Der harzige
Sait iibt einschlifernde, schmerzstillende Wirkungen aus und ist gefahrlich
fir die Gesundheit bei regelméBigem Gebrauch.

In verschiedenen siidafrikanischen Territorien der Eingeborenen
sind viele Manner Dagga-Raucher, besonders wenn sie auf den Farmen
und in den Stadten arbeiten, wo die Eintonigkeit der Arbeit und das
Fehlen familidrer Annehmlichkeiten die Eingeborenen zu diesem Gift
hintreiben. Denn nach dem Genufll treten Traumzustinde ein, bei denen
der Raucher seine Heimat wiedersieht und an ihren urtimlichen
Freuden teilnimmt. Die Nachgiebigkeit gegen diesen GenuB schwicht
die Willenskraft immer mehr, so dafl man auf die Dauer den Lockungen
nicht widerstehen kann. Enthaltsamkeit davon wird zu einer unertrag-
lichen Qual. ,Die Polizei mag kommen und mich verhaften®, sagte ein
Dagga-Raucher zu einem Missionar; ,aber ich kann nur sagen, daf
ich nach meiner Freilassung wieder rauchen werde”. Wie bei anderen
Giften degeneriert das Opfer bald auch in sittlicher Hinsicht, wird
unzuverlissig und ligenhaft, streitsiichtic wegen erhéhter Reizbarkeit
und gewalttitig. Das Ende kann Wahnsinn sein. Wegen dieser Folgen
ist der Anbau, Handel und unterschiedslose Gebrauch von Dagga
gesetzlich verboten und mit Geldstrafen oder Gefiangnis belegt. Die
unheilvolle Wirkung nervoser Reizbarkeit ist 6fter bei groBeren Unruhen
mit Totschlag zutage getreten.

Die Stellung der Mission zn diesem Ubel ist eine dhnliche
wie zum Opium in Indien und China2 Ein Taufbewerber, der gewohn-
heitsméfBiger Dagga-Raucher ist, hat sein Recht auf den Empfang der
Taufe verloren. Das ist hart, aber es handelt sich um eine Unsitte, die
den Menschen unter das Tier erniedrigen kann. Und die Kirche als
die weise Erzieherin der Volker hat sicher ein Recht dazu, auBer-
gewohnliche Mittel anzuwenden, um die menschliche Wiirde zu schiitzen.
Ihr Kampf gegen dieses Laster gehért zu den vielseitigen Aufgaben,
die beim Aufbau eines gesunden Volkstums als der natiirlichen Grundlage
der werdenden Kirche in Stdafrika gelost werden miissen.

2 Vgl. das erste Konzil von China 1924, das ganz allgemein den
Gliaubigen den Anbau, Handel und Gebrauch des Opiums verbietet und nihere
Anweisungen kasuistischer Art dazu gibt (n. 431—437).
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K. M. Bosslet 0.P., Katholische missionsdrztliche Fiirsorge. 14. Jahres-
bericht 1937, Selbstverlag des Missionsérztlichen Instituts Wiirzburg,
1937. 208 S.

Das Missionsarztliche Institut hat durch den Tod seines Griinders,
Prof. Dr. Chr. Ed. Becker S.D.S. am Osterdienstag 1937 einen schweren
Verlust erlitten. Deshalb beginnt der Jahresbericht pietitvoll mit einem
Nachruf fiir den Verstorbenen von Prof. Dr. G. Wunderle, der das Leben
und Werk, vor allem auch die edle Personlichkeit des erfolgreichen Férderers
der Weltmission uns menschlich nahe bringt. ,Die Méannlichkeit, die unter
feinen, manchmal fast weichen Formen, aber immer deutlich hervortrat,
paarte sich in seinem Wesen mit einer seltenen Klugheit. Er duckte sich
vor niemandem und dienerte auch niemals. Nichts konnte ihn von seiner
kirchlichen Treue und von seiner vaterlindischen Haltung abbringen . . .
Das Werk seines Lebens war das Missionsédrztliche Institut in Wiirzburg.
Wenn er je einmal von dem Werden dieser einzigartigen Anstalt erziihlie,
so fithlte man genau, daB er hinter seinem Werke stand und es mit allen
Fasern gegen wesentliche Umdeutung und Umbildung zu schiitzen bereit
war” (S. 8 und 11). — In dem nun folgenden Bericht iiber das Institut
héren wir nochmals von seinem Begriinder, von seinen letzten Lebenstagen,
von Tod und Trauerfeierlichkeiten. In dem Artikel ,,Gelebte Liebe von
Privatdozent Dr. C. Zawisch in Wien iiber den Beruf des Missionsarztes
steht ein Satz, der mit wenigen Worten die tiefste Bedeutung von Prof.
Becker kennzeichnet: ,Eine Organisation zu schaffen, verstehen viele. Sie
mit einem heiligen Geiste zu erfiillen aber ist Begnadung“ (S. 30). — Es
folgen Berichte iiber das Wirken der Missionsirzte, ein Schreiben des Apost.
Delegaten Zanin von Peiping iiber ~missionsérztliche Fiirsorge in China,
Artikel iiber medizinischen Geisterglauben bei den Mapuche von Prof.
Dr. J. Stelzenberger, iiber Heilkunde und Medizinmannwesen bei Indianern
Siidamerikas von Prof. Dr. M. Gusinde, iiber Beten der Schwarzen von
Dr. M. Kiisters, iiber Aufgaben und Probleme der irztlichen Seelsorgehilfe
von Dr. A. Niedermeyer, iiber die Ritterorden von Prof. Dr. Becker, Mit-
teilungen iiber das missionsirztliche Weltapostolat, die missionsirziliche
Bewegung in Europa und Amerika und die protestantische irztliche Mission.
Gute Abbildungen aus den Missionen und vor allem iiber den verstorbenen
Begriinder des Instituts sind eine wertvolle Beigabe. Aus dieser Inhalts-
angabe ergibt sich, daB der Jahreshericht ein grofBles, eindrucksvolles und
auch begeisterndes Bild vom Wesen und Wirken der missionsirztlichen
Fiirsorge dem Leser vermittelt. Die Tradition ist wiirdig weitergefiihrt. Wir
erfahren aber auch, was besonders wertvoll ist, dal die missionsirztliche
Fiirsorge immer noch in der Periode der Versuche und des Lernens steht
und mit Schwierigkeiten zu kimpfen hat. ,Es ist doch wirklich schade®,
schreibt Dr. Kevekordes mit Riicksicht auf den friihzeitigen Abgang eines
Missionsarztes in Siidafrika, ,,daB gerade die erfahrenen Arzte immer wieder
vorzeitig weggehen und so nicht durchhalten. Man sollte doch endlich einmal
den einzelnen Griinden genauer nachgehen, um sich ein objektiveres Urteil
im einzelnen Falle bilden zu konnen. Dann kann man auch eher
entsprechende AbwehrmaBinahmen ergreifen und gegebenenfalls friihzeitige
Abhilfe schaffen* (S. 50). Der ehemalige Missionsarzt Dr. Drexler betont,
daB alles darauf ankomme, daB die Missionare in dem Missionsarzt einen
wirklichen Missionsfaktor sehen. ,Ich méchte fast sagen, daB alles davon
abhéngt. Sollte er (der Missionsarzt) gar zu der Einsicht kommen, daB
auf die materielle Seite seiner Betitigung das Hauptgewicht gelegt wird, so
wire dies fiir beide Teile verhingnisvoll. Nur in der Erfiillung seiner
Missionsaufgabe wird der richtig eingestellte Missionsarzt sein Gliick finden
und weder der Mission noch dem Institut eine Enttiuschung bereiten.
Mochte diese Erkenntnis doch iiberall Eingang finden* (S. 33). B.
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Katholisches Missionsjahrbuch der Schweiz. Annuaire missionnaire
catholique de la Suisse. 4. Jahrg. 1937. Herausgegeben vom Akadem.
Missionsbund, Universitat Freiburg. Selbstverlag. Druckerei des
Verlages 0. Walter, Olten. VIII u. 224 S. Preis 2 Franken.

Der Missionsbund will auch mit seinem Jahrbuch unter den Aka-
demikern, von denen noch zu viele abseits stehen, fiir die Mission werben.
Die Griinde fiir das Desinteressement liegen nach Ansicht des Redaktors
A. Lenz allerdings nicht allein bei den Akademikern. ,,Unkluge Propa-
gandamethoden, einseitig materiell eingestellte Missionstitigkeit kénnen einem
Gebildeten wenig Sympathie zu freudiger Mitarbeit abringen. Eine Schuld
mag auch die Uberproduktion von gutgemeinten, aber geistig und technisch
nicht immer hochstehenden Missionsheftchen und Traktitchen treffen®
(S. 3—4). Deshalb tritt das dreisprachige Jahrbuch (deutsch, franzésisch,
italienisch) in vornechmer Ausstattung mit gutem Druck und schoénem Bild-
material, vor allem auch mit gediegenem und vielseitigem Inhalt an die
Offentlichkeit. Es bringt zunichst Artikel grundlegender, allgemeiner Art:
»Der HIL Geist das innerste Leben der Missionen von Kanonikus Dr. G.
Rohner; ,,Droit indigéne et Mission* von P. Pierre Charles S.J.; ,,Akademiker
haben Verpflichtungen® von Dr. P. Reinert; ,Le missioni e il laicato cattolico®
von Ch.M. Bini; ,,Die Missionsabteilung der Vatikanischen Presse-Ausstellung®
von D. Planzer O.P. — Der grofte Teil des Buches ist der Darstellung der
schweizerischen Missionsarbeit gewidmet und zwar zuniichst auf dem
Missionsfeld (S. 38—135), dann in der Heimat (S. 136—204). Zum Schluf}
folgt eine Missionsbibliographie der katholischen Schweiz fiir die Zeit von
Mirz 1936/37 von Prof. Dr. J. Beckmann (S. 205—214).

Die zahlreichen und vielseitigen Beispiele aus dem Missionsapostolat
der Schweizer sind wohl geeignet, das Missionsinteresse in akademischen
Kreisen zu wecken und vorhandenes zu verstiirken. Aber auch die Missions-
wissenschaft mit ihren verschiedenen Zweigen findet in dem Jahrbuch
brauchbares Material sowohl fiir geschichtliche Studien als auch fiir Missions-
methodik und Missionskunde. Der Artikel iiber Rechtsvorstellungen und
Rechtsnormen bei den Eingeborenen betritt ein Gebiet, das bisher noch zu
wenig von katholischer Seite bearbeitet ist. Es handelt sich hier auch um
das wichtige Problem der Anpassung in den Missionen. ,Les missionnaires
eux-mémes sont rarement des docteurs en droit; ils n’ont pas les moyens
ni le temps de se livrer & des études comparées, ils sont sur place, et leurs
observations peuvent étre utilisées par nos juristes. Et le travail que ceux-ci
fourniront dans ce domaine encore peu encombré sera du méme coup trés
éclairant pour la science juridique et trés utile pour l'activité missionnaire
et l'extension de la Sainte Eglise . . . Il ne faut pas détruire le
systeme juridique des peuples que nous voulons con-
vertir; il faut Pachever, le faire aboutir au terme unique,
4 'oméga de toute realité” (S. 24). — In dem Bericht iiber das
Werk St. Justinus fiir Studenten aus den Missionslindern wird kurz er-
wihnt, daf mit ihm ein Seminar verbunden ist, dem 1936 je zwei Chinesen
und Hindus und zwei Europier angehorten. Einer der europidischen Semina-
risten wird durch das Entgegenkommen des Freiburger Didzesanbischofs in
die Freiburger Diézese inkardiniert, damit er sich der Missionstatigkeit
widme. Infolgedessen kann auch der Didzesanklerus, wenn auch in be-
schrinktem Umfang, sich missionarisch stirker betitigen. Es ist erwiinscht,
daB die rechilichen und tatsiichlichen Umstinde dieses Vorganges im nichsten
Jahrbuch niher dargelegt werden. Deshalb sei auf den Artikel von Mons.
Costantini, I preti ausiliari delle missioni indigene, in Il Pensiero Missionario,
Rom 1933, fasc. 4, S. 368 ., verwiesen. M. Bierbaum.
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Paul Ritter, Der KEampf um den Erdraum. Philipp Reclam jun. Leipzig
1936. 2. Aufl. 348 S. mit 44 Abbildungen. Geb. RM 7,50; br. RM 6.

Zu den wichtigen Aufgaben des Deutschen Reiches gehort die Loésung
der Kolonialfrage. Sie ist eine Frage des natiirlichen Rechts, denn es ist
nicht einzusehen, warum die iibrigen Michte Kolonien im UberfluB besitzen,
wihrend Deutschland sich mit dem Nichts zufrieden geben soll. Nicht
minder ist es eine Frage der Ehre, nachdem der Gewaltfriede von Versailles
die Wegnahme der deutschen Kolonien mit dem Vorwurf der ,Unfidhigkeit™
und ,,Unwiirdigkeit” verkniipft hat. Das geschichtliche und moralische Recht
Deutschlands auf seine Kolonien zu verfechten, bildet den Kern des vor-
liegenden Werkes, das der Verfasser auf Grund umfassender Kenntnis und
im flotten Stil des Journalisten aufgebaut hat.

R. schildert die Kolonialgeschichte von altester Zeit bis in die Gegen-
wart, zeigt Leistungen und Mingel der kolonisierenden Voélker und verbreitet
sich eingehend iiber Erwerb und Schicksal der deutschen Kolonien. Weil
die christliche Mission einen GroS8teil der Kulturarbeit in den Kolonien leistet,
hat R. auch ibr sein Augenmerk zugewandt, linger der evangelischen Mission,
kiirzer der katholischen. Die Fiille des sonstigen Stoffes verhinderte offenbar
eine ausfithrlichere Darstellung des deutschen Missionswerkes. Neben dem von
R. Gebotenen kann z. B. darauf hingewiesen werden, dafl das deutsche Kolonial-
recht dem Wirken der christlichen Missionare ein solches Mafl freier Ent-
faltung gewihrleistete, das nirgends grifier, in den meisten anderen Kolonien
vielmehr kleiner war. Dies gilt besonders von der Freiheit, Missionsschulen
zu griinden und zu leiten. Darum blithte das Erziehungswerk der christ-
lichen Mission zugunsten der Eingeborenen in den deutschen Kolonien von
Jahr zu Jahr herrlicher empor.

Die deutschen Missionare werden mit Genugtuung feststellen, daB der
Verfasser ihre kulturellen Leistungen gern anerkennt. Minder befriedigt es,
dal R. das missionarische Arbeiten anderer Voélker im allgemeinen (wenn
auch nicht immer) mit groBer Zuriickhaltung beurteilt. Am rechten Platz
ein freundliches Wort fiir sie, hiitte das Ansehen des Buches in den Augen
der Fernstehenden gehoben. Es wire billig gewesen, z. B. gegeniiber den
Schattenseiten in der spanischen Kolonisation Amerikas die Lichter der
katholischen Missionsarbeit und der durchgehends idealen missionspolitischen
Gesetzgebung Spaniens kriftiger aufzusetzen. Der von D. Schifer iiber-
nommene Satz: ,Spanien konnte die Neue Welt wohl mit Rittern und
Monchen begliicken, nicht aber mit Biirgern und Bauern“ (S. 90), klingt fiir
die meisten Leser ziemlich sarkastisch; man vergifit aber, daB es Parallelen
gibt, die man gewi anders beurteilt. In katholischen Kreisen wird es un-
angenehm beriihren, folgenden Satz lesen zu miissen: ,JIgnatz von Loyola,
Machiavelli, Richelieu, Mazarin, Clemenceau, Poincaré und wie die Dimonen
unheilvoller Rankepolitik alle heiBen mégen . . . (5. 346). Sollte nicht, ab-
gesehen von allem Religiosen, das Werk des heiligen Ignatius in den Augen
der Deutschen dadurch geadelt sein, dafi eine Elite deutscher Minner, unter
denen sich z. B. Athanasius Kircher, Friedrich von Spee, Jakob Balde, Franz
Ehrle usw. finden, sich ihm angeschlossen hat? Th. Grentrup.

G. Schulemann, Die Botschaft des Buddha. Vom Lotos des guten Gesetzes.
Mit einer Karte. Freiburg i. Br. 1937. 8° VI u. 196 S. Brosch.
RM 4,60; geb. RM 5,80.

Der mit buddhistischer Literatur nicht vertraute Leser wird vielleicht
zundchst aus dem Untertitel dieser Schrift die Vermutung schipfen, es handele
sich dabei um eine engere Spezialuntersuchung. In Wirklichkeit aber er-
schlieBen sich vor seinem geistigen Auge die weitesten religions- und kultur-
geschichtlichen sowie philosophischen Perspektiven. Das Sutra vom Lotos
des guten Gesetzes (Saddharma-Pundarika-Sitra) gehdrt dem Mahayana-
buddhismus an und stellt einen geistigen Gipfelpunkt desselben dar. Seine
Grundtendenz zielt dahin, Buddhas letzte und tiefste Weisheit zu enthiillen,
nimlich die Verkiindigung, daB alles aus dem Buddhageiste stammt und in
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Erkenntnis der ewigen absoluten Wahrheit zu ihm zuriickkehren soll. Durch
diese Lehre werden alle andern buddhistischen Erkenntnisse, Weisheiten und
Strebungen zu relativen Vorstufen, so auch das Nirvana als Endpunkt alles
BiiBens und Sehnens. Die ideelle, auf guter Quellenkenntnis beruhende Inter-
pretation dieser in buddhistischen Kreisen so iiberaus hochgeschétzten Schrift
gibt dem Verf. Veranlassung zu geistesgeschichtlichen Exkursen iiber die
religibse Entwicklung Indiens, iiber seine geistigen Ausstrahlungen — nicht
zuletzt vermittels des genannten Sutras — auf die gesamte Welt des Ostens,
besonders Japans, Chinas, Tibets usw., um dann in zwei Hoéhepunkten der
Darstellung den Kerngehalt des Sutras einerseits mit dem Weltbild der
modernen westlichen Naturwissenschaft, anderseits mit dem katholischen
Christentum zu vergleichen. Zur Erledigung der ersten Frage entwirft der
Verf. mit groBer Sachkenntnis in grundsitzlichen Ziigen das Weltbild der
neueren Naturwissenschaft bzw. Naturphilosophie und kommt bei der Ver-
gleichung zu dem erstaunlichen Ergebnis, daB in Hinsicht der Weltentstehung,
der Weltschichtung, des Weltverlaufes das Sutra Anschauungen vortrigt, die,
wenn auch mit ganz anderen Methoden gewonnen, denen der abendlindischen
jiingsten Wissenschaft sehr #éhnlich sind. Nicht minder iiberraschend diirfte
fiir manchen Leser der Ertrag aus der Gegeniiberstellung vom Lotos des
guten Gesetzes mit dem Christentum sein. Verf. findet Verwandtschaften in
der Lehre von Gott, von der Welt, dem Menschen, von der Siinde, der Er-
l6sung, dem Jenseits, den Forderungen der Sittlichkeit und reuiger Bufle,
nicht zu reden von den Anklingen in Anbetracht liturgischer, asketischer und
kiinstlerischer Gestaltung. Dabei versiumt der Verf. nicht, auf die Unter-
schiede gegeniiber dem Christentum aufmerksam zu machen und dessen
Sonderstellung gebiihrend herauszustellen. Bei seiner weiten Problemspannung
und seinem groBen Apparat von Literaturnachweisen ist das vorliegende Buch
Sch.s das specimen einer erstaunlichen Erudition, das bei aller Stoff- und
Gedankenfiille iiberall sich in gefilliger Sprache darbietet, ja bisweilen zu
poetischer Schonheit sich erhebt, und das im nachdenklichen Leser eine Fiille
ernstester Erwigungen anregt. So sehr das Buch jedem Gebildeten Wertvolles
zu geben hat, so gehdrt es doch vor allem in die Hinde des Missionars und
aller derer, denen die Una Sancta und die Einheit des Geistes am Herzen liegt.
J. P Steffes.

H. Miilbe, Theologie und Religionsphilosophie. K. Triltsch, Wiirzburg
1934. 48 S.

Der Verf. untersucht von den Voraussetzungen der dialektischen Theo-
logie aus, besonders an Hand der einschligigen Ausfithrungen von K. Barth
und E. Brunner, die Moglichkeit einer autonomen Religionsphilosophie und
kommt zu deren grundsiitzlicher Verneinung. Nur als negative Wegebereitung
kann evil. die kritische Philosophie, besonders von der Sicht Brunners aus,
ein gewisses Recht beanspruchen, insofern die zerstorende Wirkung ihres
Zerdenkens die absolute Nichtigkeit der Kreatur sichtbar macht und so alle
irdische Selbsthehauptung zerstért. — Es ist gewiB niitzlich und gut, mit aller
Schirfe immer wieder deutlich zu machen, daB Philosophie nie Theologie
im christlichen Sinne, und daB Theologie nie Philosophie werden darf und
kann. Gleichwohl kann man der Religionsphilosophie einen sehr wertvollen
Arbeitshereich zuerkennen. Und dies nicht nur in rein kritischer Hinsicht.
Einmal kann sie als Phinomenologie d. h. als Wesensheschreibung (auch
unter Voraussetzung der Offenbarung) nach verschiedenen Seiten hin wert-
volle Dienste leisten. Dann vermag sie auch erkenntnistheoretisch und ethisch
gewisse dem Glauben giinstige Vorbedingungen zu schaffen, bzw. entsprechende
Hemmnisse zu beseitigen; endlich bereitet und verfeinert sie gewisse geistige
Denkkategorien, deren sich der Theologe wenn auch nicht als adéquater
Hilfsmittel — solcher ermangelt er iiberhaupt — bedienen mufi, wenn er
sich den Glaubensgehalt zu geordnetem BewuBtsein und zu einem moglichen
Verstindnisse innerhalb der Welt bringen will. Es wire gewiff nicht uninter-
essant zu untersuchen, wieviel Religionsphilosophie, besonders letzterer Art,
in den Werken der dialektischen Theologen anzutreffen ist. J. P. Steffes.
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R. H. Griitzmacher, Primitive und fernéstliche Religionen. China und
Japan (Religionsgeschichtliche Charakterkunde, Heft 1). Allgemein-
verstindlich dargestellt. A. Deichert, Leipzig 1937. 8¢, 49 S. Brosch.
RM 1,50.

Verf. beginnt in vorliegendem Hefte mit der Darstellung einer Religions-
geschichte, die er Charakterkunde nennt und die in fiinf Lieferungen er-
scheinen wird, von denen jede auch einzeln bezogen werden kann. Das An-
liegen dieser Verdffentlichung zielt dahin, Grundkrifte und Grundrichtung
jeder Religion sichtbar zu machen, unter Verzicht auf die Beschreibung ihrer
Lebensgeschichte und Schicksale, wie auf eine Wiirdigung und Vergleichung
und ohne nihere Literaturangaben. Als entscheidende Tendenzen in der primi-
tiven Welt kommen zur Sprache Managlaube, Fetischismus, Totemismus,
Animismus, Urheberglaube, Tabuscheu. Verf. findet darin die Grundformen
jedweder gottlichen Wesenheit: Macht, Geist, Heiligkeit. Fiir China verweilt
die Darstellung bei Konfuzianismus und Taoismus. Ist ersterer besonders
bedeutsam in Hinsicht des Verhilinisses von Himmel und Erde, Religion und
Natur, Religion und sozialer Ordnung, so letzterer als wesentliche Ergiinzung
fiir Menschen mit metaphysisch-mystischem Streben. In Japan fesselt das
Interesse die religidse Bewertung von Vaterland, Nation und Kaiserreich sowie
der Mythus, der sie ideell unterbaut und triigt. Ungewollt stellen sich Er-
wigungen ein, die bald hier bald dort verwandte Richtungen in der Gegen-
wart, wenn auch in anderer Konkretisierung, vorfinden. J. P. Steffes.

Alfons Vith S.J., Im Kampfe mit der Zauberwell des Hinduismus.
Upadhyaya Brahmabandhav und das Problem der Uberwindung des
héheren Hinduismus durch das Christentum. Ferd. Dimmlers Verlag,
Berlin und Bonn 1928. 8¢, 238 S. Brosch. RM 1,60; geb. RM 2,00.

Der uns vor kurzem entrissene Verf. dieses Buches hat sich mit dieser
Arbeit ein sehr groBes Verdienst erworben; denn in der Form der Biographie
cines der interessantesten Inder unserer Zeit werden auch die meisten sach-
lichen Probleme der ,Anpassung® der christlichen Mission in Indien, haupt-
siichlich dem Brahmanismus, dessen spitere Erscheinungsform ja auch als
Hinduismus bezeichnet wird, gegeniiber in vorbildlicher und richtunggebender
Weise erortert. Die beiden ersten und das zehnte Kapitel bieten uns die selb-
stindigen, historischen und systematischen Darlegungen des Verf. iiber den
Hinduismus im allgemeinen und die Schwierigkeiten und Méglichkeiten der
christlichen Mission im besonderen. Wir werden hier an das klassische Buch
desselben Autors ,.Die Inder (Freiburg 1934) erinnert; so klar, sachlich, griind-
lich und auf engem Raume vieles bietend sind seine Ausfithrungen. Die miit-
leren Kapitel 3—9 enthalten die Lebensbeschreibung des spiter Brahma-
bandhav genannten Inders Banerji (1861—1907), der, erfiillt von hoher Be-
gabung und von glithendem Temperament, den Weg iiber den Protestantismus
zur katholischen Kirche fand, kithn und opferfreudig weitausholende Pline
zur Bekehrung Indiens durch weitgehende Anpassung entwarf, sich durch
Organisationen, Ankniipfungen von Beziehungen, Reisen, literarische und
rednerische Betitigung hervortat, aber durch Mangel an Verstindnis und
Férderung und allzu riickhaltloses Eingehen auf nationale Wiinsche und Note
seines Volkes allmahlich etwas abriickte und ein tragisches Ende fand. Wie
alle sachlichen, literarischen, weltanschaulichen Probleme der Anpassung in
diesem Lebenslauf und in seiner Darstellung zu Worte kommen, das mufd
man selbst lesen. Die Fiille ist zu groB und stellt ein heiliges Vermichtnis
an unsere Mission in Indien dar. Insbesondere wird man die vielen licbe-
vollen und verséhnlichen Worte von P, Vath, der immer gerecht abwiigt, nicht
ohne Rithrung lesen und nicht ohne tiefstes Bedauern, daB unserer Mission
mit ihm ein Mann entrissen wurde, der aufgeschlossen und eifrig die beiden
gleich unerliBlichen Vorbedingungen alles Wirkens auf seinem Felde: Korrekt-
heit und Liebe in vorbildlicher Weise verband. G. Schulemann.



Der lebendige Paulus
Von Prof. Dr. Max Meinertz, Miinster i. W.

Das unerreichte und unerschopfliche Vorbild des Missionars
ist der Apostel Paulus. Wir sind in der gliicklichen Lage, von
ihm mehr zu wissen als von irgendeinem andern GroBen der
christlichen Urzeit. Denn wir besitzen eine erhebliche Anzahl
von Briefen, die aus seiner Wirksamkeit heraus geschrieben sind
und das geistige Bild dieses iiberragenden Mannes erkennen lassen,
sowie jenes Buch, das von einem begeisterten Mitarbeiter herriihrt,
und wenn es auch ,,Apostelgeschichte genannt wird, so doch
am ausgiebigsten vom Wirken gerade des erfolgreichsten Apostels
berichtet.

Natiirlich ist Paulus nicht ausschlieBlich unter dem Gesichts-
punkt des Missionars zu betrachten. Wenn er sich auch selbst
unter iibernatiirlichem Zwange stehend (1 Kor 9,16), ,,auserwihlt
fiir das Evangelium“ (Rém 1,1), gewufBit hat, so ist doch sein
geistiges Werk, seine Entfaltung des christlichen Gedankens und
Lebens, seine Christusbegeisterung fiir die ganze Christenheit und
jeden einzelnen Christen auch auerhalb des eigentlichen Missions-
hereiches von unermeBlichem Wert. Vieles von diesem paulinischen
Gut ist ja von jeher gewissermaBen als Erbmasse in den Strom
des christlichen Lebens eingegangen und wirkt so, vielfach un-
bewuBt und unerkannt, kraft seines inneren Gehaltes einfach
weiter. Aber es ist doch gewiB providentiell, daB wir im Kanon
des Buches der Biicher die Moglichkeit haben, unmittelbar aus
der Quelle zu schopfen und uns so durch den klaren und
erfrischenden Trank des Urchristentums selbst stirken zu lassen.

Aber freilich: Hier gilt zun#chst einmal das Wort, das Lessing
cinst iiber Klopstock gesprochen hat und das man (mit Ver-
tauschung des Namens) auf Paulus beziehen kann:

Wer wird nicht einen Paulus loben,
Doch wird ihn jeder lesen? — Nein.
Wir wollen weniger erhoben

Und fleiBiger gelesen sein.

Dazu kommt die Tatsache, daB zur Pauluslektiire eine gewisse
Schulung gehort, und daB so mancher moderne Leser die Be-
merkung des zweiten Petrusbriefes bestitigen wird, der ,liebe
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Bruder Paulus® habe zwar nach der ,,ihm verliechenen Weisheit*
geschrieben, aber manches sei in seinen Briefen doch ,,schwer
verstindlich® (2 Petr 3,15f). Auch der theologisch gebildete’
Leser kann diese Erfahrung machen. Er kennt wohl aus der
Dogmatik eine groBe Zahl von Paulusworten, die zum Teil
geradezu ,,gefliigelte Worte” geworden sind, er kann sie auch
mit mehr oder weniger Verstindnis in ihrer dogmatischen Trag-
weite abschédtzen und in das dogmatische oder ethische Lehr-
gebiude der Kirche einordnen: aber es fehlt ihm oft der Zusammen-
hang, in dem das betreffende Wort geschrieben worden ist, und
damit ist es fiir ihn aus dem urspriinglichen, natiirlichen, ge-
schichtlich bedingten Lebensstrom herausgenommen. Zu voller
Wirksamkeit, die vor allem auch das innerste und tiefste Wesen
des christlichen Lesers beriihrt, kommt erst der lebendige Paulus,
der im Leser so oder wenigstens annidhernd so ersteht, wie er
einstmals auf seine urspriinglichen Leser gewirkt hat.

Darum ist jede Arbeit dankbar zu begriilen, die aus um-
fassender Kenntnis heraus das Wesen und Wirken des Apostels
in das flutende Leben hineinstellt. Mit Meisterhand ist das von
einem #uBerst sympathischen protestantischen Theologen ge-
schehen, von Adolf Deiffmann, dessen ,,Paulus vor zwei Jahren auf
ein fiinfundzwanzigjihriges Bestehen zuriickblicken konnte (1911
erschienen, in zweiter, neubearbeiteter Auflage 1925). Und da DeiB-
mann vor nicht langer Zeit unerwartet aus dem Leben geschieden
ist, sein Lebenswerk somit endgiiltig einen AbschluB gefunden
hat, ist es nicht ohne Interesse, sich die Bedeutung (und auch die
Grenzen) seines ,Paulus® noch einmal zu vergegenwiirtigen. Ich
habe es bereits vor 25 Jahren, bald nach dem Erscheinen der
ersten Auflage, in der Zeitschrift fiir Missionswissenschaft (11 [1912]
246—256) ausfiihrlich getan. So hat es fiir mich einen besondern
Reiz, jetzt nach erneuter Lektiire (und zwar der zweiten Auflage)
vom Standpunkte vertiefter Erkenntnis aus, nochmals zu diesem
bedeutungsvollen, immer noch wertvollen und anregenden Buche
Stellung zu nehmen.

Ein wesentliches Charakteristikum des Buches besteht darin,
dafi es nicht nur am Schreibtisch entstanden ist, daf ihm vielmehr
Studienreisen auf dem anatolischen Wirkungsfeld des Apostels
vorangingen, die um so fruchtbarer waren, als DeiBmann tief in
die Umwelt eingedrungen war, in der Paulus sich bewegte, daB
er namentlich die unliterarischen Quellen dieser Umwelt mit
feinstem Nachempfindungsvermégen zu interpretieren wuBte. An
sich besteht bei dieser Betonung der Umwelt die Gefahr, daB die
groBe Personlichkeit in sie zu stark eingeebnet wird und das
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Einmalige, Schopferische, die Verhiltnisse Meisternde an ihr
zuriicktritt. Hier und dort ist DeiBmann dieser Gefahr wohl auch
unterlegen; aber im wesentlichen hat er sie gebannt und tatséchlich
erreicht, daB das Bild des Apostels besonders plastisch und lebendig
hervortritt. Des weiteren betont er mit Recht, daB ein Mann wie
Paulus nur von seiner Christusbegeisterung und Christusfrommig-
keit aus verstanden werden kann, daB aber ohne ein praktisches
Hineinleben und Nachfiihlen leicht ein Zerrbild herauskommt.
Wenn je, so wird man in unsern Tagen den Satz verstehen, der
einmal (S. 248) folgendermaBen formuliert ist: ,,Die Studierstube
als solche erzielt, wenn sie ohne Verbindung mit dem Heiligtum
bleibt, nur ein anatomisches Verstindnis (oftmals, daB Gott
erbarme, nur ein pathologisch-anatomisches Verstindnis)*. Eine
religios-christliche Personlichkeit gewaltigen AusmaBes ist eben
nur bei einer gewissen Kongenialitit — nicht in dem Sinn, daB
die GroBe des Genius erreicht sein miisse, sondern daf die Richtung,
die Form und Farbe der Frommigkeit praktisch mitgelebt und
nachempfunden sei— zu verstehen und zu werten. Noch schlimmer
freilich ist, wenn auBer diesen Voraussetzungen sogar die Studier-
stube nicht einmal vorhanden ist und dann doch versucht wird,
ein Bild des Apostels zu zeichnen. Das Ergebnis kann nur eine
noch schlimmere Karikatur sein.

Die Christusmystik ist der Leitstern, unter den das gesamte
Leben und Wirken des Apostels gestellt ist. Wohl niemand hat
diesen mystischen Grundzug des paulinischen Wesens so stark
betont wie DeiBmann. Es ist daher begreiflich, daf hier die Kritik
einsetzte und daB fiir viele Kritiker eine starke Korrektur not-
wendig erschien. Ganz wesentlich hingt das damit zusammen,
daB iiber den Begriff der Mystik ein férmlicher Wirrwarr der
Anschauungen herrscht und daf aus diesem Grunde die Dis-
kussion oftmals unfruchtbar und ein vages Aneinandervorbeireden
bleibt. Wenn man den Begriff der hellenistischen pantheistischen
Naturmystik zugrunde legt, wenn man die ekstatische Einigung
mit der Gottheit zum Wesen der Mystik rechnet und Mystik mit
Magie gleichsetzt oder wenigstens in engsten Zusammenhang
bringt, dann wird man zu einem ganz andern Urteil kommen,
als wenn man an Personlichkeitsmystik denkt und eine akzidentell-
physische unmittelbare Verbindung mit Christus und durch
Christus mit dem personlichen Gott annimmt. Deifmann selbst
hat in der zweiten Auflage zur Klirung beigetragen, indem er
zwischen agierender und reagierender Mystik unterscheidet, andre
haben die Eschatologie in den Vordergrund gestellt (namentlich
Albert Schweitzer), wieder andre wollen sich mit einer reinen

7*
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,,Glaubensmystik — die iibrigens kaum noch den Namen Mystik
verdient — begniigen. Von katholischer Seite hat namentlich
Alfred Wikenhauser Inhalt und Umfang des echten Wesens der
paulinischen Mystik sorgfiltig dargestellt. Vgl. seine beiden
Schriften: Die Christusmystik des hl. Paulus, in: Biblische Zeit-
fragen 12,8—10, Miinster 1928, und: Die Kirche als der mystische
Leib Christi nach dem Apostel Paulus, Miinster 1937.

Es ist ein wirkliches Verdienst DeiBmanns, der Christusmystik
des Apostels den ihr zukommenden entscheidenden Wert gesichert
und sie gegen pseudomystische Erscheinungen abgegrenzt zu
haben. Man spiirt durch das ganze Buch hindurch, wie er-
frischend und lebensprithend dadurch das ganze Wesen und
Wirken des Apostels wird. Aber freilich, hier zeigt sich gerade
auch das Verhiingnis einer iibertriebenen Einseitigkeit. DeiBmann
hat sich fiir die mystische Christusfrommigkeit des Apostels so
begeistert, daB ihm die bekenntnisméBige Grundlage und dog-
matische Bestimmtheit ganz in den Hintergrund tritt, ja daB er
sie ignoriert oder sogar harte, ablehnende Worte fiir sie findet.
Im wesentlichen richtig ist am Anfang der Darstellung (S. 4) das
Gesamturteil: ,,Paulus ist seinem Wesen nach in erster Linie ein
Heros der Frommigkeit. Das Theologische ist das Sekundére.
Das Naive ist bei ihm stirker als das Reflektierte, das Mystische
stirker als das Dogmatische; Christus bedeutet ihm mehr als
die Christologie, Gott mehr als die Lehre von Gott. Er ist weit
mehr Beter und Zeuge, Bekenner und Prophet, als gelehrter Exeget
und griibelnder Scholastiker.“ In diesen Antithesen kommt die
Wahrheit zutreffend zum Ausdruck, daB das Leben wichtiger
als die Lehre ist, und daB Paulus wirklich mehr ein begeisterter
Christusapostel als ein systematisch-theologischer Denker war.
Ubertrieben klingt es aber schon, wenn spiter (S. 64) so formu-
liert wird: ,,Er ist eine mystisch-prophetische Natur, und gegen-
iiber diesem Zuge verschwindet das Theologische fast ganz‘.
Nein, das Theologische verschwindet durchaus nicht fast ganz,
sondern es ist fiir den Apostel der feste Unterbau, an dem er
immer gearbeitet hat und der ihm die Grundlage fiir seine
Christusfréommigkeit bildete. Wenn es nun aber gar am Schlusse
(S. 197) heiBt, daB die Christusmystik — D. braucht jetzt den
Ausdruck ,,Christ-Innigkeit — ,,vor der Verhirtung und Ver-
stockung durch die dogmatische Spekulation* bewahrt habe, so
setzt das doch eine solche Entartung dogmatischen Denkens
voraus, die man freilich nicht bei Paulus suchen darf, die aber
mit echter dogmatischer Betrachtung nichts zu tun hat.
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Eine Warnung liegt allerdings auch in solch einseitigen Ur-
teilen, namlich die, sich vor rein abstrakten theologischen Speku-
lationen zu hiiten und sich nicht mit dogmatischen Formeln zu
begniigen. Die Lebenswerte des Dogmas, von denen ja Gott Dank
immer mehr die Rede ist, miissen wirklich, und zwar durchaus
im Geiste des ganzen Paulus, sehr stark betont werden. Das
Dogma ist ja schlieBlich seines Lebenswertes wegen iiberhaupt
da, aber der Lebenswert kann leicht verfliichtigt oder ganz ver-
fialscht werden, wenn die dogmatische Voraussetzung fehlt. So
wird es in der Tat auch von Paulus gehalten, bei DeiBmann kommt
diese Seite aber zu kurz. Paulus weist z. B. eine ganz bestimmte
Sakramentsdogmatik auf, und es ist unpaulinisch zu bestreiten,
daB das Sakrament der Taufe den Zugang zu Christus vermittele.
Der Glaube ist gewiB die Voraussetzung, er bezieht sich auch auf
das Sakrament und ist von ihm gar nicht zu trennen, aber die
eigentliche Eingliederung in den mystischen Leib Christi erfolgt
durch das — natiirlich nicht magisch verstandene — Sakrament.
Und der Glaube selbst in seinem Vollsin — vgl. das dogmatische,
auf Gal 5,6 passende Wort von der fides caritate formata — hat
zweifellos seine mystische Salbung; aber es ist wieder ganz un-
paulinisch, ihn in der mystischen Sphiire aufgehen zu lassen und
etwa zu behaupten, er sei ,nicht die Vorbedingung der Recht-
fertigung, er ist das Erlebnis der Rechtfertigung® (S. 132). In-
zwischen hat der protestantische Theologe E. WiBmann (Das Ver-
haltnis von Iioric und Christusfrommigkeit bei Paulus, Géttingen
1926) sogar versucht, den paulinischen Glaubensbegrifl ganz auf
das BekenntnismiBige einzuschrinken, was von einem andern,
von W. Mundle (Der Glaubensbegriff des Paulus, Leipzig 1932)
auf das rechte MaB zuriickgefithrt und umsichtig erliutert worden
ist. Jedenfalls kennt Paulus den ganz klaren Begriff des Glaubens
an Christus (nicht nur den Glauben in der mystischen Verbindung
mit ihm), und man darf Rém 10,9 wirklich einen locus classicus
nennen, ,,wo wir den Glauben an Christus bereits in bekenntnis-
miBiger Ausprigung finden“ (Bousset).

Aber gerade der ,,christologische Griibler* miBfillt DeiBmann
sehr, und wenn er einmal (S. 108) Paulus auch mit Recht einen
..christologischen Denker nennt, anderseits ebenso durchaus zu-
treffend davor warnt, christozenirisch mit christologisch zu ver-
wechseln, so bildet er doch wieder die gefdhrliche Antithese:
Lebensvoll empfundene Christusgemeinschaft — Versteinerung zu
einer Doktrin iiher Christus. Die Doktrin iiber Christus ist viel-
mehr deutlich sichtbar vorhanden, jedoch auch hier natiirlich als
Grundlage fiir die lebendige Christusgemeinschaft. An dem be-
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riihmten Christushymnus Phil 2,6 {T. kann man sich das Kklar-
machen. Paulus will hier sicherlich keine christologische Beleh-
rung bieten und dogmatische Spekulationen anstellen; die Worte
sind wirklich poetisch-hymnisch formuliert und zielen durchaus
auf die praktische Auswertung durch die Leser ab. Trotzdem ist
es zum mindesten miBverstandlich, mit Dibelius, einem Schiiler
von DeiBmann, zu sagen (Handbuch zum NT® 11 [1937] 80), ,,da8
nicht eine strenge dogmatische Interpretation dem Texte gerecht
wird, sondern nur eine solche, die der hymnischen Art der Aus-
sagen Geniige tut”. Denn das christologische Denken steht hinter
der Philipperstelle, und Paulus bildet den Hymnus aus einem ganz
klaren dogmatischen Christusverstindnis heraus. Und zwar sieht
er in Christus den gleichwesentlichen Gottessohn, der zur Erlésung
Mensch geworden ist. Man fiithrt auch einen ganz fremden Ge-
danken in die paulinische Christologie ein, wenn man aus den
hymnischen Worten herausliest (S. 149). daB der Priexistente
.statt eine Stufe hoher zu steigen (!), eine Stufe tiefer, auf die
Erde hinabgestiegen sei. Dibelius, der zwar eine eindeutige Er-
klirung ablehnt, iibersetzt jedenfalls viel sachgemiBer: , Er lebte
ein gottliches Dasein — aber nicht auf die Wiirde bedacht, — die
Hoheit gottlichen Wesens, — gab er Wiirde und Hoheit preis —
ein armes Dasein zu tauschen® usw.

Christus befindet sich fiir Paulus in ,,pneumatischer® Gestalt,
wenn auch nicht eine volle Gleichheit zwischen Pneuma und
Christus besteht. Von besonderer Wichtigkeit ist aber die Tat-
sache, daB die Identitit mit dem irdischen, gekreuzigten Christus
gewahrt und betont wird. Dabei erklirt D. einmal (S. 114) ganz
zutreffend: ,Die mystische Gemeinschaft mit dem Pneuma-
Christus macht dem Apostel alles das, was wir den ,historischen’
Christus nennen, alles das, was auf Golgotha kulminierend, dem
Apostel als Jesus-Uberlieferung vertraut geworden war, zur Gegen-
wart“. Wenn man diesen Gedanken weiterdenkt und sich gegen
gesunde dogmatische Spekulation nicht sperrt, dann liegt hier eine
glinzende Bestatigung des katholischen MeBopfers vor. Die
Mystik der Messe hat wirklich ein Recht, sich auf Paulus zu be-
rufen; in ihr lebt die paulinische Christusmystik am lebendigsten
im Volke weiter.

Man kann wiederholt bei Deilmann die Verbindung mit
katholischer Christusfrommigkeit herstellen. Ich mochte fast so
sagen: Was an positiven Werten in der mystischen Gesamt-
auffassung des Apostels bei ihm vorhanden ist, das wirkt ganz
lebendig und kann stark fiir das Glaubensleben ausgenutzt werden.
Die volle Kraft erhiilt es freilich erst dann, wenn man die wirk-
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liche paulinische Glaubensgrundlage hinzunimmt und von ihr aus
den vielfach psychologisierenden Urteilen ihren objektiven Wert
zuriickgibt.

Fiir den Missionar ist naturgemaf8 die sehr fein abgetonte
Skizze iiber Paulus als Apostel lehrreich, und zwar gerade auf
dem Hintergrunde einer Schilderung der Welt, in der dieser einzig-
artige Mann wirkte. Im ganzen und im einzelnen findet man hier
wie iiberhaupt im ganzen Buche eine Fiille von iiberraschenden
Lichtern, die auch unscheinbare Dinge zum Leben erwecken kann.
Freilich liest DeiBmann bei aller Interpretationskunst aus manchen
Andeutungen doch zuviel heraus. So wird heute wohl niemand
mehr Rom 7. 9 fT. als den ,,Stindenfall” in der Kindheit des Apostels
bezeichnen. Aber man beachte doch einmal die geistvolle Er-
lauterung der an sich harmlosen und doch so interessanten Zeile,
die der Schreiber des Rémerbriefes Tertius in den Zusammenhang
des groBen Schreibens einschieben durfte: ,.Ich griiBe euch, ich,
Tertius, der ich den Brief geschrieben habe, im Herrn“ (R6m 16,22).
DeiBmann erldutert das mit folgenden Worten (S. 194): ,Man
nenne es eine Formel, die der Schiiler nachgesprochen habe, —
ich mochte den Beitrag, den Tertius, ohne daB er es triumen:
konnte, zum Neuen Testament gespendet hat, doch héher ein-
schiitzen. Ich sehe hinter dieser Zeile etwas wie einen Abdruck
der schipferischen Psyche des Grofien in der durch diesen GroBen
erweckten Psyche des geringen Bruders. Tertius steht vor uns als
‘der Typus jener Menschen, die durch den Missionar Paulus aus
der dumpfen Massenexistenz emporgereckt wurden zu dem am
Kreuz Erhoéhten, in die Sphire der neuschaffenden Gnade, in die
heiligende Gemeinschaft mit Jesus Christus dem Herrn.*

Von tiefem Verstiindnis zeugt die Charakteristik der einzelnen
Paulusbriefe, in deren Beurteilung DeiBmann sehr konservativ ist;
ja er spricht sarkastisch davon, daB die Paulusbriefe im neun-
zehnten Jahrhundert unschuldig ein gut Teil der Martyrien des
historischen Paulus hiitten durchmachen miissen (S. 12). Nur bei
den Pastoralbriefen rechnet er mit der Méglichkeit einer nach-
paulinischen Erginzung, wenn er auch seine noch nicht abge-
schlossene Ansicht betont. Hier ist es iibrigens beachtenswert,
daB spater ein Schiiler von Deifmann, Wilhelm Michaelis, die
kritischen Bedenken gegen die Pastoralbriefe scharfsinnig beseitigt
hat (Pastoralbriefe und Gefangenschaftsbriefe, Giitersloh 1930;
vgl. auch Gosta Thornell, Pastoralbrevens Akthet, Goteborg 1931).
Aber wieder ist es bezeichnend, daB D. fiir den kleinsten der
paulinischen Briefe, den Philemonbrief, besonders feine Worte zu
finden weiB. Mit Recht sagt er, daB dieser unscheinbare Brief
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mehr als lange Untersuchungen das Geheimnis der Wirkung des
apostolischen Missionars lehre: ,es ist jene suggestive Kraft seiner
ganz gliubigen und ganz briiderlichen Personlichkeit, welche die
Menschen an ihn gefesselt hat* (S. 193). Ich bin solchen Gedanken
in meiner Rektoratsrede weiter nachgegangen: Der Philemonbrief
und die Personlichkeit des Apostels Paulus (Diisseldorf 1921).

Die nochmalige Beschiiftigung mit dem Paulusbuch von DeiB-
mann ist mir eine Erfrischung gewesen sowie eine wehmiitige
Erinnerung im Hinblick auf den Tod des Siebzigjihrigen. Es ist
heute vielleicht auch nicht iiberfliissig hervorzuheben, da Deif-
mann es als die weltgeschichtliche Tat des Apostels bezeichnet,
daB er die christliche Frommigkeit unlosbar mit der Person Jesu
Christi verbunden habe (S. 198). DeiBmann faBt dieses Urteil
natiirlich nicht einseitig auf, als wenn es vor Paulus diese Ver-
bindung noch nicht gegeben habe; er denkt vielmehr an das
Wirkungsvolle und Lebendige durch die tiefe Christusmystik. Das
geistvolle SchluBwort des Buches (S. 199) lautet: ,,Das Christus-
Christentum des Paulus ist also kein Bruch mit dem Evangelium
Jesu und auch keine Verfilschung des Evangeliums Jesu. Es
bedeutet die Sicherung des evangelischen Gotteserlebnisses des
Einen fiir die Vielen durch die Verankerung dieser Vielen in der
Seele des Einen“. Dieser Satz hat dann eine noch tiefere Bedeu-
tung, wenn man ihn auf die oben geschilderte biblisch-theologische
feste Grundlage stellt und zu dem Gotteserlebnis des Einen sein
iibermenschliches, gottliches Sein hinzufiigt. Erfreulich ist, daB
unliingst von katholischer Seite — nach dem die wissenschaftliche
Arbeit in etwa zusammenfassenden Paulus von Karl Pieper (Neu-
test. Abhandlungen 12,1—2, 2. Aufl., Miinster 1929) — ein ab-
gerundetes Paulusbild fiir weitere Kreise gezeichnet worden ist,
das, auf solider wissenschaftlicher Grundlage beruhend, den
Apostel kraftvoll und lebendig erscheinen ld8t. Es ist der Paulus
von Josef Holzner (Freiburg 1937).
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Fray Gregorio Lopez
Der erste chinesische Dominikaner und erste chinesische Bischof (1616—1691)
Von P. Dr. B. Biermann O.P.

Gregor Lopez ist in Deutschland bisher fast unbekannt geblieben.
Abgesehen von einem Artikel im Rosenkranzkalender 1923 S. 80—86, der
einen Artikel von P. Severiano Alonso in Misiones Dominicanas 1, Madrid
1918 P. 292—302 inhaltlich wiedergibt, ist iiber ihn keine Arbeit in deut-
scher Sprache verdffentlicht worden. P. Huonder SJ. hat ihn in seinem
Buche: Der eingeborene Klerus in den Heidenlindern, Freiburg 1909
ganz kurz erwihnt (S. 178 und 261) mit manchen falschen Angaben,
J. Schmidlin nur in einer Anmerkung (Katholische Missionsgeschichte,
Steyl 1924, S. 391, mit einem Hinweis auf Henricon), A. Jann 0.M Cap.,
Die katholischen Missionen in Indien, China und Japan, Paderborn 1915
(S. 222), weil fast nichts von ihm. Reiches Material findet sich in meinem
Buche iber die Anfinge der neueren Dominikanermission in China,
Miinster 1927 (s. Index). Zu der bei R. Streit, Bibliotheca Missionum V,
Aachen 1929, S. 879 erwiahnten Literatur nenne ich noch die Historia
de la Provincia del Santo Rosario de Filipinas II (von Baltasar de Santa
Cruz), Zaragoza 1693 (s. Index) und III (von Vicente de Salazar), Manila
1742, p. 588—600; Touron O. P., Histoire des hommes illustres de 1'Ordre
de St. Dominique V, Paris 1748, p. 587—599; Année Dominicaine (F¢é-
vrier), Lyon 1884, p. 817—824; Jos. de Moidrey S. J., La Hiérarchie catho-
liqgue en Chine, en Corée et au Japon, Chang-Hai 1914 (Var. Sin. 38),
p- 22—24; Pascal M. D’Elia, S.J., Catholic native Episcopacy in China,
Shanghai-Siccawei, 1927, besonders 30—35; dann zwei Artikel im Petit
Messager de Ningpo (die, wie mir gesagt wurde, von dem fritheren Ap.
Vikar Mgr. Paul M. Reynaud C. M. stammen), Ningpo 1924, ,,A propos du
Concil Général de Chine® p. 43—55 und ,,Mgr. Grégoire Lopez* p. 57—T71;
ein weiterer Artikel im 1. Heft des folg. Jahres, p. 1323 (Brief Gregors
an die S.C., Hangchow 28. 8. 1690, franzosisch), schlieBlich ein Artikel
von Antonio Gonzalez O. P. in Ciencia Tomista p. 54, Salamanca 1934,
p. 303—325.

Fiir diese Arbeit konnte ich auBer der gedruckten Literatur be-
nutzen Vittorio Ricei O. P., Hechos de la Orden de Predicadores en el
Imperio de China (1667), das im Archiv von Santo Domingo zu Manila
aufbewahrt wird und von dem mir eine Kopie auf 500 Schreibmaschinen-
seiten von P. Hilarius Albers O.P. freundlichst besorgt wurde; dann
die im Indias-Archiv zu Sevilla (Filipinas 305) erhaltenen Originalbriefe
und die Kopien seiner Korrespondenz mit mehreren Jesuiten aus dem
alten Jesuitenarchiv in Makao, die in der Bibliothek von Ajuda-Lissabon
aufbewahrt werden (Jesuitas na Asia). Wiinschenswert ware die Durch-
sicht der gesamten Korrespondenz mit der Propaganda gewesen, aber
jedenfalls sind die Materialien des Propaganda-Archivs verwertet bei
Tommaso Gentili O.P., Memorie di un Missionario dominicano nella
Cina, 3 Bde., Rom 1887 und in den Artikeln des Pet. Mess. de Ningpo;
zwei Stiicke konnte ich auch benutzen aus Kopien der Collectio Rerum
Lusitanarum in der Ajuda-Bibliothek. Von Bedeutung sind auch die
Publikationen der Franziskanerbriefe: P. Otto Maas O.F. M., Cartas de
China, 213 de, Sevilla 1917, und A. van den Wyngaert O.F.M., Sinica
Franciscana IT-—III, Quaracchi 1932—36.
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Es sprechen ernste Griinde fiir die Annahme, daB bereits im
Mittelalter die Franziskanermissionare sich um die Ausbildung
eines eingeborenen Klerus in China bemiiht haben *.
Aber wir haben aus der alten Zeit kein einziges Zeugnis iiber die
Weihe eines chinesischen Priesters oder gar eines chinesischen
Bischofs.

In der neuzeitlichen Mission fand die Aufnahme der Chinesen
in den Priester- und Ordensstand zunichst jedenfalls groSe
Schwierigkeiten. Wohl nahm bereits Matteo Ricci im Jahre 1590
die beiden Chinesen Francisco Martinez und Sebastian Fernandez
in den Orden auf, und man zihlte 1608 neben den 13 europiischen
Priestern 4 chinesische Briider>. Wohl plante man, diese Briider
auch soweit moglich zum Priestertum zu fithren, wohl empfing
Martinez die niederen Weihen, bevor er im Jahre 1606 sein Leben
im Dienste der Mission dahingab, aber von diesen ersten chine-
sischen Jesuiten wie von ihren zahlreichen Nachfolgern gelangte
bis 1688 niemand zum Priestertum. Nur wurde im Collegium
Urbanum in Rom bereits 1664 ein Chinese, Emmanuel Sequeira,
zum Priester geweiht, der 1671 nach China zuriickkehrte und
dort bald gestorben ist®.

Auch bei den Dominikanern und Franziskanern, die seit
1632/33 in China wirkten®, bestanden bezgl. der Weihe von
Chinesen groBe Schwierigkeiten. Sie wurden nur in einem Falle
iiberwunden durch den Lebenslauf eines jungen Chinesen, der
seine Eignung zum Priestertum klar erwies. Es war dies Lo
Wen-Tsao® aus dem Dorfe der Familie Lo oder Lo-Kia-Hsiang
in der Prifektur Fuan, wo man bis vor kurzem noch sein Geburts-
haus zeigte und sein Gedichtnis bewahrt®. Dort war er im Jahre
1617 geboren als Sohn heidnischer Bauern®. Schon hatte ihm der
1P DEla 17. 2 L.c 19

3 Huonder 176 und Louis Pfister S. J., Notices biographiques et biblio-
graphiques sur les Jésuites de 'ancienne Mission de Chine (Var. Sin. 59—860)
Shanghai 1932—34, Nr. 141 p. 381. Domingo Ferniandez Navarrete, Tratados
Histéricos politicos éthicos y religiosos de la Monarchia de China 11 (Madrid 1679).

4 Uber die Anfinge der Dominikaner -und Franziskanermission in
China vgl. B, Biermann, Die Anfinge der neueren Dominikanermission in
China, Miinster 1927, und Otto Maas O. F. M., Die Wiedereréffnung der Fran-
ziskanermission in China in der Neuzeit, Miinster 1926.

5 Die chinesischen Zeichen bei L. Gaillard S. J., Nanking Port ouvert
(Var. S. 18), Shanghai 1901, p. 261. Der kleine oder familiire Name war
Ngo-tsoen, im Dialekt A-chai, woher auch die Benennung A-Lo kommt. Aus
Gregorio machte man: Ngie-ngo-leoc (Biermann, Anfénge, S. 43).

6 Vgl. Misiones Dominicanas 1 c¢. p. 292 mit Abbildung des Geburts-
hauses S. 296; vgl. auch Gentili I, p. 383.

7 Oft wurde behauptet, Gregorio habe ecine portugiesische Mutter ge-
habt; so Huonder 178. Davon kann gar nicht die Rede sein (vgl. D’ Elia, p. 30).
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Vater die Braut bestimmt, als er den im Jahre 1633 in China
angekommenen ersten Franziskanermissionar P. Antonius de
S. Maria kennen und wie einen Vater lieben lernte. Als Bischof
hat er ihm spiter als ,seinem geistlichen Vater” einen noch
erhaltenen Grabstein gesetzt®. Er wurde im Jahre 1634 getauft,
verlieB seine Familie und stellte sich als Diener und Katechist
ganz in den Dienst der Mission®. Er begleitete dann im Jahre
1637, nachdem P. Antonius bereits im Jahre 1636 die Mission
verlassen hatte, die beiden Franziskanermissionare P. Francisco
de la Madre de Dios und Gaspar Alenda auf ihrer Reise nach
Peking, als sie unklugerweise dort gegen einen Missionsgegner
vorgehen wollten. Um sich der unbequemen Géste zu erwehren,
haben christliche Mandarine die Franziskaner und ihre beiden
Diener zum Scheine gerichtet und von ihren Biitteln nach Fukien
zuriickbringen lassen'’. Mit Ketten beladen, gepriigelt und in
den Kerker geworfen, hatte Gregor zum ersten Male die ganze
Last des Evangeliums zu tragen ™.

Nach einer kurzen Zeit friedlicher Entwicklung waren
schwere Stiirme iiber die Mission gekommen. Bereits Weihnach-
ten 1634 war durch die Unklugheit eines Christen in Fuan eine
schwere Unruhe gegen die Mission ausgebrochen, bei der die
dortige Kirche zerstért wurde. Aber schlimmer war die Verfol-
gung, die auf die Riickkehr der Franziskaner nach Fukien im
Dezember 1637 folgte. Fast samtliche Dominikaner und Fran-
ziskaner wurden ausgewiesen, soweit sie nicht nach Formosa ent-
flohen. Auch bei dieser Gelegenheit hat Gregor die Franziskaner
begleitet, ob diejenigen, welche iiber Formosa nach Manila fuhren,
oder die anderen, die nach Makao ausgewiesen wurden, steht

Ricei schreibt: China de nacion vy honra de ella (III, p. 6). DaB er keiner
Literatenfamilie entstammte, sagt der Jesuit Francisco de Mesina in seinem
Brief vom 15. Mai i676 (Jes. na Asia 49-V-16 f. 142). Gregor hat gewiBl
erst als Katechist die chinesische Schrift erlernt, ebenso die Mandarinsprache,
die er neben seinem Dialekt beherrschte. Als Geburtsjahr gibt Mis. Dom. 292
das 39. Jahr Wanlis an, das mit dem Jahre 1611 zusammenfalle (Wanli re-
gierte von 1573—1620). Jedenfalls erkliart Leonissa, Gregor sei bei seinem
Tode 75 Jahre alt gewesen (s. unten).

8 M. da Civezza, Storia universale delle Missioni Francescane VII, 3,
Firenze 1894, p. 77—380.

9 Sinica Franciscana II, p. 392; Maas, Cartas I ,p. 26. Bei der Taufe
wurde der Name Lo in Lopez umgewandelt,

10 Die Tatsachen stehen trotz anderslautender Erklirungen fest durch
den Brief des Vizeprovinzials Furtado S. J. vom 18. 8. 1637 in Jesuilas na Asia
49-V-12 182ss. (vgl. ZM 24, 1934, S. 185). Die Berichte der Franziskaner
bei Maas, Wiedererdffnung 64—66, Sin. Frane. II, 252—54.

11 Rieci III, 7; Navarrete Controversias, in der Abschrift des General-
archivs i. P. in Rom I, p. 183,
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nicht fest. Jedenfalls erzihlt P. Antonius, Gregor habe ihn nach
Makao begleitet, als er von Manila dorthin fuhr — das war im
Mai 1640 — und sei dann von dort mit ihm nach Manila zuriick-
gekehrt ™. P. Antonius hatte in Manila die Frage der chinesischen
Riten vorlegen wollen. Als dann der Dominikaner P. Juan B. de
Morales, iiber Makao ausgewiesen, 1640 nach Manila zuriick-
kehrte, entschlo man sich, ihn mit P. Antonius nach Rom zu
entsenden. Aber P. Antonius blieb in Makao zuriick, bis er dort
von den Portugiesen ausgewiesen wurde, mit einer Anzahl spani-
scher Klarissen nach Kotschinchina fliichtete und am 20. Mai
1645 wieder in Manila ankam . Auf dieser Reise blieb Gregor
sein Begleiter. In Manila begann Gregor seine europiische Aus-
bildung. P. Antonius schreibt von ihm: ,,Zuerst wohnte er dort
(in Manila) in unserem Konvent, wo er schreiben lernte und das
Lateinstudium begann. Dann sorgte ich dafiir, daf man ihn in das
Kolleg des hl. Thomas™ aufnahm, wo er die ,,artes” studierte™.
Dieses Studium dauerte kaum linger als ein Jahr, da er bereits
im Jahre 1646 von dem Dominikanerprovinzial P. Domingo Gon-
zalez beauftragt wurde, den Dominikanermissionaren 500 Pesos
nach China hiniiberzubringen und dann ein Schiff zu kaufen, mit
dem er Missionare von Manila nach China bringen sollte. Viel-
leicht ist er dann nach Ausfiihrung seines Auftrags nach Manila
zuriickgekehrt und hat dort seine Studien noch weiter fortgesetzt.
Er berichtet spiiter selbst, daB er sechs- oder siebenmal Missionare
nach China gefiihrt habe **. Jedenfalls schlof er sein Studium in
Manila mit Krone und Grad ab, und der Provinzial der Domini-
kaner versprach die Aufnahme in den Orden'. In China aber
zeichnete sich Gregor in dieser Zeit wieder durch seine rastlose
Titigkeit im Dienste der Mission aus. Seiner Tatkraft war es
besonders zu danken, dafl in Tingtou eine schoéne Kirche gebaut
werden konnte. Ricci schildert uns seine aufopferungsvolle
Tatigkeit *°.

12 Sin,Franc.1l, p.392 (Br.vom 20, 11. 1649). 13 Maas, Wiedereriffinung 136s.

12 Das Kolleg des hl. Thomas war die 1611 gegriindete Studienanstalt
der Dominikaner, die bereits im Jahre 1619 Universititsrechte erhielt. Da-
mals verfiigte sie iiber 19 Stiftungen fiir interne Studenten, die den ersten
Familien der Stadt entstammten, Uber die Universitit vgl. Tuan Sanchez y
Garcia O. P. Historical Documentary Synopsis of the University of Santo
Tomas, Manila 1929.

15 Gregor gehodrte nicht zu den ,,Collegiales”, sondern wurde gehalten
als ,capista o famulo“, folgte also wohl den Vorlesungen und hatte dabei
einige Arbeiten zu verrichten (vgl. Historia III, p. 590).

16 Brief an den Konig vom 4. 6. 1683 (Fil. 305).

17 Sin. Franc. II, p. 383 (Br. von P. Antonius 30. 10. 1649).

18 Ricei (IIL, p. 7): ,,Welche Reisen hat Gregor nicht unternommen, um
dem Orden zu dienen, zu Wasser und zu Lande; welche Mithen hat er nicht
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So verstehen wir es, daf sowohl die Dominikaner- wie die
Franziskanermissionare sich um die Aufnahme Gregors bemiihten.
Nach den Mitteilungen des P. Antonius wire er lieber Franzis-
kaner als Dominikaner geworden. Gregor, so schrieb Antonius an
seinen Provinzial, habe ihm in Manila oft gesagt und sage es noch
jetzt, dafl er mehr zum Franziskanerorden neige als zu irgend-
einem anderen. Man kann das verstehen, da er P. Antonius als
seinen geistlichen Vater verehrte und ihm so lange eng verbunden
war. P. Antonius empfahl ihn seinen Oberen in dringenden
Worten, indem er seine personlichen Eigenschaften lobte.

»Er ist verstindig, hat die besten Naturanlagen, ist tugendhaft und,
daB er zum Religiosen paBt, beweist, dafi er heute Hand und FuB ist fiir
die Dominikanerpatres, indem sie ihm in diesem Hafen (Anhai) all
ihren Besitz und ihr Silber anvertraut haben, damit er es hiniiberbringe.
Er erwartet, um mir zu folgen, nur ein Wort und die Zusicherung Eurer
Liebe, daB Thr ihm unser Kleid gebt, wenn er dorthin kommt. Eure
Liebe mdoge ihn um der Liebe Gottes willen aufnehmen; moge mein Rat
nur dieses Mal etwas gelten fiir Eure Liebe ... Und wenn es Eurer Liebe
scheint, dali sein Wissen nicht geniigt, so werde ich mit ihm wieder-
holen, was er studiert hat, bevor er zuriickkehrt. Und wenn es Eurer
Liebe gefallt, da wir ihn hier einkleiden, so dall er hier sein Noviziat
durchmacht und wir ihn zur ProfeB zulassen, damit er dann dorthin
kommt zur Weihe, moge Eure Liebe entscheiden nach Wunsch, und es
wird so geschehen. Und wenn Ihr nicht zustimmt wie ich bitte: fiat
voluntas Deil*1®

Alle Bitten P. Antonius’ waren vergebens. Anscheinend waren
Vorurteil und Widerstand gegen die Aufnahme eines Eingeborenen
zu groB. Die Dominikaner zeigten sich weitherziger; am 1. Januar
1650 wurde Gregor von P. Johann B. de Morales in China in den
Orden aufgenommen. dem er fortan mit ganzer Seele angehdorte
trotz mancher Schwierigkeiten. Ubrigens bestanden auch bei den
Dominikanern starke Stromungen gegen die Aufnahme von ein-
geborenen Chinesen, und beim nichsten Generalkapitel (Rom
1656) erreichten die Gegner ein allgemeines Verbot der Aufnahme
von Chinesen *. Domingo Fernandez Navarrete schrieb in dem

getragen? Einmal gefangen, dann entbléBt, dann beschimpft und das alles
in unentwegtem seelischen Gleichmut!®

1% Sin. Franc, 383 s.

* Monum. Ord. Praed. Historica XII, Rom 1902, p. 440, ordin. pro
Prov. SS. Rosarii no. 3. Der friihere Provinzial P. Domingo Gonzilez
(t 5. 11. 1647), der Gregor schon vorher die Aufnahme versprochen hatte,
behandelt in der Historia Aduartes Bd. I (die er nach dessen Tod herausgab)
die Griindung einer Missionskongregation fiir die chinesische Mission durch
P. Diego Collado. Dieser wollte auf Formosa ein Seminar fiir Chinesen
grimden. Dazu bemerkt er: ,cosa indigna de pensarse, pero assi lo traia en
Su misma patente, por haver el informado el Rmo. contra todos quantos
buenos espiritus ha avido en las Indias y contra todo lo que ha mostrado
la exeriencia, desde que hay en ellas Religiones® (p. 723 s.).
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2. Bande seiner Tratados eine Abhandlung iiber die Frage, ob
es angehe, Chinesen zu Priestern zu weihen fiir den Fortschritt
der Mission, die er im bejahenden Sinne beantwortet *.

Gregor machte sein Noviziat in China durch, wo er am
7. Mérz 1651 zur feierlichen Profef zugelassen wurde. Er begab
sich dann nach Manila, wo er den theologischen Studien oblag
und aus der Hand des Erzbischofs D. Miguel Poblete die
hl. Weihen empfing: am 29. Mai 1654 die Tonsur und die niederen
Weihen, am 30. desselben Monats die Subdiakonatsweihe, am
30. Juni die Diakonats- und am 7. Juli die Priesterweihe™.
Unter groBer Anteilnahme der zahlreichen chinesischen Bevol-
kerung von Manila feierte er sein erstes hl. MeBopfer. Die Studien
wird er noch bis zu seiner Abreise nach China fortgesetzt haben,
die im Juli 1655 erfolgte. Wiederum mubBte er eine Anzahl von
Missionaren, die Patres Vittorio Ricei, Domingo Coronado, Diego
Rodriguez und Raymund del Valle nach China hiniiberfiihren.
Ricci hat die Fahrt beschrieben; sie ging ohne Wissen des
Philippinengouverneurs vor sich. Gregor schiffte sich offen auf
einem chinesischen Schiffe ein, da er als Chinese ihm nicht unter-
stand. Die anderen wurden nachher von einem kleinen Schiff her
itbernommen, und gliicklich landeten die Reisenden in Amoy, wo
Ricei blieb, wihrend Gregor die anderen Patres weiter nach Fuan
fiihrte.

Ricci schildert seine Titigkeit: ,,Nachdem er das Kleid empfangen
hatte, war sein Benehmen und seine Tugend musterhaft, indem er das
Leben der anderen Religiosen und Diener Gottes in diesem Reiche
teilte. Als er aber zum Priester geweiht worden, war es unglaublich,
welchen Nutzen er durch seinen Dienst brachte, weil er als Eingeborener
des Landes viel tiefer als die Européer die Tiefe der Gewissen, wie die
Riten, das Benehmen und die Gebriuche verstand. Dieser Religiose kam
also, ob er auch der letzte der Patres war, als der Fithrer fiir sie alle,
als Landes- und Wegeskundiger©2:. Wo immer gefahrliche Aufgaben
vorkamen, die die damaligen Kriegszeiten mit sich brachten, da mublite
er vorangehen, weil er als Eingeborener am wenigsten gefihrdet war,
und er ging voran trotz aller Gefahren?2¢!. Besonderen Vorteil brachte
er den Missionaren fiir ihre sprachliche Ausbildung 25.

21 Im MS des Generalarchivs in Rom I, 845ss.

22 Die Daten bei (Hilario Ocio O. P.), Compendio de la Resefia biografica
de los Religiosos de la Prov. del Smo. Rosario, Manila 1895, Apendice p. [30].
Das von Navarrete gegebene Datum 1656 dst falsch.

AsRieci ll piis.

24 Wiahrend der Kédmpfe zwischen den Tataren und dem chinesischen
Seerduber Koxinga trug er die Silberbarren der Mission durch die feindlichen
Reihen, sammelte Gelder und wirkte fiir den Loskauf der Gefangenen und
gewann so groBes Ansehen, dafll er bei einer Gelegenheit 50 Heiden taufen
konnte. Er nahm sich der Pestkranken an und heilte einmal einen Besessenen
(Ricei I1I, p. 33 und Gentili I, p. 387s.).

26Salazar, p.-592.
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Nach den Kapitelsakten blieb Gregor immer der Station Fuan
zugewiesen, zu der seine Heimat Lo-Kia gehorte*’. Aber zu ver-
schiedenen Malen wird seine Anwesenheit und Titigkeit in
anderen Stationen erwihnt, besonders in Ch’iianchow, wo ihm
1664 bei dem Fortgang Riccis wegen der Verfolgung die Kirche
anvertraut wurde. Anfang 1665 ging er nach Manila, um den
Provinz-Oberen Nachricht zu bringen von der Bedringnis der
Mission und Geld fiir die Mission zu holen. Von dem neuen Pro-
vinzial P. Juan de los Angeles, der friiher selbst bis 1642 auf
Formosa Missionar gewesen war, wurde er sehr freundlich auf-
genommen und kehrte Ende des Jahres mit einer reichen Unter-
stiitzung und trostlichen Briefen fiir die Missionare nach China
zuriick . Anfang 1666 rief ihn Ricci zu sich nach Foochow und
tibertrug ihm die Sorge nicht nur fiir die Mission der Dominikaner,
sondern fiir die gesamte chinesische Mission, die in der Verfolgung
von den Missionaren nun fast véllig verlassen war, wihrend er
selber sich am 10. Januar 1666 unter dem Schutz der Hollinder
nach Formosa begab **.

Gregor begab sich daraufhin nach Kanton, wo der grofite Teil
der Missionare in der Jesuitenresidenz gefangen gehalten wurde.
Dort erhielt er den Auftrag und die notwendigen Mittel, in ganz
China die christlichen Gemeinden zu visitieren. So durchzog er in
einem Zeitraum von 2 Jahren 9 Provinzen, taufte dabei insgesamt
2000 Personen. Er setzte dann auf einer 7 Meilen entfernten Insel
die Visitation fort, wo er wiederum 556 Personen taufte **. AuBer-
dem taufte er in Foochow 1666 100 Heiden. Die 9 Provinzen
waren gewili die 6 Kiistenprovinzen von Quangtung bis Tschili
etwa mit den Binnenprovinzen Kiangsi, Anhwei und Honan; die
Insel, die micht bestimmt werden kann, ist vielleicht Hainan.
Nachdem der Friede in die chinesische Mission wieder eingezogen
war, arbeitete Gregor weiter mit seinen Mitbriidern in der Provinz
Fukien." Der Franziskaner Fray Pedro de la Pefiuela traf ihn 1676
in Ch'tianchow und 1680 in Loyuen hien *.

26 Acta Cap. Provincialium I, Manila 1874. Die Assignation auf be-
stimmte Bezirke beginnt 1659 (p. 272).

%7 Ricei III, p. 145. Gregor hatte die Nachricht vom Tode des P. Morales
tiberbracht und brachte dann Ricci die Ernennung zum Missionsoberen mit.

“8 L. ¢. 156s. Dort auch die Abschiedsworte Riccis: ,,Auf deinen
Schultern bleibt jetzt die ganze Last aller Christgliubigen. Denn als Ein-
geborener dieses Reiches hast du iiberall freien Zugang und kannst ohne
groe Schwierigkeit die trostlose Herde besuchen. Schau auf die Wiirde,
zu der dich der Herr erhoben hat. Denn dir allein vertraut die Kirche die
ganze Hoffnung dieser zahlreichen Christenheit ... Alle diese mit Christi
Blut erlésten Seelen iibergebe ich dir; fiihre sie also, mein Bruder und Vater,

auf dem rechien Wegl . . .
*® Biermann, S. 131f. 30 Maas, Cartas II, p. 29s. und 35.
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In diese Zeit nach der Verfolgung brachte seine Bischofs-
ernennung eine grofe Anderung. Im Jahre 1670 war einer von
den in Kanton gefangengehaltenen Missionaren P. Domingo
Fernandez Navarrete aus der Gefangenschaft entwichen,
um in Rom die Auffassung der Dominikaner iiber die Riten zu
vertreten, nachdem schon vorher einer der gefangenen Jesuiten-
missionare nach Rom geschickt worden war *'. Navarrete traf auf
der Insel Madagaskar den Apostolischen Vikar Mgr. Francois
Pallu, den Hauptbegriinder der Missions Etrangéres von Paris,
den er iiber die Lage in China unterrichtete. Die Apostolischen
Vikare sollten es nach ihrer Instruktion von 1659 als ihre Haupt-
aufgabe betrachten, junge Eingeborene zu unterrichten, damit sie
zum Priestertum und selbst zur bischéflichen Wiirde erhoben
wiirden **. Als nun Pallu, der als Apostolischer Administrator die
gesamte chinesische Mission verwalten sollte, von den guten
Anlagen und vorziiglichen Leistungen Gregors horte und von der
Verfolgung, die es den Europidern unmoglich machte, nach China
hineinzukommen, empfahl er Navarrete, Gregor in Rom als
Apostolischen Vikar und Bischof fiir China vorzuschlagen; er
schrieb selbst in diesem Sinne an die Propaganda®. Nach den
Angaben Navarretes schildert er die segensreiche Titigkeit ** und
die giinstigen Aussichten fiir seine Bischofsweihe. Die Domini-
kaner wie die Jesuiten in Peking unterstiitzten ihn. Obgleich
er aber sagt: hunc igitur propono Eminentiis Vestris tamquam
ad munus illud expeditissimum, schlégt er doch noch eine Priifung
vor: er will ihn nach Siam rufen, um dort die Chinesenmission zu
organisieren, und kann ihm dann aus eigener Erfahrung die Weihe
geben oder nicht. Bis ins einzelne werden dann in 9 Punkten
Vorschlidge ausgearbeitet, wie der neue Bischof mit Vollmachten
und Einkiinften auszustatten sei, damit er unabhiingig seines
Amtes walten konne *".

Da die Vorschlige von Navarrete und dem Ordensvikar Pas-
serini unterstiitzt werden, wurde Gregor am 4. Januar 1674 durch
das Breve ,,Super Cathedram‘ zum Episcopus Basilitanus i. p.*

51 Biermann, a. a. 0. Die dort zitierte Eingabe Navarretes fiir Gregor
mit der Empfehlung des Ordensvikars Passerini ist noch einmal abgedruckt
in Ciencia Tomista 1934, p. 313—315. 32 Vgl. Huonder, S 260.

33 Brief aus Port Dauphin vom 1. 8. 1671 in Lettres de Mgr. Pallu,
annotées par Adrien Launay S. M. E. (Angouléme 1904), II, p. 33—36.

34 Diese Angaben sind, wie gesagt, nicht ganz zuverlassig. Gregor wird
hier als Oberer der Dominikanermissionare bezeichnet, was sonst in keiner
Weise bezeugt ist; doch ist es maoglich, daB Ricci ihm bei seiner Abreise
1666 auch die Sorge fiir seine Mitbriider iibertragen hat. %% L. e. p. 43—45.

852 Basilitanus, eigentlich Basilinopolitanus von Basilinopolis in Bithy-
nien, heute Pazar-Koy (RHM 1935, 447).
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und zum Apostolischen Vikar von Nanking ernannt mit der Admini-
stration der nordlichen Provinzen Chinas (Peking, Schantung,
Schansi, Schensi, Honan und Korea) und mit der Vollmacht, in
Verbindung mit den anderen Apostolischen Vikaren eine Neu-
einteilung der chinesischen Mission vorzunehmen *. Der Papst
schickte dem Neuernannten Ring und Pektorale, die er selbst
geweiht hatte®".

Die Bischofsernennung kam erst zwei Jahre spéter nach
China und den Philippinen; ihren Eindruck bei manchen Kreisen
gibt uns der Brief des Jesuiten Franz Mesina aus Manila wieder,
der sich im Gewissen verpflichtet fiihlte, bei seinem Ordensgeneral
gegen die Ernennung zu protestieren, weil sie den Priesterstand
und die bischofliche Wiirde der Verachtung aussetze *. Wann
Gregor die Ernennung erhalten hat, wissen wir nicht. Am 30. Mai
iibersandten ihm die Bischofe Petrus de la Mothe Lambert und
Ludwig Laneau — Pallu wurde in Manila gefangen gehalten —
ein Patent, nach dem er bereits vor der Weihe alle Vollmachten
fiir die Leitung der Mission erhielt . Gregor aber antwortete den
beiden Bischéfen, er konne unter keinen Umstanden sich zum
Bischof weihen lassen, indem er sich mit seiner Unfahigkeit und
der Haltung der Portugiesen entschuldigte, die erklarten, sie seien
Patrone des ganzen Orients, und es konne dort kein Bischof ohne
ihre Mitwirkung und Zustimmung eingesetzt werden *’. Da aber
die Bischife zu gleicher Zeit die Propaganda baten, ihm die An-
nahme zur Pflicht machen und ihm das Gebot durch Vermittlung
seines Ordensgenerals zu senden, so befahl ihm Papst Innozenz XI.
durch das Breve ,,Cum nos te nuper vom 12. Oktober 1679 die
Annahme und lief ihm dies durch den Ordensgeneral Monroy
mitteilen; der General befahl der Provinz der Dominikaner auf
den Philippinen, ihm einen gelehrten Berater zur Seite zu stellen *',
Als Gregor im Dezember 1681 den Befehl erhielt und von seinen
Mitbriidern ermuntert wurde*’, nahm er die Ernennung an.
Zunichst wollte er nach Siam fahren, um sich von den Apostoli-

36 In der Sitzung vom 2. 10 1673 stimmte die S. C. einmiitig fiir die
Erhebung. Der Text aus den Acta: Pet. Mess., p.48. Das Breve ist abgedruckt
bei Vinc., Fontana O.P., Monvmenta Dominicana, Romae 1675, p. 697—699.

37 Salazar ,p. 596.

3 Br. vom 16. Juni 1676 in Jes. na Asia 49-V-16, f. 122 r—v.

38 1., ¢, 49-V-17, . 5825,

40 Pet. Mess., p. 49 nach den Acta S. C. vom August 1679.

#1 Reseiia biografica de los Religosos de la Prov. del Smo. Ros., Manila
1891, I, p. 435. Pet. Mess., p. 50.

*2 Eine dringende Empfehlung von Fr. Juan de S. Tomas vom 15. 1. 1682
in Jes. na Asia 49-V-20, f. 370 ss,

Missionswissenschaft und Religionswissenschaft. 1. Jahrgang. 2. Heft 8
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schen Vikaren weihen zu lassen; da dies aber unmoglich war,
reiste er mit dem Provinzvikar P. Petrus de Alarcon nach Manila,
wo er Anfang Mai 1683 eintraf.

Nun begann fiir Gregor die schwerste Zeit seines Lebens.
Zuniichst verweigerie ihm die Audienz von Manila die Erlaubnis
zur Weihe, da seine Bullen nicht angekommen waren und er nur
die Testimoniales vorlegen konnte **. Aber das war nicht das Ein-
zige und nicht das Schlimmste: Die Dominikaner wollten ihm
gleichfalls die Weihe nicht gestatten. Der Provinzial P. Antonius
Calderon hielt ihn in Manila fest und verbot ihm unter Androhung
der AusstoBung aus dem Orden, mach China zuriickzukehren.
Anscheinend wollte man ihn nach Cayagan schicken, von wo aus
ihm die Riickkehr unmoaglich gewesen wire. Der Grund aber war
die Haltung Gregors in der Ritenfrage. Wenn Navarrete hier-
von gehort hitte, so wiirde er ihn nie in Rom empfohlen haben.
Ich kann hier auf die Frage der chinesischen Riten nicht niher
eingehen. Gregor hatte diesbeziiglich zuniichst keine besondere
Ansicht vertreten, da er keine eigenen Studien gemacht hatte. Aber
die Frage war nach den beiden Entscheidungen von 1645 und
1656 wieder besonders aktuell geworden, als 1669 P. Johannes
Polanco in Rom die Erklirung erhielt, beide Entscheidungen
bestinden zu Recht, soweit die Anfragen den Tatsachen ent-
sprichen. Bei einem Besuche in Manila — vielleicht im Jahre
1665 — hatte man Gregor aufgetragen, die Fragen zu studieren,
und er tat dies, indem er in echt chinesischer Art einen Mittelweg
zwischen den beiden Ansichten suchte, aber in wesentlichen Punk-
ten sich fiir die Ansicht der Jesuiten entschied. Am 12. Januar
1681 unterzeichnete er seinen chinesischen Traktat iiber die Riten,
der 1686 von Leonissa ins Lateinische iibertragen wurde*. Zu
diesen Schwierigkeiten kam die Besorgnis wegen der Anspriiche
der spanischen Regierung, die den Dominikanern trotz ihres
Widerstandes gegen die Weihe Verrat an den koéniglichen Rechten
vorwarf **. So verstehen wir es, daB die Dominikaner zunichst
versuchten, die Weihen zu verhindern, aber auch, daf Gregor in
dem bitteren Gewissenskonflikt sich der Gewalt des Provinzials
entzog. Er entwich zu dem Auditor D. Diego Calderon, der ihn
zunichst im Augustinerkloster (micht bei den Franziskanern)
unterbrachte **. Von dort fuhr er mit Unterstiitzung der Jesuiten *’
48 Brief Gregors vom 4. 6. 1683

44 Streit V, S. 895f.; Biermann, S. 132f., bes, Anm. 70.

45 Ciencia Tomista, p. 320 ohne Nachweis.

. %6 Br. von B. Marron O.P. an P. de Alcala aus Manila vom 2. 10. 1684

in Resefia II, p. 345; Br. Gregor vom 11. 6. 1684,
47 Dankesbrief an P. Filippucci S.J. vom 23. 9. 1684,
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im Sommer 1684 nach China, wo er sich von Mgr. Pallu die
Weihen erteilen lassen wollte. Aber er kam zu spit und traf den
Apostolischen Vikar in Moyang am 31. Oktober 1684 auf der
Totenbahre **.

Bald darauf erhielt er von dem Nachfolger Mgr. Pallus, dem
Franziskaner Bernardindella Chiesa, der gerade in Kanton
angekommen war, die Einladung, zu ihm zu kommen; er empfing
von ihm am 8. April 1685 in Kanton die Konsekration. Mgr. Chiesa
gab ihm als Berater den Franziskaner Johannes Franz Nico-
lai de Leonissa, der mit ihm nach China gekommen war *.

Aus dieser Zeit von 1682—1684 ist eine Anzahl von Briefen er-
halten, die ich hier aufzahlen mochte, soweit sie mir bekannt geworden
sind. Die nicht als veroffentlicht angegebenen Briefe befinden sich im
Indiasarchiv Filipinas 305, wo nicht anders angegeben.

1. Zwei Briefe vom 25. und 26. Mai 1682.

2. 11. 11. 1682 an Philipp Couplet S. J. in Apologia pro decreto
Alexandri VII et praxi Jesuitarum, Lovanii 1700, II, p. 1—4 (Streit,
V. S. 879). G. berichtet iiber seine Ernennung und seine Pline, wie
uber die Lage in der Dominikanermission.

3. 3. 3. 1683 an die S.C. de Propaganda Fide im Prop. Arch., Inf. lib. 118,
fol. 356 nach Streit l. c.

4. 4.6.1683 an den Konig, dem er seine Schwierigkeiten mit der Audienz
auseinandersetzt und sein Leben im Dienste der Mission und des
Konigs schildert, sowie den Brief an den Papst vorlegt.

5. 4. 6. 1683 an den Papst, dem er dankt fiir die Berufung im Namen
des chinesischen Reiches und der chinesischen Christen.

6. 14. 6. 1683 an den Konig, den er um ein Gehalt bittet und dem er
einen zweiten Brief an den Papst vorlegt.

7. 14.6.1683 an den Papst, dem er die Patronatsschwierigkeiten zwischen
Spaniern und Portugiesen unterbreitet und Mafnahmen zur Abhilfe
vorschlégt.

8. 20. 6. 1683 an den Kénig, dem er noch einmal von den Patronats-
schwierigkeiten spricht und den sonstigen politischen Schwierig-
keiten der Mission.

9. 20. 9. 1683 an die Dominikaner in Fukien, ob sie das Vorgehen des
Vizeprovinzials gegen ihn billigen. Der Brief ist eingeschlossen in
einen Brief des P. Miguel Rubio O.E.S. A, der ihn an die Ordens-
oberen schickt zur Weiterleitung an den HI Stuhl

10. 23. 10. 1683 an die S.C. de P. F. Inf. lib. 118, {. 346 (Streit 1. ¢.)

11. 15. 5. 1684 an den Ordensgeneral in Apologia ete. p. 5s. Er recht-
fertigt sich wegen seines Traktates iiber die chinesischen Riten.

48 Biermann, S. 143.
49 Er beschreibt seine Konsekration in mehreren Briefen an den Papst
und die S. C. D’Elia erwahnt einen Brief an den Papst vom 2. 10, 1685 aus
Hangchow (p. 32 Anm. 2). Vgl auch den Bericht von Chiesa 9. 4. 1685 und
ausfiithrlicher Agustin de San Pascual O.F.M. (12. 12. 1685) in Sin. F
111, 583s. ;
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12. 23. 5. 1684 an den Papst Klage iiber seine Behandlung; seine Flucht.
Apologia ete. p. 7s.

13. 11. 6. 1584 an die S.C. de P.F. vor der er sich noch einmal recht-
fertigt, insbesondere wegen seines Traktates iiber die Riten. Apo-
logia ete. p. 9—16.

14. 12. 6. 1684 an den Konig, den er um Unterstiitzung bittet.

15. 23. 9. 1684 an P. Filippucci S. J., dem er dankt fiir die Unterstiitzung

bei der Heimkehr aus Manila Jes. na Asia, 49—V—19, f. 495r—v.

Zu der Darstellung Gregors ist hinzuzuziehen die Darstellung des
Sekretirs des damaligen Provinzials der Dominikaner, P. Christébal Pe-
droche O. P. in der Resefia biografica von H. Ocio O. P. II, p. 94s.

P. Huonder schreibt iiber die bischofliche Titigkeit Gregors:
»An die Seite des frommen Greises wurde als Generalvikar der
Franziskaner P. Johannes Franz von Leonissa gestellt, der tat-
sichlich die Verwaltung fiihrte. Bischof Lopez starb fromm, wie
er gelebt, 1692 zu Nanking“ . Diese Darstellung trifft durchaus
nicht zu. Gregor war nicht der Mann, der sich in den Lehnstuhl
setzte, um seine alten Tage in Ruhe zu verbringen. Und Leonissa
war ein Neuling, den er selber in das Missionsleben einfiihren
muBte. Er begann mit weitreichenden Plinen. Ofter spricht er
von seinen Bemiihungen um die Losung der Ritenfrage, die wie
ein schwerer Alp die Mission bedriickte. Schon 1682 schrieb er,
er wolle die tiichtigsten Ménner der verschiedenen Richtungen
zur Darlegung ihrer Ansichten auffordern, eine Versammlung
berufen und an die S. C. und den Hl. Stuhl berichten ™. Spiter
hiren wir davon allerdings nicht mehr. Am 15. Dezember 1584
schreibt er an die S. C. nach dem Tode Mgr. Pallus, er habe gehért,
daf Megr. della Chiesa in Kanton angekommen sei mit dem
Apostolischen Breve iiber seine Konsekration. Das Breve sei vom
spanischen Nuntius expediert worden und so scheine es vielen
gelehrten Minnern zu geniigen, obgleich die Bullen noch nicht
angekommen seien. Deshalb will er sich konsekrieren lassen,
wenn es Chiesa gut scheint; denn wenn er geweiht werden und
arbeiten soll, dann ist es Zeit, da er schon alt ist, licet per Dei
gratiam sanitate valeam, quam libenter pro Dei obsequio impen-
dam **.

Dementsprechend hat es Gregor mit seiner Aufgabe wohl
ernst genommen. Welches war diese Aufgabe? Die Organi-
sationder Kirche Chinas war in der 2. Hélfte des 17. Jahr-
hunderts recht verwirrt. Bis 1659 unterstand die Mission rechtlich

50 Huonder, S. 178. Ahnliches hoffte jedenfalls auch Ag. de S. Pascual:
Gregor werde als Chinese nicht regieren kénnen und tue alles, was ihm sein
Provikar sage. L. ¢, p. 598.

51 Apologia, p. 1—4.

52 In Collectio Rerum Lusitanarum, t. 47, f. 53 ss.
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dem portugiesischen Bischof von Makao. 1632 waren diespanischen
Dominikaner und Franziskaner gekommen, die von den Portu-
giesen vielfach als Eindringlinge betrachtet wurden, so daB die
Pipste seit 1651 die untragbar gewordene Jurisdiktion der Portu-
giesen und Spanier zu brechen suchten, zuerst durch die
Ernennnung eines Patriarchen mit 2-—3 Erzbischofen und
12 Bischofen; aber dieser Plan scheiterte **. Dann 1658 durch die
Errichtung von Apostolischen Vikariaten. Die franzosischen
Apostolischen Vikare von Kotschinchina, Tonking und Nanking
sollten je ein Drittel der chinesischen Provinzen verwalten, aber
bis 1684 gelang es keinem derselben, in China einzudringen. 1680
war dann die Einteilung revidiert worden, so daf Pallu Apost.
Vikar von Fukien und Administrator der siidlichen Hélfte Chinas
sein sollte mit der Oberaufsicht iiber ganz China. Gregor Lopez
aber sollte als Apost. Vikar von Nanking die nérdlichen Provinzen
iibernehmen. Zu seinem Bezirke gehdrten nach der Ernennungs-
bulle vom 4. Januar 1674 Tschili, Schansi, Schantung, Honan,
Schensi und Korea. Spiter wird aulerdem immer noch die Tatarei
genannt. Mgr. Chiesa kam zun#chst mit dem Titel eines Apost.
Vikars von Nanking fiir den Fall des Ausscheidens von Gregor
Lopez **, aber erhielt dann zuniichst durch Pallu einen Teil der
siidlichen Provinzen ™. Er ist mit Gregor immer in enger Verbin-
dung geblieben, ging zundchst mit ihm nach Nanking und lieB
sich nach Gregors Tode 1692 dort nieder. In Fukien-Tschekiang
verblieb Mgr. Maigrot, den Mgr. Pallu mit seiner Nachfolge be-
traut hatte *.

Gregor nahm also seinen Sitz in Nanking, das eine der altesten
Missionen der Jesuiten war und wohnte 1685 und 1686 in ihrer
Residenz °". Infolgedessen wurden die engen Beziehungen, die er
bisher schon zu den Jesuiten gepflegt, noch mehr verstirkt; er
ging bei ihnen aus und ein, vielleicht gab er auch, mehr als
gut war, ihren Ansichten und Antrigen nach®. Die Entwicklung

53 ZM II, Miinster 1912, S. 207f.

5¢ Lettres de Mgr. Pallu II, p. 166: Br. vom 20. 9. 1684,

5 L. Lemmens O.F.M., Gesch. der Franziskanermissionen, Miinster
1929, S. 132; Fr. Varo, Br. vom 3. 1. 1685 in Resefia II, p. 301,

5 Zu der Gesamtentwicklung vgl. auBer Jann. Moidrey sowie Maas,
Cartas II, p. 199—203. Weiter Sin. Franc. II, p. 598: nach Ag. de S. Pascual
(2. 2. 1686) wurde Maigrot von Chiesa und Lopez die Anerkennung der bean-
spruchten Administration verweigert.

57 L. Gaillard S.J., Nankin Port Ouvert, Chang-Hai 1901, p. 271 ss.;
Pfister, p. 318.

% Man kann ihm nicht vorwerfen, daB er einfach in allem den Jesuiten
gefolgt sei. Am 15. 5. 1685 nimmt er eine Approbation fiir P. Filippucei S.J.
zuriick: Jes, na Asia 49-V-19, f. 711 s.
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der chinesischen Mission hatte zu scharfen Gegensitzen gefiihrt.
Einmal bzgl. der Riten, von denen bereits die Rede war. Dann bzgl.
der bischéflichen Jurisdiktion. Mgr. Pallu verlangte
iiberall in der schroffsten Form die Durchfithrung der romischen
Bestimmungen, insbesondere die Leistung des Eides. Nur wenige
von den Ordensleuten fanden sich dazu bereit, die iibrigen wurden
suspendiert und standen im Begriff, eher die Mission zu verlassen,
als nachzugeben. Mgr. della Chiesa war dagegen zum Nachgeben
gegeniiber seinen Mitbriidern bereit; als Gregor von ihm geweiht
worden war, hat er auch den strengen Standpunkt, den er nach
einer Besprechung mit Mgr. Maigrot in einem Briefe an die Pro-
paganda * eingenommen hatte, wieder aufgegeben *, wie er auch
vorher schon einmal zum Nachgeben geraten hatte. Am 11. 8. 1689
verlangte er dann auf Anweisung der Propaganda hin wiederum
von den Franziskanern die Unterwerfung, nahm aber die Forde-
rung zuriick, als diese sich weigerten und schrieb abermals nach
Rom **. Auf Anweisung von dort her leisteten die Jesuiten zur
Freude Lopez’ den Eid, nur die franzosischen Jesuiten wurden von
ihm dispensiert, weil sie in erster Linie als Mathematiker und nicht
als Missionare an den Hof kamen®. So verstehen wir, daB die
S. C. zu der Ansicht kam, der Bischof #ndere sehr leicht seine
Ansicht **, und wir koénnen es nur billigen, wenn Mgr. Reynaud
schreibt: , Mehr als einmal kommt es ihm vor, daB er dem
HI. Stuhl unter der Form einer Bitte unbefangen Vorschlige
macht, bzgl. der Disziplin nachzugeben, z. B. wenn er in bezug auf
den Eid bittet . . . oder den Rat gibt, weniger herrisch und mehr
willfahrig zu sein gegen seine armen Landsleute, die die Konzes-
sionen lieben und die Erleichterungen und die allzu schroffen
MaBnahmen nicht verstehen, die das Gewissen belasten und mehr
Unheil als Gutes stiften . . . ein System der Kombination und des
freundschaftlichen Ausgleichs, der den Chinesen liegt, aber ge-
fihrlich ist fiir Dogma und Moral“®*. Wir miissen anderseits
Gregor zugute halten, dafl er mitten im Kampfe stand unter
Schwierigkeiten, denen auch die Europier allesamt bei vielleicht
bestem Willen nicht gewachsen waren. Wie kann man da von ihm
verlangen, zumal wenn man seine geringe wissenschaftliche Vor-
bildung in Betracht zieht, daf er als einziger und als einziger
% Br, vom 15. 12. 1684,

60 Br. von Petrus de Pifiuela O.F.M. vom 1. 4. 1686 bei Maas, Cartas
II; p.-52. 81 Die Korrespondenz s. Sin. Frane. III, p. 768—772.

62 Br. Gregors an Thomas Pereyra S.J. vom 29. 2. 1688 in Jes. na Asia
49-V-20, f. 221 v—22v.

%3 Sp das Memoriale aus den Propagandaakten iliber die damaligen Zu-
stainde in Coll. Rer. Lusitaniae, t. 36. f. 400s. 9% Pet. Mess.,, p. 52 Anm, 1.
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Chinese unter Europiiern diese Probleme gemeistert hitte? Wir
sehen aber, daB er an allen Problemen ernsten Anteil nahm und
zu ihrer Losung als praktischer Seelsorger beizutragen suchte.

So war es auch bzgl. der Frage des eingeborenen
Klerus. Diese Angelegenheit muBte ihm als Chinesen besonders
am Herzen liegen. Schon in seinem Dankesbrief an den Papst fiir
seine Ernennung wies er darauf hin. Aber auch da ging er mit
groBer Vorsicht vor und folgte wohl den Ratschligen der Jesuiten.
Am 1. August 1688 erteilte er drei chinesischen Jesuiten Liu, U
und Wan, mit den europiischen Namen Blasius Verbiest, Simon
Xaver Acunha und Paul Bafies, die hl. Priesterweihe. Alle drei
waren schon alter (59, 57 und 53 Jahre alt), da man es fiir zu
gefihrlich hielt, junge Leute zu weihen, die gewdhnlich nicht aus-
halten und zumal in den Gefahren des Fleisches nicht bestehen.
Deshalb hatten sie auch die lateinische Sprache nur lesen gelernt,
ohne sie zu verstehen, woraufhin sie auf Grund eines Privilegs der
Jesuiten geweiht werden konnten ®*2. Um die Schwierigkeit der Aus-
bildung noch weiter zu beheben, machte Gregor zusammen mit
Mgr. della Chiesa eine Eingabe bei der Propaganda, um den alten
Wunsch der Jesuiten zu erfiillen, ndmlich die chinesische Liturgie
einfithren zu diirfen, aber dafiir erhielt er in der Sitzung vom
28. Mai 1686 eine scharfe Abweisung . Im iibrigen sehen wir
Gregor titig in der Verwaltung und Administration seines Be-
zirkes. Am 16. 5. 1685 war er noch in Fochau bei Kanton *, 1686
in Wu-sih und Tsung-ming, 1687 in Nanking, dann in Schan-
tung ¥, meistens jedenfalls in Nanking, von wo die meisten Briefe
datiert sind. Anfang 1689 machte er sich auf zur Reise nach
Schanghai®, 1690 war er noch einmal in Hangchow und starb
1691 in Nanking.

64a {Jher die drei vgl. Pfister I n. 162, 156 und 146 (p. 402s., 3955,
388s.). Gregor spricht iiber die Weihe 28, 8. 1690 (Pet. Mess. 1925, p. 170).
Nach. Ag. de S. Pascual (Bibl. Vitt.-Emman, Fondo Gesuit., 1254—3383) hat
Gregor bei der Weihe gesagt: ,,Qui &tes-vous pous avoir obtenu I'honneur
du sacerdoce et moi-méme, qui suis je pour étre evéque? Parce que nous
sommes chinois et chrétiens dans notre pays nous avons obtenu cette
faveur de devenir Prétres et serviteurs de Dieu, nous, qui, si nous avions
été en Europe . . . eussent a peine jugés dignes, vous et moi, d’étre gardés
pour faire Poffice de portier (Pet. Mess. 1925 p. 24).

65 L. ¢. p. 52—>54, sowie auch den Brief von Lopez an die Propaganda
vom 28. 8. 1690 in Pet. Mess. 1925, p. 13ss. Dann auch Pfister, p. 388, 396,
402, sowie Huonder, S. 158—178. Im Jahre 1690 wurde in Nanking ein
23jahriger chinesischer Jesuit geweiht, wahrscheinlich ebenfalls von Gregor
(D' Elia, p. 34s.).

86 Br. Gregors in Jes. na Asia 49-V-19, f, 711s. 87 Moidrey, p. 23.

6 RBr. Leonissas an Thomas vom 23, 2. 1689 in Jes. na Asia, L c. f. 365 v.
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Von seinem Verhédltniszum Dominikanerorden erfahren
wir in den Berichten gar nichts mehr, so dal man schon vermutet hat,
mit dem Bruch in Manila sei er aus dem Orden ausgeschieden ®®. Aber
das ist falsch. Der Provinzial hat seine Drohung, ihn auszustofen, nicht
ausgefiihrt; er war gewili auch nicht berechtigt dazu. Sein Begleiter
(und in den spiteren Jahren Generalvikar) Leonissa hat in dem Bericht,
den er nach Gregors Tode an die Propaganda geschickt hat, gerade
seiner Liebe zu seinem Orden ein Denkmal gesetzt: ,,Er hatte, so schreibt
er, eine iiberragende Verehrung fiir die hl. Familie, der er sich geweiht
hatte — ich meine damit den Orden des hl. Dominikus. Er beobachtete
treu seine Regeln. Unbekiimmert um den dufleren Prunk, den die Chi-
nesen sonst mit grofien Kosten fiir ihr Leichenbegingnis aufwenden, war
seine letzte Mahnung, man mochte seinen Leichnam bekleiden mit dem
Kleid seines Ordens, das er aus grobem Stoff fiir diesen Zweck hatte
bereiten lassen® 7.

Aus seiner Korrespondenz geht aber auBlerdem hervor, dal die
Trennung von seinem Orden wenigstens in den letzten Jahren nicht
mehr bestand. Denn er war der Mittelsmann, durch den seine Mitbriider
den Jesuiten am Hofe ihre Sorgen und Bitten unterbreiteten, und dem
es eine Freude war, die erlangten Vollmachten und Briefe der Behérden
an seine Mitbriider weiterzuleiten. So schickt ihm der Jesuit Thomas
Pereyra am 17. April 1690 Briefe fiir die Beamten von Lanki und Loyuen,
die Gregor P. Petrus von Alcala und P. Salvador de S. Tomas zusenden
soll. Gregor dankt am 30. Mai 1690 in den herzlichsten Worten und
schickt zugleich einen Dankesbrief von Alcald vom 15. Januar 1690 7.
Ein anderes Mal meldet Thomas Pereyra am 10. Juli 1690 Gregor, er
habe die Briefe fiir P. Maginus Ventallol erhalten, und Gregor dankt
ihm fir seine Bemiihungen ™. In gleicher Weise scheint Mgr. della
Chiesa ebenso wie Leonissa Vermittler fiir die Franziskaner gewesen
zu sein; so konnen wir feststellen, dafi die beiden Apostolischen Vikare
in ihrer Art viel getan haben, um die bestehenden Gegensitze zu iiber-
briicken und ein briiderliches Verhaltnis herbeizufithren oder zu férdern.

Als Mgr. Pallu in Fukien bei den Dominikanern weilte, hat
er gewill von ihnen auch iiber die Bedenken gehort, die gegen
Gregor bestanden, wenngleich man dort seit Jahren ohne Nach-
richt von den Philippinen war. Daraufhin hat er in seinem Briefe
vom 20. September 1684 der Propaganda empfohlen, ihm in der
Person des P. Franz Varo O.P. einen Koadjutor zu geben,
indem er diesen mit den hichsten Lobeserhebungen iiberhiuft ™.
Tatséchlich wurde Varo auf diese Empfehlung hin am 27. Januar
1687 zum Bischof und Apostolischen Vikar ernannt, aber nicht
zum Koadjutor Gregors™, was jedenfalls fiir das Vertrauen
spricht, das man diesem entgegenbrachte. Dieses Vertrauen zeigt

68 Moidrey, p. 23. 70 Pet, Mess., p. 64—69 nach den Prop.-Akten.

71 Jes. na Asia, 1. ¢, 604s., 614s, e, b9Sre.

73 Pallu in Lettres II, p. 163 ss.

7 Das Dekret der S. C .in Resefia I, p. 470. Am 20. 5. 1686 hatte die
S. C. ihn zum Koadjutor machen wollen (Pet. Mess., p. 60s.), aber die Er-
nennung erfolgte offenbar nicht.
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sich auch darin, daB die Propaganda ihm am 29. Mirz 1688 die
Vollmacht erteilte, selbst seinen Nachfolger zu bestimmen und
ihm bis auf weiteres die Vollmachten des Apostolischen Vikars
zu iibertragen, soweit sie nicht die bischofliche Weihe er-
forderten . Daraufhin ernannte er am 30. Juli 1690 in Hangchow
seinen bisherigen Gefihrten und Generalvikar Leonissa, indem er
ihm alle seine Vollmachten iibertrug™. Interessant ist die Be-
griindung, die er der Propaganda fiir diese Wahl gibt. Er hebt
darin hervor, dafl Leonissa ein Italiener sei. ,Das ist nach
meiner Ansicht ein groBer Vorteil fiir diejenigen, die diese Mission
zu leiten haben, damit sie den Frieden bewahren und in engerer
Abhiingigkeit von der S.C. bleiben, was viel schwieriger sein
wiirde, wenn er einer anderen Nation angehoren wiirde. Denn
bis jetzt habe ich beobachtet, daB jede von diesen fiir sich selber
kampft, jede Wasser zu ihrer Miihle trigt. Daher kommen so
viele Unruhen und Bitterkeiten ™. Durch eigene Erfahrung war
er zu derselben Erkenntnis gelangt, die wohl auch die Jesuiten
wie die Dominikaner veranlaBt hatte, Italiener bei der Griindung
der chinesischen Mission vorauszusenden.

Eine weitere Ehrung war die Ernennung zum Bischof bei
der Umwandlung des Apostolischen Vikariates Nanking in ein
Bistum am 10. April 1690, wenngleich er von dieser Ernennung
gewifl keine Kunde mehr erhalten hat ™.

Die Leiden und Schwierigkeiten eines mehr als 50jihrigen
Missionslebens hatten den lebensvollen und tatkriiftigen Mann von
ehedem gebeugt und geschwiicht. Im November 1687 wurde er
von einer ,,nicht leichten* Krankheit heimgesucht, die ihn monate-
lang gefangen hielt ™. Wenn er noch im Sommer 1690 die Reise
nach Hangchow und zuriick nach Nanking machen konnte, dann
schreibt er doch bei der Ernennung Leonissas zu seinem Nach-
folger: sana mente ac sensibus integris, licet infirma valetudine
utentes. Und so ging er seinem seligen Ende entgegen, das
P. Leonissa so schildert:

»Er starb in Nanking am 27. Februar dieses Jahres (1691) gegen
4 Uhr nachmittags. Wenn man nur sein Alter bedenkt — er war 75 Jahre
alt — und die Art, wie er starh, geschmiickt mit allen Tugenden, die

e poatd.

76 Das Schriftstiick (in Jes. na Asia, 1. c¢. 672v s.) ist unterzeichnet von
Prosper Intorcetta S. J., dem zeitigen Oberen von Hangchow, von Claudius
Visdelou S.J. und Leonissa selber.

7 Pet. Mess:, p. 615,

"8 Moidrey S. J., Hierarchie catholique en Chine ete., Changhai 1914, p. 21

™ Br. Gregors vom 29. 2. 1688 in Jes. na Asia, 1. e. 222r.
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den Tod eines Christen kostbar machen, dann war er reif fir den
Himmel. Aber wenn man die gegenwiirtige Lage der Dinge in Betracht
zieht, und die Trauer, die er zuriicklaft, dann kam sein Tod zu frih.
In der Stadt Kiang erkrankte er gegen Ende Oktober des vorigen Jahres
infolge der Arbeiten in der Ausiibung des hl. Dienstes, die tber seine
Krafte gingen. Trotz der Mahnungen und sogar der dringenden Bitten
seiner Umgebung, die ihn zuriickhalten wollte, begab er sich auf den
Weg, wie er schon lange vorgehabt, und weil es um die Ehre Gottes
ging, wie er allen Grund hatte zu glauben. Er war noch nicht acht
I'age in Nanking, als die Krankheit schlimmer wurde . . . Da er sah, dal}
sein Ende nahte, wollte er rechtzeitig seine Angelegenheiten in Ordnung
bringen. Am 19. Dezember legte er eine Generalbeichte ab. Er empfing
die hl. Wegzehr, nachdem er nach dem Ritus das Glaubensbekenntnis
erneuert und alle diejenigen, die er etwa beleidigt, um Verzeihung
gebeten hatte. Dann ermahnte er alle Umstehenden zur treuen Befolgung
des Gesetzes Gottes, was er tat mit tiefem Ausdruck der Frommigkeit.
Dann erwartete er den Tod nicht nur mit Ruhe, sondern mit Freuden...
Endlich iiberkam ihn ein heftiges Fieber, ein Schwicheanfall, und sanft,
wie in einem Licheln, gab er den Geist auf.”

P. Leonissa erhebt dann den Charakter und die Tugenden des Ver-
storbenen, seinen lebendigen Geist, sein reifes Urteil, seine weitschauende
Klugheit, seine Furchtlosigkeit, seinen Glauben, seine Nachstenliebe 80.

P. Leonissa ist nicht der einzige, der mit so glinzenden Lob-
spriichen den ersten chinesischen Bischof iiberhauft hat. Gleiches Lob
spendet ihm Mgr. della Chiesa. Er erklart: ,Unmaglich ist es,
in wenigen Worten die grofien Miihsale zu beschreiben, die er getragen,
die unermefBlichen Dienste, die er der Mission geleistet und die Liebe,
die er seinem hl. Predigerorden bewahrt hat. Er war ein Prilat von
solcher Tugend, daB man kaum in Jahrhunderten einen gleichen finden
kann v a8,

Die Anteilnahme am Tode Gregors war allgemein. Die Franzis-
kaner in Kanton hielten ihm feierliche Exequien und der Provinzial-
vikar P. Jaime Tarin lieB alle Patres 12 Messen fiir ihn lesen, wie fiir
einen der ihrigen im Gedenken an P. Antonius de S. Maria, dessen Sohn
er sich nannte®2. Seine Mitbriider aber widmeten ihm einen ehrenden
Nachruf in dem nichsten Provinzialkapitel Manila 1692, in dem es heift:
huic Provinciae professione, zelo et instituto . . . diu tenax usque ad
mortem adhaesit . . . Hujus viri praeclara gesta, amplioris calami digna,
Divinae Providentiae relinquimus®2. Und der Jesuit Louis Le Comte
schreibt iiber ihn: Il mourut plein de ces bienheureux jours, que Dieu
accorde en ce monde A ses Saints. Il fit 4 sa mort eclater cette foy
vive dont il avoit esté animé durant sa vie, et ses derniers momens
oii il parut penetré des plus tendres sentimens de l'esperance chrétienne,
luy semblerent en avant goust du Paradis. Toute I'amertume fut pour

80 P, Fontenay S. J. schreibt 15. 2. 1703, daf dieser Brief zunichst als
Rundschreiben in ganz China verbreitet wurde und rithmt dabei Gregor,
den er selber gut gekannt hat (Lettres édifiantes et curieuses 27, Paris 1832,
p. 129s.).

81 Civezza, L. c. p. 73s.

82 Maas, Cartas II, p. 103 s.

83 Acta Cap. Prov. I, p. 492s.
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les Missionnaires dont il estoit tendrement aimé et pour les Chrétiens qui
perdont en sa personne le premier Evesque que la Chine eust encore
donné au Christianisme. Comme sa memoire est surtout en benediction,
on I'a fait peindre en divers endroits . . .34

Nach diesen Lobeserhebungen miissen wir gewifl feststellen,
daB Fray Gregorio Lopez dem priesterlichen und bischof-
lichen Amte als erster geweihter Chinese E hre gemacht hat.
Aber es ergibt sich die Frage: Weshalb hat man damals die Probe
nicht wiederholt, wenn sie so gut gelungen war? Weshalb muBte
die chinesische Kirche fast 250 Jahre noch warten, bis ihr die
nichsten chinesischen Bischofe gegeben wurden? Weshalb ist
Gregor selbst so iiberaus vorsichtig vorgegangen? Wenn Gregor
sich bewédhrt hat, so liegt der Grund gewiff zum groBen Teil in
der besonderen gottlichen Vorsehung, die iiber seinem Leben
waltete, so daf er in steter, engster Lebensgemeinschaft mit her-
vorragend frommen Priestern durch das Leben geschult wurde.
Eine solche Schulung vermag man nicht in gleicher Weise allen
zu sichern.

In Nanking geriet dann Gregor stark unter den Einfluf der
Jesuiten. Das duBerte sich einmal in der Vorsicht, mit der Gregor
selbst nach ihrem Vorbild die Frage des eingeborenen Klerus
behandelte. Auf der anderen Seite aber sah man in dieser Abhén-
gigkeit einen grofien Mangel, da sie auch fiir die Haltung Gregors
in der Ritenfrage mafigebend wurde. Ganz sicher muBte es gerade
fiir einen Eingeborenen schwer sein, sich gegen die Erlaubtheit
der Riten zu entscheiden, solange die Jesuiten sie fiir erlaubt
erklirten. Das war aber nach der festen Uberzeugung vieler und
zumal der mafigebenden rémischen Kreise eine Gefahr fiir den
Glauben und die Einheit der Kirche. So kénnen wir die Haltung
Roms wie der Missionare verstehen. Dazu kam, daB Gregor kein
Literat war. Im alten System Chinas aber galt nur der Literat.
Deshalb héren wir auch bei dem zweimaligen Besuch des Kaisers
in Nanking, bei dem die gelehrten Jesuiten stundenlang seine
Gesellschaft genossen, nichts von Gregor. Es war aber schlechthin
unmdoglich, junge Chinesen zugleich als Literaten und als Priester
auszubilden. So muBte fiir die Pflege des eingeborenen Klerus,
aber ganz besonders fiir den Ausbau der eingeborenen Hierarchie
erst eine neue Zeit heraufziehen. Die Gegensiitze innerhalb der
Missionare mufBiten schwinden und die Vorrechte der Literaten-
kaste mufiten fallen. Dann aber war es Zeit. Und so diirfen wir
uns tiber die Energie freuen, mit der heute unter der Regierung
Pius’ XI. die Frage ihrer Losung entgegengefithrt wird.

8 Nouveaux memoires sur l'élat de la Chine, Paris? 1697, II, p. 207 s.
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Die Errichtung des Apostolischen Vikariates
Ceylon

Von P. Joh. Rommerskirchen O.M. 1, Rom

Papst Gregor XVI., der vor seiner Erhebung auf den papst-
lichen Stuhl 1831 Prafekt der Propagandakongregation gewesen
war und einen tiefen Einblick in die traurige Lage der katho-
lischen Missionen zu Beginn des 19. Jahrhunderts gewonnen
hatte, war aufs eifrigste bestrebt, die Missionen neu zu ordnen ".
Aus Indien zumal trafen Berichte ein, die den beklagenswerten
Zustand der dortigen Verhiltnisse, besonders in den portu-
giesischen Patronatsdiézesen Cochin, Cranganor und Meliapor, die
schon seit Jahren verwaist waren”, offen darlegten. Am 24. Sep-
tember 1830 hatte der Obere der Malabarmission der Auswiirtigen
Missionen von Paris, Mgr. Hébert in Pondichéry, die trostlose
Lage der Christengemeinden von Trichinopoly, Madura, Fischer-
kiiste, Tinnevelly und Marava eingehend der Propaganda ge-
schildert. Der Erzbischof von Goa, D. Fr. Manuel de S. Galdino,
an den sich Mgr. Hébert zuerst gewandt hatte, war trotz seines
Eifers und guten Willens nicht in der Lage, dem Ubel abzuhelfen
und gute europiische Missionare in diese Gegenden zu senden.
,Rom allein ist in der Lage, die tiefe Lethargie des Konigs von
Portugal beziiglich der Missionen aufzuriitteln®, so hatte der Erz-
bischof dem Obern von Pondichéry am 21. Juli 1830 geantwortet *.

Rom griff ein. In der Partikularkongregation der Propaganda
vom 4. Juli 1831 wurde beschlossen, dem Nuntius in Lissabon
nahezulegen, bei der portugiesischen Regierung vorstellig zu
werden. Unter Darlegung der traurigen Verhiltnisse und der
schweren Schiiden, die durch das Verhalten untauglicher Priester
dem christlichen Volke zugefiigt wiirden, solle er die Notwendig-
keit der Entsendung europiischer Missionare zeigen; die Propa-
ganda hoffe, die Jesuiten oder Augustiner bestimmen zu konnen.
dle Leltung der siidindischen Christengemeinden zu tibernehmen,

e Uber Gregor XVI. als Missionspapst vgl. Schmidlin in: Zeitschrift fiir
Missionswissenschaft 1931, S. 209—228.

2 Cochin seit 1822, Crangamor seit 1823, Mehapor seit 1827, letztere
Diézese faktisch jedoch seit 1800, da die beiden nach 1800 ernannten
Bischofe niemals ihre Diozese betraten. Vgl. Almeida, Historia da Igreja em
Portugal Tomo IV, Parte IV, p. 385, 395, 439.

3 Launay, Histoire des Missions de I'Inde I, p. 419—430. — Archiv der
Propaganda: Sacra Congr. Part. della Cina Anno 1831, 4 Luglio, p. 27.
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wenn diese von Goa abgetrennt und zu einem eigenen Aposto-
lischen Vikariate vereinigt wiirden®.

Ein weiterer Schritt in dieser Frage geschah am 7. Februar
1832. Der Priifekt der Propaganda, Kardinal Pedicini, richtete
eine Denkschrift an den Gesandten Portugals beim Heiligen Stuhl,
Marques de Lavradio®, in welcher er die Lage der Missionen in
den siidindischen Patronatsdiézesen ausfiihrlich darlegte und die
Notwendigkeit einer Neuordnung forderte. ,,Am vorteilhaftesten
und niitzlichsten wire es, wenn S. M. der Konig von Portugal
sobald als mdoglich die Kirche von Goa mit einem neuen Erz-
bischof versehe — Goa war seit dem 15. Juli 1831, dem Tode
Manuels de S. Galdino, vakant —, dem Heiligen Stuhl und der
H1. Kongregation der Propaganda jedoch anheimstelle, die nitigen
Vorkehrungen fiir die Kirchen von Cranganor, Cochin und
Meliapor zu treffen“®. Eine Antwort auf dieses Memoria erfolgte
nicht. Zudem veriinderte sich die kirchliche Lage Portugals
wesentlich. Am 8. Juli 1832 landete D. Pedro, der Kaiser von
Brasilien, mit seinen Truppen in Portugal. Es gelang ihm,
D. Miguel zu besiegen und seiner Rechte auf den portugiesischen
Thron zu berauben. Mit D). Pedro aber und seiner Tochter Donna
Maria da Gloria kam an Stelle des streng monarchisch und kirch-
lich gesinnten D. Miguel die liberale und freimaurerische Partei
ans Ruder, die sofort antikirchliche Gesetze erlie, die von
D. Miguel ernannten Bischofe nicht anerkannte, die Orden und
Kongregationen aufloste und mit der Verweisung des Pépstlichen
Pronuntius, Kardinals Giustiniani, aus dem Lande im Juli 1833
die Beziehungen mit dem Apostolischen Stuhle abbrach™.

Bei dieser Lage der Dinge war es unmoglich, auf dem Ver-
handlungswege mit der portugiesischen Regierung eine Neuord-
nung der kirchlichen Verhiltnisse in Indien zu erreichen. So
nahmen denn Papst und Propaganda die Neuregelung selbsttitig
in die Hand. Mit der Errichtung der Apostolischen Vikariate
Madras, Calcutta, Ceylon, Coromandelkiiste und Madura wurden
die Dibzesen Cochin, Cranganor und Meliapor groBtenteils auf-
geteilt. Durch das Breve ,,Multa praeclare” vom 24. April 1838
wurde die Jurisdiktion der Bischéfe provisorisch suspendiert und

4 Archiv der Propaganda: S. Congr. Part. della Cina Anno 1831, 4 Luglio,
p. 27. — Scritture originali delle Congr. Part, 1822/1833, f. 768 v.

5 ). Antonio de Almeida Portugal, Marques de Lavradio, war seit dem
3. September 1829 auBerordentlicher Gesandter des Konigs D. Miguel von
Portugal in Rom; cf. Almeida Tom. IV, P. II, p. 291.

¢ Archiv der Propaganda: Lettere e Decreti a. 1832 vol. 313, ff. 133 v—134.

7 Almeida Tom. IV, P. II, p. 306, 389—390. — Schmidlin, Papst-
geschichte der Neuesten Zeit I, S. 623—627. 2
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der verbliebene Rest der Territorien auf die Apostolischen Vikariate
verteilt ®.

Die Insel Ceylon hatte zur Diozese Cochin gehoért. Auf Bitten
des Apostolischen Vikars von Westengland, Mgr. Baines, hatte zu
Beginn des Jahres 1832 der Gouverneur von Ceylon, Robert
William Horton, beim Obern der Mission in Ceylon, dem goa-
nesischen Oratorianer Francisco Xavier, Erkundigungen iiber den
Stand der katholischen Kirche auf der Insel eingezogen. Der
Bericht des P. Xavier vom 13. Januar 1832 wurde am 1. Februar
1832 Mgr. Baines zugesandt, der ihn der Propaganda iiber-
mittelte °. Ich gebe hier den Bericht im Auszug wieder, da er einen
guten Einblick in die Missionsverhéltnisse der Insel gewiihrt und
als Grundlage diente fiir die Verhandlungen an der Propaganda ™.

Die Fragen des Gouverneurs an den Obern der Oratorianer
lauteten: 1. Von wem erhalten die romisch-katholischen Missionare
in Ceylon ihren Auftrag, ihre Vollmachten? 2. Welche Ausbildung
erhalten sie? 3. Wie viele befinden sich auf der Insel? 4. Wie
hoch beliduft sich der Betrag ihrer Einkiinfte und Auslagen?
5. Welches ist die Zahl der Katholiken und ihrer Kirchen?

In seiner Antwort kam P. Francisco Xavier zunichst auf die
Griindung der Oratorianermission durch P. Joseph Vaz 1687 und
die Ubertragung der Ceylonmission an die Kongregation der
Oratorianer unter der Jurisdiktion des Bischofs von Cochin durch

Papst Clemens XI. zu sprechen.

»,Von dieser Zeit an bis heute“, so fihrt er fort, ,,versorgt die er-
wahnte Kongregation kraft der ihr gewihrten Vollmachten die Mission
mit den Priestern, deren sie zu ihrer Stitze bedarf. Thre Zahl betragt
augenblicklich 14, nicht gerechnet einen, der im vergangenen Jahre
starb, und zwei andere, die in ihre Heimat zuriickkehrten. Da diese
Zahl nicht geniigt, habe ich mich an den Pralaten gewandt, der an der
Spitze unserer Kongregation steht, um eine weitere Verstirkung zu
erhalten, die hoffentlich in diesem Jahre abgesandt wird 1.

Was die Zahl der Christen und Kirchen auf dieser Insel betrifft,
so geht sie klar hervor aus den Berichten, die ich beilege 12, und die

8 Jus Pont. de Propaganda Fide P. I, Vol. V, p. 195. — Uber das darauf
folgende Schisma in Indien vgl. besonders: Bussiére, Histoire du Schisme
Portugais dans les Indes, Paris 1854. Puccinelli, Lo Scisma Indo-Portoghese,
Roma 1853. Hull, Bombay Mission History and The Padroado Question
Vol. I, Bombay 1927.

9 Archiv der Propaganda: Acta a. 1834, vol. 197, f. 201.

10 1, c. f. 201—202v.

11 Fine Verstirkung scheint eingetroffen zu sein, da fiir 1833 die Zahl
der Missionare mit 16 angegeben wird; cf. D’Sa, History of the Catholic
Church in India Vol. 11, p. 102.

12 Von der Originalstatistik, die 11 Seiten umfafBte, wird in der Kopie
nur die erste Seite wiedergegeben (Archiv der Propaganda: Scritture Rif.
nelle Congr. Gener. a. 1834, vol. 949, f. 422v), dann eine zusammenfassende
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ich jedes Jahr der Regierung unterbreiten muB. Ich darf jedoch dazu
bemerken, daBl jeder Missionar in dem ihm anvertrauten Distrikt mehrere
Kapellen hat, die den Namen Kirchen tragen, die aber sehr klein und
mit Stroh oder Gras bedeckt sind wegen der Armut der Bevélkerung.
Fiir Wohnung des Missionars ist kaum gesorgt1s. Trotz der Unbequem-
lichkeit, die daraus entsteht, begeben sich die Missionare einmal im
Jahre in diese Kapellen, um den Christen Unterricht zu erteilen und die
Sakramente zu spenden.

Was die wissenschaftlichen Kenntnisse und die Ausbildung der
Missionare angeht, so lasse ich Ew. Exzellenz wissen, dali die Missionare
in Goa in koniglichen Akademien oder Seminarien wie auch in unserm
Konvent in der lateinischen Sprache, in Philosophie, Dogmatik und
Moraltheologie unterrichtet werden, wie es fiir unser Ministerium als
notwendig erachtet wird. Nach bestandenem Examen werden sie sowohl
von den Obern unserer Kongregation als auch vom Erzbischof von Goa
approbiert. Von einer Versammlung unserer Kongregation werden die
Missionare fiir Ceylon ausgewahlt und abgesandt, nachdem ihre Wahl
zuvor vom Erzbischof gutgeheilen und vom Bischof von Cochin an-
genommen worden ist.

Beziiglich der Einkiinfte und Auslagen der Missionare mufl ich zu
meinem Bedauern Ew. Exzellenz mitteilen, dal unsere Einkiinfte sehr
gering sind; denn wir haben kein festes Einkommen, weder von der
Regierung noch von den Christen, noch auch besitzen wir Felder oder
Weiden. Unsere Einkiinfte bestehen nur aus den freiwilligen Abgaben
der Glaubigen in den Kirchen . . .“ Nach den nun folgenden Darlegun-
gen des P. Xavier iibersteigen die Einkiinfte im Jahre nicht 600—700
Pfund Sterling, bleiben sogar in unfruchtbaren Jahren unter 400, wes-
halb die Missionare in grofler Armut und Sparsamkeit leben missen.

Beziiglich der Jurisdiktionsfrage erklirt er sodann, ,dali alle Mis-
sionare die gleiche Jurisdiktion haben, die sie bei Gelegenheit ihrer
Weihe und Approbation vom Bischof erhalten. Autoritiit iiber alle hat
nur der Obere oder Generalvikar dieser Mission, die ihm iibertragen
wird vom Bischof von Cochin, Fr. Tomas de Noronha?4, der augen-
blicklich abwesend ist, und Mons. Fr. Manuel de Joaquim Neves 1% oder
dessen Stellvertreter®.

Statistik (1. c. f. 423) fiir die 11 Pfarreien oder Pfarrbezirke, auf welche die
14 Missionare verteilt waren, deren Endergebnis folgendes ist: 313 Kirchen,
von denen aber nur 25 mehr als 1000 Besucher fassen, 36 500 bis 1000, 173
100 bis 500, 79 unter 100; ferner 61 774 regelmifige Kirchenbesucher,
63 Schulen, die von den Missionaren oder Christen unterhalten werden. Aus
der Zahl von 61774 Kirchenbesuchern wird auf eine Zahl von ca. 185000
Katholiken geschlossen, was mir zu hoch gegriffen scheint.

13 Offenbar muBte der Missionar in der Kapelle selbst wohnen.

4 Fr. Tomas de Noronha e Brito, O. P., 1816 zum Bischof von Cochin
ernannt, 1819 bestiitigt, 1821 geweiht, war schon 1822 aus politischen Griin-
den nach Portugal zuriickgekehrt; 1823 zum Bischof von Pernambuco pri-
sentiert, 1828 bestiitigt, wobei er auf Cochin verzichtete, hatte er sich schon
im folgenden Jahre mit der brasilianischen Regierung verfeindet und zog
sich unter Verzicht auf Pernambuco zuriick, starb 1847. So nach Almeida,
Tom. IV, P. IV, p. 385.

15 Fr. Manuel de S. Joaquim Neves war ,,Governatore Ecclesiastico®,
d. h. Bistumsverweser.
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Gouverneur Horton von Ceylon hatte, wie schon gesagt,
diesen Bericht an Mgr. Baines gesandt mit dem Bemerken, daf
er einen Schritt der englischen Katholiken bei der Regierung um
finanzielle Unterstiitzung der katholischen Missionare in Ceylon
befiirworten wiirde *°. Mgr. Baines hinwiederum hatte den Bericht
der Propaganda unterbreitet.

Auf der Generalversammlung der Kardinidle der Propaganda
am 24. November 1834, die sich mit der Lage der katholischen
Mission auf der Insel Ceylon befafite, gab Kardinal Luigi Lam-
bruschini als Ponens einen kurzen Riickblick iiber die Geschichte
der Mission. Er wies hin auf das Wachsen der Katholikenzahl
seit Verkiindigung der Religionsfreiheit durch die Englinder und
auf das eifrige Wirken der Oratorianer, deren Zahl jedoch fiir die
grofie Mission zu gering sei. Dazu komme die Vakanz der Bischofs-
stithle von Goa und Cochin, unter deren Jurisdiktion Ceylon
bisher gestanden habe, seit 32 Jahren sei kein Bischof mehr auf
der Insel gewesen. Andererseits seien die Verhiltnisse auf der
Insel so gefestigt, daB die Residenz eines Apostolischen Vikars,
der mit der bischéflichen Wiirde ausgezeichnet, erforderlich sei.
Beziiglich der Wahl eines Apostolischen Vikars verdiene die Kon-
gregation der Oratorianer, welcher die Aufrechterhaltung und der
Fortschritt der katholischen Religion auf der Insel zu verdanken
sei, Beriicksichtigung. Noch 1827 habe die Propaganda dem
Superior der Mission viele Fakultiiten verliechen, u. a. die Voll-
macht, die Firmung zu erteilen. Doch sei es vielleicht gut, zuvor
einen Apostolischen Visitator nach Ceylon zu entsenden, wofiir
sich am besten der Obere der Auswirtigen Missionen in Pondi-
chéry, Mgr. Louis Hébert, oder sein Koadjutor, Mgr. Bonnand,
eigne .

Auf diese Darlegungen hin beschlof die Generalkongregation
der Propaganda, den HIl. Vater zu bitten, die Insel Ceylon zu
einem Apostolischen Vikariat mit dem Sitz des Vikars in Colombo
zu erheben und den Superior der Oratorianer, Francisco Xavier,
zum Apostolischen Vikar zu ernennen'®, Papst Gregor XVI. be-
stitigte den BeschluB der Propaganda am 30. November 1834.
In der gleichen Audienz am 30. November 1834 wurden vom
Sekretiir der Propaganda, Mgr. Angelo Mai, weitere Vollmachten
und die Fakultiten der Formula prima fiir den Superior der
Oratorianermission erbeten und vom HI. Vater gewiihrt*®. Durch

16 Archiv der Propaganda: Acta a. 1834 vol. 197, f. 201.

17 L. c. ff. 196—198 v. 8ol ceo f 199

19 Archiv der Propaganda: Lettere ¢ Decreti a. 1834 vol. 315,
ff. 623—624.
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das Breve ,,Ex munere pastoralis® vom 3. Dezember 1834 wurde
Ceylon zum Apostolischen Vikariate erhoben, am gleichen Tage
Francisco Xavier durch die Breven ,,Pastorale Officium® und
. Apostolatus Officium* zum Apostolischen Vikar von Ceylon und
zum Titularbischof von Thaumacus ernannt *°.

Einige Tage spiter, am 13. und 20. Dezember, teilte die
Propaganda sowohl Francisco Xavier als auch dem Kapitelsvikar
von Goa und dem Bistumsverweser von Cochin die Erhebung
Ceylons zum Apostolischen Vikariat, die Ernennung Xaviers zum
Apostolischen Vikar und das Erléschen der Jurisdiktion Cochins
iiber Ceylon mit*. Die betreffenden Breven wie auch die ver-
lichenen Fakultiten wurden durch Vermittlung von Lord Clifford,
dem Vorsitzenden des Aufsichtsrates fiir die Angelegenheiten
Indiens in England, dem Superior der Oratorianermission in
Ceylon iibersandt®. Lord Clifford teilte auch dem Gouverneur
Horton am 8. Juni 1835 die durch Rom getroffene Neuordnung
auf der Insel mit*.

Erst am 1. Januar 1836 gelangten die betreffenden Breven in
die Hand des Superiors der Oratorianermission von Ceylon. Supe-
rior war P. Vicente do Rosario. P. Francisco Xavier war schon
am 11. Januar 1834, mithin schon vor seiner Ernennung zum
Apostolischen Vikar, gestorben. P. Vicente do Rosario teilte Lord
Clifford am 20. Januar 1836 und der Propaganda am 30. Januar
1836 den Tod des P. Francisco Xavier mit und sandte alle Breven

20 Archiv der Propaganda: Scritture Rif. nelle Congr. Gener. a. 1836 vol.
951, ff. 457. 458. 459, wo sich die Originaldekrete befinden. , Ex munere
pastoralis® cf. auch Jus Pont. de Propaganda Fide P. I, Vol. V, p. 119—120.

21 Archiv der Propaganda: Lettere e Decreti a. 1834 vol. 197,
ff. 6656—666v, 671—672v. — Acta a. 1836 vol. 199, ff, 281 —282.

22 PDas erhellt ganz klar aus dem Briefe des P. Vicente do Rosario an
Lord Clifford vom 22. Januar 1836 (Archiv der Propaganda: Scritture Rif.
nelle Congr. Gener. a. 1836 vol. 951, f. 451), worin er schreibt: ,My Lord,
on the first inst. I had the honour of acknowledging the receipt of your
Lords letter of the 8th Jan. 1834 (sic! muBfi wohl heiBen 1835 oder sogar
8. Juni 1835, von welchem Datum der Brief Cliffords an Gouverneur Horton
ist) with Bulls and Privileges by which His Holiness has been pleased to
confer the high Dignity of Vicar Apostolic of Episcopal Order on the Rev.
Francisco Xavier my brother missionary . ..“ Woher der I',Ami de la
Religion* in Nr. 2709 vom 20. September 1836 die Nachricht von der Uber-
sendung der Breven an den P. Saint-Léger S. J., den Apostolischen Vikar
von Calcutta, hat, geht nicht aus der Nachricht selbst hervor; in den Akten
der Propaganda konnte ich diesbeziiglich nichts entdecken. Vom ,L’Ami
de la Religion‘ hat wohl auch der Artikel ,,Un Centenaire* in: Chine, Ceylan,
Madagasecar Février 1937, p. 28 diese Nachricht iibernommen.

2% Bei Hull Bombay Mission History vol. II, p. 257—258 nach Amorin
Pessoa Obras Part. III, p. 66—68. -

Missionswissenschaft und Religionswissenschaft. 1. Jahrgang. 2. Heft sfltut 9
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nach Rom zuriick*. In dem Briefe an die Propaganda™ legte
sodann P. Rosario die Griinde dar, die es seiner Ansicht nach
nicht tunlich erscheinen lieBen, Ceylon zum Vikariate zu erheben
und der Jurisdiktion Goas und Cochins zu entziehen. Diese
Griinde sind: Armut der Christen, die weder zum standesméBigen
Unterhalt eines Bischofs noch zum Unterhalt eines Seminars fiir
die Heranbildung des Klerus das Notwendige aufbringen konnten,
Nichteignung der Ceylonesen zum Priesterstand wegen ihrer Hin-
neigung zur Ehe und wegen des Kastenwesens”’, Auflésung des
Oratoriums von Goa durch die Regierung 1835, wodurch die Ver-
sorgung der Mission mit den notwendigen Kriften aus Goa unmag-
lich gemacht wiirde, falls Ceylon von Cochin und Goa losgetrennt
wiirde. Am 11. Oktober 1836 antwortete die Propaganda auf den
Brief des P. Vicente do Rosario, sprach ihr Beileid aus zum Tode
des P. Francisco Xavier, iibersandte die schon 1827 dem Superior
der Oratorianermission gewiihrten Fakultiten und verwies fiir
die Neuordnung auf der Insel auf eine neue Entscheidung der
Propaganda *".

Diese wurde in der Generalkongregation vom 22. November
1836 getroffen. Wiederum war es Kardinal Luigi Lambruschini,
der die Griinde, die P. Vicente do Rosario gegen die Errichtung
eines Vikariates vorgebracht hatte, widerlegte. Dieselben Griinde,
aus denen 1834 die Propaganda die Anwesenheit eines Bischofs
auf der Insel fiir gut erachtete, seien auch heute noch mafBgebend.
ja noch triftiger, da die Anzahl der Katholiken wachse und eine
so groBe Bevilkerung nach 34 Jahren einen Bischof zu sehen ver-
lange. Zum Unterhalt eines Apostolischen Vikars seien keine
Fonds notwendig, die Propaganda, die mit ihren Hilfsmitteln fiir
den Unterhalt Apostolischer Vikare in andern Gegenden, die nicht
die Bedeutung von Ceylon hiitten, sorge, werde diesen gewi nicht
dem neuen Apostolischen Vikar verweigern. Zudem konne auch

24 Der Text des Briefes sowohl an Lord Clifford als auch an die Pro-
paganda mit den zuriickgesandten Originalbreven vom Dezember 1834
befinden sich im Propagandaarchiv: Scritture Rifer. nelle Congr. Gen. a. 1836
vol. 951.

25 Archiv der Propaganda: Acta a, 1836 vol. 199, ff. 282 vy—283.

26 Die nachfolgende Geschichte, die Heranbildung eines guten einheimi-
schen Klerus, besonders durch die Oblaten der Unbefleckten Jungfrau
Maria — 1936 befanden sich in den beiden Oblatenditzesen Colombo und
Jaffna 143 eingeborene Priester neben 99 europdischen — hat die Eignung
der Ceylonesen zum Priesterstand erwiesen. Diese Anschauung des P. Vicente
do Rosario, die wohl allgemein bei den Oratorianern von Goa herrschte,
zeigt aber auch den Grund an, weshalb die Oratorianer keinen Versuch zur

Heranbildung eines einheimischen Klerus in Ceylon machten.
27 Archiv der Propaganda: Acta a. 1836 vol. 199, f. 283 v.
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leicht, besonders durch Vermittlung von Sir Johnston **, eine Sub-
vention von der englischen Regierung erlangt werden, die ja auch
eine jahrliche Unterstiitzung den Apostolischen Vikaren von Bom-
bay und Verapoly gewiihre. Das Kastenwesen existiere in ganz
Indien, das sei aber kein Grund gewesen, um z. B. das Vikariat
von Verapoly aufzuheben, wo gerade in den letzten Jahren eine
schwere Unordnung entstanden sei auf Grund der Weihe eines
Angehérigen niederer Kaste. Bei weiterer Ausbreitung der Religion
auf der Insel Ceylon sei es doch nicht unwahrscheinlich, daB auch
vornehmere Familien sich bekehren und aus ihnen Kandidaten
fiir den Priesterberuf hervorgehen wiirden. Zuletzt bestehe die
Hoffnung, daB die Auflosung des Oratoriums von Goa riickgingig
gemacht wiirde, zudem konne die Propaganda wie in andere
Gegenden so auch nach Ceylon die notwendigen Missionare
senden *’.

Der BeschluB der Generalkongregation lautete daraufhin,
daB die Errichtung des Apostolischen Vikariates Ceylon aufrecht-
erhalten und P. Vicente do Rosario zum Apostolischen Vikar er-
nannt werden sollte, was wiederum vom HI. Vater bestitigt
wurde **. Am 23. Dezember 1836 wurde ein neues Breve mit dem-
selben Aufang: ,,Ex munere pastoralis® ausgefertigt, das die Er-
richtung des Apostolischen Vikariates Ceylon mit fast gleichem
Wortlaut erneuerte, diesmal aber auch im Breve selbst ausdriick-
lich die Jurisdiktion des Bischofs von Cochin und jedes andern
Ordinarius aufhob **. Mit gleichem Datum wurde durch das Breve
,,Cum ad religionis bonum* P. Vicente do Rosario zum Apostoli-
schen Vikar von Ceylon und zum Titularbischof von Thaumacus
ernannt. Die Absendung der Breven verzogerte sich jedoch. Erst
am 10. Miirz 1837 wurden dem Kapitelsvikar von Goa, Paulo
Antonio Dias, die Neuordnungen in Indien und die Loslosung der
Vikariate von der Jurisdiktion Goas mitgeteilt*. Am 28. Mirz

28 Sir Alexander Johnston war Mitglied des Privatrates des Koénigs und
Prisident der Korrespondenzkommission der Asiatischen Gesellschaft. Als
Oberster Richter von Ceylon hatte er wéhrend seines langjihrigen Aufent-
haltes daselbst der katholischen Mission Wohlwollen und Unterstiitzung
gewiihrt und sich auch fiir die Ernennung eines Apostolischen Vikars aus-
gesprochen. Cf. Brief Johnstons an Lord Clifford vom 25. August 1834 im
Archiv der Propaganda: Scritture Rif. nelle Congr. Gener. a. 1834 vol 949,
f. 415. Vgl Brief des P. Vicente do Rosario an Sir Johnston vom 22, Januar
1836, worin P. Vicente seinen Dank ausspricht, im Propagandaarchiv: Acta a.
1836 vol. 199, f. 283.

29 Archiv der Propaganda: Acta a. 1836 vol. 199, ff. 273—276.

30 L. e¢. Lettere e Decreti a. 1836 vol. 317, ff. 945 v—946 v.

31 Jus Pont. de Propaganda Fide P, I, vol. V, p. 168.
32 Acta Gregorii Papae XVI vol. II, p. 195—196.

9*
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benachrichtigte die Propaganda Vicente do Rosario von seiner
Ernennung zum Apostolischen Vikar **. Die Absendung der Breven
mit einem neuen Brief der Propaganda erfolgte erst am 29. Juli
1837 **. Sie diirften zu Anfang des Jahres 1838 in Ceylon ein-
getroffen sein *.

Was daraufhin in Ceylon geschah, die Opposition, die sich

gegen Vicente do Rosario erhob, wird verschieden dargestellt ™"

Eine volle Klarheit dariiber wird wohl erst zu erreichen sein, wenn
fiir die folgenden Jahre die Archive der Propaganda getifnet
werden und eine genaue Nachpriifung an Hand der Berichte mog-
lich wird.

33 Archiv der Propaganda: Lettere e Decreti 1837 wvol. 318,
. 248 v—250 v.

3¢ 1, c. ff. 628 v—629v. Wenn es in einem Briefe des Gouverneurs von
Ceylon vom 12. Januar 1837, zitiert bei Hull, Bombay Mission History vol. I,
p. 258 heiBt: ,, That he had a conversation with the Reverend Father Vicente
do Rosario, the Portuguese Vicar General in the Island of Ceylon, and a
aative of Goa. The latter had told him that he had no information about
the nomination, nor had the intention of nominating him a Bishop come
to his knowledge; but that he, the Vicar General, had addressed letters to
Lord Clifford and the Holy See through the same Governor.*, so kann es sich
bei P, Vicente do Rosario doch nur um Nichtkenntnis von seiner eigenen,
inzwischen ja schon erfolgten Ernennung handeln, von der Ernennung des
P. Francisco Xavier und der Errichtung des Apostolischen Vikariates hatte
er Kenntnis, wie aus den obigen Darlegungen klar hervorgeht und wie es
im Briefe selbst wenigstens angedeutet ist, da P. Rosario von seinen Schreiben
nach Rom wund an Lord Clifford spricht. Der SchluB, den der Verfasser
des Artikels ,Un Centenaire” in: Chine, Ceylan, Madagascar Février 1937,
p. 28 aus diesem Briefe des Gouverneurs zieht: ,Nouvelle surprise, le
P Rosairo (sic!) ne savait rien des changements décidés par Rome™ geht
darum zu weit.

85 Nach dem Artikel: ,,Un Centenaire” am 14, Januar 1838.

36 So z. B. im Bericht des Apostolischen Vikars von Verapoly in:
~Annales de la Propagation de la Foi XI (Lyon 1838/39), p. 601 und bei
Launay, Histoire des Missions de 1'Inde vol. II, p. 29, wonach ich in meinem
Buche: Die Oblatenmissionen in Ceylon S. 16 kurz die Lage zu schildern
versucht habe.
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Die Entwicklung der katholischen Mission
im Basutoland

Nach personlichen Erlebnissen

Von Prof. Dr. Max Bierbaum

Siidafrika gehort zu jenen Missionsgebieten, wo die katho-
lischen Glaubensboten mit vielseitigen, groBen Schwierigkeiten zu
kimpfen haben. Naturkatastrophen wie Diirren und Heu-
schreckenplagen, der tiefe Stand der Zivilisation bei vielen Ein-
geborenen, die grofe Zahl der Mischlinge, die wirtschaftlich, sozial
und politisch gedriickte Stellung der Schwarzen, der zeitliche
Vorsprung und die ungewdhnlich groBie Zahl christlicher Sekten,
das mangelnde Verstindnis vieler WeiBen fiir die Aufgaben der
Mission, hier und da Behinderung der Missionsarbeit durch welt-
liche Behorden, — das sind seit Jahrzehnten einige der Haupt-
hindernisse fiir eine erfolgreiche und schnelle Ausbreitung der
Kirche im Siiden des schwarzen Erdteils. Es gibt dort Vikariate
und Prifekturen, die noch nicht 10000 Katholiken zéihlen, wobei
allerdings zu beachten ist, daB einige Gebiete diinn bevolkert sind.
Jedoch ist im 20. Jahrhundert fast iiberall neues Leben er-
wacht. Von den 22 kirchlichen Sprengeln, die zur Apost.
Delegatur Siidafrikas gehoren, sind 13, also mehr als die Hailfte,
deutschen Genossenschaften durch den HIL Stuhl anvertraut.
Unter allen Missionssprengeln Siidafrikas steht das Apostolische
Vikariat Basutoland, dessen Mission im Jahre 1937 das 75 jahrige
Bestehen feiern konnte, durch die Zahl der katholischen
Christen und gute Missionsaussichten an der Spitze. Mit Recht
heiBt es in einer Monographie iiber dieses Missionsgebiet: Contrée
pauvre des biens de la terre, mais si riche d’espérances aposto-
liques®. Aber es war ein Ausséen in Trinen, unter MiBerfolgen
und mit geduldigem Warten, bis der gegenwirtige Erfolg erreicht
wurde. Andere haben gesiiet, andere geerntet!

1 J. Rommerskirchen, Missionsbilder aus dem Basutoland, Fulda 1927;
J. Bonhomme, Noir or. Le Basutoland. Mission noire moisson d’or. Mon-
treal 1934; F. Laydevant, Les débuts de la Mission du Basutoland, in: Revue
d’Histoire des Missions, 1936, S. 514—528; Die Kathol. Missionen, Diissel-
dorf 1937, S. 263—267; L. Sormany, How the faith came to South Africa,
in: The Southern Cross, Kapstadt 1937, Nr. 889; 75 years progress in Basuto-
land, in: The Southern Cross, 1937, Nr. 891; The Catholic Church in South
Africa, London 1937, Catholic Truth Society, S. 26—27; J. Colgan and
C. M. J. Rowntree, South African National Centenary Eucharistic Congress,
Cape Town 1937, S. 43—47.
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Das Basutoland, das ich im August 1936 auf einem mehr-
tagigen Ritt unter Fiihrung des Apostolischen Vikars Bonhomme
besucht habe, grenzt im Norden und Westen an den Oranje-
freistaat, im Osten an Natal und im Siiden an die Kapprovinz;
es ist zum groBen Teil gebirgig, hat einen Flicheninhalt von
30340 gkm, der ungefihr der Grofie Belgiens entspricht, und
etwa 560 000 Bewohner. Das Land steht seit 1868 unter britischem
Schutz; nach voriibergehendem Anschluf an die Kapkolonie seit
1871 wurde es 1884 wieder abgetrennt und steht seitdem unmittel-
bar unter der britischen Krone. WeiBe diirfen dort in der Regel
nicht siedeln, so daB es sich hier um ein sog. Eingeborenenreservat
handelt. Das Gebiet wird von einem britischen Residenten ver-
waltet, dem eingeborene Hiuptlinge in den einzelnen Distrikten
unter Fiihrung eines Oberhduptling zur Seite stehen. Es gibt ein
Parlament mit 100 Mitgliedern, von denen 95 von den Hiuptlingen
und 5 von der britischen Regierung ernannt werden; es hat aber
nur beratende Stimme und wird von dem Resident Commissioner
geleitet. Die Bevilkerung besteht aus Bauern und Hirten. Die
Haupterzeugnisse des Landes sind Wolle, Mohair, Weizen, Mais,
Kaffernkorn, Rinder, Schafe und Pferde. Die Hauptstadt ist
Maseru, die an der nordwestlichen Grenze liegt®. Die Zukunft des
Basutolandes (wie auch der beiden anderen englischen Pro-
tektorate Betschuana- und Swasiland) wird von dem Plan der
sitdafrikanischen Regierung stark beeinflut werden, es in die
Union einzuverleiben. Viele Eingeborene sind gegen diesen Plan,
denn sie fiirchten, bei seiner Verwirklichung ihre friitheren Rechte
zu verlieren und unter die Eingeborenengesetze der siidafri-
kanischen Union zu kommen, die zum groBen Teil aus dem
Geiste der ,,Separation® und ,Repression” und ,,Colour Bar* ge-
boren sind; in diesem Sinne protestierte der bekannte eingeborene
Professor D. D. T. Jabavu in der ,,Presidential Address to the All
African Convention®, Lovedale 1937. Ob die Einverleibung sich
fiir die Missionierung giinstig auswirken wird, mufl vorliaufig be-
zweifelt werden.

Der Anfang und die Entwicklung der kath. Mission in
diesem abgelegenen rauhen Gebirgslande ist mit folgenden Ereignissen,
Daten und Zahlen kurz gezeichnet: 1861 Besuch des Bischofs Allard
O.M.I. von Natal mit P. Gérard O.M.I. beim Oberhiuptling Moschesch;
1862 Errichtung der ersten Missionsstation ,,Dorf der Mutter Jesu” nicht
weit von Maseru, die spiter Roma genannt wurde; nach zwanzigjahriger

Missionsarbeit der Oblaten ein Bestand von 800 eingeborenen Katholiken,
im Jahre 1893 fast 4000 Katholiken; 1894 Erhebung des Gebietes zur

2 0. Martens u. Dr. O. Karstedt, Afrika. Ein Handbuch fiir Wirt-
schaft und Reise, Berlin 1936, 1. Bd., 3. Aufl, S. 309—311.
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Apost. Prafektur und 1909 zum Apost. Vikariat mit Jules Cénez als
erstem Apost. Vikar; 1912 Aufnahme des Nathanael Griffith in die kath.
Kirche, der 1913 nach dem Tode seines Bruders dessen Amt als Ober-
hiauptling erhielt; 29. Mai 1914 Tod des P. Gérard, des eigentlichen
Apostels der Basutomission.

Im Jahre 1914 ist die Zahl der Glaubigen auf 15000 gestiegen und
seitdem wird die Ernte immer reicher, — der Anfang einer wirklichen
Volksbekehrung und dadurch Anniherung an das soziale Missionsziel.
Seit 1930 ist das Missionsgebiet der Oblaten-Provinz von Ostkanada
anvertraut; in demselben Jahre wurde nach der Demission von Bischof
Cénez P. Gérard Martin aus Kanada zum Apost. Administrator ernannt,
ihm folgte 1933 als Apost. Vikar Joseph Bonhomme aus Kanada. Unter
seiner tatkraftigen Fiithrung ist die Zahl der Glaubigen und Einrichtun-
gen weiter gestiegen. Das Catholic Directory of South Africa 1938 ent-
hilt folgende Statistik fiir das Basutoland: 125000 katholische Ein-
geborene, 30 europiische und 12 farbige Katholiken, 20000 Katechu-
menen, 72 Priester, 60 Briider, 130 weille und 106 eingeborene Schwestern,
540 Katechisten, 266 Kirchen fiir Eingeborene, 30 Konvente, 302 Schulen
fiir Eingeborene mit 31200 Schulkindern, 4 Hospitaler. Somit ist jetzt
etwa der vierte Teil der Bevolkerung fiir den katholischen Glauben
gewonnen.

Neben den Oblaten-Missionaren, denen dieser Erfolg zu ver-
danken ist, wirken im Basutoland als WeiBe seit 1908 Maristen-
briider, die in Roma, dem Mittelpunkt des Vikariats, eine blithende
Schule haben, wo Lehrer, Handwerker und auch Zoglinge fiir
das kleine Seminar vorbereitet werden. Ferner helfen im Schul-
wesen, in der Krankenpflege und in der Hauswirtschaft
mehrere Schwesterngenossenschaften mit: die Schwestern von der
hl. Familie von Bordeaux aus dem Zweige der Soéurs de I'Espé-
rance seit 1865, die Kreuzschwestern von Menzingen seit 1908,
die Schwestern der hl. Namen Jesus und Maria von Montreal
seit 1931, die Grauen Kreuzschwestern von Ottowa sei 1931, die
Schwestern vom Guten Hirten aus Quebec.

Was die Eingeborenen betrifft, so gibt es hier, wie
iiberall, hemmende und férdernde Umstinde fiir die Entwicklung
der Mission. Nachteilig sind die alteingewurzelten heidnischen Ge-
wohnheiten, wie Aberglauben, Trunksucht, Beschneidungsfeiern,
Vielweiberei. Dann die Werbung der grofien Industrieunterneh-
mungen aus den benachbarten Provinzen unter den jungen Min-
nern, die zwar in'den Minen und Fabriken Geld verdienen, aber auch
mit allen Schattenseiten europiischer Zivilisation in Beriihrung
kommen und so ihrer heimischen Stammesart entfremdet werden.
Nach den Angaben von Martens-Karstedt begeben sich jihrlich
90—100000 Eingeborene aus dem Basutoland in die Fremde,
um auf Farmen, in den Minen und in Haushaltungen zu arbeiten.
Eine solche Reise nach den Minen ist fiir den Neger zunichst
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ein interessantes Abenteuer, bei dem man viel Neues erleben kann.
Aber bald wird die neue Beschéftigung eine Last. Man ist durch
den Vertrag fiir bestimmte Zeit gebunden, darf als Minenarbeiter
nur selten den Arbeitsplatz verlassen, kommt mit unzufriedenen,
schlechten Elementen der schwarzen Rasse zusamimen. ,,Und nur
zu leicht entsteht unter der zuféllig zusammengewiirfelten Menge
ein Band der Gemeinschaft, weil alle Genossen des gleichen Elends
sind. Es bedarf nur eines Fiihrers, um die Masse in Bewegung
zu bringen. Hier ist es, wo die naive Anhinglichkeit des Schwarzen
an den Weilen und sein Vertrauen verloren geht. Der Arbeiter
wird immer, berechtigt oder nicht, Grund zu Klagen gegen seinen
Arbeitgeber haben. Wenn dann jemand da ist, der diese Be-
schwerden verstindlich und in eindrucksvoller Form zum Aus-
druck’ bringt, so wird sich der Widerstand gegen den weilen
Unterdriicker bald Luft verschaffen. Politische Fiithrer und
Agitatoren, die immer in erster Linie Arbeitermassen hinter sich
haben, sind fiir das siidafrikanische Eingeborenenleben charak-
teristisch“?. Kein Wunder, wenn von diesen Auswanderern
manche krank an Leib und Seele, verbittert und entwurzelt in
die Heimat ihrer Berge zuriickkehren und dort ein Element der
Unruhe fiir die Mission bilden. — Dazu kommt, daB auch in dem
abgelegenen Reservat des Basutolandes die Zerrissenheit der Chri-
stenheit durch das Dasein und die Propaganda christlicher Sekten
deutlich wird.

Anderseits gibt es in den AuBleren Lebenshedingungen und
auch in der Veranlagung der Eingeborenen manche Lichtseiten,
z. B. die Abgeschlossenheit des Landes gegeniiber dem Zustrom
der WeiBlen, die einfache lindliche Lebensweise und die iiber-
lieferte Stammessitte, iiber die die Hauptlinge wachen, ein ge-
wisses Schulmonopol der Mission, das Fehlen der Farbigen, der
sog. Coloureds, die in anderen Gebieten Siidafrikas eine besondere
Art der Missionierung erfordern. Der Grund und Boden gehért
der Nation und bleibt unverduBerlich. Die Hauptlinge iiberweisen
den Eingeborenen das Land, das sie bearbeiten miissen. Durch
dieses System bleibt der Eingeborene enger mit seiner Heimat
verwachsen als der Neger in den Grofisidten der Union, wo er
in armseligen Locations vor den Toren der Stadt gegen Miete
wohnt. Jedoch ist dieser Vorteil nicht allgemein, denn viele Be-
wohner haben nicht geniigend grofle Strecken Landes fiir ihre
Herden, so dafl auch hier wie in den meisten anderen Gebieten
Siidafrikas die Bodenfrage ein Hauptproblem ist. Seiner geistigen

# D. Westermann, Der Afrikaner heute und morgen, Berlin-Essen-
Leipzig 1937.
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Veranlagung nach gilt der Bewohner des Basutolandes als
intelligent und tapfer. Ein charakteristisches Merkmal ist seine
groBe Geduld, die manchmal an Fatalismus grenzt, aber bei den
miihsamen Lebensbedingungen ein Vorteil sein kann. Die Zeit
gilt nichts, ist aber oft das Heilmittel fiir alles, wenn man Geduld
hat. — In den vielen Sagen und Gebriduchen des Volkes, be-
sonders in der Ahnenverehrung, haben die Missionare Spuren des
Glaubens an eine hochste Gottheit, an die Unsterblichkeit der
Seele und an ein zukiinftiges Leben festgestellt®. Bei der
Familiengriindung spielt hier, wie bei vielen Negerstimmen, die
Brautgabe® eine wichtige Rolle. Der Briautigam muB den Eltern
seiner Braut diese Gabe liefern, bei den Basutos in der Regel
20 Stiick Rindvieh, 10 Ziegen und 1 Pferd. Die Ansichten der
Missionare in Afrika iiber den Wert dieser Sitte gehen ausein-
ander. Sie wurde urspriinglich vielleicht als eine Entschidigung
der Eltern fiir die Erziehung und Abgabe ihrer Tochter aufgefaBt.
Jedenfalls besteht die Gefahr, daB die Frau durch diesen Brauch
einem materiellen Wert gleichgestellt und dadurch in ihrer Wiirde
herabgeselzt wird. Anderseits ist die Brautgabe in den Augen der
Eingeborenen ein Mittel zur Festigung der Ehe. Deshalb kann sie,
wenn sie den freien Ehekonsens der Frau in keiner Weise be-
hindert und nur als eine auf alter Sitte beruhende Formalitit
gilt, geduldet werden.

Das Bekehrungswerk beginnt mit dem Katechumenat.
Es dauert in der Basutomission in der Regel wenigstens zwei
Jahre. Die Erfahrung hat gezeigt, daf je besser die Katechumenen
unterrichtet sind, um so seltener der spitere Riickfall ins Heiden-
tum ist. Die Aufnahme in das Katechumenat besteht in einer
kurzen Feierlichkeit in der Kirche, bei der der Missionar dem
Kandidaten die Hidnde auflegt und ihm eine Medaille der Unbe-
fleckten Jungfrau um den Hals legt. Die néchste Vorbereitung
auf die Taufe ist eine dreitigige Retraite. Mit der Tauffeier sind
oft auch weltliche Festlichkeiten verbunden. Es hat sich z. B. die
Sitte eingebiirgert, daB die Familie des Tauflings einen Hammel
fiir das Fest stellt; ein Viertel davon kommt dem Missionar zu,
der davon fiir sich und seine Armen verwendet.

4 F. Laydevant, Le culte des manes au Basutoland, in: Les Missions
Catholiques, Lyon-Paris, 1937, S. 509-—512.

5 Vgl. D. Westermann a. a. 0., S. 143—145, 153 ff.; Premiére Conférence
Pléniére des Ordinaires des Missions du Congo Belge et du Ruanda-Urundi,
Léopoldville 1932, S. 173—177. Fiir Ostafrika vgl. O. Fischer, Ehebriuche
ostafrikanischer Vélker, in: Neue allgemeine Missionszeitschrift, Giitersloh
1932, S. 159 ff. u. 195 ff.
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Ein wichtiges Mittel zur Ausbreitung der Kirche ist die Ge-
winnung der Hiuptlinge, denn dadurch wird ein soziales
Missionsziel, die Christianisierung des ganzen Volkes, wesentlich
niher geriickt. In seinem Missionsrundschreiben Rerum Ecclesiae
mahnt Pius XI.: ,,Wir geben zu, daB die niedriger gestellten Kreise
des Landes, Leute aus dem Volke, das Wort Gottes und seine
Herolde leichter aufnehmen. Wir geben zu, da Jesus Christus
von sich bezeugte: ,Der Geist des Herrn . . . sandte mich, den
Armen die Frohbotschaft zu bringen‘. Wir miissen trotzdem auch
das Wort Pauli vor Augen halten: ,Gebildeten und Ungebildeten
bin ich Schuldner’. Und wenn man einmal die hoheren
Stande fiir die Religion Christi gewonnen hat, treten die ein-
facheren Leute aus dem Volke leicht in deren FuBstapfen; so lehrt
uns Praxis und Erfahrung.® Diese Mahnung des Missionspapstes
wird im Basutoland beachtet. Man hilt gute Beziehungen zu den
fiihrenden Kreisen, auch zu den noch ungetauften Héuptlingen.
Zunichst ein Beispiel aus personlicher Erfahrung. Nach einem
siebenstiindigen Ritt mit Bischof Bonhomme von Roma aus kam
ich an einem Samstagabend zu der hoch in den Bergen gelegenen
einsamen Missionsstation Masupha, wo ein eifriger Missionar ganz
allein in einer armseligen Negerhiitte lebt, die ihm als Kirche,
Wohn- und Schlafraum dient. Er hatte aber dem Herrn ein
groBes, aus soliden Quadersteinen hergestelltes Gotteshaus er-
richtet, das zwar noch ohne Dach und Fenster war, aber wegen
der steigenden Zahl der Gliaubigen am folgenden Sonntagmorgen
benediziert werden sollte. ,,In simplicitate cordis sui laetus obtulit
universa haec. Am Morgen erschienen aus den umliegenden
Télern und Hohen mehrere hundert Gliubige, mit ihnen auch
der Hiuptling des Bezirkes, der noch nicht getauft war, aber auf
die Dauer den katholischen Glauben annehmen will. Er kam mit
dem Auto vorgefahren, trug elegante englische Kleidung und
brachte als Festgeschenk sechs lange Brote und einen Truthan
mit; auBerdem schenkte er zwei Rinder. Bei der Bischofsmesse
kniete er mit vorbildlicher Andacht auf einem besonderen Platz
im Chor der Kirche; nach der Feier besprach er mit dem Bischof
die Griindung eines Hospitals in dieser Gegend. Nebenbei erwéhnt
sei, daB wiithrend der hl. Messe das ganze Volk mehrstimmige
Lieder sang und 182 Eingeborene zur hl. Kommunion gingen,
obwohl es schon 11 Uhr geworden war, — darunter viele Miitter
mit ihrem Kind auf dem Riicken, die emnen langen FuBweg
zuriickgelegt hatten. Nach dem Gottesdienst sammelte der Bischof
selbst mit seinem Biret unter den Eingeborenen fiir das neue
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Gotteshaus und erhielt eine stattliche Zahl von Kupfer- und Silber-
miinzen von den nicht gerade wohlhabenden Schwarzen.

Im Sommer 1937 wurde auf der Missionsstation Hermitage
der Hiuptling Theke Makhaelo Leretholi in die katholische Kirche
aufgenommen; er ist 35 Jahre alt und ein Neffe des Nathanael
Griffith, des Oberhéuptling der Basuto®. Nach der Taufe wurden
noch 304 Erwachsene in die Kirche aufgenommen und am
folgenden Tage empfingen 428 Gliubige das hl. Sakrament der
Firmung, bei der der neugetaufte Chief und seine Frau das Amt
der Firmpaten iibernahmen. ,, Thus the Chief, the civil father of
his people, became their spiritual father as well, linking them
closer together still.“ Bei der Verabschiedung des Bischofs Bon-
homme iibergab ihm der Hiuptling ein Pferd als Geschenk mit
Riicksicht auf die weiten Wege; hatte doch der Bischof fiir diese
Feier einen Ritt von 150 englischen Meilen gemacht. Dann wandte
sich Theke an seine versammelten Untergebenen und sagte zu
ihnen: ,,Ihr seid gekommen, um heute an meiner Freude teil-
zunehmen. Aber ihr miiBt auch Gott danken, der mich als eines
seiner Kinder erwiihlt hat. Dank auch unserem teuren Bischof,
der die schlechten Gebirgswege iiberwunden hat und gekommen
ist, um mich zu einem Christen zu machen. Wenn ihr wirklich
gute Untertanen sein wollt, so verlaBt euer heidnisches Leben,
eure Irrtiimer und vereinigt euch mit mir, indem ihr Gott, der uns
geschaffen und erlost hat, liebt, dient und anbetet.” Im Jahre 1936
fand ein dreitiagiger Exerzitienkursus fiir die katholischen Haupt-
linge des Basutolandes statt mit 15 Teilnechmern, unter denen auch
der Sohn des Oberhéuptlings Griffith war’. Die segensreiche Mit-
arbeit der Eingeborenen an der Ausbreitung des Glaubens wurde
bei der glanzvollen 75jihrigen Jubiliumsfeier der Basutomission
im Oktober 1937 auch vom HIL Stuhl fiuBerlich anerkannt. Der
Oberhiuptling Nathanael Griffith empfing aus der Hand des
Apostolischen Delegaten von Siidafrika die Abzeichen eines Com-
mendatore des Silvesterordens und mehrere andere Eingeborene er-
hielten das pipstliche Ehrenzeichen Pro Ecclesia et Pontifice. Der
Oberhiiuptling konnte bei der Feier mit Recht sagen: ,,Der Funke,
der vor 75 Jahren auf das Land unserer Viter fiel, ist jetzt ein
Brand geworden, der unser ganzes Vaterland erfaft. Dafiir sei

Dank dem Himmel, den Missionaren, dem Stellvertreter Christi* 4

6 The Southern Cross, Kapstadt 1937, Nr. 869.
7 Monatsblitter der Oblaten der Unbefl, Jungfrau Maria, Hi‘mfel_d

1937, S. 64.
8 The Southern Cross, Kapstadt 1937, Nr. 888.
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Eine andere Sorge der Basutomission ist die Weckung von
Priester- und Ordensberufen unter den Eingeborenen. In
Roma konnte ich das neugebaute, gut eingerichtete St.-Augustinus-
Seminar besichtigen; es besteht aus mehreren Gebiuden fiir die
Zoglinge des Gymnasiums und fiir die Studenten der Philosophie
und Theologie. Erst seit 1926 hat man mit der Griindung eines
Seminars begonnen. Bis dahin fehlten geniigende Lehrkrifte und
die finanziellen Mittel; auch die Zahl der Eingeborenen, die Beruf
zum Priestertum hatten, war noch klein. J.-André Blais® erwihnt
Schwierigkeiten, mit denen das Seminar, das als intervikarisches
auch fremde Kandidaten aufnimmt, anfangs zu kimpfen hatte.
Von auBen her erhob sich die 6ffentliche Meinung, die in Siid-
afrika den Standpunkt vertritt, bei der Erziehung miisse sich alles
nach den amtlichen Schulprogrammen und bei hoherer Bildung
nach denen der Universititen richten. Eine Forderung, die vor-
laufig bei den einfachen Landesverhiltnissen in einem Seminar
nicht ganz erfiillt werden kann, die aber auf die Eingeborenen
nicht ohne Eindruck blieb, so daB manche Eltern ihre Kinder
zuriickhielten. Diese 6ffentliche Meinung fand anfangs auch ihren
Niederschlag unter manchen Zéglingen des Seminars. Die Oberen
mubBten sich mit Unzufriedenen auseinandersetzen, die mit Vor-
wiirfen kamen, man wolle sie tiduschen, sie zu Dienern der
europiischen Missionare erziehen und nur ,prétres inférieurs®
heranbilden . . . Aber mit der milden Methode eines Don Bosco
tiberwand man nach und nach diese Schwierigkeit. Die
Seminaristen begannen zu begreifen, daB die Missionare mehr
fiir sie taten als jene, die Unzufriedenheit unter sie siten. Die
Voraussage, das Seminar wiirde nach einigen Jahren wieder ein-
gehen, bestitigte sich nicht.

Die Seminargebiude liegen etwa fiinf Minuten entfernt von
der Hauptstation Roma zum Tale hin mit Aussichi auf die herr-
liche Gebirgslandschaft, sind weitrdumig und von groBen Plitzen
umgeben. Manches europiische Seminar konnte diese Bildungs-
stitte des eingeborenen Klerus um ihre schiéne Lage beneiden.
Es studierten dort i. J. 1937 gegen 80 Ziglinge, von denen 9 zum
GroBlen Seminar gehoérten. Neben den humanistischen Studien
wird auch die Landessprache, das Sesuto, und das Englische und
Musik gepflegt. Ein eingeborener Priester gehort zum Lehr-
korper — ..ce fut un coup mortel pour la calomnie*.

9 La transformation d'un esprit. Le Séminaire du Basutoland, S. A., in:
Les Missions Catholiques, 1936, S. 327—330; ferner: H. Thommerel, Premiers
prétres et religieux basutos, ebenda 1934, S. 493—497.
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Am 8. Dezember 1931 wurde Raphael Mohasi als der erste
Eingeborene zum Priester geweiht, am 28. Juni 1934 Emmanuel
'Mabathoana. Bei der offiziellen feierlichen Einweihung des
Seminars am 14. Dezember 1930 durch den Apostolischen Dele-
gaten verlas der Vertreter des Oberhfiuptlings eine Rede, in der
er unter anderem sagte:

,Fiur uns wird dieser Tag wahrlich ein wichtiges Datum unserer
Geschichte bedeuten. Siebzig Jahre sind vergangen, seitdem unser Chief
Moshesh dem Pater Gérard den Platz iiberwies, wo wir heute ver-
sammelt sind. Gott der Herr hat die Arbeit unserer Missionare gesegnet,
denn viele Basutos sind bis jetzt katholisch geworden. Aber heute hat
der Herr uns auf besondere Weise heimgesucht, denn er hat unter
unseren Sohnen diejenigen ausgewahlt, die seine Diener und Priester
werden sollen. Glicklich die Eltern, die ihr Kind Gott, dem Herrn,
geschenkt haben, denn sie werden eine kostbare Krone im Himmel emp-
fangen. Gliicklich der Jingling, der auserwéhlt wurde von Jesus, um
sein Gesandter aufl Erden zu sein. Es gibt keinen schiéneren Beruf als
den des Priesters, der den Menschen die Pforte zum Himmel 6ffnet . . .

Weil die Regierung und christliche Sekten in letzter Zeit sich
stirker um die Bildung der Eingeborenen bemiihen, berief die
katholische Mission Ende Juni 1937 einen Kongref nach Roma
zur Beratung von Schulfragen. Die Regierung hatte in den
letzten Jahren vier Mittelschulen eingerichtet und will 1939 ein
groBes Kolleg fiir die klassischen Studien eriéffnen. Deshalb be-
schlof der KongreB die schnelle Ausbildung von eingeborenen
Lehrern, die Forderung von Handwerker- und Gewerbeschulen
und die Griindung eines Kollegs fiir Mittelschiiler.

Ein Missionsmittel, das infolge des steigenden Bildungs-
hungers auch bei primitiveren Volkern heute besonders wichtig
ist, ist die Presse und Literatur. , Wo eine Mission vom
Anfang ihrer Tétigkeit an Nachdruck auf den Unterricht in der
Eingeborenensprache gelegt und dafiir die nétigen Lehrmittel ge-
schaffen hat, wie es bei fast allen deutschen Missionen der Fall
ist, da haben die Eingeborenen ihre Muttersprache achten gelernt.
Es ist ihnen natiirlich, sie zu lesen und zu schreiben und ihre
eigene Volkskunde wie auch europiisches Wissen in ihr dar-
gestellt zu sehen. Die Aufgabe, fiir das heimische Volksgut Ver-
stindnis zu wecken und eine Eingeborenenliteratur herzustellen,
kann nicht den Eingeborenen iiberlassen werden. Sie sind wie
gebannt von allem Fremden und sind dariiber zu leicht bereit,

das Eigene wegzuwerfen, das Gute mit dem Schlechten* *°.

Der Apostolische Delegat Dellepiane von Belgisch-Kongo und
Ruanda-Urundi stellte als Kenner afrikanischer Verhiltnisse in einer
Ansprache auf der Vatikanischen Presse-Ausstellung am 20. Mai 1937

10 D, Westermann a. a. 0., S. 275.
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folgende drei Forderungen auf: 1. Die Missionspresse mul} in der Landes-
sprache geschrieben werden, und zwar in der Sprache der Eingebore-
nen, nicht in einer europiischen, die zwar auch von vielen Schwarzen
verstanden wird, aber nicht von den Massen des Volkes. Diese Forde-
rung gilt auch bei Eingeborenen-Sprachen, bei denen noch manche
christliche und kulturelle und technische Begriffe fehlen oder die iiber-
haupt noch auf einer primitiven Stufe stehen; 2. die Missionspresse muf}
in der Ausdrucksweise der Eingeborenen abgefaBt werden, d. h. so wie
sie denken, fithlen und sich ausdriicken; 3. die Missionspresse mufl nach
Maoglichkeit von den Eingeborenen selbst mit Stoff beliefert werden,
natirlich unter Leitung der Missionare und nach Anlernung der Ein-
geborenen in der Kunst der literarischen Darstellung; denn der Beweis
ist deflbracht, daBl auch die Neger fiahig zu literarischen Erzeugnissen
sin .

Die Oblaten-Missionare haben diese Aufgaben erkannt und
deshalb vor einigen Jahren eine Druckerei in Mazenod bei Roma
gegriindet, wo Schulbiicher, religiose Schriften und eine Zeitung
in der Landessprache hergestellt werden. Die zweimal monatlich
erscheinende Zeitung wurde 1932 gegriindet und tragt den Titel
Moeletsi oa Basotho (Ratgeber der Basuto), bringt auch Bilder und
ist gut ausgestattet. Ferner wird fiir die Zoglinge des Lehrer-
seminars die kleine Zeitschrift ,,Roma Boys’ Monthly* heraus-
gegeben. Da die englische Sprache fiir den wirtschaftlichen Fort-
schritt der Bevolkerung von Wichtigkeit ist, wird in den Missions-
schulen auch diese Sprache gelehrt und nimmt einen groBen Zeit-
raum im Unterricht ein.

Ein anderes Missionsmittel ist die Fiirsorge fiir die Kranken
oder die missionsdrztliche Hilfe. Die wenigen Hospitiler,
die von der Regierung eingerichtet sind, geniigen in keiner Weise.
Die Armut vieler Basutos, die zum Teil auf die Kopfsteuer zuriick-
zufiihren ist, bringt viel korperliches Elend mit sich. Eine der
ersten Unternehmungen des neuen Apostolischen Vikars Bon-
homme war die Griindung von mehreren Hospitilern, bei denen
in Zukunft auch einige Missionsirzte angestellt werden sollen.
Der Bischof hat sich deshalb nach Kanada um Hilfe gewandt und
mit Erfolg. Zwei franzosisch-kanadische Arzte haben sich fiir die
Basutomission zur Verfiigung gestellt und sind im Herbst 1936
dorthin abgereist. In dem Aussitzigenheim bei Loretto, das unter
der Kontrolle der Regierung steht und interkonfessionell ist, sorgen
die Missionare fiir die religiosen Bediirfnisse der katholischen
Kranken.

In dem Buch ,Afrika unter dem Joch der Weifien“ von
George Padmore, das aus dem Englischen ins Deutsche iibersetzt
ist (Erlenbach, Ziirich-Leipzig 1936), erhebt der Verfasser, ein

11 Bulletin des Missions, Abbaye de St. André 1937, Nr. 2, S. 86—92.

é
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Afrikaner, schwere Anklagen gegen die Kolonialmethoden der
WeiBen und im besonderen gegen die Englénder. Dabei kommen
auch die Missionare zur Sprache. Neben anerkennenden Worten
horen wir auch viele Vorwiirfe: ,,Wir konnen nicht umhin, die
Kirche als eine Institution zu bezeichnen, die sich ausgesprochen
mit dem abendléndischen Imperialismus gegen die farbigen Rassen
identifiziert hat (S. 445). Ferner behauptet der Verfasser (S.415),
die meisten christlichen Afrikaner hatten die Religion des weiflen
Mannes nur aus wirtschaftlich-sozialen Niitzlichkeitsriicksichten
angenommen oder weil eine christliche Tradition von den Vor-
fahren her bei ihnen noch fortlebt. ,,Die jungen Afrikaner sind
zu miBtrauisch gegen die weiflen Missionare, um viel Vertrauen
zum Christentum zu haben.” In dem Abschnitt iiber das Basuto-
land (S. 157 fI.) horen wir keine Anklagen gegen die Mission, aber
auch kein Lob. Wer personlich auf anstrengenden Reisen die
Pionierarbeit der katholischen Glaubensboten unter den Basutos
gesehen hat oder wer die in diesem Artikel angefiihrten Beispiele
auf sich wirken liBt, wird wohl nicht auf den Gedanken kommen,
dafl die Missionare ,getarnte Agenten der Imperialisten* sind.

Manches steht noch in den Anfingen der Missionsentwick-
lung und die Zahl der Arbeiter in diesem Weinberg des Herrn ist
immer noch viel zu klein im Verhéiltnis zu den Aufgaben. Es
scheint schon seit einigen Jahren jene kritische Lage eingetreten
zu sein, in die jede erfolgreiche Mission gerdt: Eingeborene
Priester hiitten die ordentliche Seelsorge auf den Haupt-
stationen ilibernehmen miissen, damit die fremden Missionare von
der tiglichen Kleinarbeit des Pfarrlebens entlastet und fiir die
eigentlichen missionarischen Aufgaben frei werden. Der Aposto-
lische Vikar Cénez klagte schon im Jahre 1925 in einem Bericht
iber die Basutomission wegen dieses Zustandes: Der seelsorgliche
Dienst unter den Gliubigen nehme die ganze Zeit der Missionare
in Anspruch, so daB sie nicht mehr das Wort Gottes unter die
Heiden tragen konnten. — Hier wird an einem praktischen Bei-
spiel wieder die Notwendigkeit des eingeborenen Klerus deutlich.
Der weitere Vormarsch der Glaubensboten wird durch ihre eigenen
Erfolge aufgehalten! Aber der Vormarsch, die extensive Methode
mit Griindung neuer Posten ist fiir die Ausbreitung des Glaubens
notwendig und liegt auch im Interesse des Missionsberufes. Unter
dem EinfluB einer ,,psicologia sedentaria®, die nach A. Perbal
O.M. 1. ' bei dem Pfarrer-Missionar leicht entstehen kann, leidet

12 J1 punto nevralgico nella questione del clero indigeno, in: I1 Pensiero

Missionario, Rom 1935, S. 244. Ahnlich das Schreiben der Propaganda an die
Oberen der in den Missionen tatigen Genossenschaften vom 20. Mai 1923:
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der Apostelgeist, der zu neuen Eroberungen driingt. ,,Chi vuole
il fine, vuole i mezzi: torna dunque facile concludere che, per
giungere a quest’ occupazione estensiva, occorre aumentare gli
effettivi e creare il clero indigeno.” Aber trotz Mingel an Personal
und Mitteln haben die frither und jetzt ansissigen Missionare
doch viel zur religibsen und kulturellen Hebung des Volkes bei-
getragen. Zerstreut iiber ein Land ohne Eisenbahnen, weit von-
einander entfernt, fast immer auf Ritt, erfiillen diese ,,Chevaliers
du Christ”, wie man sie genannt hat, eine groBe Sendung und
zwar unter einem Volke, das wegen seiner koérperlichen Tiichtig-
keit und Intelligenz zu groBen Hoffnungen berechtigt. Pius XIL.
sagte vor einigen Jahren dem Leiter des Priestermissionsbundes
von Frankreich: ,IJch habe Dokumente, aus denen hervorgeht,
daB unter allen Missionen der Welt eine der interessantesten die
Mission im Basutoland ist. Dort gibt es ein Volk, das groBe
Fortschritte macht und gleichzeitig den Weg der Geistigkeit ein-
schligt und zwar so, daB man es fiir berufen halten kann, eine
groBe Rolle unter den afrikanischen Voélkern zu spielen.*

Religious Customs and their Bearing
on the Maintenance and Growth of Religion'

Von Prof. DDr. Julian Sigmar, South Bend, Indiana

Since Sumner’s work on ..Folkways*“ the sociologists make
certain distinctions among the forces which produce group con-
formity. They say that a large part of our social heritage consists
of traditional attitudes and manners which are centuries old.
These are called Folk ways. Apart from them are social habits
to which are attached ethical and legal values; they go under the
caption of Mores, because they intend to rule the ethical habits
of the members of the community. Society is likely to wink at

., Nisi tempestive Clero indigenae excolendo provideatur, istud accidet ut
Missionarius, cuius est paganis Evangelium praedicare, in communitate
quadam christiana sedem fingens, ceteros infideles fere derelinquat,
magnumgque conversionis opus catechistis concredat. At Clerus indigena potest
debetque, saltem initio, optimo auxilio esse Missionario; qui inde magis
expedifus unice vel fere unice se dedicare poterit altissimae vocationi, con-
vertendis scilicet infidelibus.

1 Der Verf. der vorliegenden Studie, Universititsprofessor fiir all-
gemeine Religionswissenschaft in den Vereinigten Staaten, untersucht in
seinem Aufsatze die groBe Bedeutung des religiosen Brauchtums fiir die
lebendige Religion an Hand religionsgeschichtlicher Beobachtungen und Ver-
gleiche, Er bemiiht sich zunichst, die kaum iibersehbare Fiille religioser
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a violation of folkways, but if an individual tries to disregard
the mores, he is considered as dangerous to the public.

Folkways and mores are creating a third form of habits
which Sumner called , Institutions®. They are habits grounded
in the social structure which furnishe the means of putting them
into action. Here is an example: Lynching would be reckoned
among the mores, while the Court procedure, say, in trying a
murderer, or, the educational system of the United States, is
considered an institution. To call, however, as some sociologists
do, family, government, religion, an institution, is not seemly;
they rather belong into the category of groups and communities.

It would be quite appropriate to apply Sumner’s terminology
to religious forces which operate upon the individual; but
for logical reasons I prefer to group them under the genus
»customs®, and I shall try to classify them into four species.
To avoid misunderstanding I state that by religious customs I
mean all religious practices which govern the priests’ and people’s
conduct, behavior, and habits of whorship and of reverence
towards God.

I. Classification

In our daily life we practise many customs which have a
religious origin, while others, seemingly, are indifferent. Buddha,
for example, did not introduce, or suggest, any customs
expressing religious ideas, because the philosophy of
early Buddhism is godless, while the opposite attitude
is upheld in Mohammedanism : The social rules of the Koran
obviously try to materialize Allah’s reign on earth. Similarily, the
early Christian Church did her best to accustom the newly
converted nations to habits which point heavenwards and intend
to conform our earthly existence to one hereafter. The nearly
sacerdotal character of the Roman Emperor is an unmistakable

Ubungen durch eine sachliche Klassifizierung zu ordnen, indem er sie nach
vier Gesichtspunkten in Kreise aufgliedert. Er unterscheidet Briauche, welche
durch Ritual und Gesetz der Religionsgemeinde allgemein vorgeschrieben
sind; solche, die mur von lokaler und partikularer Bedeutung sind; ferner
religiose Ubungen, die die profanen Akte des tiglichen Lebens sakralisieren
und der religiosen Seele ihren Ursprung verdanken; endlich die religiosen
Betdtigungen schlechthin, insofern sie ,,Brauch® geworden sind. Mit Nach-
druck wird der EinfluB betont, der vom Brauchtum auf den religiosen
Menschen iibergreift in Hinsicht der Lebenskraft und Wirkung der Religion.
Auch dem Verstindnis fremder Religiositiat erschlieBt das Brauchtum wert-
volle Wege. So erhellt seine Bedeutung auch fiir den Seelsorger und
Missionar. Niheres eindrucksvolles Belegmaterial sowie praktische Hinweise
bringt ein weiterer Beitrag des gleichen Verf.im nichsten Heft. (Die Schriftl)

Missionswissenschaft und Religionswissenschaft. 1. Jahrgang. 2. Heft 10
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witness to this intention. However it experienced a complete
change during the reformation, when people were told
to regard religion an entirely spiritual and exclusively personal
affair, to be eliminated from civic life. Now that put people in
a perplexing position. How can a thoroughly religious person feel
comfortable in an environment, where any expression of religious
ideas is considered out of place? Naturally, people were looking
for a substitute of God to serve it with all devotion. Since the
reformers had banished God from the markets and streets into
the seclusion of private chambers, people devoted their life to
commercial success and to the promotion of public welfare. New
customs developed, seemingly indifferent to religion; effectively,
they diverted the human mind from divine ideas and, eventually,
became a serious impediment to a religious worldview. The
Christian representation of God was replaced by the ,,golden calf®.
This bogus god originated the unattractive customs of our present-
day epoch. We cannot regard them, therefore, as utterly
irreligious.

I propose to divide religious customs into four species:

1. Class: Ceremonial customs, enjoined upon both
priests and faithful by the ritual and Church laws for the cele-
bration of the divine service, the administration of sacraments,
sacramentals, benedictions, novenas, pilgrimages. We find them
also among pagans and Jews. Hereto belong the rites observed
in slaughtering and preparing the sacrificial animal, rules for the
sacrifice itself, the participation in the sacrificial meal. If we
decide to apply Sumner’s terminology we can call them ,insti-
tutions®, because they are strictly prescribed and upheld by the
full authority of the religious cult.

2. Class: The Catholic Church has another species of rites
which can be considered independently from the 1. class, because
their application is left to the discretion of local authorities, and
they are used, moreover, outside oft the church edifice. To these
customs belong blessings and certain processions, e. g,
blessings of horses on St. George’s day, of the fields on St. Mark’s
day, of pilgrims, of houses, and of food. Their observation is not
indispensable, and they have ethical values, wherever practised.
They may be called ,mores®.

Pagans, non-Catholics, Greek orthodox Christians, however,
seem not to know any distinction between ,mores” and ,,insti-
tutions®. Whatever customs they have, such are obligatory as to
time and procedure. I would mention as examples: The hand
washing of the Jews, when participating in a funeral; eating of



Sigmar: Religious Customs 147

Mazza bread at the Pasha time; their ancient pilgrimages to the
holy city, the observation of the feast of tabernacles. The eastern
Indians have their pilgrimages to Calcutta and Bangkok, bathing
in the Ganges river, funerals by combustion on stakes. Of the
American Indians I mention only two examples: In spring
and fall, when sickness is considered most common, the Iro-
quois used to put on ugly masks and to go through all the houses
of the community shaking their turtle-shell rattles to frighten
away the invading spirits of sickness. The Huron tribe obser-
ved strictly another custom, expressing their respect for the dead.
About every twelve years, there was a great feast of the dead. The
bodies of all wo had passed away during that period were carried
by their families, often many miles, to a common burial pit, lined
with furs and other costly offerings, and buried them there with
great solemnity.

As it was said before, it is very difficult to classify pagan
customs. What at first sight seems to be a folkway, turns out to be
an institution. A dependable reason of classification is the presence
of the medicine man performing the rite. But full certainty could
be achieved probably only during a period of decline, when certain
customs are dropped sooner than others, the presumption being
that those dropped first are but optional folkways, while those
tenaciously preserved are institutions.

3. Class: In the Catholiec Church, however, folkways
are easy to distinguish from higher class customs. They are remote
from ritual directions, their origin being the Christian soul. They
impart a sacred purport even to trivial activities, as eating, wor-
king, housing, common events of family life. Strong faith strives,
very naturally, to be a ,living faith®, as St. Paul says (Rom. L, 17,
and Hebrew X,38) and originates sacred habits of daily life.
Hereto belongs the use of holy water, when leaving the house,
blessing of the bread before cutting it; prayers uniting all members
of the family in the morning and at night, as well as prayers
before the meals. Sacred customs are connected with birth,
baptism, marriage, and death. In some countries (Belgium) the
churchgoers wear particular garbs, distinguishing them as to sex,
matrimonial state, and age. Even the way priests are dressing in
different countries, and conversing with people, is dictated more
by folkways than by canon law. Among more outstanding folk-
ways may be mentioned the mountain fires on St. John the Bap-
tist’s day and around the Yule tide. I think that the use of a
ritual language in based also more on custom and tradition than

10*
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on law. The veneration and protection of guests seems to be of
religious origin, as is the selection of hill tops and mountain peaks
for divine service. Most of the folkways are handed down to
following generations in poetic and musical form, thus enhancing
their impressiveness.

4. Class: In a larger sense all religious activities are ruled
by custom, as far as the layman’s viewpoint is concerned. The
time, length, selection of religious services is closely watched by
the people, and any decisive innovation, still more any abolition,
is resented. They object even to the removal of a picture, its
esthetic worthlessness notwithstanding. People are greatly puzzled,
when one pastor observes May- and October devolions, while
another absolves himself from it; when one church has the Corpus
Christi procession, the Asperges, the Holy Week devotions, and
another gets along without it; if the priests differ in the application
of Canon Law, what really happens. The results are disastrous,
because the crowd naturally favors rebellion, and they begin to
doubt not only liturgical rules, but the priest’s word in general.

II. Effectiveness, stability, and necessity of customs

Ceremonies and religious customs speak an eloquent language
to us. They are the objectivated intellect, because,
although impersonal, they arouse our thinking and compel us to
follow their guidance, or to reject it. Theylend world to the
supernatural, and symbolize in a very suggestive way events
going on in a supernatural world with which we are in permanent
relation. To the simple minded they substitute for books
and instruction, but to the cultured mind they offer an
unexhaustible treasure of stimulating meditations. As
history teaches they are inspiring esthetic productiveness, calling
for embellishments by poetry, music, and dramatic impersonation.

As to their stability, it is obvious that the ceremonial
customs, practised during the divine service and protected by the
church edifice, have the best chances of persistence. Some priests
believe that they suffice for the preservation of a truly Christian
life, which is fundamentally wrong as will be shown. Extramural
customs, mores, mentioned in class 2, do not enjoy so much
appreciation as the ceremonies of class 1. They are regarded,
sometimes, as ,non-essential“ and likely to be dropped for any
plausible reason. As to the folkways, it must be stated that they
do not enjoy, of late, the patronage of the clergy as they have
enjoyed that of the missionaries in earlier centuries, when Chri-
stian folkways were encouraged, because they brought home the
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meaning of the dogmas to the human mind. Fortunately, customs
are not exclusively dependent on the patronage of the clergy.
Large groups have found them beneficial, and they maintain for
them a continued appreciation, especially in a settled country, even
if their day of value has passed. Religious folkways are, some-
times, an expression of the general outlook of an epoch, as it was
during the romantic period which was very fond of symbolism,
while the enlightment period was particularly adverse to religious
customs, because of its antagonism against anything irrational
Moreover, at that time, many folkways had become void of their
original meaning, a worthless mechanism, conducive rather to
superstition than to edification. They are manifestations of the
objectivated intellect only as long as their meaning is not detached,
lost, from them, else they become useless ruins.

It is this writer’s opinion that all classes of religious customs
are equally important for the preservation of a living religion,
that they are so necessary to religion as the branches, leaves, and
blossoms are intregral parts of a normal plant. It is true, that
religion is a matter of man’s intellect. But does that mean that
we can convert the world simply by appealing to reason in correct,
logical argumentation? Christ, when teaching, adhered to the
religious notions of the Jews; he minutely observed Jewish
customs, and so did the apostles, always taking pains to instill
into them the lofty doctrine of the redemption. That was both
very wisely and carefully done, and the missionaries have followed
their example. They can tell us about the almost invincible resi-
stance of primitives whose religion is deeply interwoven with
habits of daily life and civic events. The worship of ancestors,
and the rites observed in the cult of animism and fetishism have
proved to be nearly unsurmountable obstacles to Christian
preachers. In the following the power of religious customs is
to be elucidated by the example of the Amish sect living in the
United States.

,Wenn die Rettung der Seelen und die Ausbreitung der Wohltaten
der Erlosung ein Werk ist, an dem alle Priester der Welt teilnehmen, so
bestimmt man nicht das unterscheidende Merkmal der Missions-
tiatigkeit mit der Behauptung, daB sie ein fiir die Rettung der Ungliubigen
unternommenes Werk sei . . . Es ist das eigene und wesentliche Ziel der
Mission, eine sichtbare, hierarchische und organisierte Kirche vorzu-
bereiten, Diese andere Aufgabe hat S. H. Pius XL in seinem unverging-
lichen Rundschreiben Rerum Ecclesiae formuliert: Quorsum, quaesumus,
sacrae Missiones pertinent, nisi ut in tanta immensitate locorum Ecclesia
Christi instituatur ac stabiliatur?* (Albert Perbal O. M. I, Premiéres
lecons de théologie missionnaire, Paris 1937, S. 61 u. 98—99.)

Okumenisches Institut
e Hiniversitat Tubingen
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Gedanken iiber Wesen und Bedeutung

der nichtchristlichen Religionen
II.
Die nichtehristlichen Religionen reine Naturreligionen?
Von Prof. D.Dr. Johann Peter Steffes

1.

Die nachfolgenden Ausfilhrungen setzen beim Leser die
Kenntnis der Gedanken voraus, die der Verfasser unter der
gleichen Uberschrift in Heft 1 entwickelte. Sie driingen zu der
wichtigen Frage: Haben wir vom kirchlichen Standorte aus in den
nichtchristlichen Religionen in etwa irgendwelche Formen einer
reinen Naturreligion zu sehen? Wie wir Heft 1 S. 30 be-
tonten, waren Apologeten wie Justin, Tertullian, Cyprian
u. a. bereit, anzuerkennen, daB es von Natur aus allgemeine Er-
kenntnisse der Seele gibe, die auch den Heiden erschlossen seien,
und zu denen die Erkenntnis Gottes gehore. So wie diese Theologen
aber in Kampf und Auseinandersetzung mit dem Heidentum den
Blick auf die konkreten auBerchristlichen Religionen
mit ihrer Liturgie, ihren Darbietungen, Anspriichen und Ahnlich-
keiten mit dem Christentum lenkten, schien ihnen die oben ange-
fithrte, von ihnen selbst gegebene Losung nicht ausreichend. Sie
konnte das um so weniger, je mehr von den Gegnern des Christen-
tums dessen Vorrang bestritten und geltend gemacht wurde, daB
auch andere Religionen sich grofler, sittlicher, asketischer und
wundertitiger Méinner erfreuten”, ferner, daf die weisen Lehren,
auf die das Christentum sich fiir seine Sonderstellung berufe,
auch den nichtchristlichen Religionen und Philosophien nicht
fremd seien”, wohingegen die Religion der Offenbarung wie
etwa das Alte Testament mancherlei Midngel und Bedenklichkeiten
aufweise. Sollte so von den Gegnern des Christentums dieses auf
das Niveau anderer Religionen herabgedriickt werden, so ergab
sich fiir seine Verteidiger die Aufgabe, den Unterschied zwischen
dem Christentum und den iibrigen Religionen schirfer herauszu-
arbeiten. Sie tun dies nun mnicht so, daB sie etwa die nicht-
christlichen Religionen als rein natiirliche Gebilde erklirten, denen
sie das Christentum als {ibernatiirlich begriindet entgegenstellen.
Sie greifen vielmehr zu andern Mitteln, die zum Teil heute noch

27 Vgl. den Sophisten Philostratus in seiner Lebensbeschreibung des
Apollonius von Tyana.
28 So besonders im 2. nachchristl. Jahrh. Celsus in seinem Alndss Adyos.
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bedeutsam, zum mindesten stets lehrreich fiir uns sind. Sie
erkliren namlich die fremden Religionen, ihre Lehren und Ein-
richtungen irgendwie als Stiftung boser Michte, der Diamonen,
bzw. abgefallener Engel. Diese Anschauung hat die Geister lange
beherrscht. Wir begegnen spiter (vgl. etwa Eusebius, Laktanz,
Augustinus) der Meinung, die bosen Geister hitten den Poly-
theismus begriindet . Oder man vertritt die Anschauung, daB
sich die Ahnlichkeiten zwischen Christentum und nichtchristlichen
Religionen bzw. Philosophien daraus erklarten, daB letztere Plagiat
am Christentum geiibt hitten. Sowenig wir uns heute diese
Auffassungen im einzelnen zu eigen machen konnen, so sehr
zeigen sie, daf8 die Apologeten in den Konkurrenzreligionen nicht
etwa nur reine Naturprodukte sahen, sondern positive Setzungen,
deren letzter Ursprung hoherer Art war. Psychologisch sehr
wertvoll war der Hinweis, der sich namentlich bei Irenaus
findet*, daB der Mensch in einer Entwicklung stehe, und daB
Gott sich mit seiner Offenbarung dem allmihlich reifenden Geiste
anpasse, und dem kindhaften Menschen an Verstindnis und Auf-
fassungsfiihigkeit micht zumute, was erst ein reiferer Geist zu
tragen verméchte®. Somit ergab sich ein religiser Fortschritt
der Menschheit, bedingt durch zwei Tatsachen: einmal durch das
allmiihliche Reifen des menschlichen Geistes, zum andern infolge
des stindigen Eingreifens Gottes. Und gerade dies begriindet dann
die grundséatzliche Uberlegenheit des Christentums, daB Gott hier
die Fiille seiner Weisheit sichtbar gemacht hat. Nach Justin ist
das Christentum durch folgende Momente allen anderen Religionen
iiberlegen: es verfiigt unbeschadet der Erkenntnis der Philo-
sophien und Religionen iiber eine grofiere Weisheit und besitzt
seine Wahrheiten in einer groBen geschlossenen logischen Ord-
nung, wihrend dies sonstwo nicht zutrife 32 Sehr wesentlich
und zugleich von neuzeitlicher Giiltigkeit ist, was Origenes
gegen Celsus hervorhebt, daB niimlich die Religionen zu beurteilen
seien nicht nach duBeren Ahnlichkeiten, sondern nach dem inneren |
Sinn ihrer Ideen und Funktionen, den sie im Gesamtzusammen- \
hange besitzen sowie nach der Kraft ihrer Wirkung . Und dabei
erweist sich nach ihm im Christentum eine geschlossene Ein-
heitlichkeit der Erscheinung und Wirkung, die sich so in den
Religionen des Heidentums nicht findet as

29 Pinard de la Boullaye, L’étude comparée des religions I, p. 83.

30 Adv. haer. 1, IV c. 38, 392 f.

81 Vgl bes. das A.T.

32 Apol. I, 20.

88 . Cels. I, 7 ¢. 63, P.Gr. t. XI 1125ff; I, 6 ¢ 44, P. Gr, t. XI 1249.
34 . QCels. L 5 ¢ 27, P.Gr. t. XI 1221; I.5°c. 85, P.Gr. £t XI 1233 fI.
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Die Gedanken des Origenes finden weitere Vertiefung und
Begriindung namentlich bei Eusebius, Laktanz und Augustin u. a.
So sehr hier von allen Vertretern der Kirche das Christentum
iiber die andern Religionen erhoben wird, so scheinen sie doch
auch insgesamt irgendeinen Restbestand anzuerkennen, der den
fremden Religionen mit dem Christentum gemeinsam ist und
nicht iiberall einfach aus der Natur abzuleiten ist.

Ein weiteres Moment ist von Wichtigkeit. Solange eine Religion
bloB auf ein Volk, ein Land, einen Staat beschrinkt bleibt, mag sie fiir
die geographisch und politisch begrenzte Anhéngerschar von groBter
Bedeutung sein; fir die aufierhalb dieses Bereiches stehenden Menschen
diirfte sie mehr oder minder belanglos sein. Anders gestalten sich die
Dinge, wenn die lokalen Kulte und Religionen zu universalen sich
entwickeln und sich allen Menschen als heilbringend darbieten. Ein
besonderes Beispiel dafiir liefert der spitere Neuplatonismus, die
Gnosis in mehreren Ausstrahlungen, wie iiberhaupt die bedeutenderen
Religionsformen am Ausgang der Antike, um von den spiteren grofien
Religionsbildungen zu schweigen. Diese Umformung vollzog sich vor
allem durch synkretistische Vermischung der verschiedensten Elemente.
Dabei spielten zwei Methoden eine besondere Rolle: die Allegorie
und die Toleranz. Erstere suchte durch mehr oder minder gewali-
same Umdeutungen in allen religiosen Lehren und Funktionen gewisse
gleiche Grundwahrheiten herauszufinden, letztere tubte eine grolie
Nachsicht gegen alles, was sich solcher Zusammenschweillung wider-
setzte. Demgegeniiber betonten die genannten Theologen, besonders im
Hinblick auf die verschiedenartige und widerspruchsvolle Ausdeutung
der Allegoriess, den durchaus positiven Charakter der christlichen
Religion. Als wirkliche historische Geschehnisse, als konkrete Wirklich-
keiten und Wahrheiten dulden die christlichen Inhalte keine Umdeutung,
keine abstrahierende Abschwiachung, keine Vermischung und Vermengung
mit heterogenen Elementen, sondern behaupten sich unerbittlich in ihrer
eigenen Form und Gestalt®¢. Den religiésen Tatsachen mull (wie schon
Origenes betonte) der richtige Sinn gegeben werden 7.

Damit aber werden die heidnischen Religionen keineswegs einfach
als Naturreligionen charakterisiert. Denn einmal beruhen sie nach
Ansicht der angefiithrten Theologen auf einer Aus- und Umdeutung von
Symbolen, die, weil sie eine Umdeutung verlangen, nicht ohne weiteres
rational eindeutig sind. Die religiosen Grundwahrheiten aber, auf die
man mit Hilfe der Allegorie und Toleranz alle Religion zuriickfithren
will, scheinen allerdings einen rein rationalen Urbestand vorauszusetzen,
zu dessen Erkliarung die Vertreter der Kirche auf die gleiche gemeinsame
Natur der Menschen hinweisen. Indes fiigen sie hinzu, daBl diese Gleich-
heit begriindet sei in der Verwandtschaft und Wesensahnlichkeit mit

35 Laktanz, Institutiones divinae 1, I ¢. XI, P.L. t. VI 179; Augustin,
De civ. Dei I, XVIII c¢. 12, P.L. t. XLI 569.

36 Eusebius, Praep. Evang. 1, II c. 6, P.Gr. t. XXI 141; Augustin, De
cons. evang. 1, I ¢. 23 u. 31, P.L. t. XXXIV 1036.

37 Augustin, Contra Faust. 1, XX ¢. 21, P.L. t. XL II 386; De civ. Dei
I ViIlee 227 P L.t XILI- 267.
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Gott. Ja es wird die Meinung geauBert, daB von Anbeginn an die
Fiille der religiosen Erkenntnisse den Menschen zu Gebote gestanden
hatte, freilich nicht auf Grund eigenen Erwerbs, sondern infolge von
gnadenhafter Mitteilung. Nach Augustin ist der Name ,,Christliche
Religion* neu, die Sache aber ist so alt wie die Welt 32. (Auch die Wunder
usw., auf welche die Heiden sich berufen, werden von den Vertretern
der Kirche nicht geleugnet; diese wiesen vielmehr darauf hin, daB die
in Rede stehenden Wunder anderer Religionen dazu dienen miften,
einander widersprechende Meinungen zu stiitzen, und daB sie nicht
imstande wiren, eine Reform der Sitten herbeizufithren #.)

Dabei erheben sich aber sofort zwei schwerwiegende Iragen:
Warum war denn bei solcher Sachlage die Erscheinung Christi noch
vonnéten, und warum trat er erst so spat in die Geschichte ein und
wurde so wenigen Menschen bekannt? Auf die erste Frage lautet die
Antwort der frithchristlichen Theologen: das Menschengeschlecht sei
durch den Siindenfall nach dem glinzenden Beginn immer mehr dem
Irrtum und der Verfinsterung verfallen und habe sich selbst nicht mehr
zu erheben vermocht — ein Beweis, daBl nicht bloB rein natirliche Krafte
am Anfange standen. Da die Menschheit sich aber als unfahig erwies,
die ihr vermittelten Wahrheiten zu bewahren, oder die nunmehr
zerstreuten und zersplitterten und entstellten Wahrheiten zu einer
groBen geschlossenen Einheit zusammenzufassen, so war das Erscheinen
eines gottlichen Offenbarers und Erlosers notwendig geworden 4. Sein
spates Eintreten in die Geschichte erfolgte unter dem Gesichtspunkte,
daB die Menschen fir die letzte Darbietung des Gottlichen erst reifen
sollten durch die Erfahrungen des Lebens und der Siinde #2.

Von hier aus nun erscheinen die nichtchristlichen Religionen als
Gebilde, in denmen noch Urwahrheiten enthalten sind, die Gott dem
Menschen im Urbeginn verliehen hatte; sie sollen dazu dienen, den
Reifungsproze der Menschen sowohl positiv infolge ihres Wahrheits-
gehaltes, wie negativ infolge der durch die Damonen beigemischten
Irrungen fiir die letzte GotteserschlieBung zu befordern.

Die Grundsatze der frithchristlichen Theologen in Hinsicht des
Verfalls der Menschheit nach ihrem gottnahen Beginne, die Anpassung
Gottes an die Menschheit, der Einfluf der bosen Michte behalten auch
das Mittelal ter hindurch bis in die Gegenwart innerhalb der Kirche
ihre Geltung. Indessen ist noch einiger fruchtbarer Gesichtspunkte
besonders zu gedenken. Der arabische Rationalismus** — bis zu einem
gewissen Grade triffit das auch auf den judischen Rationalismus zu —
namentlich unter der Fithrung von Averrhoes glaubte nur von einer
bildlich-metaphorischen Erkenntnis des Gottlichen sprechen zu koénnen,
die sich lediglich durch ihre praktische Wirkung rechtfertige. Und
so kam er zu einer volligen Relativierung aller Religionen, deren wirk-

1L B b G BTt

3% Amgustin, Retract. 1, I c¢. XIII n. 3, P.L. t. XXXII 603.

40 Augustin, Conf. 1, VII ¢. 20, P.L. t. XXXII 746ff.; De civ. Dei
1, X e XXIXmy 2001 XV o XL nid - Pilot XLI 308 ff., 421.

41 Laktanz, Inst. div. 1, VII ¢. VII, P.L. t. VI 758 ff.

42 Eusebius, Demonstr. evang. 1, VIII proem., P.Gr. t. XXII 569 fT.;
Gregor v. Nazianz, Orat. XXXI c. 25ff., P. Gr. t. XXXVI 160 f.

43 Pinard de la Boullaye, a. a. 0. T S. 101 ff.
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licher objektiver Wahrheitsgehalt mit den Erkenntnissen der Philosophie
{ibereinstimmen miisse 4. Dieser Rationalisierung und Relativierung der
Religion tritt vor allem der Aquinate +* entgegen, indem er den objektiven
Wahrheitsgehalt der religidsen, besonders der biblischen Aussagen iiber
Gott zu retten und damit den Unterschied richtiger und falscher Reli-
gionen aufrecht zu erhalten sucht. Er erreicht dies durch Betonung
und Umschreibung der analogen Erkenntnis, die trotz alles Relativen
und Bildhaften in der Formulierung dennoch die objektive gottliche
Wirklichkeit irgendwie auszudriicken vermag. Daraus ergibt sich die
Moglichkeit, die Religionen nach ihrem Wahrheitswerte zu bemessen und
abzustufen. Den nichtchristlichen Religionen kann dabei die Bedeutung
von abgestufter relativer Gotteserkenntnis zugemessen werden.

Von besonderem Belange ist die Stellungnahme, die der Kardinal
Nikolaus von Cues, der in gewissem Betrachte die Neuzeit
inauguriert, einnimmt. Aus seinem konkordistischen Denken, demzufolge
alles in eine letzte Einheit einmiinden muf, ergibt sich die Folgerung,
daB alle Religionsformen, zu Ende gedacht, zur Absolutheit des Christen-
tums fiithren miiten46, m. a. W., daB Gott in allen Religionen, wenn
auch mit unzulinglichen Namen, angebetet wird.

Alle diese Auffassungen sehen in den nichtchristlichen Religionen —
wenn auch in verschiedener Blickrichtung und Formulierung — Stufen
der religiosen Teilwahrheit, hinter denen eine auch die Einzelwege
lenkende universale Wahrheit steht 47

Dieser Anschauung stehen nahe Deutungen aus dem Kreise kirch-
licher Romantiker, die etwa mit Chateaubriands Génie du Christia-
nisme in den Riten und Mythen der auBerchristlichen religiosen Welt
Andeutungen, Hinweise, Symbole, Vorbilder der christlichen Kirche,
ihrer Dogmen und Geheimnisse sehen#8; oder mit J. Gorres einen
Nachhall der ewigen Urweisheit vernehmen 40,

Aus jingster Zeit ist von erheblichem Gewicht das Urteil des
wirklichkeitsnahen und so realistisch denkenden groflen Kardinals
J. H Newman?59, der in einer Abhandlung iber die ,Naturreligion®
von der aullerchristlichen, sog. natiirlichen Religion sagt, insoweit sic
echte Religion enthalte, gehe sie auf Offenbarung zuriick. Sie beruhe
weder auf einer SchluBifolgerung der Vernunft, noch auf der Vereinbarung
von Menschen, sondern sei irgendwie aus Tradition und Vermittlung
von oben herzuleiten. Die Berufung aller lebendigen Religionen aul
gottliche Urheber, Wunder, Zeichen usw. zeige sowohl, wie gemal die

44 Destructio destructionis, 1527, disp. XI—XIV, Opera 1553; P. Man-
donnet O.P., Siger de Brabant et L’Averroisme latin au 13me¢ siécle, Fri-
bourg 1889, p. 171 fI.

45 Conftra Gent. 1, 1 c. XXX sq.; S. th. I qu. XIII; Quaestiones disputatae,
De veritate qu. II a 1, 3, 11; De potentia qu. VII a 3sq.

46 Vgl. De Beryllo u. Concordantia Catholica, beide in deutscher Uber-
setzung im Erscheinen begriffen, Nicolai de Cusa, opera omnia, hrsg. von
E. Hoffmann im Aufirage der Heidelberger Akademie, F. Meiner, Leipzig.

47 Pinard de la Boullaye, a. a. O. I S. 112f.

48 V. de Chateaubriand, Génie du Christianisme, 1836, passim.

49 J. v. Gorres, Mythengeschichte der asiatischen Welt, 1810, passim.

50 Grammar of Assent, New impression 1906, p. 391 ff. Vgl. dazu auch
die deutsche Ubersetzung von Th. Haecker (Philosophie des Glaubens,
Miinchen 1921), S. 343, 346, 350.
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Offenbarung dem Geiste ist, als auch deute sie hin auf grofie Urerinne-
rungen 51,

In scharfem Gegensatz zu solcher Belrachtungsweise neigen die
Reformatoren dazu, alle religiossen Wahrheitsmomente auBerhalb
des Christentums zu leugnen und alle anderen Religionen als Produkte
einer durch und durch verderbten Natur zu betrachten. Indem Luther
jede Gotteserkenntnis auf unmittelbare, wahre Offenbarung Gottes, wie sie
nur in der Bibel vorliegt, zuriickfithrte und der Vernunft des Menschen
dabei keinen Anteil belieB, blieb auch fiir die aufierchristlichen Religionen
nur ibrig, lediglich Gebilde des Irrtums und der Sunde zu sein. Wihrend
sich diese Auffassungen in der orthodoxen Nachfolgerschaft Luthers
erhielten, haben Rationalismus und Humanismus auch in der evan-
gelischen Kirche das rein iibernatirliche und exklusive Moment der
Offenbarung teilweise zuriicktreten lassen bis zur vollen Relativierung
selbst des Christentums und seiner Aush¢hlung zu einer naturlichen
Kulturreligion. Heute sehen wir indes in der protestantischen Kirche
neben dem exklusiven, supranaturalistischen Denken der dialektischen
Theologie, vor dem alles Natiirliche mit dem Brandmal des Stindigen
behaftet ist52, ein sehr ernstes Bestreben, auch die natiirliche Ordnung
sowohl fiir die Gotteserkenntnis wie fiir den sittlichen und liturgischen
Dienst als belangvoll zu betrachten, wodurch auch die Natur wieder in
den religivsen Bereich mithineinbezogen wird, freilich nur weil und
insofern der offenbarende Gott dahinter steht. Diese Wendung
dringt notwendig auch zu einer neuen Stellungnahme gegeniiber den
nichtehristlichen Religionen.

Gegeniiber der kirchlichen Auffassung steht ein weitreichendes,
religionswissenschaftliches Bemithen der modernen Welt, den tibernatir-
lichen Offenbarungscharakter iiberhaupt auszuschalten, und alle Reli-
gionen als rein naturhafte Gebilde zu erweisen.

2.

Welche Ergebnisse lassen sich aus unseren Uberlegungen
folgern? Versucht man, die auBerchristlichen Religionen als rein
naturhafte oder natiirliche Produkte zu betrachten, so ergeben
sich in Hinsicht ihrer Entstehung und ihres Gehaltes folgende
Moglichkeiten: Man konnte es unternehmen, sie rein rational zu
deuten. Aber schon eine oberflichliche Kenntnisnahme von dem
Material der Religionsgeschichte bringt uns zum BewuBtsein, daB
die rein rationalen Elemente zumeist nur einen sehr geringen
Bestandteil im Aufbau der Religionen ausmachen. Uberdies wiirde
aus reinen Verstandeserwigungen wohl nur eine philosophisch-
kiihle religiose Haltung einzelner Intellektueller verstindlich
werden; wie aber konnen lebendige Volksreligionen mit

81 Vgl, auch N. Séderblom, Natiirliche Religion und allgemeine Reli-
gionsgeschichte, S, 63 ff.

52 J. Witte, Die Christusbotschaft und- die Religionen, Gottingen 1936;
Ders., Offenbarung nur in der Bibel, Gottingen 1937, S. 14 ff.; vgl. auch
S. 9 u 30f.
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ihrer Fiille von Erlebnissen, Lehren, Forderungen und Riten, wie
sie die Geschichte zeigt, aus ihnen abgeleitet werden. In den prak-
tischen Religionen der Wirklichkeit ist das rationale Element
nicht so sehr originiir, als es vielmehr um bereits vorhandene
religibse Grundphiinomene kreist. Vieles lieBe sich indes in den
Religionen — es konnen hier nur kurze Hinweise gebracht werden,
nahere Darlegungen mogen spiteren Aufsitzen vorbehalten
bleiben — auf Erlebnis, Gemiitserregung, Wunsch, Furcht usw.,
also auf die irrationalen Kriifte der Seele zuriickfithren oder auch
durch Hinweis auf Umwelt, Klima, duBere Geschehnisse, volkische
und rassische Eigenart erkliren. Aber keineswegs alles. Drei
Tatsachen widersetzen sich u. E. einer solchen Ausdeutung.
Einmal das Faktum, daB die Menschen iiberall und allezeit,
trotz aller Enttiuschungen, die sie an ihren Kulten und Goéttern
erlebten, und trotz hiufiger Entartung nie davon ablieBen,
irgendwie an eine iiberirdische gottliche Welt zu glauben und eine
Verbindung mit ihr zu suchen, wobei bisweilen eine erstaunliche
Hohe des religidsen und sittlichen BewuBtseins erreicht wurde.
Wenn in der Neuzeit unter der Auswirkung des Rationalismus und
Technizismus religionslose Menschengruppen sich zuo mehren
scheinen, so ist es dabei von groBtem Interesse, zu sehen, wie sie
sich mit kiimmerlichen Surrogaten gleichwohl einen Ersatz fiir
echte Religion zu schaffen suchen. Man darf das wohl so erklaren,
daB die Menschheit irgendwie immer von einer jenseitigen gott-
lichen Wirklichkeit beriihrt wird, fiir die sie sich ohne beson-
dere Offenbarung je und je einen verschiedenen Ausdruck, oder
im Falle der Flucht und Ablehnung einen kiinstlichen Ersatz
schafft. Fiir diese Deutung spricht auch das zweite von uns
als naturhaft unerklirlich bezeichnete Faktum, nidmlich die Tat-
sache, daf alle Religionen irgendwie die Unerbittlichkeit
der gottlichen Forderung bzw. die Unnahbarkeit der
gottlichen Priisens und Wirkung anerkennen und sie in heiliger
Scheu, ehrfiirchtiger Distanz und in peinlich genau beobachtetem
Ritual bezeugen. In die gleiche Richtung weist drittens die
Tatsache, daB wir in allen lebendigen Religionen das BewuBtsein
von der Notwendigkeit von BuBe und Siihne finden. Dies setzt
voraus, daB Leben und Welt als irgendwie gestort, als unter der
Siinde stehend und daher gottlicher Hilfe bediirftig empfunden
werden. In Gebet und Opfer vor allem kommt solches Empfinden
zum Ausdruck. Von hier aus wird des weiteren verstindlich, daB
wir bei allen bedeutenderen Religionen ein gewisses gleiches
Grundschema antreffen, das folgende wesentlichen Motive auf-
weist: 1. Bereich des Gottlichen, Bereich der Welt, Bereich des



Steffes: Wesen und Bedeutung der nichtehristlichen Religionen 157

Widergottlichen; 2. das Ringen des Menschen um gottlichen Schutz
gegen die widergdttlichen Michte in Gebet, Opfer und rituellen
Leistungen verschiedenster Art; 3. irgendwelche Hoffnung auf
Erlosung, Sieg des Gottlichen, Errettung des Menschen.

Behiilt man diese Feststellungen im Auge, so kann man
gewissermaBen alle auBerchristlichen Religionen in der Sonderart
ihrer Erscheinung, soweit nicht seelenlose Mischungen, Ent-
lehnungen, Imitationen und Korruptionen vorliegen, betrachten
als die Antwort, die ein Stamm, ein Volk, eine Rasse aus der
eigenen Lebenssituation heraus gibt auf die Begegnung mit dem
Heiligen und Absoluten, wie sie ihnen in ihrer inneren und
juBeren Lebenslage widerfuhr®. Dabei ist keineswegs ausge-
schlossen, daB Gott den Willigen mit seiner Gnade auch zu
tieferen Erkenntnissen und Symbolen fiihrt.

Jedenfalls ergeben sich unter den vorgefiihrten Gesichts-
punkten fiir den Missionar wertvollste Einsichten und Ankniipfungs-
punkte: einmal in Hinsicht der Tatsache, dag auch in den auBler-
christlichen Religionen um die Existenz, Heiligkeit, Unnahbarkeit
und Forderung des Géttlichen gewuBt wird 5¢. dann in bezug auf
die besondere Art, in der es empfunden wird. Es ist doch
nicht zu verkennen, daf die Religionsgeschichte, trotz der vielen
menschlichen Verirrungen, von denen sie auch zu berichten hat,
in ihrer Ganzheit ein iiberwiltigendes Dokument darstellt fiir das
allgemeine menschliche BewuBtsein von der gottlichen Wirklich-
keit und Verpflichtung und zugleich einen Eindruck vermittelt von
dem Reichtum und der Vielfalt der Formen, mit denen die
Menschen erlebnishaft, gedanklich, kultisch, sittlich dies zum
Ausdruck bringen. Welch wertvolle Erkenntnisse mag hier ein
Missionar und Seelsorger gewinnen®! Die eigene Weise, wie ein
Mensch auf Gottes Wirklichkeit und Wirken reagiert, hingt u. a.
auch mit ab von der Sonderart seines Wesens und seiner Lebens-
situation. Denn das Ubernatiirliche schwebt ja nicht im leeren
Raum, sondern geht als Form- und Wirkprinzip irgendwie in
die Natur ein, setzt diese also voraus. Vermag nun ein Missionar
in der Fremdreligion, zu der er kommt, zu erlauschen, wo deren

58 Val. hier auch Rosenkranz, Gibt es Offenbarung in der Religions-
geschichte?, Leipzig 1936; C. Clemen, Die gbttliche Offenbarung nach dem
Zeugnis der Religionsgeschichte (Zschr. f. Th. u. K., 1936, Heft 4, S. 333 ff.),
auf deren Ausfiihrungen in diesem Zusammenhang nicht niher eingegangen
werden kann.

5¢ . Karrer, Das Religiose in der Menschheit, 3. Aufl, Freiburg 1936,
vgl. passim, bes. aber S. 203 ff,

55 J. P. Stelfes, Seelsorge und Religionswissenschaft, in: Theologie der
Zeit, Wien 1937, Folge 1, 8. 11f.



158 Winthuis: Neueste ethnologische Forschungen und Heidenmission

lauterste Krifte sich #uBern, so wird er zugleich erfiihlen, wo
die Natur dieser Menschen und in welcher Art sie dem Gottlichen
erschlossen, bzw. tiefer erschlieBbar ist. So gibt die verstehende,
liebevolle Versenkung in das fremde religiose Leben dem Missionar
den Schliissel zur Seele in die Hand und einen fruchtbaren Aus-
gangspunkt fiir seine Arbeit®".

Neueste ethnologische Forschungen

und Heidenmission

Von Univ.-Dozent Dr. J. Winthuis, Moosberg (Obb.)

Nach den eingehenden wissenschaftlichen Erorterungen der letzten
Jahrzehnte iiber die verschiedenen Missionierungsmethoden bei den
Heidenvélkern in Biichern und Zeitschriften des In- und Auslandes ist
man auf katholischer wie protestantischer Seite immer mehr zu der
Erkenntnis gelangt, dafl das Christianisierungswerk unter keinen Widrig-
keiten so sehr gelilten hat, wie unter dem Nichtverstidndnis
der Geisteswelt dieser Vélker und der schon daraus mit
Notwendigkeit sich ergebenden mangelhaften Akkommodation an das
Missionsobjekt. Dieses Nichtverstindnis hat vornehmlich darin seinen
Grund, da man allgemein die zur Erkenntnis der fremden geistigen
Kulturen unbedingt notwendigen Voraussetzungen, wie Erforschung des
fremden Denkens, Ergriindung des ureigentlichen Sinnes der so bedeut-
samen Bildersprachen, sowie der geheimnisvollen Esoterik der meist
uralten Mythen und Kulte fast gédnzlich auBer acht liell und
deshalb auch nicht zum ureigentlichen Kern und Wesen der fremden
Religionen vordringen konnte. Wie soll man sonst erkldaren, dafi Missio-
nare der gleichen Missionsgebiete die widersprechendsten Angaben iiber
die Religion ihrer Hérer machten?, ja, daBl es nicht wenige Glaubens-

36 Vgl. dazu auch K. Beth, Christentum und natiirliche Religionen, in:
Ztschr, fiir Religionspsychologie, 10. Jahrg., 1937, Heft 1, S. 1ff. u. K. Leese,
Natiirliche Religion u. christlicher Glaube, Berlin 1936, ein Buch, iiber das
noch zu reden sein wird.

1 In seinem dreibiindigen Werk , Die Einheit des sittlichen BewuBtseins®
(Freiburg 1914) hat der Jesuitenpater V. Cathrein wiederholt auf diese Wider-
spriiche hingewiesen. Wihrend einige Missionare glauben, diese Volker hitten
eine Religion, behaupten andere von ihnen genau das Gegenteil — ein Wider-
spruch, dem man indes nicht nur in den Mitteilungen von Missionaren be-
gegnet, sondern auch in denen anderer Feldforscher (siehe dazu mein Buch
.-Mythos und Kult der Steinzeit”, Vorwort S. VII—XI sowie S. 268 ff.). So be-
richten Spencer und Gillen, daB} von zentralaustralischen Stimmen ein Wesen
namens ,,Wollunqua“ als Schépfer verehrt wird, dieses aber im Grunde nichts
anderes sei als eine Riesenschlange (a. a. O. S. VIII—IX). Ferner stellen sie
einerseits in Abrede, daf diese Stimme eine Religion haben, anderseits aber
miissen sie zugeben, daf deren Leben ein ergreifender Dienst am Heiligen
ist und vom Jenseits- und Unsterblichkeitsglauben erfiillt. Wie erklidren sich
diese Widerspriiche? Hauptsichlich aus der falschen Einstellung zum
Forschungsobjekt und der daraus sich ergebenden falschen Forschungs-
methode. MufBi aber diese sich schon fiir Vélkerkunde und Religionswissen-
schaft verhéingnisvoll auswirken, wieviel mehr noch fiir die Heidenmission!
Thr begegnen wir aber immer wieder und zwar nicht nur in den Missions-
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boten, wie auch sonstige Feldforscher gibt, die von dem andersgearteten
Denken der Natur- und alten Kulturvélker keine Ahnung haben, obschon
es ja ganz unmoglich ist — nochmals sei es betont —, die Vorstellungs-
welt dieser uns geistig meist so fernstehenden Volker ohne Zugrunde-
legung ihres Denkens zu versiehen = Zu ihrer Entschuldigung sei gleich
hier bemerkt, daB dem Abendlinder, besonders dem philosophisch
geschulten, das Eindringen in das irrational-magische Denken dieser
Volker deshalb so schwer gelingt, weil er iiberhaupt nicht daran denkt,
daB die Voraussetzung dafir die Ausschaltung des europiischen Denkens
ist. Solange der Kulturmensch den Naturmenschen mit der europaischen
Brille anschaut, wird er nie hinter dessen Geheimnisse kommen.

In seiner Besprechung meiner Schriften? hat der Religionswissen-
schaftler Dr. Anwander auf die diesbeziiglichen von mir darin betonten
Schwierigkeiten hingewiesen, die das esoterische Verstiandnis der Geistes-
kulturen primitiver Volker dem abendlindischen Denken bereitet: ,,Selbst
jahrzehntelanger Aufenthalt bei einem Stamm, selbst die gute Kenntnis
seiner Sprache, ja selbst die Zulassung zu seinen Einweihungsfeierlich-
keiten und die Aufnahme in seinen Kultverband verhindert nicht, dali
sich der Forscher und Missionar schwer iber den wahren Sinn der
Riten und Mythen tiuscht.”

Dal der ,Europiismus® die Hauptschuld daran tréagt+, dafir nur
ein Beispiel unter vielen: der deutsche Missionar C. Strehlow hat iiber
zwei Dezennien unter zentralaustralischen Stdmmen (den Dieri, Aranda
und Loritja) zugebracht. Im taglichen Umgang mit ihnen hatte er sich
die griindliche Kenntnis ihrer Sprachen angeeignet, sowie in heillem
Bemiihen ihre alten Uberlieferungen (Mythen und Kultgesinge) in den
Ursprachen aufgezeichnet und sie in die deutsche Sprache iibersetzt.
Dennoch hat er — das ist ihm an vielen Stellen in meinen Biichern,
vor allem im ,,Mythos und Kult der Steinzeit”, nachgewiesen worden —
ihre Geisteswelt nicht verstanden, ja den wahren Sinn keiner einzigen
ihrer Mythen, keines einzigen ihrer Kultgesinge erfafit®.

Wie ihm, ist es manchen Missionaren und Feldforschern ergangen.
Man hitte ja sonst lingst hinter die Geheimnisse der fremden Volker
kommen miissen. Trotz aller angestellten Untersuchungen von seiten
vieler Misisonare und Gelehrten blieben sie dennoch verborgen.

und sonstigen Feldforscherberichten, sondern auch in Kursen und Vortrigen
iiber volkerkundliche und religionswissenschaftliche Fragen, ganz besonders
aber in den Werken jener Ethnologen, die nie in persénlichen Kontakt mit
den fremden Vélkern gekommen sind. Sie brauchen sich deshalb auch nicht
zu wundern, daB sie mit ihren Forschungen, die der methodischen Grund-
lage entbehren, zu keinen schliissigen Ergebnissen gelangen konnten.

2 Der Beweis dafiir findet sich in meinen Schriften ,,Die Wahrheit iiber
das Zweigeschlechterwesen durch die Gegner bestatigt”, Leipzig 1930; ,,Ein-
fithrung in die Vorstellungswelt primitiver Volker®, Leipzig 1931; ,Mythos
und Kult der Steinzeit®, Stuttgart 1936.

3 Im FEichstitter Klerusblatt vom 2. Dezember 1936.

4 Diese Erkenntnis bricht sich in den Fachkreisen immer mehr Bahn.
So schrieb mir ein Sumerist: , Jhr Buch ,Mythos und Kult der Steinzeit® ist
eine Tat, fiir die ich Thnen, als Sumerist, der vielfach vor dhnlichen Problemen
steht wie Sie in Melanesien und Australien, nur wirmsten Dank sagen kann.
Was Sie iiber ,Europiismus als ‘Fehlerquelle’ sagen, gehort der Assyriologie
ins Stammbuch geschrieben.“ Vgl. dazu mein Buch ,Mythos und Kult der
Steinzeit”, 1. Kap., § 6, S. 18: ,Der Europédismus als Fehlerquelle®.

5 Siehe dazu vor allem die S. 29ff. a. a. O.
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Schuld daran trug und trigt auch heute noch an erster Stelle die
vollige Unkenntnis der Bildersprachen jener Vélker.
So ahnte Strehlow nicht einmal, daf die von ihm aufgezeichneten und
ins Deutsche iibersetzten Mythen und Kultgesinge der Zentralaustralier
nicht in der gewohnlichen Umgangssprache abgefalit sind, sondern in
der Bildersprache; ja er wufite iiberhaupt nicht, daB die
Zentralaustralier Bildersprachen haben, sonst hitte er
wenigstens einmal davon Erwihnung getan, was aber nicht der Fall ist.
Schon aus dem Grunde muBte ihm der wahre, innere Sinn ihrer
Geistesschopfungen verschlossen bleiben s.

1.
Bildersprache

Damit berithren wir ein fiir Vélkerkunde und Heidenmission gleich
auflerordentlich wichtiges Thema, das um so wichtiger ist,
als es bisher, trotz seiner hohen Bedeutung, von den Missionaren
sowohl wie von den anderen Feldforschern ganzlich
unbeachtet gelassen wurde. Ist doch von den Bildersprachen
der Naturvolker bis auf den heutigen Tag fast nichts bekannt
geworden. M. W. ist in keiner einzigen ethnologischen Zeitschrift des
In- und Auslandes Ausfithrlicheres dariiber zu finden?. Das ist um so
merkwiirdiger, als meist nur die richtige Deutung der
Bildersprachen der Naturvélker uns das Verstidndnis
ihrer Mythos- und Kultgeheimnisse, Zaubereien und
Tanzgesdange, Kunst und Gottesidee, kurz ihrer Reli-
gion iiberhaupt erschlieBen kann.

Man dirfte fragen, wie ich auf ihre Bedeutung gekommen bin.
Ich erkannte sie zunichst im taglichen Verkehr mit den Eingeborenen:
jedesmal, wenn sie irgendetwas von Belang zu sagen hatten, bedienten

% Strehlow wuBite nicht einmal, daB der zentralaustralische Mythos,
gleich dem vieler anderen Volker, eine Verherrlichung des Schopfers ist. Des-
halb gab er an: ,Altjiras (des hochsten Wesens) Herrschaftsgebiet erstreckt
sich . . . nur iiber den Himmel; die Menschen hat er weder erschaffen, noch
bekiimmert ihn das Ergehen derselben . . . Die Aranda (Zentralaustralier)
haben weder Furcht vor Altjira, noch Liebe zu ihm.“ — Dazu bemerkte ich
in meinem Buch ,Mythos und Kult der Steinzeit” (S. 113): ,Strehlow hat
demnach nichts von der grofien Ehrfurcht gewuBt, die diese Primitiven dem
hochsten Wesen gegeniiber hegen, obschon sie diese . . . bei so vielen Gelegen-
heiten, vor allem bei den Kultfeiern, immer wieder an den Tag legen. Er hat
nichts gewufit von der heiflen Sehnsucht nach dem Urwesen, die diese Natur-
kinder erfiillt. Er hat nichts davon geahnt, wie gut, wie liebenswiirdig und
begehrenswert ihnen dieses erhabene Wesen erscheint, welche Liebe zu
ihm sie erfiillt. Seine Angabe von der Gleichgiiltigkeit des Aranda in bezug
auf den Schépfer konnte deshalb nicht irriger sein, schon sie allein verrit,
daB ihm die ganze religiose Seelenhaltung des Aranda fremd geblieben ist.”
-— Strehlows Angabe, dafi nach dem Glauben des Aranda Altjira ,,die Menschen
nicht erschaffen habe*, ist deshalb unfaBlich, weil er an anderer Stelle an-
gibt, daB Altjira die ,ratapa“ d. i. die menschlichen ,.Lebenskeime® erschaffen
habe, und dafl nach den Aranda der ,ratapa“ sogar ein ,vollkommen aus-
gebildetes Kind“ ist (,Mythos und Kult der Steinzeit* S. 95).

7 Das ist um so verwunderlicher, als ich in meiner Arbeit iiber die
»Bildersprache des Nordoststammes der Gazelle-Halbinsel* im Anthropos
Bd. IV (1909) auf die Bedeutsamkeit der Kenntnis der Bildersprache fiir den
Missionar hingewiesen habe.
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sie sich .metaphorischer Ausdriicke; sodann ging sie mir auf bei der
Ausarbeitung meiner Predigten und Katechesen in der melanesischen
Gunantuna-Sprache, wobei den mir helfenden Eingeborenen die bild-
lichen Ausdriicke in reichster Fiille zustromten; zum vollen
Bewulitsein aber kam sie mir erst bei den offentlichen Reden, welche
die Eingeborenen namentlich bei ihren gerichtlichen Versammlungen
hielten, vor allem bei der Rede eines einheimischen Richters gegen einen
der Blutschande angeklagten Eingeborenen. Diese ganze Rede bewegte
sich in Ausdriicken, unter denen der Européer sich gar nichts vor-
stellen kann. Schon die kurzen Selbstverteidigungsworte des Angeklagten
zu Beginn der Gerichtssitzung:

»Ich bin ein grofler Baum,

ich verstehe es, den Fisch auszunehmen®,
sind fir uns ginzlich unverstindlich. Wer von uns wiirde darunter
den Sinn vermuten: ,Ich bin ein weithin bekannter und weiser Mann,
m. a. W. ihr kennt mich doch und wiBt doch, daB es mir ferne liegt,
ein Verbrechen zu begehen, wie das, dessen ihr mich beschuldigt*“?

Ebenso unverstindlich ist fiir uns die an diese Worte ankniipfende
Rede des eingeborenen Richters: ,Auch wir haben gesagt, dal du ein
grofier Baum seiest; du hast auch das Gift von dem grofien Fisch ent-
fernt. Aber der groBe Fisch hatte kleine Fische geschluckt, und diese
kleinen Fische hatten ebenfalls von dem Gift genossen, und dieses Gift
hast du nicht entfernt. Und daran bist du zu Schaden gekommen. Wir,
wir behandeln gut unsere Mause, du hingegen behandelst nicht gut
deine Miuse. Wire es nur eine Ratte gewesen, so aber war cs eine
Maus . . . usw.

Welcher Européder wiirde unter diesen sonderbaren Worten fol-
genden Sinn vermuten: ,,Wir wissen, dafi du (der Angeklagte) ein grofier
Baum, d. h. ein weithin bekannter Mann bist; und #duBerlich schienst
du auch ein weiser, d. i. rechtschaffener Mann zu sein (du hast das Gift
aus dem groBen Fisch herausgenommen). Aber das Gift von den kleinen
Fischen, die der groBie Fisch geschluckt hatte, hast du nicht entfernt,
d. h. du bist einer geheimen bésen Neigung, die tief in dir schlummerte
(der Neigung zu einer Blutsverwandten, die niemand bei dir vermutete),
zum Opfer gefallen. Wir, wir behandeln gut unsere Verwandten (MAuse),
du aber behandelst nicht gut deine Verwandten. Wire es nur eine Nicht-
verwandte (Ratte) gewesen, so aber war es ecine Verwandte (Maus)“®.

Mit der gleichen affektiven Spontaneitit entnahm der eingeborene
Richter dem Tier- und Pflanzenreich seiner Umgebung eine ganze Reihe
weiterer bildlicher Ausdriicke, die dem Europier ebenso unverstindlich
sind, von den ihm zuhorenden Eingeborenen jedoch ihrem wahren
Sinn nach sofort erfaBt wurden. Bemerkenswert dabei war, wie er in
echt rhetorischer Art die ihm bei seiner Stegreifrede zustromenden
packenden Bilder nach allen Seiten drehte und wendete, um sie recht
zur Geltung zu bringen.

Genau so wie mit dieser Eingeborenen-Rede verhilt es sich vielfach
mit ihren Zauberspriichen, Kult- und Tanzgesingen, sowie vor allem mit
ihren Mythen. Auch diese Erzeugnisse ihres Geistes sind meist in der
gleichen, fiir uns unverstindlichen Bilder- bzw. Geheimsprache abgefalit.
Wie nun die wortwortliche Abfassung der obigen Eingeborenen-Rede
einen total falschen Sinn ergibt, ebenso verhilt es sich vielfach mit den

8 Zum Ganzen siche die Rede im Anthropos a. a. O.

Missionswissenschaft und Religionswissenschaft. 1. Jahrgang. 2. Heft 11
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meist uralten Mythos- und sonstigen Texten. Dafiir nur ein Beleg: Nach
der Totensage der Zentralaustralier kommt der Geist des Verstorbenen
im Jenseits zur ,Toteninsel”, ,itjarilkna ala®™ genannt. Dort erblickt er
oilumba“, d. i. Totenbdume, die er von allen Seiten betrachtet, sowie
Baume mit glockenformigen Samenkapseln, ferner Cormorane und
Wassersibler, Bandikuts und andere Tiere usw. usw.

Fiirwahr, eine merkwirdige Totensage! Versteht man es jedoch,
sie mit den Augen des Primitiven zu lesen, wird ihr Sinn sofort ver-
standlich. Dann bedeuten diese Satze nichts anderes als: Der Geist des
Verstorbenen kommt zu Gott und wird nicht miude, ihn von allen
Seiten zu betrachten. Das ist der klare, eindeutige, mit allen dbrigen
Mythen in vollem Einklang stehende Sinn der oben genannten Baume
und Tiere. All diese Namen sind, ebenso wie der der Toteninsel
Hitjarilkna®, simtlich Bildworter fiir Gott; auch ,ala“ bedeutet nicht
nur ,Land®, sondern auch ,die beiden“, nédmlich Gott und Gottin, das
Vater-Mutter-Wesen der Urzeit?.

Wer hat bisher diesen tiefen Sinn vermutet, der iibrigens mit dem
ganzen sonsligen Mythos- und Kultgehalt — nochmals sei es betont —
vollkommen {ibereinstimmt, dessen Richtligkeit schon deshalb nicht
bezweifelt werden kann? Niemand, auch Strehlow nicht!

Ebenso wie die Totensage sind alle anderen australischen
Mythen, sowie die Mythen vieler anderen Volker
bildlich zu verstehen.

Wie hat man sie aber bisher aufgefafit? Nicht bildlich, sondern
wortwortlich! Wer kann sich da noch wundern, dafl grundfalsche
Ergebnisse, ja nicht selten Sinnlosigkeiten das notwendige Resultat sein
muliten?

JDer Mythos muBl ... durch Deutung erst gewonnen
werden!” s

Dieses Wort des groBen Mythenforschers Bachofen kann nicht
genug unterstrichen werden. Bildworter diirfen nicht wortlich aufgefafit
werden, Das ist eine Binsenwahrheit. Aber darum haben sich bei der
Untersuchung australischer Religionsformen sogar namhafte Gelehrte
nicht gekiimmert, und zwar schon deshalb nicht, weil sie tberhaupt
nicht einmal ahnten, daB es Bildworter waren. Sie dachten nicht daran,
daB ,das ganze Weérterbuch der (frithzeitlichen) Religion aus Metaphern
zusammengesetzt ist, nur daB wir lingst verlernt haben, sie als solche
zu empfinden® (M. Miiller).

Es kann daher nicht wundernehmen, wenn wir der gleichen
Metaphernsprache in den Religionen der Friihzeit itherhaupt begegnen.
So konnte die gleiche Symbolik bei unseren Vorfahren, den Germanen,
in ihren Felszeichnungen nachgewiesen werden. Eine die Mythen der
Indianer Nordwestamerikas betrefiende Parallele fithrte zu den gleichen
Ergebnissen1%. DafB dieselbe Symbolik sogar auch den altchinesischen
Religionsurkunden zugrundeliegt, bekundete ein Sinologe (Univ.-Prof.)
durch die briefliche Mitteilung, meine Mythos-Deutung erkldre sogar
vieles in der alichinesischen Religion; und in bezug auf den Zwei-
geschlechterwesen-Glauben fiigte er hinzu: ... gerade im Taoismus
kommen wir, wie mir scheint, den von Ihnen gemachten Feststellungen

9 Vgl. das Kap. ,,Tod und Jenseits in ,,Mythos und Kult der Steinzeit™
S. 23711.
10 Sjehe dazu a. a. 0. Vorwort S. XIV ff.
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auf chinesischem Gebiet am nichsten. Das Tao der Taoisten scheint
mir in der Tat dem von Thnen fir Australien und Melanesien festgestellten
Zweigeschlechterwesen weitgehend zu entsprechen . . .11

In nicht geringerem Mafle als die Unkenntnis der Bildersprache
hat die Nichtbericksichtigung bzw. Unkenntnis des
eigengearteten primitiven Denkens die Missionstitigkeit
unter den Heidenvdlkern erschwert.

0
Primitives Denken

»Aber das gibt es ja gar nicht”, hore ich so manchen Missionar
ausrufen, ,die Primitiven denken genau so logisch wie wir!® — Dall
sie logisch denken, soll keineswegs bestritten werden. Aber ihrem
Denken liegt eine ganz andere Vorstellungswelt und
Naturanschauung zugrunde. Und das ist es wiederum, was man
bisher nicht oder doch kaum beachtet hat. Das ist der Grund, weshalb
das primitive Denken von dem unsrigen — das moge ein fir allemal
festgehalten werden — zwar nicht generisch, wohl aber spezifisch toto
coelo verschieden ist. Es ist aber deshalb nicht a-logisch, auch nicht
pri-logisch, wie man gemeint hat, wohl aber anders — logisch als unser
Denken, d. h. auf ganz anderen Anschauungen von Gott und Welt
begriindet. Dieses Anders-Geartetsein hat seinen Hauptgrund darin, daBi
fiir den naiven Naturmenschen, infolge seiner Unkenntnis der Dinge,
bei deren Beurteilung nicht so sehr dieses innere Wesen in Betracht
kommt, als vielmehr das, was in die Augen fillt, die duliere Erscheinung,
die Form. Er ist ja fast aller naturwissenschaftlichen Kenntnisse bar.
Darum schreibt er vieles, besonders solches, was auf ihn Eindruck macht,
falschen, erdichteten Ursachen zu und nicht den wahren. Weil er
ferner, infolge seines ungeschulten Denkens, wie das Kind das Ratiocinium
meist ausschaltet, sich dafiir aber um so mehr seiner alles iiber-
wuchernden Phantasie und seinem ungehemmten Gefiithlsleben iiberlaB,
untersucht er nicht den Kern der Dinge, sondern nimmt ungepriift alles
hin, m. a. W. er differenziert und analysiert nicht, sondern bleibt wie
das Kind am AufBieren haften. So kommt es, daB fir ihn die Form
das Entscheidende, das in unserem Denken tote Abbild fir ihn
kein bloBes Abbild ist, sondern etwas Lebendiges, Personliches. Unter-
stiitzt wird er in dieser Anschauung durch sein animistisches, d. i. alles
beseelende Denken. So kommt es, da, was fiir den Europier nur
Symbol, nur Zeichen, fiir ihn realste Wirklichkeit ist. Ja, die Bedeutung
der Form geht bei ihm so weit, daB fiir ihn gerade darin das Wesen
der Dinge liegt. Daran mufi der Kulturmensch unbedingt festhalten,
wenn er die Gedankenwelt des Kulturarmen erfassen will. Er darf sich
dabei nicht im geringsten durch sein europiisches, geschultes, philo-
sophisches Denken irremachen und von der Einstellung auf die primitive
Mentalitdt beeinflussen und abbringen lassen 2

11A.a. 0.°S. 4

12 DaB das primitive Denken besteht, also nichi einfach abgeleugnet
werden kann, wie Missionare es getan haben, zeigt folgende bemerkenswerte
Stelle iiber ,,Wirklichkeit und Abbild* in W. Verkades Buch ,,Der Antrieb ins
Vollkommene* (Freiburg i. B. 1931). Dort heifit es (S. 266): ,,Sehr zufrieden
mit dem, was der (von Verkade befragte) Philosoph gesagi, suchte ich noch
mehr aus ihm herauszubringen und behauptete im Anschluf an das, was ich

11*
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Solange man mit der Grundeinstellung des modernen, d. i. allzu
niichternen, allzu kritischen Kulturmenschen die Vorstellungswelt der
Naturvolker erschliefen will, wird man vor verschlossenen Tiiren stehen
bleiben. All die mit dieser grundfalschen Einstellung angestellten Unter-
suchungen haben keinen oder nur wenig Wert, mogen sie auch Béande
fillen, ja es besteht dabei die Gefahr, dafi die Forschung eher von der
Wahrheit weg-, als zu ihr hinfithrt, und dadurch dem Heidenlehrer
seine Aufgabe eher erschwert als erleichtert wird. So nachteilig wirkt
sich die falsche Forschungsmethode fiir das Missionswesen aus. Sie ist
schuld daran, dall der Missionar nicht nur die Geisteswelt, namentlich
die Religion seiner Horer nie verstehen lernt, er dringt auch nicht in
ihre Psyche und ihren Sprachgeist ein und ist deshalb kaum imstande,
sie in den oft abstrakten und schwer verstindlichen Wahrheiten des
Christentums in einer ihnen angepaliten Weise zu unterrichten. Die
Schwierigkeit der Heidenunterweisung ist nach meinen eigenen
Erfahrungen so groB, dafl es nicht geringer Mihe bedarf, dem Primitiven
auch nur die notwendigsten Heilswahrheiten beizubringen. Zum Belege
dafiir nur folgendes: Ich hatte 10—15jahrige Gunantuna-Kinder bereits
viele Monate unterrichtet und war nun, zumal das Christentum in der
dortigen Gegend schon linger Full gefafit hatte, der Meinung, dall sie
danach wenigstens das Wesentliche vom Christentum erfafit hitten.
Durch die Beantwortung einer Frage, die ich eines Tages im Unterricht
an sie stellte, und die nicht im Katechismus stand, wurde ich eines
anderen belehrt. Die Frage lautete: ,,Weshalb wollt ihr getauft werden?"
Der zuerst Gefragte wollte getauft werden, um ein Lendentuch, der
zweite, um ein Oberkleid zu erhalten; der dritte, der sicher meinte,
das Richtige zu treffen, antwortete, er wolle getauft werden, um einen
Rosenkranz zu bekommen usw.; keiner beantwortete die Frage auch
nur entfernt richtig. Auch sonst machte ich immer wieder die Erfahrung,
vor allem bei den élteren Eingeborenen, dafi ihnen das Verstindnis der
Quintessenz der christlichen Lehre ungemein schwer wurde. Nun wird
aber zum giiltigen Taufempfang von den Erwachsenen wenigstens das
Verstdndnis der Lehre vom Dasein Gottes, dem gerechten Vergelter,
und von der Erlosung gefordert, sonst fehlt die fiir den Erwachsenen
zur giltigen Taufe unbedingt notwendige Intention. Dall sie bei der

bei Maspero und Spielberg gelesen hatte: Die alten Agypter hiitten eine ganz
andere Vorstellung gehabt von Wirklichkeit und Abbild als wir. Fiir sie
stinde das Abbild in wesentlicher Beziechung zum Original; es teile dessen
Leben und bleibe auch nach dem Tode Triiger des Lebens. Diese Auffassung
hiitte die #Agyptischen Bildner veranlaBt, auf die Unverwiistlichkeit ihrer
Werke groBes Gewicht zu legen, sie aus dem dauerhaftesten Stoff zu fertigen,
das Flachrelief der Malerei vorzuziehen usw. Hierauf erwiderte der Philosoph,
meine Auffassung ginge noch nicht weit genug. Fiir Volker in einer vor-
wiegend mythischen Existenz, und zu denen hitten die Agypter des alten
Reiches sicher gehort, bestehe iiberhaupt kein Unterschied zwischen Sein
und Schein, Traum und Wirklichkeit, Abbild und Abgebildetem. Sobald eine
Darstellung einem Gegenstand gleichsieht, heiit es ohne weiteres: Die Dar-
stellung ist das selbst, dem sie gleichsieht. Es mache sich hier eine Vor-
stellung der Wirklichkeit geltend, in der die fiir uns geldufigen Unterschiede
noch gar nicht hervortreten* — ,Die Darstellung ist das selbst,
dem sie gleichsieht” Besser hitte der vom Malerménch Verkade be-
fragte Philosoph dieses eigenartige Denken der Agypter des alten Reiches
nicht charakterisieren konnen. Ganz dasselbe Denken finden wir heute
noch bei den Primitivvélkern.
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Unwissenheit der alten Heiden leicht fehlen kann, welcher erfahrene
Missionar von sittlich oft ungemein tiefstehenden Primitiven mochte
daran zweifeln? Die Moglichkeit von solchen ungiiltigen Sakramenten-
spendungen liegt ja auch schon deshalb nahe, weil der Unterricht im
Geiste der primitiven Sprache, vor allem die Abfassung des Katechismus
in einer dem Primitiven verstindlichen Weise aullerordentlichen
Schwierigkeiten begegnet. Ich erinnere dafir nur an so manche
abstrakte Ausdriicke und Begriffe der katholischen Glaubenslehre und
die Schwierigkeit der Ubersetzung unserer mindlichen kirchlichen
Gebete in die primitive Sprache. Der der primitiven Denk- und Sprach-
weise Unkundige wird allerdings keine besondere Schwierigkeit darin
erblicken, und zwar deshalb, weil er ohne Bedenken die lateinischen
Fremdworter in grofier Zahl verwendet und Wort fiir Wort aus der
Kultursprache iibersetzt, wobei ihm vielleicht nicht einmal die Ahnung
kommt, wie mangelhaft und unverstindlich eine solche, mit Fremd-
wortern gespickte wortwortliche Uberselzung notwendigerweise sein
muB. Zur Erhartung dieser Tatsache sei auf das Referat tiber die
Heidenpredigt im Diisseldorfer Missionskurs (1919) hingewiesen, wo
Referent merkwiirdige Dinge iiber solche Ubersetzungen berichtete.

Wie viele Missionare mogen kaum ahnen, dall zur Lésung solch
schwieriger Probleme, wie Heidenpredigt und -katechese, Abfassung des
Katechismus in der fremden Missionssprache, Ubersetzung der Gebete
usw. es einer ginzlichen Umstellung von seiten des abend-
landischen Heidenlehrers bedarf und der vollkommenen Ein-
stellung auf Denken, Sprache und Geisteswelt seiner IIérer! Diese
Um- und Einstellung ist aber fiir den Kulturmenschen um so schwieriger,
je logischer sein Denken. Dafl es demnach dem philosophisch geschulten
Missionar noch ganz besonders schwer fallen mufi, sein Denken gegen
das des Primitiven auszuwechseln, ist einleuchtend. Anderseits aber
diirfte seine Geistesbildung ihm deshalb zum Vorteil gereichen, weil er
sich dadurch um so leichter in die fremden Gedankengidnge hinein-
finden kann, wenn er nur einmal ihre Eigenart erfafit hat. Zur Er-
reichung dieses fiir ihn so bedeutsamen Zieles sollte er keine Miihe
scheuen, denn nur auf Grund des primitiven Denkens wird er die Vor-
stellungswelt seiner Horer verstehen lernen.

Gewifl, die Aneignung dieses Denkens ist durchaus nicht leicht;
sie diirfte jedoch heute leichter sein wie ehedem, nachdem es mir, nach
dem Urteil von Fachgelehrten, vergonnt war, den Schliissel zum Ver-
stindnis dieses Denkens und der Bildersprachen der Primitiven sowie
ihrer Geisteswelt iiberhaupt zu finden!®. Wenn es mir im Anschluf§
daran moglich war, die von der Kultur der Gunantuna grundverschiedene
zentralaustralische Kultur zu deuten, dann diirfte es fiir die Missionare
an Ort und Stelle um so leichter sein, mit Hilfe der in meinen Schriften
erklirten Vorstellungswelt der Primitiven, ihrerseits Denkweise, Psyche
und Sprache ihrer Hérer verstehen zu lernen und deren Geisteswelt
zu erklaren.

Um sie dazu noch besser zu befihigen, sei im folgenden ein kurzer
Einblick in das Wesen der Religion der Australier gegeben:

Gott ist das ,vollkommene”, aus Mann und Weib bestehende
schopferische Urwesen.

13 Siehe dazu die allgemeinen ,Deutungsregeln’ in meinem Buch . Mythos
und Kult der Steinzeit“ S. 164 ff.
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Diesem vollkommenen Wesen war der erste Mensch als Mann-
Weib dhnlich 14.

Durch Ungehorsam gegen Golt, nimlich durch den Verrat des
Kultgeheimnisses, lud er schwere Schuld auf sich, der die géttliche
Strafe auf dem Fufle folgte.

Die Strafe bestand darin, dafl der ,vollkommene®, d. i. zwei-
geschlechtliche erste Mensch ,,unvollkommen®, d. h. in zwei Hélften,
Mann und Weib, gespalten wurde und damit das Anrecht auf seine
himmlische Heimat verlor.

Gott erbarmte sich des Menschen, und zwar dadurch, dafl er ihn
im Zweigeschlechterwesen-Kult unterrichtete, wodurch der Mensch
die (doppelgeschlechtliche) , Vollkommenheit* und damit die ,,Gott-
dhnlichkeit” wiedererlangen sollte (was, primitivem Denken nach,
durch das ganze Kultritual, Initiationszeremonien, korperliche
Deformationen, Bemalungen, Zeichnungen usw. bewirkt wird).

Durch den Kult erhilt der Mensch das Anrecht auf den Iimmel
wli)eder, wo er als unsterbliches ,,vollkommenes” Wesen ewig weiter-
leht 15,

Mythos und Kult sind ein einziger Lobpreis auf die Allmacht des
Schépfers.

14 Es ist auffallend, bei wie vielen alten Vélkern wir dem Mythos von
einem doppelgeschlechtlichen ersten Menschen begegnen (sieche dazu meine
Schrift ,Mythos und Religionswissenschaft — P. W. Schmidt’s Methodolo-
gisches untersucht auf Wurzelkrankheit“ S. 88ff. und die dort angefiihrie
Literatur).

15 Bei dieser Anschauung, an der die Eingeborenen selbstverstindlich
mit allen Fasern ihres Wesens hiingen, ist es nur allzu begreiflich, wie un-
gemein schwer es ist, sie zur Preisgabe der ihnen so iiberaus teuren von
den Vitern seit der Urzeit ererbten Kultbriuche zu bewegen. Wie soll der
Missionar, der vom ureigentlichen Sinn dieser Briauche keine Ahnung hat,
imstande sein, sie dazu zu bewegen? Ist es verwunderlich, wenn ihm das
selbst nach jahrzehntelanger angestrengtester Missionsarbeit keineswegs ge-
lingt? Ist es erstaunlich, daB all seinen Bemiihungen gegeniiber seine Horer
unentwegt an den Briuchen ihrer Vorfahren festhalten, ja daB sie sich nicht
scheuen, ihm trotzig zu entgegnen: ,Wir wollen von dem Neuen, Fremden,
das du uns bringst, nichts wissen, wir bleiben dem Glauben unserer Viter treu®.

Ein lehrreiches Beispiel dieser Art findet sich in dem jiingst erschie-
nenen Artikel eines Missionars der Gunantuna auf Neupommern (Liebfrauen-
Kalender, Salzburg 1938), worin berichtet wird, dafl es ungemein schwer sei,
die Gunantuna von dem Tubuan-Geheimbund abzubringen, wobei ,,Unge-
bundenheit und Unzucht die Regel” waren, und die Tatsache, daB ,,wihrend
dieser Zeit [ndmlich der Tubuan-Feierlichkeiten] die Leute und die Kinder
arg verwildern und auch Ehebriiche hiufiger als gewdhnlich vorkommen,
noch heute den Tubuan zu einer groflen Besorgnis fiir den Missionar® ge-
staltet. — Diese Worte, sowie alles iibrige, was Pater Nollen — das ist der
Name des Artikelschreibers — iiber den Tubuan berichtet, zeigen klar, daf}
der Tubuan-Kult wegen seiner ganz und gar unsittlichen Tendenzen mit dem
Christentum absolut unvereinbar ist, wie ich das auch in meinen Schriften
wiederholt hervorgehoben habe. Der Gunantuna-Missionar sollte sich deshalb
dariiber klar sein, daf jedes Mitglied eines solchen unziichtigen Geheimbundes
nicht in den Schoff der Kirche durch die Taufe aufgenommen werden darf
und jedem bereits getauften jiingeren Eingeborenen die Aufnahme in den
Tubuan-Bund aus obigem Grunde unbedingt zu verbieten ist; daB also dieses
Verbot sich nicht nur auf die ,Kreuzritter erstrecken soll, von denen
P. Nollen angibt, daB keiner von ihnen Mitglied des Tubuan sein durfte,
sondern auf alle Katholiken, da der Tubuan gleichbedeutend ist mit Heidentum.
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Das ist der Kern der Religion der Australier. Sicher werden sich,
wenn auch nicht alle, so doch manche dieser religiésen Anschauungen
bei vielen anderen Primitivvélkern und wohl auch bei manchen alten
Kulturvolkern wiederfinden. Dem Zweigeschlechterwesen-Gedanken be-
gegnen wir ja in allen Weltteilen und bei den #ltesten Volkern 1e.

Mit diesen Zentralgedanken, sowie mit meinen Angaben iiber Bilder-
sprachen, Denken und Psyche der Primitiven ist den Missionaren der
Naturvélker 17 der Schliissel zu ihren eigenen ethnologischen Forschungen

Im Anschluff daran sei mir zur Steuer der Wahrheit, von der Gott, der
Herr, selbst sagt, sie ,,mache frei, gestattet, folgendes anzufiigen: Die Missions-
station Paratava, auf der P. Nollen missionierte, besteht bereits ca. 40 Jahre.
Die meisten Eingeborenen dort sind seit langer Zeit getauft, aber auch heute
noch muf P. Nollen von ihnen (a. a. O.) berichten: ,,Viele iltere Leute sahen
es mit scheelen Augen an, daB die jungen, die sich dem eucharistischen
Kreuzzug anschlossen, mit dem Tubuan véllig brachen . . . Ein katholischer
Hiauptling drohte ihnen sogar Strafen an.“ Soweit P. Nollen. Sein Bericht
zeigt klar, daB ein GroBteil jener ,katholischen Eingeborenen“ dem durch
und durch heidnischen Tubuan-Brauch noch immer ganz ergeben ist und
daher dem Christentum innerlich fremd gegeniiberstehen muBl, — Woher
diese Erscheinung? Wie erklirt sich die betriibliche Tatsache, daB die dortigen
Eingeborenen, trotz ihrer langjihrigen Zugehorigkeit zur Kirche, im Grunde
doch noch heidnisch sind? Den Hauptgrund dafiir gibt P. Nollen, wenn auch
sehr zuriickhaltend, mit den Worten an: ,. .. es ist so schwer, hinter die
Wahrheit [des Tubuan-Geheimnisses] zu kommen; denn kein Kanake wird
jemals das Geheimnis verraten, weil er weiff, daB er dann aus dem Weg
gerdumt wird.”

Damit ein Missionar seine Horer erfolgreich von der Verwerflichkeit
heidnischer Briuche — besonders, wenn sie so tief in der Volksseele wurzeln
wie der Tubuan und so gefihrlich sind wie er — iiberzeugen kann, muf er sie in
ihrer innersten Bedeutung genau kennen. Wie aber erklirt es sich, daB diese
Briauche im allgemeinen und der Tubuan im besonderen vielfach so verkannt
und mifdeutet werden? Doch offenbar, weil man es hiufig genug versiumt,
die besondere Eigenart primitiven Denkens geniigend zu beriicksichtigen. In
bezug auf den Geheimbund des Tubuan liegen nun aber bereits so viele Mit-
teilungen von seiten alter erfahrener Gunantuna-Missionare vor, daf vor allem
dank diesen Mitteilungen das Tubuan-Geheimnis geniigend geliiftet ist. Man
sehe sich nur einmal den Index meiner Schriften ,Das Zweigeschlechter-
wesen®, , Einfithrung in die Vorstellungswelt primitiver Vélker®, sowie meine
Schrift: ,,Die Wahrheit iiber das Zweigeschlechterwesen** an, da wird man alles
finden, was man zur Belehrung seiner Hérer iiber den Tubuan-Geheimbund
und dessen Verwerflichkeit bendtigt, im besonderen, daB nach den Angaben
der Gunantuna-Missionare Meier und Kleintitschen der Tubuan-Kult vor
allem ein Ahnenkult ist, und daB es sich dabei um doppelgeschlechtliche
Geister handelt, in dic die Tubuan-Mitglieder verwandelt werden sollen, um
als ebensolche doppelgeschlechtliche Wesen im Jenseits weiter zu leben. Darin
besteht ja das eigentliche Geheimnis des Tubuan, wie auch des Ingiet, wofiir
vor allem in meiner , Einleitung . . .“ auf den S. 155ff.,, 244 ff. und 311ff.
mehrere durchschlagende Belege zu finden sind, u. a. der von Kleintitschen:
.Der Tubuan hat vorn ein méinnliches und hinten ein weibliches Gesicht.”

16 Siehe dazu meine Schrift ,,Mythos und Religionswissenschaft™ S. 88 ff.
17 Dabei ist nicht zu tibersehen, daf wir einem dem der Primitiv-Volker
ahnlichen Symbolismus und einem fast gleichen primitiven Denken auch bei
alten Kulturvilkern begegnen. Deshalb erklirte ein Fachmann in bezug auf
meine Forschungen: ,Die gewonnenen Ergebnisse besitzen eine weit iiber
ihren lokalen Bereich hinausragende Bedeutung. Geben sie doch den Schliissel
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in die Hand gegeben. Die Ergebnisse ihrer Untersuchungen diirfen
jedoch keineswegs verlorengehen; sie sollten ihren Niederschlag in
ciner eigenen internationalen Zeitschrift finden, deren
Ziel ware, die von vielen Missionaren und Einsichtigen lingst ersehnte
harmonische Synthese von Vélkerkunde und Missionswissen-
schaft, Missionspastoral und Religionswissenschaft herzustellenis, Zu
diesem Zweck wurden vom Verfasser Fragebogen (deutsch, italienisch,
franzosisch, englisch und hollindisch) ausgearbeitet, die von Fach-
gelehrten aufs griindlichste gepriift wurden. Sie sollen die Missionare
in die wichtigsten Probleme der Vélkerkunde und Missionspastoral auf
Grund der neuen religionswissenschaftlichen Forschungsergebnisse ein-
fithren und zu eigenen Forschungen dariiber anregen.

Schon in Anbetracht der bedeutsamen Worte unseres Missions-
papstes, dafi ,,es immer das Reich der Ideen isl, welches die Richtlinien
fir die zu befolgenden Methoden angibt“1®, wire dringend zu wiinschen,
daB die Fragebogen in den verschiedenen Sprachen milsamt den er-
lauternden Einleitungen dazu den Weg zu den Missionaren finden.

Zwar ist alles menschliche Wissen nur Stiickwerk. Aber hier gilt
es, alles zu tun, denn hier handelt es sich nicht nur um Bereicherungen
der Wissenschaft 20, sondern um unendlich mehr: um das Heil von
Millionen unsterblicher Seelen. Wer michte daran zweifeln,
daf ihre Rettung um so eher gelingen wird, wenn sie ihrer ganzen
Figenart nach verstanden und dementsprechend behandelt werden?
Fordernd steht Christus mit seinem Gebot ,,Lehret alle Volker™ vor uns.
Damit fordert er in gleicher Weise das Verstiandnis
ihrer Eigenart

Denn nur der kann ein Volk lehren, der zuerst gelernt hat, es zu ver-
stehen und seinem Denken und Fiihlen sich anzupassen 21,

Dieser Tatsache lieh vor einiger Zeit ein gebildeter Chinese in
deutscher Sprache (in der Kélnischen Volkszeitung) beredten Ausdruck:
»Anpassung und Ausnutzung brauchbarer religioser Werte [des Ieiden-
volkes] sind die Vorausseizung erfolgreicher Bekehrungsarbeit® so

zu vielen, bis heute noch ungedeuteten Geheimnissen der Religionswissen-
schaft, die sich nunmehr nicht linger der forschenden Sonde verbergen
werden, allerdings nicht dem museal sichtenden Auge des klassifizierenden
Ethnographen, sondern nur dem esoterisch schauenden Forschergeist. Noch
iiberragender ist die Bedeutung der Ergebnisse fiir die praktische Arbeit im
Forschungsgelinde, da sie zeitraubende Umwege und Fehlschlige erspart
(,Mythos und Kult der Steinzeit S. 4).

18 Siehe dazu meine Schrift ,,Zur Psychologie und Methode der Heiden-
unterweisung auf Grund eigener Erfahrungen in der Siidsee-Mission®, Feld-
kirch 1930.

1% P. Lesourd, L’année Missionnaire 1931, Paris 1931, p. 335.

20 Dafl die Wissenschaft, namentlich die der Vélkerkunde, aber auch
Religions- und Missionswissenschaft nunmehr durch die Missionare auf Grund
der neuen Forschungsergebnisse leicht noch mehr bereichert werden kann,
als es bisher schon geschah, leuchtet ohne weiteres ein, da ja nun der Weg
zur Erklirung auch der schwierigsten ethnologischen und religionswissen-
schaftlichen Probleme gewiesen ist.

?1 Wie beleuchtet allein schon diese Tatsache die Berechtigung der
Forderung unseres Hl. Vaters, Papst Pius’ X1, nach einem eingeborenen
Klerus (siehe auch dazu J. Aufhauser, ,Von den Missionen* in der Linzer
Quartalschrift Jahrg. 1936, Nr. 4, S. 8351.).
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schreibt er22. Und er fiigt die aullerordentlich bemerkenswerten Worte
hinzu: ,Heute hat sich die Ansicht bereits durchgesetzt, daBl China
kaum jemals in abendlidndischer Form christlich
werden kann?23 Daher ist es besonders wichtig, bei der Christiani-
sierung Chinas darauf zu achten, das religiose Denken und Fiihlen der
Chinesen in den Dienst der Bekehrung zu stellen, soweit sich das mit
der ewig gleichbleibenden christlichen Offenbarung vereinbaren 148t.. .24,
Die katholische Kirche in China ist heute auf dem Wege, chinesisches,
religioses und kiinstlerisches Denken und Fihlen aufzunehmen und sich
einzufiigen. Dadurch kann die Kirche viele MiBiverstindnisse in China
— z. B. die katholische Kirche sei eine religiése Einrichtung des Abend-
landes — aus dem Wege rdumen. Man darf schon heute die Hoffnung
aussprechen, daB die unermiidlichen Bestrebungen chinesischer katho-
lischer Kiinstler das erste Saatkorn in den Boden der christlichen Kunst
gelegt haben, woraus einst sicherlich schonste Bliten und Friichte
hervorgehen werden® 2s.

“* In der Beilage der Koln. Volkszeitung vom Sonntag, dem 13. Juni
1937, S. 14.

28 Von mir — J. W. — gesperrt.

24 In seinem Artikel hebt der chinesische Artikelschreiber hervor, daB
seine Landsleute schon von Urzeit her Monotheisten waren, wie ich das auch
in meinem Buch ,,Mythos und Kult der Steinzeit” mit den Worten angedeutet
habe: ,,Wenn trotzdem die Ansicht vorherrscht, der Chinese, Japaner und
Inder huldigten eher dem Polytheismus, so erhebt sich die Frage, ob diese
Ansicht nicht auf dem Nichtverstindnis der geistigen Kultur dieser Volker
beruht . . ., sowie mit jenen anderen Worten: ,,. . . daB alldenscheinbar
bizarren religiosen Phanomenen ein tiefer Gottesglaube, und zwar der Ein -
gottglaube zugrunde liegt” (S. 113). Ebenso erhielt durch genannten
Verf. meine Angabe iiber das minnliche (Jan-) und weibliche (Jin-) Prinzip
ihre Bestatigung: ,Bei der Betrachtung der Welterscheinung wurden im Grunde
zwei Urkrifte empfunden, die das Weltall beherrschen: Das Jin (das weibliche,
empfangende) und das Jan (das ménnliche, erzeugende)”. In bezug auf den
Glauben der Chinesen an ein héchstes Wesen findet sich in dem genannten
Artikel noch folgende recht bemerkenswerte Stelle: ,,Dieses héchste Wesen, das
alle Welterscheinungen durchformt und beherrscht, wurde in der Friihzeit von
den Chinesen der ,Himmel“ genannt. Nach dem Begriff ,,Himmel* haben viele
chinesische Philosophen geforscht. Sie bemiihten sich, klarzustellen, ob hier
der materielle Himmel oder der im Himmel wohnende héchste Gott gemeint
sei. Jedenfalls ist festzustellen, daBl mit dem Begriff ,,Himmel“ um so klarer,
je weiter er ins Altertum zuriickgeht, nicht der personifizierte, noch weniger
der materielle Himmel, sondern der Schopfer und Herr gemeint ist. Viele
Sinnspriiche altchinesischer Weisen bezeugen die Richtigkeit dieser Behauptung.
Diese Sinnspriiche sind wie z. B. ,,Der hohe Himmelsherr ist ohne Gerdusche,
ohne Geruch®, ,schaue, und du siehst ihn nicht, hore, und du hérst ihn
nicht, alle Dinge aber kénnen nicht sein ohne ihn“. ,,Obwohl du ihn nicht
sehen kannst, so sieht er doch dich, so deutlich und so nahe steht er vor
dir, wie wenn zehn Augen auf dich schauen, zehn Hinde auf dich zeigen®.
Gottes Gerechtigkeit und Heiligkeit preist einer mit dem Spruch: ,Der hohe
Himmelsherr kennt keine Zuneigung, auBer die zur Tugend.

25 Es bleibt zu wiinschen, daB die im Vorstehenden angeregten ernsten
Fragen durch Beitrige bzw. Stellungnahme seitens berufener Fachleute
objektiv allseitig geklirt werden. (Steffes.)
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Die heutige religiose Lage in Japan
Von Univ.-Prof, Dr. D. Aufhauser, Miinchen

Seit einem Jahrzehnt, besonders aber seit dem Kriege gegen China
wegen der Mandschurei, als Folge des bekannten Mukdenvorfalls vom
September 1931, macht sich in Japan ein starkes Erwachen des mensch-
lichen Urdranges nach religioser Wahrheit bemerkbar. Beide im Lande
herrschenden Religionen wurden wiederbelebt.

Die fremde Religion des Buddhismus, aus Indien iiber Tibet,

China und Korea ins Land gekommen, erfuhr durch die sogenannte
neubuddhistische Bewegung Erstarkung und Vertiefung. Diese
wurde von einem freidenkenden radikalen Priester der Shin-Sektel,
Professor Entai Tomomatsu in Tokyo mit einer Gruppe junger Freunde
ins Leben gerufen. Durch Radiovortrige — der japanische Rundfunk
kennt regelmiBige religiose Morgenstunden —, Biicher und Zeitschriften
gelang es ihm, auch breitere Schichten des Volkes fiir die ,Heiligen der
fritheren Zeit* zu interessieren. Er wulBte viele junge Idealisten wieder
tiir die buddhistisch-ethischen Ideale zu gewinnen. Freilich, fir die
Tempel (Theras) und ihre Gotterbilder, das Sektenwesen und die
Zeremonien hat diese neubuddhistische Bewegung wenig Interesse. Die
starke Volkstiimlichkeit, deren sie sich noch vor kurzem erfreute, scheint
aber bereits wieder etwas nachzulassen. Jedenfalls aber hat sie im
Buddhismus selbst wieder neue Krifte geweckt.
1 Die aus der Nara-Periode (645—756) stammenden é&lteren Sekten
Jojitsu, Sanron, Kusha, Horso, Kegon, Ritsu sind fast vdllig von der der
Heinan-Periode (795—1185) angehérigen Tendai- und Shingon-Sekte wie von
den in der Kamakura-Periode (1185—1334) erstehenden Jodo-, Zen-, Shin-
Honganji- und Otanizweig) und Nichiren-Sekte aufgesogen worden. Die
Shin-Sekte ist heute der numerisch stirkste der 56 lebenden japanischen
Sektenzweige. Sie widmet sich auch am meisten der AuBenmission, speziell
in Hawai und Californien sowohl unter den dort lebenden Japanern (der Rasse,
nicht aber der Staatsbiirgerschaft nach) wie auch der weiBen Bevdlkerung.
An zweiter Stelle diirfte sodann die Zen-Sekte folgen. Sie pflegt besonders
die Meditation, also das dem ursprunglichen Buddhismus eigene Innenleben. '
Die Shingon-Sekte mit ihren beiden Hauptzweigen Kogi (iltere) und Shingi
(neuere Richtung) zihlt mit ihren acht Unterabteilungen heute rund 8,8 Mil-
lionen Mitglieder, 36 201 Priester, darunter 2448 Frauen, 11843 Tempel und
1723 Predigthallen. Nach dem Japan-Yearbook von 1935 wurden 71 351
buddhistische Tempel und 41 127 307 Anhénger der 14 buddhistischen Sekten
mit ihren 56 Zweigen gezdhlt. Eine besondere Bedeutung fiir das Studium
des Buddhismus kommt der 1934 abgeschlossenen Ausgabe des Riesenwerkes
des chinesischen Kanons (Tripitaka) in rund 100 groBen Bindern zu. 3493
Werke aus China, Tibet, Mongolei, Korea und Japan sind hier mit Registern
und Kommentaren (meist alle bisher zugdngigen Texte) verdffentlicht. Einen
ausgezeichneten Uberblick iiber die in Japan gepflegten Studien iiber
Buddhismus und Shinto bietet die von der Kokusai bunka shinkokai (The
society for international cultural relations) herausgegebene Schrift ,,A guide
to Japanese studies”, Tokyo 1937; vgl. Daisetz Teitaro Suzuki, ,,Buddhist
philosophy and its effects on the life and thought of the Japanese people®,
Tokyo 1936; .Educational and cultural background of the Japanese people”
by Nyozekan Hasegawa, Tokyo 1935; Charles William Hepner . The Kurozumi
Sect Of Shinto®, Tokyo 1935; Footsteps of Japanese Buddhism, edited by the
foreign departement of the Institute for research in living religion: Part I
The Nichiren Sect, Tokyo 1936; Part II. The Shingon Sect, ebenda 1937.
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Die Linder, in denen die milde Lehre des Gautama verbreitet ist
(Indien, Ceylon, Birma, Siam, Cambodja, Tibet, China, Korea und Japan),
hatten bisher nicht allzu schwer mit sozialen Problemen zu
ringen. Erst die moderne Industriealisierung des asiatischen Lebens-
raumes, zumal Japans und nun auch Chinas, die damit gegebene An-
ballung von aus ihrer Heimat entwurzelten Menschen in den Groli-
stadten, Arbeitslosigkeit und all die ubrigen sozialen MiBstinde des
neuen Proletariates stellen auch die weltfremde Religion des Buddhismus
vor ungeheuer schwere neue Aufgaben. Der moderne Reformbuddhismus
sucht unter Fithrung offenblickender japanischer buddhistischer ,,Priester®
diese Fragen #hnlich wie die christliche Mission zu lésen oder doch
ihre schlimmsten Auswirkungen zu mildern. Die ,Priester” (soryo, d. i.
gewdohnliche Priester, shudoso, d. i. Mdnch) erhalten in den zu den
einzelnen Sekten gehorigen ,,Colleges” und sonstigen Lehranstalten heute
eine bessere Ausbildung als frither. Sie predigen jetzt auch hiufiger,
halten auch sonst offentliche Vortrige und geben Sonntags oder auch
an Werktagsabenden Schulunterricht fiir die arbeitenden Klassen. Sie
errichten ,young men Buddhist association” — Héuser mit billigen
Wohn-, Verpflegungs- und Unterhaltungsmoglichkeiten genau nach
dem Vorbild der ,Y.M.C.A“ 1934 tagte zu Tokyo die nordpazifische
buddhistische Jungmiinnervereinigung. Diese ihre zweite Tagung wurde
von rund 600 Vertretern aus allen asiatischen Landern und Inselwelten
besucht. Sie rief eine ,panpazifische buddhistische Mannervereinigung*
ins Leben. Die Buddhisten besuchen die Elendsviertel (Slums) der Grofi-
stidte und suchen auch hier soweit moglich die Not zu lindern. Durch
Waisenhéuser, Altersheime, Krankenhiuser und Ahnliches entfaltet der
Buddhismus, angeregt und angespornt durch die christlichen Konkurrenz-
erscheinungen, heute eine lebhaftere Titigkeit, speziell in sozialer Fir-
sorge fiir die unteren Volksschichten. So wurde z. B, als ich 1936 in
Honolulu war, im dortigen buddhistischen Altersheim vom héchsten
buddhistischen Wiirdentriger des Hawaien-Archipels ein Altar ein-
geweiht. 500 weiBgekleidete buddhistische Bonzen der Shingon-Sekte
sammelten im September 1936 eine Woche lang in der Ginza, der Haupt-
verkehrs- und Geschiftsstrafie Tokyos, fiir die durch Uberschwemmung
in Not geratenen Koreaner. Buddhisten grinden Unterstiitzungskassen
auf Grund gegenseitiger Hilfeleistung, &hnlich wie unsere fritheren
Raiffeisen-Vereine. Durch solche sozial-6konomische Betatigung suchen
sie den Forderungen der neuen Zeit gerecht zu werden.

Auch die ,International Buddhist-Society" zeigt wieder
stirkere Tatigkeit. Sie wird auch neuestens von der Regierung unter-
stiitzt, welche die Bedeutung des Buddhismus’ als asiatische Weltreligion,
zumal seinen Wert fiir die Einigung der indisch-chinesisch-japanischen
Welt, fiir ihre politischen Zwecke wohl zu schatzen weill. Aus gleichen
Griinden fordert die Regierung auch die buddhistisch-lamaistische
Mission in Mandschukuo sowie die Erstarkung der ,,Gelben Kirche® gegen
den Kommunismus. In unseren Tagen beniitzt die Regierung den
Buddhismus ebenso wie das Christentum auch fiir ihre Weltpropaganda
im derzeitigen japanisch-chinesischen Konflikt. Die ,International-
Buddhist-Society* steht iiber den einzelnen 14 buddhistischen Sekten,
sie sucht diese asiatische Religion als solche propagandaméfiig zu for-
dern. Auch sie veranstaltet Vortrige fiir jung und alt in grofien Hallen,
gibt die kulturelle Vierteljahresschrift ,,Young East” heraus, aulierdem
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noch andere Verdffentlichungen in japanischer wie englischer Sprache.
Sie hialt Radiovortrige iiber die Lehre des Weisen von Indien und orga-
nisiert die buddhistische Auflenmission nach den Hawaieninseln, Cali-
fornien und Brasilien. Als ich im Sommer 1937 von Yokohama nach San
Francisco fuhr, waren auf meinem Dampfer , Tatsuta Maru® neben einem
»buddhistischen Erzbischof* noch zwei junge buddhistische Missionare,
die nach Honolulu bzw. Californien gingen.

Die junge heranwachsende Generation Japans bringt
dem Buddhismus und seiner Philosophie keine grofle Anteilnahme ent-
gegen. Die ihm innewohnende miide, welt- und lebensabgewandte Melan-
cholie, seine Geheimlehre, sein meditativ-intuitiver Charakter entspricht
dem jungen japanischen Menschen nicht sehr. Seine Heilslehre gilt als
zu pessimistisch, entmutigend. Sie tont nicht im Gleichklang mit der
Seele, mit den starken nationalen Gefithlen der japanischen Jugend.
Auch ihrer sozialen Einstellung geniigt er nicht. Dazu kommen noch
weitere Grinde der Ablehnung. Wie das Christentum, speziell die katho-
lische Kirche, besitzt der Buddhismus Laienanhanger und Ménche bzw.
Nonnen. Die Bhikkhus haben, wie unsere Monche, kein Privateigentum,
sie leben in Entsagung und Verzicht auf die Giiter und Freuden der
Welt. Schwierigkeiten entstehen, wenn ihre Kloster ibermaBig reichen
Grund- und Waldbesitz, infolge von frommen Stiftungen, oder wertvolle
Kunstschitze haben. Wie im christlichen Abendlande haben deshalb auch
in China und Japan tbergroBe Reichtiimer der Kldster manche Siku-
larisation und sonstige Anfeindungen ausgelost. Wie gegen den Priester-
Zdlibat im Westen wird auch vielfach gegen die ehelosen Ménche im
Osten Sturm gelaufen; es werden gegen sie nicht selten alle mdoglichen
sittlichen Verleumdungen verbreitet. Man vermag oft ihre freigewéhlte
Armut nicht zu schétzen, hat kein Verstindnis fiir den inneren Wert
cines stillbeschaulichen Lebens, betrachtet Selbstversenkung als Millig-
gang. Aus derartigen Erwégungen stehen viele junge Intellektuelle dem
Buddhismus ablehnend gegeniiber.

Die breiten Massen des Volkes werden auch heute noch
von den farbenfrohen Festen, den Prozessionen, Volksbriuchen des
Buddhismus’ im Banne gehalten. Die Tempelzeremonien werden wohl
meist von Aalteren Leuten, Frauen oder Trauernden anlidBlich eines
Todesfalls in ihrer Familie besucht. Die lokalen Tempelfeste wie auch
die Hauptfeste der einzelnen Seklen ziehen aber immer wieder eine
Unmenge von Pilgern, besonders Frauen und Kinder, aber auch Minner
an. Natiirlich pflegen alle, die dem betreffenden Tempel nach unserer
Ausdrucksweise als ihrer Plarrei oder Gemeinde oder durch Familien-
bande verbunden sind, an diesen Tagen dorthin zu kommen. Ich habe
jingst das Hauptfest ,,Oeshiki der Nichirensekte im Hommonji-Tempel
besucht. Am 12. und 13. Oktober 1937 war das weite Tempelgelinde bei
Tag und Nacht von Tausenden von Méannern und Frauen belebt. Un-
unterbrochen wurden Trommeln geschlagen und zu deren tiefen Ténen
die Worte ,Nammyo Horen Gekyo* gesungen. Durch die kriegerischen
Ereignisse der Gegenwart veranlaBit, war die Zahl der Pilger wie ihr
Gebetseifer besonders groB. Gilt doch der Griinder dieser Sekte, der
heilige Nichiren, als Vernichter der Mongoleneinfiille, gegen die er, wie
wir sagen wiirden, einen Kreuzzug predigte.

Das ganze Jahr tber entfaltet der Buddhismus durch seine Fest-
feiern auf die japanische Volksseele starke Einwirkung. Von
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seinem reichen religitsen Brauchtum nenne ich hier nur das ,Bon
Matsuri®, das dreitigige Totenfest im Juli oder August. Mit sinnvollen
Zeremonien werden dabei die Geister der Verstorbenen, die nach dem
Glauben des Volkes in diesen Tagen wieder zu ihren fritheren Woh-
nungen zuriickkehren, am ersten Abend mit Lichtern und angeziindeten
Feuerstofien zu ihrem Hause geleitet, am zweiten Tage in einem dort
mit reichen Gaben geschmiickten Raume, wo die Ahnentafel ist, bewirtet
und am dritten Abend wieder verabschiedet. Lebt man in der Nihe
eines Flusses oder der Kiiste, werden Lichtlein in kleine Papierboote
gesteckt, die dann durch die Stromung in die Ferne entfithrt werden.
An den beiden Abenden werden die Friedhdfe, Graber und Tempel
besucht, mit Lichtern und Blumen geschmiickt. Manche Tempel, wie
etwa der grofle vielbesuchte Kwannon-Tempel im Ueno-Park zu Tokyo,
ziehen durch ihre Vergniigungsmoglichkeiten wie durch ihre reichen
Verkaufsstinde immer wieder Tausende an.

Freilich, der starke nationale Geist, der heute ganz Japan, beson-
ders die herrschenden Schichten des Militirs wie auch die Jugend
beherrschi, sieht im Buddhismus eine weniger erwiinschte Fremd-
religion. Uberdies durchflutet den japanischen Buddhismus eine scharfe
Konfliktsluft. Die alte und die neue Richtung innerhalb seines SchofBies
bekdmpfen sich gegenseitig in Ausdeutung seines Herzstiickes, namlich
des Nirvana, des Himmels (Jo do). Der Reformbuddhismus sucht die
Idee des Himmels wieder mehr im Sinne des urspriinglichen Nirvana,
also ganz und gar als ein Erloschen im Gegensatz zu der heute in Japan
allgemein verbreiteten Idee eines Himmels zu fassen.

Der Shinto mit seinen dreizehn verschiedenen Sekten ist heute
wohl die lebendigste Religion in Japan. Seine beiden Elemente, Ahnen-
verehrung mit Kaiser-Gottgedanke und Naturverehrung, wurzeln zutiefst
im Volke, in der Rasse. Manche der Shinto-Sekten erleben unter der
Einwirkung der starken nationalen Atmosphire eine neue Wiedergeburt.
Wer Japan wirklich kennt, weifi, dal der volkische Geist hier wie in
keinem anderen Lande der Erde lebendig und zu allen Opfern bereit
ist, und zwar in allen Schichten des Volkes. Wie fiir den Englinder sein
»Empire”, so ist fir den Japaner sein Heimatland das hdchste aller
Giiter. Viele billigen aber deshalb doch nicht alle militirisch-politischen
Aspirationen und kriegerischen Unternehmungen der Gegenwart. Wohl
wissen sie alle, dafi Japan beim insularen und meist gebirgigen Charak-
ter des Landes seine Einwohner nicht ernihren kann. Hat doch diese
seil einem halben Jahrhundert michtig aufwirtsstrebende GroBmacht
bis heute das Beispiel der abendlindischen Michte, im Gefolge der
Industrialisierung die Geburtenbeschrinkung als Heilmittel gegen die
sozialen Ubel anzuwenden, nicht nachgeahmt, obwohl auch hier fiir
diesen Weg bereits offen Propaganda gemacht wird. Der natiirlich
gesunde, triebhafte Sinn des Volkes hat diese Bahn nicht beschritten.
Dafiir lebt aber in allen Kreisen der Bevélkerung die Uberzeugung, daB
sich Japan mit Recht in Korea und Mandschukuo Linder sicherte, wohin
es evil. seine tiberschiissige Bevilkerung bei einem jéhrlichen Geburten-
zuwachs von rund einer Million ableiten kann. Freilich bis heute
scheuen die meisten Japaner eine Ubersiedlung in diese beiden Lander,
ebenso wie etwa nach Hokkaidoe oder nach Formosa. Diese Wert-
schiitzung der Heimat, diese Liebe zu Blut und Boden, die Verehrung
des Kaiserhauses, der kaiserlichen Ahnen wie der fiir die Gréfe Japans
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gefallenen Soldaten, sonstiger fiir Japans Machterweiterung gestorbenen
Menschen, wie die Verehrung der eigenen Vorfahren, diirfen wir als die
eigentliche Religion Japans bezeichnen. Den Geistern dieser nationalen
Helden weiht Japan noch heute immer wieder neue Schreine und bettet
sie in wundervolle Parks oder landschaftlich herrliche Stellen, in Berg-
abhinge oder in die Meereskiiste ein. Zu den Schreinen von Ise und
Izume, zum Meiji- und Yasukuni-Schrein, pilgern heute in der Drangsal
der Zeit taglich Tausende von Menschen, um hier fiir die Not des Vater-
landes, fiir ihre gefdhrdeten Angehorigen in ihrer sinnigen Religiositiit
zu beten.

Auch die Regierung fordert den Shinto, wenngleich dieser seit der
Verfassung von 1889 Art. 28 mit ihrer Gewissens- und Religionsfreiheit
nicht mehr Staatsreligion ist. Zudem miissen wir heute scheiden zwischen
dem offiziellen Regierungs-Shinto und dem Volks-
Shinto. Ersterer ist nach jiingsten Regierungserklirungen des Mom-
busho keine Religion, sondern nur eineé d6ffentliche staatliche Einrich-
tung, um den Kaisergedanken und damit vaterlindische Gesinnung zu-
tiefst im Herzen des Volkes, der Jugend zumal, zu verwurzeln. Auf
diese offizielle Regierungserklirung hin hat die Propaganda in Rom
bekanntlich am 26. Mai 1936 entschieden, dal nunmehr katholische Beamte,
Lehrer, Schiiler usw. sich an den an gewissen staatlichen Feiertagen
geforderten Jinsha-Besuchen beteiligen diirften. Es findet bei dieser
Gelegenheit kein religiéser Akt statt. Ich konnte dies Oktober 1937 beim
Besuche des Meiji-Schreines beobachten. Wahrend der Kanushi (Kult-
diener) eine Frauenorganisation, die sich zum Schrein begab, am Ein-
gang mit einer Art Weihwasser-Wedel besprengte, trat er bei einer
Mittelschule, die kurz darauf eintraf, nicht in Erscheinung.

Besonders stark und volkstiimlich ist heute die Tenri- oder
Tenrikyo-Sekte, d. i. himmlische Vernunftlehre. Sie wurde etwa
vor 60 Jahren von einer einfachen Bauersfrau Nakayama Mikiko aus
Tambaichi bei Nara begriindet. Diese einfache Frau schenkte zuerst
ihrem Manne vier Kinder. Im Alter von etwa 40 Jahren glaubte sie in
schwerer Krankheit die gottliche Offenbarung empfangen zu haben, daBl
sie von Kunito-kotachi und neun anderen Gottheiten besessen wire. Sie
schenkte ihre Giiter Armen, verkaufte im Alter von 56 Jahren sogar ihr
Haus und lebte nunmehr in vélliger Entsagung und Armut. Sie predigte
und heilte durch Gesundbeten Kranke, eine Erscheinung, wie wir sie
im japanischen Sektenwesen hiufig finden. Dadurch gewann sie viele
Anhénger. 71 Jahre alt, schrieb sie ihre 17 Offenbarungen, wie erzihlt
wird, mit geschlossenen Augen in poetischer Form nieder. Auch die
folgenden Jahre erhielt sie neue Eingebungen, bis sie am 27. Januar 1887
im Alter von 84 Jahren starb. Vierzigmal wurde sie wegen ihres schwir-
merischen Geistes von der Polizei gefangen gesetzt. 1885 wurde ihre
Gemeinde vorlaufig, 1908 endgiiltig anerkannt. Die Sekte hat noch in den
letzten Jahren durch ihr Gesundbeten, durch angebliche Teufelsaustrei-
bungen bei Massenbesessenheiten, durch Verkauf von Amuletten, durch
ihre Kagura-Tanze auf weite Kreise gewirkt. Sie soll heute iiber 7 Mil-
lionen Bekenner zdhlen. Amtlich wurden Januar 1933 schon 4118139
Mitglieder angegeben. Ihr religioses Zentrum Tambaichi bei Osaka,
zugleich der religiose Mittelpunkt der Welt, besitzt auch eine reich-
haltige Bibliothek. Von diesem Hauptquartier der Sekte strahlt auch
ihre missionarische Betitigung bis nach Mandschukuo und den japani-
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schen Kolonien aus. Sie unterhilt Schulen aller Art, von der Elementar-
schule mit Kindergarten bis zum College und wissenschaftlichen Institu-
ten; sie unterrichtet Tausende von Laienpredigern, die dann als Mis-
sionare zum asiatischen Festlande, zu den japanischen Kolonien und
nach Amerika (Californien) gehen. Besondere Propagandisten werden
in einem Unterrichtskurs, der meist sechs Monate dauert, herangebildet.
Auch der Auswandererfiirsorge widmete sie sich in jingster Zeit.
Sie betreut in Sonderheit die Auswanderer nach Mandschukuo.
Nicht mit Unrecht wurde sie-die ,Heilsarmee des Shinto“ genannt. Sie
veroffentlicht Schriften in allen Sprachen, die den Pazifischen Ozean
umgeben, und betétigt sich auch stark in sozialer Hinsicht. Seit der
wirtschaftlichen Krise der letzten Jahre hat Tenrikyo sogar noch an
EinfluB gewonnen. Sie wullte auch Kapitals- und Intelligenzkreise anzu-
ziehen. Die Sekte lehrt, iiber den Giitern der diesseitigen Welt nicht die
mystischen Werte des eigenen inneren Lebens zu vergessen, sucht also
der durch die vaterlindische Gesinnung allein nicht vollig befriedeten
japanischen Seele die Bedeutung des intuitiven Lebens zu erschliefen.
Sie verkiindet einen hdheren Gottesbegriff, das Kommen eines Gottes-
reiches durch Bufle, allgemeine Menschenverbriiderung unter dem Koénig
der himmlischen Vernunft. Ihre nationale Moral weill sie mit den
uralten mythologischen Legenden des Reiches zumal iiber die Abstam-
mung des Kaiserhauses von Amaterasu zu verbramen. Gerade diese Ver-
kniipfung urjapanischen Gutes mit modernen Ideen begriindete ihre
Starke und Verwurzelung im Volke. In letzter Zeit muBte sie sich frei-
lich wegen ihrer liberalen Gedanken, ihrer demokratischen, weltweiten
Einstellung, ihres sozialen Reformeifers manche politische Uberwachung,
angeblich wegen Steuerhinterziehung, gefallen lassen. Am 16. Dezember
1936 wurde sie durch Haussuchungen ftiberrascht. Thre Gegner sind
besonders in Militir- und Marinekreisen zu finden.

Eine fiir unsere Begriffe kaum glaubliche rasche Ausbreitung iiber
das ganze Land gewann Omotokyo, die Lehre vom grofien Ursprung.
Diese schwiarmerische, apokalyptisch-phantastische Sekte zahlte noch
vor Jahresfrist mehr als 3 Millionen Mitglieder (vgl. Japan Year Book
fiir 1935). Aber sie gab die Japan eigenen urnationalen Ideen zugunsten
moderner politischer und sozialer Gedanken auf und wurde deshalb
verpont. Sie wurde als Feind der kaiserlichen Dynastie, als Verriter der
japanischen nationalen Geistesart gebrandmarkt. Wagte es doch ihr
Haupt Wanisaburo Deguchi, der Schwiegersohn der Begriinderin der
Sekte, einer Biuerin Nao Deguchi, sich mit der kaiserlichen Dynastie
sozusagen zu identifizieren, sich selbst gleichfalls als Sohn der Sonnen-
gottin Amaterasu zu bezeichnen und sich noch andere kaiserliche Vor-
rechte anzumafien, wie z. B. auf weilem Pferde zu reiten, obwohl in
Japan der Schimmel dem Kaiser vorbehalten ist. Das ihm dabei vor-
schwebende Ziel war, die ganze Welt fiir seine Lehre zu gewinnen und
sie unter japanischer Fiithrung politisch, religigs und sozial zu einigen.
In Militdr- und Marinekreisen fand er gerade deshalb viele Freunde.
Die Sekte bediente sich des Esperanto als ihrer religiésen Sprache, gab
in diesem Idiom auch Schriften und Zeitschriften (,,Omoto internacia“)
heraus. Ihr europiisches Hauptquartier ist in Paris. Mit 30 seiner ersten
Anhénger harrt Deguchi seit 8. Dezember 1936 wegen Majestitsbeleidi-
gung, Erschleichungen, Bestechungen usw. im Gefingnis seines weiteren
Loses. Die prichtigen Tempel der Sekte in Ayabe, nordwestlich von
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Kyoto und an anderen Orten (Kameoka) wurden mit Dynamit gesprengt
und vollig zerstort, und zwar auf Regierungsbefehl. Das Vermogen der
Sekte wurde beschlagnahmt. Gilt doch Omoto heute als absolut staats-
feindlich. Omoto wurde als ,,Jakyo®, d. i. als religios perverse Bewegung,
als falsche, aberglaubische Religion, als antinationale, im Dienste der
Spionage stehende Bewegung verboten, da sie gegen den japanischen
Geist verstofle, mit der japanischen Staatsidee unvereinbar wére. Wenn
diese Religion auch gut sein moge fiir die Ausbildung der menschlichen
Personlichkeit als solcher, so geniige sie doch noch nicht, um den japani-
schen Menschen in seiner Eigenprigung zu formen. Es sei nicht genug,
daB eine Religion lehre, man miisse die Gesetze des Landes, die Kon-
stitution achten und befolgen. Die loyale Gesinnung des Japaners gegen
den Kaiser, sein Patriotismus bedeutet noch viel mehr. Es ist die Auf-
richtigkeit seiner Ergebung gegeniiber dem Kaiser, was gefordert wird.
Das ist echt japanischer Geist, sich von vaterlandischer Gesinnung ver-
zehren zu lassen. Manche glauben, man miisse eine innige Ergebung
gegen Tenshu(Gott)haben, Dies geniige indes nicht. Die loyale Gesinnung
gegeniiber dem Kaiser bestehe nicht in gewohnlichem Gehorsam und
Gefolgschaft (Giri). Wiirde der Tenshu iiber das Meer kommen und unser
Reich angreifen, wer wiirde da garantieren, dafl die ihm ergebenen
Menschen nicht unser Vaterland verraten wirden. So beginnt also auch
in Japan eine starke Stromung gegen tbervilkische Religionen iiber das
Land zu fluten. Wer sich von der Sekte nicht trennen will — sie soll im
geheimen noch eine Menge Anhinger zihlen —, mull hirteste Verfolgung
erdulden. Unter Einwirkung der Polizeigewalt hat sich auch die ganze
offentliche Meinung bereits gegen Omoto gewandt. Wen immer ich auf
meiner jingsten Ostasienreise (1937) uber die Sekte frug, der sagte mir
gleich, sie sei sehr schlecht und verboten. Ein &hnliches hartes Los traf
auch noch andere irgendwie verdachtige religiose Vereinigungen.
Religion und Vaterlandsliebe gelten ja heute in Japan als identisch .

Rundschau

Die Annalen des Pipstlichen Museums fiir Missions- und
Vilkerkunde im Lateran

Zum zehnjihrigen Bestehen des Pépstlichen Museums fiir Missions-
und Volkerkunde im Lateran veroffentlicht die Museumsleitung ein
Jahrbuch: Annali Lateranensi. Pubblicazione del Pontificio Museo
Missionario Etnologico. Vol. 1. Citta del Vaticano 1937. Zur Redaktion
gehért P. Wilh. Schmidt S.V.D. als Herausgeber, P. Mich. Schulien S.V.D.
und P. Pankrazius Maarschalkerweerd O.F.M. als Redakteure und
Dr. Jos. Bugatto als Sekretir. Die Aufgabe des Jahrbuches ist eine zwei-
fache. Zunichst wird es alljahrlich iiber die Sammlungen des Museums
berichten, zweitens wird es Artikel von Missionaren und Gelehrten
bringen. Mit Riicksicht auf die geniigende Zahl von Zeitschriften, die
sich mit den eigentlichen Missionsfragen befassen, werden die Annalen
hauptsiachlich die kulturellen Lebensbedingungen des Missionsobjekts
beriicksichtigen, die religiosen, sozialen und sittlichen Verhaltnisse und
alle jene Probleme der Missionierung, die mit diesen Kulturverhiltnissen
irgendwie verkniipft sind; jedoch sollen Abhandlungen {iber die mate-

¢ Den Abschlufl dieser Studie bringt das nichte Heft.
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rielle Kultur und auch eigentliche Sprachstudien nicht ausgeschlossen
sein. Diesem Programm entsprechend, das den Annalen Eigenart und
Existenzberechtigung gibt, werden im ersten Band folgende Gegenstiande
behandelt und zwar je nach den Verfassern in italienischer, englischer,
deutscher und franzésischer Sprache: Mons. P. Ercole, Von der Vatika-
nischen Missionsausstellung zum Museum fiir Missions- und Vdlker-
kunde; Pankr. Maarschalkerweerd O.F.M., Christliche Plastiken aus
den Missionen im Museum f. M.- u. V.kunde; J. Finn S.J., Kuligegen-
stinde aus Aberdeen im Lateran-Museum; Eingelieferte Gegenstinde fir
das Museum seit 1935; Mich. Schulien S.V.D. Ein Fall von Siderurgie
der Inka; Eingelaufene Publikationen; Wilh. Schmidt S.V.D., Die
Religion der Galla; L. Cadiére M. E.P., Magische Puerikultur in Annam:
Mons. A. Negri F.S.C., Charakteristische Ziige der Religion und Magie
bei dem Stamm der Acioli; J. Dols C.M.I, Feste und Gebriuche im
Jahreslauf in der Provinz Kansu; Nekrologe, Besprechungen und
Zeitschriften-Schau.

Wir wiinschen dem ersten Jahrbuch, das mit seiner vornehmen
Ausstattung und dem gediegenen Inhalt der Wiirde des Apostolischen
Stuhles entspricht, und auch den folgenden Jahrgingen einen reichen
Erfolg. Mit diesem Glickwunsch sei eine Anregung verbunden. Wie
das Museum an Bedeutung gewinnen wird, wenn auch das Missiona-
rische immer mehr trotz sachlicher Schwierigkeiten zum Ausdruck
kommt, und dadurch zum Unterschied von den vielen schon bestehenden
ethnologischen Sammlungen ein einmaliger Eigenwert begriindet wird,
so sollten auch die Annalen die Verknipfung ethnologischer Fragen
mit der praktischen Missionsarbeit und auch die missionarische Aus-
wertung der Museumsobjekte zielbewuBit pflegen, damit das Apostolat
durch die Forschungen lebendig befruchtet wird. .

Veriinderungen in der Jurisdiktion der Kongregation fiir die
Orientalische Kirche und der Propagandakongregation

Nach der Griindung der Kongregation fiir die Orientalische Kirche
durch Benedikt XV. (Motu proprio Dei Providentis vom 1. Mai
1917) blieb eine doppelte Jurisdiktion in den Lindern des vorderen
christlichen Orients in Kraft. Die genannte Kongregation war dort im
wesentlichen zustandig fir die Glaubigen des orientalischen Ritus, die
Propagandakongregation fiir die lateinischen Christen, jedoch mit den
tir die beiden Behorden im Can. 257 § 2—3 und 252 § 4—5 festgesetzten
Einschrankungen. Dieser Zustand ist jetzt durch das Motu proprio
Pius’ XI. Sancta Dei Ecclesia vom 25. Marz 1938 geindert. Die
Jurisdiktion tiber alle Katholiken des vorderen Orients ist ausschlieBlich
der Kongregation fiir die Orientalische Kirche iibertragen. Das bedeutet
einerseits eine Entlastung der Propaganda, die nun ihre Krafte noch
mehr als frither der Mission unter den Nichtchristen widmen kann.
Anderseits dient die pépstliche Verordnung der grofien Aufgabe der
Union, insofern die katholischen Orientalen und Lateiner jetzt von einer
Kongregation abhingig sind und dadurch ein neues Band der Briider-
lichkeit und gegenseitigen Hilfe gekniipft wird, das auf die getrennten
Briider nicht ohne Eindruck bleiben wird; hier wird von neuem die
Sorge unseres HIl. Vaters fir den christlichen Orient deutlich (vgl
I Osservatore Romano 1938 Nr. 107).

Missionswissenschaft und Religionswissenschaft. 1. Jahrgang. 2. Heft 12
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Im einzelnen seien aus den elf Abschnitten des Motu proprio
folgende Bestimmungen kurz hervorgehoben: 1. Die Or.-Kongregation
hat die volle und ausschliefiliche Jurisdiktion in Agypten und auf der
Sinai-Halbinsel, in Erythrda und im nérdlichen Teil von Athiopien, in
Stidalbanien, Bulgarien, Cypern, Griechenland, Dodekanes, Iran, Irag,
Libanon, Palastina, Syrien, Transjordanien, in der asiatischen Tiirkei
und in dem tiirkischen Teil von Thrazien. — 2. In diesen genannten
Gebieten ist die orientalische Kongregation zustindig nicht nur fiir die
Glaubigen des orientalischen Ritus, sondern auch fir die Lateiner,
d. h. sie hat dort alle Vollmachten, welche die anderen Kongregationen
fir die Glaubigen des lateinischen Ritus auflerhalb jener Gebiete haben;
ausgenommen von ihrer Zustindigkeit sind die Angelegenheiten des
Hl. Offiziums, der Sakramenten-, Riten- und Studien-Kongregation und
der Paenitentiarie. — 3. Die Or.-Kongregation bleibt zustindig auch
fiir jene Orientalen, die aufierhalb der genannien Gebiete wohnen und
zwar auch fir die Angelegenheiten, die als gemischte wegen der Sache
oder der Personen die Lateiner beriihren, wobei die Rechte des
HL Offiziums, der Studienkongregation und der Paenitentiarie un-
angetastet bleiben sollen. — 4. Die Or.-Kongregation entscheidet Streit-
falle auf dem Verwaltungswege, wihrend sie solche, die nach ihrem
Dafiirhalten auf dem Prozefiwege erledigt werden miissen, dem von
ihr bestimmten Gericht iiberweist. — 5. Die Glaubigen aus den in Nr. 1
angegebenen Gegenden werden nicht sofort, sondern nach und nach
der Jurisdiktion der Or.-Kongregation unterstellt; der Zeitpunkt fir
die einzelnen Gegenden ist im Motu. proprio niher angegeben. — 6. In
der Zeit von der Verdéffentlichung des Motu proprio bis zur Ausfithrung
soll in den genannten Gegenden ohne vorherige Zustimmung der Or.-
Kongregation nichts gedndert werden. — 7. Die Dokumente, die sich
auf die genannten Gegenden beziehen und die im Archiv der Propaganda
aufbewahrt werden, sollen dem Archiv der Or.-Kongregation iihergeben
werden. — 8.—10. Regelung der finanziellen Beihilfen fiir die genannten
Gegenden zwischen den beiden Kongregationen und der Beihilfen der
Papstlichen Werke der Glaubensverbreitung und des Hl. Petrus. —
11. Der Substitut der Or.-Kongregation gehért ex jure dem Generalrat
-der beiden genannten Pipstlichen Werke an. M. Bierbaum.

»Katorikku Daigiten®, die katholische Enzyklopiidie fiir Japan

Die Arbeiten an der katholischen Enzyklopadie sind in ein Stadium
getreten, das eine Veroffentlichung des ersten Bandes gegen Ende des
kommenden Jahres 1938 voraussieht. Laut Vorvertrag mit der Verlags-
anstalt Fusambo muB das Manuskript fir den ersten Band bis zum
Oktober 1938 iibergeben werden. Bisher sind von den dafiir notwendigen
7500 japanischen Manuskriptseiten rund 4000 bereit. Die meisten davon
sind Ubersetzungen von Originalbeitrigen, und zum geringeren Teil
Bearbeitungen nach den Herderschen Nachschlagewerken. Zahlreiche
katholische Gelehrte, besonders von deutschen Universititen, haben aus
ihren jeweiligen Forschungsgebieten wertvolle Beitrige beigesteuert, die
das katholische Gedankengut nach grofien Richilinien behandeln und auf
die fernostliche Geisteshaltung ausrichten. Auch viele japanische Ge-
lehrte, von denen die meisten Nicht-Katholiken sind, haben wichtige
Aufsatze iiber die Einflisse des Christentums in Japan und iiber die
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Geschichte der alten Christen Japans geschrieben. Manche Aufsitze,
z. B. iiber Erziehungswesen, Familie, Schule, Staat muliten hier in Japan
von zustindigen Gelehrten bearbeitet und auf japanische Verhailtnisse
ausgerichtet werden. — Der japanische Verlag Fusambo Co. zédhlt zu
den altesten Verlagen in Japan und konnte im verflossenen Jahre die
Gedachtnisfeier des fiinfzigjahrigen Bestehens feiern; er ist bekannt
durch seine rithrige lexikographische Tatigkeit und hat u. a. eine sechs-
bandige Enzyklopidie des Buddhismus, ein Worterbuch der japanischen
Sprache in finf Béinden, japanische National-Enzyklopédie in 13 Banden
verdffentlicht. Auf dem Gebiete der Philosophie, des Erziehungswesens,
der Literatur gilt er als einer der fortgeschrittensten und hochstehendsten
Verlagsbuchhandlungen in Japan.

Um eine einheitliche Sprache und Terminologie fiir das Gesamtwerk
zu ermoglichen, muBte erst viel Pionierarbeit geleistet werden. So wurde
ein Ausschufi von Theologen und Kennern der japanischen Sprache ge-
bildet, der zunichst die hauptsachlichsten katholischen Begriffe und
Ausdriicke einheitlich festlegen sollte. Die Frucht dieser sich iiber ein
Jahr erstreckenden Arbeit bildet ein soeben erschienenes, von der
Franziskaner-Druckerei , Komyosha* in Sapporo herausgegebenes Worter-
buch ,Katorikku Yogo Shojiten / Terminologia Catholica Japonice Red-
dita* (250 Seiten). Die bekannten Werke ,,Handlexikon der katholischen
Dogmatik® von Braun, ,Klare Begriffe* von Méonnichs, ,Liturgisches
Handlexikon“ von Braun, ,Kirchliches Handworterbuch* von Genius-
Bolley u. a. wurden dabei zu Rate gezogen. Nach Vollendung der Uber-
setzungen wird der jeweilige Aufsatz zunachst auf Treue der Sinn-
tibersetzung gepriift, sodann von einem theologischen Fachmann auf die
theologische Korrektheit nochmals tberpriift, an letzter Stelle werden
samtliche Beitrdge nochmals der Feder bzw. dem Pinsel eines bekannten
Schriftstellers zwecks stilistischer Ausrichtung und Verfeinerung iiber-
geben. Ein grofler Teil der Arbeiten ist bis zum Oktober kommenden
Jahres noch zu leisten. Dem ersten sollen die drei weiteren Bénde in
kurzen Abstanden von je drei Monaten folgen, so dafi das Werk bis zum
Jahre 1940 fertig vorliegen diirfte. Ein Registerband, der mit dem Ent-
stehen des Werkes gleichzeitig vorbereitet wird, soll das Ganze ab-
schliefien.

Das ganze Unternehmen verdankt seine Entstehung der Anregung
des HI. Vaters Pius XI, der mit seinem weitschauenden Blick die
Wichtigkeit eines solchen Werkes fiir den Fernen Osten erkannt hat.
Tatsichlich ist der beklagenswerteste Mangel auf dem Missionsgebiet
Japans das Fehlen eines grofieren Nachschlagewerkes, aus dem die
weitere Offentlichkeit Japans, vor allem die Gebildeten, Auskunft und
Belehrung iber die Kirche, ihre Geschichte, ihre #ufiere Organisation
und ihr inneres Leben, ihr Recht und ihre Liturgie usw. finden konnen.
Was an katholischem Schrifttum vorhanden ist, ist kaum nennenswert.
Es sind meistens kleine billige Flugschriften, die schon durch ihre ganze
Aufmachung wenig Anziehungskraft fiir den AuBenstehenden haben.

An dem Zustandekommen des Werkes nimmt das Haus Herder, das
tber reichste lexikographische Erfahrung verfiigt, wesentlichen Anteil.
Ohne die redaktionelle und organisatorische Mitarbeit des Lexiko-
graphischen Instituts Herder wiire das Werk in einer verhéltnismaBig
so kurzen Zeit iiberhaupt undenkbar.

12*
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In seiner umfassenden Behandlung des gesamten Kulturbereiches
aus katholischer Sicht nach groflen zusammenfassenden Begriffsgruppen
diirfte das Werk einen ganz neuen Typ eines Handwérterbuches katho-
lischer Kulturschau darstellen, wie er sogar in europiischen Lindern
bislang nicht besteht. Im Fernen Osten wird dieser erste Versuch, das
christliche Kulturerbe in seiner Ganzheit vorzufithren, gewifi ein starkes
Interesse finden und hoffentlich suchenden Geistern den Weg zur Wahr-
heit zeigen.

Tokyo. Prof. Dr. J. B. Kraus.

Missionsstation Andara im ehemaligen Deutsch-Siidwestafrika

Der hier folgende Tatsachenbericht eines deutschen Missionars
vom Okawango gestattet einen guten Einblick in die Kleinarbeit und
die tiglichen Schwierigkeiten in einem ganz abgelegenen Eingeborenen-
Reservat, wo deutsche Oblaten aus Hiinfeld seit mehr als 30 Jahren
der Kirche und Kultur die Wege bereiten.

Ein kurzer Uberblick iiber unsere Missionstitigkeit im Jahre 1937.
Wihrend der Regenzeit 1937 wurde ein Bau errichtet, der die Kiiche,
Apotheke und ein Ndhzimmer der Tutzinger Missionsbenediktinerinnen
enthilt. Gegen Ende der Regenzeit wurden die Bewisserungsfelder zur
Aussaat fiir den Weizen hergerichtet und die Maisernte heimgeholt. Das
Wild hatte in dem 15 Kilometer weit entfernten Felde argen Schaden
angerichtet, sonst war die Ernte zufriedenstellend. Dann begann die
Hauptarbeit des Jahres, der Bau von zwei massiven Aullenschulen, um
den immer neuen Forderungen der Regierung nachzukommen. Im Mai
zogen Bruder Jeub und ich 27 km flufaufwarts nach Majara, wo der
Bruder mit einer Gruppe von Eingeborenen die Backsteine fiir die neue
Schule formte, wahrend ich den dortigen Katechumenen Unterricht
erteilte, die Schule priifte und fir das Essen sorgte. Am Feste Maria
Himmelfahrt konnte ich die neue Schule in Majara einweihen. Dann zog
ich nach dem 25 km entfernten Bagani fluBabwarts, um auch dort fir
Backsteine fiir eine neue Schule zu sorgen. Als ich damit fertig war, kam
Bruder Russ mit seiner kleinen schwarzen Maurergruppe, um das weitere
zu ubernehmen, und ich ging heim, um den reifen Weizen abzuernten.
Diese Ernte war die beste, die wir jemals erzielt haben, ein Hektar Feld
ergab 33 Sacke. Am 15. November war auch diese Schule fertig. Im
kommenden Jahre miissen wir noch eine dritte Schule in Mahango bauen.
Wieder begann die Regenzeit und wieder muliten wir pfliigen und Mais
saen. Anfang Dezember stellte sich der Regen ein. Mitte Januar machte
ich mit dem Missionsarzt Dr. Krause, der seit August 1936 erfolgreich
mit seiner Frau am Okawango wirkt, eine Fahrt durch das ganze Land,
um die Kranken zu besuchen.

Zu den AuBeren Arbeiten kamen die eigentlichen Missionsarbeilen,
Gottesdienst, Predigt, Unterricht, Uberwachung der Schulen, Betreuung
der Kinder auf der Missionsstation und vor allem die vielen Missions-
reisen, in die ich mich mit den Schwestern teilte. Einen Monat zogen die
Schwestern flufiab, ich fluBauf, im nichsten Monat ging ich fluBab, die
Schwestern fluBauf. P. Wiist itbernahm trotz seines Alters und seiner
geschwichten Gesundheit den Religionsunterricht in der Schule von
Andara und auch den Unterricht fiir jene Katechumenen-Gruppen, die
immer wieder gebildet werden miissen, wenn Christen mit Heiden
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heiraten. wollen. Solche Heiraten sind hier, wo die Christen noch klein
an Zahl sind, keine Seltenheit. Doch bestehen wir darauf, dafi sich der
heidnische Teil vorher taufen 14Bt; das bedeutet fiir uns eine grofie Mehr-
arbeit. Kein einziger von unseren Christen schlofi im letzten Jahre eine
wilde Ehe oder, wenn er sie einging, konnte sie bald in Ordnung
gebracht werden.

Es gehoren heute zur Station Andara 300 Christen und mehr als
50 Katechumenen. Im letzten Berichtsjahr wurden gespendet 60 Taufen,
1846 Beichten, 3586 Kommunionen. Aufierdem wurden 12 Ehen ein-
gesegnet, 20 Kinder zur ersten hl. Kommunion gefiihrt, 23 Missionsreisen
unternommen, 2500 Kranke behandelt und 93 Gottesdienste auf AuBen-
stationen gehalten. Der Sonntagsgottesdienst wird im allgemeinen gut
besucht und die Sonntagsarbeit ist wenigstens in der weiteren Umgebung
der Mission auch bei den Heiden verpont. Die Schulen werden von den
Kindern gut besucht, im ganzen auf der Hauptschule und in den 3 Neben-
schulen von rund 200 Kindern. Ein Erfolg ist es, dal jetzt fast alle
christlichen Frauen und die Schulkinder die heidnische Haartracht ab-
gelegt haben. Den Wert dieses Opfers werden spatere Geschlechter
beurteilen konnen.

P. A. Frohlich O. M. L. in Andara, Apostol, Vikariat Windhoek.

Buchbesprechungen

Pius XI. als Missionspapst in den neuesten Biographien

1. Philip Hughes, Pope Pius The Eleventh. Sheed-Ward, London 1937.
318 S. 8,6 Sh.

Der Verf. stiitzt sich auf amtliche Kundgebungen des Papstes und auf
einige Lebensbeschreibungen und Geschichtswerke aus der englischen, franzé-
sischen und italienischen Literatur; er schildert in 13 Kapiteln das Leben
und die Wirksamkeit Pius’ XI., wobei ein Drittel des Buches dem Lebensgang
bis zur Papstwahl von 1922 gewidmet ist. Die Arbeit verdient aufrichtige
Anerkennung, denn sie ist solide unterbaut, hat vielseitigen Inhalt und be-
handelt mit ruhiger Sachlichkeit auch solche Vorginge, die zu Lebzeiten
des Papstes in der Weltoffentlichkeit stark umstritten waren und sind. Im
7. Kapitel ,,Other Sheep* (S. 150—170) werden zunichst die auswirtigen
Missionen dargestellt, dann die Unionsfragen beziiglich der Ostkirchen und
der protestantischen Bekenntnisse. Der Abschnitt iiber die auswirtigen
Missionen (S. 150—162) ist zwar bei dem geringen Umfang nicht ganz be-
friedigend, fiihrt aber doch an zahlreichen Beispielen die wesentlichen For-
derungen und MaBnahmen des Missionspapstes vor Augen. Was Hughes von
dem Missionsrundschreiben Rerum Ecclesiae sagt, darf auf das ganze
missionarische Wirken Pius’ XI. ausgedehnt werden: ,,Wie bei allen anderen
Angelegenheiten, wo dieser Papst die Plane seiner Vorgianger verfolgt, tut er
es mit einer so weiten Schau und mit einem Optimismus beziiglich der zu-
kiinftigen Entwicklung, daf es bei einem Mann in seinen Jahren beachtens-
wert ist (S. 155). M. B.

2. Marie-André, Pie XI, Le Pape Missionnaire. Bonne Presse, Averbode
(Belgien) 1937. 77 S. Brosch. 12 fr. belg.

Nach dem Buchtitel erwartel man eine eingehende Schilderung der
pépstlichen Tétigkeit fiir die Missionen. Die Erwartung wird aber nicht
erfiillt. Von den 21 Kapiteln des Werkes ist nur eins dem Missionspapst
gewidmet (S. 54/568); es berichtet, weder erschiopfend noch in systematischer
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Anordnung, iiber einige Mafnahmen zugunsten des Missionswerkes. Ander-
seits soll nicht verschwiegen werden, daB die fiir die Jugend bestimmte
Schrift durch ihre schone Ausstattung und anziehende Erzahlungsweise recht
geeignet ist, Leben und Wirken des HI. Vaters dem jugendlichen Ver-
stindnis nahezubringen. Fiir eine Neuauflage folgende Berichtigungen: Das
Hl. Offizium ist nicht die einzige Kongregation mit dem Papste als Pri-
fekten (S. 39), er ist gemeinrechtlich auch Prifekt der Konsistorial- und
Orientalen-Kongregation, seit 1937 auch der Studienkongregation; das
Hl. Jahr war nicht 1935 (S. 59 u. 60), sondern 1933; der romische Friede
wurde nicht am 2. Februar (S. 31), sondern am 11. Februar geschlossen;
Sixtus IV. lebte nicht im 14., sondern im 15. Jahrhundert (S. 30). M. B.

-3. Max Bierbaum, Prof. Dr., Das Papsttum. Leben und Werk Pius’ XI
Mit einem Geleitwort Sr. Eminenz Karl Joseph Kardinals Schulte,
Erzbischofs von Koln. 8° 336 S. 12 Lichtbilder auf Tafeln und
1 Karte. Bachem, Ko6ln 1937. Preis kart. RM 4,80; geb. RM 5,80.

In seinem Papstbuch schenkte der Verfasser der deutschen Offentlichkeit
eine hochst eindrucksvolle Zusammenschau von Leben und Werk Pius’ XI
Nicht mit Unrecht wurde ,Das Papsttum® als Haupttitel gewéhlt. In der
erstaunlichen Vielgestalt, in dem weltumspannenden Einfluff, in der tief-
greifenden Wirkkraft von Leben und Werk des elften Pius leuchtet ein
iiberwiltigendes Stiick Papsttum selbst auf. Die Darstellung, die zumeist
auf den mehr oder weniger amtlichen AuBerungen des Papstes und der
romischen Behdrden in Wort und Schrift beruht und in einer sorgfiltigen
Auswahl von Quellen und Literatur griindet, schildert in geschickter Auf-
teilung der Sachgebiete, aber ohne kiinstlich erzwungene Systematik die
vielseitige Tatigkeit des gegenwiirtigen Papstes. Der ,Aufstieg zur Héhe®
bietet einleitend den Lebensweg des Achille Ratti bis zur Papstwahl. Die
niichsten Kapitel behandeln das Wirken des Papstes in der Ausiibung des
obersten Lehramtes, fiir das liturgische Leben, in der Entwicklung des
Kirchenrechts, in der Seelsorge, im Aushau des Laienapostolats durch die
Katholische Aktion, in der Sorge um die orientalische Christenheit und die
Weltmission, in der Férderung von Wissenschaft und Kunst, im Pressewesen,
im Dienst des Friedens und der Karitas, in der Losung der romischen Frage,
in der Kirchenpolitik, in der Zusammenarbeit mit der rémischen Kurie und
ihren Diplomaten. Das SchluBkapitel, das in kurzen und sicheren Strichen
die kraftvolle und doch giitig-viiterliche Personlichkeit Pius’ XI. zeichnet,
gipfelt in dem Urteil: ,Ein Knecht Gottes, der in einer geistig verwirrten
Welt objektive, ewig giiltige Wahrheiten und Gesetze aufleuchten lief und
zugleich mit dem Beispiel rastloser Seelsorgsarbeit in seinen Gliubigen
neuen Eroberungswillen weckte. Ein Papst, der die Sendung des Papsttums
an die Welt ganz zu verstehen suchte: traditionsgebunden ... und welt-
aufgeschlossen . . . (S. 329). — Die Missionswissenschaft inter-
essiert neben dem Abschnitt ,,Heimfiihrung der getrennten Kirchen® (S. 105—
124) vor allem das Wirken Pius’ XI. fiir die Weltmission (S. 125—162), das
der Verfasser um die fiinf Gesichtspunkie Begriindung, Triger, Gegenstand,
Ziel und Mittel der Missionstiitigkeit gruppiert und so eine iibersichtliche
Zusammenfassung der missionarischen Bedeutung des gegenwirtigen Ponti-
fikates bietet. Die vornehme Zuriickhaltung im Urteil iiber die pépstlichen
MaBnahmen wirkt wohltuend. Ein geschichtliches Urteil ist noch nicht még-
lich, da das Pontifikat Pius’ XI. eben noch nicht Geschichte, sondern Gegen-
wart ist. Das Werk will darum weder Apologie noch Lobrede sein. Aber
durch seine einfache, bewuBt sachliche Darstellung wirkt es um so iber-
zeugender.

Bonn a. Rh. J. A. Otto S.J.



Juchbesprechungen 183

Bibliotheca Missionum. Begonnen von P. Robert Streif O.M.I, fort-
gefithrt von P. Johannes Dindinger O.M.L Neunter Band: Missions-
literatur der Philippinen 1800—1909. Verlag des Franziskus-Xaverius-
Missionsvereins, Aachen 1937. 89, 996 S. Brosch. RM 54,—; Halbleder
RM 62,—.

Der neunte Band der Bibliotheca Missionum umfaft die Literatur iiber
einen Zeitraum, der fiir die philippinische Kirche und Mission schicksals-
schwer gewesen ist. Es sei erinnert an die politischen und kirchlichen
Wirren in Spanien mit ihren Auswirkungen auf die Kolonien in der ersten
Hiilfte des 19. Jahrhunderts, die nationale Revolution und die darauf folgende
Besetzung der Philippinen durch Amerika 1898, die begleitet war von der
Auswanderung spanischer Ordensleute, Verlust zahlreicher Giiter, Priester-
mangel, religiose Verwahrlosung der Jugend; dazu kam 1902 das Schisma
des Aglipayismus mit Massenaustritten aus der Kirche, aber auch die Neu-
ordnung der kirchlichen Verhilinisse durch Leo XIIL im Jahre 1902. Die
spanischen Ordensleute waren nicht ganz ohne Schuld bei manchen unerfreu-
lichen Ereignissen dieser Periode; unter anderm zeigte es sich, daBl es eine
kurzsichtige Politik war, daB die hoheren kirchlichen Amter und die
Pfarreien zum grofen Teil den Orden vorbehalten waren, so daf der ein-
heimische Weltklerus infolgedessen in das Lager der Unzufriedenen getrieben
wurde, Schriften, die diesen Kreisen entstammen, sind in den vorliegenden
Band aufgenommen worden, Anderseits kann der Historiker aus der mit-
geteilten Literatur entnehmen, welch unvergingliche Leistungen die Orden
auf religiosem, sozialem, politischem, erzieherischem und wissenschaftlichem
Gebiete aufzuweisen haben. Wenn P. Dindinger bei der Zusammenstellung
der Literatur nicht zwischen eigentlicher Missionstitigkeit und anderen Auf-
gaben unterscheidet, so mag das von einigen bedauert werden. Der Verf.
hiilt sich aber, wie er im Vorwort bemerkt, zu dieser methodischen Ein-
stellung berechtigt aus folgender Erwiigung heraus: ,Im Gegensatz zu
Lateinisch-Amerika waren die Spanier auf den Philippinen eine ver-
schwindende Minderheit, die in der Hauptstadt und deren Umgebung an-
gesiedelt war, alles andere waren Eingeborene oder doch Asiaten bzw.
Ozeanier. Auch die Universitit Manila war fast ausschlieBlich von Ein-
heimischen besucht, und an ihr war das Unterrichtswesen des ganzen Landes
zentralisiert und wurde von ihr aus geleitet. Wie auch in allen iibrigen
Teilen der Missionslinder nicht unterschieden wurde zwischen der Titigkeit
beziiglich der vielleicht seit Jahrhunderten schon bekehrten Einheimischen
und der jeweiligen aktuellen Missio ad paganos, so glaubten wir auch in
unserem Falle diesen Unterschied nicht machen zu sollen.” Es sind auch
zahlreiche ethnographische, linguistische und geschichtliche Arbeiten von
Nicht-Missionaren aufgenommen, weil sie zum groflen Teil sich auf die
Studien von Missionaren stiitzen. Wenn der Band als Verdffentlichung des
Internationalen Instituts fiir missionswissenschaftliche Forschungen bezeichnet
wird, so hat der Verf. iibersehen, daf das Institut seit mehreren Jahren das
Beiwort ,international hat fallen lassen.

Der neue Band mit seinen 2408 Nummern und 996 Seiten ist ein Zeugnis
fiir den Flei und die Sachkenntnis des Verf. und auch seines Mitarbeiters
P. Rommerskirchen und gereicht iiber diese personlichen Verdienste hinaus
auch der deutschen Missionswissenschaft zur Ehre. Hier offnet sich eine
Schatzkammer fiir jeden, der in Zukunft iiber die Kirchen- oder Missions-
geschichte der Philippinen des 19. Jahrhunderts schreiben will. Bm.

Die leuchtende Insel. Lebenswerk eines Apostels. Von P. Reinhold
Simon O.M.I. 89, 263 Seiten; mit 16 Bildern und einer Karte. Verlag
der Oblaten, Hiinfeld 1937. Kart. 2,50 RM

. Das Buch befaBt sich mit der Missionierung der Insel Ceylon. Sie ist
die leuchtende Insel, und der Apostel, dessen Lebenswerk in dem Buche
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dargestellt wird, ist der Oblatenmissionar P. Christoph Bonjeau, spiter apost.
Vikar von Jaffna im Norden der Insel und zuletzt erster Inhaber des erz-
bischoflichen Stuhles von Colombo. In vier Abschnitten behandelt der Ver-
fasser seinen Stoff, den er, obwohl selbst kein Missionar jener Insel, gut
meistert. Der 1. Abschnitt bietet Einleitendes: die Insel und ihre Bewohner,
deren Religionen und Kulte und die erste Einfithrung des Christentums;
dann Jugend und Ausbildung des Helden sowie dessen erste missionarische
Titigkeit auf der Insel bis zu seiner Erhebung zum ap. Vikar., Der 2. Ab-
schnitt zeichnet das Bild des ap. Vikars von Jaffna (1868—83); der 3. den
ap. Vikar von Colombo vor seiner Ernennung zum Erzbischof und der Ein-
fiilhrung der Hierarchie auf der Insel (1883—86), endlich der 4. den Erz-
bischof (1886—92). In einem Anhang wird eine gute Ubersicht iiber die Ent-
wicklung der katholischen Kirche auf Ceylon und der Stand der Oblaten-
mission auf der Insel geboten. Das Buch stiitzt sich auf bereits gedruckte
Quellen und Literatur und ist fiir weitere Kreise bestimmt. Es entbehrt
deshalb auch des kritischen Apparates. Gleichwohl erweckt es den Eindruck,
daB der Verfasser tief geschopft und nieht nur mit Liebe zur Sache und um-
tassender Kenntnis seines Gegenstandes, sondern auch mit kritischem Blick
gearbeitet hat.

Es ist ein bedeutendes Missionarsleben, mit dem das Buch bekannt
macht, und das der Verf. in lebendigen Farben zu schildern weifl: wie der
Junge sich durchringt zum geistlichen Stande, wie der einsame Indien-
missionar aus dem Pariser Seminar sich den Oblaten von Ceylon anschlieBt,
dort bald die allgemeine Aufmerksamkeit auf sich lenkt und dann als ap.
Vikar von Jaffna die gefihrdete Mission des nordlichen Ceylon zu hoher
Bliite bringt; wie er die heidnischen Religionen und das goanesische Schisma
bekampft, dem Papste und der Propaganda bei der Einfithrung der kirch-
lichen Hierarchie mit Rat und Tat zur Seite steht, wie er seinen Mitarbei-
tern im Apostolat, speziell seinen Milbriidern aus der Genossenschaft der
Oblaten missionsmethodische Unterweisungen gibt und ihnen in der
schwersten Arbeit mit dem schénsten Beispiel vorangeht, wie er bei
schwacher Gesundheit eine gewaltige Produktivitit auf allen Gebieten — in
der eigentlichen Missionsarbeit, in der Pastoration, auf literarischem Gebiete,
durch eine umfassende Korrespondenz usw — entfaltet und so im Verein
mit den iibrigen Oblaten den Grund legt zu dem blithenden Missions- und
kirchlichen Leben, dessen die Perleninsel, oder um mit dem Verfasser zu

sprechen, die leuchtende Insel sich heute erfreut.
Otto Maas O.F. M.

Monumenta Nipponica. Studies on Japanese Culture, Past and
Present. Sophia University Tokyo. Vol. 1, Nr. 1 January 1938.
Schriftleitung Prof. Dr. Johannes B.Kraus 5.1 (292 S)) Bezugs-
preis fir den Jahrgang einschliefilich Porto 4 Dollar in den ent-
sprechenden Landeswihrungen.

Die Sophia-Universitit in Tokyo ist mit einer neuen Zeitschrift, die
jahrlich zweimal im Umfang von je 240 Seiten erscheinen soll, an die
Offentlichkeit getreten. Nach den Angaben der Schriftleitung, die in den
Hinden von Prof. Dr. Joh. B. Kraus S.J. liegt, verfolgen die Monumenta
ein doppeltes Ziel: ein vorwiegend europiischer Leserkreis soll mit fern-
ostlichen Kulturgestaltungen, besonders in ihrer japanischen Ausprigung,
bekannt gemacht werden; ferner soll ein Verbindungsdienst zwischen
japanischen und europiischen Gelehrten der verschiedenen Nationalitaten
zum Zweck gemeinsamer Forschung auf den einschligigen Kulturgebieten
geschaffen werden. Neben Philosophie, Literatur, Kunst, Staatswissenschaft,
Soziologie, Geschichte, Ethnologie und Volkskunde wird auch die verglei-
chende Religionswissenschaft gepflegt und im Rahmen der Missionswissen-
schaft vor allem die sog. christliche Periode Japans, indem jede Nummer
einen Originalbeitrag mit unverdéffentlichten Dokumenten aus den Archiven
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der in Betracht kommenden Orden oder eine Studie auf Grund erster Quellen
bringen soll. Das erste Heft enthélt drei grofiere Beitrige zur Missions-
geschichte Japans. Alfons Kleiser S.J. berichtet auf Grund unverdffent-
lichter Quellen aus dem romischen Archiv der Gesellschaft Jesu iiber die Ge-
sandtschaftsreise des bekannten P. Valignani zum japanischen Reichsregenten
Toyotomi Hideyoshi. Henri Bernard S.J. untersucht die Anfiinge der diplo-
matischen Beziehungen zwischen Japan und den Spaniern auf den Philippinen.
J. Laures S.J. behandelt neuentdeckte japanische Jesuitendrucke im Pei-tang
zu Peking. — In Artikeln aus verschiedenen Wissensgebieten behandelt
Prof. Dr. Karl Florenz das N6-Drama Manji, Georges Bonneau die Technik
der japanischen Poesie, Sir George B. Sansom ungeldste Probleme der
japanischen Geschichte, Prof. H. Hiraizumi den Einfluf der Mappo-Lehre in
der japanischen Geschichte, Prof. Daisetz Teitaro Suzuki den Zen Buddhismus,
D. C. Holton japanische Votivbilder, Prof. N. Skene Smith soziale IFragen
in der Tokugawa-Periode, R. H. van Gulik die Ausfithrungen des Gelehrten
Miura Baien iiber indische und hollindische Dichtkunst. Es folgen Quellen-
beitriige, Kurzbeitrige und Besprechungen. Die Zeitschrift wird mit ihrer
gediegenen Ausstattung und ihrem Stab von angesehenen Mitarbeitern ohne
Zweifel viele Freunde finden. Sie wird — das ist unser Wunsch — auch
dazu beitragen, die von Pius XI. auf die Sophia-Universitit gesetzten
Hoffnungen zu erfiillen: ,Ein Leuchtturm, von dem aus sich das Licht einer
heiligen Weisheit in die UnermeRlichkeit Asiens verbreiten wird.”

M. Bierbaum.

Mulders, Prol. Dr. Alph., Inleiding tol de Missiewetenschap. Uitgegeven
voor den Priestermissiebond in Nederland door Teulings’ Uitgevers-
Mij. ’s-Hertogenbosch 1937 (Missie-Wetenschapelijke Bijdragen onder
Redactie van Prof. Dr. Alph. Mulders, Nr. I). VIII u. 220 S.

Mit vorliegendem Werke erdéffnet der bekannte hollandische Professor
der Missionswissenschaft an der Katholischen Universitit Nijmegen eine
Reihe von missionswissenschaftlichen Werken und zwar als Nr. 1 eine all-
gemeine Einfithrung in die simtlichen Zweige der Missionswissenschaft selbst
und ihrer Hilfswissenschaften. Hierbei stand ihm vor allem in der Materie
selbst und in der formellen Anlage das Standardwerk des Begriinders der
Katholischen Missionswissenschaft Prof. Dr. Jos. Schmidlin, Einfithrung in
die Missionswissenschaft, Miinster, 2. Auflage 1925, Modell, was auch der
Verfasser allseits dankbar anerkennt. Die iibrigen ecinschligigen Werke,
z. B. von G. B. Tragella, Avviamento allo studio delle missioni, Milano 1930,
von U. Mioni, Manuale di Missionologia, Milano 1930, und das spanische von
Mondreganes y de Escalante, Manual di misionologia, Vitoria 1933, konnten
nur in einzelnen Teilen verwertet werden.

Klarer und vor allem iibersichtlicher in der Anlage als das Werk von
Schmidlin und namentlich in den Literaturangaben bis in die jiingste Zeit
fortgefiihrt ist das Muldersche Werk eine hochst wertvolle Leistung, zumal
der Verfasser auch nicht auf den im allgemeinen in den Niederlanden weniger
iiblichen kritischen Apparat und die Einzelbelege verzichtet hat; ja, letztere
iibertreffen selbst noch das deutsche Vorbild. Erfreulicherweise hat sich der
Verfasser auch fiir die von Schmidlin eingefiihrte und in Deutschland all-
gemeine Bezeichnung , Missiologie® gegeniiber Versuchen, die Missionswissen-
schaft als Missionologie zu benennen oder mit umstandlichen Ausdriicken zu
umschreiben, entschieden. Leider entbehrt das fiir den Handgebrauch des
Missionswissenschaftlers berechnete Werk am Schlusse neben dem Personen-
verzeichnis ein sachliches Register. Unter den literarischen Erscheinungen
der eigentlichen Missionskunde hiitte wohl die seit 1911 in jeder Nummer
ausgedehnt erschienene Missionsrundschau der ZM Erwihnung verdient, die
namentlich bis zu den groBen amtlichen Publikationen der Propaganda-
kongregation in den Statistica Missionum und der noch neueren Guida delle
Missioni eine unersetzliche Fundgrube gerade dieser so wichtigen Missions-
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phase ist. Die Zitation ist oft zu summarisch oder unvollstindig beziiglich
der Autorennamen. Inhalilich behandelt Prof, Mulders zundchst Begriff und
Umfang, Entstehen und Entwicklung, Art und Methode, Wert und Nutzen
der katholischen Missionswissenschaft (S.1—42). Im zweiten Teil (S. 43—220)
werden abgehandelt: 1. Missionskunde und ihre Teilgebiete Missionsstatistik
und Kartographie; 2. Missionsgeschichte nach der formellen Anordnung und
literarischen bzw. Quellenforschung; 3. Missionstheologie zunichst in der
formellen Gliederung und dann nach den einzelnen Gebieten als Missions-
apologetik, biblische, traditionelle, dogmatische und moraltheologsiche Mis-
sionslehre; 4. eine Sonderbehandlung erhélt das Missionsrecht unter dem
doppelten Aspekt als Recht und als Wissenschaft, und zwar begrifflich,
geschichtlich, Wiirdigung und Quellenforschung; 5. Missionsmethodik; 6. Hilfs-
wissenschaften, besonders die Sprachenkunde, Vélkerkunde und Religions-
wissenschaft. A. Freitag SVD, Steyl.

Theodor Grentrup, Volk und Volkstum im Lichte der Religion. Eine
grundlegende Studie zur Gegenwartslage. Verlag Herder, Freiburg
1937. 89, 195 S. Geb. RM 3,60.

Der Verfasser geht bei seiner Untersuchung von einem Einzelfall und
einer Zeitfrage aus, nimlich von dem in Zweifel gezogenen fruchtbaren Ver-
hiltnis der kath. Kirche zum deutschen Volkstum. Weil er aber dabei immer
wieder ins Grundsitzliche vorst6Bt, liefert er auch fiir die Begriindung der
missionarischen Akkommodation brauchbares, vielseitiges Mate-
rial. Das ergibt sich auch schon aus den Uberschriften der drei Abschnitte
des Buches: 1. Allgemeine Grundlagen (Volk, Volkstum, Korpergestalt, ethische
Wertung), 2. Volk und Religion im allgemeinen (Volk und gottl. Wesenheit,
gottl. Eigenschaften, religise Wahrheit, Religiositit). 3. Volk und Christen-
tum im besonderen (Volk und christl. Lehre, Volk und Kirche als Anstalt,
eigenstindiges Volk und eigenstandige Kirche, Volk und kirchl. Einsatz).
Wer als Missionar mit der nétigen Ruhe sich in das geistvolle Werk vertieft,
wird klarer erkennen, daB die katholische Kirche die volkhafte Fruchtbarkeit
nicht nur nicht antastet, sondern ihr héhere Weihe gibt und sie zu gréBerer
Vollendung fiihrt. Er wird aber auch, z. B. an dem chinesischen Ritenstreit,
sich iiberzeugen, wie schwer es zuweilen in der Praxis ist, einen befriedigen-
den Ausgleich zwischen Volksgebrauchen und kirchlichem Leben herbeizu-
fiihren. Gegeniiber einseitiger Betonung des Rechtes auf volkisches Eigen-
leben wird das Recht zur Missionierung klar herausgestellt: ,,Wesen
des Evangeliums und ausgesprochener Wille Christi begriinden das Recht
und die Notwendigkeit der Lehrverkiindigung unter allen Vélkern . . . Wie
schon mehrfach erwidhnt, hat die volkhafte Eigenstandigkeit, weil sie unmog-
lich die ganze Seinsordnung umfaflt, ihre Grenzen. Eine Schranke kommt
vom Recht der echten Religion, das subjektiv ein Gewissensrecht, objektiv
ein Wahrheitsrecht und in letzter Linie ein Gottesrecht ist* (S. 116).

M. Bierbaum.

Xaver Geyer, Titularbischof von Trocnade, 50 Jahre auslanddeutsche
Missionsarbeit. Mit 56 Abbildungen. Herder, Freiburg 1936. VIII u.
220 S. RM 3,90; in Leinen RM 4,80.

In diesem schon ausgestatteten und spannend geschriebenen Werk will
Bischof Geyer nicht seine friithere Tétigkeit in der Heidenmission schildern,
sondern sein Wirken fiir die fremden Auswanderer, auch fiir die deutschen
Katholiken, in Agypten, Nubien und im Sudan, ferner seine Bemiihungen in
Amerika und Deutschland um die Griindung der ,,Gemeinschaft von den
hl, Engeln®, die der Seelsorge unter den Auslanddeutschen dient. Somit ge-
hort das Buch nicht zur eigentlichen Missionsliteratur. Jedoch erfahren wir
gelegentlich auch etwas iiber die Schicksale der Mission in Agypten, be-
sonders zur Zeit des Weltkrieges, und iiber die religios-sittlichen An-
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schauungen im Islam. Weil aber der deutsche Missionar neben seiner eigent-
lichen Wirksamkeit unter den Ungetauften hiufig auch die Seelsorge unter
seinen Landsleuten im Ausland ausiiben muf, z. B. in Siidafrika und in den
GroBstidten Ostasiens, wird er die Erfahrungen des Verfassers mit Nutzen
lesen und sich dabei auch fiir diesen Zweig seiner Titigkeit begeistern. Die
Bezeichnung der Seelsorge unter den Auslanddeutschen als ,,Missionsarbeit™
ist nicht gliicklich, weil sie mehrdeutig ist und die bei uns eingebiirgerte und
im kirchlichen Gesetzbuch (can. 1350 § 2) festgelegte Einschrinkung des
Wortes Mission auf Seelsorge unter Nich tkatholiken verdunkelt. Bm.

R(aymond) Loenertz O.P., La Société des Freéres Perégrinants. Etude
sur U'Orient Dominicain I (Diss. Hist. Instituti Historici FF. Praed.
fasc. VII). Roma, S. Sabina, Istituto Storico Domenicano 1937.
80, XIV u. 209 S.

P. Loenertz wollte zuniichst eine Fortsetzung bieten fiir das ausge-
seichnete Werk Prof. B. Altaners: Die Dominikanermissionen des 13. Jahr-
hunderts, Habelschwerdt 1924, wie Prof. Altaner selbst sie wiinschte
{(s. Altaner S. X). Es bestehen aber fiir die Fortsetzung dhnliche Voraus-
setzungen und Schwierigkeiten wie fiir den Anfang: fast keine speziellen
Vorarbeiten, mit Ausnahme der Vorarbeiten, die der Verfasser selbst in dem
Arch. Ord. Praed. verdffentlicht hat und die hier neu bearbeitet werden;
dann noch weniger Originalberichte von Missionaren, wie fiir die friihere
Zeit, fast ausschlieBlich Gelegenheitshinweise in der Literatur, sowie in amt-
lichen und privaten Briefen und Urkunden, die in Archiven verschiedener
Linder gesucht werden muBten. So verstehen wir, daf der Verfasser seine
Nachforschungen auf ein Spezialgebiet beschrinkt hat, nimlich die Geschichte
der um die Wende des 13./14. Jahrhunderts entstandenen Congregatio fratrum
peregrinantium pro Christo inter gentes, die das Erbe der alten festlindischen
Provincia Terrae Sanctae iibernommen hatte. Er will diese Geschichte be-
handeln bis 1500 und dariiber hinaus die Zusammenhinge mit der spéteren
Congregatio Orientis von Konstantinopel. Der vorliegende Band aber um-
faBt die Geschichte bis 1374, d. h. bis zur ersten Restauration der Kongre-
gation und verfolgt nur aus praktischen Griinden in Einzelfillen die Weiter-
entwicklung bis 1500. Er beginnt mit einem kurz zusammenfassenden Be-
richt iiber die Geschichte der Kongregation, ihre Eigenart, ihren Namen,
ihre Organisation, ihre Missionsfelder nebst der Liste der Generalvikare
(S. 1—37); behandelt dann die einzelnen Regionen (contratas): Romania-
Griechenland (S. 38—88), Kiptschak und die Schwarzmeerlinder (S. 89—134),
die persische Region mit Aserbeidschan, Sultaniéh, Georgien, Turkestan,
Indien, China und Armenien (S. 185—198). Ein ausfiihrliches Register
schlieft den Band ab.

Die Geschichte der Peregrinanten lag bisher noch sehr im Dunkeln.
Auch L. war es bei der Diirftigkeit der éuellen nicht moglich, eine gene-
tische Darstellung ihrer Entwicklung und ihrer Titigkeit zu bieten. Aber
jetzt klidren sich wenigstens die Umrisse. Wir sehen die Kongregation ent-
stehen als natiirliche Folge des Zusammenbruchs der europiischen Herr-
schaft in den Kreuzfahrerstaaten im Zusammenhang mit den italienischen
Kaufleuten, die immer noch ihre alten Handelsheziehungen iiber Konstanti-
nopel und die Hifen des Schwarzen Meeres aufrecht erhielten und die Weg-
bereiter der Missionare waren. In groBen Linien sehen wir die Organisation
der Regionen und Einzelhiiuser, insbesondere ihren Zusammenhang mit den
armenischen Unitoren, fiir deren iiberaus interessante Geschichten P. Marc
A. van den Oudenrijn ausgezeichnete Vorarbeit geleistet hat. Aus dem Dunkel
der Geschichte treten auch einzelne Personlichkeiten hervor, Gelehrte, die
als griechische Sprachkenner in die Unionsverhandlungen mit den Griechen
eingriffen, Missionare, die wegen ihrer sonstigen Sprachkenntnisse zu aposto-
lischer Arbeit besonders befihigt waren, Obere, die wegen ihrer leitenden
Stellung ofter genannt werden, Bischofe, die oft unter verzweifelten Um-
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stinden fiir ihre kleine Herde eintraien. Aber trotzdem bleibt das Ganze
schemenhaft, weil die Quellen zu diirftig sind. Wir héren sozusagen nichts
von der eigentlichen Missionstitigkeit, von den apostolischen Anstrengungen
und Erfolgen der Missionare, von ibrer Methode, die Ungldubigen zu ge-
winnen und sie ins Christentum einzufiihren, von ihren Schwierigkeiten und
Leiden. Um so mehr diirfen wir dem Autor danken, dafl er in entsagungs-
voller Arbeit Steinchen um Steinchen zusammengetragen hat, um wenigstens
ein Gesamtbild der groBen Linie zu gestalten. Es hiitte dem Bilde vielleicht
mehr Klarheit und Plastik gegeben, wenn die dem Leser im allgemeinen
nicht ganz klaren Verhiéltnisse von Ort und Zeit in der Darstellung mehr
beriicksichtigt worden wiiren. Die Geschichte der einzigartigen Kongregation
der Unitoren, die S. 141—150 bis zur vollen Eingliederung in den Domini-
kanerorden behandelt wird, gehort ganz sicher in die Geschichte der Peregri-
nanten hinein, die ihre Lehrmeister waren, und deren Vikar die Jurisdiktion
iiber sie ausiibte. Aber die Darstellung hitte deshalb m. E. noch weitergehen
sollen. Hier gerade wire Gelegenheit gewesen zu zeigen, wie weit die Domini-
kaner es verstanden, sich in die orientalische Psyche hineinzufinden. S. Weber
erkliirt in seinem Artikel iiber die Unitoren im KHdL. von Buchberger 11
c. 2506: ,,Thren Zweck erreichte sie (die Gesellschaft der U.) nicht, weil sie
das nationale Empfinden durch Einfiihrung des lateinischen Ritus verletzte
und so dem Sieg ihrer Gegner unter Johannes Kachik Vorschub leistete®.
Die Unitoren haben gewif ihren Zweck zum Teil erreicht, indem sie stets
die beste Stiitze der Union gewesen sind, und zum Teil wenigstens haben sie
auch auf das nationale Empfinden Riicksicht genommen, insofern sie das
Armenische als liturgische Sprache beibehielten.

P. Dr. Benno Biermann O.P.

Bruno Guimann, Die Stammeslehren der Dschagga. Arbeiten zur Ent-
wicklungspsychologie, hrsg. von Felix Krueger. 12. u. 16. Stick.
Bd. 1: XVI, 671 S.; Bd. 2: XXI, 642 S. 8°. C. H. Beck, Miinchen
1932 u. 1935.

Das ganze Werk bedeutet ein Jahrhundert. Der Verfasser ist langst als
erster Vertreter der Dschagga bekannt, er scheint das vollste Vertrauen
seiner Schiitzlinge zu besitzen, eine Eigenheit, die mit der aufiergewdhnlich
erfolgreichen Beobachtung des Verfassers solch ein Werk zustande brachte.
Das Recht der Dschagga von Gutmann hat schon das beste Aufsehen gemacht,
durch das heute vorliegende Werk, dessen 3. Bd. noch aussteht, wird es nur
noch iiberholt werden.

Der Verfasser steht seinem Volke mit einer warmen Lebensfiihlung
gegeniiber, die aus jeder Zeile zu uns spricht. Man kann in der Vergleichen-
den Vélkerkunde nur an Werke denken wie PreuB ,,Die Cora®, Spieth ,Die
Ewe*, oder einige andere. Doch iiberholt Gutmann auch diese alle wegen
der Urspriinglichkeit seiner Darstellung: er liBt das Volk und seine Fach-
vertreter sprechen und auftreten, er sorgt nur, daf sie ordnungsgemif an
die Reihe kommen, daff uns alles neben dem Text der Eingeborenensprache
auch noch in deutscher Sprache wiedergegeben wird. Aber auch in unserer
deutschen Sprache kommt er dem Idiom der Eingeborenen so nahe, dafi man
oft genug nur mit vollstem Einleben erfidhrt, worauf es im vorliegenden
Falle ankommt.

Die Einleitung fithrt uns in die Geographie und Situation des Volkes
ein, das am Siid- und Siidostabhang des Kilimandscharo in Ostafrika wohnt.
Man erfihrt. daf der Stamm, 140000 Seelen stark, als Bantu-Hamiten an-
gesehen wird, seit 1848 in die europiische Literatur Eingang fand, bis heute
aber sehr erheblich europiisiert worden ist. Es war aber ein Stab von Ein-
geborenen selber, der an die Erfassung und Abfassung des Textes eigen-
hindig, allerdings unter Leitung Gutmanns, heranirat. Es ist dabei inter-
essant zu beobachten, daB das ganze Werk wie aus gewissen Sentenzen,
Spriichen, Sprichwértern oder Dikta entsteht, an diese immer anschlieBft, und
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Verf. verrit uns, daB auch auf diese Weise das Ganze zustande kam. ,.Ihr
Trieb zur Mitteilung konnte auch nur durch Mitteilung, nicht durch unmittel-
bare Befragung geweckt werden® (I 3). Mehrere zusammen, nachdem sie den
Ernst der Sache erfafit hatten, sahen sich oft in kleineren oder grofierem
Widerspriichen; das zwang zur Selbstkritik und zur Einigkeit. Einer nahm
die Sache in die Hand, gewohnte die anderen daran, in die Feder zu dik-
tieren, und so entstand ein Werk, das die Seele eines ganzen Volkes enthilt,
bloBgelegt, uns vorfithrt. Aber dennoch war das nur die Vorarbeit. Als
schlieBlich nur noch der Hauptleiter Mlasanj Ndschau iibriggeblieben war,
konnte dieser endlich die Ausfiihrung unter steter Kontrolle innerhalb vier
Jahren durchfithren. Man kann am Ende immer nur wieder staunen, daf in
den Einzelseelen eines Negervolkes eine solche Summe von Ideen, und zwar
in einer solch herrlichen Abgekldrtheit vorliegt. Wir erinnern uns, daB
einst auch die mittelamerikanischen und siidamerikanischen Missionare schon
Versuche zu solchen Aufzeichnungen machten, die teilweise von Erfolg
gekrént waren, die gerade im Mexikanischen durch Sahagun ihre hochste
Hohe erreicht hatten. Hier haben wir in Gutmanns Arbeit eine solche Hoéhe
vor uns, ,Die Stammeslehren haben das Voélklein der Wadschagga einst
wirklich wie der Saft den Baum durchtrinkt und in jedem einzelnen ein
mehr oder minder deutliches VerantwortlichkeitsbewuBtsein um die gréeren
Zusammenhénge geschaffen, in die sein Leben mitverbunden war” (I 5). Es
sind vor allem Bilder und Gleichnisse, in denen sich ihre Lehren aussprechen,
oft fiir uns unverstindlich, aber dem Kenner um so eindringlicher bewuBt.
Diese ,,Bilder und Gleichnisse, in die sich ihre Lehren verhiillen, befruchteten
vielseitig Rede und Lied, regten zu Deutungen und Nachschépfungen an und
verwurzelten sich feinfidig schon in der Kindesseele® (I 5).

Der Stoff des Buches selber zerfillt nun in folgende Gruppen: A. Lehren
vor der Beschneidung: a) Kindiiberkleidung und Ohrdurchbohrung, b) die
Enkellehren. B. Lehren nach der Beschneidung: a) Haingang, b) Vorlehren,
¢) Lagerlehren, d) Hochzeitslehren, e¢) GroBhochzeitslehren.

In ,Kindiiberkleidung® und ,,Haingang® beginnen wir, die Eigenart der
Sprache des Verfassers fiir die Ubersetzung kennenzulernen. Es ist eine
Distanz von unserer Tagessprache, aber sie schien notwendig zu sein, dem
Gebotenen jene Weihe zu bewahren, die iiber dem Ganzen ruht, wie iiber
etwas so Monumentalem, das seinesgleichen sucht. IFast ist es schade, wenn
wir es wagen, in den Stoff tastend einzutreten, da man zu leicht der Ansicht
wird, damit wisse man dann schon genug. Doch wollen wir zuerst eine
Ubersicht zu gewinnen suchen.

Der Inhalt S. V entspricht oben A und B a). Doch heiBt die Ohrdurch-
lochung ,,seines dlteren Geschwisters”. S. XI—XVI wird dann eine systema-
tische Ubersicht geboten, die die Beziehungseinheiten in den Enkellehren
vorfithrt. Die Sentenzen sind unter Gruppen gefafit: wie ,,Gott und Himmels-
mensch®, darunter: Da ist ein stiller Beobachter, der dich beobachtet S. 84;
Vom ZehenanstoBen und vom Ubriglassen S. 86; Dem Tolpel sollst du es
hiaufen, damit er sich geliebt glaube S. 135; usw. So gehen die Sentenzen
ihren Weg weiter, aber die Seitenzahlen iiberspringend, denn dazu werden
dann Stiicke eingeschoben, die vorn nur den Seitenzahlen nach angegeben
werden, im Text aber ihre Titel haben, wie, mit S. 92 beginnend: Der Mensch
und sein Kamerad, das ist etwas Schénes, 92—96; Ubt keine Meintat als
EBgemeinschaft 96—100; Die Fleischbissenlehre 100—103; Der Blutbund iiber
der EBschiissel, usw., aber S. 135: Dem Tolpel, wie oben, liuft in derselben
Reihe weiter. Vielfach liegt eine Handlung zugrunde, die als Unterlage fiir
das Beispiel dient. So z. B. S. 92: Der Mensch und sein Kamerad: Wie sich
die Knaben aus der Nachbarschaft mit seinen (des Erziihlers) Enkeln zu
einer Kameradschaft zusammengewdéhnt haben, so heiBit sie der GroBvater
eines Tages zusammen auf sein Liegefell niedersitzen. Seine Irau bringt
einen Topf mit Brei. Der GroBvater beginnt zu essen, die Knaben sollen es
auch tun, alle der Reihe nach. Jeder nimmt den Loffel, ifit, stellt den Laffel
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in den Brei zuriick. Und wenn es zur Neige geht, ermahnt er sie, weniger
auf den Lo6ffel zu nehmen, damit es herumreiche. Dann spricht er: ,Schaut
an, meine Enkel! Da sei keiner, der heimlich vor seinen Kameraden etwas
iBt. Wenn du heimlich vor deinen Kameraden etwas ifit, so gewdhnst du
dich dessen und wichst damit heran. Von da her vervielfachst du dir die
Schickungsfolgen, die dir zu groB werden. . .. Wenn ihr so handelt, das
ist recht und schéon. Und der Sohn des Himmels wird euch emporfiihren
wie Rauch vom Biere, und ihr werdet so weit kommen wie ich.” Alles zuerst
im Urtext, dann iibersetzt. Und so besteht das ganze Werk aus solchen
Sinzelstiicken, die ein grofles Ganzes bilden.

Die zweite Reihe im systematischen Index heiBt: Mensch und Erde.
Darunter einige Gruppen: LaB die Arme nicht schlappen 164; Die Zunge
diene der Bindung, nicht dem Nahrungserwerbe 166, usw. Dann: Mensch
und Ahnherr mit Untergruppe: Hebe die Mileh nicht auf im Euter, wo sie
sich nicht vermehrt. Je am Schlufi der Zusitze kommt auch eine Reihe von
Zusitzen, betitelt Haingang, d. h. der Gang in den Hain nach der Beschnei-
dung (I 9), wie Gutmann ihn in seinem ,Recht der Dschagga® Abschnitt 21
beschreibt. Ob das nicht einen Zusammenhang hat mit dem Ver sacrum der
Alten, denn eine Wanderung oder Auswanderung oder Siedlung scheint damit
zu beginnen. Sippengemeinschaft, Miitter und GroBeltern, Mensch und
Sippenschwester sind weitere Haupttitel. Der Titel: Das Madchen und seine
Ehre hat einen schénen Untertitel: Solange ein Voglein nicht herumflattert,
fingt es auch kein Knabe ein. Aber alle Untertitel sind nur solche Sentenzen,
die oft drastisch sind: Das Gebein eines andern (d. h. seine Schwester) ist
ein SiiBtrank. Kinder sind kein Kehricht. Werde zur Hilfte ein Médchen.
Sie trennen sich und haben kein getriibtes Wasser getrunken. So kommen
also ofter die Untertitel unter mehreren Haupttiteln vor, da sie mehrfach
hingehéren. Sehr stark kommt die Verbundenheit mit den Ahnen zur Gel-
tung, so bei der Beschneidung: Nach der Ermahnung ergreift der Grofvater
den Becher, nimmt aus ihm ein wenig Bier in den Mund, speichelt das gen
Himmel und betet dazu: ,,0 du, mein Stiitzer, ich speichele dir Bier! Hilf
mir, meine Kinder zu stiitzen, deine Enkel und die unsrer zwei. Hilf mir,
sie zu stiitzen, damit sie nicht vom Schemel gleiten. Auf der Mitte des Hofes
gieBit er das Trankopfer fiir den Himmelsmenschen dar. Einen zweiten Opfer-
becher fiir die Ahnen aber unter der Drazidnenhecke, da diese sich nicht
unter freien Himmel wagen. Dazu das Gebet: ,Da ist das Eurige! Ihr Alten,
die ihr unsre GroBviiter seid, denkt nicht, wir hitten euch vergessen. Ihr
wolltet uns beruhigen, ihr wolltet uns behiiten, und danach sind wir doch
bestohlen worden! Wo warel ihr da? Ihr habt uns zugesagi: wir wollen
euch die Kinder bewahren, und die Kinder sind danach doch vergangen . . .
Eure Trester, da sind sie, damit ihr nicht meint, wir vergdfien euch. Nur
kommt nicht zu stehlen! Unser Stiitzer kommt, die Kinder auf ihrem Sitze
zu stiitzen.”

Der 2. Bd. behandelt die Zeugung und jeglichen Zusammenhang damit.
Hierin gibt es ein Unferkapitel ,Das Wesen des gestillten und geformten
Menschen* mit 47 Unterpunkten, die die gesamte Ethik oder Moral des Men-
schen umfassen: 1. Ubt Riicksicht mit 8 Erzdhlungen; 2. Ubt Vorsicht mit
32 Erzihlungen, unter denen besonders die Kerbstocklehren eine Rolle
spielen, vom Stengel der Pflanze benannt, der mit seinen Knoten die Ent-
wicklung des Kindes anzeigl. Den Schlufl bildet eine Reihe ,,Abwehr der
Verderbensmichte”, wie Beschworungen: Halswirbelbeschworung II 165;
Opferung eines Schafes zur Entsiithnung des entfallenen Gewandes der Frau
I 405; Von der Hiifte soll es sich zur Schulter wenden 165; 534; Der
Klapperfluch 583; Die Selbslverwiinschungen von Lehrbeistand und Mutter-
bruder 617.

Wir wollen aufhéren. Es ist hier unméglich, in das ganze geradezu
ungeheuer umfassende Material Einblick zu nehmen, nur ein lingeres tiefes
Studium wird einen mit dem Stoff in seiner ganzen Bedeutsamkeit vertraut
machen. Oder auch noch nicht! Denn es gehért ein iiberaus starkes Ein-
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leben dazu, hinein in diese Bildhaftigkeit, in diesen Sentenzenreichtum, in
diese Bildersprache, die nur einem ganz Vertrauten mit Volk und Sprache,
mit Herz und Seele eines solchen Volkes gegeben ist. Manchmal wissen es
nur die Alten, oft lebt es nur bei den Jungen, wie es noch immer gart und
noch lingst nicht ausgegoren ist, man kann dort nur auf Nachirige warten,
die nie ein Ende finden. So ist es auch uns: das Buch hat den Charakter
der Unendlichkeit, da es zeigt, wie man von neuem daran gehen konnte, die
Seele eines solchen Volkes auszuhorchen und zu schildern, zu schildern nur
in eigener Selbstschilderung.

Mit héchstem Interesse erwarten wir den 3. Bd., der uns eine gewisse
Abrundung des Geisteslebens dieses Volkes geben wird. Wir diirfen gewil
sehr viel erwarten, da uns bisher schon so iiberaus viel geboten wurde.

F. Hestermann.

Wilhelm Schmidt, Handbuch der Methode der kulturhistorischen Ethno-
logie. Mit Beitrigen von Wilhelm Koppers. Aschendorff, Minster i. W.
1937. 89, XVI u. 338 S. Geh. RM 7,60; geb. RM 9,40.

Worauf die Wissenschaft lange gewartet hatte, das ist nun erschienen.
Man hatte immer auf Graebners Darstellung hingewiesen, aber man
kann nicht sagen, dafl dessen Werk besonderen Anklang gefunden hat.
Das lag mehr an der Form als am Inhalt. Vor allem scheint man es
nicht gerade als sehr gut empfunden zu haben, daBl der fast hand-
schriftlich gebildete Historiker so stark in den Vordergrund getreten war.
Das ist nun hier anders versucht, wie sehr man auch Graebners Vorarbeit
als Unterlage schitzt. DaB wir iiberhaupt uns mit dem Werk beschaftigen,
ja beschiftigen miissen, das liegt darin, dafl wir hier den ernsten Versuch
unternommen sehen, die Stufen der Religionen bei den Naturvélkern in
historischer Sicht zu zeigen. Freilich handelt es sich zuniichst um die Kultur
gines Volkes. Aber nicht nur um die materielle, sondern auch und sogar
noch mehr um die geistige, die sich besonders in Religion, Sprache und
Gesellschaft gliedert. Die Religion und ihre vergleichende Wissenschaft kann
nur gewinnen, wenn Sprache und Soziologie sie begleiten. Sie wiirde noch
mehr gewinnen, ja unendlich mehr als bisher, falls wir durch systematisches
Studium Einsicht in die Zeitstufen gewinnen, die sicherlich in der Geschichte
der Menschheit vorliegen. Diese Moglichkeit zu zeigen, will die Aufgabe vor-
liegenden Werkes sein. Doch wird diese Methode schon seit einer Reihe
von Jahren angewandt und gepflegt: Ratzel begann 1887, Frobenius 1898,
Graebner und Ankermann traten zuerst 1904 auf. So versteht man, daf dem
Verf. daran liegen muBte, die Sympathie oder Apathie der Fachkollegen zu
zeigen, was eigentlich noch kurz genug ausgefallen ist. Zeigt dann das
II, Kapilel Feld- und Museumsmethode, so beginnt die Darlegung der
Historizitiit der Ethnologie mit dem IIl. Kapitel, das Kulturbeziehungen
kritisch feststellt, genauer die Kritik der Feststellungen lehrt oder lehren
will. So Kap. IV Kulturkreise, Kap. V innere Kulturentwicklung, Kap. VI
kulturelle Ursichlichkeit, wihrend das letzte Kapitel die Methode der
Ethnologie und ihre Hilfswissenschaften behandelt.

Das Ganze ist mit einer sehr eingehenden Akribie dargestellt. Vor allem
will einem das fundamentale Abriicken von der schon genannten fast hand-
schriftlichen Historizitit Graebners mehr imponieren, wenngleich es sicherlich
auch fiir die Ethnologie nur eine Wesensbedingung ist, ihre Methode nur
aus sich selbst herauszuarbeiten. Und das, so will mir scheinen, ist in einem
ganz enormen MafBe gelungen. Doch diirfte auch die Kettenforschung, wie
wir sie frilher immer genannt haben, nicht an Eindruckstihigkeit verlieren:
Je komplizierter die Termini des Vergleichs sind, je weniger diese Kom-
pliziertheit durch eine innere oder #uflere Notwendigkeit bedingt ist, um so
starker ist der Eindruck wissenschaftlich erhirteter Wahrscheinlichkeit bis
Sicherheit. Daher denn auch die Linguistik immer diesen Eindruck hinter-
1iBt, da ihre Lauigesetze eine Summe von fast uniibersehbaren Kompliziert-
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heiten darstellen. Darum wire vielleicht auch das VI. Kapitel leichter ein-
zubeziehen, oder aber als Geistige Kultur mit Abscheidung der Hilfswissen-
schaften als gesonderte Abteilung aufzustellen. Da kdme dann die Soziologie
mehr zur Geltung, wie denn gleichfalls allmahlich die Religionswissenschaft
auch in kritischer Methodik mehr zur Geltung kommen koénnte und mit ihr
die Geisteswissenschaft schlechthin,

Vor allem ist die Methodik gut mit Beispielen, wie man’s macht oder
nicht macht, angefiillt, das gestaltet die Lektiire und das Studium des
Werkes niitzlicher. Dennoch hat nicht nur der Ethnologe, sondern auch der
entfernter stehende Wissenschaftler und gebildete Leser so die Moglichkeit,
zu erfahren, was da vorgeht, und hat so ein Mittel in der Hand, Dar-
stellungen der Vélkerkunde zu iiberpriifen, die ihm sonst doch voller Ritsel
sein miiften. Moge das Werk beiden Leserkreisen zum Nutzen und der
Wissenschaft zur Forderung gedeihen. Ferd. Hestermann.

J. Witte, Offenbarung nur in der Bibel. Vandenhoeck & Ruprecht, Géttingen
1937. 89, 34 S. Brosch. RM 1,10.

Diese Schrift Wittes stellt in etwa eine Erginzung dar zu seinem friiber
erschienenen Buche: Die Christushotschaft und die Religionen. In Ausein-
andersetzung mit seinen Kritikern unterstreicht W. noch einmal die im An-
schluB an die dialektische Theologie in seinem Buche aufgestellte These, daB
von einer Offenbarung Gottes nur im Hinblick auf das Evangelium die Rede
sein konne. Er tut dies unter folgenden Uberschriften: Die Hauptfrage,
Schopfungsoffenbarung, Offenbarung in den Religionen, Offenbarung in uns,
Offenbarung in der Geschichte, Offenbarung in der Bibel. Fiir das, was der
Katholizismus natiirliche Offenbarung nennt, bleibt dabei kein Raum.

J. P. Steffes.

Otto Karrer, Das Religiése in der Menschheit und das Christentum.
3. Aufl. Herder & Co., Freiburg i. Br, o. J. [1936]. 89 XII u. 264 S.

Die angezeigte 3. Auflage des Buches von O. Karrer stellt sich, ab-
gesehen von dem neu beigegebenen 2. Vorworte (S. VIII—XII), als unver-
inderten Abdruck der 2. Auflage dar, welche ihrerseits die 1. Auflage unver-
dndert wiedergab. Daf sich dieses sympathische, gut geschriebene Werk
rasch viele Freunde erworben hat, ist wohl zu verstehen. Seine katholisch
weitherzige Auffassung vom echt ,Religiosen in der Menschheit” 1laBt sich
am besten mit dem gelegentlich (S. 236) zitierten Worte Fr. v. Hiigels kenn-
zeichnen: ,,Nicht die 'katholische Menschheit ist die religiose Menschheit,
sondern die religiése Menschheit ist die katholische Menschheit.” Die Prin-
zipien des katholischen Dogmas werden dabei vom Verf. sorgsam gewahrt,
wenngleich gewisse Formulierungen wohl der Einschrankung bediirfen.
Wegen seines reichen religionswissenschaftlichen und theologischen Inhaltes,
der in gewandter, ansprechender Form dargeboten wird, verdient das Buch
sicherlich gréfite Beachtung. KL Jiissen.



Heidentum und Heidenmission

bei Ambrosius von Mailand
Von Studienrat Dr. W. Wilbrand, Siegburg.

Das vierte nachchristliche Jahrhundert ist die Zeit, in der
das Christentum auch #uBerlich das Heidentum iiberwindet.
Als heidnisches Staatswesen tritt der romische Staat in das Jahr-
hundert ein; gegen Ende des Jahrhunderts ist das Christentum
vor allem auch durch die tatkriftigen MaBnahmen Theodosius’
des Grofen Staatsreligion geworden. Dieser Umwandlungs-
prozeB ist in seinen groBen Ziigen bekannt, allein das Bild kann
und muB im einzelnen noch anschaulicher und lebendiger ge-
staltet werden. Es ist das dadurch mdoglich, daB auch die christ-
lichen Schriftsteller dieser Zeit unter dem Gesichtspunkt durch-
gearbeitet werden: Was sagen uns die Schriftsteller des vierten
Jahrhunderts iiber Heidentum und Heidenmission in ihrem
Wirkungskreise? ‘

Fiir einzelne Schriftsteller liegen bereits gute Untersuchungen vor.
So behandelt P. Andres O.M.I. die Frage der Heidenmission beim
hl. Johannes Chrysostomus®. Fiir Augustinus, dessen Wirksamkeit in der
Hauptsache schon in das folgende Jahrhundert fallt, haben wir das
Buch wvon P. G. Walter, ,Die Heidenmission nach der Lehre des
hl. Augustinus®2 und die recht lebendig geschriebene Untersuchung von
G. Metzger, ,Kirche und Mission in den Briefen Augustins“?; der
hl. Ambrosius ist meines Wissens unter diesem Gesichtspunkt noch nicht
untersucht worden. Wohl hat von Campenhausen in seinem Buche
Ambrosius von Mailand als Kirchenpolitiker* (Berlin 1929) auch das
Verhaltnis des hl. Ambrosius zum Heidentum in den Kreis seiner Be-
trachtungen gezogen, aber er hal, wie der Titel seines Buches zeigt,
das Kirehenpolitische in den Vordergrund geschoben; auf S. 186—188
wiirdigt er kurz die Stellung des Ambrosius zum Heidentum. Allein
mir scheint, als ob iiber das Kirchenpolitische hinaus noch manches
zu diesem Thema zu sagen wire.

VerhiltnismiBig eingehend ist bis jetzt der berithmte Streit
um die ,,Relatio® des Symmachus behandelt worden (vgl. z. B.
die Darstellung bei J. Geffcken, Der Ausgang des griechisch-
romischen Heidentums, Heidelberg 1920, S. 147/153, sowie die

1 Der Missionsgedanke in den Schriften des hl. Johannes Chrysostomus.
Hiinfeld 1935.

2 Miinster 1921. 3 Giitersloh 1936.
Missionswissenschaft und Religionswissenschaft. 1. Jahrgang. 3, Heft li :
Okumenisches nstitut

der Universitat Toubingen



194 Wilbrand: Heidentum und Heidenmission

Monographie von J. Wytzes, Der Streit um den Altar der Viktoria.
Texte, Einleitung und Kommentar. Amsterdam 1936); infolge-
dessen brauche ich auf die Fragen, die hier verhandelt werden,
nicht niher eingehen. Eindrucksvoll hatte der rémische Priifekt
Symmachus die Griinde dargestellt, die den Kaiser veran-
lassen sollten, der heidnischen Religion Duldung zu gewéihren.
,Niemals“, so sagt mit Recht Geffcken (S. 149), ,ist das tief-
innere Gefithl, das das Heidentum in diesem ganzen jahr-
hundertelangen Glaubenskampfe empfand, unmittelbarer zum
Ausdruck gekommen als in dieser ernsten Ansprache. Ein Neu-
platoniker redet, aber kein halborientalischer Theosoph mit
ausgekliigelten Formen, sondern ein Romer voll von ererbtem
Nationalstolz, vom iiberlieferten Glauben an die heimischen
Gotter.* Ambrosius hat sich die Widerlegung nicht leicht ge-
macht; es sind zwei ebenbiirtige Gegner, die hier zu einem
geistigen Ringen von weltentscheidender Bedeutung zusammen-
getroffen sind. Das wichtigste Argument, das Ambrosius zu
Gebote steht, ist der Gedanke, daB das Christentum den Fort-
schritt vertritt. Mag Symmachus rhetorisch noch so wirkungs-
voll seine Griinde entwickeln, ,,es kann®, so sagt wiederum Geff-
cken, ,,nicht der geringste Zweifel dariiber obwalten, in welchem
Lager der bei weitem groBere Mensch steht und bei wem der
den Sieg verbiirgende Geist weilt. Der Christ legt den Finger
auf den entscheidenden Punkt, er erkennt, wo der Fortschritt
des Lebens ist, ob hier bei den Tempeln und ihrem Reichtum,
bei den vornehmen vestalischen Damen oder dort bei der Kirche
mit ihrer Armut und ihrer Wohltatigkeit, mit ihren Jungfrauen
voll Menschenliebe und Selbstentduferung® (S. 152). Der Streit
um die Wiedererrichtung des Altars der Viktoria zeigt nicht nur
den iiberlegenen und mutigen Kimpfer fiir die Sache des Chri-
stentums, er liBt auch vor allem den groBen Einfluff erkennen,
den Ambrosius bei den damaligen Lenkern des Staates hatte.

Wie schon bemerkt, ist die Zeit des Ambrosius eine Uber-
gangszeit. Deutlich ist das Heidentum im Riickgang. Aus
allen Kreisen, ja, sogar aus solchen, die sich dem Zirkus hinzu-
geben pflegen, gewinnt der Glaube der Kirche Zuwachs, tiglich
mehrt sich die Zahl der Gldubigen (Exameron, III, 1, 3). Immer-
hin ist beim Tode des Ambrosius das Heidentum noch nicht
beseitigt; sein Biograph Paulinus weif davon zu berichten, daB
Heiden aus allen Stinden an seinem Begribnis teilnahmen
(Vita & 48). Eine starke Zuriickhaltung dem neuen Glauben
gegeniiber zeigen die vornehmen Kreise. Es gibe Leute,
bemerkt Ambrosius in der Erklirung des 118. Psalmes (16,45),
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die im Stande ihrer Vorfahren blieben und mit diesem ehren-
vollen Zusammenhang sich begniigend sich nicht dazu ent-
schlossen, durch Annahme des Glaubens ihren Unglauben abzu-
legen, wihrend es doch kein Leichtsinn, sondern Mannesmut sei,
seinen Vorsatz zu bessern, nicht Schuld, sondern Gnade. Ein
Streit ist dariiber entstanden, wie die AuBerung des Ambrosius
im Brief 17,9 zu bewerten sei, daB der Senat zum groBen Teile
christlich'sei. Ich meine, daB Ambrosius das mit gutem Gewissen
behaupten kann und wundere mich, daB einzelne Historiker so
weit gehen, Ambrosius der Unwahrheit zu bezichtigen. Auch
sein letzter Biograph F. Holmes Dudden®, dessen Arbeit im
iibrigen hohe Anerkennung verdient, befriedigt hier nicht; ich
muf es mir aber versagen, auf diese Frage an dieser Stelle
niher einzugehen. Bemerkenswert ist, daff auch die hohen
Militdrs in der Umgebung des Kaisers zum groBen Teile noch
Heiden sind. Genannt wird im Brief 57,3 Rumoridus als ein
Mann, der von Jugend auf dem Heidentum ergeben ist. Seek®
macht es wahrscheinlich, daB auch der an gleicher Stelle ge-
nannte hohe Fiihrer Bauto Heide ist.

Neben den vornehmen Kreisen sind es die Vertreter der
Wissenschaft, die den AnschluB an das Christentum vielfach
noch nicht gefunden haben. Als seine Gegner betrachtet Am-
brosius vor allem die Philosophen; es sind bekanntlich
neben den Rhetoren vornehmlich die Philosophen gewesen, die
am lingsten Widerstand geleistet haben. Aus den sehr zahl-
reichen Stellen, an denen Ambrosius die Philosophen bekidmpft,
konnte man vielleicht schlieBen, daB er sich mit Philosophie
eingehender befaBt habe. Allein er hat wohl keinen der maf-
gebenden griechischen Philosophen im Urtext gelesen, fiir Plato
habe ich das in meinem Aufsatze: ,,Ambrosius und Plato“°’
nachgewiesen. Seltsam ist seine Auffassung, daB die grofien
heidnischen Philosophen ihre Weisheit aus der Heiligen Schrift
entnommen hétten, ein Gedanke, den er iibrigens bei dem von
ihm so oft benutzten Philo fand. Fiir seine philosophische
Bildung kommt vor allem Cicero in seinen philosophischen
Schriften in Betracht. Eine verlorengegangene Schrift , Liber
de sacramento regenerationis sive de philosophia“ wird von
Augustinus genannt. Thm” vermutet wohl mit Recht, daB diese
Schrift von Augustinus gemeint sei, wenn er Brief 31, 8 schreibt,

4 The life and times of St. Ambrose, Oxford 1935, S. 2568 Anm. 9.
® Gesch. des Unterg. der ant. Welt, V S. 511.
6
T

Rom. Qu. Schr. 1911, S. 42ff.
Studia Ambrosiana, Leipzig 1889, S. 76.
13*
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Ambrosius habe gegen einige sehr unkundige und hochmiitige
Schriftsteller geschrieben, die behaupteten, unser Herr sei von
den Biichern Platos ausgegangen.

Ambrosius steht den Philosophen nicht besonders freundlich gegen-
tiber. Er spricht z. B. Ex. II, 2,5 von ihren Sophistereien, an einer
anderen Stelle Exp. Ev. Le. VII, 66 von ihrer Selbstiiberhebung, ihren
aufgeputzten Reden, in denen sie ihre Klugheit rithmen. Ein ausge-
sprochener Feind ist er natirlich der damals weit verbreiteten Astro-
logie (In ps. 36 En. 28), Exp. Ev. Le. IV, 4 bringt er eine eingehende
Polemik gegen die Nativitatsstellerei. In seiner Stellung zur Philosophie
ist Ambrosius durchaus Rémer, der die theoretischen Fragen beiseite
148t und sich der Praxis zuwendet, er ist eben ein Mann des Handelns,
nicht Gelehrter und Wissenschaftler.

In welcher Weise ist das Heidentum noch lebendig?
Die heidnischen Tempel sind noch unversehrt, wenngleich die
Zahl der Besucher gewiBl sehr abgenommen hatte. Aus einer
Stelle De virginitate VIII, 46 geht hervor, daB auf dem Markt-
platz noch die Gotterbilder standen. Er macht den Jungfrauen
klar, sich der Zuriickhaltung zu befleifligen, nicht dem Markt
mit seinem Lirm aufzusuchen und priagt das Wort: ,,Christus
ist in der Kirche, auf dem Markt stehen die Gétterbilder®. Uber
den heidnischen Kult urteilt Ambrosius sehr absprechend. Es
ist heidnischer Irrtum, Holz anzubeten (De ob. Theod. 46)
oder Gott in Steinen zu verehren (Ep. 18,8)°. Am SchluB seiner
Trostrede auf seinen Bruder Satyrus bekdmpft Ambrosius den
Glauben an die Seelenwanderung und sagt, es sei gar nicht ver-
wunderlich, daff die Heiden an sie glaubten, da sie ja Tiere ver-
ehrten (De exc. Sat. II, 131). Die Gotterbilder wiirden als ,,Gotter
bezeichnet, aber es wohne ihnen keine go6ttliche Kraft inne
(De incarn. 83). DaB die Heiden Umziige mit ihren Gotterbildern
veranstalteten, erfahren wir aus De off. 1,73, wo die Kleriker
ermahnt werden, sich eines nicht zu langsamen, aber auch nicht
zu raschen Ganges zu befleiigen, um nicht die Tragbahren auf
den Umziigen und die wackelnden Statuen nachzuahmen. Auf
die Art der heidnischen Gottesverehrung kommt Ambrosius zu
sprechen, wenn er den Jungfrauen die Bedeutung des Schwei-
gens nahebringen will und darauf hinweist, daB die Heiden den
Gdatterbildern durch Schweigen ihre Verehrung bezeugen (De
virg. III 4, 12). Anschaulich schildert Ambrosius den heid-
nischen Gottesdienst in Ep. 18,31. Er empfindet es als unertrig-

8 Die heidnische Verehrung der Gotterbilder veranlafit wohl unsern
Kirchenvater, iiberhaupt hinsichtlich jeglicher Bilderverchrung sehr zuriick-
haltend zu sein. ,,Die Heiden beten das Holz an, weil sie es fiir ein Bild Gottes
halten, aber das unsichtbare Bild Gottes ist nicht in dem, was man sieht,
sondern in dem, was man nicht sieht (Exp. ps. 118, 10, 25},
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lich, daB ein Christ dem heidnischen Kult beiwohne; da triibe
der Rauch des Opfers die Augen, in den Ohren téne Musik, der
Weihrauch steige in die Nase, und wenn er sich auch abwende,
die Opferasche dringe doch in den Mund. Ob denn den Heiden
nicht die Waschungen, die Ringhallen der Tempel und die mit
Gotterbildern geschmiickten Plitze geniigten? Bekanntlich
hatten die orientalischen Kulte sich in der rémischen Kaiserzeit
immer mehr durchgesetzt, weil sie der religiosen Sehnsucht nach
Erlosung mehr entgegenkamen. So ist es begreiflich, daB
Ambrosius sich auch mit diesen Kulten beschiiftigt; er spricht
vom Kult des Mithras, der Isis und Kybele, ohne jedoch auf
Einzelheiten einzugehen, die uns iiber diese Kulte neue Erkennt-
nisse vermittelten.

Welche Hallung nehmen die Heiden den Christen
gegeniiber ein? Der Kampf zwischen Heidentum und Christen-
tum hat natiirlich gewisse Spannungen erzeugt, das zeigt z. B.
die AuBerung in De off. 1,42, 208: ,,Man soll sich auch in acht
nehmen, daB nicht der eine oder andere aus itherspanntem Ehr-
geiz herausfordernd gegen die Behorden sich benehme und die
uns meist abgeneigten Gemiiter der Heiden zur Verfolgung reize
und zur Erbitterung stachle. Wie vielen bereiten sie, um selbst
die Standhaften und Sieghaften spielen zu kénnen, den Unter-
gang?“ Doch ist, wie das verstiindlich ist, der Gegensatz nicht
so stark, daB Christen und Heiden sich gemieden hitten; Exp.
Ev. Le. VII, 62 spricht Ambrosius von den gebriuchlichen Hof-
lichkeitsbezeugungen und sagt, daB selbst Heiden solche Hoflich-
keiten mit den Christen austauschen, ja auch die Teilnahme an
den Gastmaihlern der Heiden ist den Christen nicht verwehrt (1. e.
V,18). Trotzdem hilt Ambrosius es fiir geboten, zur Vorsicht im
Verkehr mit den Heiden zu mahnen. ,,Eines umsichtigen Spéiher-
auges bedarf rings des Glaubens gastliches Heim, daf wir nicht,
withrend wir Ungliubigen das Innere unserer Wohnung 6{lnen,
durch unvorsichtige Glaubensseligkeit fremder Glaubenslosigkeit
ins Netz geraten.“ Im allgemeinen wiegt jedoch eine wohl-
wollende Beurteilung der Heiden vor; Ambrosius hat die Erfah-
rung gemacht, daB ein Heide, der gewonnen wird, aus einem
leidenschaftlichen Anhiinger des Irrtums ein um so eifriger Ver-
teidiger des Glaubens werden kann (Ex. III, 13, 55), er erkennt
in der alttestamentlichen Ruth den Typus der Heidenkirche
und sieht die Moglichkeit, daf dem Heiden auf Grund eines
sittlichen Lebenswandels auf empfehlende Verdienste hin Auf-
nahme in die Kirche gewiihrt wird (Exp. Ev. Le. III, 30). Gern
bringt unser Kirchenvater die Kirche aus den Heiden in Gegen-
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satz zu den Juden, die sich Christus verschlossen; in Schatten-
dunkel befindet sich das Judenvolk, ,,das Heidenvolk hingegen,
das schmachbedeckte, die Heiden, die in Finsternis saBen, sahen
ein groBes Licht* (Ex. IV, 22). Gern betont Ambrosius den guten
Willen des Heidenvolkes: ,,So erfaBte auch das heilige, gottes-
glaubig gewordene Heidenvolk Scham iiber seine Siinde, um mit
ihr zu brechen, es brachte Glaubenswilligkeit entgegen, um
glaubig zu werden, legte Frommsinn an den Tag, um zu beten,
nahm Einsicht an, um auch seinerseits der Heilung sich bewuft
zu werden® (Exp. Ev. Le. VIL, 56).

In welcher Weise soll den Heiden der christliche Glaube
nahegebracht werden? Ausfiihrlich duBert sich Ambrosius iiber
die Methode der Heidenmission im Lukaskommentar
VI, 104 ff. Im Anschlufl an die Areopagrede des Apostels Paulus
will er zunichst das Dasein Gottes nachweisen, sowie den Wider-
sinn des Gotzendienstes, sodann bespricht er die Offenbarung
Gottes in Christus:

»Man wird an Hand der Offenbarung Gottes dartun, wie uns durch
Christus das Heil verliehen wurde, indem man von dem ausgeht, was
er im Leibe vollfithrte, und zwar als gottliches Wirken es aufzeigend,
so dafB er als mehr denn als blofer Mensch erscheint, wie ferner durch
des einen Kraft der Tod besiegt, der Tote vom Totenreich auferweckt
wurde. Nur allmihlich wichst der Glaube. Erst wenn Christus als ein
ithermenschliches Wesen erscheint, wird seine Gottheit Glauben finden®
(1. c. 104). Wichtig ist der Gedanke, den Glauben allmiahlich zu ent-
wickeln: ,,Was liegt daran, wie einer zum Glauben kommt? Man kann
nicht schon in den ersten Anfiangen Vollendetes verlangen, sondern
gelangt zum Vollendeten, indem man von den Anfingen ausgeht . . .
diese Methode miissen auch wir bei den Heiden innehalten® (1. c. 105).
An einer anderen Stelle bringt er den Gedanken, die volle Beglaubigung
sei das Kreuz des Herrn, sein Tod, seine Auferstehung (1. c¢. V, 101); er
weill, daB der Heide fiir den Glauben gewonnen ist, wenn ihm das
Geheimnis des Kreuzes erschlossen ist (1. e¢. VI, 33). Ambrosius ver-
schmiht auch nicht, die Tatsachen der Profangeschichte auszuwerten,
wenn er sagt: ,Doch manche vermégen nicht sogleich zu glauben, daB
durch das Kreuz der Welt das Heil wiedergebracht ist. Zeige die Mog-
lichkeit dessen an der griechischen Geschichte! Er erinnert an die
Tatsache der griechischen Geschichte, wie der eine oder andere Held
durch seinen Tod Heer und Volk rettete, wie, um die Uberfahrt des
Heeres zu ermoglichen, Iphigenie geopfert wurde?; so werde bei denen,
die diese Tatsachen nicht leugnen konnten, eine gréflere Geneigtheit
geweckt, die Heilstatsachen anzuerkennen (1. e¢. 108). Daneben betont
Ambrosius auch den moralischen Beweis fiir die christliche Religion, er
sieht in dem sittlichen Leben der Christen ein eindrucksvolles Motiv
fiir den Glauben: ,Es sucht die hochheilige Religion mit ihrer Sitten-

¢ Augenscheinlich wertet Ambrosius den Tod der Iphigenie als ge-
schichtliche Tatsache; fiir seine Auffassung der Geschichte immerhin be-
merkenswert.
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lehre und ihren anziehenden Beispielen von Liebe selbst die dem Glauben
Fernstehenden mit lindem Druck zur Hochachtung gegen sie zu stimmen.
Es soll die Sittenlehre als Vorlauferin des Glaubens das feste Eis des
Wahnglaubens zum Schmelzen bringen und die dem Irrtum verfallenen
Geister mit Gewalt auch zum Glauben bestimmen, nachdem sie die-
selben durch Liebe zu gewinnen vermochte. Denn solange die erhabenen
Geheimnisse des Glaubens schwachen Herzen unfaBbar bleiben, bildet
die Sittenlehre den Mafistab fiir die Beurteilung der religidsen Ver-
ehrung” (L. c¢. VII, 134).

Neben dem positiven Erweis des Christentums steht natiir-
lich der Nachweis der Torheit des Heidentums. So macht
Ambrosius gern auf die Ungereimtheit der heidnischen Mythen
aufmerksam, die auch sittlichen AnstoB erregen (vgl. z. B. De
virg. 111,2,7). Er erzihlt, daB manche Heiden selbst nicht an
die Gotter glaubten; ein Herrscher habe Jupiter seinen goldenen
Mantel fortgenommen und ihm einen wollenen gegeben, da ein
goldener im Winter kalt, im Sommer schwer sei. Wer wolle
solche Wesen verehren, die keine Macht hitten (De virg. IL, 5,
36/37)? DaB Ambrosius auch gegen die heidnischen Gebriuche
tatkriiftig vorging, erfahren wir aus den Bekenntnissen des hl.
Augustinus (Conf. VI,2). Monika war gewohnt, zu den Gribern
der Heiligen Mehlbrei, Brot und Wein zu bringen; das verbot
Ambrosius, weil diese Feiern als eine Art von Totenmahl der
Verwandten eine grofe Ahnlichkeit mit den abergldubischen
Gebrauchen der Heiden hitten.

Uber die Glaubensschwierigkeiten der Heiden ist
Ambrosius gut unterrichtet. Sie wollen Christus nicht als Gott aner-
kennen (Ep. 18,9), bestreiten den christlichen Auferstehungsglauben (De
exc. Sat. II, 58), sie stofien sich an manchen Schwierigkeiten der Bibel
Hier ist Ambrosius unermiidlich tatig, um die Hindernisse zu beseitigen,
die einem freudigen Glauben entgegenstanden. Augustinus selbst berichtet
dariiber, wenn er in den Konfessionen VI, 4 schreibt: ,,Mit Freuden horte
ich auch, wie Ambrosius oft in seinen Predigten vor dem Volke es aus-
sprach und als Regel gleichsam allen dringendst vor die Seele hielt:
Der Buchstabe totet, der Geist aber ist es, der lebendig macht
(2 Kor. 3,6). Und wenn eine Stelle, buchstablich verstanden, Irriges
zu lehren schien, nahm er den Schleier des Geheimen von ihrem
geistigen Sinn. Und nichts sagte er da, was mich héatte abstofen konnen,
wenn schon er gar vieles sagte, von dem ich noch nicht wuBte, ob
es wahr sei®.

In einem Falle konnen wir noch feststellen, wie Ambrosius
durch personliche Fiihlungnahme versucht, einen Heiden fiir
den wahren Glauben zu gewinnen. Brief 79 und 80 sind an
einen gewissen Bellicius gerichtet, den wir nur aus diesen
Briefen niher kennen. Er muB aber, wie aus dem Ton des
Briefes hervorgeht, ein Mann gewesen sein, der Ambrosius nahe-
stand. Bellicius hatte eine schwere Krankheit durchgemacht,
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er hatte sich in ihr zum Glauben an Christus durchgerungen und
war genesen. Ambrosius betont dem heidnischen Freunde gegen-
iiber, daB ihm die Krankheit zum Heile gewesen sei. Christus
habe ihn mit Krankheit heimgesucht, aber durch den Glauben
geheilt. Bellicius kann sich aber immer noch nicht dazu auf-
raffen, den entscheidenden Schritt zu tun, die Taufe zu empfan-
gen. Da weiB Ambrosius ihm in aller Herzlichkeit die Griinde
niherzubringen, die ihn zur Taufe veranlassen sollen. Gekostet
habe er erst die Anfinge des Glaubens, aber niemand beurteile
ein Haus nach dem Eingang, es sei toricht, durch die Fenster
ins Haus zu sehen, er solle eintreten, um der vollkommenen
Geheimnisse teilhaftic zu werden; Erlosung der Welt, Nach-
lassung der Siinde, Austeilung der Gnade, Teilnahme an den
Sakramenten seien die grofien Gottesgaben. Nehme er an diesen
Anteil, so werde er sich wundern, daB soviel den Menschen
geschenkt sei. Im Brief 80 bietet Ambrosius in Anlehnung an
die Johannesperikope vom Blindgeborenen noch einmal all seine
Beredsamkeit und Giite auf, um seinen Freund zur Taufe zu
bestimmen: ,,Komm zur Taufe, die Zeit ist da. Komm eilends,
daB du sagen kannst: Ich ging hin, wusch mich und ward
sehend; daB auch du sagen kannst: Ich war blind und ward
sehend; dafl du sagen kannst, wie jener in strahlendem Lichte
sprach: Die Nacht ist voriiber, der Tag aber hat sich genaht®
(Ep. 80,9).

AuBer Frage kam der Annahme des Christentums zustatten
der mehr oder weniger starke Druck, der von der Seite des
Staates zugunsten des Christentums ausgeiibt wurde. Am
28. Februar 380 hatte Theodosius von Thessalonich seinen
beriihmten ErlaB8 veroffentlicht, in dem er seinen Willen bekun-
det, daB die christliche Religion, und zwar in der Form des
nizénischen Bekenntnisses, die Religion sei, ,die die Volker
annehmen sollten, die unser mildes Zepter regiert” (Cod. Theod.
XVI, 1,2). Diesen Standpunkt hat Theodosius zeitlebens fest-
gehalten, Ambrosius hat ihm dafiir in der Leichenrede auf den
Kaiser seinen Dank ausgesprochen. Uberhaupt ist Ambrosius
der Meinung, daB auch die duBeren Verhéltnisse die Verbreitung
des Christentums begiinstigt haben; Expl. ps. 45, 21 erklirt er,
die Biirgerkriege seien unter Augustus zum Stillstand gekommen
und der Friede in einem groBen einheitlichen Reiche hergestellt
worden, damit das Evangelium der ganzen Welt verkiindigt
werden konne. Es ist Ambrosius aber auch nicht entgangen,
daB der duBere Druck des Staates auch seine bedenklichen Fol-
gen hatte. Er hat manchen Heiden gewiBl nur duBerlich zum
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Christentum gebracht. Anschaulich schildert unser Kirchenvater
einen solchen Scheinchristen Exp. ps. 118,20,49: ,,Da erscheint
jemand in der Kirche, um von dem christlichen Kaiser eine
Ehrenstelle zu erlangen, heuchelnd stellt er sich so, als ob er
sein Gebet verrichte, er verbeugt sich und kniet zu Boden, der
im Herzen sich nicht niederbeugt. Ein anderer sieht ihn
demiitig beten und hilt es fiir echt, aber Gott hort, daB er ihn
verleugnet. Er entfernt sich, zwar vom Mitmenschen anerkannt,
aber vom Richter verurteilt.“ Er berichtet an der gleichen Stelle
(I. c. 48) davon, daB ein Heide, dem die Ehe mit einem Christen-
midehen von den Eltern verweigert wurde, rein duBerlich das
Christentum angenommen habe, ja in einzelnen Fillen rechnet
Ambrosius damit, daB sogar ein Riickfall ins Heidentum er-
folgte °. Die Ehe der Christen mit Ungetauften hat iibrigens unsern
Kirchenvater haufiger beschiftigt. In seiner Schrift De Abraham,
I, 9,84 ermahnt er den christlichen Vater, seine Tochter keinem
Heiden oder Juden zu geben, warnt ihn, eine heidnische Frau
zu nehmen, denn die kénne nicht treu sein, die ehebrecherische
Gotter verehre. Ja er verlangt von beiden Ehegatten aus-
driicklich, daB sie die Taufe empfangen haben, was also damals,
da die Taufe oft in vorgeriickterem Alter empfangen wurde, nicht
selbstverstindlich war. Fiir die rechte Ehe ist wichtig die fidei
concordia (Ep. 19,7); wie konne, da das Gebet gemeinsam
sein soll, die gemeinsame eheliche Liebe bestehen, wenn die
Eheleute in der Verehrung Gottes getrennt seien. Durch Liebe
zu einem heidnischen Weibe hitten manche ihren Glauben ver-
leugnet. Daher diirften Christinnen keine Heiden heiraten (Exp.
ev. Le. VIII, 2).

Eine letzte Frage bediirfte noch einer Antwort: Hat
Ambrosius an eine Missionstitigkeit gedacht, wie sie etwa
von unsern Missionaren ausgeiibt wird? DaB Ambrosius sich
auch fiir die Heiden jenseits der Reichsgrenzen einsetzte,
bekundet ein Vorgang, der uns in Kapitel 36 seiner Lebens-
geschichte berichtet wird. Die Markomannenkonigin Fritigil hatte
durch einen Christen, der aus Italien zu ihr gekommen war, yon
dem hohen Ansehen des hl. Ambrosius gehort und hatte den
Christenglauben angenommen, dessen Diener sie in Ambrosius
kennengelernt hatte. An sie schrieb nun Ambrosius ,,einen herr-
lichen Brief in Katechismusform® — er ist leider verloren-
gegangen —, in dem er auch die Mahnung aussprach, ihren
Mann zum Frieden mit Rom zu veranlassen. Nach Empfang

10 Vgl lgp. ps. 118, 15,33; V. Schultze, Untergang des griech.-rém.
Heidentums I, Jena 1887, S. 218/9.
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des Briefes riet Fritigil ihrem Manne, sich den Romern anzu-
schlieBen. Als sie nach Mailand kam, war ihr Schmerz gro8,
daB sie den heiligen Bischof nicht mehr am Leben fand. Daf
das Christentum sich iiber die Grenzen des Romerreiches aus-
gedehnt hat, weif Ambrosius und ist stolz darauf: ,Uber die
Goten herrschte Augustus nicht, auch nicht iiber die Armenier,
aber Christus herrscht iiber sie. Jedenfalls haben sie Christi
Amtstriger aufgenommen, die Blutzeugen Christi stellten* (Exp.
Ev. Le. II, 37). Wir sehen, eine eigentliche Missionsarbeit im
heutigen Sinne liegt nicht im Blickfelde unseres Kirchenvaters,
er hatte eben in seinem Lande und in seiner Umgebung noch
genug Missionsarbeit zu leisten.

Es ist nicht zu viel behauptet, wenn wir sagen, daB durch
Ambrosius Norditalien endgiiltig dem katholischen Glauben
gewonnen wurde. Er ist neben anderen tiichtigen Bischdéfen
Norditaliens, wie Zeno von Verona und Gaudentius von Bre-
scia, um nur diese zu nennen, der unermiidliche Missionar und
Anwalt des wahren Glaubens gewesen. Seine edle christliche
Personlichkeit war von entscheidender Bedeutung auch fiir das
Missionswerk. Er war wirklich eine Leuchte des Glaubens, ein
Mann, vor dem sogar ein Kaiser Theodosius sich beugte. Da8
seine groBen christlichen Tugenden, seine Frommigkeit, seine
Mildtatigkeit, sein Gebetseifer, seine Entschiedenheit, auch in
schwierigsten Lagen zu seiner christlichen Uberzeugung zu
stehen, im besten Sinne werbend fiir den Glauben waren, den er
vertrat, wer konnte das bezweifeln? Keiner hat das mehr emp-
funden und schoner gesagt, als sein groBer Schiiler Augustinus,
wenn er schreibt (Conf. V. 13): ,,So kam ich nach Mailand zum
Bischof Ambrosius, als einer der Besten auf weitem Erdenrund
bekannt, deinem frommen Diener, dessen Predigten damals gar
gewichtig und ernst das Mark des Weizens (Ps. 80. 17) deinem
Volke boten und die Freude des Ols und des Weines niichterne
Trunkenheit. Zu ihm ward ich von dir gefithrt und wuBt es
nicht, auf dafl ich durch ihn zu dir gefiihrt werde, wissend. Es
nahm mich dieser Gottesmann viterlich auf und begriiBte meine
Ankunft mit der rechten Liebe eines Priesters.*
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Die Betreuung der Neuchristen nach den An-

weisungen des Missionsbischofs Durieu, O.M.L
Von P. Dr. Paul Andres, 0. M. I, Essen

In dem heute Britisch-Kolumbien benannten Gebiete hatten
schon andere Glaubensboten voriibergehend gewirkt, bevor die
Oblaten im Jahre 1857 auf dem Arbeitsfeld erschienen. Doch
waren sie die ersten, die sich im Lande selbst niederlieBen und
ihnen blieb es vorbehalten, den Pflug tief in das Erdreich hinein-
zustoBen, um spiter auf dem sorgsam gepflegten Ackerland
reichen Ertrag zu ernten’.

Im Jahre 1847 wurde von Rom aus die notwendige Grund-
lage zur erfolgreichen Missionierung der Kiistenléinder nordlich
von Kalifornien (des heutigen Oregon, Washington und Britisch-
Kolumbien) durch die Gliederung in drei Dibdzesen geschaffen:
Oregon City (zugleich Sitz des Metropoliten), Walla Walla fiir
den siidlichen Teil und endlich die Insel Vanvouver mit Ein-
schluff Neukaledoniens und den Inseln der Konigin Charlotte im
Norden®. Die Leitung des letzten Sprengels wurde dem nun-
mehrigen Bischof Demers anvertraut, der sich wie die beiden
andern bestellten Oberhirten mit der Bitte um Arbeitskrifte an
den Griinder der Oblatengenossenschaft wandte®; bereits im
Jahre 1847 sandte sie Glaubensboten nach Oregon und Walla
Walla, die von dort aus im Jahre 1857 ins heutige Britisch-
Kolumbien vorstieBen und in Esquimalt auf der Insel Vancouver
eine Niederlassung er6ffneten. Nur kurze Zeit aber beschrinkten
sie ihre Titigkeit auf das Inselgebiet selbst; sehr bald schon
siedelten sie, ganz im Einvernehmen mit den Wiinschen des
seeleneifrigen Ortsbischofs, auch auf das Festland iiber und
konnten bereits am 8. Oktober 1859 am Okanagansee die erste

1 Zur Missionsentwicklung im dortigen Bereich vgl. Morice 0.M.IL,
Histoire de 1'Eglise Catholique dans l'ouest canadien, Vol. III, Winnipeg-
Montréal 1912, 205 ff. — In Br.-Kolumbien waren vor den Oblaten der Welt-
priester Demers (spiater Bischof) und die Jesuiten De Smet und Joh. Nobili
voriibergehend tiitig; doch war ihre Wirksamkeit mehr eine vorliufige
Fiihlungnahme, und der Erfolg bestand in der Hauptsache in der Spendung
des Taufsakramentes an Kinder. Vgl. Morice, a. a. O. 212, 217, 226, 228;
Schmidlin, Missionsgeschichte 520; Streit, Bibl. miss. III Nr. 2305, 2339—
2347 ff.—3196; Freitag, ZM 1913, 11ff.

2 Vgl. Morice, a. a. 0. 233. — Uber die damals erfolgte Regelung der
politischen Zugehorigkeit und Umbenennung der einzelnen Landesteile vgl
Dictionnaire du Canada T 402.

3 Vgl. Ortolan, Les Oblats de Marie Immaculée durant le premier
sitcle de leur existence IT 271; Morice, a. a. 0. 237; Dictionnaire du Canada
IT 809.
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Missionsstation griinden. Den fiithlbaren Mangel an Missions-
kriften fiir die groBe Aufgabe half die inzwischen eingetretene
Entwicklung der Missionslage im Walla Walladistrikt mildern;
der in Esquimalt residierende Ordensobere P. D’Herbomez,
dem die im gesamten Arbeitsbereich befindlichen Oblaten unter-
standen, hielt infolgedessen die Zuriickziehung der dort wirken-
den Mitbriider fiir zweckdienlich *

Ohne ihre Wirksamkeit auf der Insel Vancouver ganz auf-
zugeben, pfleglen die Missionare weiterhin das Bekehrungswerk
in dem ihnen iiberlassenen Neuland mit solchem Erfolge, daf
es bereits im Jahre 1864 aus dem weitgedehnten Wirkungsfeld
des Bischofs Demers gelost und zum eigenen Apostolischen
Vikariate erhoben wurde. Der zum Apostolischen Vikar ernannte
P. D’Herbomez fafite seine Aufgabe zielbewuBt ins Auge; um
Jedoch den unausweichlichen Anforderungen geniigen zu kénnen,
sah er sich gezwungen, 1866 simtliche Mitglieder seiner Ge-
nossenschaft auch aus der Didzese des Bischofs Demers heraus-
zuziehen und in dem seiner Obhut anvertrauten Sprengel ein-
zusetzen®,

Das Land, dessen Christianisierung nun durchgefithrt werden sollte,
bewohnten Indianer aus verschiedenen Stammesfamilien, unter denen
die Dene-, Salisch- und Kootenaystimme die bedeutendsten waren.
Mochten auch ihre Sitten und Gebriuche ebenso wie die Sprachen von-
einander abweichen, so kamen die einzelnen Gliederungen doch in
anderen Hauptziigen, in gewissen Neigungen und seelischem Tiefstand
iiberein. Auch wurden die Eingeborenen durch die verfiithrerische Lebens-
art der Einwanderer auf dem beschrittenen Irrweg fast gewaltsam vor-
wirts gestofien ¢, Das Verdienst der Missionare besteht darin, hier klar
gesehen und unerbittlich die Axt an die Wurzel gesetzt zu haben. Es
braucht nicht eigens gesagt zu werden, daB mit dem Empfang der Taufe
die seelische Durchbildung keineswegs abgeschlossen war. So sorgfaltig

auch die Oblaten, insbesondere in Britisch-Kolumbien, den Eintritt in die
Kirche vorbereiteten?, die Betreuung der Neuchristen lag ihnen darum

4 ,Le vicaire des missions oblates retira alors ses sujets du diocése de
Nesqually (précédemment de Walla Walla) dont I'ordinaire voulait leur
imposer des conditions incompatibles avec Pesprit de leur vocation® (Morice,
a. a. O. 246).

® Le vicariat comprenait le territoire qui constitue aujourd’hui la
Colombie Britannique, & I'exception de l’ile Vancouver, et méme la région
connue aujourd’hui comme le pays de la riviere la Paix, juste a Iest des
montagnes Rocheuses, ainsi que le groupe important des iles de La Reine
Charlotte (Morice, a. a. 0. 277). Vgl. auch Missions des Missionnaires Oblats
(MissOMI) 1936, 108: Les Oblats et les missions de I’Alaska.

& Uber die Einwirkungen der Einwanderung vgl. Morice, a. a. O. 261,
265; Brabender, Mission de Sechelt in MissOMI 1935, 118; Schmidlin in
Monatsblitter der Oblaten, Hiinfeld (Mbl) 1926, 54,

7 Bischof D’'Herbomez verlangte ein festes Katechumenat von 2—3 Jah-
ren. Vgl. MissOMI 1862, 156; 1865, 327; 1866, 87, 225; 1867, 458; 1881, 197;



Andres: Die Betreunung der Neuchristen 205

nicht weniger am Herzen. Obschon in den darauf abzielenden Anwei-
sungen des Missionsbischofs Durieu® in weitgehendem Mafe auch die
Bildungsmittel verwertet sind, die sich in der Wirksamkeit seiner Mit-
briider erprobt hatten, wird doch dieser hervorragende Missionar mit
gutem Recht als ihr Urheber gelten miissen, nicht nur fir die Haupt-
gedanken, sondern besonders fir den zweckentsprechenden Aufbau®.
Zweifelsohne liegt der Wert dieser methodischen Richtlinien in der
gliicklichen Akkommodation, der auch der tatsichlich errungene Erfolg
zuzuschreiben ist. Durieu hatte, dank seiner padagogischen Begabung,
sofort die grundlegende Eigenart erfaBt, die den dort lebenden Indianer
von dem Europier unterscheidet, und die weit mehr in der inneren
Haltung als in der #uBeren Erscheinung begrindet ist. Er sah sich
Vertretern des Heidentums gegeniiber, fiir die der Name ,Kinder der
Wildnis® als Wesensbezeichnung gelten konnte, wofern auf den ersten
Teil dieser Benennung noch stirker als sonst der Nachdruck gelegt wird.
Thr Urteil war oberflachlich und wurde durch dufiere Einflisse derart
getriibt, dafi durch sie regelmafiig auch die Entscheidung bestimmt war.
Das Sinnenleben stand dementsprechend iiberall im Vordergrund, und
Anstrengung, erst recht auf sittlichem Gebiete, erschien als Uber-
forderung. Selbst eine genaue Kenntnis der christlichen Grundsatze ver-
mochte den Hang zur Bequemlichkeit nicht zu tberwinden, noch dem
Zug der Gewohnheit Einhalt zu gebieten. Aus solcher Haltung erklaren
sich Hauptlaster wie Unzucht, Frauenraub, Polygamie, Mordgier, Trunk-
sucht, Spielwut, Aberglaube und Zaubereil®. Das Nomadenleben der
Bevélkerung, die von verhiltnism#Big wenig Haupt- und Nebenstationen
aus betreut werden mufite, stellte dem Bekehrungswerk weitere Schwie-

1885, 408; 1887, 370; Faraud, Dix-huit ans chez sauvages, Paris 1870, 228;
Brabender, Mbl 1935, 118.

8 Pierre Paul Durieu, O.M. L., Missionar und Bischof von Br. Kolum-
bien, war zu St. Pal de Mons (Dibzese Le Puy) am 4. 12. 1830 geboren; 1854
wurde er zum Priester geweiht und trat kurz darauf die Ausreise auf das
Missionsfeld an. Anfangs wirkte er im Gebiet von Walla Walla sowie auf
der Insel Vancouver; die Haupttitigkeit entfaltete er in Br. Kolumbien. Noch
zu Lebzeiten des Apostol. Vikars D’Herbomez wurde er 1875 zum Koadjutor
mit dem Rechte der Nachfolge bestellt. Nach dem Tode seines Vorgingers
fibernahm er die Leitung des Sprengels mit dem Titel Bischof von New-
Westminster (Morice, a. a. O. 363; Ortolan, a. a. 0. TI 315 ff.; MissOMI 1872,
68: 106: 1887, 247; 352; 1889, 135; 1893, 355; 1900, 352).

9 Die Anweisungen sind in der vorliegenden Form an den Oblaten-
missionar P. Lejacq gerichtet. Uber die hervorragende Eignung P. Lejacgs
zur Missionsarbeit vgl. Morice, a. a. 0. 259, 279, 284, 301. Lejacq war
Missionar von 1862—1899. Die Anweisungen stammen aus den Jahren
1883/84, als L. Missionsoberer in Kamloops war, und erwihnen besonders die
Missionsgemeinde von Lafontaine. Sie sind in Briefform gehalten und iiber-
schrieben: Lettres de Mgr. Durien au R. P. Lejacq sur la Direction des
sauvages. Premiére Lettre 27. novembre 1883; Deuxiéme Letire 23. février
1884: Troisitme Lettre 25. février 1884. Das Manuskript ist bisher unver-
offentlicht geblieben. Vgl. auBerdem Morice, a. a. 0. 216, 292; Ortolan, a.a.O.
II 306 ff.; IV 426; MissOMI 1896, 37.

10 ygl. dazu Ortolan, a. a. O. II 326; Morice, a. a. O. 249; Brabender,
Aus dem Leben der Secheltindianer, Mbl 1935, 117, 140.
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rigkeiten in den Weg. Um sie hinwegzuraumen und zugleich die beim
Zustrom der Einwanderer noch notwendigere kulturelle Hebung der
Ureinwohner zu erméglichen, suchte die Mission ihre Christengemeinden
im Umkreis der Kirchen anzusiedeln. Aber selbst so reichte die Zahl der
Missionare bei weitem nicht aus, um allen alles zu werden 11,

Auf dieser gegebenen Fliche haben die Anweisungen ihre
Berechtigung und Durchschlagskraft bewiesen. Das Ziel, dem
Bischof Durieu zustrebte, war die Bildung eines kernhaften
Christentums, wie es in dem Anhange der Konstitutionen seiner
Genossenschaft umschrieben ist **. Die innere Haltung der Ein-
geborenen dringte {iberdies in die dort vorgezeichnete Bahn.
Erst die radikale Ausmerzung der seelischen Gleichgiiltigkeit
gegen Stinde und Lasterleben konnte die grundlegende Voraus-
setzung einer dauerhaften Bekehrung bieten. Darum stellt der
grofie Missionsbischof die Forderung auf, die Menschen durch
Ermahnung, Tadel und selbst durch Strafe daran zu gewdhnen,
jede unsittliche Handlung als entwiirdigende Schandtat zu
empfinden. Diese Mittel werden Abscheu und Furcht vor dem
Bosen wecken und es folgerichtig verhindern; aber ihre An-
wendung soll zugleich verbunden sein mit Belehrung und
Predigt. So ist nicht ein Gutsein aus knechtischer Furcht,
sondern auch eine Entscheidung aus der neugewonnenen Er-
kenntnis beabsichtigt®*. Um trotz der geringen Zahl der
Glaubensboten diese MaBnahmen durchzufiihren, ordnet Durieu
die Mitwirkung der Hiuptlinge und besonders bestellter
Wiachter in seinen Plan ein. Die Tétigkeit solcher Hilfskrifte
untersteht aber der Beaufsichtigung des Missionars. Er muB
darauf hinwirken, daB die iibertragenen Amter gewissenhaft,
aus iibernatiirlicher Erfassung und ohne Riicksicht auf irdische
Vorteile verwaltet werden. Die eingeriumte Stellung ist nicht
wie ein Aufstieg zu duBerer Wiirde gedacht, sondern die Inhaber
sind lediglich Beauftragte des Priesters'. Auch bei der Aus-

11 Vgl. Ortolan, a. a. O. IV 426, 435. Uber die Zahl der Stationen vgl.
MissOMI 1893, 389; 1905, 276. Es waren von da aus 35 Kirchen fiir Weille
und 63 fiir Indianer zu betreuen. Vgl auch Brabender, MissOMI 1935, 1ff.

12 Vgl. dazu Instruction de notre vénéré fondateur relative aux missions
étrangeéres, Rome 1936, 9 ff.

13 {Jber die Bufidisziplin vgl. Schmidlin, Missionsgeschichte 61; Missions-
lehre 419 ff.; Ehrhard, Urkirche und Friihkatholizismus, Bonn 1935, 17, 61;
Meinertz, Die Pastoralbriefe des hl. Paulus, Bonn 1916. Der Brief an
Timotheus 16, 35ff.; Engel, Die Missionsmethode der Missionare vom HL
Geist auf dem afrikanischen Festland, Knechtsteden 1932, 183, 207. Zur
Restellung von Vertrauensleuten vgl. Beckmann, Die kathol. Missionsmethode
in China in neuester Zeit, Immensee 1931, 193.

14 Die Oblaten haben von Anfang an die fithrende Stellung des Priesters
den Christen gegeniiber stark betont.
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iibung ihres Amtes z. B. bei Verwarnungen diirfen keineswegs
rein natiirliche Beweggriinde als Verpflichtung zum Guten an-
gefithrt werden. Da aber die Mehrzahl der Hilfskrifte allzu
leicht von dieser Hohe abgleiten konnte, hat der Missionar die
Pflicht, bei jedem Aufenthalt unter den Neuchristen diesem
Betitigungszweig seine besondere Aufmerksamkeit zuzuwenden
und in Einzelbesprechungen seine Mitarbeiter zu schulen. Die
dabei erteilte Belehrung soll an die Behandlung eines erlebten
Falles ankniipfen, zu dem der Vertrauensmann seine Auffassung
erlautert und der Missionar sodann die entsprechende Begut-
achtung oder Berichtigung folgen lifBt. Besonders ist darauf
zu sehen, daB sich die Vertrauensleute in der Art und Form
der Darlegung dem Priester anzugleichen suchen. Darum sollen
sie sich seine Predigten (an die Gemeinde) noch mehr als die
gewohnlichen Christen inmerlich zu eigen machen, um sie bei
Mahnung oder Riige zu verwerten. Auf diese Weise werden die
Eingeborenen auch wilhrend der Abwesenheit des Missionars
nach denselben Grundsitzen geleitet wie wiithrend seiner Gegen-
wart?®. Sobald der zustindige Seelsorger bei seiner Rundreise
auf der Station eintrifft, miissen die Vertrauensleute zur Bericht-
erstattung vor ihm erscheinen.

Durieu verschlieBt sich durchaus nicht der Erkenntnis, dali dabei
leicht Irrtiimer unterlaufen kénnen, sei es aus menschlicher Unzuling-
lichkeit oder selbst aus boswilliger Uberlegung. Darum rat er zur vollen
Sicherheit an, einen oder zwei erprobte Christen aufzustellen, die Lwie
die Augen und Ohren des Priesters” (Kommissare) iber alles wachen
und gelegentlich des Besuches iiber alles berichten, was sich wihrend
der Abwesenheit zugetragen hat oder unterlassen wurde. Diese ver-
scharfte Aufsicht ist ein Mittel, den bestellten Wichter im Eifer zu
befestigen wie dem Priester die Méglichkeit zu bieten, iiber die VerlaB-
lichkeit der Helfer das rechte Urteil zu finden und zugleich einen
Einblick in ihre Amtsfiihrung zu gewinnen. Aus den zusammengestellten
Mitteilungen gewinnt der Missionar seine Kenntnisse iiber den mora-
lischen Stand der Gemeinde und richtet dementsprechend seine Predigten
und Anordnungen ein. Stellt sich bei einer Prifung der Aussagen her-

16 Wenn der Hauptling selbst vertrauenswiirdig war durch ein ernstes
christliches Leben, wurde ihm der Auftrag zuteil, sonst einem andern, der die
notwendige Eignung besaf (Ortolan, a. a. O. IV 454). Die Verpflichtungen
des aufgestellten Vertrauensmannes waren mannigfaltig: er muBte in Ab-
wesenheit des Missionars die Katechismuserklirungen und Unterweisungen
wiederholen, die Ableistung der auferlegten Bufien iiberwachen und selbst bei
vorliegender Verschuldung solche anordnen. Die Christen hatten gemein-
schaftliches Morgen- und Abendgebet. Beim L#uten der Morgenglocke er-
hoben sie sich alle und nach dem Klang der Abendglocke waren alle in ihrer
Wohnung (vgl. Ortolan, a. a. O. IV 454). Morice, der selbst auf demselben
Arheitsfeld stand, vergleicht die Gemeinden mit den Reduktionen der Jesuiten
in Paraguay (a. a. O. 304; vgl. auch MissOMI 1870, 101, 141; 1882, 358).
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aus, daB der Vertrauensmann nicht alle Verfehlungen sachgemill geriigt
hat, so muB der Priester auf diese Unterlassung aufmerksam machen
und darauf bestehen, daB das Versiumte nachgeholt wird, damit der
Grundsatz: ,Jede offentliche Unordnung ist offentlich zu tadeln,
gegebenenfalls zu sithnen®, keine Ausnahme erleidet. Wo es notwendig
wiirde, miifte die Klugheit des Missionars Mittel und Wege finden, die
Durchfithrung selbst gegen einen widerspenstigen Vertrauensmann zu
erreichen.

Die Bestrafung der offentlichen Verfehlungen wird nach
der GroBe und Bosheit des Fehlers bemessen. Schwere Buflen
sind nur fiir grobe Vergehen festgesetzt, z. B. fiir Frauenraub,
Trunksucht, Spielwut und Gebrauch von Zaubermitteln. Aber
jede offentliche Ubertretung eines Gebotes oder einer auf-
gestellten Vorschrift mufl den Ubeltiter zum Bekenntnis und
zum Versprechen der Besserung vor den Vertrauensmann
fiihren. Bei Riickfilligen empfiehlt Durieu eine leichtere, aber
zeitlich ausgedehnte BuBe, z. B. Verpflichtung zum mehrmaligen
Kirchenbesuche an verschiedenen Tagen, um die Reuegesinnung
und den Ernst der Lebensinderung zu vertiefen. Jedesmal bei
seinem Aufenthalte in der Gemeinde soll der Priester selbst
ebenfalls die offentlichen Fehltritte riigen und einige von den
Hauptiibeltiitern, solche besonders, die schweres Argernis ver-
ursacht haben, bei dieser Zurechtweisung vor sich niederknien
lassen. Eindringlicher noch muB sich die Ermahnung gestalten,
wenn eine ganze Anzahl in derselben Sache zu Fall gekommen
ist. Kniend empfangen sie die Belehrung iiber die Schwere ihres
Vergehens und iiber die Hilfsmittel, die sie vor dem Riickfall
schiitzen kénnen; zur BuBe miissen sie beim Einzug der Ge-
meinde vor der Kirche niederknien und diirfen das Gotteshaus
erst beim Beginn der Predigt betreten.

Die zur Unterstiitzung des Vertrauensmannes aufgestellien
Helfer sind zugleich mit der Ortsaufsicht betraut, so dafl sie
durch Rundgénge und unvermutete Kontrolle alle Mitglieder der
Gemeinde in gehoriger Zucht halten. Durieu begriindet diese
MaBnahme aus seiner Erfahrung und erwihnt, daf der Ein-
geborene, insbesondere der jugendliche, diese Uberwachung not-
wendig habe, um gut zu bleiben. Vor allem in den Abend- und
Nachtstunden ist sie unerliBlich. Der Priester soll bei jedem
Besuch den Eifer fiir diesen Aufgabenkreis anspornen, wie auch
die Nachlissigkeiten, die sich die damit Beauftragten zuschulden
kommen liefen, riigen.

Gegen sittliche Verfehlungen stellt Durieu eigene Schutz-
maBregeln auf, deren Bekanntgabe er den Missionaren selbst
anbefiehlt. Bei der durch hergebrachte Gewohnheit noch ver-
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stirkten Neigung der Eingeborenen zur Sinneslust iiberrascht
es keineswegs, wenn schirfere Vorschriften iiber Anniiherung
und Lebensweise der beiden Geschlechter erlassen werden,
als sie unter anderen Voraussetzungen notwendig erscheinen
kénnten. Die Gemeindemitglieder miissen fiir die Durchfiithrung
dieser Bestimmungen Sorge tragen, und jeder ist verpflichtet,
alle zur Anzeige zu bringen, die sie iibertreten. Weiterreichende
MaBnahmen, die ortlich begrenzten Mifistinden abhelfen sollen,
sind der Initiative des zustehenden Missionars iiberlassen.

Nach diesen in die letzten Einzelheiten vordringenden Anordnungen
behandelt Durieu vor Abschlufl des ersten Briefes einige Punkte allge-
meiner Art. Er fordert, daB sich die Gemeindeangehorigen ausnahmslos
an allen Veranstaltungen zur Zeit der ,Mission®16 beteiligen. Zu Beginn
schon soll der Priester auf diese Pflicht hinweisen und hinzufiigen, daf
ein ,Kommissar” am Eingang der Kirche die Namen der Fern-
gebliebenen aufzeichnen wird. Die so entstandene Liste tragt der
Missionar vor den Augen aller Erschienenen in sein Merkbuch ein.
Schon durch diese sichtbare Einzeichnung vermindert sich nach den
Angaben Durieus erfahrungsgemifi die Zahl der Saumigen. Die Namen
jener, die ohne Entschuldigung wihrend mehrerer Ubungen gefehlt
haben, werden gegen Ende der ,Mission” 6ffentlich bekanntgegeben mit
dem Zusalz, daB diese trigen Christen nicht mit der iibrigen Gemein-
schaft, sondern erst zu einem Zeitpunkt beichten dirfen, den der
Priester bestimmt. Dadurch wird zugleich eine fruchtreichere Aus-
nutzung des Bulisakramentes ermoglicht.

Weil die Betreuung der Indianer, die auBerhalb ihrer Gemeinden
bei den Eingewanderten im Dienste stehen, besonderen Schwierigkeiten
unterliegt, miissen diese Arbeiter sofort nach ihrer Heimkehr vor dem
Vertrauensmann iiber ihre Lebensfithrung berichten. Durien verhehlt
es sich durchaus nicht, daB dabei die Aufrichtigkeit leicht in Gefahr
geraten kann; er belegt diese Annahme sogar mit einem Hinweis auf
das #rgerniserregende Benehmen einer Gruppe aus der Gemeinde des
P. Lejacq. Deshalb schirft er besondere Sorgfalt fir die Wahl des
Vertrauensmannes ein, dessen Obsorge die Abteilung untersteht. Zuver-
lissige Christentugend und erprobte Pflichterfillung auch an der
Arbeitsstitte werden allein den Ausschlag geben diirfen. Wer sich aber
den Mahnungen dieses Beauftragten entzieht, hat bei der Rilckkehr
doppelt schwere Sithne zu leisten. AuBerdem sind auch die »Kom-
missare gehalten, sich bei den einzelnen Arbeitsleuten iiber die Vor-
kommnisse in diesem Zeitraum zu erkundigen, damit alles einwandirei
feststeht und fiar die Zukunft Verfehlungen vorgebeugt wird. Die straffe
Beaufsichtigung der auswérts Beschaftigten ist um so notwendiger, weil

16 Zweimal oder je nach den Entfernungen auch drei- bis viermal im
Jahre zogen die Missionare von Lager zu Lager, um den Christen die Wahr-
heiten der Religion zu predigen und sie durch Unterricht zu schulen. Fiir
diese Seelsorgsarbeit gebrauchen die Anweisungen die Bezeichnung ,,Mission.
Vgl auch MissOMI 1862, 44, 46, 82; 1870, 175, 359, 378; 1873, 224; 1907, 205;
Perbal O.M.I, Les conversions aux Glaces Polaires, in: Les conversions,
Compte rendu de la 8. semaine de missiologie de Louvain 1930, 140.

Missionswissenschaft und Religionswissenschaft. 1, Jahrgang. 3. Heft 14



210 Andres: Die Betreuung der Neuchristen

sonst die Bemithungen des Missionars im Orte selbst untergraben und
leicht bose Gewohnheiten in die Gemeinde eingeschleppt wiirden.

Die im Vorstehenden beschriebenen MaBnahmen streben
unmittelbar die Ausrottung des Heidentums an; ihr eigentlicher
Sinn aber ist, die Bildung wesenhaften Christentums zu ermog-
lichen. Ohne sie wiirden wohl die duBeren Formen der neuen
Religion iibernommen und als FreipaB fiir den Himmel ge-
schitzt; die Menschen aber blieben ,getaufte Heiden®. Durieu
driangt zu dieser innern Umgestaltung und fordert von den Neu-
bekehrten nicht nur die Annahme der Lehre Christi, sondern
zugleich ein Leben der Entsagung und des Kampfes gegen alles
Bose wie auch eine unbeugsame Entschlossenheit zur Selbst-
verleugnung im vollen Umfang. Dieses dreifache Ziel gibt zu-
gleich die Richtung fiir die Predigt und jegliche Unterweisung
an. Weil Furcht der Anfang der Weisheit ist, mull die Wahl
des Predigtstoffes so geschehen, daB die Darbietungen geeignet
sind, Ehrfurcht vor dem goéttlichen Gesetz zu wecken. Gleich-
zeitig aber sollen die priesterlichen Belehrungen die geistige
Waffenriistung in positivem Sinne vervollstindigen und die
innere Reife der Zuhorer so fordern, daB sie mit furcht-
samem Herzen die Siinde schon von ferne fliehen, mit
wachsamem Herzen die Versuchungen sofort bemerken,
um jeder gefahrbringenden Gelegenheit auszuweichen, mit
tapferem Herzen gegen die Verderbtheit in der eigenen
Brust sich zur Wehr setzen, mit betendem Herzen in der
Anfechtung standhalten und mit demiitigem Herzen den
Stolz, den Anfang aller Siinde, {iberwinden. Kommt wéihrend
der ,,Mission ein Schuldiger, um einen 6ffentlichen Fehler und
das damit verbundene Argernis wieder gut zu machen, dann
belehre ihn der Missionar durch den Hinweis auf diese fiinffache
Schutzwehr {iber die Bekdmpfung des Bosen.

Um einer ,Mission®” die beabsichtigte Wirkung zu
sichern, wird ihre Dauer auf zwolf, besser noch auf sechzehn
oder zwanzig Tage ausgedehnt; fiir ihre geistige Ausrichtung
ist die ignatianische Form zu empfehlen. Gleich nach der An-
kunft des Missionars erfolgt die Eroffnung mit der Predigt iiber
die Notwendigkeit und die Vorteile der beginnenden Ubungen
sowie iiber die Verpflichtung aller Christen, eine griindliche Er-
neuerung ihres Innern durchzufiithren. Sie empfangen sodann
die Anleitung, um die Predigten nicht nur anzuho6ren, sondern
auch zur eigenen seelischen Weiterbildung zu iiberdenken.
Unter Schweigen gehen sie daher von der Kirche in ihre Woh-
nung zuriick und besuchen tagsiiber 6fters das Gotteshaus. Die



Andres: Die Betreuung der Neuchristen 211

Zeit der ,Mission“ sei dem Gebete, der Seelenpriifung und der
Sithne geweiht; der Missionar muntert vor allem jene dazu auf,
die zu offentlicher BuBie verpflichtet sind.

An den einzelnen Missionsiibungen beteiligen sich alle;
daher ruhen die andersgearteten Beschiftigungen, die ein
Hindernis fiir den gleich zu Beginn verkiindeten Missionsplan
wiren. Bei zwolftigiger Dauer einer solchen Seelsorgsarbeit
behandeln die Morgen- und Abendpredigten in den ersten sechs
Tagen die wichtigsten Wahrheiten, die geeignet sind, die Furcht
vor der Siinde zu vertiefen'’. Bei einer Wiederholung des Be-
suches in der Gemeinde folgen Gedanken iiber die Strafen, die
Gott iiber die Siinde verhdngt'®; beim dritten Male wird der
Unterricht iiber Ziel und Ende des Menschen weitergefithrt™;
bei der nichsten Veranstaltung ist der Hauptgegenstand die
Menschwerdung Gottes®* und fiir die fiinfte Wiederholung
schligt Durieu die Lehre iiber die Siinde als solche vor.

Besonders schirft der erfahrene Missionshischof es dem Prediger
ein, jedesmal nur einen Gedanken des groffen Themas zu behandeln,
weil Vortrige, die mehrere Punkte umfassen, den Geist der Einge-
borenen nur verwirren, statt ihm klare Erkenntnisse zu bieten, Im

Notfalle, wo sich der Missionar eines Dolmetschers bedienen miilite 22,
soll die Predigt nicht langer ‘als eine Viertelstunde dauern, und die

17 Beim ersten Besuche in der Gemeinde schligt Durieu als geeignet
vor die Themen iiber Gott als Schopfer und Herr alles Seins; die Heiligkeit
Gottes; die Allwissenheit Gottes mit Beziehung auf die menschlichen Hand-
lungen; die Gerechtigkeit Gottes bes. in der ewigen Strafe der Siinde (iiber
die Holle sehen die Anweisungen zwei Predigten vor); Gott der Vergelter des
Guten bes. im Jenseits; Gott der Herr des Lebens, der Gute und Bose auf-
erwecken wird; Gott der Richter.

18 Die Einzelthemen lauten: Gott straft die Siinde an den Engeln, den
Stammeltern; durch die Sintflut; an Sodoma und Gomorrha; an Pharao
durch Vernichtung der Erstgeburt; am Sabbatschinder. Auch andere Bei-
spiele aus der Hl. Schrift und bes. auch aus dem Leben der Gegenwart sollen
herangezogen werden.

19 Dazu werden auch die Hilfsmittel besprochen, die Gott zur Erreichung
des Zieles bereitgestellt hat; die persénlichen Siinden (nach Ignatius); die
Wahrheit des Todes: der Tod des Gerechten: der Tod des Siinders; das be-
sondere Gericht; die Seele des Siinders im Feuer der Hélle; die Seele des
Gerechten im Himmel; das Ende der Welt; das allgemeine Gericht; die
Ewigkeit.

20 Besonders wird die Armut bei der Geburt, die Erniedrigung wahrend
seines Lebens behandelt sowie das Leiden Christi und der Kreuzestod.

21 Durieu verlangt von seinen Missionaren, daf alle das sog. Chinook
(eine Hilfssprache, die den Weifien und einer groBen Anzahl der einhei-
mischen Bevilkerung bekannt war) beherrschen, und daB jeder einzelne auch
die Sprache seiner Christen spricht. Bei der obenerwihnten Vielheit der
Sprachen in Br. Kolumbien konnte sich dennoch die Notwendigkeit eines Dol-
metschers ergeben.

14*
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Wiedergabe auch nicht mehr Zeit beanspruchen. Die Darstellung sei
faBlich und packend?2. In den Anwendungen ist die namentliche Be-
zeichnung der Siinden notwendig, weil die Neuchristen eine Belehrung
ohne diese deutliche Einzelbetonung nicht als Antrieb zur personlichen
Besserung empiinden wiirden. Der Priester fiige seinem Unterricht
selbst Motive der Reue ein, um seine Wirkung noch mehr zu sichern
und weise zur Befestigung des Vorsatzes wieder auf die fiinf oben-
genannten Punkte hin. Am SchluBl der Predigt knien alle still nieder, um
die begangenen und in der Darbietung erkannten Siinden zu bereuen. So-
dann folgt ein entsprechendes Lied, das noch einmal den Reuegedanken
unterstreicht.

Die Predigt wird nicht das einzige Mittel zur Belehrung
bilden; daneben stehen noch die katechetischen Unter-
weisungen. Sie behandeln zunichst die veritates necessitate
medii et praecepti und sind mit einer Priifung iiber die not-
wendigen Gebete verbunden. Wer in diesen Grundfragen nicht
die geforderten Kenntnisse besitzt, soll an einen Katecheten,
die Frau an eine Katechetin, verwiesen und wihrend der Frei-
zeit im Laufe der , Mission* belehrt werden. Gegen Ende der-
selben findet eine erneute Priifung statt. Nachdem die Grund-
wahrheiten geniigend bekannt sind, folgt die Besprechung des
BuBisakramentes *. Durieu warnt vor eimem schnell voran-
schreitenden Unterricht und fordert nachdriicklich eine solide
Belehrung iiber die einzelnen Teile, so daB sie von allen erfaft
und behalten werden. Erst bei einem der folgenden Besuche
wird die Lehre iitber das Ehesakrament erklirt: weil sich bei
der Spendung dieses Sakramentes jedesmal die ganze Gemeinde
einfindet, und die dabei erteilten Ausfithrungen alles Notwendige
itber die christliche Auffassung wie auch iiber die ehelichen
Verpflichtungen enthalten, kann dieser Stoff kiirzer behandelt
werden. — Den Gebrauch des Katechismus mit der dort ge-
botenen Aufeinanderfolge und den entsprechenden Erlduterungen
verweisen die Richtlinien auf eine spiitere Zeit. Die Begriindung
dafiir sehen sie in der Tatsache, da8 der Missionar nur zweimal
im Jahre je zwolf Tage in der Gemeinde erscheint sowie in
der Notwendigkeit, den Getauften zuniichst ganze Sicherheit iiber
die grundlegenden Wahrheiten zu bieten *.

00

#2 Die Anweisungen tadeln die Missionare, die eine rein dogmatische
Darstellung wiihlen und die Zielsetzung auf Lebenséinderung vermissen lassen.
Ebenso lehnen sie eine Abhandlung tiber alle Glaubenswahrheiten bei einer
»Mission* ab, weil dadurch nur grofie Verwirrung erzielt wiirde.

23 Der Anhang des kleinen Katechismus, den Mgr. D'Herbomez vor-
geschrieben, soll als Unterlage dienen. Besonders die Art der Gewissens-
erforschung soll den besser Begabten gut eingepriigt werden, damit sie die
andern beim Empfang des BuBsakramentes unterstiitzen konnen.

4 Im allgemeinen ist es nicht Sache des Missionars, den Katechismus-
text einzupriigen; bei seiner Abreise stellt er die Aufgabe, die bis zum néichsten
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An dieser Stelle, also mitten im Verlauf der ,Mission®, schaltet
Durieu eine Ubung ein, die die spater abzulegende Beichte erleichtern
und ihre Wirkung vertiefen soll25. Dem Siindenbekenntnis vor dem
Priester im Beichtstuhl folgt die Belehrung und Aufmunterung zu Bufi-
itbungen, aber noch nicht die Lossprechung. Im Zusammenhang damit
indert sich auch in etwa die Zielrichtung der Predigten, insofern sie
nun stirker zu einer intensiven Pflege des religiésen Lebens antreiben.
Wiederum legt der zielbewulite Missionshischof die Reihenfolge der
Themen fir die einzelnen Veranstaltungen fest. Beim ersten Besuche
will er die Hilfsmittel fiir den geistigen Fortschritt und die Art ihrer
Anwendung behandelt sehen; beim zweiten Male werden die Gedanken
dem Wirken und Leiden des Herrn entnommen und Christus tritt als
Vorbild vor seine Jinger hin; hierbei ist jedoch eine recht anschauliche
Darstellung der einzelnen Begebenheiten notwendig, um den Zuhorer
von der Verpflichtung zum Kampf gegen Augenlust, Fleischeslust und
Hoffart des Lebens zu tiberzeugen; bei einer dritten ,Mission® soll
der Inhalt der Predigten die sittlichen Erkenntnisse noch erweitern und
den Stolz als Grundiibel, die Demut als Fundament des Guten erweisen;
die Vortrige beim vierten Besuch handeln iiber die Auferstehung und
Verherrlichung Christi, seinen Umgang mit den Aposteln, die Stiftung
der Kirche und die Sendung des Hl Geistes. Daran schliefit sich die
Belehrung iiber die einstige Auferstehung des Christen an, aus der als
SchluBfolgerung die notwendige Gleichsetzung mit dem irdischen Leben
des gottlichen Meisters abgeleitet wird. Berithrungspunkte, die sich
zwischen dem Predigtstoff der verschiedenen ,Missionen® ergeben, sind
gewollt, um durch Wiederholung die Wahrheit tiefer einzuprigen. —
Besondere Unterweisungen empfangen die Jugendlichen von 6—15
Jahren, um sie in der ihrer Altersstufe angepaBten Erkenntnis und
sittlichen Haltung zu schulen. Diese Jahrginge unterstehen einem
besonderen Vertrauensmann, der sie vornehmlich zu den Ubungen der
Frommigkeit anhéalt. Der Empfang des Bufisakramentes, findet fiir sie
zu einer eigens festgesetzten Zeit statt. — Gegen Ende der ,Mission®
legen auch die Erwachsenen noch einmal das Stindenbekenntnis ab und
empfangen die Lossprechung. Mit der Predigt iiber die Beharrlichkeit
wird die Veranstaltung geschlossen.

AbschlieBend fiigt Durieu hinzu, daB er die Richtlinien so
cingehend gestaltet habe, um dem Missionar die erfolgver-
sprechende Handlungsweise nahezubringen und um zugleich
eine einbeitliche Methode fiir alle Ortschaften anzubahnen. Den-
noch will er niemandem seine Ansichten einfachhin aufzwingen;
er nennt selbst Gemeinden, fiir die die Anwendung der auf-

gestellten Anleitung noch verfriitht wire. Uberall aber muB das

Male erledigt werden mufl, Neben der sonntiglichen Katechismusstunde ver-
- sammelten sich die Indianer zu bestimmten religiosen Festlichkeiten aus ver-
schiedenen Orischaften an einem Treffpunkt. Vgl. MissOMI 1882, 358; Bra-
bender, Mbl 1935, 140 ff.; ders. ebd. 1932, 340.

25 Die alte Kirche kannte das Siindenbekenntnis schon fiir Katechu-
menen. Vgl. Mayer, Geschichte des Katechumenats und ‘der Katechese in den
ersten 6 Jahrhunderten, Kempten 1868, 135.
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groBe Ziel bleiben: Ausrottung des Bosen und Pflanzung und
Pflege des Guten.

Die Anweisungen, die im dritten Briefe niedergelegt sind,
gelten der Verehrung des Altarssakramentes und dem Empfang
der hl. Kommunion. Hier tritt die scharfe Erfassung der
seelischen Veranlagung des Heiden ganz besonders deutlich her-
vor. Obschon in der Christengemeinde des P. Lejacq die sitt-
liche Lebensfiihrung bis zu einer beachtlichen Hohe empor-
gefiihrt war, empfiehlt Durieu auch hier bei den Neubekehrten
eine einjihrige Vorbereitungszeit auf die Erstkommunion. Er
lehnt es ab, die einheimische Bevolkerung bei der Entscheidung
iiber die Zulassung zum Sakramentenempfang ohne weiteres den
Angehorigen der weiflen Rasse gleichzusetzen, weil in der Seele
des Europiers eine groBe Ehrfurcht vor der hl. Kommunion
lebt, so daB er zum Empfang gedringt werden muf, wihrend
dem Eingeborenen diese Haltung ganz fremd ist; er rechnet es
sich als Bevorzugung an, wenn er kommunizieren darf und
wiirde, wenn eben moglich, sogar jeden Tag zum Tisch des
Herrn gehen, ohne auch nur im entferntesten an die Verpflich-
tung zu denken, sein Siindenleben aufzugeben. So steht der
Priester vor der Notwendigkeit, in diese Seelen zunéchst die
rechte Gesinnung und den Abscheu vor der Siinde zu pflanzen,
wie es oben ausgesprochen wurde; auBerdem muf das Streben
des Missionars dahin zielen, im Geist und Herzen der Gliubigen
das Verstdndnis fiir die Gro8e und Erhabenheit des Altars-
sakramentes® zu verankern. Als Mittel zu diesem Ziele nennt
Durieu zunichst eine eindrucksvolle und feierliche Gestaltung
der Kulthandlungen, eine oftmalige Erneuerung des Glaubens-
aktes an die Gegenwart des Heilandes auf dem Altare und end-
lich eine entsprechend héufige Vertiefung durch die Predigt.

Da die Kirche von Lafontaine zur stindigen Wohnung des
eucharistischen Gottes geeignet ist, soll das Allerheiligste mit
festlichem Gepriange dort eingefithrt werden. Durieu richtet sich
scharf gegen die Art gewisser Missionare, die Christus im Taber-
nakel moglichst unauffillig, wie um ihn zu verbergen, und ohne
gebithrenden Schmuck aufbewahren. Dem Seelsorger von Lafon-
taine rét er, den Gldubigen sofort bei seiner Ankunft mitzuteilen,
daB der Heiland bei ihnen personlich einkehren wolle, und daf
es ihre Pflicht sei, ihm Altar und Tabernakel zu bereiten. Auch
die Kerzenbinke und Kerzenhalter wie die Blumengefidfie sollen
die Bewohner anfertigen. Der Missionar fordere sie beim
Katechismusunterricht, an dem alle teilnehmen, zur Aus-
schmiickung ihres Gotteshauses so eindringlich auf, daB jeder
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einzelne sich verpflichtet fiihlt, seinen Beitrag zu leisten. Gleich-
zeitig soll die Unterweisung in der eucharistischen Glaubens-
lehre stattfinden und wenigstens die vier ersten Fragen aus
dem Anhang des kleinen Katechismus umfassen. Auch hier be-
tonen die Anweisungen den Wert einer konkreten Darstellung
und einer hiufigen Wiederholung, bis der Stoff dem Gedichtnis
eingeprigt ist. Ein Hinweis auf das ewige Licht, das unaus-
gesetzt als Sinnbild der christlichen Seele in der Kirche brennt,
legt es den Glaubigen nahe, daB sie wenigstens fiir das Ol
dieser Lampe wie fiir die notwendigen Kerzen Sorge tragen. Die
Einfiihrung des Allerheiligsten in das Gotteshaus werde mog-
lichst eindrucksvoll gestaltet, und die Predigt soll die 6ftere Be-
suchung des Heilandes und die Ubung der geistigen Kommunion
nachdriicklich empfehlen®. Aber selbst diese Feier darf den
Gang der ,Mission*, bzw. die Einwirkung auf die innere Um-
gestaltung der Neuchristen nicht unterbrechen; der Inhalt muB
vielmehr in Beziehung zu dem Ziel der ganzen Veranstaltung

treten.

Wie Bischof Durien zur Ausrottung des Bosen Vertrauenspersonen
bestellte, so bildete er zur rechten Vorbereitung auf den Empfang der
Kommunion eine Vereinigung, deren Mitglieder mit besonderer
Sorgfalt an der Heiligung ihrer Seele arbeiteten??. Wer aufgenommen
werden wollte, legte seinen Antrag dem Missionar beim 6ffentlichen
Katechismusunterrichte zur Entscheidung vor. Hier mufite sich der
Bittsteller eine eingehende Gewissenserforschung durch alle Anwesenden
gefallen lassen, um die Verpflichtung zum Tugendstreben deutlicher zu
fiithlen 28. Die Dauer der Zugehérigkeit zu der Vereinigung richtete
sich nach dem Eifer in der gottgefilligen Lebensfithrung und der Ver-
ehrung des Altarssakramentes. Der Missionar sammelte wihrend seines
Aufenthaltes in der Gemeinde diese Kernschar ofters um sich und
widmete ihr besondere Pflege und Belehrung. Wahrend der Abwesen-
heit des Priesters iiberwachte sie ein eigens zu diesem Zweck auf-
gestellter Vertrauensmann?®, dessen Aufgabe es war, die Mitglieder

26 In dieselbe Richtung zielt die sog. private Aussetzung des Aller-
heiligsten, die abends oder zu einer anderen giinstigen Stunde des Tages
stattfinden soll.

27 s sind die sog. Iah’anshout. Die Anweisungen erkliren das Wort:
Par Iah’anshout on entend celui qui travaille A faire la maison de Jésus
Christ dans son coeur.

28 Bei der Aufnahme in die Vereinigung ist vorbildliche Lebensfithrung
der Aspiranten Bedingung. Wird in der Ortskirche das Allerheiligste nicht
aufbewahrt, so besuchen die Mitglieder dennoch das Gotteshaus und versetzen
sich im Geiste in die Nahe des Heilandes; sind sie fernab von der Kirche,
knien sie auch im Zelte nieder und verehren den eucharistischen Gott.

20 Seine Bezeichnung ist: Jesus Christ iaka watchman. Er muf einen
einwandfreien Lebenswandel fithren nach innen und nach auBen, dazu ver-
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durch Ratschlage und Ermahnung zum Guten anzueifern und auf ihre
Fehler aufmerksam zu machen. Der Bericht, den er dem Seelsorger
bei seinem Eintreffen erstattete, bezog sich vor allem auf den Fleill der
einzelnen Bewerber in der Verehrung des Altarssakramentes. Wer sich
bewihrt hatte, mulite sich beim Katechismusunterricht einer noch-
maligen Priifung unterziehen, bei der allen Glaubigen das Recht zu-
stand, die wahrgenommenen IFehler zu offenbaren. War der Tatbestand
erwiesen, so erfolgte eine erneute Mahnung zur Besserung und die
Belehrung tber die dazu geeigneten Mittel. Die Vereinsangehorigen
gingen gesondert zur hl. Beichte, um dieses Sakrament noch mehr der
personlichen Seelenhaltung anzupassen und zur rechten Zeit auch vom
Beichtvater die Zulassung zur Erstkommunion zu empfangen. Selbst
wenn sie diesen Freudentag erlebt hatten, unterstanden sie immer noch
der Aufsicht des Vertrauensmannes, und der Missionar nahm, wie
frither, die Berichte tiber ihre Fithrung entgegen. Beim Riickfall in
schwere, offentliche Fehler wurde ihnen fiir die Dauer der ,Mission®
der Genufl des eucharistischen Brotes verweigert, um dadurch der
Gleichgiiltigkeit vorzubeugen und zugleich den Fortschritt der ganzen
Gemeinde giinstig zu beeinflussen. Wenn einmal alle Glaubigen einer
Station kommunizieren diirfen, fiigt Durieu hinzu, kann dort eine
andere Methode angewandt werden, weil dann auch eine andere
Seelenverfassung geschaflen ist.

Mit diesen Richtlinien schlieBen die Anweisungen; sie
wollen nicht jede Einzelfrage l6sen, sondern iiberlassen manches
der persdnlichen Initiative. Sie tragen aber eine ganze Fiille
von Anleitungen und Anregungen an die betreffenden Missionare
heran. Bei der eisernen Konsequenz, die bis in die letzten
Einzelheiten der Vorschriften spiirbar wird, ist ihr grofier Erfolg
durchaus verstindlich, zumal die Stellung Durieus als Missions-
bischof die Durchfithrung erleichterte. Dennoch mufl stets be-
riicksichtigt werden, daB die Anweisungen nur fiir ein um-
grenztes Gebiet geschrieben sind und auch hier ihre Geltung
nur fiir eine Entwicklungsphase bestimmt war®°. Sobald sie
ihren Zweck erfiillt hatten, wurden sie tatséichlich durch andere
Erziehungsmittel abgel6st, ganz abgesehen davon, daB gleich-
zeitig andere bewihrte Erziehungsmoglichkeiten ihre segens-
reiche Wirksamkeit ausiibten®. Auf den ersten Blick wird dem

des Missionars, die dieser in der Seelenleitung befolgt, wohl versteht. Vgl
auch Brabender, Mbl a. a. O. 117, 140; ders. ebd. 1932, 340.

30 Vgl. Ortolan IV 456: En outre pour les diverses classes: Catéchu-
meénes, néophytes et parfaits chrétiens Mgr. Durieu avait édicté des réegle-
ments trés minutieux, dont les résultats furent des plus heureux pour la
réforme des moeurs et le progrés dans la vertu.

31 Vgl. Ortolan IV 439; Morice, a. a. O. 321, 344. Daneben wurden die
anderen bewihrten Erziehungsmoglichkeiten weitgehend ausgeniitzt, insbe-
sondere die Pflege des Schulwesens, die Heranbildung zu Handwerk und
Ackerbau; auch Schwesterngenossenschaften stellten auf dem Gebiete der
Karitas und Erziehung ibre Kriifte in den Dienst. Vgl. Morice, a. a. 0. 333,
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AuBenstehenden manches neuartig erscheinen: die scharfe Kon-
trolle, die in so einschneidender Form geiibt werden soll, der
geforderte Ernst zum Empfang der hl. Kommunion sind sicher
nur nach genauer Priifung der ortlichen Verhiiltnisse zu wiir-
digen. Bischof Durieu greift selbst diese Schwierigkeiten auf
und betont, daB bei einer weniger straffen Uberwachung er-
fahrungsgemif nur ,,getaufte Heiden“ heranwiichsen, die sich
scheinheilig in den Mantel der Religion kleiden, im iibrigen aber
unbekiimmert ihr Lasterleben weiterfithren wiirden. Die gleichen
Erwigungen haben ihn angetrieben, die Forderungen zum Kom-
munionempfang so und nicht anders zu fassen®. In der Be-
urteilung der Indianer stimmt er vollkommen mit jenen iiberein,
die sich um die Bekehrung derselben Stimme gemiiht haben.
Es mag geniigen, auf das Wort eines ihrer ersten Missionare,
des Bischofs Demers hinzuweisen, der sie als Opfer ihrer Leiden-
schaften mit dem unverniinftigen Tiere vergleicht, dem sie es
an Verkommenheit noch zuvortun; vor der Umbildung zum
Christen muB, nach seinem Urteil, erst die Umschaffung zum
menschenwiirdigen Wesen stehen®. Wenn aber die Bemithungen
der Missionare aus dem sproden Stoff echte Katholiken geformt
haben, dann bietet das ,,System Durieu* den Schliissel zu diesem
Erfolg. Die Oberhirten von Montreal und St. Boniface kamen
in Begleitung des P. Lacombe, O.M.I., eigens nach Britisch-
Kolumbien, um die geschaffenen Werte zu priifen und fanden

348, 365; Ortolan, a. a. O. IV 396, 403 ff., 421; MissOMI 1882, 358; 1893, 87;
1898, 254; 1889, 85; 1896, 473; 1935, 12.

32 Eine Entfremdung der Eucharistie liegt Durieu ganz fern; im Gegen-
teil bildet Christus im Altarssakrament genau den Mittelpunkt seiner An-
weisungen und er sucht mit allen Mitteln seine Verehrung zu férdern. Vgl
dazu Engel, a. a. O. 211 ff. und die dort beschriebenen Direktorien, die in
ihren Forderungen auch zur klugen Vorsicht mahnen. — Morice schreibt
a. a. 0. 309: L'espéce de sévérité qu’il (Mgr. Durieu) manifestait sous ce
rapport contribua plus que tous les sermons au succés de son ministére.
Sous son impulsion, les sauvages devenaient si enflammés de lamour de Jésus-
Hostie et du désir de le recevoir qu’ils s’efforcaient d’éviter la moindre faute,
et vivaient plus comme des religieux, avec priéres du matin et du soir en
commun et visites quotidiennes au Saint Sacrement, que comme de simples
fideles vivants dans le monde. — Es muf} sodann in Anrechnung gebracht
werden, dal damals die Verordnungen des zehnten Pius iiber den Empfang
der Kommunion noch nicht erlassen waren; bei der ins reife Alter hinein-
verschleppten Kinderart der dortigen Indianer miifite zudem auch nach der
Erfiillung der vom groBen Papst gestellten Bedingungen geforscht werden,
und dabei wire den sachkundigen Missionaren sicher das letzte Wort zuzu-
gestehen.

33 Vgl Morice, a. a. 0..222, 234, 248; Perbal, a. a. O. 136.
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ihre Erwartungen iibertroffen *. Selbst Andersgliubige haben
ihre Anerkennung fiir die erstaunlichen Leistungen der katho-
lischen Missionstitigkeit ausgesprochen und die gleichzeitige
Kulturarbeit vorbildlich genannt®. AbschlieBend 148t sich das
Urteil dahin zusammenfassen: Wenn auch die von Durieu ge-
zeichneten Richtlinien infolge ihrer ortlichen Bedingtheit und
zeitgebundenen Akkommodation keine allgemein zu verwirk-
lichende Anweisungen sind, noch sein wollen, so werden sie um
so mehr als’ Anregungen dem Gesamtmissionswerk dienen
konnen.

Der Delegierte Vikar in den Missionen
Von Alois Hein, P.S. M., Rheinbach bei Bonn

Am 6. November 1919 gewiihrte der Hl. Vater auf Vortrag
von Kardinal van Rossum, des damaligen Priifekten der Kon-
gregation fiir die Glaubensverbreitung, allen Missionsobern die
neue Vollmacht, sich einen Delegierten Vikar zu bestellen,
der praktisch alle Gewalt haben sollte, die nach dem kirchlichen
Gesetzbuche dem Generalvikar der Bistiimer zusteht. Diese Voll-
macht wurde unter dem 8. Dezember des gleichen Jahres den Mis-
sionsoberhirten durch Kardinal van Rossum mitgeteilt*.

Vor einer Auslegung dieser neuen Vollmacht sei zunéchst das
bis dahin geltende Recht iiber die Vertretung der Missionsober-
hirten dargelegt.

Die Apostolischen Vikare und Priifekten hatten und haben
sofort nach ihrer Ankunft in ihrem Gebiete aus dem Welt- oder
Ordensklerus einen geeigneten Ersatzvikar oder Ersatzprifekten
zu ernennen, wenn nicht ein Koadjutor mit dem Recht der Nach-
folge bereits vom HIL Stuhle aufgestellt ist®. Diese Ersatzvikare
oder Ersatzprifekten hatten zuLebzeiten der Apostolischen Vikare

3¢ Morice, a. a. O. 339; Ortolan II 336, 340; IV 408, 426, 450; Mbl
1932, 338.

3% J'entrais dans quelques-unes des maisons. J'y trouvai des indices
d’une civilisation bien supérieure & tout ce que j'avais vu sur la Cote (Morice,
a. a. O, 340). Beziiglich der frither herrschenden Trunksucht schreibt derselbe:
Néanmoins, dans ce village en particulier, je ne vis aucun indice d'in-
tempérance, vu que jusqu'ici les prétres catholiques ont fait un travail ex-
cellent parmi ses habitants. Vgl. Brabender, Mbl a. a. O. 113, 140; ders. in
MissOMI 1935, 1ff.

1 Acta Apostolicae Sedis, Rom 1920, S. 120.
2 Kan. 309, § 1.
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und Prifekten oder doch withrend ihrer ordnungsméfigen Amts-
fiihrung keinerlei Gewalt, sie sei ihnen denn von diesen besonders
iibertragen worden®, was sicherlich aus verstiindlichen Griinden
oft geschah. Nur dann, wenn der Apostolische Vikar oder Prifekt
starb, oder wenn er seine Amtsgewalt nicht ausiiben konnte, weil
er durch Gefangenschaft, Ausweisung, Verbannung oder Unféhig-
keit daran gehindert war *, und zwar so, daf} er nicht einmal mehr
schriftlich mit seinen Untergebenen verhandeln konnte, sollte der
Ersatzvikar oder Ersatzprifekt die ganze Leitung des Gebietes
iibernehmen und in diesem Amte bleiben, bis vom HI. Stuhle eine
andere Regelung getroffen sei®. Provikar und Propriifekt sind
also ein Ersatz im Falle der Amtsaufgabe oder Amtsverhinderung.
Sie sind dann aber Oberhirten (Ordinarii) und haben alle ordent-
lichen Vollmachten, die den Apost. Vikaren und Priifekten nach
Kan. 294 zustehen, und auch alle iibertragenen Vollmachten, die
nicht der Person, sondern dem Amte iibertragen wurden®. Es war
also durch das Gesetzbuch nur fiir die Amtsnachfolge, nicht fiir
die Amtsteilnahme zu Lebzeiten der Missionsoberhirten gesorgt,
denn sie konnten lediglich ihre Amtsgewalt wie jeder Oberhirte
(Ordinarius) iibertragen. Es stand ihnen nicht das Recht zu, sich
einen Generalvikar zu bestellen, wie das die Diozesanbischife
nach Kan. 366, § 1 und die gefreiten Abte und Prilaten nach
Kan. 323, § 3 konnen. Das widerspricht nicht Kan. 294, § 1,
wo es heiBt, daB die Apost. Vikare und Priifekten in ihrem Gebiet
alle Rechte und Vollmachten haben, die den Dibzesanbischéfen
in ihrem Sprengel zustehen, solange und soweit der Apost. Stuhl
nicht etwas ausnimmt. Da nicht von einem ausdriicklichen Vor-
behalt die Rede ist, kann das Schweigen iiber den Generalvikar
der Apost. Vikare und Prifekten in Kan. 198 mit Recht als Vor-
behalt des Apost. Stuhles gedeutet werden. Dort sind als Ordi-
narien die Generalvikare der Didzesanbischife und der gefreiten
Abte und Prilaten aufgezdhlt, von Generalvikaren der Apost.
Vikare und Priifekten ist keine Rede, obgleich dort die Stelle
war, sie zu nennen und wo heute auch vielfach vom Delegierten
Vikar gesprochen wird”. Auch das Rundschreiben der Kongre-
gation fiir die Glaubensverbreitung vom 8. Dez. 1919 lehrt, daB
die Apost. Vikare und Prifekten keinen Generalvikar ernennen
konnen, und verweist dabei auf Kanon 198. Manche Missions-

8 Kan. 309, § 2. 4 Vgl. Kan. 429, § 1. 5 Kan. 309, 8§ 2.

§ Kan, 310, § 2.

7 Z. B. Koeniger, Albert M., Katholisches Kirchenrecht, S. 118, Frei-
burg i. Brsg. 1926, und Hecht, Franz X., Promptuarium facultatum Piae
Societatis Missionum, S. 28, Nr. 26, Rom 1932,
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oberhirten hatten den stillen Vorbehalt des Kan. 198 nicht als
solchen anerkannt oder iibersehen und doch Generalvikare er-
nannt, wie aus der Heilung der ungiiltigen Handlungen wvon
Missionaren, die als wirkliche Generalvikare gehandelt hatten, er-
sichtlich ist.

Anders war es vor dem Erscheinen des neuen Rechtsbuches
im Jahre 1917. Nach dem Apostolischen Schreiben Benedikts XIV.
vom 26. Januar 1753 ,Ex sublimi“® konnten die Apost. Vikare
Ostindiens, sofern sie Bischofe waren, einen Generalvikar be-
stellen, der nach ihrem Fortfall die Leitung des verwaisten Ge-
bietes mit all den ihnen selbst eigenen Vollmachten iibernehmen
sollte als Delegat des Apost. Stuhles. Diese Generalvikare ent-
sprachen gemifl ihrer Aufgabe den heutigen Ersatzvikaren und
Ersatzprifekten. Grund des pépstlichen Schreibens war die Tat-
sache, da nach dem Tode eines Apost. Vikars niemand im Ge-
biete befugt war, rechtmifig die Leitung des Gebietes zu iiber-
nehmen. Schon zwei Jahre spéter kam eine Ergdnzung zu obiger
Regelung heraus durch das Apost. Schreiben Benedikts XIV. vom
8. August 1755 ,,Quam ex sublimi“® das die genannte Vollmacht
auf alle Apost. Vikare ausdehnte, auch wenn sie nur einfache
Priester waren. Hier ist auch schon der heutige Ausdruck ,,Pro-
vikar (Ersatzvikar) gebraucht. Die Vollmacht wurde durch ein
Schreiben vom 22. Januar 1759 den Missionsoberhirten zur Pflicht
gemacht, wie es auch das heutige Recht lehrt'’. Da auch dieser
Generalvikar zuweilen starb, ehe ein neuer rechtmifiiger Oberer
da war, erteilte die Kongregation fiir die Glaubensverbreitung am
20. Mai 1786 fir Ostindien das Recht, auch zwei Ersatzvikare zu
ernennen*’. Am 19. September 1787 wurde eine allgemeine
Losung dadurch gegeben, dafl fortan beim Fehlen oder Fortfall
eines Generalvikars der Missionsélteste die Leitung iibernehmen
sollte **.

Einen neuen wichtigen Abschnitt brachte das Schreiben der
Kongregation fir die Glaubensverbreitung vom 9. Dezember
1822 ', Die Apost. Vikare erhalten die Vollmacht, einen oder
mehrere General- oder Ersatzvikare zu bestellen, die schon zu
ihren Lebzeiten und bei voller Fiihigkeit zur Amtsfithrung die-
selben Vollmachten ausiiben konnen wie sie selbst. Damit war
der Ersatz- oder Generalvikar das geworden, was wir auch heute

8 Collectanea S. Congregationis de Propaganda Fide, 2. Aufl, 1. Bd,
Nr. 387, Rom 1907.

9 (Collectanea 2, I. Bd., Nr. 396. 10 Collectanea 2, 1. Bd., Nr. 412.

11 Cpllectanea 2, 1. Bd., Nr. 583. 12 (Collectanea 2, I. Bd., Nr. 591.

18 (Collectanea 2, 1. Bd., Nr. 777.
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unter einem Generalvikar verstehen. Und so haben bis zur Aus-
gabe des neuen Rechtsbuches hervorragende Gelehrte daran fest-
gehalten, dafl alle Missionsoberhirten, die wenigstens ordentliche,
bischofihnliche Amtsgewalt hatten, sich einen eigentlichen Ge-
neralvikar bestellen konnten™. Diese Ansicht mufite der Neu-
regelung durch das Gesetzbuch weichen.

Wenn nun nach geltendem Recht die Apost. Vikare und Préfekien
keinen eigentlichen Generalvikar ernennen koénnen, so konnten sie doch
JHir in einzelnen Fallen zu bestimmende Aufgaben“ ihre Befugnisse
tbertragen, und zwar auch anderen Missionaren als dem Ersatzvikar
oder Ersatzprifekt!s. So lehrt es auch das neue Rundschreiben. Doch
diirfte die Formulierung des Rundschreibens ,in singulis casibus® etwas
miBverstindlich sein. Denn nach Kan. 199, § 1 konnten die Missions-
oberhirten ihre Amtsgewalt entweder ganz oder teilweise iibertragen,
da alle, die ordentliche Gewalt haben, das kénnen, wenn nicht ausdriick-
lich etwas anderes bestimmt ist. Fiir die Missionsoberhirten war aber
nicht ausdriicklich etwas anderes bestimmt. Es galt fir sie also die
Regel: Wo das Gesetz nicht unterscheidet, sollen auch wir nicht unter-
scheiden. Auch Eichmann 1¢ sagt richtig, dafi auch die ordentlich-stell-
vertretende Gewalt ganz {ibertragen werden konne, da das Gesetz selbst,
was die Ubertragung betrifft, keinen Unterschied mache zwischen ordent-
lich-eigenberechtigter und ordentlich-stellvertretender Gewalt, weleh
letztere den Apost. Vikaren und Prifekten aber eigen ist. Ebenso sagt
A. Vermeersch 17, dafi der Kapitelsvikar, da er ordentliche Gewalt habe,
diese allgemein iibertragen konne, und ein Priester mit dieser ganz tiber-
tragenen Gewalt konne ,Delegierter Vikar“ genannt werden. An der
gleichen Stelle (S. 4) sagt derselbe Verfasser ausdriicklich, dali die Apost.
Vikare und Prafekten auch vor dem Rundschreiben vom 8. Dezember
1919 ihre Gewalt fiir alle Fille (ad universitatem causarum) iibertragen
konnten. Ch. Augustine sagt in seinem Lehrbuch® klar: ,Ein Bischof
oder Oberhirte kann auch seine Gewalt einem andern tbertragen, und
unser Wortlaut (Kan. 199, § 1; d. Vert.) betont nachdriicklich beziiglich
der Ausdehnung dieser Ubertragung, daf} sie die ganze Gewalt (ex toto)
umfassen kann. Daher kann die frithere Ansicht? nicht mehr gehalten
werden, die behauptete, die ganze Amtsgewalt eines Bischofs (und) Ober-
hirten kénne nicht tibertragen werden, da sie einer Abdankung gleich-
gewertet wiirde.” Mit unserer Ansicht stimmt auch die Entscheidung der
Kongregation fiir die Glaubensverbreitung vom 8. Mai 1847 2¢ iiberein,

14 Vgl Vermeersch, A, in Periodica de re morali, canonica..., VII. Bd.,
S. (22) ff., Briigge 1914; ferner: Periodica, XIIL Bd., S. 15, Rom 1925, und
Wernz-Vidal, Jus decretalium, II. Bd., Nr. 804.

15 JKan, 199, § 1 und Kan. 309, § 2.

16 Eichmann, E., Lehrbuch des Kirchenrechts, 4. Aufl., I. Bd., S. 189,
Paderborn 1934.

17 Periodica de re morali, canonica, liturgica XII. Bd., S. (3), Rom 1922,

18 A Commentary on the New Code of Canon Law, II. Bd., 4. Aufl,
S. 175, St. Louis 1923,

19 Reiffenstuel, Anaklet, Ius canonicum universum, I. Bd.,, Tit. 29, Nr. 56,
Antwerpen 1755.

20 Collectanea 2, II. Bd., Nr, 2268.
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die den Apost. Prifekten die ganze Ubertragung (,in tutto*) ihrer Voll-
machten zugesteht. Der gleichen Ansicht ist Wernz-Vidal?t. Es ist also
klar, daBl die Apost. Vikare und Prafekten vor dem Rundschreiben ihre
Amtsgewalt ganz ubertragen konnten und nicht nur fiir in einzelnen
Fallen zu bestimmende Aufgaben, wie es das Rundschreiben wahrhaben
mdochte. Diese Auslegung scheint eine einengende und gesetzindernde
des genannten Kanon zu sein, nicht aber eine rein erkldrende. Sie ware
also nach dem Eigenerlali Benedikts XV. vom 15. September 1917 22 ,,Cum
iuris canonici” in das Gesetzbueh aufzunehmen, denn der genannte
Eigenerlall besagt, dafi allgemeine Gesetzesvorschriften nur dann, wenn
sie fiir die ganze Kirche wichtig und notwendig sind, erlassen, in diesem
Falle aber an der ihnen zukommenden Stelle in das Gesetzbuch eingefiigt
werden sollen 22, worauf Hecht?¢ aufmerksam macht, da die Einfiigun-
gen von Rechtserganzungen und Rechtséinderungen bisher mit einer
Ausnahme leider unterblieben sind.

Konnten die Apost. Vikare und Préifekten sich bis zum Rund-
schreiben also keinen Generalvikar bestellen, sondern nur ihre
Vollmachten nach den Vorschriften des Gesetzbuches iibertragen,
so konnen sie in Zukunft einen Delegierten Vikar ernennen, der
ohne Einzeliibertragung in mancherlei Fillen von sich aus, auf
Grund seiner Ernennung, auf Grund seines Amtes gewisse, sehr
weit reichende Vollmachten hat. Das Rundschreiben sagt selbst,
daB es angebracht war, dem Ubelstande der Einzeliibertragungen
abzuhelfen. Der Delegierte Vikar soll dem Missionsoberhirten eine
Stiitze zu dessen Lebzeiten sein, eine Hilfe fiir die gute Leitung
des anvertrauten Gebietes. Er soll dem Apost. Vikar oder Pri-
fekten das sein, was der Generalvikar der Ditzesen seinem Bischof
ist. Deshalb gab ihm das Rundschreiben auch alle Vollmachten,
die der Generalvikar nach dem Gesetzbuch hat, eingeschlossen
das Recht, pépstliche Antwortschreiben der Ausfithrung zu iiber-
geben und die besonderen Vollmachten zu gebrauchen, die die
Kongregation fiir die Glaubensverbreitung den Oberhirten ue-
wihrt. Der Delegierte Vikar hat also auf ausdriickliche Anord-
nung des Rundschreibens, wie der Generalvikar im Bistum,
so im ganzen Missionsgebiet alle Amtsgewalt, sowohl in geist-
lichen wie in weltlichen Angelegenheiten, die den Ortsordi-
narien auf Grund des ordentlichen Rechtes, also des Gesetz-
buches, zukommt; nur das ist ausgenommen, was sich der Orls-
oberhirte vorbehilt, und das, wozu auch der Generalvikar einen
besonderen Auftrag (speciale mandatum) des Bischofs braucht *°.

21 Wernz-Vidal, Jus Canonicum, II. Bd., Nr. 545, Rom 1923.

22 AAS, IX. Bd., S. 483/484, Rom 1917,

23 AAS, a. a. O., Nr. IT und Nr. HI.

# Theologie und Glaube, XXIIL Jhrg, S. 350, Anmerkung 10, Pader-
born 1930.

28 Vigl. Rundschreiben vom 8. Dez. 1919 und Kan, 368.
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Ferner ist das ausgenommen, was dem Oberhirten auf Grund
seiner personlichen Fihigkeiten und Eigenschaften iibertragen
worden ist und das, was durch eine eigene Einschrinkung nur

ihm allein zukommt.

Um die wichtigsten Vollmachten des Delegierten Vikars
herauszuheben, seien folgende nach dem Gesetzbuch genannt: Er hat im
Apost. Vikariat oder in der Prafektur das Recht und die Pilicht, dem
Vikar oder Prifekten in der Ausiibung der gesetzgebenden, der richter-
lichen und der Strafgewalt zur Seite zu stehen#¢. Er hat mitzuwachen,
daB sich in das kirchliche Leben keine MiBbrauche einschleichen, dafi
die Sakramente und Sakramentalien giltig und wiirdig gespendet werden,
daBl der Gottesdienst und die Verehrung der Heiligen in der rechten
Weise geschieht und daB letztwillige Anordnungen ausgefithrt werden 7.
Er hat mitzusorgen fiir die Reinerhaltung des Glaubens und der Sitten
im Klerus und Volk, er hat mitzusorgen, dafi dem Volke der Glaube ver-
kiindigt wird, daB in den Schulen nichts gegen den katholischen Glauben
gelehrt, sondern vielmehr der Gesamtunterricht nach den Grundsitzen
des katholischen Glaubens gestaltet wird 2. Er hat mitzusorgen, daB die
Priester an den Sonn- und Feiertagen die hl. Messe lesen usw. Diese
Rechte und Pflichten hat der Delegierte Vikar nicht auf Grund eines
besonderen Auftrages von seiten des Apost. Vikars oder Prifekten, son-
dern auf Grund seiner Bestellung zum Delegierten Vikar, er hat sie, wie
der Generalvikar, auf Grund seines Amtes. Ohne besonderen Auftrag
aber kann er nicht, wie auch der Generalvikar nicht: Die Ein- und Aus-
gliederung in das Vikariat oder die Prafektur vornehmen 2%, kirchliche
Amter verleihen$°, Missionspfarrer ernennen und einsetzen?®!, Piarr-
vikare absetzen 32, religiése Vereinigungen errichten #2, die Lossprechung
von Stnden vorbehalten 34, Orte weihen 35, die Zustimmung zum Bau
einer Kirche geben 36, die Zulassungsbriefe fiir die Weihen ausstellen #7,
Gewissensehen gestatten 88, Reliquien fiir echt erkliaren s?, die Héhe der
Mefistipendien festlegen 4%, Benefizien errichten ¢, sie zusammenlegen #2,
sie vereinigen 48, die kanonische Einsetzung gestatten+¢, den Tausch von
Benefizien erlauben 45, Kirchenstrafen verhangen+®, eine Strafe, die er
als Richter verhingt hat, nachlassen*’, vom Glauben Abgefallene los-
sprechen 48; auch ist er in den Kanones uber die Heiligsprechungen nicht
unter dem Namen Oberhirt (ordinarius) miteinbegriffen 9. Zur all-
gemeinen Versammlung der Missionare mull er eingeladen werden 5°.
Hat er im zutreffenden Falle von Kan. 429, § 1 die Leitung des Gebietes
ibernommen, so kann er einen Ersatzvikar oder Ersatzprafekten ernen-
nen, wenn sein Oberer das nicht getan hat oder der ernannte Ersatz-

26 Kan. 294, § 1 und Kan. 335, § 1.
27 Kan. 294, § 1 und Kan. 336, § 2.

28 Kan. 301, § 2. 28 Kan. 113. 30 Kan. 1562

81 Kan. 455, 83 Jean: 477§ 13 33 Kan. 686, § 4.

8¢ Kan. 893, § 1. i i o [ Kyt A | 86 Kan. 1162, § 1.
87 Kan. 958, § 1 n. 2; 959. 38 Kan. 1104.

89 Kan, 1283, § 2. 20 Kan, 1303, 5.3 41 Kan. 1414, § 3.
43 Kan. 1428, '§ 1. A3 ATy Aika2 B0 it Kan. 1466, 8 2.
45 Kan. 1487, § 1. 46 Kan, 2220, § 2. 47 Kan. 2236, & 3.
48 Kan. 2314, § 2. 49 Vgl. Kan. 303 und Kan. 2002.

50 Vgl. Kan. 358, § 1.
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vikar oder Ersatzprafekt gestorben ist. Die Ernennung eines Ersatz-
vikars oder Ersatzprifekten ist nach Kan. 309, § 1 Pflicht. Da der ver-
hinderte Apost. Vikar oder Prifekt dieser Pflicht nicht nachkommen
kann — das ist Voraussetzung —, so ist es dem Delegierten Vikar auf-
gegeben, diese Pflicht zu erfilllen. Es gilt bei allen Vollmachten aber fiir
den Delegierten Vikar Kan. 44, § 2: Eine Bewilligung, die vom Missions-
oberhirten abgelehnt wurde, kann von ihm, auch bei Erwahnung der
erhaltenen Absage, nicht giltig erteilt werden, wenn der Oberhirte nicht
zustimmt. Eine Bewilligung aber, vom Oberhirten erlangt, ohne Erwih-
nung der vorherigen Absage des Delegierten Vikars ist ungiltig. Es sei
auch auf Kan. 369, § 2 hingewiesen, der es dem Generalvikar und damit
dem Delegierten Vikar zur Aufgabe macht, seine Vollmachten nicht gegen
die Absicht und den Willen des Oberhirten zu gebrauchen.

Es steht fest, daB die genannten Vollmachten dem Delegierten
Vikar auf Grund seiner Ernennung zukommen, ohne weiteres
Dazutun des ihn ernennenden Vikars oder Priafekten. Der Apost.
Vikar oder Priafekt ist Mittler als Ernenner und Besteller, nicht
aber in dem Sinne Mittler, daB er die Amtsgewalt verleiht®.
Diese Amtsgewalt umfaflit alle generalvikarlichen Vollmachten,
auch wenn vielleicht in den Missionslindern einige nicht in die
Tat umsetzbar sind und daher die Amtsgewalt nur allgemein die
eines Generalvikars umfafit. Ob die dem Delegierten Vikar zu-
stehenden Vollmachten ihm bei seiner Ernennung kraft des
Rechtes blof iibertragen werden, also ,,delegata a iure* sind oder
ob sie ihm auf Grund seines eigentlichen Amtes, ,,vi officii*, zu-
stehen, wird in einem eigenen Aufsatz behandelt werden. Ob und
wieweit der Delegierte Vikar seine Vollmachten iibertragen kann,
auch das hingt von der Frage ab, ob seine Amtsgewalt ordent-
liche oder nur iibertragene ist. Vorliufig sei nur darauf hin-
gewiesen, dafl das Rundschreiben von der Aufgabe des Delegierten
Vikars als Amt (,,officium®) spricht, wihrend es die Aufgabe des fiir
einzelne Fille zu bestimmenden Delegaten als Aufgabe (,,munus®)
bezeichnet und dafi der Ausdruck ,officium* nach Kan. 145, § 2
stets im strengen Sinne aufzufassen ist, wenn nicht aus dem
Zusammenhang etwas anderes klar ist. Wenn nun auch dem
Delegierten Vikar alle generalvikarlichen Vollmachten kraft seiner
Ernennung zustehen, so kann doch der Apost. Vikar oder Prifekt
wie der Bischof nach Kan. 368, § 1 beim Generalvikar sich ge-
wisse Befugnisse eigens vorbehalten, denn es gilt auch hier, was
Reiffenstuel von Generalvikar und Bischof sagt: daB nidmlich die
Gewalt des Generalvikars gleichsam nur eine Ausiibung der Amts-

51 Anaklet Reiffenstuel sagt vom Bischof und Generalvikar in seinem
Ius canonicum universum, Antwerpen 1755, I. Buch, Tit. 28, Nr. 92: ,etsi
enim episcopus mediet quasi dans, et instituens, non tamen mediat quasi
dans iurisdictionem.*
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gewalt sei, die in der Person des Bischofs ihren Sitz habe>.
Kann sich der Missionsobere auch gewisse Dinge vorbehalten, so
doch nicht alles **.

Bislang haben wir stets davon gesprochen, dafi der Delegierte
Vikar alle Amtsvollmachten des Generalvikars habe. Nun steht
aber im mafBgebenden Rundschreiben, daf er nur praktisch
alle Vollmachten habe, deren sich der Generalvikar erfreue. Ver-
cauteren® macht darauf aufmerksam, daB man das Wort
»praktisch® am meisten in der Moral gebrauche und damit sagen
wolle ,,in Beriicksichtigung der Verhéltnisse, in Betrachtung aller
Umstidnde®, im Gegensatz zu ,,theoretisch®, d. h. bei Betrachtung
der Rechtsgrundsitze. Im gegebenen Fall sei dann folgendes zu
sagen: theoretisch, bei Betrachtung der Rechtsgrundsitze,
der Lehre iiber die ordentliche Gewalt, so wie sie im Gesetzbuch
ausdriicklich festgelegt ist, hat der Delegierte Vikar nicht die
Amtsgewalt des Generalvikars, denn er ist nicht Generalvikar
eines Didzesanbischofs, von dessen Generalvikar in Kan. 198 die
Rede ist. Aber praktisch, d. h. in Beriicksichtigung der Um-
stinde, der Verhiltnisse und Angemessenheit in den Missions-
gebieten hat der Delegierte Vikar doch dieselbe Amtsgewalt wie
der Generalvikar, obgleich er theoretisch kein Generalvikar ist.
Man mochte wohl von Rom aus verhindern, daf er Generalvikar
genannt wird und als solcher angesehen wird, um das Rechtsbuch
nicht verbessern zu miissen. Dennoch gebrauchen diesen Aus-
druck, wohl in Anbetracht der tatsdchlichen Stellung, Ver-
meersch®®, Vromant® und Koniger *. Somit diirfte dem Wort
»praktisch® nicht allzuviel Wert beizumessen sein. Es diirfte fest-
stehen, daB der Delegierte Vikar tatsichlich alle Vollmachten
des Generalvikars fiir sich beanspruchen darf, Kan. 370, § 2 aus-
genommen, der davon spricht, daB der Generalvikar die Vorrechte
und Auszeichnung eines Pépstlichen Protonotars geniefit. Der-
selben Ansicht ist das 1. chinesische Konzil *® und Garnier *°.

Damit diirften die Aufgaben und Befugnisse des Delegierten
Vikars klargestellt sein. Es bleibt noch die Bestellung, die Amts-
dauer und die Absetzung zu behandeln. Damit werden gleich-

52 Jus canonicum, I. Buch, Tit. 28, Nr. 98.

53 Wernz-Vidal, Tus canonicum, II. Bd., Nr. 140, 2.

5¢ Tus Pontificium, XI. Bd., S. 77, Rom 1931.

55 Periodica, XI. Bd., S. (75), Rom 1923.

56 Facultates Apostolicae, quas Sacra Congregatio . .. Commentaria
in formulam tertiam, Nr. 8, 22, 114, Lowen 1926.

57 Kath. Kirchenrecht, S. 118.

58 Nach Vromant, in Jus Pontificium, X. Jhrg., S. 23, Rom 1930.

59 Periodica, XII. Bd., S. 109, Rom 1924,
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zeitig die Abgrenzungsfragen zum = Ersatzvikar oder Ersatz-
priafekten und zum Missionsiiltesten behandelt.

Die Vollmacht, einen Delegierten Vikar zu ernennen, gibt
das Rundschreiben allen Missionsoberhirten. Denn wenn auch
der Brief nur an die Apost. Vikare und Priifekten gerichtet ist,
so gilt nach dem Wortlaut des Schreibens die Vollmacht allen
Oberhirten (Ordinarii), allen Missionsobern (,,Superiores®), also
kann auch der einfache Missionsobere, d. h. der Leiter einer
Unabhingigen Mission sowie der Ersatzvikar und Ersatzprifekt,
wenn sie ein Gebiet leiten, einen Delegierten Vikar ernennen.
Ist die Ernennung eines Ersatzvikars oder Ersatzpriifekten Pflicht.
so ist die Ernennung eines Delegierten Vikars frei. Denn es heifit
ausdriicklich, daf§ die Oberhirten einen ernennen konnen, wenn
sie eines solchen bediirfen. Es muB ja auch in den Bistiimern
kein Generalvikar bestellt werden, sondern nur dann, wenn es
die gute Leitung der Dibzese erfordert. Da aber nach dem Rund-
schreiben Kan. 366 auf den Delegierten Vikar anzuwenden ist,
so darf man mit Recht schlieBen, daB der Missionsobere im all-
gemeinen frei ist in der Bestellung eines Delegierten Vikars, dali
er aber auch verpflichtet sein kann, einen solchen zu ernennen,
wenn es die gute Leitung des unterstellten Gebietes erfordert.
Oberstes Gesetz und letzter Zielpunkt aller Missionstitigkeit ist das
Heil der Seelen ®’. Und wenn dieses es erfordert, ist der Missions-
obere ebensowenig frei in der Bestellung eines Delegierten Vikars
wie der Didzesanbischof frei ist in der Bestellung eines General-
vikars >, Sobald fiir die Leitung des Gebietes ein Delegierter
Vikar nicht mehr notwendig ist, kann der Obere den Posten
wieder aufheben. Jederzeit aber ist er frei in der Absetzung des
Tragers dieses Amtes. Wie der Bischof den Generalvikar, so kann
der Missionsoberhirte auch den Delegierten Vikar frei nach
eigenem Gutdiinken absetzen *.

Als Delegierter Vikar kann auch der Ersatzvikar oder Ersatz-
prifekt ernannt werden, doch ist das keineswegs notwendig. Zieht
man einen Vergleich mit den Bistiimern, so stellt man fest, daB
dort eine Scheidung zwischen Generalvikar und Kapitelsvikar ge-
macht ist. Ob es ratsam ist, den jahrhundertealten Erfahrungen
der Kirche in den Bistiimern durch eine Bestellung des Ersatz-
vikars zum Delegierten Vikar oder umgekehrt zuwiderzuhandeln,
ist eine Frage, die wir offen lassen. Das Rundschreiben scheint

80 Vercauteren in Ius Pontificium, XI, Jhrg,, S, 78, Rom 1931.

61 Jhanez, Coel, Directorium Missionariorum, 2. Aufl, Nr. 34, Barce-
lona 1921,

82.Vgl, Kan. 366, § 2.
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durch die Worte: ,Der ein anderer als der Ersatzvikar sein
kann®, die Zusammenlegung der beiden Amter zu begiinstigen.

Die Ernennung selbst und die Art und Weise der Bestellung
vollzieht sich nach den gleichen Gesetzen, die fiir die Ernennung
und Bestellung des Generalvikars in den Kanones 147—159 fest-
gelegt sind, in sinngemifer Anwendung.

Was die Zahl der Delegierten Vikare betrifft, so gilt
Kan. 366, § 3. Es soll im allgemeinen nur einer bestellt werden,
wenn nicht die Verschiedenheit der Riten, der Sprache oder die
GroBe des unterstellten Gebietes mehrere erfordern®. Diese
Voraussetzungen fiir eine Mehrzahl werden in den Missions-
gebieten jedenfalls ofter gegeben sein als fiir die Bestellung
mehrerer Generalvikare in den Bistiimern. Ist nur ein Delegierter
Vikar zu bestellen, so kann der Missionsobere doch im Falle der
Abwesenheit oder Verhinderung des Delegierten Vikars fiir diese
Zeit einen zweiten bestellen. Sind aus den erwihnten Griinden
mehrere Delegierte Vikare aufgestellt, so konnen und werden sie
oft einen anderen Wohnsitz als der Missionsoberhirte haben.
Das ist erlaubt, sogar wenn nur ein Delegierter Vikar bestellt
ist, da nach geltendem Recht auch der Generalvikar der Di6zesen
nicht an den Wohnsitz seines Bischofs gebunden ist und in den
Missionsgebieten grofiere Freiheit zu gewéhren ist, wie Jus Ponti-
ficium (XVIII. Bd., S. 67, Rom 1938) richtig bemerkt.

Die Gewalt des Delegierten Vikars, soweit sie Amtsgewalt
ist und ihm auf Grund seiner Ernennung zukommt, hért auf
mit dem Tode, dem Verzicht, der Versetzung und der Absetzung
des Missionsoberhirten (sede vacante)® und ist aufgehoben
(suspendiert), wenn die Gewalt des Missionsoberhirten aufgehoben
ist®. Denn wenn Kan. 371, der u. a. besagt, daB die Gewalt des
Generalvikars mit der des Bischofs aufhort und aufgehoben ist,
auch im Rundschreiben nicht erwihnt ist, so ist er doch sinngeméB
in seinem ganzen Wortlaut auf den Delegierten Vikar anzu-
wenden. Zudem ist ja das Amt des Delegierten Vikars errichtet
worden, um den Apost. Vikar oder Prifekten zu unterstiitzen,
nicht um ihn zu ersetzen *’; es ist iiberfliissig, daB er nach dem
Tode des Missionsoberhirten noch Gewalt hat, da ja ein anderer,
der Ersatzvikar oder Ersatzpriafekt oder der Missionsilteste die

%3 Vgl. Rundschreiben.

¢4 Vgl. Kan, 430, § 1.

65 Tbanez, a. a. 0., Nr. 45; Vercauteren, in Ius Pontif., XI. Bd., S. 78,
Rom 1931.

% Vromant in Ius Pontificium, X. Bd., S. 25, Anmerkung 3, Rom 1930.
15%
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Leitung des verwaisten Gebietes iibernimmt®. SchlieBlich ent-
stiinde die unangenehme Lage, daf der Delegierte Vikar vom
neuen, wenn auch nur voriibergehenden Oberhirten abgesetzt
werden konnte, was dieser nach Kan. 310, § 2 kann. Dafi der
Delegierte Vikar seine Gewalt in den beiden erwihnten Fillen
behilt, lehren Vermeersch® und Vromant®, wiihrend die erste
chinesische Kirchenversammlung der gleichen Ansicht ist wie wir.
Auch konnen wir Vromant darin nicht beistimmen, daf der
Delegierte Vikar fiir den Fall seiner Amisfortdauer vor dem
Missionséltesten die Leitung des verwaisten Gebietes zu iiber-
nehmen hiitte. Denn der klare Wortlaut vom Kan. 309, §§ 2, 3, 4
sowie Kan. 371 in entsprechender Anwendung ist zu sehr da-
gegen, da dort der Missionsillteste in gleicher Linie mit dem
Ersatzvikar und dem Ersatzprifekten genannt ist. Die gleiche
Entscheidung der 1. chinesischen Kirchenversammlung bzgl. des
Missionséltesten ist die richtige Auslegung des Rundschreibens,
nicht aber ein von ihm abweichendes besonderes Gesetz, wie
Vromant irrigerweise meint ™. Er beruft sich mit Unrecht auf
die Apost. Schreiben ,,Ex sublimi und ,,Quam ex sublimi, da
nach ihnen das Amt des Missionsgeneralvikars unserem heutigen
Ersatzvikar, dessen Namen er auch ofter trigt, entspricht. Wenn
die Kongregation fiir die Glaubensverbreitung am 9. Dez. 1822™
diesen Ersatzvikaren oder Generalvikaren unter ausdriicklichem
Hinweis auf die Schreiben ,,Ex sublimi® und ,,Quam ex sublimi‘
die neue Vollmacht gab, auch schon zu Lebzeiten der Missions-
oberhirten titig sein zu konnen, so ist in ihnen von da ab das
Amt des heutigen Ersatzvikars und des Delegierten Vikars ver-
einigt; deshalb nahmen sie selbstverstindlich, da sie auch, wenn
nicht sogar in erster Linie, Ersatzvikar waren, die Leitung des
verwaisten Gebietes in die Hand, vor dem Missionsiltesten.
Vermeersch zum Zeugen fiir diese Lehre Vromants anzurufen,
geht nicht an, da Vermeersch™, wie a. a. 0. S. 25 klar hervor-
geht, das Amt des Delegierten Vikars und des Ersatzvikars in
einer Hand vereinigt sieht (,,Vicarius Delegatus . . . tamquam
provicarius®).

Wenn der Missionsoberhirte gefangen, ausgewiesen, verbannt
oder unfihig ist, so daB er nicht einmal mehr brieflich mit seinen

67 Vermeersch, A., Epitome Iuris Canonici, I. Bd., 5. Aufl, Nr. 429, 3,
Mecheln-Rom 1933.

88 Epitome, I. Bd., 5. Aufl,, Nr. 405.

89 Jus Missionariorum, 2, Bd., Nr. 128,5, Lowen 1929.

70 Tn Tus Pontificium, X. Jhrg., S. 25, Rom 1930.

4 Collectanea 2, I, Bd., Nr. 777.

72 Periodica, IX. Bd., S. (25), und S. (33), Briigge 1920.
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Untergebenen verhandeln kann ™, dann iibernimmt der Delegierte
Vikar die Leitung des Gebietes wie im gleichen Falle in einem
Bistum der Generalvikar die Leitung nach Kan. 429, § 1 und der
Entscheidung der Kongregation fiir die bischofliche Verwaltung
vom 6. Dez. 1914 iibernimmt™. Man kann nicht Kan. 309, § 2
dafiir anfiithren, daB im angegebenen Falle nicht der Delegierte
Vikar, sondern der Ersatzvikar oder Ersatzprifekt die Leitung
zu iibernehmen habe, da das Gesetzbuch den Delegierten Vikar,
worauf Vermeersch aufmerksam macht™, noch nicht beriick-
sichtigen konnte und der Delegierte Vikar doch praktisch die dem
Generalvikar entsprechende Gewalt haben soll. Ebenso iiber-
nimmt er in dem Falle, daB der Missionsoberhirte fiir eine be-
stimmte, wenn auch lingere Zeit z. B. zu seinem Pflichtbesuch
in Rom (vgl. Kan. 299) auBerhalb des Missionsgebietes weilt, die
Leitung des Gebietes, falls nicht der Oberhirt ausdriicklich
einen andern dazu bestimmt hat ™.

Dieser Aufsatz soll orientieren, soll Grundlage sein fiir das
schon oft in Fachkreisen behandelte und doch immer noch nicht
letztlich geklirte Thema: Ist die Gewalt des Delegierten Vikars
eine ordentliche oder iibertragene? Wie man zu dieser
Frage auch stehen mag, das oben Gesagte gilt unabhiingig davon
und ist in jedem Falle anwendbar, solange Rom nicht etwas
anderes klar bestimmt. Es konnen Delegierte Vikare ernannt
werden, denen die obengenannten Rechte mit den angefiihrten
Einschrinkungen zustehen. In der Praxis jedoch bekommen
manche Vollmachten ein anderes Gesicht und Gewicht, je nach-
dem der Triger ordentliche oder iibertragene Amtsgewalt hat.

74 Vgl. Kan, 429, § 1.

74 AAS, VI (1914), S. 698.

75 Epitome, I. Bd., 5. Aufl,, Nr. 429, 3.

Jus Pontificium, XVIIL Bd., S. 67/68, Rom 1938.

=
=3

,Liberales equidem artes, quae omnium gentium ingenium exprimunt
earumque praeferunt culturam, ad externum Dei cultum agendum digniores
Ecclesiae conferunt opes rationesque impertiunt luculentiores. Quamobrem
eiusmodi christianae artis Expositio mirandum veluti speculum exsistet,
ex quo renidens quodammodo reverberabitur varia hoc in genere popu-
lorum indoles; atque adeo cernere fas erit per amplissima exhibita docu-
menta, quo itinere queat indigenarum ars praeceptis institutisque Missio-
nalium aptari. Hoc praeterea in sua luce ponet veram Jesu Christi Eccle-
siam, hac etiam in causa, catholico spiritu studioque pollere; quando-
quidem eadem cum ingenuas quarumvis gentium artes ac disciplinas, tum
earum leges ac mores, modo ne sanctissimis Dei praeceplis repugnent,
sarta tectaque servare studet.“ Pius XI. im Apost. Schreiben iiber die
Vatikan, Ausstellung einheimischer christl. Kunst (AAS 1937, 414).

Okumenisches Institut
der Universitéat Tobingen
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Religious Customs and their Bearing on the
Maintenance and Growth of Religion'

Prof DDr. Julian Sigmar, Duquesne University, Pittsburg, Pa.

1. Customs of the Amishmen

They came to America as early as 1712 and settled at first around
Harrisburg, Lancaster County, in Pennsylvania. Later on, a smaller
part came to Indiana, where they live around Middlebury, about
40 miles from South Bend. The Amishmen may not exceed 250 thou-
sands people in the whole. Their name is derived from Jakob Ammon,
a Swiss, under whose leadership a faction seceded from the Mennonites
in 1693, because of belief that the Church had become too progressive.

The Mennonites belong to the anabaptists whose militant branch
under Jan Bockelsohn, called Johann van Leyden, brought indescribable
calamity into Westfalia. The other, peacable branch of anabaptists has
been founded by Menno Simonis in 1536. From their incessant migrating
through all parts of southern Germany, Switzerland, Hungary, and
Poland, as well as through Friesland, Danemark, Gotland, and East
Prussia, we can conclude that they have not been favored by other
Protestant sects. Towards the end of the 17th century they decided
to sever all connections with a tottering world, and to follow the
example of Abraham, the patriarch, who left his native country,
Chaldea, in order to save his faith. They welcomed incitations of
Katharina II. of Russia, and of Frederick the Great of Prussia to settle
in the vast eastern provinces of their reigns, and they endeared them-
selves to the kings by their success as farmers and by their examplary,
honest, and frugal life. Before leaving Switzerland for the American
wilderness, Jakob Ammon tried hard to convince his contemporaries
that only the return to the simple life of the Patriarchs could save
mankind from losing the achievements of redemption. When he failed,
he resorted to the principle of defeating the world by deserting it.
Jakob Ammon’s ideas were about the following:

1 Siche die Ausfiithrungen des gleichen Verf. iiber dasselbe Thema in
Heft 2 der Viermonatsschrift fiir Missionsw. und Religionsw. Den dort ent-
wickelten mehr grundsitzlichen Uberlegungen folgen hier wertvolle geschicht-
liche Belege und praktische Hinweise fiir die Missionare. In ersterer Be-
zichung weist der Verf. hin auf interessante Beobachtungen iiber das religiose
Brauchtum bei den ,,Amishmen”. Durch konsequentes, unbeugsames Fest-
halten an den Lebensgewohnheiten der Vergangenheit, sowohl in sozialer
und wirtschaftlicher wie kultureller Hinsicht gelang es ihnen, Jahrhunderte
hindurch inmitten einer ganz andern, modernen und fortschrittlichen Welt
ihre religiose Eigenart trotz der geringen Zahl der Bekenner unversehrt zu
erhalten. In der praktischen SchluBifolgerung fiir Missionare und Seelsorger
betent der Verf., daB die Religion den ganzen Menschen durchdringt und
darum auch im Werk und Brauchtum sich einen Ausdruck schafft. Dieses
Brauchtum ist nach dem Verf. der beste Nihrboden und Schutz der Religion.
Darum bietet sich der Mission eine besonders giinstige Gelegenheit dar,
wenn das heidnische Brauchtum zerfillt, wie z. B. nach der Vodlker-
wanderung, im heutigen China usw. Verf. fordert eine Neuorientierung der
Seelsorge unter dem entwickelten Gesichtspunkte. Die Schriftw.
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1. Because the world in which we live always was, and will be,
inimical to the doctrine of Jesus Christ, its achievements of
civilization should be guarded against and even repudiated for the
benefit of the faithful.

2. Farming is the vocation of man, most congenial to his nature,
affording him all opportunities to exercise his virtues, and thus
to make sure his salvation.

3. The preacher, or Minister of the gospel, must be a farmer himself,
lest he yields the temptation to become a parasite and, eventually,
a tyrant of the community.

4. The perfection of human nature and, for that matter, of mankind
in general, is the Christian marriage.

5. Christian marriage can attain its purpose only under a strong
authority, vested in the father of the family. Wife and children
are in an unqualified sense subject to the father. The children
are reliesed from it when leaving the father house to be married
themselves.

6. The patriarchal system is to be observed also in community life.
Since the crowd cannot be kept to the observance and practice
of Christian virtues by persuasion only, law must be enforced.

7. Forms and habits of life must agree with the tenets of Christian
doctrine. Customs which express them adequately, ought to be
observed strictly. ,Honor the customs of your ancestors.” Man
betrays his attitude by the way he carries, behaves, and -dresses
himself. Therefore, a Christian should not indulge in the worldly
pleasure of changing fashions on the suggestion of barbers and
tailors.

The Amishmen attracted public attention recently, February 1937,
when they drove out sit down strikers who refused to work in dairies
for a wage, which the Amishmen found quite sufficient. However it
was not so much the financial side of the problem that provoked the
Amishmen to fight, but the destruction of milk that had to be poured
out, because men were too greedy, or, too lazy, to use it according to
God’s will. Shortly afterwards, the Amish were compelled to oppose
even the Government, because it tried to impose on them some blessings
of civilization which the Amish do not appreciate without discrimi-
nation. Schools are a fine institution, they say; but when a child is
supposed to spend in school more than eight years, that is driving things
too far, it certainly alienates the children from the patriarchal style of
their folks. That was, at least, the opinion of Aaron King, a prosperous
farmer of Honey Brook, Penna., who preferred to go to jail rather than
to pay $ 2— and $ 540 fine for violating a state law requiring all
children under 15 years to attend school. King told his school board
he feared education on such large a scale would alienate his daughter
Rebecca from her people, imparting her nothing but worldly knowledge.

As mentioned before, they are living in Pennsylvania and Indiana.
Their barns with overhanging sections have not the architecture of most
American barns; houses, neat and compact, stand closely together on
narrow, well-swepted sidewalks; the residents, quiet and devout, dress
in a different way, follow customs that differ from most customs in
America. Their prayers and hymns which belong to the early days of
the Reformation are still unchanged in melody and rhythm. Male
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members of the seet wear broad-brimmed hats over their square-cut
hairs. In addition, after marriage, they grow heavy beards, but the
upper lip is shaved. They despise buttons, a worldly invention of tailors
for vain people, their dresses have hooks and eyes instead, as it was
in the time of Jakob Ammon. The women wear black bonnets and plain
woolen skirts of black or blue color. They know that their strange
fashions distinguish them from other people, nay, alienates them, and
they like it.

With Quakers and Adventists with whom they share the strictly
spiritualistic principle of religion they believe that war and military
service are foreign to the doctrine of Christ; they have managed, some-
how, to be excused from duty during the world war. Insurances against
sickness, death, fire, lightening, and tornados are taboo, because they are
regarded as against the spirit of Christian love, excusing the greedy and
lazy from helping his neighbour in distress. The insurances are thwart-
ing God’s plan to make us practise neighbourly love, therefore the
Amishmen see to it that a brother is not forsaken when in bad luck.
As a logical consequence, they disapprove of governmental subsidies,
security legislation, and borrowing policies, although they dutifully pay
the taxes for social security and old age pensions.

Technical contraptions likely to disaccustom people from labor ,in
the sweat of their brows” (gen. III, 19) are frowned at. Their Bishop
Bontreger in Middlebury, Ind., who gains his livelihood from farming
as anybody does among the Amishmen, explains that modern inventions
make it difficult to keep wordliness from crowding in upon them. ,,We
forego modern things to protect our young folks from non-spiritual
influences. We find nothing sinful in the use of automobiles, motion
pictures, and radio, particularly not in the first two, but they tend to
make the young generation worldly, and since our church seeks no
converts, it must maintain a hold upon its young people if it is to
survive® 2,

The time, when a daughter should marry, is determined by her
father, who, after all, must worry about her dowry. When he thinks
the time has come, he paints the doors of his house blue, whereupon
the boys drop in, by chance, to get a discreet information. Romances,
and flirting without serious intentions, however, are not allowed; thus
the full moon in beautiful nights has no charm on young Amishmen.
It is their tradition that young men and women should marry, when
harvesting is done and the winter approaches. The participants of
the wedding stage, then, a ceremony that dates back to the time,
when their sect was founded

This ceremony, although festive in character, is performed only
in the presence of Amish folk. Outsiders are not allowed to attend,
and photographers carefully kept away. What we got to know about,
is based on rumors, not disavowed though by the Amishmen. The cere-
monies fill an all-day program, starting in the early morning with ser-
mons and prayers in one of the farmhouses. After the formalities are
over, all men but the bridegroom leave for outdoor games, while the
women prepare the wedding meal. Later, the bridegroom is cheered
and seized by the unmarried men. Following a time-honored custom,

2 Bontreger’s interview, News Times, S. Bend, May 1937,
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he is then lifted over the barnyard fence to the waiting arms of the
married men, a gesture signifying that he has passed the single state
of life for ever.

The birth of a child is announced by spreading a cloth over the
fence, varying in color according to the child’s sex. At the family table
as well as in the church the women are sitting separated from the men,
the father presiding. Hospitality is gladly rendered and the guest can stay
as long as he sees fit. During his stay the guest is treated like a member
of the family, according to reports from students who have been hiking
during their sommer vacation.

The school problem seems to worry the Amish unabated. In East
Lampeter, Penna,, the government intended to build a new school house
with PWA funds, a little out of town though, but attractive. The children
of several hamlets would have to walk very far, so the government
offered a special bus for the transportation. That aroused the oppostion
of the Amishmen for more than one reason. In the first place, they
did not want any PWA funds from the government, as borrowing money
and accepting gifts is against their customs. In the second place, the
proposed building was to be so far out of town that the children really
would have to use the bus. However they want their children to walk
to school. So important was the issue that they sent a delegation to
Washington to ask the surprised PWA officials to take back the 56 200 $
alloted for the school project, and not to operate an omnibus for the
children. For the first time in their life, four Amishmen went to the
Nation’s capital, and there they sat in the court, bearded, and dressed
in true Amish fashion, with their wide-brimmed, low-crowned black
hats on their knees, while the lawyers argued the technical aspect of
the case. Amishman Zook spoke up: ,Borrowing money and accepting
gifts is against our traditions. We do not ride in automobiles, and it is
against our wishes that our children ride to school in omnibuses. They
are going to grow up into farmers, like their fathers and forefathers
did before them, and they will need strong legs. We want them to walk,
East Lampeter is probably the only political subdivision in the United
States which has no public debt, whose residents have no bills unpaid,
and who want nothing from the government. But we wish no inter-
ference with our principles, when we teach our children how to
practise them™é. As a matter of fact, none of the Amishmen of Lan-
caster County has gone on the county’s welfare rolls, and they have
steadily refused to take Federal farm aid.

A similar school case happened October 1937 in Smoketown, Penna.,
where Amish tobacco growers called on Governor George Earle in an
appeal to return to the ten little red schoolhouses which were replaced,
by a new Building. They resorted to boykotting of the new school
when it was opened. It has electricity and radio, and the Amish
forbids such worldly innovations to which their children were to be
accustomed; moreover it was built with borrowed Federal relief funds.

2. Consequences for Missionary Work

When a comparatively small number of Amish families is
capable to preserve their belief and world-outlook successfully

3 Pathfinder, Washington, D. C., April 1937.
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for more than two hundred years, growing rather than losing
in membership, it gives the theologians something to think
about. There is no doubt that the Amishmen have maintained
their hold on the people by minutely adhering to the customs
and folkways, laid down by their founders. That is an eloquent
prove of the power of religious customs, and it reminds us,
once again, of the truism which we know so well, but fail to
remember: Religion is not only an affair of the intellect, nor,
only of the heart (Feelings), but it takes into its service all
faculties of man, his whole personality, and permeates, if true
religion, every bit of his nature. Hence its efficiency in creating
forms of behavior, habits, customary functions, as the expression
of inner religious experiences.

It is, therefore, imperative to appreciate and to favor the
development of religious folkways and customs:

1. Human nature follows but its esthetic-religious instincts
when forming customs; if not guided and enccuraged in doing
so, people are bound to go astray, i. e., to indulge in secret,
superstitious cults.

2. We are often told that a high standard of culture is
incompatible with a religious worldview, and that well cultured
people follow always the easiest religion. That mey be so, if
we mistake civilization with culture; we have quite a crowd of
highly civilized pagans around us. But with regard to genuine
culture the statement is false: The early Church observed until
to the 12th century a very severe penitential practice originating
austere religious customs, and the cultured world did not mind
it. In fact, the Church conquered the whole cultured society of
those times. That she is kind of unattractive, since the refor-
mation, is something we should think more about,

3. We are getting pretty poor in good and appealing reli-
gious customs, probably because we do nothing to build them
up. During the reformation, Christian folkways suffered their
first discomfiture. Another defeat followed during the eneight-
ment period, when a confession of faith in public was regarded
backwardness. We still have this inferiority complex, and are
quite unaware of how much religion has suffered, when we
retreated into the walls of the Church, confining our religiosity
to hearing Mass on Sundays and, for the rest, resorting,
inadequately, to the “ex opere operato” doctrine (— sacraments
have efficiency in themselves —). Those who believe that we
can propagate religion by merely teaching catechism and
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administrating sacraments unwittingly drift in the wake of
rationalism.

4. Certain missionary experiences in China, Japan, and in
countries following the Greek orthodox and Mohammedan belief
seem to suggest that the Christian religion does not prevail
over pagan customs when deeply interwoven with civic and
political life. On the other hand, the unprecedented growth of
the Church after the period which we call the migration of
nations, in the 5th century, teaches that it was the breakdown
of pagan customs during the general commotion that opened
the road for Christian faith. Of course, the Church was, at
those times, very ingenious in forming religious customs and
christening pagan folkways. It can be expected, therefore, that,
when the present war in China, hand in hand with communism,
will have had obliterated the pagan structure of the nations
concerned, Christianity will have a great future there.

5. What is missionary work, after all? — Is it distinct from
pastoration in civilized countries? — It is if we understand
pastoration as the care for only pious people who look for their
edification and perfection exclusively. But the majority of people
among whom we are living are neo-pagans. Did Christ exclude
them, when entrusting the Church with the mission of the whole
world? — It is our duty to care for the neo-pagans as well. If
the present forms of our pastoration do not permit this, we
shall have to alter them. There is no real distinction between
the work among uncivilized and civilized pagans, every pastor
is a missionary. The only distinction lies in the different degree
of culture of the people to be converted. Too long have we
tarried in acknowledging our duty, to adapt our ways and
means of pastoration to the level of culture on which the people
whom we approach are living. Therefore our pastoration has
become unattractive. A reconstruction and rebuilding of our
pastoral theory is indispensible.

»Un tempo, specialmente nell’ America del sud, prevaleva il metodo
missionario di assimilazione . . . Questo metodo non si segue pill; n&
avrebbe alcuna probabilita di successo presso i musulmani. Ora prevale il
metodo di adatfamento; adattamento, si intende, di tutto cid che & acci-
dentale ed accessorio alla religione, salvi i suoi principi teologici, morali
e gerarchici. L’ anlico metodo imperialista fa ora luogo al metodo apos-
stolico, che mira a costituire la Chiesa indigena.” Celso Costantini in
I1 Pensiero Missionario, Rom 1938, S. 119/20.
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Alte und neue Jesuitenmission in Ziffern
Von Jos. Alb. Otto S.J, Bonn a. Rh.

Das Ordensziel der Gesellschaft Jesu umschlieBt eine drei-
fache Aufgabe: Glaubensvertiefung, Glaubensverteidigung, Glaubensaus-
breitung®. Damit hat Ignatius von Loyola die Glaubensausbreitung oder
Mission als Wesensteil in das Ordensziel eingebaut. Weil nun alle
Ordensmitglieder durch das Gehorsamsgeliibde auf das Ordensziel ver-
pflichtet sind, tibernehmen sie auch eine Missionspflicht, und ihr
Gehorsamsgeliibde ist auch Missionsgeliibde. Genauer lafit sich die
Missionspflicht in der Gesellschaft Jesu fassen als persénliche
Missionsbereitschaft aller Ordensmitglieder, auf Befehl des
Papstes oder des Generals in die Missionen zu gehen2. In dieser per-
sonlichen Missionsbereitschaft als Pflicht aller einzelnen liegt das
Neue, das Ignatius fiir die Verfassungsgeschichte der Orden brachte 3.

Der ignatianische Missionswille, der sich in der Einfiigung der
Missionspflicht in die Ordenssatzungen ausdriickte, und der Missionsruf
des Zeitalters der Weltentdeckung muBiten den Orden von Anfang an zur
Missionstat drangen. Fiir die Gesellschaft Jesu wird daher ihre Missions-
arbeit immer ein Kennzeichen sein, ob das Ordensideal von den Mit-
gliedern noch lebensmichtig erfaBt wird. Noch iiber das Missionswerk
der Jesuiten um die Zeit seiner Zerstérung durch Portugal (1759), Frank-
reich (1764) und Spanien (1767) urteilt J. Schmidlin, dafi es noch immer
»dem Grad und Umfang nach an der Spitze* des Heidenapostolats stand
und Klemens XIV. darum durch die Aufhebung des Ordens (1773)
»gewissermalen selbst Hand an das Zerstorungswerk gegen die Mission
legte™ 4.

Hier drangt sich die Frage auf, ob sich die neue Gesellschaft
Jesu, die 1814 endgiiltig aus den Ruinen wiedererstand, mit gleicher
Hingabe dem Missionswerk widmete wie die alte. Schmidlin meint, da}
sich die Jesuiten seitdem ,,nicht mehr so umfangreich wie frither dem
Missionsziel widmen® konnten®. Ein Zahlenvergleich zwischen der alten
und neuen Jesuitenmission soll diese Frage priifen.

Im Jahre 1541 zogen die ersten drei Jesuiten in die Missionen: der
hl. Franz Xaver und seine beiden Gefahrten P. Camerte und Mansilhas ¢,
Im Todesjahr des hl. Ignatius (1556) wirkten von 1100—1200 Jesuiten
etwa 150 in den Missionen: 95 in ,Indien”, 8 in Japan und wenigstens
40 in Brasilien?. Das waren also 129, aller Ordensmitglieder.

1 ,,ad profectum animarum®, ,ad fidei defensionem, ,ad fidei propa-
gationem”. So in der Formula Instituti S.J. von 1650. Vgl Institutum S.J.,
Florenz 1892, 1 23.

? Vgl. Form. Inst. S.J. n. 3; Exam. gen. ¢, 1 n. 5; Constit. S.J., P. VIc. 3
nmos P Ve on 1sse 2n i Decl st P Ve Glon 1 P IX e 3509

3 Vgl. Th. Grentrup, Jus missionarium, Steyl 1925, I 87 ff.; J. M. Gra-
nero, La accién misonera y los métodos misionales de San Ignacio de Loyola,
Burgos 1931, 8ff. Fiir die Franziskaner ergiinzt von Q. van der Vath, Die
Anfange der Franziskanermissionen, Werl 1934, 9 ff.

* J. Schmidlin, Katholische Missionsgeschichte, Steyl 1925, 362.

5 Ebd. 427.

¢ Granero, a. a. O. 216.

7 Nach den Angaben des Ordenssekretirs P. Polanco bei Granero,
a. a. O. 82 u. Anm. 44, Die abessinischen Missionare sind bei Indien mit-
gezahlt. Die Kongomission der Jesuiten war 1555 gescheitert (ebd. 47 ff.).
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Die Lebendigkeit des Missionswillens der spiteren Zeit ergibt sich
aus den missionarischen Leistungen. Eine Ziffer aber gibt vor allem fur
das missionarische Wollen der alten Gesellschaft Jesu ein beredtes
Zeugnis. Kraft der Ordenssatzungen hatte zwar der General das Recht,
jeden, den er fiir geeignet hielt, in die Missionen zu schicken. Tatsiachlich
aber war es immer Brauch, fiir gewéhnlich nur jene zu senden, die
sich freiwillig fiir die Missionen anboten. Diese Bittbriefe um die
Missionssendung — Epistulae Indipetarum — fithren an die Lebens-
quelle, aus der sich der Missionswille des Ordens immer wieder ver-
jingte, zu dem Idealismus und der Opferbereitschaft der Ordensjugend,
die mit den eindringlichsten Worten den General um die Sendung in
die Heidenlinder bat. Das ehemalige Ordensarchiv in Gesi zu Rom
bewahrt aus den Jahren 1585 bis 1772 iiber 14300 solcher Bittbriefe 8!
Dabei sind von dieser Ziffer keineswegs alle ,Epistulae Indipetarum®
erfafit. Zu diesen 14300 Bittbriefen aus den verschiedenen Ordens-
provinzen kommen noch 2400 Bittbriefe von deutschen Je-
suiten, die in den Jahren 1612—1740 von mehr als 1000 Bittstellern
an die Ordensgenerile geschrieben worden waren®, Wie General
P. Roothaan (1829—1853) in seinem Missionsrundschreiben von 1833
bezeugte, blieb der Missionswille der alten Gesellschaft Jesu bis in die
Tage ihrer Aufhebung lebendig: ,Bis in die letzten Zeiten war der Eifer
der Ordensmitglieder, die um die Missionssendung baten, so grof, dafi
die Generidle niemals den Wiinschen aller Bittsteller entsprechen konn-
ten. Ja, in einigen Provinzen war der Missionswunsch bei fast allen
Priestern so allgemein, daB kaum einer, der die hoheren Weihen emp-
fangen hatte, nicht um die Sendung in die Missionen gebeten hatte*®.

Wie war der ziffernméafiige Stand der alten Jesuiten-
missionen kurz vor ihrem Untergang? Genaueste Ziffern
lassen sich einstweilen noch nicht geben. Aus verschiedenen Quellen
berechnen wir fiir die Jahre um 1750/60 folgende Ziffern: 54 auf den
Antillen 19, 78 in Kanada und Louisiana 11, 44 in Englisch-Nordamerika 12,

8 Vgl. Index ,Indipetarum® quorum epistulae in ,fondo gesuitico®
(Gest) adservantur, ab anno 1585 ad annum 1772, Der Katalog wurde von
P. J. Sola S.J. zusammengestellt, — AuBerdem gab es noch Bittbriefe an
die Generile, die in anderen Archiven aufbewahrt werden oder verloren
gegangen sind; ferner solche, die an die Provinzidle gerichtet sind. Alle diese
sind in die obige Ziffer nicht einberechnet.

Sa Diese ebenfalls liickenhafte Sammlung umfaBt sechs starke Bénde
im rom. Arch. S.J.: Germ. Sup. 18 (1612—1712), Germ. Sup. (Indipetae
1661—1730), Rhen. Inf. 15 (Indiam petentes 1616—1712), Rhen. Sup. 42
(Indiam petentes 1616—1726), Austria (Indipetae 1614—1730), Bohemia (Indi-
petae 1624—1728). Hinzukommt noch ein Teil des Bandes der Briefe aus
der deutsche Landschaften umfassenden polnischen Ordensprovinz: Pol. 79
(Epistulae 1627—1723) mit 28 Briefen von 14 Schreibern mit deutschen
Namen,

® L. de Jonghe u. P. Pirri, Opera spiritualia Joannis Phil. Roothaan,
Rom 1936, I 348.

10 A Huonder, Deutsche Jesuitenmissionare des 17. u. 18. Jahrhunderts,
Freiburg i. B. 1899, 30. — Synopsis historiae S. J., Regensburg 1914, 321.

11 Listes des Missionaires Jésuites. Nouvelle France et Louisiane
1611—1800, Montreal 1929.

12 Ph. Hughes, History of the Society of Jesus in North America colo-
nial and federal, London 1907/17, II 678 ff.
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2733 in Lateinamerika 3, 97 im Orient4, 229 in Indien1°, 57 in Hinter-
indien19, 93 in China15 und 158 auf den Marianen und Philippinen 6.
Damals wirkten also 3489 Jesuiten in den iiberseeischen Landern bei
einer Gesamtzahl von 22589 Ordensmitgliedern? oder 15,5%. Diese
Ziffern miissen als Hochstziflern gewertet werden, da wahrscheinlich
an der einen oder anderen Stelle einige Missionare doppelt gezdhlt
sind*%. Sicher aber konnen von diesen Jesuiten in der Ubersee nicht
alle als eigentliche Heidenmissionare gelten. Die ,uneigentlichen
Missionen* (Kolonistenmission) wurden einberechnet. So miissen die
44 Jesuiten in der englischen Kolonie Nordamerikas ausgelassen werden.
In Lateinamerika wirkte nur ein kleiner Teil der dortigen Jesuiten unter
den Indianern. Nach den handschriftlichen Katalogen der lateinameri-
kanischen Ordensprovinzen gibt die folgende Tabelle fiir die Jahre
1751 /64 einen Vergleich zwischen der Gesamtzahl der dortigen Jesuiten
und der Indianermissionare des Ordens:

; T Mitglieder Indianermissionare
R o Patres | Schol. \Briider&Smnme Patres \Bri‘:der Summe
Brasilien 9 1756 243 132 101 476 52 15 67
Marafion 20 1253 91 38 26 155 BT - 37
Mexiko 2! 1764 433 119 123 675 110 1 1|
Chile 22 1755 169 15 59 243 15 i 16
Peru 23 1751 290 93 144 527 64 7 Tk
Paraguay 4 1763 264 36 93 | 393 | 127 10 | 137
Nov. Regn.® e B vs) vl T T VO T R R e T
und Quito
Summe: 1627 490 616 | 2733 | 423 35 458

Also von den 2733 Jesuiten Lateinamerikas arbeiteten nur 458, darunter
allerdings 423 Priester, bei den Indianern oder in den eigentlichen
Missionen. Allerdings darf nicht tibersehen werden, dai von den Kol-
legien und den anderen Niederlassungen der Jesuiten aus eine frucht-
bare Seelsorgsarbeit unter den christlichen Indianern und Negersklaven

13 Nach den handschriftlichen Katalogen der lateinamerikanischen
Ordensprovinzen im réomischen Archiv S.J.; vgl. Anm. 19—25.

11 Lebon, Missionaires Jésuites du Levant dans l'ancienne Compagnie
1523-—1820, Beirut 1935, mit Schreibmaschine vervielfiltigt.

15 L. Pfister, Notices biographiques et bibliographiques sur les Jésuites
de 'ancienne Mission de Chine 15662—1773, Shanghai 1932/34.

16 M. Saderra Mas6, Misiones Jesuiticas de las Filipinas 1581—1768
v 1859—1924, Madrid 1924, 20.

17 A, Astrain, Historia de la Compaififa de Jestis en la Asistencia de
Espaiia, Madrid 1902/25, VII 782,

18 Andere Angaben sind z. B.: Synopsis, a. a. O. 321: 3261 fiir das
Jahr 1749; Huonder, a. a. O. 30: 3276 fiir das Jahr 1760; F. J. BuB, Die
Gesellschaft Jesu, ihr Zweck, ihre Satzungen, Geschichte, Aufgaben und
Stellung in der Gegenwart, Mainz 1853, II 1297: 3262 fiir das Jahr 1762.

19 Rom. Ordensarchiv S.J.: Bras. 6 11 fol, 359 ff.

20 Ebd.: Mar. 27 fol. 188 ff. 21 Ebd.: Mex. Catal. 1764.

22: Ebd.: Chil. '3 fol. 2551, 23 Ebd.: Peru 11 fol. 130 ff.

2+ Ebd.: Parag. 6 fol. 383 ff.

25 Ebd.: Nov. Reg. et Quito 11 fol. 356 ff.
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ausgeitbt wurde. Immer wieder wurden in den Indianerpfarreien der
Stiadte, in den christlichen Indianersiedlungen ,,Volksmissionen® gehal-
ten; fiir christliche Indianerkinder unterhielt man Schulen. An den
Jesuitenkirchen bestanden Marianische Kongregationen fiir Indianer
und Negersklaven. Doch koénnen diese Seelsorgsarbeiten — zumal gegen
Ende der alten Jesuitenmission — nicht mehr als ,eigentliche Missionen*
gelten. LaBt man die andern Lander (Antillen, Kanada, Louisiana,
Orient, Indien, Hinterindien, China, Marianen, Philippinen) als eigent-
liches Missionsland gelten, so diirfte die Zahl der Jesuiten in der Heiden-
und Orientmission hochstens 1224 oder nur 5,4 % aller Ordensmitglieder
betragen haben.

In der Zeit der Unterdrickung des Jesuitenordens (1773),
von dem sich ein kleiner Rest in WeiBruflland hatte retten koénnen,
und seines ersten Wiederauflebens bis zum Tode des
Generals P. Fortis (1829) kam die Missionsarbeit iiber Versuche und
Anfange nicht hinaus.

Der ,Schopfer der neuen Jesuitenmission™2¢ war der
General P. Roothaan (1829—1853). Bei seinem Regierungsantritt
wirkten von knapp 2000 Jesuiten 27 nur 119 in der Ubersee 28 oder 6%
und sogar nur 3 bis 5 Missionare in den eigentlichen Missionen oder
0,259! Letztere waren P. Franco auf den Agiischen Inseln, P. Barber
bei den Abnaki-Indianern im #&uBersten Nordosten der Vereinigten
Staaten Nordamerikas und P. Van Quickenborne mit der kleinen
Indianerschule zu Florrissant bei St. Louis am Missouri, wo er von dem
einen oder anderen Mitbruder unterstitzt wurde=*. Die Griindung der
neuen Jesuitenmission war also erst noch zu leisten. Mit Tatkraft und
Umsicht widmete sich P. Roothaan, der selbst einst die Sendung in
die Heidenmission fiir sich gewiinscht hatte 2, dem Aufbau des Missions-
werks. Sein Missionsrundschreiben vom Franz-Xaver-Fest 1833, ,ein
herrliches Dokument zur Missionsgeschichte des Jesuitenordens® 31, fand
in allen Ordensprovinzen begeisterten Widerhall. Nach dem Zeugnis
des P. Manfredini, der von 1844 bis 1853 Sekretar des Generals war,
baten damals ,,iiber die Halfte der Ordensmitglieder” um die Missions-
sendung 2! Die Namen der Bittsteller lieB P. Roothaan in eine Liste
eintragen. Sie zidhlte fiir die Jahre 1829—1853 — also fiir die Regierungs-
zeit des P. Roothaan — etwa 1260 Bittbriefe **. Die wirkliche Zahl ist

26 So nannte ihn schon P. Minini in seiner Ansprache an die General-
kongregation, die 1853 seinen Nachfolger wihlte. Vgl. L. De Jonghe u.
P. Pirri, Joannes Phil. Roothaan Societatis Jesu Praepositus Generalis XXI.
Testimonia aequalium, Rom 1935, 228.

27 1830 ziihlte der Orden 2137 Mitglieder, davon 727 Priester, 777 Schola-
stiker und 633 Briider; vgl. Archivum historicum 8. J. 2, 1933, 90.

28 Davon 1 auf den Agiischen Inseln, 21 in Mexiko und 97 in den Ver-
einigten Staaten von Nordamerika. Vgl. L. Frias, Historia de la Compafia
de Jestis en su Asistencia moderna de Espafia, Madrid 1923, 1 685; Woodstock
Letters 62, 1933, 348; Liber saecularis Historiae S.J., Rom 1914, 40.

29 Vgl. unser Werk iiber Griindung der neuen Jesuitenmission durch
General P. Roothaan, 1773—1853, das sich im Druck befindet.

30 De Jonghe u. Pirri, Test. aequ., a. a. O. 28.

31 R, Streit, Biblioteca Missionum, Miinster-Aachen 1916 ff., I n. 1161.

82 De Jonghe u. Pirri, Test. aequ., a. a. O. 50 128.

33 Catalogus Sociorum missiones postulantium ab anno 1829 usque ad
annum 1853; im rém. Ordensarchiv S.J. — Die Liste enthalt auch viele Bitt-
briefe um die Sendung in uneigentliche Missionen: in protestantische Linder,
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aber grofler gewesen, da die Liste nur jene Bittbriefe verzeichnete, die
im Archiv des Generals zu Rom aufbewahrt wurden. Die Bittsteller, die
sich nach Weisung des Generals an ihre Provinzidle wandten, sind also
in der Liste nicht genannt?:. Wenn wir fiir die spatere Zeit der neuen
Jesuitenmission keine Ziffer iiber die Missionsbittbriefe angeben kénnen,
so steht doch zweifellos fest, daB die Zahl der Bittsteller bis heute weit
grofler ist als die Zahl der Missionare.

Die Stellung der Jesuitenmission in der katholischen Gesamtmission
zur Zeit ihrer Wiederbegriindung durch General P. Roothaan laBt sich
aus Mangel an Angaben ziffernmiBig nicht umschreiben. Immerhin ist
eine Statistik der von der Propaganda abhangigen ,Missionen® um das
Jahr 1840 aufschlufireich. Danach standen damals die Jesuiten mit 334
»Missionaren® schon an erster Stelle unter den Missionsgenossenschaften.
Es folgten die Franziskanerobservanten mit 330, die Reformaten mit 220,
die Kapuziner mit 200, die Dominikaner mit 188, die Lazaristen mit
150, das Pariser Missionsseminar mit 78 ,Missionaren® 5,

Beim Tode des Grinders der neuen Jesuitenmission (1853)
war die Zahl der Ordensmitglieder auf 5209 angewachsen, darunter 2429
Priester, 1365 Scholastiker und 1415 Laienbriider %¢. Die Mitgliederzahl
hatte sich also mehr als verdoppelt und die Priesterzahl sogar mehr als
verdreifacht. Im gleichen Jahre wirkten in der Ubersee — einschlieBllich
der uneigentlichen Missionen — statt der 119 vom Jahre 1829 jetzt 1014
oder 19,59, davon 478 Priester, 195 Scholastiker und 341 Briider #7. Von
diesen standen in der eigentlichen Heiden- und Orientmission 292 oder
5,69/ aller Ordensmitglieder, darunter 179 Priester (oder 7,49, aller
Ordenspriester), 24 Scholastiker und 89 Briider #8. Mehr konnte damals
die Gesellschaft fiir die Heidenmission nicht hergeben. Die ungeheure
Einwanderung und Seelsorgsnot in Amerika stellte an die Jesuiten
Héchstforderungen. Von den 1014 ,,Ubersee-Jesuiten aus dem Jahre
1853 waren 701 in der Christen- und Kolonistenseelsorge der beiden
Amerika tatig.

Heute (d. h. zu Beginn 1937) ist die Gesellschaft Jesu mit
25460 Mitgliedern der starkste Priesterorden. 11365 Jesuiten sind
Priester, 8796 Scholastiker und 5299 Briider. Sie ist heute (d. h.
Mitte 1936) auch mit ihren 3484 Missionaren oder 13,7 9 aller
Jesuiten auch der stidrkste Missionsorden Es folgen die
Franziskaner mit 2116 Missionaren oder 8,99 ihrer Mitglieder #°. Die
in Seuchenspitiler, in die Militirseelsorge. Diese Bittbriefe haben wir in
obige Ziffer nicht einberechnet. Die Bittbriefe fiir Amerika wurden nur dann
mitgezihlt, wenn die Indianermission ausdriicklich' erwihnt wurde. Dagegen
sind die Bitten ,ad gquamlibet missionem® auch eigentliche Missionsbitten,
da sie das Angebot fiir die Heidenmission einschliefien.

34 So ausdriicklich eine Bemerkung auf dem Titelblatt des ,,Catalogus®.

8 Nach der Noticia statistica delle Missioni cattoliche in tutto il mondo
1843; abgedruckt bei O. Mejer, Die Propaganda, Ihre Provinzen und ihr
Recht, Gottingen 1852, I 555.

36 Archivum historicum S.J. 2, 1933, 90.

37 Catalogus Prov. Romanae 1854, Appendix.

88 Vgl. Anm. 29.

39 Die Vieldeutigkeit des Missionsbegriffes richtet in der Statistik immer
wieder Verwirrung an; vgl. die anregenden Ausfithrungen iiber Missions-
statistik in Il Pensiero Missionario, Rom 1938, S. 7—I10. Man spricht von
Mission im engeren und weiteren Sinn. Fiir die Statistik sollte als
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Priesterzahl der Jesuiten in den eigentlichen Missionen betrigt 1990
oder 17,5% aller Ordenspriester, die der Scholastiker 841 und die der
Laienbriider 653. Indien zdhlt in 14 Missionen mit 1107 Missionaren die
meisten Jesuiten. Es folgen China mit 717 Jesuiten in 10 Missionen,
Afrika mit 488 Jesuiten in 7 Missionen, Amerika mit 359 Jesuiten
in 14 Missionen unter Eskimos, Indianern, Negern, brasilianischen
Japanern usw. Neben den auswirtigen Missionaren wirken 803 ein-
heimische Jesuiten, von denen 257 Priester, 352 Scholastiker und 221
Briider sind. Mit den 454 einheimischen Weltpriestern hat der ein-
heimische Klerus der Jesuitenmissionen 711 Priester. Fir den inneren
Betrieb der heutigen Jesuitenmissionen ist das weit ausgebaute Schul-
wesen kennzeichnend. Die 12281 Schulen der Missionen werden von
518 633 Schiilern besucht. Davon sind 142 Gymnasien und Lyzeen (High
Schools) mit 40981 Schiilern und Schiillerinnen und 15 Universitits-
kollegien verschiedenen Grades mit 10701 Studenten und Studentinnen,
wozu jiingst noch das Universititskolleg in Bangalore (Indien) hinzukam.

Diesen Ziffern hatte die alte Jesuitenmission kaum etwas Gleich-
wertiges gegeniiber zu stellen. Nicht blofi die absoluten Zahlen sind heute
grofler als vor der Zerstérung der alten Mission (3484 statt 1224), sondern
auch die Verhaltniszahlen (13,7% statt 5,49%). Das Schulwesen der alten
Jesuitenmission kann gegen das der neuen nur als schwacher Ansatz
bezeichnet werden. Schon am Ende ihrer Griindungszeit, dem Todes-
Grundsatz gelten, den Angaben immer beizufiigen, ob die Mission im engeren
oder weiteren Sinn gemeint ist. Vor allem fordert jeder statistische Ver-
gleich, daffi man mit dem Wort Mission immer den gleichen Sinn be-
zeichnet und so die Angaben auf einen gemeinsamen Nenner
bringt! Wir mochten deshalb den Vorschlag machen, unter eigentlichen
Missionen oder Missionen im engeren Sinn jene Gebiete zu verstehen, in
denen es noch nicht-christliche Religionen gibt, auch wenn deren
Anhiéinger dort nur eine Minderheit bilden oder sich die Missionare mit der

nicht-christlichen Bevélkerung — wie z. B. in den islamischen Lindern des
Orients und Nordafrikas — kaum befassen kénnen, In diesem Sinne haben

wir in unseren Ausfiihrungen ,eigentliche Mission werstanden, Danach
bediirfen auch die Angaben im ersten Heft dieser Zeitschrift (1 [1938] 63)
einer Berichtigung. Dort stehen die Jesuitenmissionen an zweiter Stelle
hinter den Franziskanern, weil der Vergleich mit verschiedenen
Nennern erfolgte. Die Ziffer iiber die Franziskaner enthilt auch Angaben
iiber die uneigentlichen Missionen (Kolonistenmission usw.), wihrend sich
die Ziffern bei den Jesuiten, beim Pariser Missionsseminar, bei den WeiBen
Viitern u. a. auf die eigentlichen Missionen beschrinken! Wiirden z. B. bei
den Jesuiten die uneigentlichen Missionen auf dem Balkan, in den baltischen
Staaten, in den nordischen Léindern, in beiden Amerika, in Australien und
auf Neuseeland einbezogen, so wiirde sich die Zahl der Jesuitenmissionare
um mehrere tausend erhéhen. Will man die Franziskanermission auf den
gleichen Nenner mit den Jesuitenmissionen bringen, so miissen aus der
Franziskanerstatistik folgende Gebiete ausgelassen werden: Arendal (Nor-
wegen), Urhbosna (Jugoslavien), Sydney (Australien) und die ganze Tabelle B
fiir Lateinamerika (vgl. Acta O.F.M. 57 [1938] 38ff.). Danach wirkten im
letzten Berichtsjahre in den Franziskanermissionen 2116 Missionare oder
8,9 Prozent aller Ordensmitglieder, davon 1530 Priester (12,9 Prozent aller
Ordenspriester), 178 Kleriker und 408 Laienbriider. Uber die Angaben der
Jesuitenmissionen vgl. Prospectus missionum S.J., Beilage zu Nuntii de
missionibus 8 (1937) Nr. 3. Vgl unsere ausfiihrliche Darlegung iiber den
heutigen Stand der Franziskaner- und Jesuitenmissionen im Juniheft der
»Kath, Missionen* 1938.

Missionswissenschaft und Religionswissenschaft. 1. Jahrgang. 3. Heft 16
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jahr des P. Roothaan (1853), zeigte die neue Jesuitenmission verhiltnis-
méafig hohere Ziffern als beim Ausgang der alten Jesuitenmission:
19,59, der Ordensmitglieder in der Ubersee (einschlieBlich der Mission
im weiteren Sinne) im Jahre 1853 gegen 1559 in den Jahren 1750 /60
und 5,69 als eigentliche Missionare im Jahre 1853 gegen 54% vor
Ende der alten Mission. In den letzten 10 Jahren (1926—1936) stieg die
Zahl der Jesuitenmissionare von 2200 auf 3484 oder um 1284, also um
mehr, als es vor der Auflosung der alten Missionen eigentliche Jesuiten-
missionare gab!

Dieser Vergleich beweist, dal Einsatz und Leistung der neuen
Gesellschaft Jesu in den ecigentlichen Missionen seit den Tagen des
Generals P. Roothaan bis heute wenigstens ziffernmaBig in keiner Weise
gegen die alte Zeit zuriicksteht, sondern diese bedeutend iibertrifft, daB
der ignatianische Missionswille im Jesuitenorden auch heute seine drian-
gende Lebenskraft bewahrt hat.

Die Negermission in den Vereinigten Staaten
Von A. Freitag S.V.D. Steyl
I. Die Entwicklung der Negermission.

Sehr verschieden lauten die Urteile iiber die Erfolge der katho-
lischen Negermission. Der Generalobere der bisher einzigen nur fir
die nordamerikanische Negerbekehrung bestimmten Gesellschaft der
Josefiten L. B. Pastorelli schreibt im Jahresbericht 1936: ,Die Neger-
missionen sind immer ein fruchtbares Missionsfeld gewesen; aber die
,Depression’ mit den begleitenden finanziellen Schwierigkeiten bewirkte,
daB es mehr Bekehrungen auf den dafir angelegten Dollar hervor-
bringt, als irgendein anderes Missionsfeld“. Sein um die Negermission
hochverdienter Ordensmitbruder, vielleicht ihr bester Kenner tiberhaupt,
John T. Gillard, sagt in einer Studie iiber die Negerfrage: ,Kein
Missionsfeld in der ganzen Welt weist solche Massenerfolge auf bei so
iiberraschend geringen Zuwendungen wie die ,Negerernte' the Colored
Harvest®2 Dagegen schreibt in einem fein orientierten Uberblick iiber
das Missionswerk unter den Negern The Catholic Mirror: ,In 65 Jahren
hat sich die Zahl der Neger fast verdreifacht. Der Census von 1930
zahlt 12 Millionen. Aber die Zahl der katholischen Neger hat sich nichf
verdreifacht, nicht einmal verdoppelt. Die letzte Berechnung ergab nur
210000 (1931). Nicht einmal 2% im ganzen! Eine Lage, die schlimmer
ist als in den meisten Heidenlandern“3. Und die folgenden Ausfithrungen
des Artikelschreibers sind ein Vorwurf gegen die Kirche, daBl sie die
protestantischen Sekienkirchen einen so weiten Vorsprung hat gewinnen
lassen und selbst erst verspitet in Tatigkeit getreten ist. In ihrem Aufruf

1 The Report of the American Board of Catholic Missions
1836, 174 ss. L. B. Pastorelli S. 5. J., The Society of St. Joseph of the Sacred
Heart (= AB).

2 John T. Gillard, S. S. J.,, The Negro American, a Mission investigation
by the Cath. Miss. Crusade 1935.

8 The Catholic Mirror Sept. 1931, 20s. Mission Work among the
Colored People.
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an die nordamerikanischen Gliubigen, tatkraftig fiir die Bekehrung der
Neger und Indianer in den Vereinigten Staaten einzutreten, berufen
sich die drei Erzbischofe des Executivkomitees der offiziellen Kom-
mission fiir das Neger- und Indianermissionswerk auf das Handschreiben
des HL Vaters Pius’ XI. an den Gesamtepiskopat Nordamerikas, worin
es heiBt: ,Nicht ohne Betriibnis konnen wir daran denken, daBl noch
soviel zu tun ibrig ist und daB Millionen dieser Neger nur so wenig
oder gar nichts wissen von der Offenbarung des géttlichen Erlésers
und darum beraubt sind der Gnadenschiitze des Glaubens . . . Mehr
denn je sind sie jetzt den Gefahren des Unglaubens und verderblicher
Lehren aller Art ausgesetzt. Es ist deshalb dringend notwendig, sich
ihre Lage zu Herzen zu nehmen und ihnen das Licht des wahren
Glaubens Jesu Christi zu bringen*+ Vollends wenn man die einzelnen
Berichte der missionierenden Ordensgesellschaften und auch der
Bischéfe tiber das Negermissionswerk in ihren Diézesen liest, sieht man
zwar fiiberall kleine Fortschritte, die Zeugen sind, daB eine groBziigig
angefafite Mission sicher die herrlichsten Erfolge haben wiirde; man
erkennt aber auch iiberall als Hauptschwiche das Fehlen einer starken
Organisation wie bei der iibrigen Heidenmission und den grolien Mangel
an Personal und Mitteln, das Kleinkriegwesen und gleichsam den
Schiitzengrabenkampf statt einer strategisch angelegten GroBoflensive.

Als 1. J. 1865 nach dem Biirgerkriege die Neger ihre Freiheit er-
hielten, waren etwa 4,5 Millionen dieser befreiten Sklaven im Bereiche
der Union. Die Eroberung Nordamerikas hauptsichlich durch die
protestantische Macht Englands hatte es mit sich gebracht, daf die
meisten Sklaven der Religion ihrer nichtkatholischen Herren folgten.
Aber im katholischen Siedelland von Maryland gab es auch 40000 und
in Lousiana sogar 116000 katholische Neger, zu denen seitdem, also
in mehr als 70 Jahren, kaum 100000 hinzugekommen sind, wihrend
sogleich nach der Befreiung die verschiedensten Sektenkirchen mit
unerschopflichen Geldmitteln und durch schnelle Anstellung eigener
Negerprediger es zu einer protestantischen Negerkirche von mehr als
funf Millionen gebracht haben. Die katholische Mission besann sich
20 Jahre zu spat auf diese Stiefkinder der Menschheit. Erst das
HI. Plenarkonzil von Baltimore nahm das Bekehrungswerk 1884 in
Angriff. Und auch die erste religitse Gesellschaft, welche die Neger-
mission zu ihrer Aufgabe machte, die St.-Josephs-Missionsgesellschaft
oder Josefiten, bildete sich erst sechs Jahre nach der Sklavenbefreiung
(1871) und hatte noch lange Zeit notwendig, bis sie sich zu einem ansehn-
lichen Missionsstab von z. Zt. 122 Priestern entwickeln konnte. Der
Haupterfolg der bisherigen Negermissionstitigkeit und ihrer Hilfswerke,
vor allem der Haupinegermissionsgesellschaft der Josefiten und der
Steyler Glaubenspioniere unter den Farbigen seit 1906 sowie der bischof-
lichen Kommission des Unterstiitzungswerkes (Commission for the
Catholic Missions among the Colored People and the Indians) sind
nicht die sparlichen Zahlen, die sich freilich zusehends vermehren und
1935 zweimal soviel im Jahre betrugen als zehn Jahre vorher, in dem
ganzen Dezennium 192535 aber nur 35000 erreichten, sondern etwas

* Our Negro and Indian Missions. Annual Report of the Secretary of
the Commission for the Catholic Missions among the Colored People
1937, 3 (= ONalIM). Uber die kommunistischen Gefahren fiir die Neger vgl.
Gillard, Christ, Color and Communism. Baltimore 1937.

16*
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anderes: Die Negermission ist jetzt wirklich in den
Brennpunkt der groBen kirchlichen Interessen der
Katholiken in den Vereinigten Staaten gerickt; auch
fir die fithrenden grofien Zeitschriften und belletristischen illustrierten
Monatshefte gehért es zum guten Ton, iiber die Negerfrage zu schreiben,
und grofie Organisationen und hervorragende Redner sprechen heute
offen iber die Wunde am nordamerikanischen Volkskorper und treten
fir eine gerechte Behandlung und fiir eine kérperlich wie seelisch
gesunde Entwicklung der farbigen Rasse ein.

Wieviel aber noch zu tun bleibt fiir die allgemeine Interessierung
auch der katholischen Kreise in den Ver. Staaten fiir die Neger, zeigt
ein Fragebogen, den im Sommer 1937 der Professor an der katholischen
Universitit Washington, Fr. A, Walsh, von Autorititen des katholischen
Amerika unterzeichnet, z. B. vom Rektor der katholischen Universitit,
vom Moralprofessor dieser Hochschule, von den Herausgebern der
grofien Zeitschriften The Catholic Woerld und Amerika, J. M. Gillis
C.S.P. und Fr. Talbot S.J., sowie von einigen Bischéfen, an akademisch
Gebildete richtete. Einige der zehn Fragen lauten: ,Hat Gott das
schwarze Volk geschaffen? . . . Haben die Neger eine Scele gleichwie
wir? .. . Ist diese Seele des ewigen Lebens fihig? . .. Wird Christus
als Richter die Katholiken fragen, was sie getan haben, um sie des
ewigen Lebens teilhaftig zu machen? . . . Tun die Katholiken, Kleriker
wie Laien, das Mogliche, um den Schwarzen in ihrer Umgebung den
wahren Glauben zu bringen und denjenigen, die an ihrer Bekehrung
arbeiten, alle Unterstiitzung zu gewihren? s

Das stiirkste Aktivum des 50. Jubilaiumsjahres, das die vom III. Ple-
narkonzil von Baltimore 1884 heschlossene und 1886 zur Ausfiihrung
gelangte ,Kommission fiir nordamerikanische Neger- und Indianer-
mission” feierte, ist das Schreiben der Konsistorialkongre-
gation vom 24. August 1936 an die Erzbischéfe und Bischofe der
Vereinigten Staaten. Darin werden die Beschliisse des Konzils nicht
nur gutgeheifien, sondern geradezu fiir die Jetztzeit von neuem empfoh-
len. Die grofle, aufopferungsvolle Arbeit namentlich der Missionare und
Schwestern wird freudig anerkannt; aber dann wird der Klage des
Heiligen Vaters Raum gegeben, daBl noch so viel zu tun iibrig ist gerade
jetzt, wo von allen Seiten die Feinde ihre Hinde nach den Seelen der
Farbigen ausstrecken. Der Heilige Vater wiinsche, heiBt es darin, daB
die Bischéfe den apostolischen Eifer noch viel intensiver gestalten und
daB Weltklerus, Ordenspriester und Schwestern und Laien sich zur ein-
miitigen Zusammenarbeit verbinden. Dann werden sorgfiltig die geeig-
neten Mittel hervorgehoben, mit denen das Negerapostolat weiter aus-
gebaut werden kann und muB: 1. Es sollen mehr Missionen
in Angriff genommen, mehr Kirchen und Kapellen errichtet
werden. Da die Neger zum Teil arm sind und sich kein ,Vaterhaus
Gottes” errichten kénnen, bleiben sie vielfach der heilsamen Nahrung
fur die Seele beraubt. Besonders im Siiden sollen mehr Kapellen fiir
regelmifiigen Gottesdienst erbaut werden; deshalb sollen ganze Didzesen,
Pfarreien und einzelne wohlhabende Glaubige fiir die Errichtung
solcher Kapellen gewonnen werden. 2. Die Vermehrung der Kirchen
und Kapellen bedingt eine Zunahme der Missionspriester fir

® Durch Vermittlung aus Nordamerika nach dem Original,
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die Neger. Wiederholt habe der HI Stuhl diesem Apostolat seine
hochste Anerkennung ausgesprochen; hier mochte er besonders ge-
denken der Josefiten, Heiligen-Geist-Vater und Steyler Missionare, die
sich inmitten vieler und grofler Schwierigkeiten die Anerkennung er-
rungen und durchgesetzt haben und denen der Heilige Vater besonders
seinen Segen spendet, aber auch aller andern dhnlichen Genossenschaf-
ten. 3. In ganz besonderer Weise hebt das Schreiben die Bedeutung
des Negerklerus hervor, weist auf das erste und noch einzige
Negerpriester-Missionsseminar der Steyler in Bay Saint Louis hin und
erinnert an das Schreiben des Heiligen Vaters an den Generalsuperior
W. Gier S.V.D. vom 5. April 1923. 4. Nicht weniger entschieden ist die
Forderung des Ausbaues von katholischer Schule und Erziehung
der Neger; als Musterbeispiele werden ins Licht gestellt: das schon
genannte Grofe und Kleine Seminar der Steyler Patres in Bay St. Louis,
dann die St.-Emma-Industrie- und Agrikulturschule zu Rock Castle Va
und die dort befindliche St.-Franz-von-Sales-Schule fiir Middchen und
ganz besonders die Xaveruniversitit zu N.-Orleans. Der HI. Stuhl er-
kennt dankbar die groBien Verdienste der vielen weiblichen Erziehungs-
institute in den Vereinigten Staaten an, wiinscht aber, daB sie, nament-
lich die groBeren Unternehmungen, in den Stidstaaten sich in besonderer
Weise der Schwarzen annehmen und einige Schulen direkt fiir sie er-
richten. AuBlerdem sollen die Bischiofe noch fiir ihre besonderen Be-
diirfnisse spezielle Mittel anwenden und je nach den Umstinden jede
passende Gelegenheit beniitzen, 6ffentlich die Negermission zu empfeh-
len, z. B. von den Kanzeln, in der Schule, in der Presse, bei Versamm-
lungen usw., um das Volk allgemein fiir die Negermission zu inter-
essieren und es iiber die materiellen und geistigen Note aufzukliren.
Die Katholische Aktion und die jihrliche Neger-Missionskollekte am
1. Fastensonntag werden als besonders geeignete Gelegenheiten dafiir
genannt °,

Eine wertvolle Ubersicht des Negermissionswerkes gibt zu ihrem
goldenen Jubilium (1886—1936) die offizielle Bischofskommission fiir
die Neger- und Indianermission. Der kleinen Gruppe von nur 15 Mis-
sionspriestern und ebenso vielen Negerkirchen und -kapellen i. J. 1884
steht jetzt bereits die ansehnliche Zahl von 221 Kirchen, 252 Priestern
und 214 Schulen sowie 1200 Schwestern und Lehrpersonen gegeniiber.
In der Halfte der Diézesen ist das Missionswerk begriindet. Die erste
Sorge erstreckt sich natiirlich auf die bereits gewonnenen Neger-
katholiken. Zwei Drittel von ihnen haben jetzt ihre eigene Kirche
oder Kapelle mit residierendem Priester und Schule mit Lehrpersonal
(= 159); die andern rund 60 Missionsgemeinden sind AuBienstationen
und werden regelmiBig mit betreut. Viele andere katholische Neger
besonders in den nordlichen Stadten, aber auch im lindlichen Stiden,
werden in den Gemeinden fiir die WeiBen mit versorgt. Aber gerade
im Siiden fehlt es noch daran.

6 ONalIM 375—7 Letter of the S. Consistorial Congregation. All-
gemein zur nordamerikanischen Negermission s. bes. Dom Maternus
Spitz 0. 8. B., L’Apostolat Catholique parmi les Noirs des Etats Unis in Echo
des Missions Africaines de Lyon 1937 Octobre u. folgende Nummern; B. Hag-
spiel S.V.D., The Religious Outlook of the American Negro in The Christian
Family (Techny) 1937, 290 s.

Ukumenisches lnﬂsti’rut
1. lniversitat Tubingen
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Die Verluste an fritheren Katholiken besonders im Siiden werden
zum Teil wieder aufgewogen durch die sich stindig hiufenden Kon -
versionen. Besonders in den nérdlichen Stidten sind sie zahlreich;
in den letzten drei Jahren (1933—36) konvertierten 13243 protestan-
tische Neger, von 1925—35 rund 35000. Die Zahl der Konvertiten hangt
fast iiberall von der griéBeren oder kleineren Zahl apostolisch einge-
stellter Priester, Lehrer, Katechisten ab.

Der Jubilaumsbericht geht auch auf die protestantische
Mission unter den Negern ein. Von den 13 oder mehr Jahre alten
8 Millionen Negern der Vereinigten Staaten i. J. 1930 wurden 5392059
als Protestanten gezahlt; viele von den iibrigen 4—5 Millionen betrach-
ten sich auch noch als Christen. Diese protestantischen Neger haben
47146 Kirchen, d. i. im Verhaltnis zur Zahl der Anhinger zweimal so
viel als die Katholiken haben. TIhre Prediger, Superintendenten usw.
zahlen 25034, vielfach Farbige. Neun Zehntel der Protestantengemein-
den unterhalten sich selbst. Nach den Angaben des katholischen Neger-
statistikers J. T. Gillard S.S.J. gehéren 3 Millionen der Baptistenkirche,
11/ Millionen den Methodisten an, zusammen 88 Proz. der protestan-
tischen Negerkirche iiberhaupt bildend 7. Aber die Lage der protestan-
tischen Negerkirche ist unsicher. 2t/; Millionen ihrer Anhénger lebt in
16 nérdlichen Stiddten; und ein volles Drittel davon wiinscht
keine Bindung an irgendeine bestimmte Kirche. Die Zahl der katho-
lischen Kirchen in diesen Stidten betrigt leider nur 25. Dazu wird die
meiste Kraft der wenigen bisherigen Priester fiir die Seelsorge der aus
dem Siiden in der letzten Zeit zahlreich einwandernden Katholiken
beansprucht. Die Zahl der sich meldenden Konvertiten ist groBer als
die Zahl der Krafte fiir ihren Unterricht. Somit kann der iiberall sich
zeigende Erfolg der nérdlichen Negermission als ein Zeichen fiir eine
sehr erfolgreiche Mission bei stirkerer Krafteeinstellung gelten.

Viel giinstiger als im Norden liegen die Verhéltnisse fiir eine
wirkliche Negermission im Siiden. Hier leben die Neger noch
vielfach auf Farmen und in lindlichen Verhiltnissen. Zwar sind sie
meist irgendwie protestantisiert, aber fir die katholische Christiani-
sierung nicht verschlossen. Nimmt man alle Schwierigkeiten zusammen,
besonders 1. die Bindung vieler Neger an protestantische Sektenkirchen
und Geheimsekten, 2. die moralischen Hindernisse, 3. den demoralisie-
renden EinfluB der Presse, vieler Negervergniigungen usw., so bleiben
schlieflich doch noch viele Zehntausende von Negern, die sofort fiir
Christentum und Kirche gewonnen werden kénnten.

Ahnlich wie das Schreiben der Konsistorialkongregation kommt
auch der Jubildumsiuberblick 1936 auf die Vermehrung der
Priester und Schulen hinaus. Man zihlte 1936: 217 Negerkirchen (1937:
224) in ebenso vielen Gemeinden mit einer Seelenzahl von 100 bis zu
10000. Fir die Seelsorge standen 252 (1937: 284) Priester zur Verfiigung
auBler 27 weiteren in Seminarien, Kollegien usw. Im einzelnen nennt
der Bericht 85 Josefiten, 64 Diozesanpriester, 45 Missionare vom HI. Geist,
20 Steyler Patres (+'25 im Seminar usw.), 15 Lyoner und 23 Angehorige
anderer Orden. Das katholische Schulwesen in der Negermission um-

7 Gillard a. a. 0. 62; wgl. sein groBes fiir die Negermission grund-
legendes, aber etwas ilteres Werk: The Catholic Church and the American
Negro. Baltimore 1929.
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faBte 1936 189 Pfarr- bzw. Missionsschulen, 15 Waiseninstitute, 3 Indu-
strieschulen, 7 Kostschulen, 49 sog. Highschools (Mittelschulen) und eine
eigentliche Hochschule sowie das Priesterseminar in Bay St. Louis. End-
lich werden als schreiendste Notwendigkeit bezeichnet 1. die Erhaltung
der schon bestehenden, aber vielfach in Néten ringenden Neger-
pfarreien; 2. die Erweiterung und Entwicklung des Schulwesens, beson-
ders des hoéheren, um die katholisch erzogene Jugend nicht in die
andersgliubigen und unglaubigen Hochschulen zu nétigen; 3. mehr
Missionszentren im Norden, wohin jetzt der breite Strom der Neger
vom Silden sich gewandt hat, und 4. Hilfe fiir die oft weit zerstreuten
Neger im Siiden, namentlich durch Schaffung vieler neuer Kirchen
und Schulen 8.

Die jiingste Entwicklung 1936/37 liBt noch keine aufBer-
ordentliche Zunahme nach irgendeiner Seite hin erblicken. Die finan-
zielle Lage wirkt nicht wenig dazu mit. 12 neue Kapellen oder Kirchen
konnten 1936 erdffnet werden; davon 4 in Texas: Tyler, Raywood,
Orange und Washington; 4 in Luisiana: Scott, Duson, Reserve und
New Orleans; 2 in Siidearolina: Columbia und Greenville; die iibrigen
2 in Ashville-N.-Carolina und in Wilmington-Delaware. Mit den meisten
sind kompakte Gemeinden verbunden. Auch konnten 5 neue Schulen
errichtet und in Gebrauch genommen werden zu Ashville, Columbia,
Wilmington, Detroit (Mich) und Eunice (L.a), von denen die letzteren 3
Pfarr-, die ersteren 2 Missionsschulen sind. — Erfreulich ist das An-
steigen der Zahl der Schulbesucher. Durchweg werden alle Schul-
riume zu klein. Die neuen Missionszentren liegen meist im Siiden
der Vereinigten Staaten, wo ja auch vier Fiinftel der Negerbevilkerung
lebt, aber leider nur wenige Katholiken in kleinen und armen Pfarreien.
Praktisch ruht hier das ganze Missionswerk auf den Schultern einiger
personlich seeleneifrigen Bischéfe und von vier kleinen religiosen Ge-
sellschaften, die sich ganz fiir das Werk opfern. Deshalb ermahnt der
Heilige Vater ja auch die Diézesen und Ordensgemeinschaften, die
finanziellen Lasten des Werkes mitzutragen. In den nordlichen
GroBstadten, wohin in den letzten Jahren groBe Massen von Negern
aus den Siidstaaten zur Aufbesserung ihrer Wirtschaftslage in die
gewinnreichen Industriezentren gezogen sind, bemithen sich z. B. die
Josefiten in Wilmington, Steyler und Franziskaner in Chicago und
St. Louis, Didzesanpriester in Newark, New York, Brooklyn usw. um die
Seelsorge und Bekehrung der Neger. In andern Stidten sind einzelne
seeleneifrige Priester und Laien im Nebenamt fiir die Negermission
tatig; in Baltimore, Philadelphia, Washington und andern Zentren sind
selbstindige Negerpfarreien im Aufblithen ®.

II. Die Missionstidtigkeit der religiésen Ordens-
gemeinschaften fiir die Neger Nordamerikas.

1. Als erste und immer noch bedeutendste und ganz in der Neger-
mission aufgehende Missionsgesellschaft ist die der Josefiten zu
nennen, die, von der Miller St.-Josephs-Missionsgesellschaft abgezweigt,
seit 1871 an der Negerbekehrung arbeitet. Sie zahlte 1937 im

Epiphaniekolleg zu Newburgh 10 Priester, 58 Studenten, 10 Schwe-

stern,

8§ ONalIM 36, 3—8. ® Ebd. 1937, 8ss.
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Noviziat zu Newburgh 1 Priester, 14 Novizen,

St.-Josephs-Seminar zu Washington 7 Priester, 54 Novizen, 6 Schwe-
stern,

St.-Josephs-Handwerkerschule Clayton 3 Priester, 115 Studenten,
5 Schwestern, 6 Lehrer,

Baltimore, Zentralhaus 4 Priester.

Den gegenwértigen Stand und zugleich einen Einblick in die Fort-

schritte der Missionen gibt die Statistik der beiden letzten Berichtsjahre

1935/36 1936/37

Priester der Gesellschaft 124 122

Priester in den Negermissionen Ll 97
Negerkatholiken 68 904 70472 = + 3144
Taufen 3295 3 449
Konversionen 1000 1089

Kirchen und Kapellen 82 58 und 36
Schulen 65 66
Schulkinder 12998 13 463
Sehwestern 228 249

Lehrer 65 71

Im Jahre 1936 konnten sie neue kleine Missionen beginnen in Ray-
wood und Tyler (Texas) und Grund und Boden erwerben fiir neue Sta-
tionen und die Tatigkeit bereits aufnehmen in New Orleans, Cresby und
Orange (Texas), sowie die ersten Anfinge machen in Reserve und
Plaquemine (La). Die Tatigkeit der Gesellschaft erstreckt sich auf die
Didzesen: Dallas, Galveston, Lafayette, Mobile, Nashville, Natchez, New
Orleans, Raleigh, Richmond, St. Augustine, San Antonio und Wilmington,
also weitaus in der Hauptsache auf den Siiden. Um den Eifer der Neu-
glaubigen zu erhalten, die Séumigen aufzuriitteln und das Glaubens-
leben zu vertiefen, halt eine eigens dafiir angestellte Missionstruppe jiahr-
lich in jeder Pfarrei eine lingere Mission ab. Neu geweiht wurden im
Juni 1937 4 Priester .

2. An zweiter Stelle verdient die nordamerikanische Provinz der
Missionare vom Heiligen Geist unter den Hauptkriften der
Negermission genannt zu werden. Fast um die gleiche Zeit wie die
Josefiten in den Vereinigten Staaten ansissig geworden, konnte sich die
Provinz mit den im Kulturkampf aus Deutschland verbannten Ordens-
mitgliedern schnell bodenstindig machen und seit einigen Jahren die
Negermission von Kilimandscharo in Ostafrika und auf Puerto Rico
ibernehmen. In den Vereinigten Staaten versieht die in Cornwall Reights,
Ridgefield und Norwalk basierte Provinz 26 Pfarreien und 15 Missions-
stationen mit ca. 40 Priestern fiir die Neger mit 30135 getauften Negern
und 6329 Schulkindern in ihren Elementar- und héheren Schulen. Als
Frucht der Jahresarbeit buchen sie in diesen Missionen 1211 Taufen
von Kindern und 837 Konversionen Erwachsener. Nicht weniger als
die Josefiten klagen auch sie iiber die finanzielle Notlage ihrer Bildungs-
anstalten und Missionswerke 11,

3. Auf eine dreifiigjahrige Missionsarbeit schaut die kleine Neger-
mission der Lyoner Missionsgesellschaft im Staate Georgien

10 S, das offizielle Organ der Josefiten: The Colored Harvest 1937 No. 2

Report of St. Joseph’s Society Jan. 1937 und folgende Nummern; vgl. nach

Anm. 1 oben; auch in ONalIM 37, 12s. The Work of the Josefite Fathers.
11 C. J. Plunkett CSSp, Holy Ghost Fathers in ONalIM 37, 20.
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zuriick. Sie wurde von dem seeleneifrigen P. LiBner 1907 in Savannah
begriindet, wo auch heute noch die Hauptniederlassung sich befindet.
Vor zehn Jahren kam das ganze Unternehmen beinahe zum Erléschen,
erfreut sich aber jetzt wieder frischen Lebens und vor allem der Unter-
stiitzung des Didzesanklerus auf besonderes Eintreten des Bischofs
G. P. O’Hara von Savannah hin. Ein Vergleich aus den letzten Jahren
zeigt mehr als viele Worte den langsamen Fortschritt der Mission 12:

1934 1935 1936
Stationen 7 7 8
Missionare und Schwestern 17+ 33 11 438 17 4 2
Katholiken 2627 3124 2845
Katechumenen 150" 179 152
Taufen Erwachsener ? 179 ?
Taufen von Kindern 309 97 205
Trauungen 35 31 39
Schulen 8 8 8
Schulkinder 1702 1619 1564

4. Auf eine segensreiche Wirksamkeit von 30 Jahren konnte i. J.
1936 die Negermission der Steyler Missionare zuriickblicken.
Namentlich das weit tiber ihre eigene Mission hinaus fiir die gesamte
nordamerikanische Negermission in der Heranbildung eines eigenen
Negerklerus bahnbrechend gewordene grofe und kleine Missions-
seminar, d. h. Juvenat und Scholastikat in Bay Saint
Louis im Staate Mississippi hat sich #duBlerlich schén entfaltet und in
seinem inneren Betriebe systematisch ausgestaltet. Nachdem der Heilige
Vater personlich das einzigartige Werk nachdriicklich empfohlen, die
Konsistorialkongregation es den nordamerikanischen Bischifen erneut
und dringlich ans Herz gelegt und samtliche Bischofe es gutgeheifien
und in den Vordergrund der Negermission geriickt haben, und besonders
nachdem 1934 die vier ersten Steyler Patres und ein Weltpriester aus
den Farbigen hervorgegangen, denen 1937 zwei weitere Steyler gefolgt
sind, scheinen die fast {ibergrofen Vorurteile und Hindernisse gebrochen
und iberwunden zu sein. In der den Steyler Negerpriestern zugewie-
senen eigenen Pfarrei zu Lafayette La. wirken sie jedenfalls auller-
ordentlich tiichtig und auBierdem haben sie sich in vielen Volksmissionen
entlegener Pfarreien auch anderer Orden und in andern Staaten aufs
beste bewdhrt'®. Stimmen wie diese im Organ der Petrus-Claverritter,
The Claverite: ,Ist ein Priester in eurer Familie?* hat man frither nicht
gehort, ja man wies rundweg ernste Berufe vom Altare zuriick. Seit
1923 wurden 214 Negerstudenten zu den Seminarkursen zugelassen; 42
gingen aus dem sechsjahrigen niederen Kursus in die héheren Studien
iiber; nicht alle diese wurden Theologen; aber 6 sind bereits geweiht
und 15 stehen im Studium der Philosophie und Theologie. Der Zuwachs
1937 betrug 48 aus allen Teilen der Vereinigten Staaten¢, Das wichtigste

12 Nach Echo des Missions Africaines de Lyon 35, 5; 36, 19 u. 37, 5; dazu
vgl. ONalIM 37, 17 Bischof G. P. O’Hara von Savannah, Georgia Missions.

18 J. Pathelt S.V.D., With our Colored Priests in the Sunny South, in
The Christian Family 1935, 73s.; N. Shuler S.V.D. Dedication of the
First 8. V. D. Colored.

4 Church Served by their Colored Priests, ebd. 1935, 195. AB 1937,
188 ss.  St. Augustine’s Seminary, Bay Saint Louis, Mississippi by
G. Esser 8. V.D.
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Ereignis des Missionsjahres 1937 war die OrdensprofeB der ersten zwei
Neger als Briider in der Steyler Missionsgesellschaft. Das Noviziat
befindet sich ebenfalls zu Bay Saint Louis, wo sie zunichst in Land-
arbeiten, Handwerken und Hauswirtschaft fiir das Seminar beschaftigt
werden15. Das letzte Zahlenbild der Steyler Negermission ergibt fol-
gende Ubersicht:

Kathol, Taufen Patr. Schw, Schulen Schulk.

1. Chicago, St. Anselm 2000 223 3 8 438
2. Chicago, St. Elisabeth 2500 262 2 17 743
3. Vicksburg, Miss. 220 10 1 8 396
4. Jacson, Miss. 310 12 2 10 396
5. Meridian, Miss. 162 18 1 8 284
6. Bay Saint Louis 705 23 1 10 383
7. Little Rock, Ark. 83 3 1) 7 165
8. Pine Bluff, Ark. 95 4 1 3 102
9. Pointe 41a Hache,La 1456 56 2] 62
10. Belle Chasse, La. 650 37 1 210
11. Lafayette 3428 113 6
12. Lafayette, Holy Rosary 49 1 8 162
13. St. Nicholas, St.Louis 700 60
14. San Francisco 275 22 1

13618 843 26 8+7 2361

Das Personal im Seminar St. Augustin zu Bay St. Louis setzt sich
zusammen aus 13 Patres, 15 Scholastikern, 2 Briidern, 7 Novizenbriidern,
4 Postulanten, 39 Zoéglingen und 1 Kandidaten. Vergleicht man diese
Zahlen mit denen von 1932, als die Gesamtnegermission der Steyler
6976 Getaufte, 214 Jahrestaufen, 13 Schulen mit 2401 Schulkindern, rund
30 Priester und 63 Schwestern aufwies, so ist zwar nicht der stoBkraftige
Auftrieb wie in manchen Heidenmissionen, aber doch fiir die nord-
amerikanischen Verhiltnisse ein sehr guter Fortschritt unverkennbar 16,

5. Auch andere Orden und Gesellschaften sind gelegent-
lich und stellenweise am Missionswerk unter den Negern mitbeteiligt.
So werden wenigstens 8 Jesuiten namhaft gemacht und die beiden Pro-
vinzen der Gesellschaft Jesu in Missouri und Maryland als starker
fiir die Negermission interessiert bezeichnet. Auch Franziskaner,
Kapuziner und Vinzentiner nennt der vorziiglichste Kenner der
Negermission, P. Gillard S.S.J. Dominikaner leiten eine einzelne
Mission von ihrer Zentrale Springfield aus; Redemptoristen unter-
halten die Negermission von Newton in Nordcarolina; Passionisten
drei Pfarreien, Benediktiner eine Handwerker- und Ackerbauschule
in Virginien usw.

Ein auBerordentlich grolies Verdienst um die katholische Neger-
mission kommt den verschiedenen Schwesterngenossen-
schaften zu. Von den nicht weniger als 44 i. J. 1935 daran beteiligten
weiblichen Orden arbeiteten 34 hauptsichlich in der Schule und Erzie-
hung, 4 widmeten sich sozialen Aufgaben, 2 leiteten Hospitéiler fiir Neger,

15 Ebd. 1936, 178 ss.: G. Esser S.V.D., The Colored branch of the Reli-
gious Brotherhood at St. Augustine’s Seminary; Steyl. Missionshote 36, 313.

16 Nach Originalberichten der einzelnen Negerpfarreien; dazu das Organ
der Steyler Missionsschwestern Missionsgriiie 1937 Sept.-Oktober, und meinen
Jubildumsartikel in den Kathol. Missionen 1935, 268 fT.
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1 nahm sich der Altersschwachen an, 2 fithrten in den ausschliefilich fir
Neger bestimmten Instituten Kiiche und Haushalt und 1, die der Magda-
lenenschwestern, ging ganz im Gebetsapostolat fiir die Bekehrung der
Neger auf. Von der Stellung eines Doktors und Professors an der Xavier-
universitit bis zur einfachen ,,Spiilmagd® in einem Negerwaisenhaus um-
faBt das Apostolat dieser treuesten Helferinnen des schwarzen Volkes
alle moglichen Dienstleistungen. 300 Schwestern stellen allein die drei
aus Negerinnen selbst gebildeten weiblichen Genos-
senschaften, von denen die Oblatinnen der gottlichen Vorsehung,
gegriindet 1829, 186, die 1842 ins Leben getretenen Schwestern der HL
Familie 160 und die 1912 gegriindeten Handmaids of the Pure Heart of
Mary 21 Professen zdhlen mit Abzug allerdings von ungefihr je zwanzig
der ersteren beiden in Cuba und Honduras. Als einzige weille, nur fir
die Neger arbeitende Schwesterngenossenschaft wirken die Franzis-
kanerinnen von Baltimore an der Seite der Josefiten mit 70 Schwestern,
wihrend die Schwestern vom heiligsten Sakrament gegen 300 Schwestern
in Schulen und Erziehungsinstituten fir Neger zdhlen. Auch die deut-
schen und nordamerikanischen Schwestern der Steyler ‘Dienerinnen des
Heiligen Geistes haben einen sehr bedeutenden Anteil am Werke der
nordamerikanischen Negermission und schauten 1936 auf eine dreiBlig-
jahrige schwierige, aber segensreiche Tétigkeit zuriick. Sie zihlen
8 Niederlassungen mit 44 weillen und 19 farbigen Schwestern, leiten
4 Kindergirten mit 206 Kindern, 8 Elementarschulen mit 2011 und
7 héhere Schulen mit 304 Schiilern, haben auBlerdem noch 150 Schii-
lerinnen in der Handarbeit, Musik usw. und nehmen sich insbesondere
der beruflichen Férderung der weiblichen Jugend an.

Weitaus das verdienstvollste Werk weiblicher Orden um die Neger-
mission ist die Griindung der katholischen Negeruniversitat
St. Xavier zu New Orleans. Sie ist hervorgewachsen aus einer
Heighschool der Schwestern vom heiligsten Sakrament, die auf Veran-
lassung des Bischofs Blenk von New Orleans zustande kam (1915).
1917 anderte sich die Schule in eine Normalschule um und zehn Jahre
spiter fiigte sich ihr eine Apothekerschule an. 1932 konnte Erzbischof
Dougherty von Philadelphia die neuen Gebiude als volle Negeruniversi-
tat einweihen. Finanziell und wirtschaftlich ist sie ganz Eigentum und
abhéngig von der genannten Schwesterngenossenschaft und ihrer Griin-
derin, Mutter Katharina Drexel und ihrer reichen Schwester Madame
E. von Morell; die jahrliche Unterhaltung verschlingt 100000 Dollars.
Im Jahre 1935 stiftete der bekannte Rockefeller 53000 Dollars fiir eine
Bibliothek mit der Bedingung, daBl anderweitig eine ebenso grofie Summe
fir denselben Zweck gegeben werde, was auch geschah. Obwohl
St. Xavier eine katholische Universitat ist, sind doch gegen 40 Proz.
der Studenten Nichtkatholiken, und gerade ihnen gegeniber erweist
sich die Hochschule als wirklich apostolisches Unternehmen. Gegen-
wirtig bestehen an der Universitit ein Kolleg der freien Kiinste und
eins der Wissenschaft, eine padagogische Schule, eine medizinische Vor-
schule, eine Apothekerschule, eine Abteilung der schonen Kiinste, eine
andere der Leibeserziehung, eine Fakultit der Wissenschaften und
Kiinste und eine solche der Sozialwissenschaft. Da erst 1928 mit der
Erteilung der Grade bzw. Diplome begonnen werden konnte, ist die
Zahl der Graduierten noch klein; sie betrug zwischen 1928 und 1935
189 und fiir das Jahr 1936 allein bereits 61. 1925, bei Eréffnung der
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Universitat, zdhlte St. Xavier 45 Studenten, 1937 schon 855 mit noch
immer groBerem Andrang. Bemerkenswert mag sein, daBl der bei den
Berliner Olympischen Spielen 1936 als Sieger bekannt gewordene Ralph
Metcalfe ein Repetitor von St. Xavier war 17,

III. Ubersicht der Negermission nach Didzesen

1A 17987 18
Getaulte
Diozese Kathol. Kirchen Priester Kinder Erwachs. Schulen Schiiler
Albany 200 1 — — - 1 90
Alexandria 5897 8 8 176 34 8 1362
Baltimore 30 550 15 25 1239 363" 18 2948
Belleville 575 2 4 14 34 2 242
Belmont Abbey 135 1 1 5 1 1 30
Brooklyn 12,000 i 3 232 274 2 355
Buffalo 1300 1 1 12 32 - -
Chicago 12 000 3 11 193 503 53 2051
Cincinnaty 1400 4 5 36 84 5 914
Charleston 1063 4 D 48 82 4 770
Cleveland 1200 1 i 19 36 1 137
Columbus 290 1 1 7 12 1 118
Corpus Christi 162 1 1 1 1 1 135
Covington 198 il 1 15 23 — —
Dallas 561 3 3 32 38 2 420
Detroit 2200 3 3 61 95 i 100
Galveston 9848 10 11 322 53 9 1477
Indianopolis 1200 1 1 17 55 1 120
Kansas City 600 1 1 10 30 1 130
Latfayette 60 000 26 D= 2049 82 27 4615
Little Rock 700 5 6 16 26 6 554
Los Angeles 1 500 2 2 25 23 — —
Louisville 3 800 4 4 91 21 10 833
Milwaukee 807 1 3 91 35 1 265
Mobile 5800 18 15 266 180 14 1435
Nashville 1113 4 3 78 68 4 437
Natchez 4 500 17 25 153 84 11 2482
Newark 3000 2 3 84 159 — -
New Orleans 35000 22 29 1249 263 24 7734
New York 20000 4 10 Bl 350 5 1046
Oklohama 2937 3 55 34 203 2 445
Omaha 450 1 1 23 10 1 102
Philadelphia 5730 4 151 126 231 6 831
Pittsburg 1300 1 1 19 21 - —
Raleigh 940 9 10 29 65 7l 1260
Richmond 2933 9 12 199 161 9 1706

17 Uber die kath. Universitit s. die beiden orientierenden Artikel von
Francis Hammond (Lehrer an der Universitit) Université catholique pour
les Colorés aux U.S.A. in Revue de L’Aucam 1936 No. 8 pp. 304—306 und
von P. Charles S.J., Chez les Noirs d’Amérique, Xavier University, ebd. 1937,
501—509; Gillard, The Negro American p. 50.

18 Statistik nach den offiziellen Angaben in O NalM 1937, 27.
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Getaufte
Diozese Kathol. Kirchen Priester Kinder Erwachs. Schulen Schiiler
St. Augustine 2218 7 5 58 72 6 703
St. Joseph . 220 1 1 3 g — —
St. Louis 5200 4 10250950 4 453
St. Paul 350 1 1 9 2 — —
San Antonio 1000 3 3 35 23 4 536
Savannah 2845 6 8 56 149 6 1354
Toledo 350 1 1 11 1o =
Wichita 100 1 = 2 4 — —
Wilmington 683 3 7 29 46 3 359

246547 224 284 7808 4247 214 33842

Zu diesen 246547 katholischen Negern kommen noch etwa 10000,
die in den Diozesanlisten bzw. Pfarrbiichern nicht als Neger gebucht
sind.

Die heutige religiose Lage in Japan
Von Univ.-Prof. Dr. D. Aufhauser, Miinchen
(Fortsetzung .)

Heute heifit die Losung in Japan: Fiir die Gotter des Landes
und die Ahnen, besonders der kaiserlichen Familie
undsder fur die Grolie des’ Vaterlandes Gefallenen
und Gestorbenen. Dies predigt auch eine erst vor kurzem gegriin-
dete Sekte Hito no Michi, d. i. der Weg des Mannes. Ihr Begrinder
Mikitoku Haruno aus dem Ehimeken auf Shikoku, der sie um 1924 ins
Leben rief, ist z. Z. 66 Jahre alt und zdhlt zehn Hauptschiiler. Er war
frither Bonze im Anjoji-Tempel zu Matsuyama, unterschlug dort den
grofiten Teil des Tempelvermogens, bis er dann seine ,,wunderbare
Heilung® erlebte.

Er berichtet tiber sein eigenes Leben: er sei frither ein schlechter
buddhistischer Bonze gewesen, hitte aber dann dies Leben aufgegeben
und in Osaka in vélliger Armut gelebt. Alle seine Versuche, zu Geld
zu kommen, seien fehlgeschlagen. Seine Tochter und zwei Sohne
brachte er in Geschiften unter. In dieser Zeit der Not wurde er mit
Kaneda Tokumitsu bekannt, der eine Art Vorliufer seiner Gedanken
und seiner Praxis war. Dieser heilte ihn auch selbst. Das wurde der
AnstoB, dafi Miki sich der Weltanschauung des Kaneda, der ,, Tokkokyo®,
anschlofl. Wiahrend der nachsten finf Jahre verdiente sich Miki sein
Leben als Fischer. Dann wollte er sich andere Arbeiten beschaffen,
wurde aber vom Schlage gerithrt, so daBl er sich nicht mehr bewegen
konnte. Dreilligmal hétte sich dies wiederholt. Jedesmal, wenn er Arbeit
suchte, erkrankte er. Als Kaneda, der eigentliche geistige Vater der Be-
wegung, 1924 todkrank war, sagte er zu Miki: ,,Es wird ein Kind ge-
boren werden, das soll mein Nachfolger sein. Du sollst es suchen und
finden.” Miki tat dies, aber ohne Erfolg. Da hitte er am 26. Oktober
1924 cine Stimme vernommen, die sagte, er selbst sei der Auserkorene.
Dies wire die erste ihm gewordene gottliche Offenbarung gewesen.

1 Siehe den ersten Teil dieser Studie in Heft 2.
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Der Griinder der Sekte begann 1926 mit zwei Schiilern, ganz arm,
sie hatten kaum Brot fiir den Morgen; dann kam allméhlich der Erfolg.
Er laBt sich selten interviewen, hat aber eine ganze Reihe von Mit-
arbeitern und Propagandisten. Die Sekte lehrt: Der Mensch lebt durch
die Kraft Gottes, nicht aus eigener Kraft. Das Leben des Menschen
sollte eigentlich ein glickliches und friedliches sein. In Wirklichkeit
aber trifft den Menschen vielfach Krankheit und Unglick. Beide sind
aber nur ein ,,Mishirase”. Wenn der Mensch nicht so lebt, wie er nach
dem Willen Gottes leben sollte, warnt ihn Gott durch Krankheit oder
Ungliick. Gute Menschen sind nie krank oder ungliicklich. Eine wich-
tige Rolle im Hito no Michi spielt das ,Furikae”. Etymologisch
bedeutet dies Wort ,Mitteilung®”, ,,Austausch”. Wer erkrankt ist und
festes Vertrauen besitzt, wird durch ein Furikae sicher geheilt. Wer
noch nicht erlést ist, dem fehlt es eben an richtigem Vertrauen. Wer
das grofle Vertrauen noch nicht hat, wird auch durch Wunder nicht
geheilt, obwohl dies maoglich wire. Wenn man Furikae erbittet, bringt
man auch immer Almosen dar. Die Krankheit verlait dann den Siechen
und tibertragt sich auf den ,lebenden Gott” oder einen seiner Schiiler.
Krankenheilungen werden durch den Glauben an den ,Lehrvater” Miki-
toku, der auch ,Lebender Gott” genannt wird, durch Handauflegen voll-
zogen. Er versteht auch Armut, Blédheit, ja alle menschlichen Arm-
seligkeiten zu beheben oder doch wenigstens zu mildern, Blinde zu
heilen, sterilen Frauen Fruchtbarkeit zu geben. Doch diirfe man keine
Wunder als solche erwarten. Hierin zeigt sich ein Entgegenkommen
dieser modernsten Sekte gegeniiber dem wissenschaftlichen Intellektua-
lismus im heutigen Japan, der Wunder absolut und radikal ablehnt.
Der Lehrvater trigt so die Krankheiten von Hunderten von Menschen.
Aber einmal im Monat reinigt auch er sich durch das Furikae Matsuri.
Dann wird er in einem einzigen Augenblick von all seinen Krankheiten
geheilt. Diese schwéarmerische Sekte bedarf also keiner Arzte, keiner
Hospitiler. Wenn ein Kranker nicht geheilt werden kann, ist dies ein
Zeichen, dalBl er kein guter Mensch ist, denn jede Krankheit kann geheilt
werden. Gegen Bezahlung sagt einem der ,lebende Gott® oder einer
seiner Schiiler, durch welche Stinden man seine Krankheit verdient hat
und wie man sich zu bessern habe. Die Bezeichnung fiir diesen Rat ist
»ohinsen®, d. i. Verdffentlichung oder gottliche Offenbarung, Bekannt-
gabe seiner Siinden durch Mikitoku oder einen seiner Schiiler. Wenn
man aber von seiner Krankheit doch nicht geheilt wird, so heiBit die
Lésung: man hat zu wenig Glauben und Vertrauen oder zu wenig dafiir
bezahlt. Auch sonstiges Ungliick und Mifigeschick ist nach dieser Sekte
ein Warnruf Gottes an die Menschen. Wir miissen uns darum besonders
bemiihen, Gottes Warnungen zu verstehen. Dies ist wertvoller als alles
Studium. Bis zum zwolften Jahre hat das Kind unter der Schuld seiner
Eltern zu leiden, dafiir evtl. auch durch Krankheiten zu biilen. Vom
zwolften Jahre an wird der Mensch fiir seine eigenen Taten selbst ver-
antwortlich. Die Minner koénnen ein Lebensalter von 135, die Frauen
von 139 Jahren erreichen, wenn sie sich nur nach ,,Shinsen®, der Offen-
barung Gottes, richten. Man braucht sich weiter nicht zu beunruhigen.
Jeder Mensch soll sich nur dem Willen Gottes iiberlassen. Wenn
jemand aber frither stirbt, wie etwa der letzte Kaiser Taisho, der geistes-
krank war, so lautet die Erklirung: Er hat sich fiir die Sinden seines
Volkes geopfert. Die Arzte selbst werden auch krank. Sie kénnen also
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keine Krankheit wirklich heilen. Sie sollten sich der Religion von Hito
no Michi anschliefien, wie der Begriinder dieser Sekte fordert. Wohl
konnten die Weltleute die Gedanken dieser Lehre vielfach nicht ver-
stehen. Aber sie sollten auf die Tatsache des ungemein raschen Baues
seines Haupttempels sehen, der in kurzer Zeit und ohne jeden Unfall
errichtet wurde. Sie wiirden dann begreifen, dali hinter ihm, dem
Begriinder der Sekte, eine gréBere helfende und schiitzende Macht
stehe. Dieser Haupttempel der Sekte wurde in Kosaka bei Osaka 1934
erbaut. Seine Fassade mifit 192 FubB; er ist 282 Fuli lang, 88 FuB hoch
und ganz im japanischen Stil aufgefiihrt. AuBer einer groBen Ver-
sammlungshalle enthilt er auch ein Refektorium fur 650 Leute. Er ist
grofier als die Nishi oder Higashi-Honghnji in Kyoto und kostete iiber
eine Million Yen 2.

Als gottliches Wesen wird Amaterasu-Omikami verehrt, ebenso die
Geister der Ahnen, die das japanische Reich begriindet haben. Weiterhin
werden drei Urheber-(Schépfer)Gottheiten und noch vier anderen Haupt-
gottheiten Opfer dargebracht. Hierin beriihrt sich Hito no Michi mit
dem Shinto. Die Gdétter sind die Quelle aller geschaffenen Dinge. Der
Kaiser ist die hochste Autoritit im Lande. Der Mensch ist das Bild,
eine Offenbarung Gottes. Der Mann hat die Féhigkeit zu befruchten, die
Frau zu empfangen. Die Welt ist die Verwirklichung der géttlichen
Ideen. Gott ist nur einer. Das All ist nicht Gott, Gott ist nicht das AlL
Der Wille der Eltern ist der Wille Gottes. Bei der Schopfung ist das
Wasser das Prinzip des Lebens. Das Prinzip des Wassers ist der Tag.
Der Himmel, die Atmosphire erhalten und lassen alles erstehen.

Alles in der Welt ersteht und erhilt sich durch ein positives und
negatives, minnliches und weibliches Prinzip. Alles, was in der Welt
existiert, dient nur dazu, daB der Mensch leben kann. Das Gesetz der
Schopfung ist der Weg des Menschen, Der Mensch ist der geistige Herr der
Schopfung, ihr Kénig. Es gibt nichts gleich Heiliges. Der Mensch beniitzt
die Kraft der Natur fiir seine Ziele. Dabei muB er aber den rechten Weg
cinschlagen: in allem die Ursache beachten. Man darf nie ein gegebenes
Versprechen brechen, mége es auch wie immer lauten. Man muf die anderen
achten und sich selbst fiir nichts halten. Es soll dem Menschen peinlich
sein, nicht arbeiten zu diirfen. Der Zorn, der Schmerz verdiirben alles.
Die Traurigkeit sei die Grenze des Guten und Bosen. Das Gliick sei fiir den
verderblich, dem es zuteil werde. Man miisse arbeiten in Erkenntnis der
Ursache. ,Schiitzt Euer Vaterland, sorgt um Eure Familien, sucht Euren
Kérper in guter Gesundheit zu erhalten®, lautet die Losung. Wenn man das
allgemeine Gesetz kennt und beachtet, wenn man die menschlichen Gesetze
kennt und sich danach richtet, wird man in die geheimnisvolle Welt ein-

% Viele Leute haben beim Bau des groBen Tempels freiwillig und ohne
jede Entschiidigung milgearbeitet, d. h. Misogi (Reinigung) oder Tenryo hi no
kishen (Opfergabe eines Arbeitstaglohnes) geleistet. Sie bekamen nur Nahrung
und Wohnung, aber keine Bezahlung. Durch diese freie kostenlose Mitarbeit
seien Kranke, selbst auch Lungenkranke, die sich zur Mithilfe meldeten,
innerhalb dreier Tage gesund geworden. Wihrend des ganzen Baues wire
nie ein Ungliicksfall eingetreten, nicht einmal Verwundungen hitte es ge-
geben. Manche der Arbeiter kamen von weit her und bezahlten noch dazu
ihre Reise selbst. Faule Leute wurden sofort entlassen. Denn der Lehrvater
glaubt, wenn alle Leute sich ganz der Arbeit hingeben, wiirde auch kein
Ungliicksfall passieren. Alle Arbeiter, auch die Architekten, waren Mitglieder
der Sekte. Jeder arbeitete in seinem Eifer fiir drei. So war der groBe Tempel
innerhalb 10 Monate fertig. Auch der ,lebende Gott* arbeitete natiirlich mit.
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treten und zum wahren Gliick gelangen. Alle Morgen um 6 Uhr versammeln
sich die Gliubigen (Asamai) in Kosaka, etwa 5—600, in Tokyo mehr als 1000,
in Hiroshima gegen 700. Uberali sind die Versammlungen gut besucht. Bei
den Zusammenkiinften werden von Kyochi Norito-Texte verlesen. Dann folgt
Hindeklatschen mit tiefer Verneigung. Sodann tritt ein Gldubiger vor und
erzihlt 6ffentlich von der Gnade, die ihm zuteil geworden, seinem inneren
Erlebnis, wie er oder eines seiner Familienmitglieder durch Furikae von
Krankheit geheilt wurde. Jeden Tag gibt es eine Menge von Heilungen, auch
von Brustkranken und an Magenkrebs Leidenden. Der Kyochi erzihlt dann
von den Tugenden des Miki und der Wirksamkeit des Furikae.

Gott und der Kaiser seien zusammen mit der Person und Substanz
der Sonnengéttin Amaterasu Omi kami ein Kérper (one body), die Ahnen
und ihre Nachkommen seien eines Herzens (of one heart), der Mensch,
der seiner eigenen wahren Natur folge, sei eins mit dem Himmel

Der Sekte gehoren besonders viele Kaufleute, aber auch einige Pro-
fessoren an. Es ist begreiflich, dall sich die Arzte besonders fiir diese
schwirmerische Bewegung interessieren. So studierte in Tokyo eine
Gruppe von Medizinern lingere Zeit Hito no Michi. Manche Doktoren,
wie in Kyoto Dr. Matsuura Takeo, in Nagaski Dr. Takese Kyochi, sind
iiberzeugte Anhianger. Die Sekte hat tiberhaupt auch viele Glaubige in
den Kreisen der Intellektuellen wohl deshalb, weil man nicht blind
glauben muf, weil die Neophyten ermuntert werden, ihre Zweifel offen
auszusprechen, Fragen zu stellen und experimentell die Wirkungen des
»Shinsen® auzuprobieren.

Die Sekte fithrt eine Mittelschule fiir Knaben in Tokye (Nakano
Chitigakkd) und eine Volksschule in Kosaka. Eine Mittelschule fir Mad-
chen ist geplant. In ganz Japan zahlt die Sekte etwa 60 Tempel oder
Propagandahduser, rund 300 Propagandisten und etwa 5—600000
Familien. Die von den Glaubigen gegebenen Almosen sind die Haupt-
einnahmequelle. Jede Familie legt ihre Gaben in einen eigenen Haus-
Opferkasten. Den Schliissel dazu hat der Propagandist, der wochentlich
das hineingelegte Almosen abholt.

Am Gedenktag der Schlacht von Mukden kiindete Miki, der in
Kosaka bei Osaka als behabiger Bauer lebt, an, dafi eine Gedenkmiinze
aus Nickel mit seinem Bilde gepragt werden sollte. Daraus sollen Kugeln
gegossen werden, die den Krieger schullsicher machen. Nach der Zei-
tung ,,Osaka Asahi“ soll das Material dazu vom Militir stammen. Es
sollen schon 180000 Stiick gepragt sein. Sie werden, das Stick fir
3 Yen, an die Gldubigen verkauft. Das Hauptquartier der blithenden
Sekte war zu Fuse cho. Bilder ihres Begriinders wurden hiufig verteilt,
so daBl man sie iitberall haben konnte, wo er selbst nicht anwesend war.
In kriegerischen Zeiten sollten diese Bilder, dhnlich wie die im Shinto
iblichen Amulette und Talismane aus der Rinde der Tempel-Koniferen
oder dem Holze der in bestimmten Zeitabstinden abgebrochenen und
neu aufgebauten Tempel Schutz gewihren. Die Heiligtiimer dieser Sekte
wurden tberall in moderner Eisenzementausfithrung gebaut, so auch der
Karihonden bei Osaka. Ihre Architektur ist den Shinto-Schreinen und
buddhistischen Tempeln nachgebildet. Will doch die Sekte das ganze
japanische Volk in praktischer Hinsicht, in religioser Lehre, Ethik,
Moral, Kult und Ritus einigen. Als Symbol dieser volksverbundenen
Einheit wihlte sie sich eben die Stilformen der beiden in Japan blithen-
den Religionen. Die Mitgliederzahl ihrer mehr als 100 Zweigstellen wird
zwischen 300000 und einer Million geschitzt. Besonders zahlreich finden



Aufhauser: Heutige religiose Lage in Japan 257

sie sich in Osaka, Kagoshima und Tokyo. Die Sekte stellt mit ihrem
ungeheuer raschem Wachstum ein interessantes religions-psycholo-
gisches Phanomen dar. September 1936 wurde aber auch sie von der
Polizei verboten, angeblich wegen moralischer Vergehen ihres Begriin-
ders und ihrer Kultdiener.

Eine andere neuere Sekte Japans ist Hi no Moto, d. i. Sonnen-
fundament. Auch sie ist absolut national und stark populir. Sie will,
wie tbrigens auch Hito no Michi, in ihrer Philosophie humanistisch
und doch absolut orthodox sein, zumal hinsichtlich der Kaiserver-
ebrung. Auch der gebildete Japaner findet ja weltumspannenden Huma-
nismus und Theismus vollig vereinbar mit praktischer Menschenver-
ehrung, niamlich des Kaisers. Der nationale Gedanke beherrscht im
Lande der aufgehenden Sonne die Intelligenz ebenso wie die breiten
Volksmassen. Kaum ein anderes Land der Erde kann sich einer gleich
geschlossenen patriotischen Gesinnung rithmen. Ebenso suchen auch
andere neuere religiose synkretistische Gebilde wie Seicho no ie, d. i.
Haus des Wachstums, oder Dodoku kagaku, d. i. Morallehre, die
ethisch-erzieherischen Ideale verschiedener Religionen und Weltanschau-
ungen dem Volke, speziell den Gebildeten als Leuchtstern fiir ihr Leben
zu geben. Erstere pflegt neben Krankenheilungen® besonders die Idee
der Einordnung des Menschen in das Allgeschehen der Natur. Diese
Harmonie zwischen Makro- und Mikrokosmos bringe Gesundheit, inneres
Glick, ja selbst auch Reichtum und Wohlergehen.

Das rasch anwachsende und sich immer vermehrende Sekten -
wesen ist eine der eigenartigsten Erscheinungen im kulturellen Leben
Japans von heute. Uber 800 neue Sekten sollen in den letzten Jahren
erstanden sein. Das Ministerium fir Unterricht und Erziehung (Mom-
busho) betrachtet diese Sekten als religiose Vereinigungen. Das Innen-
ministerium 14Bt sie wegen ihres schwiirmerischen Charakters scharf
iberwachen und die Bevélkerung durch Flugschriften aufkliren. Das
ersigenannte Amt lieB eine Untersuchung dariber anstellen, warum
in Auswirkung der religiésen Krise der Gegenwart so zahlreiche Sekten
in den letzten Jahren erstehen und in kiirzester Zeit so viele Millionen
Anhinger gewinnen konnten. Vier Griinde wurden dafiir gegeben: Zu-
nachst die Untatigkeit und das Versagen der bestehenden Religions-
gemeinschaften, also vor allem der dreizehn anerkannten Shinto- und
der rund sechzig buddhistischen Sekten, weiterhin die allgemeine
seelische Unruhe weitester Volkskreise, die aus innenpolitischen und
wirtschaftlichen Verhiltnissen zu erklaren ist, zumal bei den wirt-
schaftlich und gesellschaftlich sehr schlecht stehenden Bauern und Klein-
gewerbetreibenden, sodann die Unzulinglichkeit des Gesundheitsdienstes
und der Wohlfahrtseinrichtungen des Staates — gerade das Gesundbeten
und die Damonen-Austreibungen fithrten den Sektenstiftern immer
wieder weiteste Volkskreise zu3 —, endlich das Wiedererwachen des
religiosen Geistes, das Verlangen nach religidser Belehrung und Be-
friedung, zumal auch in den geistig héher stechenden Schichfen.

Der Geist des Shinto entspricht ja vielen idealgesinnten jungen
Menschen doch nicht véllig. Sie sehnen sich, soweit sie itberhaupt

# Ubrigens spielte Krankenheilung durch Handauflegen nach dem
Herrenbeispiel (Mc 5,23; 6,5; 7, 32; 8,23, 25; 1. c. 4,40; 13,13; Mt 9, 18)
auch eine entscheidende Rolle in der Urchristenheit und ihrer Mission
(Act 28,8).

Missionswissenschaft und Religionswissenschaft, 1. Jahrgang. 3. Heft it
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religios interessiert sind, nach hoheren, die ganze Menschheit umfassen-
den, von allzu starkem nationalen Denken losgeldsten, von Wunder-
und Mythenglauben unbeschwerten sittlich-religiosen Gedanken. Diese
suchenden und ringenden Menschen finden im modernen Japan mit
seiner in der Verfassung garantierten Religions- und Gewissensfreiheit
bisweilen auch den Weg zum Christentum. In seiner katholischen
wie evangelischen und orientalischen (russisch-orthodoxen) Auspragung
begegnet ihnen diese Religion des Westens mit ihren zum Himmel
weisenden Kirchen und Kathedralen hiufig in den grofleren Stidten.
Neben der geschlossenen katholischen Mission, die von Mitgliedern des
Pariser Weltmissions-Seminares, von deutschen und kanadischen Fran-
ziskanern, von deutschen Vitern des géttlichen Wortes und Jesuiten,
Benediktinern von St. Ottilien, italienischen Salesianern, des Don Bosco,
polnischen Franziskanern (Karafuto), polnischen Franziskaner Konven-
tualen, spanischen Jesuiten (Karolinen-, Mariannen- und Marschall-Inseln),
franzésischen und eingeborenen Trappisten (Hokkaido und Furuoka),
von kanadischen und spanischen Dominikanern, nordamerikanischen
Weltpriestern (Maryknoll) und landesgeborenen Weltpriestern betreut
wird, gibt es viele Kirchen der verschiedenen protestantischen Denomina-
tionen unter Fithrung englisch-amerikanisch-schwedischer Missionire,
ebenso auch eine unabhiéngige japanisch-evangelische Kirche. Freilich
ist das Wachstum des Christentums in neuester Zeit ein sehr langsames.
Es entspricht prozentual nicht einmal der natiirlichen Vermehrung der
christlichen Bevélkerung im Gesamtbilde der Geburtenziffer. Stark altive
Kreise des protestantischen Christentums amerikanischer Ausprigung
erhoflten von einer ,fiinfjahrigen Gotteskénigtumsbewegung® (five vear
kingdom of God-movement) eine starke zahlenmiBige Vermehrung ihrer
Anhinger. Doch wurde ihr Ziel nach Abschlufi des Werbefeldzuges nicht
erreicht. Bis heute vermochte eben das Christentum in Japan die
innersten Quellen des persdnlichen und sozialen Lebens der Nation nicht
geniigend zu erfassen, es vermochte nicht Wurzeln in den breiten Massen
des Volkes zu schlagen. Trotz aller Predigt- und Lehrinstitute (Mittel-
schulen und Universititen wie die katholische Jochi Daigaku zu Tokyo
und ‘die protestantische Doshisha zu Kyoto) blieb es fiir viele eine
fremde Religion, die ihre Anhinger hauptsichlich in den oberen
Schichten des Volkes hat. Die innere Zersplitterung des Christentums
vermochte keine starke, alle erfassende Anziehungskraft auszuiiben. In
den Augen vieler Kreise verlor das Christentum besonders dadurch, daf
es den groflen Krieg nicht zu verhindern wufite, und daB es heute kaum
eine Nation gibt, deren Leben ganz vom Geiste des Christentums her
durchdrungen ist. Da in jingster Zeit in Japan die soziale Frage iiberall
an erster Stelle steht, sucht natiirlich auch das Christentum sich der
Losung ihrer Aufgaben besonders zu widmen. Idealisten, die in den Kreisen
der ,,Young Men und Young Women Christian Association® verkehren,
wurden besonders durch die Ideen und Schriften von Toyohiko Kagawa
stark beriihrt. Er widmet sich hauptsichlich der sozialen Frage und
arbeitet besonders [iir die untersten Volksschichten. Seine Biicher ?
haben auch in englischer Ubersetzung weite Leserkreise gefunden. Heute
arbeitet er hauptsiachlich in Kobe und Tokyo, wirkt aber auch durch
Vortragsreisen, speziell in den Vereinigten Staaten. Ahnlich haben auch
die deutschen Jesuiten der Jochi Daigaku ein ,,Catholic Settle-
ment"” im Armenviertel von Mikawashima Arakawa-ku Tokyo eroffnet
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mit Schule und Fiirsorge fiir die Armen. Katholische Studenten der ge-
nannten Hochschule wie auch Studentinnen der Seishin Joshi-Gakuin
und Futaba Koto-jogakko, den von Schwestern vom Sacré coeur bzw.
vom hl. Maurus geleiteten Madchenmittelschulen, stellen sich bereitwillig
in den Dienst der Sache*

Die Zukunft des Christentums in Japan hingt davon ab,
ob die Lehre Jesu sich mit dem starken Familien- und Traditionssinn
des Volkes abfinden und damit den passiven Widerstand, zumal in den
kleineren Landgemeinden mit ihrem starken SippenbewuBtsein und
ihrem wirtschaftlichen Einheitsgefiihl iberwinden kann, ferner ob sie,
von idealen, landesgeborenen Fiihrern geleitet, Volksreligion zu werden
vermag und fiir die Lésung der sozialen Frage wertvolle Hilfe leistet.
Bislang ist leider die Hofinung nicht allzu groB, daB christliche Ideen
die weitesten Schichten des Volkes fiir sich gewinnen werden. Wohl
zdhlt heute das Christentum in den GrolBstidten manche Anhiéinger. Das
flache Land hingegen blieb ihm bislang fast vollig verschlossen. Hier
ist eine stirkere Anpassung notwendig. Die katholische Kirche er-
schlieBt sich dieser Erkenntnis, die in protestantischen Kreisen schon
langer vorherrscht, gleichfalls mehr und mehr. So erhielt i.J. 1937 auch
Tokyo einen landesgeborenen Erzbischof Mgr. Doi und damit Japan den
zweiten eingeborenen kirchlichen Fiithrer. Leider ist der bisher einzige
im Lande geborene japanische Bischof Hayasaka von Nagasaki infolge
Erkrankung 1937 zuriickgetreten. Doch hat er bereits wieder einen
japanischen Nachfolger erhalten.

In Japan mufl das Christentum heute einen starken, glaubenser-
fllten, selbstlosen, dabei opfermutigen und tatkriftigen Geist bezeugen.
Dies entspricht dem Nationalcharakter des heutigen Japaners, der Idee
des Sichopferns fiir grofle Ideale in vollster Weise. Noch mehr als
bislang wiirden dann auch nichtchristliche Kreise die innere Kraft des
Christentums, die wertvollen, lebensgestaltenden Ideen der Lehre Jesu in
cthischer und sozialer Hinsicht verspiiren. Vermag das Christentum auch
in der gegenwirtigen Krise dem japanischen Volke glaubenserfillte,
opferbereite Anhinger zu geben, so werden sich auch die breiteren
Schichten des Volkes mehr und mehr in Empfinglichkeit von ihm beein-
flussen lassen. Optimismus ist in dieser Frage angebrachter als Pessi-
mismus, der ja nach allen Seiten nur lihmend wirkt.

Bei der tiefen sippenmiligen Verbundenheit, dem starken vélki-
schen SelbstbewuBtsein, der diesseitigen Geisteshaltung des japanischen
Volkes braucht es uns nicht wunderzunehmen, dafi das Christentum
heute (1937) in GrofBijapan bei einer Bevélkerung von 97694628 Seelen
nur 284109 Katholiken, 334285 Protestanten und etwa 30000 Russisch-
Orthodoxe zdhlt. Eine stirkere Verbreitung des Christentums im Lande
der aufgehenden Sonne ist besonders dadurch erschwert, daff das eigent-
liche Japan in seinen Volks-, Mittel- und Hochschulen jegliche religiose
Beeinflussung und Unterweisung vollkommen ausschaltet. Die von der
Jugend allgemein geforderten Jinsha-Besuche gelten heute nicht mehr
als religiose Zeremonien, nur als Bekundung treuer vaterlindischer Ge-
sinnung. Die christliche Mission hat hier nicht wie etwa in Indien, China
und in sonstigen Missonsléndern Gelegenheit zur Errichtung zahlreicher
Waisenhéuser, Kindergirten, Alters- und Krankenheime. Japanische

* Vgl. Outlines of the Jochi-Catholic-Settlement at Mikawashima Suburb
in the north-east of Tokyo, 1935.
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Waisenkinder werden von den nédchsten Familienverwandten erzogen,
als heiliger Schalz der Nation Fremden nicht anvertraut. Bei dem
hohen Stande der Arzteschaft und des weltlichen Pflegepersonals
werden auch Krankenhiuser nicht abendlindischen Schwestern zur
Leitung iiberwiesen. Die selbstbewuBte GroBmacht Japan hat sich ja
seit ihrer neuzeitlichen Erschliefung fiir den Westen alle Kenntnisse
des Abendlandes auf allen moglichen Gebieten, speziell der Medizin,
Physik, Chemie, Naturwissenschaften anzueignen gewufBit. Japan ist
dem Westen vollkommen ebenbiirtis geworden. Es lehnt nicht blof§}
jede Beeinflussung oder gar Bevormundung durch das Abendland absolut
ab, dehnt auch seine Hegemonieanspriiche im Fernen Osten immer
weiler aus. Die Gefahr ist dabei nicht gering, dal} es seine Ausschaltung
jeglicher religiésen Beeinflussung, also auch jener durch die christliche
Mission aus seinem Schulwesen auch in die neuerworbenen Lander
(Korea, Mandschukuo, Formosa, Mandatinseln der Siidsee) zu iibertragen
sucht. Bisher galten in diesen Neuldndern noch tolerantere Auf-
fassungen; der religiose Unterricht, vor allem in den Privatschulen der
christlichen Mission, wurde geduldet, wie auch im Mutterlande Mittel-
schulen der Mission sich bisher manch erfreulicher Duldung, ja sogar
Férderung durch die Regierung rithmen konnten.

Japan teilt gegenwéartig das Schicksal aller Lander der Erde.
Uberall bestehen starke Spannungen, weht Krisenluft, zumal auf dem
Gebiete der Kultur. Der mit China ausgetragene Kampf verschirft die
Situation. Die Industrialisierung der Lander, der Aufschwung der tech-
nischen und Naturwissenschaften, die Rationalisierung und Mechanisie-
rung des Lebens brachten, wie iiberall, so auch hier schwere moralische,
religiose und soziale Erschiitterungen. Japan sucht sich gegen all diese
Schadigungen zu wehren, die Kultur des Geistes gegeniiber dem Fort-
schritt der Mechanik, dem Triumphe der Maschine zu retten. Ernste
Kreise, denen die Erhaltung der feinen Innenkultur des Menschen, der
Familie, des Staates am Herzen liegt, mithen sich, den Sieg des Menschen
itber sich selbst, iiber seine Selbstsucht, seine sonstigen Leidenschaften
zu sichern, die eigenen Innenwerte bei aller Erschiitterung des Landes
wie der Welt zu wahren. Wohl haben weite Kreise des Landes in den
Nachkriegszeiten mit ihrer Hochkonjunktur, ihrer wirtschaftlichen Er-
oberung weiter Gebiete der Erde fast allen Idealismus eingebiiit. Sie
haben sich, begliickt mit den Giitern der Erde, materialistischer Welt-
anschauung verschrieben. Andere Kreise hingegen leiden unter dem
Zwiespalt, der tiefen Kluft, die gerade diese Hochkonjunktur zwischen den
allméchtigen Finanzkreisen und den weiten, ausgebeuteten Kreisen des
Volkes erstehen lieB. Sie suchen nach einer neuen Sinndeutung des
Lebens. Dabei ist Japan seit dem Weltkriege und seinen Erfahrungen
gegeniiber seinem Lehrmeister, dem Westen, zumal in ethischen Fragen,
sehr mifitrauisch geworden. Es beginnt am Werte der westlichen Zivi-
lisation fiir die Gestaltung und Begliickung des Einzellebens wie des
Lebens eines Volkes stark zu zweifeln. Einer seiner fithrenden Geister
pragte jingst das Wort: ,Japan’s loss of respect for the western nations
in general has induced her to question the intrinsic value of modern
civilisation as a whole5. Auf der ganzen Linie macht sich eine Reaktion

5 M. Anesaki, The Present Crisis of culture in Japan, in Asia (36)
S. 579—82.
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der 6stlichen Geisteshaltung gegeniiber der westlichen Zivilisation, eine
Besinnung auf die Urwerte der eigenen Kultur, ein Versuch, die grollen
Fragen des eigenen geistigen und sozialen Lebens aus den Urquellen
der asiatischen Kultur zu lésen, fithlbar.

Die religiose Frage wird heute vor allem in den Kreisen der
heranwachsenden jungen Intelligenz wie auch der Arbeiterschaft eifrig
erortert. Natiirlich gibt es auch hier viele Indifferente, denen der Genuf}
des Lebens den Inbegriff aller ihrer Wiinsche darstellt. Manche Kreise sind
jeglicher Religion gegeniiber sogar feindlich eingestellt. IThnen geniigt, wie
es scheint, das urjapanische nationale Denken. In einer Unterhaltung
mit jungen Studenten erklirte mir ein junger Japaner in Himeji Herbst
1937, er und viele seiner Kameraden hétten fiir Religion kein Interesse.
Ich frug ihn: ,,Welchen Sinn hat dann das Leben fiir Sie, wenn Sie
vielleicht in wenigen Monaten unvollendet mit zwanzig Jahren auf den
Schlachtfeldern Chinas verbluten?“ Spontan antwortete er mir: ,Dann
werde ich unsterblich in der Erinnerung und Verehrung meines Volkes
weiterleben.” Noch vor wenigen Jahren wandte sich das Interesse der
ungemein lernbegierigen Studierenden den sozial-dkonomischen Fragen
und ihrer Lésung zu, wie sie bei mangelnder Religiositit und mecha-
nischer Weltauffassung von seiten einer materialistisch-sozialistisch-
marxistisch-kommunistischen Weltanschauung erstrebt wurde. Die
Polizeimacht hat im Verein mit den national-militirischen Kreisen
diesen Traumereien und Ideologien ein rasches Ende bereitet. Es
wurde verboten, diese ganze Literatur zu kaufen, nicht aber einzufithren,
die irregefithrten Anhinger des Kommunismus wurden auf entlegene
Inseln verbannt. In dhnlicher Weise wird zur Zeit auch dem Pazifismus
der Kampf erklart. Religiose Biicher und Zeitschriften, mochten sie aus
buddhistischen, konfutseanistischen oder christlichen Kreisen stammen,
fanden und finden gleichwohl noch heute groBes Interesse. In Buch-
handlungen und antiquarischen Buchbestinden kann man neben den
Schriften eines Nietzsche, Schopenhauer Lehrbiicher der Dogmatik,
Moral, Ethik, Philosophie, Apologetik in den verschiedensten Sprachen
erstehen. Mit dem religiésen Interesse paart sich auch heute noch eine
starke Anteilnahme an sozial-ethischen Fragen. Das Ehe- und Familien-
problem, Verhiltnis von Autoritit und persénlicher Freiheit speziell
auch betreffs der EheschlieBung wie der Geburtenbeschriankung werden
ebenso eifrig diskutiert wie die Fragen von Staatsverfassung, von
faschistischer bzw. nationalsozialistischer, demokratischer oder auto-
kratischer Staatsfithrung. Es bleibt fir den westlichen Geist ein inter-
essanter Eindruck, von japanischen Professoren in Vortrigen den Ge-
danken ausgesprochen zu horen, die in der japanischen Mythologie seit
Urzeit begriindete tiefe Verbundenheit zwischen Volk und Kaiserhaus,
welche in den fur 1940 geplanten grofBien Feierlichkeiten ihren symbo-
lischen Ausdruck finden soll, wiirde auch die nichsten drei Jahrtausende
unerschiittert bestehen bleiben. Vielleicht liegt hierin die fir uns
Européer &uBerst schwer oder kaum véllig faBbare innerste Eigenart
japanischer Kultur und Religiositit: In dem Weiterleben eines Mythos,
der wortlich oder symbolisch auch heute noch alle Kreise mit dem
Kaiserhaus aufs tiefste verbindet.



262 Borgolte: Die Religion in der Krisis des neuen China

Die Religion in der Krisis des neuen China

Von Dr. P. Augustin Borgolte, Dorsten

Das Problem China beschiaftigt wieder die ganze Welt. Vor allem
sind es die Politiker und Wirtschaftler, die sich eingehend mit China
und seiner Krisis befassen. Thre Erwartungen und Befiirchtungen
sprechen sich im allgemeinen allein in den Zeitungen und Zeitschriften
aus. Das ist nicht zu verwundern, denn die Wandlungen auf politischem
und wirtschaftlichem Gebiete sind am deutlichsten sichtbar fiir die Men-
schen, deren Interesse der Gegenwart gilt,

GewiB folgenreich kann der politische Kampf fir die Zu-
kunft Chinas sein. Und die Schéatze des Bodens und die Werkstatten
der Industrie an den verschiedenen Stellen des Landes sind sicher mit
ausschlaggebende Faktoren fiir die Neugestaltung des Reiches. Doch
dies alles tritt zuriick vor der groBen Geisteswandlung in
China. Mit gutem Recht sagt Esterer: ,Wenn die Weltgeschichte
dereinst iiber die groflen Umwilzungen unserer Zeit Klarheit schafit,
wird sie vielleicht zu Gesichtspunkten kommen, von denen aus wir ver-
blendete und verstindnislose Zuschauer des gewaltigsten Ringens der
ganzen Kulturgeschichte waren®?®.

Die katastrophale Natur dieser Geisteskrise erklart sich besonders
daraus, daB China imstande war, seine ganz eigenartige, in sich ge-
schlossene Kulturwelt bis in die jiingste Zeit zu behaupten. Und diese
Kulturwelt, deren formende Kraft Korea und Japan gestaltet und macht-
volle Eroberer bezwungen, wurde gelebt. Die Verfallserscheinungen
waren, nach Rich. Wilhelm, nicht so grofi, wie sie oft in modernen
Biichern geschildert werden, Dazu kommt, daB es sich um ein 400-Mil-
lionenvolk handelt, um den fiinften Teil der Menschheit. ,,Schon nach
diesem AuBeren Umfang beurteilt, bedeutet das die grofite Kulturiiber-
nahme, die je in der Weltgeschichte stattgefunden hat*2.

Doch das entscheidendste und furchtbarste Moment liegt nicht in
diesem raumlichen Umfang, sondern in der Grofie und Weite der Um-
wandlung. ,China ist zweieinhalb Jahrtausende im Altertum stehen
geblieben® . | Mit der Schrift, die man vor zwei Jahrtausenden schrieb,
schreibt man noch heute. Die Biicher, aus denen der chinesische Schiiler
seine erste Weisheit aufnahm, sind vor fast zwei Jahrtausenden ge-
schrieben“*. Und den hierdurch gebildeten Menschen trat auf einmal die
westliche Kultur mit ihrer modernen, fast entgegengesetzten Geistesart
entgegen. Welche schwierigen Wandlungen mufite das bringen!

China hat sie zum Teil hinter sich. Das stolze Gebiude seiner
Kultur brach zusammen, Und es wurde ein furchtbares Zusammen-
brechen. Es machte nicht halt vor dem Heiligsten des Volkes, vor
seinem religiésen Glauben und seinen Géttern. Man kann der Meinung
sein, daBl gerade die Religion den schlimmsten Stof erhielt wegen der
Verbindung des Religiosen mit allen Einrichtungen und Anschauungen
im alten China. So kann man vielleicht im Anschlufl an das oben zitierte

1 Esterer, M., Chinas natiirliche Ordnung und die Maschine. Berlin
1929, 8f.

2 Qstasiatische Rundschau (O.R.) 1930, 710 f.

3 Stimmen der Zeit 1930, 15.

170 R. 1930, 711,
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Wort Esterers sagen: ,In China sehen wir das gewaltigste Ringen der
ganzen Religionsgeschichte”. Dieses Ringen und sein vorlaufiges Ergeb-
nis soll im folgenden ndher dargelegt werden.

I. Beginnende Aufléosung im 19. Jahrhundert
his zum cfifenen Bruech 1Ll

1. Voraussetzungen. Wie schon oft in China Schwierigkeiten
und Drangsale auf politischem, wirtschaftlichem und 6konomischem
Gebiet kulturelle und religiose Krisen heraufbeschworen, so war das
zum Teil auch im 18. Jahrhundert der Fall. Die Bliitezeit der Mandschu
war gegen Ende der K'idn-Lung-Periode dahin. ,Die beispiellose Pracht-
entfaltung hatte sich auf anderem Gebiet gerdcht. Morsche Stellen
traten da und dort im Staatsgefiige hervor”?®. Hinzu kam die Degene-
ration in der Herrscherfamilie und die Besetzung des Thrones ,gegen
alles moralische Bedenken“ und ,gegen alle Widerstinde des Rechts
und der Sitte durch die herrschsiichtige Kaiserin Mutter Tsi Hi¢.

DaB unter solchen Umstinden gegen die fremden Mandschu
gearbeitet wurde und geheime Gesellschaften weit im Lande das Volk
beunruhigten, nimmt kein Wunder; zumal gerade damals eine philoso-
phische Richtung sogar republikanische Ideen vertrat. Hinzu kam noch
als ganz bedeutende Aufregung der Einfall der Fremden, die die
Mandschu nicht vertreiben konnten, ja auf die sich die Dynastie sogar zu
stiitzen suchte.

Zu diesen allgemeinen Zeiterscheinungen trat noch die damalige
Entwicklung der heimischen Religion als Schwierigkeit hinzu. Das
religiése Erbe der Chinesen im 19. Jahrhundert waren nicht die drei
alten Religionen in ihrer urspriinglichen Form. Der Ur-Taoismus wurde
nur noch in einzelnen Klostern geiibt, wihrend das groBe Volk den
Taoismus iibte ,als eine Mischung von Natur- und Ahnenverehrung,
Geisterglauben, taoistischem und buddhistischem Goétterkulte?. Alles
andere trat dem gegeniiber zuriick, selbst Himmelsopfer, Konfuzius-
verehrung, sogar Ahnendienst®. ,Aus einer tiefgriindigen Philosophie
war eine synkretistische Volksreligion mit entlehnter, aber rasch ver-
fallender Kirche, schlieBlich ein Aberglauben mit gewinnsiichtigem
Gauklertum geworden*?®.

Mit dem Taoismus bot auch der Buddhismus ,fast durch-
weg im Reiche das Bild der Entartung und, da ihnen die staatliche
Forderung ganz oder fast ganz entzogen war, auch das des dulleren Ver-
falls“10, Ebenso trug der Konfuzianismus, der mit seinem System
der eigentliche Staatskultus der Chinesen war, die Zeichen des Nieder-
gangs an sich. Nach O. Franke ist ,das konfuzianische System seit
der Dogmatisierung im 12. Jahrhundert zum starren Formalismus ge-
worden®., ,,Hochmut, Herrschsucht und Unduldsamkeit waren die Kenn-

5 Wilhelm, R., Ostasien. Potsdam 1928, 133.

¢ Ebd. 134.

7 Aufhauser, J., Meine Missionsstudienfahrt nach dem fernen Osten.
Miinchen 1927, 334.

8 Qehler, W., Chinas Erwachen auf dem nationalen, wirtschaftlichen,
sozialen und religidsen Gebiet. Wernigerode 1925, 103—108.

9 Franke, O., Die Chinesen (in: Chantepie de la Saussaye, Lehrb. der
Religionsgeschichte). 2. Aufl. Tiibingen 1925, 228.

10 Ebhd. 256.
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zeichen des konfuzianischen Literatentums geworden, das die Macht des
Beamten und Priesters in sich vereinigte® 11,

Diese religiosen Verhiltnisse traf das Abendland an, als es im
Vertrauen auf seine Kriegsmaschinen Einlafi begehrte. Schon diese poli-
tische Macht versetzte der einheimischen religiGsen Anschauung einen
schweren StoB. Die Niederlagen in den folgenden Kriegen und schméh-
lichen Vertrigen lieflen sich mit dem , Weltreichsglauben® nicht ver-
einigen. Auch das Ansehen des ,Himmelssohnes* mufite unter der bru-
talen MiBachtung der Fremden leiden. Und die Gétter halfen nicht.
Die Zaubermittel schitzten nicht vor den mordenden Geschossen! Ja,
die Fremden selbst konnten sich jede Freiheit erlauben! Beim Wege-
und Briickenbau hinderte sie nicht der gefiirchtete Berg- und Wasser-
geist!

Doch der eigentliche Krisenbringer kam im Gefolge dieser
Fremden: die ganz andere Weltanschauung! Auch das
Christentum gehért mit dem rechten Vorbehalt hinzu! In der Be-
kampfung mancher Mifistinde, wie Kinderheirat, Madchenmord, Ahnen-
verehrung als des ersten Gebotes waren sie mit indirekte Ursache. Die
protestantischen (amerikanischen) Missionare gingen zum Teil viel wei-
ter. Die Begriffe: Reich Gottes und Demokratie wurden gleichgesetzt.
Und das bedeutete fiir China eine religios-soziale Umwilzung 12, Zu all
dem kommt, dafl durch die Beriihrung mit der in vielen Punkten auch
dem Heiden ohne weiteres einleuchtenden héheren Moral des Christen-
tums in vielen Kopfen Zweifel an der Vollkommenheit der eigenen Reli-
gion wach wurden.

2. Beginnende Aufléosung. Schon gleich beim ersten reli-
giosen Aufstand gegen den Konfuzianismus zeigt sich der Einfluff der
Fremden; denn der Taiping-Aufstand, der die Unterstiitzung ver-
schiedener Geheimgesellschaften von religiosen Sektierern und Fana-
tikern fand, war nicht nur ein Kampf gegen die fremde korrupte Dyna-
stie, um die einheimische Taiping-Dynastie auf den Thron zu bringen.
Sie war eine ,neue religiose Lehre®, die ihr Fithrer ,,aus halbverstande-
nen und mifideuteten Bestandteilen des Christentums® aufgestellt hatte 13,
Ihr Streben ging auf die Gleichheit der Menschen, die Gleichheit des
Besitzes, wie sie es in den Lehren des Christentums zu finden glaubten.
»Ihr Ziel, eine vollige neugestaltete, klassenlose Gesellschaft”, war dem
Konfuzianismus direkt entgegen 4. Durch die Zerstérung konfuzianischer
Heiligtiimer und durch ihren fanatischen Haf gegen alles Alte bekun-
deten sie noch deutlicher ihre Ziele 5.

Furchtbar (gleich unserem 30jihrigen Kriege) erschiutterte dieser
Aufstand das Reich! Die Wirkung verstirkten noch die Aufstinde
der Mohammedaner im Westen, der Ureinwohner im Siiden und
des Nidin Fu im Norden. Hinzu kamen der ,Blutabflul, den der Opium-
handel der chinesischen Wirtschaft brachte“¢, und weiter noch der
Kampf mit England und Frankreich., Das war so recht die

Sl Ehd, 2550240

12 Vgl. Fritz, K., Christentum und nationale Strémungen in China. Stutt-
gart 1927.

135 Menz, G., Flutwende. Leipzig 1927, 56.

14 Wittfogel, Sun Yat Sen. Wien 1927, 20.

15 Wilhelm, R., Ostasien. Potsdam 1928, 138.

16 Ehd. 135:
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Zeit, in der ganze Landerstrecken von den neuen religiés-politischen
Ideen angesteckt werden konnten.

Mit Hilfe der Fremden und der konservativen gliaubigen chine-
sischen Bauern konnte sich die Dynastie und mit ihr die alte Religion
behaupten. Den Chinesen unter Fihrung des bedeutenden Gelehrten
Tsung Kuo-Fan ging es wahrlich nicht um die Rettung der Dynastie!
Ihnen ging es um die Rettung der chinesischen Kultur. Fir sie ,war
der Himmelssohn immer noch eine Idee, in deren Namen das Banner
der Ordnung aufgerichtet werden konnte“17. Zeigt die Volkserhebung
gegen die Sektierer ein groBes Verwurzeltsein der alten religiésen An-
schauungen im Norden, so zeigte die Gegenseite, da weite Kreise im
Siiden neuen, umstiirzenden religiosen Ideen zugingig waren.

Infolge des Taiping-Aufstandes und in Gegenwirkung gegen die
immer noch drohende Ubermacht der Fremden suchte sich der Staat
nunmehr mit allen Mitteln an das Alte zu klammern. Und auch das
Christentum hiitte seit den Vertragen von 1858 ,schwerlich gegen die
starre Ablehnung des Konfuzianertums, dessen EinfluB auf die Massen
mit allen staatlichen Machtmitteln geschiitzt wurde, mit Erfolg haben
ankampfen koénnen, wenn nicht der gewaltige Zustrom abendlandischer
Kulturelemente den Riesenbau des Weltkirchenstaates und damit die
ganze universalistische Weltanschauung ins Wanken gebracht hatte® 18,

Die Erfahrungen der letzten Jahre zwangen China, sozusagen die
technischen Errungenschaften der fremden Kultur zu iibernehmen, wenn
es nicht vollends von ihr vernichtet werden wollte. Wie weit man aller-
dings in der Ubernahme gehen sollte, dariiber war man geteilter Meinung.
Neben den Altkonservativen, die jedes Fremde meiden wollten, kam die
mittlere Richtung (die konservativen Evolutionisten) zut
Geltung (Li Hung Tschang), die nur die &uBere Technik iibernehmen
wollten. So kamen die groBlen Wafleneinkiufe in Europa und die An-
stellung fremder Militirs zustande. Vom neugegriindeten Schanghaier
Arsenal wurden die ersten Biicher westlicher Wissenschaft ins Chine-
sische iibersetzt. Sie waren ein Anfang einer Umgestaltung des chine-
sischen Geisteslebens 19,

Nach der Niederlage gegen Japan (1894/95) kam eine zweite
Periode der weiteren Auflésung. Nun gewannen die Re-
former von Kanton die Fithrung. Sie waren davon durchdrungen,
,daf ein Geist strenger Kritik die eigene Kultur zu priifen habe, und
daB unter allen Umstinden eine Europiisierung der ganzen Gesetze und
der Staatsverwaltung notwendig sei“20. Sie hatten sich durch auslin-
dische Doktrinen neue Begriffe angeeignet, die zu dem alten chinesischen
Staatskirchentum in vollem Gegensatz standen.

Kang Yu Wei, dem Fithrer der Kantonesen, schwebten als Vor-
bilder Japan, Indien, Tirkei und Rufiland vor Augen. Und ,im Ge-
heimen hat ubrigens gerade Kang Yu Wei, der auch revolutionire An-
sichten iiber die konfuzianische klassische Literatur vertrat, Ideen von
kithnstem Radikalismus entwickelt“?!. Er spricht die Ansicht aus, dafi die
alten Texte bewufite Filschungen seien. In seinem Buche: ,Die Reform

17 Ebd. 139.

18 Franke, O., a. a. 0. 256.

19 Wilhelm, R., Die Seele Chinas. Berlin 1926, 38.
20 Ebd. 39.

21 Menz, G, a. a. 0. 111.
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des Konfuzius® gab er ein ganz neues Bild von dem alten Meister: nicht
Uberlieferer, sondern Revolutiondr im grofiten Ausmal sei er gewesen.
Sein drittes Werk, das Buch von der groBen Gemeinschaft, bewegt sich
fast ganz in den Gedankengingen von Marx und Lenin. Die Zerstérung
und Uberwindung der FFamilie und des Staates sind die Grundgedanken
seines Systems.

Als Kang Yu Wei an den Hof zum Kaiser Kiianghsii berufen wurde,
kam der Geist radikaler Reformen auch dorthin. ,Edikt folgte auf
Edikt (1898). Die alten Priifungen wurden abgeschafft. Schulen nach -
westlichem Muster sollten allenthalben gegriindet, das ganze Staatswesen
sollte nach westlichem Muster reformiert werden® 22,

Das waren harte Schlige gegen die religiosen Anschauungen der
Chinesen. Tschang Tschi Tung, der durch secine Empfehlung
Kang Yu Wei an den Hof gebracht, betonte, man diirfe nur einen
Kompromil mit dem Europiischen schlieBen: ,Die altheiligen Lehren
des Konfuzianismus sollten nach wie vor das unverbriichliche Heiligtum
der Seele bleiben. Hier sollte kein Geist der Kritik, kein Utilitarismus
und Positivismus Eingang finden® 23,

Die ganz konservative Richtung beendigte sofort mit Gewalt diese
Reformira. Die Kaiserinwitwe ril die Regierung an sich und
suchte gegen jede Neuerung das alte Staatsideal aufrecht zu erhalten.
Die Erfahrung der Boxerwirren (1900) lieB auch sie umdenken.
Nun war sie fiir die Reform. Der alte religiés fundierte Staat sollte
in eine konstitutionelle Monarchie umgewandelt werden, und die wissen-
schaftliche Bildung sollte modern gestaltet werden. Und in der Folge-
zeit hat die Kaiserin mit grofier Energie die Reformen gegen die wider-
strebenden Mandschukreise durchgesetzt 2+.

Gleichwohl in der Grundfrage, in der religiosen Anschauung, blieb
sie ganz beim alten, suchte sie auch gegen den Reformkonfuzianismus 25
und gegen den Neubuddhismus, der von Japan her eindrang, sich zu
behaupten. Um den Konfuzianismus zu stiitzen und ihn den westlichen
Religionen gleichwertig zu machen, wurde Konfuzius 1906 durch ein
Edikt zum Gott erhoben. Ganz wunderlich mulite jedem gebildeten
Chinesen eine solche Handlungsweise vorkommen. Sie war durchaus
dem eigentlichen Staatssystem zuwider. Sie war auch nicht imstande,
das zusammenbrechende Staatskirchentum zu halten.

3. Offener Bruch. Starke Krifte waren am Werk, die geheim
und offen gegen das konfuzianische Staatskirchentum arbeiteten. Wohl
waren die Reformer getdtet und zum Teil vertrieben. Thre Ideen wirkten
im Lande fort. Dann rasteten die geflohenen Reformer nicht, vom
Exil aus durch ihre Schriften das Volk aufzurufen, sich vom Alten frei
zu machen.

So iibte Liangkitschao, der Schiler Kang Yu Weis, durch
seine Schriften einen grofien EinfluB auf die Gebildeten und auf die
Jugend aus. In seinen fein stilistischen Aufsditzen ,,Uber die Seele
Chinas® fihrt er aus: ,,China hat im Laufe der Jahrtausende in buch-
stiblicher Befolgung mancher falschverstandener Ausspriiche seiner
Weisen, nicht im Gefithl seiner inneren Stirke, sondern seiner inneren
knochenlosen Schwachheit den heillosen Zustand erreicht, in dem es

22 Wilhelm, R., D. S. Ch. 39f.
23 Ebd. 40. 2% Fbd, 25-"Hhd s 75
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sich befindet, ... Studiert doch die Jahrtausende alten Geschichtshiicher
der westlichen Volker, es haben dort wahrlich auch Heilige und Weise
gelebt und geredet, aber dem Dummsten dort fillt es doch nicht ein,
sich mit ihren Ausspriichen zu schmiicken und etwa einen kleinen Kon-
fuzius oder Menzius darzustellen, wie wir Chinesen es so gerne tun. —
Aber ihr, die Jugend..., wollt ihr nicht den Gedanken der Erhebung
unserer Nation in Herz und Sinn fassen?* 26

Das waren Worte, die wie Hammerschlage auf die jungen Herzen
fielen und den offenen Bruch mit dem alten Staatskirchentum herbei-
fithrten.

AuBer Liangkitschao bleibt als Fiithrer in der neuen Geisteswende
Sun Yat Sen, der Vater der Revolution von 1911. Er war der eigent-
liche Organisator der ganzen Bewegung. Seine Geistesrichtung hatte er
erhalten durch den nachwirkenden EinfluB des Taipingaufstandes und
durch seine Bekanntschaft mit den westlichen Anschauungen 27.

Nach seinem revolutioniren Putsch in Kanton muflite er ins Aus-
land fliehen. Aber gerade hier sollte er fiir seine Pline die beste Hilfe
finden. ,JImmer wieder verbrachte Sun lange Zeiten in Japan, wo ihm
die zahlreichen chinesischen Studenten und Militdrschiiler ein besonders
dankbares und aussichtsvolles Feld der Wirksamkeit abgaben. Aus ihren
Reihen sollte tatsichlich 1911 der erfolgreiche Oktoberaufstand kom-
men“28, In Japan wurden seine Anhinger so zahlreich, dali er 1905
,die neue ansehnliche T'ung Meng Hwei oder »Revolutionsliga« bilden
konnte, welcher sich nunmehr innerhalb Jahresfrist fast alle chinesischen
Studentenschaften in der Fremde anschlossen. Die gesamte Anhinger-
schaft belief sich auf etwa 10000 28 (1907).

Diese Studenten waren um so leichter fiir die Neuerung zu gewin-
nen, als sie das Beispiel der anderen Linder vor Augen hatten: Uberall
konstitutionelle Monarchie und in Amerika, dem fortschrittlichsten aller
Lander, die Demokratie. Dazu kam die ganze neue Kultur, die sie un-
willkiirlich gegen die iiberkommene, zumal in religiéser Hinsicht, in
Gegensatz bringen mufBite. Wie sollte sich auch die moderne Natur-
wissenschaft mit dem chinesischen Geisterglauben vereinigen lassen!

Im Oktober 1911 gelang der langgehegte Plan. Die Monarchie
wurde durch die féderative Republik ersetzt. Das grofie Volk
war an dem Umsturz wenig beteiligt. Und auch vielleicht nur ganz
wenigen von den Gebildeten ging damals auf, was eigentlich geschehen
war. ,,Alt-China hatte aufgehort; der alte Kulturblock war gesprengt* 2"
,Diese Umformung bedeutet ein Wegriicken der gesamten Kultur von
ihren bisherigen Grundlagen, sie bedeutet inshesondere eine Zertriimme-
rung der starksten dieser Grundlagen, der Religion®#0. Mit dem Him-
melssohn war dem Konfuzianismus das Herzstiick genommen worden.
Der Kaiser war ja Vertreter des Himmels und Priester seines Volkes.
Der Staat war ,das versinnlichte Dogma®, ,,Staatslehre und Religions-
lehre eins®. ;

Wohl hatte das Land schon mehrere Revolutionen gegen Dynastien
erlebt. Aber eine Revolution gegen die auf den Himmel fundierte

26 Menz, G., a. a. 0. 1121, 21 vgl. Wittfogel a. a. O. 19—22.

28 Esterer, M., a. a. 0. 119, 120. 29 Ebd. 122.

30 Franke, O., Das religiése Problem in China (im Archiv fiir Religions-
wissenschaft). Leipzig 1914, 165.
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Monarchie war hier das unerhort Neue. Der Auftrag des Himmels
wurde nicht mehr vom Kaiser ausgefiithrt, und die grofien, beriihmten
Jahresopfer, die der Kaiser fiir das ganze Land darbringen mulfite, hérten
auf! Der Konfuzianismus als Religion war dahin, und als Folge kam
bald der Untergang des Konfuzianismus als Ethik,

II. Religiose Reformen.

1. Sunyatsenismus. Als Sun Yat Sen 1904 aus einem Dyna-
stiegegner zum radikalen Revolutionir gegen die Monarchie iiberhaupt
geworden war, ist er sich nicht bewulit gewesen, welches religiose
Problem er damit heraufbeschworen werde. Sein Glaube war, nach
der sozialen und politischen Revolution konne der Konfuzianismus als
Religion, sicher aber als Ethik weiterbestehen. ,,Wenn wir heute unser
Vaterland retten wollen, miissen wir aufier den von mir erwéhnten
Mitteln noch ein anderes zur Anwendung bringen. Wir missen uns mit
allen Kriften anstrengen, unsere alte, echte chinesische Moral wieder-
zugewinnen“?!, ,Weil China heute eine Republik ist, haben wir das
Recht, die Moral iiber Bord zu werfen? Nie und nimmer!" 31,
Dann spricht er immer wieder von ,Den Gesetzen des Himmels”, vom
,Befehle des Himmels“, von ,,Den Kriften des Himmels“, vom ,Segen,
von der Gunst und Gnade des Himmels" 22.

Auch spiterhin, als er den Bolschewismus zu Hilfe rief, um
seine sozialen und wirtschaftlichen Pline zu verwirklichen, scheint es,
Sun Yat Sen habe die Ethik des Konfuzianismus dem Volke erhalten
wollen. Sein Vorgehen (1923) gegen zwei der #ltesten und reichsten
buddhistischen Kloster, die er aufhob, und deren Besitz er konfiszierte,
spricht nicht dagegen! ,Es scheint, daf Dr. Sun Yat Sen aus rein
sozialen Griinden gehandelt hat, in der Uberzeugung, daB die Kloster-
bewohner ein untitiges und wertloses Leben fithrten* 3. Doch ein solches
Vorgehen wirkte als Schulbeispiel. Und die Geister, die er im Kom-
munismus und Bolschewismus rief, lieBen sich durch sein Ideal der alten
konfuzianischen Ethik nicht bannen.

2. Neukonfuzianismus. Neben Sun Yat Sen waren noch an-
dere Kreise an der Arbeit, das alte religiése Gut dem Volk zu erhalten.
In neuem Gewande, der Zeit entsprechend, sollten die alten Religionen
lebendig bleiben. Das Unternehmen schien nicht so aussichtslos! Die
Masse des Volkes und auch viele Gebildete waren mit Geist und Sinn
noch bei den alten Anschauungen und sahen nur schweren Herzens das
Alte scheiden; und daB der Sieg der verhiltnismafBiig wenigen Radikalen
so plotzlich das konfuzianische System in seinem Wesen zerbrechen
konnte, war hauptsichlich dem Sturz der Dynastie nach dem Tode der
Kaiserinwitwe und zufilligen Schwierigkeiten zu verdanken gewesen.

Der Neukonfuzianismus schien die meiste Aussicht zu haben, da er
auch vom ,Jungen China* seine Unterstiitzung fand 4. Man suchte die
Lehre des alten Meisters umzudeuten und ,behauptete allen Ernstes, das
letzte Ziel der konfuzianischen Religion sei die soziale Republik mit dem

31 Tgan Wan: Sun Yat Sen, Die Grundlehren vom Volkstum. Berlin
1927170, 173.

32 Ebd. 18, 49. 38 0. R. 1929, 215.

34 Die Bestrebungen gehen auf den Fiihrer der Kantonesen Kang Yu
Wei zuriick. Vgl. Wilhelm, R., D. S. Ch. 74, 76.
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Individuum als unabhingiger Einheit*35. Thre Vertreter suchten das
Werk der letzten Mandschu weiter fortzusetzen, indem sie den Konfu-
zianismus in eine neue Religion ganz nach westlichem Muster umformen
wollten (Bibel, hl. Stitte, Gemeinden mit Predigern usw.).

Diese Bewegung (die den radikalen Kantonesen nahestand) wagte
1913 sogar einen Antrag beim Staatsprisidenten, ,den Himmelstempel
in ein 6ffentliches Gotteshaus umzuwandeln und Konfuzius dem Himmel,
d. h. Gott zuzugesellen“%. Die Regierung verhielt sich ablehnend.
Ein zweiter Versuch, der so weit ging, den Konfuzianismus von Staats-
wegden als allgemein verpflichtende Morallehre einzufithren, rief alle
anderen religiosen Bekenntnisse auf den Plan. So muBte der Versuch
miBlingen!

Auch im Innern der neuen ,Kirche* zeigten sich bald Schwierig-
keiten. Fiir die Propaganda nach amerikanischem Muster ging das
Geld aus. Der Wolkenkratzer, den man firr , Vortragsriume, Kirchen,
Bibliotheken, Klubraume und Badezimmer® errichten wollte, wurde nur
im Fundamente beendet?’. ,Der Konfuzianismus als religioses System
war tot, er teilte das Schicksal des untergegangenen Universalstaates®3s,

3. Neubuddhismus. Auch der Buddhismus hatte sich seit der
Revolution gewandelt. Weltoffen trat er fiir die Liebeswerke der christ-
lichen Kirche ein und wulite sich durch sie und seine feinsinnige Lite-
ratur neue Anhinger zu verschaffen. Wihrend die Versuche (um die
Wende des 19. Jahrhunderts), den chinesischen Buddhismus von Japan
her zu beleben, fehlschlugen — die Mandschu-Dynastie trat dem ent-
gegen und die Chinesen selbst lehnten die japanische Missionsarbeit als
politische Propaganda ab — hat diese Bewegung seit der Republik grofie
Erfolge zu verzeichnen. Sie konnte an die Vergangenheit ankniipfen!
Seitdem die alten Examina abgeschafft waren, hatten sich immer mehr
Gebildete 3¢ mit ihm beschaftigt. Jang Wen Hui, der sich ganz dem
buddhistischen Studium widmete, hat ihm unter den Gelehrten viele An-
héanger verschafit.

Gegeniiber der pessimistischen Weltflucht einer Richtung und eines
tollen Sichauslebens der ,Sekte vom Reinen Land“ und anderer spiri-
tistischer Sekten mit ihrem oft lichtscheuen Treiben bedeutet der Neu-
buddhismus wirklich eine Reform. Der Ménch Tai Hu wurde der
eigentliche Grimder des chinesischen Neubuddhismus. Seine Organi-
sation zerfillt in verschiedene Vereinigungen wie: ,Die buddhistische
Kirche®, ,,Gesellschaft zum Studium des Buddhismus®“. Uber allen diesen
steht die ,,Nationale buddhistische Kirche**. Eine groBziigige Propa-
ganda 4, durch Schulen, Jinglingsvereine 43, Bibliotheken, Vortrige,
Gefiangnispredigten, vegetarische Gasthiuser wirbt fiir ihre Sache.

35 Franke, O., Die Chinesen, 258. 36 Ebd. 259. Vgl. Edikt von 1906.
37 Wilhelm, R.,, D. S. Ch. 104 (Anm.). 38 Franke, O., a. a. 0. 259.
39 Zu ihnen zédhlen auch die Fiibrer des neuen China. Vgl. Wilhelm, R.,
D. S. Ch. 74, 79, 81.

40 Qehler, W., a. a. O. 112 f.

41 So sind im Buddhismus seit dem Jahre 1920 nicht weniger als
6 neue Zeitschriften entstanden.” Kuo Shien-yen und Karl Hinkel, 4600 Jahre
China, seine politischen, wirtschaftlichen und kulturellen Verhéltnisse. Got-
tingen 1930, 108. Vgl Antoniusbote 1927, 103.

42 In den Jahren von 1919—1925 fiinf hohere Schulen. Vgl. Oehler, W.,
a; a0 115

48 J M. (W.) B.A. = Joung men and Young women Buddhist Asso-
ciation. Ein Abbild des amerikan. J.M.C. A.
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Die Tat der Liebe zeigt er in den Zeiten des Hungers und durch die
Errichtung von Waisenhdusern. Uberhaupt das Ganze durchweht ein
sozialer Zug. ,Das buddhistische Seminar in Nanking erklirt ausdriick-
lich, Manner auszubilden, die der Welt niitzen; nicht Gelehrte, die nur
sich selbst geniigen. Das altménchische Leben wird damit der Vergan-
genheit angehoren”+t. Die Liturgie ist vereinfacht, der Gemeindedienst
besteht nach christlichem Muster in Schriftlesung und Besprechung.
Dazu kommt in den Zeiten der Not auch ,,Gebetsgottesdienst® +4,

Diese Laienbewegung weltlicher Gelehrter beansprucht fir sich die
Zukunft, weil ihre Weisheit weder Religion, noch Philosophie, noch
Moral sei. Keine Religion: es gibt fiir sie keinen Gott, keine HI. Schrift,
kein Symbol, kein Vertrauen im Glauben auf eine transzendente Macht 45,
Keine Philosophie: denn Philosophie setzt bei ihrem Forscher ein letztes
Wirkliches voraus, was nach dem Buddhismus nur Aberglauben ist46.
Keine Moral: denn der Buddhismus fordert nur einige asketische
Ubungen, die im Menschen die Hemmungen 1lésen: die treibende Unrast
und einseitige Erkenntnis.

Bedeutung kommt dieser ,Religion” ohne Zweifel zu. Der Neu-
buddhismus wird sicher ,ein grofier Konkurrent im Osten sein“47. Die
geistige und religiose Not des Materialismus, die groBlere Zugénglichkeit
der buddhistischen Literatur, die niederdriickende politische Lage hat
ihm viele Anhénger zugefiihrt. Und man kann heute sicher noch nicht
wissen, welche Zukunft dieser Bewegung, die den modernsten Zeitgeist
iithernahm, beschieden ist! Gleichwohl besteht die Kritik Oehlers zu
Recht, der sich beim Anblick der ganzen Organisation nicht des Ein-
druckes amerikanischer Geschiftigkeit erwehren konnte und der sagt:
»In den alten Sekten lebte mehr sittliche Kraft® 48,

4. Andere religiose Reformen. Neben Neukonfuzianismus
und Neubuddhismus sind noch andere religiose Reformen zu verzeich-
nen. Unter den Gebildeten bestehen Vereinigungen und Zirkel ethischen
und religiosen Charakters, ,als ein Protest gegen die Tendenz nach
unten, die das soziale und politische Leben zeigt“+®. Beim Volk hat der
moderne Spiritismus in Ankniipfung an den Vulgartaoismus Ver-
breitung gefunden. ,Aber iiber kleine Konventikel kommt diese neue Art
der Geisterbeschworung in China so wenig hinaus wie im Abend-
lande® 0. Am meisten bekannt ist in der Schantungprovinz die Gesell-
schaft: Tao Yuan (Akademie des Weltgesetzes). Thr Ziel ist Medi-
tation und Wohltatigkeit. So hat sie auf himmlischen Befehl die rote
Swastika, den Verein des roten Hakenkreuzes gegriindet.

Charakteristisch sind noch mehrere Gesellschaften als Vereinigung
aller Religionen: So der ,Gegenwind der antireligiosen Gesellschaften®,
oReligivse Vereinigung der funf Religionen® (Christentum, Islam,
Buddhismus, Taoismus, Konfuzianismus) oder ,,Vereinigung der sieben
44 QOehler, W., a. a. O. 114f.

45 Vgl. dazu den vorhin genannten Gebetsgottesdienst!

46 So der moderne bedeutendste Gelehrte IFu Yang Tschin, Lehrer am
buddhistischen Seminar in Nanking.

47 Qehler, W., a. a. O. 118.

48/ Fhd. 119.

22 Ehd. 120 £

50" Frapke, 0., a. a. 0. 260. Vgl. Oehler, W, a.’a. O, 122{.: er spricht
von spiritistischen Epidemien.
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Religionen” (,wobei das Christentum in Katholizismus und Protestan-
tismus geteilt ist und das Judentum noch dazukommt®) 51,

Zusammenfassend: Sicher ist, daB die religiosen Krafte des alten
China nicht verschwunden sind, und daB sie auch in der Zukunft in
der einen oder anderen Gestalt weiter fortbestehen werden. Doch wie-
der ein einheitliches, alles umfassendes Kulturgebilde zu schaffen, sind
sie bis heute nicht in der Lage gewesen. (Welche Aussicht dafiir in der
nichsten Zukunft besteht, wird sich aus dem bald folgenden abschliefen-
den Berichte vermuten lassen,) Wéahrend die zuletzt genannten religidsen
Bewegungen vom tollsten Aberglauben belastet sind, zerstért Modernis-
mus und Amerikanismus im Neubuddhismus und Neukonfuzianismus zu
leicht alle Werte.

Rundschau

Visions d’espoir.

Wenn eine kirchenamtliche Stelle in Japan zu den dortigen Mis-
sionsaufgaben das Wort ergreift und dabei Sachkenntnis, weise Mali-
gung und apostolische Hingabe an neuzeitliche Bediirfnisse deutlich
wird, — wenn ferner mit dieser Kundgebung von neuem der Beweis
erbracht ist, daB und wie eine Apostolische Delegatur in einem Missions-
lande der Mittelpunkt fir eine einheitliche, zielstrebige und zeitnahe
Missionsarbeit werden kann, so verdient diese Kundgebung sowohl in
der Missionstheorie als auch in der Missionspraxis hochste Beachtung.
Bei den Visions d’espoir (Tokyo 1938) handelt es sich um eine Schrift
des Apostolischen Delegaten Msgr. Marella in Tokyo, die
er anlifBlich der Weihe des neuen japanischen Erzbischofs Msgr. Doi
von Tokyo (13. Febr. 1938) fiir alle Mitarbeiter im Bereich der Delegatur
verfaBt hat. Hier wird etwas von der Weite und verhaltenen Glut
augustinischer Geisteshaltung offenbar. Mit wagemutigem Optimismus
wird das Verhiltnis von Kirche, Volkstum und Staatsleben mit
seinen Spannungen untersucht und brauchbare Lésungen werden
vorgelegt. In der Einleitung wird die verdienstvolle Arbeit der
Gesellschaft der auswértigen Missionen von Paris geriihmt, die der
Ubergabe der Didzese Tokyo an den einheimischen Klerus die Wege
bereitet hat. In dem ersten Abschnitt Propagation de la vie chrélienne
(S. 17—61) wird dargelegt, wie am besten die christliche Botschaft in
die Kultur des japanischen Volkes eingefithrt werden kann. Bei dieser
Aufgabe darf der Missionar nicht die Rolle eines »Konservators® spielen,
sondern er mub in stiandiger Berithrung mit der fortschreitenden Kultur
sich auf den verschiedenen Gebieten anzupassen suchen, sowohl in der
Glaubenslehre, deren Geheimnisse auf ganz verschiedene Art die Seelen
anziehen, als auch in der theologischen Formulierung der Sprache, bei
der Begriindung und Auslegung der Sittenlehre, in den Frommigkeits-
duBerungen, in Kultus und Kunst. Fiir eine solche Anpassung, die natir-
lich das unverinderliche Gut der Glaubens- und Sittenlehre unangetastet
Jassen muB, bietet das japanische Volk manche Ankniipfungspunkte,
z. B. Gemeinschaftsgeist, Vaterlandsliebe, Vorliebe fiir Symbolismus, Bil-

51 Vgl. Wilhelm, R., D. S. Ch. 286f.
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dungshunger des Volkes: ,La propagation de notre foi chrétienne doit
se faire en fonction des aspirations japonaises et des possibilités qu’offrent
les différents facteurs de la civilisation que nous voulons christianiser*
(5. 59). — In dem Abschnitt L’Eglise lien spirituel des chrétiens (S. 63
—104) wird die Bedeutung des hierarchischen Aufbaues der Kirche,
einer gewissen Zentralisation und festen Autoritit dargelegt und im
besonderen der rein religiose und zugleich volksnahe Charakter der
Missionsarbeit nachgewiesen. Auch der Wunsch weltlicher Regierungen
nach Besetzung der Bischofsstithle mit einheimischen Priestern wird
als ein ,sehr rechtméfliger und im Einklang mit der Kirche stehender
anerkannt. Lehrreich fir die Neuchristen und auch fiir die Ungetauf-
ten sind die Ausfihrungen iiber die Aufgaben einer Apostolischen Dele-
gatur, die neben ihren gemeinrechtlich fesigelegten Amtsbhefugnissen
zuweilen auch die Gelegenheit benutzt, um die Aufmerksamkeit einer
Staatsregierung auf die wirklichen Absichten und Unternehmungen
des Hl. Stuhles zu lenken. ,Elles (sc. les Délégations Apostoliques)
répondent & ce besoin de coordination et d’entr’aide si vivement ressenti
par les premiers vicaires apostoliques et par tout pasteur aux idées
vraiment surnaturelles pour qui la direction d'une église n'est pas une
entreprise personnelle, ni un privilége acquis 4 sa communauté, mais
Poeuvre de Dieu et une fonction sainte dans le corps mystique du Christ.
Elles permettent aux multiples courants d’activité qui assurent la fécon-
dité¢ du champ apostolique des se rencontrer, et elles entretiennent une
atmosphére favorable aux contacts fructueux et aux justes collabora-
tions . . .“ (S. 99—100).

DaB fiir die Missionsgebiete auch eine materielle Grundlage not-
wendig ist, wem sie gehort und wie sie verwaltet wird, zeigt Msgr.
Marella unter Berufung auf das kanonische Recht in dem Abschnitt
Necessités malérielles de I'apostolat (S. 106—127). Unabhingig von ihrer
Herkunft ist der Zweck der in Japan vorhandenen kirchlichen Ver-
mogenswerte einzig und allein das geistige Wohl der japanischen
Christen. — Das Schlufikapitel A solis ortu (S. 129—133) klingt aus in
gute Wiinsche fiir die eintrichtige Zusammenarbeit zwischen den ein-
heimischen Katholiken und dem auswartigen Missionspersonal, damit
das Gleichgewicht des Volkslebens und seine Hinordnung auf unver-
gangliche Wahrheiten gefordert werde.

So ist eine kleine neuzeitliche Apologie entstanden, die nach Form
und Inhalt neben den klassischen Verteidigungsschriften des Urchristen-
tums genannt werden darf und Neuchristen und Ungetauften viel zu
sagen hat; zugleich ein Kompendium der Missionslehre fiir die aposto-
lischen Arbeiter im Reiche der aufgehenden Sonne. M. Bierbaum.

Die Liowener Missiologische Woche (27.—30. Aug. 1938)

Die 16, Lowener Woche fand in diesem Jahre wieder in Lowen
(Belgien) statt; im vorigen Jahre wurde sie in Nymwegen (Holland) ab-
gehalten, weil man in Zukunft jedes zweite Jahr aullerhalb von Belgien
tagen will. Der Tagungsort fiir das nichste Jahr ist noch nicht fest-
gelegt; Frankreich oder die Schweiz kommen wohl zuerst in Frage. Fir
das Jahr 1940 hat die Lowener Woche von der Propaganda die Ein-
ladung nach Rom bekommen; leider ist es schwer, dieser Einladung
Folge zu leisten, da ja in diesem Jahre Lowen selbst wieder den An-
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spruch auf den KongreB erhebt. Wihrend P. Charles, der rihrige und
arbeitstiichtige Generalsekretir der ganzen Veranstaltung auf seinem
Posten geblieben war, hatte die Missiologische Woche einen neuen, aber
durchaus eminenten Prisidenten bekommen im Hochw. Abt der Bene-
diktinerabtei S. André (Brugge), Dom Th. Néve 0.S.B. Wenn er auch
die niederlindische Sprache (die mit dem Franzosischen die offizielle
Kongrefisprache bildet) weniger beherrscht, verbiirgt immerhin sein
weitherziges und aktives Interesse fiir die Missionssache eine wohl-
wollende und ausgleichende Neutralitit. Ferner wurden drei nieder-
landische Mitglieder in den Vorstand aufgenommen: P. IH. Geurtjens
M.S.C., P. Dr. Gregorius O.M. Cap. und Prof. Dr. Alf. Mulders. Auch
die diesjahrigen Sitzungen wurden am Nachmiltag in eine franzosische
und eine niederlindische Sektion eingeteilt. Die Anzahl der Teilnehmer
wurde anniherungsweise auf 250 Missionare geschétzt. Die Stimmung
der Tagung war, dem Idealismus der Missionire entsprechend, ausge-
zeichnet; die Aussprache nach jedem Vortrag war sehr rege, anderseits
ruhig und wird ohne Zweifel gute Friichte bringen.

Zum Hauptgegenstand der Woche wurde gewahlt: das Volksfest in
seiner Beziehung zur Missionstitigkeit; dazu gehort das Schauspiel, der
Tanz, der Volksgesang usw. Das Thema war sehr konkret, so daB alle
Missionire aus ihrer Erfahrung heraus sich daran beteiligen konnten;
es war iiberaus wesentlich, greift es ja tief ins Volksleben ein und eignet
sich fiir eine interessante und immer abwechselnde Behandlung mit
Schilderungen aus dem Leben der Eingeborenen. SchlieBlich war das
Thema auch geniigend umfassend, wodurch den Referenten die notige
geistige Bewegungsfreiheit zugemessen werden konnte; alle Gebiete der
Weltmission sind in die Betrachtung einbezogen worden. Anderseits
zeichnete sich diese Lowener Woche giinstig vor manchen fritheren da-
durch aus, daB die Referenten durchschnittlich beim Hauptthema
geblieben sind.

Von allgemeiner Bedeutung waren folgende Vortrage: P. Charles
S.J., Die Volksfeste in theologischer und missiologischer Beleuchtung;
Sepp Schiiler, Mission und Theater; P. de Coninck S.J., Die Bedeutung
der Freude vom Standpunkte der Pastoraltheologie (allerdings weniger
bezugnehmend auf die Missionslage); Dr. Hendrickx, Die Bedeutung der
Freude vom Standpunkte der Hygiene; D. P. van Bulck S. J., Der soziale
Wert der Dichtkunst schriftloser Volker, und P. Dr. Gregorius O. M. Cap.,
Die erzieherischen Krifte im einheimischen Kinderspiel. Einen geschicht-
lichen Uberblick gab P. Charles S. J. iiber Volksfeste in der frithchrist-
lichen Kirche und P. Sonet S.J. iiber denselben Gegenstand im Mittel-
alter. Auf Afrika bezogen sich folgende Referate: Prof. Dr. Olbrechts,
Die Kunst des Volkes; P. Decapmaeker C.SS. R, Die Ténze der Bakongo;
P. Houben C.SS.R., Kinderspiele der Bakongo; P. Dom Hadelin Roland
0.S.B., Das Volksfest im Industriegebiet von Katanga; P.Dr. Schumacher,
W. V., Tanz und Spiel in Ruanda; P. Hulstaert M. S. C,, Das Volksfest im
kirchlichen Leben bei den Nkundo; P. Rodolf O.M.Cap., Téanze in
Ubangi; P. Aupiais, Mis. Afr. de Lyon, Die Notwendigkeit der kollekti-
ven Feierlichkeiten bei den Negern, und Mgr. Six, Scheut, Der Sport in
Leopoldville (Congo). Uber die Verwertung des Volksspieles in der alten
Mexikanischen Mission sprach Prof. Rob. Ricard. Auf den Nahen Orient
bezog sich das Referat von P. Janot S.J.; auf Vorder-Indien das Referat
von P, Damien Reumont O.M.Cap.; auf Siid-Ost-Asien: P. Jak S.C.J.
iiber die Volksieste Siid-Sumatras und P. Dr. P. Zoetmulder S.J. iiber
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die Javanischen Ténze und Schauspiele; auf China: P. Roskin C.1.C.M.;
auf Japan: P. Roggendorf S.J. iiber die Shintoistischen Feste und auf
Melanesien: P. Geurtjens M. S.C. iiber die Lebensfreude auf Neu-Guinea.

Aus dieser Ubersicht ergibt sich bereits, daB das Hauptthema
sowohl in ethnologischer wie auch in religions- und missionswissen-
schaftlicher Hinsicht fachgemidli in Angriff genommen wurde. Die
Lowener Missionswoche vom Jahre 1938 darf deshalb auch auf einen
schonen, allseitigen Erfolg zuriickblicken.

P. Dr. Gregorius O. M. Cap., ’s Hertogenbosch.

Das Jubiliium des Ludwig-Missionsvereins (1838—1938)

Am 12. Dezember dieses Jahres wird der Ludwig-Missionsverein
seinen 100. Geburtstag begehen konnen. Unter die vielen Gratulanten
stellt sich auch unsere Viermonatsschrift. Denn Griindung, Entwicklung
und gegenwairtige Leistung dieses Vereins erwecken die Bewunderung
und Dankbarkeit aller Missionsfreunde, nicht zuletzt der missionswissen-
schaftlich interessierten Kreise. Als nach umfangreichen Verhandlungen
zwischen kirchenamtlichen Miinchener Stellen und der dortigen Staats-
regierung unter personlichem Einfluf von Koénig Ludwig I. der veon
Bischof Rese angeregte und durch die Lyoner Griindung vorgebildete
Verein als erstes deutsches Missionswerk ins Leben trat, empfing er
sofort seine eigene Pragung. Die Distanz zu den franzésischen
Zentralen war zunichst nur aus polizeilichen Erwigungen heraus und
keineswegs auf dem Gebiete der Verteilung der Gelder geschaffen
worden. Und als nach 6 Jahren Konig Ludwig I. die Uberweisung nach
Lyon untersagte, wies er schon damals den Weg, den die deutschen
Missionszentiralen in unserm Jahrhundert gingen, namlich die Uber-
weisung an die Propaganda. Der bayrische Verein hat seinen Missions-
begriff bis in die Nachkriegsjahre elastisch gehalten; beim Riickblick
auf die 100jahrige ruhmreiche Geschichte des Vereins ergibt sich, dalB
Aufbau, Erhaltung und Mehrung des Glaubens und der kirchlichen Ein-
richtungen in gefihrdeten Gebieten auch dann als Mission aufgefalit
wurde, wenn es sich nicht um Heiden, sondern um Getaufte, und da
sogar vornehmlich um Angehorige des eigenen Volkes handelte. So ist
der Ludwig-Missionsverein gleich der jiingeren osterreichischen Bruder-
organisation, der Leopoldinenstiftung, zum ersten volksdeutschen Hilfs-
werk geworden, das ohne viel Worte die Hand ans Werk legte und bis
heute in voller Bliite steht.

Hier interessieren vor allem auch die Bemiithungen des Vereins um
die Forderung wissenschaftlicher Zwecke. Die Leitung des
Vereins 146t seit Jahren die Archive und sonstigen Quellen durch geeig-
nete Krafte durchforschen und das reiche Material sichten. Im An-
schluff an den 50. Todestag des groflen bayrischen Amerikamissionars
Erzabt Bonifaz Wimmer O.S.B. (+ 8. Dez. 1887) hat sodann der Ludwig-
Missionsverein sein Jubiliumsjahr damit eingeleitet, dall er den Mit-
gliedern des Priester-Missionsbundes in Bayern als Jahresgabe eine
Edition der Briefe widmete, die zwischen Koénig Ludwig I. und Erzabt
Wimmer zwischen 1849 und 1867 gewechselt wurdent! P. Willibald

1 Bonifaz Wimmer O.S.B. und Koénig Ludwig I. von Bayern. Ihre
Briefe als Beitrag zur Geschichte der katholischen Kirche und des Deutsch-
tums in den Vereinigten Staaten Nordamerikas, herausgegeben von P. Willi-
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Mathaser hat in jahrelangen Arbeiten und Publikationen bewiesen, daB
er der beste Kenner der einschlagigen Geschichtspartien des Ludwig-
Missionsvereins ist; die Fiille von gelehrten Anmerkungen, Nachweisen
und Erklirungen stellen zusammen mit Einleitung und Schlufiwort die
kraftvollen Briefe zweier edler und zielstrebiger Charaktere mitten in
das dringende amerikanische Leben der Rieseneinwanderung, der Er-
schlieBung des Ostens und Mittelwestens, des Biirgerkrieges der Nord-
und Siidstaaten und des gigantischen Aufbaues der katholischen Kirche.
Bonifaz Wimmer erscheint in diesen Briefen als ein Missions-
organisator, von dem jeder Heidenmissionar unserer Tage in bezug
auf Initiative, gesunde Grundlegungen, Verselbstindigung der Missions-
posten (gerade darauf weist auch der Prasident des Ludwig-Missions-
vereins Prilat Neuhiusler in seiner Einfiihrung der Schrift hin), finan-
ziellen Aufbau usw. sehr viel lernen kann. Von eigenem Reiz sind die
Aufschliisse, die die Briefe fiber Wimmers Zusammenarbeit mit den
kirchlichen amerikanischen und romischen Stellen und den weiblichen
Orden bringt.

Die besonderen heidenmissionarischen Ideale hat
Bonifaz Wimmer keineswegs iibersehen. Als er daran ging, in Minne-
sota eine Abtei zu griinden, schriebh er dem Konig, daf seine Patres
sich auch dort der Indianer annehmen miiiten. In St. Joseph in der
heutigen Diézese St. Cloud plante er eine Indianerknabenschule; die
Briider sollten die Wilden dort auch in Feldbau und Gewerben unter-
richten. Dem berithmten Indianermissionar Pierz versprach er, wie er
dem Konig Ludwig schreibt, einen Pater, der zunichst Sprache und
Sitten der Indianer lernen und dann ihr Missionar werden solle. Im
Jahre 1860 erbittet Wimmer im Briefe vom 12. Dezember Mittel, um
eine Mission unter den Sioux-Indianern zu begriinden. Wenn er scine
Plane auch nach dieser Richtung hin teilweise nicht selber mehr aus-
fithren konnte, so haben die Unterstiitzungen des Vereins und des
Konigs doch dazu mitgeholfen, daB nach Angabe von P. Mathéaser
(S. 182, Anm. 2) die Abtei St. Johns in Collegeville in Minnesota fiir die
Indianer dortselbst 6 Residenzen und 12 Missionsstationen fiir 4000
Seelen unterhalt. Die zu Wimmers Zeiten noch zu wenig im Brenn-
punkt gesehene Frage der Negermission berihrt der weitblickende
Priester wenigstens in allgemeinen Urteilen iiber deren wirtschaftliche
Lage in den Sudstaaten. Heute sind die amerikanischen Benediktiner
dem missionarischen Ideal Wimmers aber auch nach dieser Richtung
hin treugeblieben (vgl. Mathéaser, S. 182). Noch zu Lebzeiten Wimmers
setzte sich auch in anderer Richtung beim Ludwig-Missionsverein die
heidenmissionarische Aktivitit durch. Baron v. Oberkamp hat als Ge-
schiftsfithrer des Vereins seit 1855 hier klirend gewirkt. Heute steht
der Verein unter den verinderten Zeiten ganz in der heidenmissio-
narischen Propaganda, und der glinzende Aufschwung der von
bayrischen Ordensleuten betriebenen heidenmissionarischen Werke ist
711 einem Teil auch ein Verdienst des Vereins, der einmal die nord-
amerikanischen Benediktiner und die bayrischen Ursulinen, Benedik-
tinerinnen und Armen Schulschwestern in ihren ersten iiberseeischen
Arbeiten forderte.

Max GroeBer P.S.M., Hamburg.

bald Mathiiser O.S.B., Jahrbuchfolge 1937 des Priester-Missionsbundes in
Bayern. Herausgegeben von Johann Neuhdusler. Miinchen, Beim Ludwig-
Missionsverein. gr. 8° (200).

18%*
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Religionwissenschaftliche Probleme
Einige Literaturhinweise
Von Prof. Dr. J. P. Steffes.

Eine wissenschaftliche Beschéftigung mit den religiosen Fragen, die sich
aus der Missionierung nichtchristlicher Vélker notwendig ergeben, stellt
uns, abgesehen von der Forderung einer griindlichen Kenntnis der christ-
lichen Religion und Theologie, die hier als selbstverstindlich vorausgesetzt
ist, vor drei grofle Problemkreise; sie verlangt in erster Linie von uns eine
gewissenhafte Erforschung der auBerchristlichen Religionen selbst, sodann
zugleich im Dienste dieser Erforschung eine stets wachsende, tiefere Er-
griindung des religiosen Phéinomens als solchem, nach seinem Wesen, seinen
Erscheinungsformen, seinen Abhiingigkeiten und schiépferischen Kriften, weil
nur so ein volles, sachgemifies Verstindnis fremder Religionen sich ermég-
lichen ldft; endlich legt sie uns die Pflicht auf, Klarheit zu schaffen iiber die
mannigfachen Beziehungen positiver und negativer Art, die zwischen dem
Christentum und den iibrigen Religionen bestehen, sowie iiber die méglichen
Wege ciner fruchtbaren Begegnung der christlichen Kirche mit den iibrigen
Religionen des Erdkreises.

Nun gibt es mannigfache Untersuchungen, die, ohne direkt Missions-
aufgaben dienen zu wollen, Fragen behandeln, die nach ihrer inhaltlichen
oder formalen Seite hin fiir die wissenschaftlichen Anliegen besonders des
zweiten und dritten Problemkreises von grofier Bedeutung sind. Im nach-
stehenden soll auf einige in dieser Hinsicht mehr oder minder belangreiche
literarische Erscheinungen kurz aufmerksam gemacht werden. Da es sich
bei der gebotenen Raumbeschrinkung nur um Hinweise handeln kann,
wird auf jede Auseinandersetzung und ausfiihrlichere Besprechung verzichtet,
und sollen nur die Momente herausgestellt werden, die fiir den Missionar
direkt positiv wertvoll sind.

1. Zur Frage nach der Absolutheit des Christentums.
Die schon friiher so hiufig, besonders aber heute heil umstrittene Absolutheit
des Christentums ist die wesentliche Grundvoraussetzung jeglicher christlichen
Mission. Sie zu erweisen, bzw. glaubhaft zu machen, ist darum allezeit, be-
sonders aber gegenwirtig dringlichstes Anliegen. Hingewiesen sei in diesem
Zusammenhang zunéchst auf einige nichtkatholische Verdéffentlichungen, die
sich angesichts der nichtchristlichen Religionen und Geistesbewegungen leb-
haft fiir die Absolutheit des Christentums einsetzen und dabei trotz AuBieracht-
lassung, bzw. Ablehnung vieler katholischer Motive beachtenswerte Gesichts-
punkte zur Geltung bringen. So vertritt Paul Rohrbach in seinem
Buche: ,,Der Gottesgedanke in der Welt. Eine Antwort auf die
Frage: Ist die Menschheit lebensfihig?“ (Hans Both-Verlag, Berlin-Tempelhof,
1937, S. 263) nicht blof die Meinung, daB das Christentum der Menschheit
eine neue, bisher unerreichte Lebenshdhe erschlossen habe, sondern daB die
Volker auf die Dauer nur unter christlichen Voraussetzungen zu existieren
verméchten. Dabei bestimmt er das Christentum als die einizge Kund-
werdung Gottes und seines hl. Willens durch die Offenbarung in Jesus
Christus. Zu diesem Bekenninis kommt der Verf. trotz groBter Zugestiind-
nisse an die Bibel- und Dogmenkritik, trotz der Bedenken, die gegen das
Christentum im auBerchristlichen Raum, besonders im Hinblick auf andere
Religionen, erhoben weiden. Ein umfassendes historisches Material, das der
katholische Wissenschaftler freilich mannigfach anders bewertet, wie eine
weitreichende Welterfahrung sind die tragenden Stiitzen des Buches. —
Ein #hnliches Bekenntnis finden wir bei Albert Schweitzer, dem
Wesen und Art christlicher und fremder Religiositit sich nicht nur in um-
fassenden Studien, sondern vor allem in einer reichen Lebenserfahrung im
Missionsgebiete erschlof. Martin Strege stellt die diesbeziiglichen lite-
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rarischen Dokumente Schweitzers zusammen in dem Buche: ,Zum Sein
in Gott durch Denken. Eine Darstellung der ethischen Mystik Albert
Schweitzers (Verlag F. Meiner in Leipzig, 1937, S. XI u. 106, brosch. RM. 3,20).
Ist uns auch nach Schweitzer ein Verstehen der Welt unméglich, so doch
nicht ein gewisses Verstindnis des Lebens. Ein ernstes Durchdenken des Lebens
aber bringt uns nach Schweitzer angesichts der Person Jesu Christi zur
Uberzeugung, daB der tiefste Lebenswille Liebe ist, daB, so ritselhaft uns
auch die Schopfung mit allen ihren Abgriinden bleiben mag, Gott sich in den
letzten Lebensregungen als die schopferische Giite enthiille, der wir uns, dem
Leben dienend, im Selbstopfer hinzugeben héitten. Hier wird fiir den Verf.
der Punkt sichtbar, wo das Christentum in eschatologischer Tendenz sich als
die hochste Form der Religionen und des religiosen Lebens und zugleich
als tiefste Philosophie, als einzig dauerhafte Grundlage der Kultur erweist. —
Obschon dies nicht ausdriicklich betonend, steht auch die Religions-
philosophie von Arthur Titius (Verlag Vandenhoeck u. Ruprecht,
Gottingen 1937, S. 204, kart. RM. 4,80), die Lic. Marie Horstmeier aus ver-
schiedenen Aufsitzen und Abhandlungen des verewigten Verfassers aus dem
NachlaB zusammenstellte, letzten Endes im Dienste des absoluten christlichen
Gottesgedankens. Titius, besonders bekannt durch sein umfassendes Werk
iiber die Beziehungen von Gottesglauben und Naturwissenschaft, war ein
sehr vielseitiger, positiv gerichteter Theologe. So beleuchten denn auch die
einzelnen Untersuchungen dieses Buches das religiése Phinomen von den
verschiedensten Seiten. Religionsgeschichtliche, naturwissenschaftliche, sozio-
logische, psychologische, kulturphilosophische Gesichtspunkte kommen neben
rein philosophischen Erwigungen zu Wort. Stets aber dringt das kenntnis-
reiche, sachlich besonnene Urieil auf die direkte oder indirekte Rechtferti-
gung des christlichen Gottesgedankens, den bisher keine Schwierigkeit inner-
lich und wesenhaft im Ernste habe zu bedrohen vermogen.

Diesen nichtkatholischen Biichern seien einige katholische an die Seite
gestellt, die von neuartigen Gesichtspunkten aus die Absolutheit des Christen-
tums zur Geltung bringen. J. M. Verweyen, der, selbst lange ein Wider-
sacher des Christentums, Jahrzehnte seines Lebens hindurch mit den letzten
religitsen Fragen rang und dabei Umschau hielt bei den groflen auBerchrist-
lichen Weltreligionen wie bei den namhaftesten religionsphilosophischen
Systemen, legt in seiner Schrift: ,,Zuriick zu Christus. Ein Buch der
Einkehr und Umkehr (Frankes Verlag [Otto Borgmeyer], Breslau 1937, S. 242,
kart. RM. 4,20) nicht nur ein mutiges, charaktervolles Bekenntnis zum
Christentum ab, sondern sucht auch in feingeistigen Meditationen, die sich an
Christi Seligpreisungen, an die groBen Feste des Kirchenjahres sowie an die
entscheidenden Forderungen des Lebens anschlieBen, die absolute Geltung
der ebenso umfassenden wie gewaltigen christlichen Ideen und schépferi-
schen Lebensmichte aufzudecken. — Der Titel des Buches von Anton
Schiitz: ,Der Mensch und die Ewigkeit* (Verlag Kosel-Pustet,
Miinchen 1938, S. 395, ghd. RM. 6,50) 148t nicht ohne weiteres vermuten, daB
hier fruchtbare Ansatzpunkte zu einer christlichen Weltanschauung itberhaupt
gegeben werden. Die breite Unterbauung soll nach der Intention des Verf.s
nur dazu dienen, die christliche Eschatologie, jedenfalls ein fundamentales
Kernstiick der christlichen Weltanschauung, zu tragen. Unter Heranziehung
ausgebreiteter Kenntnisse aus dem Gebiete der Dichtung, der Naturwissen-
schaft, die noch einer Erweiterung fihig wiiren, der Philosophie, der aufler-
christlichen Religionen, besonders der Upanishaden, wird die christliche
Jenseitshoffnung als eine letzte, tiefste Weisheit, als eine grandiose Lebens-
deutung sichtbhar, die mit ihrem Lichte alle sonstigen religiosen und philo-
sophischen Lebensaspekte definitiv iiberstrahlt. — Nicht ohne Eindruck auf
den Leser bleibt in Hinsicht der Absolutheit des christlichen Gottesglaubens
auch das kleine Schriftchen von Wilhelm Freischlag: ,Glauben
Sie an einen Gott? Gottesbekenntnisse groBer Minner” (Herold-Verlag,
Miinchen 1936, S. 56, RM. 1.—). Die hier zusammengestellten Bekenntnisse
fithrender Geistesmiinner: Mathematiker, Naturforscher, Philosophen, Histori-
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ker, Padagogen, Juristen, Kiinstler, Fiirsten, Staatsménner, Heerfiihrer,
Helden usw., die natiirlich noch betriichtlich vermehrt werden konnten, sind
nicht zu werten wie ein zufiilliges Abstimmungsresultat, sondern bieten ange-
sichts der Bedeutung der Personlichkeiten und ihrer Mannigfaltigkeit ein
gewichtiges Dokument des menschlichen Geistes {iberhaupt.

2. Zur Methode der religiésen Auseinandersetzung
(religiose Dialektik). Bei der Begegnung von Christentum und nicht-
christlichen Religionen geht es in der Mission darum, die Wahrheitswerte der
letzteren zu erkennen, zu bejahen und in das volle Licht christlicher Wahrheit
einmiinden zu lassen, die Grenzen und Irrungen aber durch die volle christ-
liche Wirklichkeit zu iiberwinden. Das bedingt zugleich eine reichere Ent-
faltung der christlichen Ideen und Krifte. Es setzt also bei dieser Begegnung
ein Ringen der religiosen Motive ein, deren Intention nicht nur auf den
Sieg der Wahrheit, sondern zugleich auch auf ihre volle ErschlieBung und
Verwirklichung hinzielt. Einige bedeutsame Neuerscheinungen veranschau-
lichen diese Dialektik. Ohne die Mission eigens zu beriicksichtigen, bieten sie
dem wissenschaftlich aufgeschlossenen Missionar fruchtbarste Anregungen
and geben zugleich wertvolle Gesichtspunkte zum Erweis der christlichen
Absolutheit an die Hand. Alois Dempf bemiiht sich in seiner ,Reli-
gionsphilosophie* (Thomas-Verlag Jacob Hegner, Wien 1937, S. 296)
zu zeigen, wie von den verschiedenen Lebens- und Geistesgebieten aus die
Veritas christiana sich erweist als der Pol, zu dem die tiefsten Denkmotive
im gegenseitigen Ausgleich allenthalben hindriingen, von wo aus sie Licht und
Lésung empfangen ,und in dem alle Einzelmotive sich einfiigen in die groBe
iibergreifende Einheit der absoluten Wahrheit. — Noch mehr der Methodik
als solcher zugewandt, will Amadeo Silva Tarouca in seiner Schrift:
,Totale Philosophie und Wirklichkeit* (Verlag Herder, Frei-
burg i. Br. 1937, S. X u. 208, brosch. RM. 8,80) die Wege aufzeigen, auf
denen die Philosophie wieder fihig wird, ihrer inneren Berufung gemiB dem
Universum sich zuzuwenden und im Verlangen nach Weisheit um eine
Erfassung der gesamten Wirklichkeit zu ringen. Wenn die Philosophie immer
wieder der Gefahr unterliegt, in einseitigen Positionen sich festzufahren und
so verkiirzie, bzw. verfilschte Weltbilder zu entwerfen, so mufl sie wieder
lernen, die groBen kosmischen Gegensiitze der Weltwirklichkeit in ihrer Fiille
und Spannungseinheit zu sehen, die Polarititen gewissermaflen in der
Schwebe zu lassen, um sie immer wieder von neuen Seiten zu sehen und
ihre hohere Einheit zu suchen. So nur kommt man zu einer Erfiillung des
Dranges nach Wissen, nach Einheit und Erlosung. Aus derartigen Erwiigun-
gen erwachsen gewaltige Aufgaben fiir jeden nachdenklichen Missionar, der
die aus dem Ringen mit fremden Religionen sich ergebenden religiosen
Spannungen in einer iibergeordneten Einheit ausgleichen soll. — Eine prakti-
sche Illustrierung fiir eine fruchtbare und erfolgreiche Auseinandersetzung
finden wir in einer Schrift J. H.L Newmans, in der er die Einwiirfe seiner
Gegner gegen das konkrete Verhalten der Kirche und ihrer Diener bei ent-
scheidenden Anlissen kritisch priift, und die in der deutschen Ubersetzung
den Titel trigt: ,Die Einheit der Kirche und die Mannigfalt
ihrer Amter® (Sammlung ,,Zeugen des Wortes”, Verlag Herder, Freiburg
i. Br., 1938, S. 73, gbd. RM. 1,20). Der grofe Konvertit und Kardinal weist
hier mit niichternem, realistischem Blick hin auf die komplexe Fiille der
kirchlichen Ziele, Gesichtspunkte und Kriifte wie auf die komplexe Fiille der
Fragen, Bediirfnisse und Anliegen des menschlichen Lebens, angesichts deren
es nicht méglich ist und nicht der Sendung der Kirche entspricht, nur strenge
logische Folgerichtigkeit zur Geltung zu bringen, sondern vielmehr die For-
derung besteht, in gerechtem Ausgleich und verniinftiger Anpassung an die
Wirklichkeit und ihre Bediirfnisse alles der einen Hauptaufgabe unterzu-
ordnen: das Heil der Menschen zu wirken. Da wir nicht einmal imstande
sind, die mannigfachen Eigenschaften Gottes in reibungslosen Ausgleich zu
bringen, so vermdgen wir noch viel weniger, die Spannungsfiille der Welt und
des Lebens vollig aufzuldsen.
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3. Zur soziologischen und geopolitischen Bedingt-
heitreligiéser Phinomen e DerMissionar wird immer gendtigt sein,
irgendwie Religionsvergleichung zu treiben. Ein jeder derartiger
Versuch aber entdeckt alsbald formgebende Beziehungen zwischen gewissen
religivsen Stilarten einer- und den Lebens- und Gemeinschaftsarten sowie
dem geographischen Raume eines Volkes anderseits. Zeitweilig neigte man
dazu, in diesen natiirlichen Bedingtheiten den einzigen und entscheidenden
Grund fiir die Gestalt einer Religion zu sehen. So iibertrieben und unbe-
griindet eine solche Auffassung war, so sehr setzt das wirkliche Ver-
stindnis einer konkreten Religion eine Beriicksichtigung jener natiirlichen
Faktoren voraus. Eine verdienstliche Klirung inbezug auf soziologische
Methoden und Probleme bietet Josef Hasenfuf in seiner umfassenden
Untersuchung: ,Die moderne Religionssoziologie und ihre Be-
deutung fiir die religiése Problematik® (Verlag Ferdinand Schéningh, Pader-
bgrn 1937, S. 401, brosch. RM. 14). Er entwirft eine Darstellung der franzo-
sischen, englisch-amerikanischen und deutschen Religionssoziologie, enthiillt
ihre methodischen Ausgangspunkte und Leitlinien sowie die sich also ergeben-
den religiosen Einstellungen und Anschauungen. In kritischer Sondierung
will der Verf. gegeniiber allen Ubertreibungen die sachbedingten Grenzen der
Religionssoziologie sowie ihre moglichen Aufgaben und Methoden sichtbar
machen. Der Missionar wird fiir das Verstiindnis seiner besonderen Arbeit
eine Fiille von Klirungen und Belehrungen aus dem Studium dieser Unter-
suchungen schopfen. — Ein Beispiel dafiir, wie interessant und fruchtbar
die Anwendung soziologischer Gesichtspunkte bei der Erforschung religidser
Formen sind, liefert A. Causse in seinem Buche: ,Du groupe ethni-
que a la communité religieuse. Le probléeme soziologique de la
religion d’Israel (Librairie Félix Alcan, Paris, 108 Boulevard Saint-Germain,
1937, S. 243). Der Verf. findet enge Parallelbeziehungen zwischen den gesell-
schaftlichen und politischen Wandlungen bei den Sohnen Israels sowie den
gleichzeitig mit ihnen in die Erscheinung tretenden religios-kultischen Formen.
Die religiose Enlwicklung des israelitischen Volkes erscheint in allen wich-
tigen Phasen begleitet von entsprechenden soziologischen Umwandlungen. Die
entscheidenden Vorginge im sozialen Volkskérper schwingen sich aus auf
der Ebene der religiosen Idee und des Kultus und empfangen auch von
dort neue Orientierung. So wenig in diesem Zusammenhang eine Stellung-
nahme im einzeln méaglich ist, so sehr soll betont werden, daf die
gesamte Fragestellung auBerordentlich anregend wirkt. — Viel neueren
Datums als die Religionssoziologie ist die geopolitische Betrach-
tungsweise der Religion, die sich vom geographischen Raume und
seinem EinfluB auf die geistige Gestaltung des Menschen aus einen Zugang
zum Verstindnis der religisen Phinomene bahnt. Welche Fiille neu-
artiger und fruchtbarer Gesichtspunkte diese Methode ermdglicht, 1iBt in
etwa die Untersuchung ahnen, die Heinrich Frick in seinem Buche:
JDeutschland innerhalb der religiosen Weltlage® (Verlag
Alfr, Topelmann, Berlin 1936, S. IX u. 273. Mit 10 Kart. im Text; gebd. RM. 6).
Letzten Endes miiht sich der Verf. um ein vertieftes Verstehen der religidsen
Lage in Deutschland und um eine Losung der Krise. Aber indem er das tut,
bringt er geopolitisch die religivsen Fragen des Abendlandes in engste Ver-
bindung mit den groflen weligeschichtlichen Problemen der Religionen und
ihrer Schicksale, so daB sich Wege zu einer neuen Form der Religionsver-
gleichung und Religionsphilosophie auftun, die, unbeschadet der Stellung-
nahme des Verf.s im einzeln, ein nachdenkliches Studium im Interesse eines
tieferen Verstindnisses der Religionsgeschichte durchaus verdienen und
lohnen.

4 Zur Frage der religiés-theologischen Ausriistung
des Missionars. Jede Religionsbeirachtung belehrt uns dariiber, wie
stark die Religionen im allgemeinen im Kultisch-Rituellen wurzeln. Dies
trifft in besonders betonter Weise auf die auBerchristlichen Religionen zu.
Will das Christentum das Heidentum iiberwinden, so mufl es imstande sein,
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den Seelenkriften, die hinter Kultus, Ritus und Brauchtum stehen, eine christ-
liche Zielrichtung und Erfilllung zu geben. Daher ist fiir den Missionar
Kenntnis und Pflege des liturgischen Lebens im weitesten Umfange, seines
Sinnes und seiner Formen von ganz besonderer Wichtigkeit. In diesem Zu-
sammenhang sei hingewiesen auf Julius Tyciak: ,Die Liturgie als
Quelle 6stlicher Frommigkeit® (Verlag Herder, Freiburg i. Br.
1937, S. VIII u. 148, ghd. RM. 2,80). Das Interesse und die Bewunderung,
die heute von weiten Kreisen der Ostkirche gezollt werden, gelten vor allem
der Grofle und dem Reichtum ihrer Liturgie. Der Verf. der genannten Schrift
will die Herrlichkeit der iibernatiirlichen Welt dem Leser sichtbar machen,
die der fromme Christ des Ostens bei der Begehung seines Gottesdienstes,
handele es sich um die Feier der Messe, die Spendung der Sakramente, das
Erlebnis der hohen Feste, die Verehrung der Ikone oder um sonstige gottes-
dienstliche Funktionen, vor seinem geistigen Auge sieht. Hier fliefen Quellen,
die auch das Missionswerk zu befruchten vermdigen. — Einen feingeistigen
und religios anregenden Kommentar zur oOstlichen MeBfeier findet man in
einer Schrift des grofien russischen Dichters Nikolaus Gogol, die in
der Ubersetzung den Titel triigt: ,Betrachtungen iiber die gott-
liche Liturgie” (Sammlung ,Zeugen des Wortes, Verlag Herder,
Freiburg i. Br. 1938, S. 99, gbd. RM. 1,20). Auch hier steht man unter dem
starken Eindruck religigs-liturgischer Schopferkrifte. Ein Nachwort iiber die
Seelengeschichte des Dichters enthilt Gesichtspunkte, die auch zu tieferem
Verstidndnis mancher Erscheinungen der Heidenwelt fiihren konnen. — Einem
intensiven theoretischen Eindringen in das Wesen und den Geist der Liturgie
iiberhaupt sind die beiden Schriften von Gottlieb S6hngen: ,Symbol
und Wirklichkeit im Kultmysterium®“ (Verlag Peter Hanstein, Bonn 1937,
S. 101, brosch. RM. 3,20) und: ,,Der Wesensaufbau des Mysteriums® (Verlag
Peter Hanstein, Bonn 1938, S. 103, brosch. RM. 3,20) gewidmet. In ein-
laflichen Untersuchungen miiht sich der Verf. darum, dem Leser die Ein-
sicht und Uberzeugung zu vermitteln, da8 der Vollzug der christlichen Liturgie,
Symbol und Wirklichkeit zugleich, Darstellung und reale Teilhabe an den
grofien Tatsachen der Heilsgeschichte bedeutet, die durch ,geistig-wirkliche
Nachahmung des Heilswerkes Chrisi“ sich in geheimnisvoll wunderbarer
Weise gewissermaflen immer wieder neu vergegenwiirtigt bis zur eschatolo-
gischen Erfiillung, bis Gott alles in allem ist. Die vielseitige, tiefsinnige Be-
leuchtung und Deutung des Mysteriums in der Liturgie 6ffnet oder schirft
den Blick fiir die gewaltige gottliche Heilsdynamik, die in ihr verborgen
ruht, und die auch auf dem Missionsfelde sich auszuwirken hat. — Die
opfer- und miihevolle und dabei so oft als erfolglos erscheinende Arbeit des
Missionars setzt eine unerschiitterliche, immer lebendig sich erweisende Kraft
des Glaubens und Hoffens voraus. Er mufl oft ,sperare contra spem®. Er
wird das nur koénnen, wenn er sein Auge immer wieder von den realen ge-
schichtlichen Wirklichkeiten hiniibergleiten 1Bt zu der kiinftigen Herrlichkeit
des Reiches Gottes, wie der Glaube es ihm offenbart. Vielleicht versenkt er
sich dabei gelegentlich in das Buch: ,,Unsere Kirche im Kommen.
Eine Begegnung von Jelztzeit und Endzeit” (Verlag Herder, Freiburg i. Br.
1937, S. 236, brosch. RM. 3,60) von Georg Feuerer. Hier findet er Zu-
ginge zur Kirche, die von verschiedenen irdischen Ausgangspunkten, also
von der geschichtlichen Wirklichkeit aus zum eigentlichsten Wesen und Sinn
der Kirche hiniiberfiithren, zu ihrer endzeitlichen Sendung und Erfiillung. Die
so sich erschlieenden Ausblicke sind geeignet, allen Ringenden und Ermii-
denden zu einer Quelle der Kraft und der Ausdauer zu werden. — Diesen
Dienst dem Missionar zu leisten, ist auch berufen ein neues Werk von Erich
Przywara, das unter dem Titel: ,Deus semper ma jor” eine Theo-
logie der Exerzitien entwerfen will, und von dem der erste Band mit den
Untertiteln: ,,Anima Christi, Annotationen, Fundament. Erste Woche® bereits
vorliegt (Verlag Herder, Freiburg i. Br. 1938, S. XV u. 256). Wem die nicht
immer leicht zugingliche Schreib- und Denkweise des Verf.s kein Hin-
dernis bedeutet, der wird sich fiir die Durcharbeitung dieses Buches reichlich
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entlohnt fithlen. Abgesehen von der Fiille der Gesichtspunkte, dem reinigenden
und befeuernden religiosen Ernst, der intensiven Eindringlichkeit der Er-
kenntnis, Erwiigung, inneren Betroffenheit und Erhebung, die eine sorgsame
Lektiire vermittelt, will es im Leser angesichts aller zerstorenden, nieder-
ziehenden und hemmenden Michte das starke und frohe BewuBtsein hinter-
lassen: Gott ist doch immer der GrofBere, der siegt und nichts seinen Hénden
entgleiten 1iBt. So wird das Buch zu einer Schule allseitiger innerer, person-
licher Liuterung und zugleich einer starken religiosen Ertiichtigung im Lebens-
kampfe. — Zum AbschluB sei noch aufmerksam gemacht auf drei Bindchen
der schon mehrfach genannten Sammlung ,,Zeugen des Wortes", die 1938 bei
Herder in Freiburg erschienen: Thomas More: ,Briefe aus dem
Gefiangnis® (S. 90, ghd. RM. 1,20), ,Die Briefe des hl Ignatius
von Antiochien® (S. 56, geb. RM. 1,20) und Predigten des hl. Augu-
stinus iiber den ersten Johannesbrief unter dem Titel: ,,Gott ist die
Liebe®* (S. 155, ghd. RM. 2). Die beiden ersten werden erwihnt, weil sie
dem Missionar ergreifende Beispiele des Bekennermutes und heroischer
Charakterstirke vermitteln; das letztere ist zu nennen, weil es Einblick ge-
wihrt in das tiefste Geheimnis der Kraft, die aus der Lebensgemeinschaft
mit der gottlichen Liebe erwiichst.

Die vorstehenden literarischen Hinweise, die in keinem Bezuge vollstindig
zu sein beanspruchen, bezwecken nichts anderes, als dem unter schweren
Lebensbedingungen arbeitenden Missionar einige fruchtbare Anregungen zu
vermitteln.

Biicher zur Beleuchtung der Missionsverhiltnisse in Afrika
Von Prof. Dr. M. Bierbaum

Wie der Afrikaner iiber sich selbst, seine Heimat und sein Volk denkt,
und wie er die Begegnung mit dem Europfertum und Christentum erlebt,
erfahren wir aus den Lebensgeschichten von elf Eingeborenen verschiedener
Berufe, die ohne Beeinflussung oder Anleitung von ihnen erzihlt werden;
die Berichte in deutscher Ubersetzung sind von Diedrich Westermann
mit einer Einleitung zusammengestellt in dem Buche Afrikaner er-
zihlenihr Leben (Essen 1938, Essener Verlagsanstalt, 408 S. mit 23 Ab-
bild. und 1 Karte, brosch. 4,50, geb. 5,80 RM.). Der wohltitige Einflul der
Missionsarbeit, hauptsichlich der protestantischen, wird von den Erzéhlern
mehr oder weniger anerkannt, jedoch werden auch Mifigriffe in der Er-
ziehung und bei den Bekehrungsmethoden geriigt und stirkere Anpassung
an das afrikanische Volkstum gefordert; deshalb ist zur Wahrung der Ge-
rechtigkeit eine genauere Angabe dartiber erwiinscht, welche Missionsgesell-
schaft gemeint ist. Jeder in Afrika tiitige Missionar wird das Buch mit
Nutzen lesen und dadurch vor falschen Anschauungen iiber den afrikanischen
Menschen bewahrt bleiben. ,Die junge Generation in Afrika®, bekennt der
Student der Medizin Martin Aku aus Togo, ,,glaubt nie und nimmer an eine
schicksalhafte Bestimmung der Menschen dunkler Hautfarbe zu einem
sklavischen Dasein, denn sie sieht, wie die Tatsachen dagegen sprechen, und
sie wird sich immer mehr ihrer Kraft, ihrer Fahigkeit und Sendung bewuft.
Sie anerkennt wohl eine Aristokratie der Leitung, doch nicht die der Farbe
und weill innerhalb der weilen Menschen zwischen Personlichkeiten zu
unterscheiden’ (S. 404).

Eine wertvolle Einfithrung in afrikanisches Leben und in die Aufgaben
der Weillen gegeniiber den Eingeborenen bietet Diedrich Westermann
in dem Buch: Der Afrikaner heute und morgen (mit 14 Abbild. und
3 Karten. Essen 1937, Essener Verlagsanstalt. 384 S., geb. 6,50 RM.). Der
vielseitige Inhalt kommt in den Kapiteliiberschriften zum Ausdruck: 1. K.
Was ist uns Afrika? 2. K. Menschen und Rassen in Afrika. 3. K. Die geisti-
gen Anlagen des Negers. 4. K. Die wirtschaftlichen Grundlagen des Lebens.
5. K. Kunst und Handwerk. 6. K. Das Leben in der Familie. 7. K. Die
Gemeinschaft und der einzelne. 8. K. Alte und neue Regierungen. 9. K. Das
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Ubernatiirliche. 10. K. Erziehung und Mission. 11. K. Der Afrikaner und
seine Muttersprache. 12. K. Verfall und Neubau. 13. K. Gegensiitze und ihre
Uberwindung. — Der Verfasser bemiiht sich bei seinen Ausfiihrungen, allen
Teilen gerecht zu werden, den WeiBen und Schwarzen und auch der christ-
lichen Mission im allgemeinen; sein Urteil ist vorsichtig und verrit die Be-
herrschung des Stoffes. Er will besonders mit dem modernen Kulturwandel
bekannt machen, der infolge der europiischen Durchdringung Afrikas in
Gang gekommen ist. Bei manchen Fragen z. B. Jugendweihe, Brautgabe,
Schulwesen, Vielweiberei, Muttersprache hitte W. mit Nutzen auch die Grund-
sitze der kath. Missionspraxis verwerten kénnen, wenigstens zum Vergleich.
Was die Zukunft der Eingeborenen betrifft, so liegt sie nach W. beim Afri-
kaner selbst: ,Keine noch so weise Erziehung, keine noch so wohlwollende
Betreuung kann eine Menschenrasse zu voller Minnlichkeit fithren. Die Rasse
selber mufl den Weg bahnen und entschlossen sein, ihn zu gehen. Fiir den
Afrikaner ist die Gegenwart die Zeit seiner Entscheidung . . .“ (S. 361).

Paul Schebesta berichtet iiber seine Forschungen unter den Wald-
negern und Halbpygmien am Ituri in Belgisch-Kongo in dem Werk Voll-
blutneger und Halbzwerge (mit 101 Bildern, 1 Strichzeichnung und
3 Landkarten. Verlag A. Pustet, Salzburg-Leipzig 1934, 272 S., geb 9,80 RM.).
In anregender Schilderung treten biirgerliche und religiose Gebriuche, wirt-
schaftliche und soziale Ordnungen der Neger und Halbzwerge von Ruanda
und Equateur vor den Leser. Wenn auch das ethnologische Element vor-
herrscht, wird doch auch der Missionswissenschaftler und der in Afrika
titige Missionar hier manche Anregung finden. Denn es handelt sich um die
Darstellung urtiimlicher Lebensformen, die auch in anderen afrikanischen
Gebieten vorkommen wie z. B. Initiation, Heiratssitten, Zauberwesen, Sippen-
ordnung, Erbrecht, Kunst — alles Dinge, mit denen sich der Missions-
theoretiker und -praktiker auseinandersetzen mufl, besonders unter dem
Gesichtspunkt der Akkommodation. Der Verfasser unterscheidet von dieser
Sicht aus zwei verschiedene Richtungen in der Kongo-Mission: Erhaltung der
Stammesorganisation und der damit zusammenhingenden Einrichtungen,
soweit sie mit dem christlichen Leben vereinbar sind, oder Schaffung neuer
Gesellschaftsverbinde nach christlich-europiischem Muster, indem die Christen
moglichst von den Heiden getrennt und in eigenen Dérfern an die Mission
angeschlossen werden. Die zweite Methode wird nach Ansicht des Verfassers
nur dann Erfolg haben, wenn sie fiir lange Zeit durchgefiihrt werden kann;
sonst ist sie gefihrlich, denn die christlichen Dorfschaften sind bedroht,
sobald die Mission durch irgendwelche Umstinde in ihrer Wirksamkeit
gehemmt oder ausgeschaltet wird (S. 262).

Uber die 6stlichen Ituri-Pygmien berichtet Schebesta in dem Buch
Der Urwald ruft wieder (mit 90 Abbild. und 1 Landkarte. Salzburg-
Leipzig 1936, A. Pustel, 208 S., geb. 7,20 RM.). Auch hier erhalten wir tiefe
Einblicke in das Familien- und Volksleben, in religiose Anschauungen und
Gebréuche. Fiir die Missionierung jener Gebiete sind die Kapitel iiber das
Leben in der Ehe, das Leben in der Gesellschaft, die betenden Bambuti von
besonderer Wichtigkeit, ferner die Ausfiihrungen am Schluf (S. 198—201).
Der Verfasser tritt warm fiir die Erhaltung des Pygmienvolkes ein, das durch
die immer engere Beriihrung mit der vordringenden Zivilisation bedroht ist.
Wirtschaftliche Befreiung vom Joch der Neger ist notwendig, denen die
Pygmien immer mehr horig werden; deshalb ist Ansiedelung in abgelegenen
Gebieten erwiinscht.

In das Zululand fiihrt uns P. Stephanus mit seinem Buch Ich filme
mit Wilden. Meine Erlebnisse bei den Aufnahmen des ersten Spielfilms
mit Negern in Siidafrika Tokosile, die Schwarze Schwester (Paderborn 1938,
F. Schoningh, 156 S., geb. 3,80 RM.). Der Verfasser besitzt die horazische
Gabe, ridendo dicere verum. Das Missionsobjekt mit seinen Vorziigen und
Schwiichen wird dem Leser greifbar nahe gebracht; jedoch wirken die langen
und zu héufigen Lamentationen iiber die Schwierigkeiten des Unternehmens
ermiidend. Die Buschménner gehéren nicht zu den Schwarzen, sondern zu
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den Gelb-Braunen (S. 9). Es ist das besondere Verdienst des Verfassers, das
Niveau des Missionsfilms durch Einfithrung einer dramatischen Spielhand-
lung gehoben zu haben. Wenn nur auch bei den begleitenden Vortrigen
weniger das Geschiiftliche und mehr das Missionsapostolat hervortreten
wiirde; die Gelegenheit ist giinstig!

Die Schulfrage ist heute fiir sehr viele afrikanische Missionen eine
Lebensfrage geworden, denn die Kolonialregierungen iibernehmen immer mehr
das Schulwesen, das friiher den Missionen iiberlassen war, und stellen immer
héhere Anforderungen an die Leistungen und technischen Einrichtungen, so
daB die Mission wegen ihrer beschrinkten Mittel in einen harten Lebenskampf
auf diesem Gebicte gerit. In dieser kritischen Periode ist das Werk von
Dr. theol. P. Franz Solan Schiappi O.M.Cap,, Die kath, Missions-
schuleimehemaligenDeutsch-Ostafrika (Paderborn 1937, Ferd.
Schoningh, 399 S., RM. 8) ein guter Fiihrer, wenn es auch nur einen kleinen
Teil des afrikanischen Missionsfeldes behandelt. Der Verfasser hat zuverlis-
siges Material zusammengriragen, es iibersichtlich geordnet und mit gesunder
Kritik bearbeitet. Der Missionar kann aus den Schwiichen und Fehlern der
Vergangenheit, die hier offen besprochen werden, lernen. Auch der Freund
deutscher Kolonialtitigkeit kommt auf seine Kosten; er erfihrt, daB unter
deutscher Herrschaft im Schulwesen GroBes zur Hebung der Eingeborenen
geleistet ist.

Nach einer gehaltvollen Einleitung iiber Grundfragen des Schulwesens
wird im 1. Teil die kath. Missionsschule wihrend der deutschen
Kolonialzeit geschildert; es war eine Periode der freien Entfaltung:
,Bei der losen Verbindung zwischen deutscher Kolonialbehdrde und der
Mission war der letzteren noch die goldene Freiheit beschieden, in Anpassung
an die lokalen Verhiltnisse und Bediirfnisse sich frei zu entfalten und inner-
halb ihrer nichsten Schulziele gewisse Typen zu schaffen® (S. 12). Wenn
heute unter dem Driingen der englischen Regierung die kath. Missionsschule,
wenigstens duferlich, groBe Fortschritte gemacht hat, wiirde es nach Ansicht
des Verfassers doch eine Tiuschung und auch eine Ungerechtigkeit sein,
wenn man die Verdienste der Missionsschulen unter deutscher Herrschaft
iibersieht. Die Gegensiitze zwischen deutscher und englischer Periode werden
besonders stark zuungunsten der letzteren von den drei #lteren Missions-
gesellschaften empfunden, die den Entwicklungsgang beider durchgemacht
haben (S. 39). Es sind die Missionare rom Hl. Geist, die WeiBen Viter und
die Benediktiner von St. Ottilien. Die Verdienste des ehemaligen Apost.
Vikars von Dar-es-Salaam, Thomas Spreiter, werden besonders hervor-
gehoben. Alle drei Genossenschaften haben damals jene Schulformen heraus-
gearbeitet, die fiir das betreffende Gebiet am passendsten erschienen. Die
Spiritaner bevorzugten die Hebung der Massen, die WeiBlen Viiter die Bildung
von Klassen und die Benediktiner eine leistungsfiihige Konkurrenz mit den
Regierungsschulen. Die Weiflen Viiter haben das besondere Verdienst, uner-
miidlich und zihe an der Heranbildung eines einheimischen Klerus gearbeitet
zu haben (S. 225 u. 227). — Im 2. Teil wird die englische Mandats-
zeit behandelt, die eine Periode der Zusammenarbeit zwischen Kolonial-
macht und Mission auf dem Schulgebiete geworden ist. Der Staat iiber-
nimmt jetzt die Fiithrung, die Mission muB sich fiigen und ist auch bereit
dazu. Die Folge ist eine gewisse Vereinheitlichung des Schulbetriebes im Gegen-
satz zur deutschen Kolonialzeit. Die sog. Zentral- oder Mittelschule, die ganz
englisch aufgezogen ist mit englischer Unterrichtssprache und einseitiger Ein-
stellung auf Wirtschafts- und Verwaltungsinteressen der Regierung, wird
scharf kritisiert, weil sie eine Vergewaltigung des afrikanischen Volkstums
bedeutet. Jedoch haben seit 1935 die Zeitverhilinisse und auch die Erfah-
rungen die englische Regierung gezwungen, den groBtenteils landesfremden
Schulbetrieb umzubauen zugunsten einer bodenstindigeren bescheidenen
Volksschule, was sich auch bei der Ausbildung der eingeborenen Lehrer aus-
wirkt. Der Religionsunterricht ist fiir keine Schulart im Lehrplan vorgesehen;
die weltliche Behérde setzt voraus, daB jede Mission diesen Unterricht nach
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eigenem Plan am Anfang oder Ende eines Schulhalbtages iibernimmt, aber
ohne finanziellen ZuschuB. Es wird aber als eine Tat der englischen Regierung
zugunsten der religigs-sittlichen Erziehung der Eingeborenen hingestellt, daf
die Behorde bei ihrer neuen Schulpolitik die Missionsschulen nicht auf die
Seite geschoben, sondern im Gegenteil mit ihr eine gemeinsame Zusammen-
arbeit angebahnt hat (S. 376).

In dem Werk von P. Otto Heberling, RMM, Abt Franz
Pfanner. Ein unentwegter Glaubenskimpfer und deutscher Kullurpionier
(mit einem Titelbild und 72 Kunstdruckbildern. Reimlingen 1943, St. Josephs-
Verlag. 518 S., geb. 6,30 RM.) wird eine Persdnlichkeit geschildert, die als
Ordensmann, Missionar und Ordensgriinder tiefe Spuren in der Missions-
geschichte bis in die Gegenwart zuriickgelassen hat. Der Griinder von
Mariannhill (geb. 1825, gest. 1909) war ein Mann des unerschiitterlichen
Gottvertrauens, eines stahlharten Willens, einer unermiidlichen Schaffens-
kraft, eines brennenden Seeleneifers und einer kernigen Frommigkeit. Der
Verfasser hat sich bemiiht, diesen kiihnen Missionspionier mit seinen heroi-
schen Tugenden, aber auch mit den Unvollkommenheiten seines harten
Charakters und den damit zusammenhingenden Konflikten wahrheilsgetreu
zu zeichnen, und zwar unter Benutzung bester Quellen. So ist ein Lebens-
bild entstanden, das den Leser in der christlichen Heimat mit neuer Liebe
zur Mission erfiillt und auch den Missionar an der Front begeistern wird. Im
1. Teil wird das Leben und Wirken Pfanners in Europa geschildert, vor
allem seine Kulturarbeit in Bosnien, die eine gute Vorbereitung fiir seine afri-
kanischen Unternehmungen war (S. 1—228). Im 2. Teil lernen wir seine Kampfe
und Erfolge in Siidafrika kennen: die Griindung von Mariannhill und
anderer Stationen, die Errichtung der Genossenschaft der Schwestern vom
kostbaren Blut, seine Abdankung als Abt von Mariannhill und seinen
Lebensabend (S. 229—490). In einem Anhang erfahren wir kurze Angaben
iiber die weitere Entwicklung von Mariannhill und der Schwesternkongre-
gation und iiber die Entwicklung von Maria Stern (S. 491—514). — Der
Griinder von Mariannhill baute seine Missionsarbeit bei den Kindern vor
allem auf Schultiitigkeit auf, bei den Erwachsenen auf wirtschaftliche For-
derung. Es war die bewiihrte benediktinische Missionierungs- und Kulti-
vierungsart, die noch heute von den Mariannhillern erfolgreich gepflegt wird
und ein starker Damm gegen die wachsenden sozial-revolutioniren Be-
wegungen unter den Schwarzen Siidafrikas ist.

Die ersten Vorarbeilen zur Griindung der Jesuitenmissionen am Sambesi
und Kongo gegen Ende des vorigen Jahrhunderts, an denen der belgische
Laienbruder Franz de Sadeleer wesentlich beteiligt war, schildert P. E d.
Verwimp S. J. in dem Biichlein 30 Jahre in der afrikanischen
Wildnis. Bruder Franz de Sadeleer aus der Gesellschaft Jesu. Ein
Pionierleben im Dienste der kath. Missionen. (Ubersetzt von P. H. Kroppen-
berg S. J., Saarbriicken 1934, 2. Aufl., Saarbriicker Druckerei u. Verlag, geb.
3,80 RM.) In den Berichten, die sich auf Lebenserinnerungen und Briefe des
Bruders und anderer Missionare stiitzen, wird die grofe Bedeutung eines
Missionsbruders eindrucksvoll vor Augen gefiihrt.

Misiones catdlicas en Extremo Oriente. (XXXIII Congreso Eucaristico
internacional.) Manila 1937. 4°, XXVII u. 443 S,

Daf der eucharistische WeltkongreB, der im Februar 1937 zu Manila
auf den Philippinen tagte, missionarischen Charakter gehabt und ein starkes
Missionsecho ausgeldst hat, unterliegt keinem Zweifel mehr (vgl. Kath. Miss.
1937, 158 und 187). Pius XI. hat diesen Charakter von vornherein festgelegt
in.seinem Schreiben an den Kongref und ihn erneut hervorgehoben in seiner
Rundfunkansprache am SchluBtage. Auch die KongreBleitung wollte von
Anfang an die Missionsidee bei diesem Begegnen der Volker im ostasiatischen
Raum mit dem Gedanken der Eucharistie verbinden. Deshalb waren nicht
nur alle Reden und Einzelveranstaltungen auf dieses Thema abgestimmdt,
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sondern es wurden auch verschiedene Kommissionen mit der speziellen Aut-
gabe betraut, den Missionsgedanken den KongreBieilnehmern sowohl wie
'1uch allen, die mit ihm in geistiger Verbmdunc standen, naherzubrmgen
Zu diesen Kommissionen gehoren vor allem die fiir die Flerausgabe einer
Missionsfestschrift und die fiir die Missionsausstellung. Wahrend die Aus-
stellung unter einem Unstern geboren wurde und vom MiBgeschick verfolgt
war, kann man von der Festschrift sagen, daB sie gut gelungen ist. Es 1st
ein stattlicher Band mit 139 Aufsatzen und Aufstellunﬂen (Statistiken), i

denen das Missionswerk von dreieinhalb Jahrhunderten im Fernen Osten
vorab der Philippinen, vor dem Leser wieder aufersteht. Die Verfasser sind
nicht Leute vom Fach, aber man hat ohne Frage die kundigsten Mitarbeiter
herangezogen, die zu erreichen waren. Viel wertvolles Materlal ist aus
Archlven alten Chroniken und in Fachkreisen anerkannten Werken hier
zusammengetragen worden. Das ist vornehmlich der Charakter des Buches:
es ist ein Nachschlagewerk von hohem Werte, in dem man auch sonst bei
dem reichen Bilderschmuck gern liest und bléattert. Es sind in der Haupt-
sache mehr Zusammenstellungen als gelehrte Abhandlungen, iibersichtliche
Darstellungen dessen, was die einzelnen Orden sowohl in der Vergangenheit
wie auch in der Gegenwart auf den Philippinen und im benachbarten Orient
an Missions- und Kulturarbeit geleistet haben. Es ist unwesentlich, da$
einige kleine Mingel und Ungenauigkeiten in Namen und Zahlen zu ver-
zeichnen sind, was bei so viel tausend Angaben unausbleiblich ist. Was hier
iiber direkte und indirekte Missionsarbeit der alten Orden und ihre Aufbau-
arbeit fiir Kirche und Volk mitgeteilt wird, ist auf der einen Seite mengen-
haft so viel und qualitativ so beachtenswert und auf der andern Seite weite-
sten Kreisen so unbekannt, da man das Werk mnicht genug empfehlen kann.
Auch die Gegenwartsarbeit wird ausgiebig beriicksichtigt: noch vorhandene
Heidenmission, einheimischer Klerus, Seelsorge, Schule usw. Der Thomas-
universitit der Dominikaner zu Manila ist ein eigener Aufsatz gewidmet;
brauchbare Biographien ziehen sich durch das ganze Werk hindurch: iiber
den Augustinerbischof Benavente, den Dominikanerbischof Benavides, den
Franziskaner Antonio de San Gregorio, Bischof Miillener C. M. und andere
mehr. Auch iiber die benachbarten Inseln findet sich manch wertvoller Bei-
trag. Der Zweck des priichtigen Bandes ist erreicht: allen Teilnehmern des
Kongresses von Manila, vorab den Bewohnern des Fernen Ostens, Christen
sowohl wie auch Heiden, eine Idee von der umfassenden Kulturarbeit katho-
lischer Glaubensboten zu vermitteln, einer Kulturarbeit, die vielleicht mehr
entsagungsvoll und aufopfernd gewesen ist als restlos befriedigend in ihrem
letzten Ergebnis, die aber keinesfalls vergeblich war, sondern eine solide
Basis fiir hoffnungsvolle Weiterarbeit in der Gegenwart bildet. Der gute Buch-
schmuck tragt nicht wenig dazu bei, diese Idee zu vertiefen und zu ver-
stirken. Otto Maas O.F. M.

John Tate Lanning, The Spanish Missions of Georgia. Chapel Hill, The
University of North Carolina Press (1935). 8¢, XIII u. 321 S. Mit
5 Bildern und 1 Karte. $ 3,—.

Georgia, nach dem englischen Koénig Georg I. (f 1727) benannt und
1732 von dem Humanitiatsapostel Oglethorpe als Zufluchtsstitte fiir verfolgte
protestantische Sekten gegriindet, ist einer der Siidstaaten von USA, nérdlich
der Halbinsel Florida, mit der es im Entdeckungszeitalter das alte spanische
Florida bildete, offiziell ,Las Provincias de la Florida® genannt. Der jetzige
Staat Siid-Carolina gehérte dazu. Innerhalb dieser ,,Provinzen von Florida®
fiihrte der heutige Staat Georgia, der unter diesem Namen in der Missions-
geschichte nicht zu finden ist, an der Kiiste den Namen Guale, von den dort
wohnenden Guale-Indianern, wihrend das Landinnere vornehmlich mit dem
Namen Tama oder La Tama (von dem Indianerdorf Tama) belegt wurde.
Politisch unterstand das ganze Gebiet der Audiencia (Gerichtsbarkeit) von
Santo Domingo, kirchlich gehorte es zur Didzese Santiago de Cuba. Im
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Jahre 1612 wurde es zur Kirchenprovinz (blof Ordensprovinz?) Santa Elena
(Helena) erhoben (S. 34).

Schon anderthalb Jahrhunderte vor der Ankunft Oglethorpes bestand
in Georgia ein Anfang christlicher Zivilisation, die durch die Arbeit
spanischer Missionare ins Leben gerufen wurde. Mit dieser monchischen
Pionierarbeit beschiiftigt sich dieses Buch, das nicht von einem Monch,
sondern von einem in amerikanischen Fachkreisen geschitzten Professor
der amerikanischen Kulturgeschichte geschrieben ist. Es ist die erste voll-
stindige Geschichte der spanischen Mission in Georgia, durchweg belegt
mit Dokumenten aus drei spanischen, zwei englischen und einem amerika-
nischen Archiv.

In neun Kapiteln behandelt der Verf. sein Thema. Nach einem Exposé
iiber die Indianer an der Kiiste von Georgia legt er zunichst die ge-
scheiterten Versuche der Jesuiten in den Jahren 1566—1572 eingehend dar,
um dann den GroBteil des Buches der Franziskanerarbeit zu widmen. Im
Jahre 1573 kamen die Franziskaner ins Land, direkt von Spanien, nicht,
wie man leicht annehmen kénnte, von Mexiko her, und missionierten mit
wechselndem Erfolge — es sei hingewiesen auf den Juanilloaufstand im
Jahre 1597, der mehreren Missionaren das Leben kostete, und das ,,goldene
Zeitalter” in der ersten Halfte des folgenden Jahrhunderts — unter den ver-
schiedenen Indianerstimmen an der Kiiste wie im Innern, bis das Vor-
dringen der Englinder von Carolina aus der Mission den Untergang be-
reitete, Uber das Verhiltnis von Staat und Kirche, das konigliche Patronat
und die Franziskaner,wird in einem eigenen Kapitel gehandelt,

Das Buch ist mit einem reichen kritischen Apparat versehen. Aber
durch seinen Stil und seine Aufmachung, nicht zuletzt die Illustrationen,
erweckt es den Eindruck, daB es fiir weitere Kreise geschrieben, ja sogar
etwas auf Sensation abgestimmt ist. Eine gute Karte, eine umfangreiche
bibliographische Liste und ein ausfiihrliches Sachregister tragen dazu bei,
dem Buche seinen Wert zu sichern, Otto Maas O.F. M.

P. Bonitius Rupéi¢ O.F.M., Entstehung der Franziskanerpfarreien in
Bosnien und der Herzegowina und ihre Entwickelung bis zum Jahre
1878. (Breslauer Studien zur historischen Theologie. Neue Folge
Bd. 2.) Miiller & Seiffert, Breslau 1937. XI u, 171 S. RM 8,80.

Der Arbeit gebithrt das grofie Verdienst, daBl sie die Aufmerksamkeit
der deutschen kirchen- und missionsgeschichtlichen Forschung nachdriick-
lichst auf ein Gebiet lenkt, das ihr bisher sehr fern lag, so fern, daB der
Verf. auch nicht ein einziges einschligiges kirchengeschichtliches Werk
deutscher Zunge oder eines deutschen Verfassers heranziehen konnte (das
Quellenwerk von August Theiner, Vetera monumenta Slavorum Meridionalium
historiam illustrantia I/II. Romae-Zagreb 1863. 1875, rechne ich nicht in
diesem Sinne).

Der Kampf um die Erhaltung des Katholizismus in Bosnien und der
Herzegowina ist in vieler Beziehung ein Ruhmesblatt in der Geschichte des
Franziskanerordens. Als vom 12. bis 15. Jhdt. die Héiresie der Bogomilen
zeitweise die Gesamtheit aller Katholiken dieser Lénder zu verschlingen
drohte, setzten sich — etwa seit 1300 — die Minderbriider so eifrig und erfolg-
reich dieser Irrlehre zur Wehr, dal es wohl nur ihrem selbstlosen Einsatz
zu verdanken ist, wenn damals nicht ganz Bosnien der katholischen Kirche
verloren ging. Nach der Eroberung Bosniens durch die Tiirken (1463) gingen
die Weltpriester alle auBler Landes; so wurden die Franziskaner — zunichst
gegen ihren Willen — ganz allgemein die ordentlichen Seelsorger des Landes
und daher auch kanonisch bestellte Pfarrer. Trotz bitterer Not und haufiger
Todesgefahr besuchten sie in Laienkleidern wunauffillig die einzelnen
Glaubigen und spendeten die hl. Sakramente. Die Zahl derer, die ob solchen
Seelsorgsdienstes fiir den hl. Glauben den blutigen Tod erleiden muBten, ist
so grofB, daB die bosnische Provinz den hochsten Prozentsatz an Blutzeugen
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im Franziskanerorden aufweist. Trotzdem schmolzen infolge der Be-
driickung durch die Tirken und der starken Abwanderung der katholischen
Bevolkerung die neun Bistiimer, die vor 1463 ganz oder zum Teil auf dem
Boden von Bosnien und der Herzegowina gelegen waren, so zusammen, daf}
man im 18. Jhdt. das ganze Gebiet zu nur einem Bistum und einem Aposto-
lischen Vikariat zusammenfaBite. Bekehrungsversuche unter den Mohamme-
danern, zu denen auch sehr viele Bogomilen abgefallen, waren strengstens
untersagt.

Leider hat diese so ruhmvolle Geschichte der Franziskaner in Bosnien
auch ihre Kehrseite: die ewigen, oft recht kleinlichen und manchmal duflerst
unerquicklichen Jurisdiktionsstreitigkeiten mit den zusténdigen Bischéfen
und Ortsordinarien, die namentlich seit dem Tridentinum — auf dem die
Jurisdiktion der Ordinarii gestirkt wurde — immer lebhafter werden und
im Streit mit dem Apostolischen Vikar P. Raphael Baridi¢ (1832—1846) ihren
Hoéhepunkt finden.

Der Verf. hat sich iiber all diese Dinge mit ihrem Auf und Ab der
geschichtlichen Entwicklung auf Grund eindringenden Quellenstudiums ein
durchaus selbstindiges Urteil zu bilden versucht. Leider ist er bei der Ver-
arbeitung des Stoffes des 6fteren zu sehr an den Quellen haften geblieben
und hat es weniger verstanden, dem Gesamtbild Relief zu geben. Die iiber-
sichtliche Anordnung 1dBt sehr zu wiinschen iibrig. Da steht Unwichtiges
neben dem Wichtigsten in gleicher Breite und Ausfiibrlichkeit. Nur zu oft
triibt die Fiille der Einzelheiten dem Leser den Blick fiir die grofie Linie.
AuBerdem gewinnt es den Anschein, als habe der Verf. in der Frage der
Jurisdiktionsstreitigkeiten unbewufBt das Bild der Ordinarii loci etwas zu
schwarz gezeichnet. Trotzdem begriiflen wir freudig diese Arbeit, die uns
ein bisher wenig zugiingliches Gebiet erschlieft, und mochten sogar den
Waunsch aussprechen, daB der Verf. uns recht bald eine sorgfiltig gearbeitete
Gesamtkirchengeschichte Bosniens schenkt.

Gerleve. P. Dr. Hieronymus Engberding O.S. B.

Die deutsche evangelische Heidenmission. Jahrbuch 1938 der vereinigten
deutschen Missionskonferenzen in ihrem Auftrag hrsg. von
Dr. Walter Frytag. Verlag der Deutschen Evangelischen Missions-
hilfe, Hamburg 1938. 120 S. RM 1,—.

Das Jahrbuch enthilt folgende Artikel und Angaben: Das Werden einer
bodenstindigen Kirche auf dem Missionsfelde, vom Herausgeber; Fiinfzig
Jahre evangelischer Weltmission, von Prof. D. M. Schlunk; Die Aufgaben der
Frauenmission im Blick auf den Aufbau der selbstindigen Gemeinde, von
Dorothea Sarasin; Prediger und Lehrer in der werdenden Kirche Ostafrikas,
von Missionsinspektor Walter Braun; Der Kampf um Christus in Swasiland,
von Missionar Bernh. Schiele; Der Theologiestudent in Indonesien, von
Dr. theol. Theod. Miiller-Kriiger; Eine bedeutsame Wendung in der Inland-
mission auf Neuguinea, von Feldinspektor Wilh. Flierl; Wandlungen in der
Chinaarbeit, von Missionar Wilh. Kempgen; Aus unserem Konferenzleben,
von Superintendent i. R. D. Hinrich Johannsen: Rundschau iiber die deutsche
evangelische Heidenmission i. J. 1937; Der zahlenmiBige Stand der deutschen
Missionsarbeit Ende 1936, vom Herausgeber; Tabellarische Ubersicht iiber
die deutschen evangelischen Missionskonferenzen nach dem Stande von 1937,
von Superintendent D. H. Johannsen; Die Verteilung der deutschen evan-
gelischen Mission nach Missionsfeldern nach dem Stande von Ende 1936,
vom Herausgeber; Biicherschau, von M. Schlunk; Die Hauptveranstaltungen
der Missionskonferenzen i. J. 1937; Wichtige deutsche Missionsanschriften. —
Die Lektiire der Artikel erméglicht einen guten Einblick in die duBlere Ent-
wicklung, aber auch in die Methoden, Schwierigkeiten, Erfolge und Aufgaben
der deutschen evangelischen Heidenmission. Am Ende des Jahres 1936
standen auf den Missionsfeldern der im Deutschen Evangelischen Missionstag
zusammengeschlossenen Gesellschaften 1659 europidische Missionskrifte und
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12551 besoldete eingeborene Mitarbeiter. In ihrer Pflege befanden sich
1349 100 Heidenchristen und 66 000 Taufbewerber. In 4502 Volksschulen und
147 gehobenen Schulen wurden 275 240 Schiiler unterrichtet. In 35 Kranken-
hiusern arbeiteten 38 europiische und 8 eingeborene Arzte. Die Einnahmen
aus Deutschland i. J. 1936 betrugen 5812308 RM. (S. 80). Die Anmeldungen
zum Missionsdienst sind in Deutschland im allgemeinen zuriickgegangen,
jedoch soll der Prozentsatz brauchbarer Bewerber viel hoher als frither sein.
Riaumlich liegen die Missionsgebiete in West-, Siidwest-, Siid- und Ostafrika,
im vorderen Orient, in Indien, Neuguinea und Siidsee, China und Japan.
Die Zahl der ,ordinierten” und besoldeten eingeborenen Mitarbeiter ist am
groften in Afrika mit 218, dann folgt Indien mit 125, China mit 119,
Niederlindisch-Indien mit 83, Orient und Neuguinea-Siidsee mit je 12, Japan
mit 7 Ordinierten. Als besonders vordringliches Ziel der evangelischen
Missionsarbeit wird die Griindung bodenstindiger und selbstindiger Kirchen
hingestellt. Eine Hauptschwierigkeit fiir bodenstindige Kirchen liegt nach
W. Freytag darin, daB sich in ihnen das Evangelium und das Volkstum nicht
allein begegnen. , Diese Begegnung mufl stattfinden durch eine doppelte Ver-
klammerung hindurch, die Botschaft ist mit dem Westen und das Volkstum
mit dem Heidentum verklammert.“ Der Drang nach Selbstiandigkeit der jungen
Missionskirchen soll geférdert werden, weil bereits geeignete Fiihrer da sind
und auch eine gewisse Kraft zum Eigenleben, Jedoch st68t eine volle Ver-
selbstindigung noch auf verschiedene Hemmnisse, wie finanzielle Abhéngig-
keit von der alten Christenheit, noch nicht ausreichende geistige und geist-
liche Kraft und starke Nachwirkung des Heidentums, Gefahr der Vernach-
lissigung der missionarischen Aufgabe. Aber auch das fiir bodenstindige,
selbstindige Kirchen notwendige Personal ist nicht so leicht zu gewinnen,
wie an dem Einzelbeispiel aus Indonesien gezeigt wird. Der dortige Theologie-
student stofit in seiner Umwelt auf die Frage nach der Rechtméafiigkeit der
kolonialen Obrigkeit, auf Rassengegensiitze und auf das konfessionelle Pro-
blem. Letzteres ,,wird nicht erkannt. Wo Rom in die eigenen Kirchengebiete
einbricht, wirft man die Wahrheitsfrage kaum auf . . . Niitzlichkeits-
erwidgungen liegen ndher: Wo wird unserem Volke am besten geholfen?
Wo ist uns die groBere kirchliche Selbstdndigkeit gewihrleistet? Denn der
Kampf um die Kirche ist nicht ohne weiteres gleichbedeutend mit dem
Kampf um die Wahrheit. Die Wirklichkeit, in der man lebt, entscheidet.”
— Bei dem Uberblick iiber die letzten fiinfzig Jahre evangel. Mission stellt
M. Schlunk fest, dafl die erste Hialfte dieses Zeitraumes, von 1888 bis zum
Ausbruch des groBen Krieges ,eine missionarische Kraftentfaltung zeigt, wie
sie der Protestantismus vorher noch nie erlebt hat“. In der zweiten Halfte
hat der Krieg mit seinen Auswirkungen groBen Schaden verursacht: Aus-
weisung der Missionare, Zweifel der Eingeborenen an der Einheit und Uber-
legenheit der weiBlen Rasse und an der Kraft des Christentums, Vertiefung
nationaler und volkischer Gegensitze bei den farbigen Vélkern, Verminderung
der Missionseinnahmen, bolschewistische Stromungen. Anderseits werden
auch Fortschritte festgestellt: Die Bildung des Internationalen Missionsrates
1921, stirkerer Zusammenschluf einzelner Gemeinden zu selbstindigen
Kirchen mit Anpassung an das Volkstum, Ausbau der missionsdrztlichen
Fiirsorge und der Frauenmission, die Tagung in Jerusalem 1928 mit ihrer
Besinnung auf wesentliche Fragen des Evangeliums.
Bierbaum.
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