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Die Bedeutung der Lehre
vom allgemeinen Priestertum der Gldubigen

fiir die Missionsarbeit
Von Studienrat Dr. Engelbert Niebecker

Eine geistige Bewegung wird in ihrem Bestande erhalten und
gefordert durch die Gesinnungen und Triebkriifte, die sie einst
ins Leben riefen und aufbauten. Das gilt auch fiir das Reich
Gottes auf Erden, die Kirche. Je stirker und machtvoller das
Gedankengut und die sittlich-religiosen Werte des Urchristen-
tums lebendig sind, um so gesunder und blutvoller ist das
Christentum eines bestimmten Zeitabschnittes oder Personen-
kreises. Je lebendiger aber der christliche Geist, um so stirker
ist auch die Missionstitigkeit. Deshalb zeigt keine Periode der
Kirchengeschichte eine so iiberwiltigende Kraft der missiona-
rischen Ausbreitung wie die Urkirche. Aus diesen Erwigungen
heraus ergibt sich, daB die Missionspraxis und auch die
Missionswissenschaft von der Urkirche lernen miissen,

Die Christen der ersten Jahrhunderte waren durchdrungen
von dem Hochgefiihl eines religiosen Gedankens, der damals wie
heute den Missionseifer beleben muB: jeder Getaufte war
sich bewuBt, daB er im Besitze einer Priester-
wiirde war, welche alle &hnlichen Wiirden des A.T.
und der natiirlichen Religion unsagbar weit iiber-
ragte, daB er priesterliche Vollmachten ausiibte, gegen die alle
Funktionen der mosaischen Hohenpriester nur Schattenbilder
waren.

L

1. Biblisches. — Schon im Alten Bunde gab es ein ge-
wisses allgemeines Priestertum des Gottesvolkes (vgl. Ex. 19,6 f.
u. 24,9—11). Aber dhnlich wie in der christlichen Zeit zeigte sich
auch schon unter Moses eine aufriihrerische Uberspitzung des
allgemeinen Priestertums bei der Empoérung des Dathan und
Abiron (Num. 16,1ff.)*. Alle Einrichtungen des Alten Bundes
sind aber nur ,infirma et egena elementa”. So gibt erst der

1 M. Hoepers, Der Neue Bund beider Propheten, Freiburg 1933, S.17f. -

Missionswissenschaft und Religionswissenschaft, 2. Jahrgang, 1. Heft 1
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2 Niebecker: Vom allgemeinen Priestertum der Glaubigen

Neue Bund das eigentliche allgemeine Priestertum, wie es Isaias
von der messianischen Zeit verkiindet: ,,Ihr heiBt dann ,des Herrn
Priester’, euch nennt man ,Diener unseres Gottes® (Is. 61, 6) .

Es ist dasselbe Kapitel, dessen erste Verse der Herr in der Syn-
agoge zu Nazareth vorlas und daran die Homilie ankniipfte mit dem
Inhalt: ,Heute ist dieses Wort vor euch erfillt* (Lk. 4,18). Die Ver-
wirklichung dieser Weissagung preist Petrus in den oft zilierten Worten
seines ersten Briefes (2,4ff.), wo er die Christen anredet: ,Zu ihm
(Christus), dem lebendigen Stein, der zwar von den Menschen ver-
worfen, bei Gott aber auserwihlt und kostbar ist, sollt ihr hinzutreten
und sollt euch selbst als lebendige Steine zu einem geistigen Haus, zu
einer koniglichen Priesterschaft auferbauen, um geistige, Gott
wohlgefillige Opfer durch Jesus Christus darzubringen”. Und weiter
im V. 9: ,Ihr seid ein auserwihltes Geschlecht, eine konigliche
Priesterschafl, ein heiliger Stamm, ein gottgehoriges Volk. Ihr
sollt die herrlichen Taten dessen verkiindigen, der euch aus der
Finsternis zu seinem wunderbaren Lichte berufen hat”. Johannes er-
klirt in der Apokalypse (1,51.): Christus ,,hat uns geliebt und uns durch
sein Blut von unsern Siinden erlost und uns zu einem Konigreiche ge-
macht, zu Priestern bei Gott seinem Vater”. Fast genau so heilit
es auch an den Parallelstellen 5,10 und 20,6. Es liegt ganz auf derselben
Linie, wenn bei den ersten Christen das Bewulitsein aullerordentlich
stark ausgeprigt war, aus der ganzen f{ibrigen Welt herausge-
hoben, auserwéahlt und in einzigartiger Weise mit Gott ver-
bunden zu sein; sie waren die ,,Heiligen*, die ,communio sanctorum®.
Der Heiland selbst hatte in einem — leider fast ganz unbekannten
Worte — von der unvorstellbar grofien Wiirde des Christen gesprochen.
Nach der bekannten Gesandtschaft des hl. Johannes (,,Bist du es, der
da kommen soll?) rihmt der Herr seinen Vorlaufer (Mt. 11, 11;
Lk. 7,28): ,,Wahrlich ich sage euch: Unter denen, die vom Weibe ge-
boren sind, ist kein GroBerer aufgetreten als Johannes der Taufer; den-
noch ist der Kleinste im Himmelreiche gréler als er™
Hiermit hat der Heiland die Wiirde der Biirger seines messianischen
Reiches hoher gestellt als alle Wirden des A.T. selbst als die des
groften Propheten und Priesters des Alten Bundes, seines Vorlaufers.
(Johannes war ja auch Priester nach dem Gesetze des Moses, da sein
Vater der Priester Zacharias war.) Jeder Christ, auch der ,Kleinste",
ist ,heilig dem Herrn“. Es ist bezeichnend, daB im N. T. das Wort
izoets, sacerdos wohl auf die Christen im allgemeinen (Apoc. 1,6; 5,10;
20,6. 1 Petr. 2,5. 9) und auf Christus angewandt wird (Hebraerbrief),
nie aber auf die Amts-Priester des Neuen Bundes, die npeofirspor —
presbyteri, énioxomor — episcopi, dudxovor — diaconi. (Meistens bezeichnet
das Wort feoevc aber die jiidischen oder auch heidnische Priester.)

Hier wird zweierlei ersichtlich: Einmal die Wirklichkeit
der Priesterwiirde jedes Christen; zweitens ein Unterschied
zwischen diesem und dem mpocotds, Emioxomos, mpeofitepos:
Christus ist der wahre und einzige Priester des Neuen Bundes im
Vollsinne; das lehrt der Hebrierbrief mit prignanter Deutlich-
keit; alles andere Priestertum in der Kirche ist nur Teilnahme am
Priestertum Christi (,,Christus fons totius sacerdotii“ S. th. III.
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q. 22 a. 4; ,,Christus . . . totius sacerdotii origo” S. th. III. q. 50 a. 4
ad 3). Diese Teilnahme hat verschiedene Grade. Den hochsten
Grad verleiht der Ordo, und zwar auch hier noch in den drei Ab-
stufungen: Bischof, Priester, Diakon. Aber auch die Firmung -
und die Taufe verleihen wirkliche Teilnahme am Priestertum
Christi. Diese Teilnahme beruht auf dem character indelebilis,
wie St. Thomas ausdriicklich lehrt®. Der Taufcharakter ist der
grundlegende; er verleiht auch schon das Wesentliche des konig-
lichen Priestertums. Der Firmcharakter vollendet und vervoll-
kommnet den Taufcharakter, so daB der Gefirmte sich zum Ge-
tauften verhillt wie ein Erwachsener zu einem Knaben ., Das
Taufpriestertum ist ein echtes und wirkliches Priestertum, nicht
nur ein bloBer Titel oder Ehrenname.

Um MiBverstindnisse zu vermeiden, muB man sich den Priester-
begriff ganz klarmachen. Ein Priester ist ein Mensch, der zum Opfer
berufen und befdhigt ist+ Dies ist der Allgemein-Begriff des Priesters.
Eine besondere Art des Priesters ist der Amts- oder hierarchische
Priester, der kraft seines Amtes andere vertritt und zwischen ihnen und
der Gottheit vermittelt. Von diesemn Amispriester ist nun der christ-
liche Presbyter wieder eine ganz besondere Unterart. Uberall dort also,
wo irgendeine Zweideutigkeit moglich ist, sollte man immer durch eine
kennzeichnende Beifiigung den Sinn klarmachen (Presbyter, Amls-
Weihe-Priester, hierarchischer Priester, Priester des besonderen
Priestertums auf der einen Seite — Tauf-[Firmungs-]Priester, Priester
des allgemeinen [koniglichen] Priestertums u. 4. auf der anderen Seite).

2. Viterlehre. — Wie schon erwahnt, findet sich im
christlichen Altertum ein lebendiges BewuSBtsein vom allgemeinen
Priestertum aller Gliubigen. Es fillt nicht schwer, 30 Druck-
seiten zu fiillen, wenn man nur die Stellen auffiihrt, an denen die
Viter wirklich die Bezeichnung Priester von den Gliubigen aus-
sagen, und all die viel zahlreicheren beiseite 148t, an denen die
Viter von der Pflicht, Opfer zu bringen, u. i. reden. Wir finden
Stellen der ersten Art bei Justinus Martyr, Irendus, Tertullian,
Origenes, Viktorinus von Pettau, Didymus dem Blinden, dem
Oecumenius von Trikka und Theophylakt folgen, bei Cyrill von
Jerusalem, Basilius, Gregor von Nyssa, Gregor von Nazianz,
Chrysostomus, Isidor von Pelusium, Prokop von Gaza, Arethas,
Johannes von Damaskus, in den Apostolischen Konstitutionen,
bei Ambrosius, Hieronymus, Augustinus, Prosper von Aquitanien,

2 S. th. III. q. 63 a. 4: ,,Characteres sacramentales . . . nihil aliud sunt
quam quaedam participationes sacerdotii Christi“. Ad 2: ,Illi, qui deputantur
ad cultum christianum, cujus auctor est Chr., characterem accipiunt, quo
Christo configurantur®. Vgl. Weiteres in meinem Buche: Das allgemeine Prie-
stertum der Glaubigen, Paderborn 1936, S. 100 ff.

3 Ebd. S. 9711,

4 Ebd. S. 74—84 die ausfiihrlichen Belege dafiir. Vgl. Hebr. 5, 1.

T*
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4 Niebecker: Vom allgemeinen Priestertum der Gliubigen

bei Petrus Chrysologus, Leo dem GroBien, Maximus von Turin,
Gelasius, Primasius, Isidor von Sevilla und im sog. Opus imper-
fectum ®. Alle sprechen sie ganz unbefangen vom Priestertum des
Laien — allerdings ist es auch fiir sie eine Selbstverstandlichkeit,
daB es daneben noch das hohere Priestertum des Ordo gibt.

3. Mittelalter und Neuzeit. — Das frithe Mittelalter
itbernimmt die Lebre der Viter unverindert und fiigt auch keine
besonderen neuen Ziige hinzu. (Vgl. Petrus Damiani und Rupertus
von Deutz) *. Es vollzieht sich aber allmihlich eine gewisse Ver-
schiebung des Priesterbegriffes. Er verengerte sich immer mehr
und deckte sich schlieflich — praktisch gesprochen — vollstindig
mit dem des Presbyters. Das Urchristentum kannte ja gut die
heidnischen Kulte und auch deren Priester und wubBte sich durch
das konigliche Priestertum der Taufe und Firmung hoch erhoben
iiber alles andere auferchristliche Priestertum. Jetzt im christ-
lichen Hochmittelalter ist das Heidentum ganz verschwunden; alle
Volksgenossen sind Christen und schon seit der zartesten Kindheit
getauft; so brennende priesterliche und missionarische Aufgaben,
welche sich der Christ der ersten Jahrhunderte auferlegt sah und
in denen er sein Laienpriestertum lebendig auswirkte, gab es gar
nicht mehr in gleicher Fiille, jedenfalls nicht mehr in der nichsten
Umwelt. Die Hauptarbeitsleistung fiir das christliche Leben kon-
zentrierte sich immer mehr auf den Presbyter und Bischof. Es
ist ganz verstindlich, dafl jetzt das Presbyterat mit seinen unver-
gleichlichen Auszeichnungen und Vollmachten mehr in den Mittel-
punkt des Gesichtsfeldes riickte, da§ man nun, wenn man vom
»Priester sprach, ausschlieBlich an den Presbyter dachte.

Nun waren aber die Schriftworte und die Ausfithrungen der Viter
iiber das allgemeine Priestertum vorhanden und konnten nicht iiber-
sehen werden. In den neuen Verhiltnissen wurden sie zu einer wirk-
lichen Schwierigkeit der Exegeten und Theologen. Es dauerte auch
nicht lange, bis die naheliegende hiretische Uberspitzung auftauchte,
welche das besondere Priestertum leugnete und allen Christen ohne
Unterschied die Vollmachten des Ordo zuschrieb. Dies war die Lehre
der Waldenser und Albigenser, auch die der Reformatoren, namentlich
Luthers?. Thnen gegeniiber mulite die Kirche das besondere
Priestertum verteidigen. Sie tat es auch mit Klarheit und Energie auf
den Konzilien (namentlich Lateranense IV. und Tridentinum; vgl
Denz. 424. 430. 960. 961).

Die Hiresie machte die rechtgliubigen Theologen immer
reservierter gegeniiber dem Satz vom allgemeinen Priestertum.
Man glaubte der Durchschlagskraft der hiretischen Scheinargu-

5 Vgl. Niebecker, Das allg. Priest. d. Glaubigen, S. 18—50.
8 Ehd. S. 52 ff.
7 Vgl. Niebecker S. 67 ff.
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mente am besten entgegentreten zu konnen, dal man Schrift- und
Viterworte vom allgemeinen Priestertum moglichst weit ibhres
realen Sinnes zu entleeren suchte und behauptete, sie bezdgen
sich nur auf ein ,,geistiges”, uneigentliches, symbolisches Priester-
tum, das auch nur uneigentliche, symbolische Opfer darbringen
kdnnte, die nur im iibertragenen, analogen Sinne diesen Namen
triigen. Eine Spur von dieser Zuriickhaltung finden wir schon
bei den groBen Theologen der Scholastik, z. B. beim hl. Thomas®;
ganz ausgepriagt ist sie aber bei den nachtridentinischen Theo-
logen.

4. Die praktische Auswirkung des allgemeinen
Priestertums. — Aus den bisherigen Ausfithrungen folgt, daB
der Getaufte (und der Gefirmte in noch hoherem MaBe) im Be-
sitze eines realen Priestertums ist, das jedes Priestertum des
Naturrechtes und des Alten Bundes weit iiberragt. Wo und wie
dieses Priestertum sich auswirkt, zeigt uns die Liturgie in den
Texten des Missale Romanum, die ein wirkliches Mitopfern der
Glaubigen voraussetzen. Sie lassen sich noch durch eine Wolke
von Viiterzeugnissen vermehren®. Dieselbe Sprache reden alle
unsere MeBandachten. Der Getaufte kann zwar nicht allein das
eucharistische Opfer darbringen, die Betiitigung seiner Opfervoll-
macht verlangt wesentlich die Gemeinschaft (eine schone Paral-
lele ist dazu das Paschalamm, das auch nur in der Gemeinschaft
genossen werden durfte!l). Der Laie kann nur opfern, wenn ein
Presbyter in seiner Gegenwart konsekriert. Das Opfern des
Getauften ist ein Mit- Opfern; es bleibt aber trotzdem ein wahres
Mit-Opfern. Beide Bestandteile dieses Wortes sind gleich real!

Das Mitopfern mit Christus bei der Eucharistie (das also nicht nur
Sache des zelebrierenden Presbyters, sondern auch jedes anwesenden
Getauften ist) hat eine Spannweite und Universalitit, die haufig iber-
sehen wird. Einer der fundamentalen Unterschiede in der ,ratio offe-
rendi (Trid. S. 22 cap. 2) von Kreuzesopfer und MeBopfer scheint mir
der zu sein, dafl beim MeBopler die Kirche als aktuell mitopfernd auf-
tritt; das heiBit aber auch, daB} sie sich selbst aktuell mitopfern muf.
Dies betont besonders Augustin: ,Hoec est sacrificium christianorum:
;multi unum corpus in Christo’. Quod etiam in sacramento altaris fide-
libus noto frequentat ecclesia, ubi ei demonstratur, quod in ea re, quam
offert, ipsa offeratur.” De civ. Dei 10, 6; ebd. 10,20: Christus ,,et sacerdos

est, ipse offerens, ipse et oblatio. Cujus rei sacramentum cotidianum
esse voluit ecclesiae sacrificium, quae cum ipsius capilis corpus sit, se

8 Vgl. S. th. IIL. q. 82 a. 1 ad 2. Thomas hat die geniale Lehre vom
character indelebilis als der Teilnahme am Hohenpriestertum Christi aufge-
stellt, in der ihm die Theologie allgemein gefolgt ist; aber er hat nicht die
Verbindungslinie von dieser Lehre zu der vom allgemeinen Priestertum ge-
zogen. Vgl. Niebecker S. 55 f.

8 Vgl. Niebecker S. 108—129.
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ipsam per ipsum discit offerre”. So gehdrt also unser ganzes
Tagewerk, alle unsere Gebete und guten Werke, alle
unsere Mihen und Abtotungen (die wir so oft ,,Opfer” im iiber-
tragenen Sinne nennen), ja auch das Ganzopfer unseres Leibes im
Martyrium, falls es der Herr von uns fordert, im vollsten
Sinne zum Opfer unseres Priestertums der.Taufe, aber
in Verbindung mit dem eucharistischen Opfer und
durch dasselbe: Per Ipsum et cum Ipso et in Ipso est tibi Deo
Patri omnipotenti in unitate Spiritus Sancti omnis honor et gloria
(Canon)®. In diesem Sinne ist das ,Ite, Missa est” eine Mission
ins Leben: Geht, jetzt ist die sendende Entlassungt! Drauflen milit
ihr euer Opfer fortsetzen, miiit das in die Tat umsetzen, was ihr am
Altare soeben gelobt, miifit die Krafte auswerten, die ihr aus der Eucha-
ristie geschopit habt!

Das ,konigliche Priestertum® erwirbt Gnaden fiir sich selbst
und vermittelt sie auch anderen®’. Zwar ist es nicht wesentlich
und amtlich Vermittler der Gnaden (das ist Sache des Amts-
Priestertums), es hat aber trotzdem ein gar weites Betitigungs-
feld. Es steht ihm ohne Zweifel zu, das eucharistische
Opfer fiir andere darzubringen; was schlieBt dieser
kurze Satz nicht an Reichtiimern und Wirkungsmoéglichkeiten
ein! Um durch den Gegensatz das Bild noch klarer hervortreten
zu lassen, sei an folgendes erinnert, was héaufig iibersehen wird:
Ein Nichtgetaufter kann iiberhaupt nicht an der eigentlichen
Opferhandlung teilnehmen und hier etwas fiir sich selbst oder
andere an Gnaden erwerben. Er kénnte noch so andachtig mit-
beten, noch so vollkommene Akte des Gehorsams usw. erwecken;
er bliebe immer auferhalb des eigentlichen Mysteriums**! Der

10 Vgl. Niebecker S. 89 und S. 153 ff. und R. Grosche, Das allgemeine
Priestertum, in: Liturgisches Leben IV, Berlin 1937, S. 1—33.

11 Diese Auffassung, die auch sehr anschaulich in dem MeBopferfilm
»Missa sacra® von Kpl. Holl (Bild- und Film-Zentrale, Diisseldorf) zum Aus-
druck kommt, trifft sicher den urchristlichen Vollsinn besser wie die profane
Bedeutung des zur reinen abgeschliffenen Formel gewordenen antik-romischen
Entlassungsspruches: ,,Jhr konnt jetzt gehen; wir wollen euch nicht linger
halten”. Ganz sicher unrichtig ist die frither verbreitete Ubersetzung, die erst
dann aufkommen konnte, als schon das Wort ,,missa® (spitlateinisch = missio,
Entlassung) synekdochisch fiir die ganze Eucharistiefeier gebraucht wurde:
,»Gehet, die Messe ist (vollendet)!*

12 Hierauf weist Msgr. d'Herbigny hin, indem er erklirt, da die drei
Sakramente ,Fahigkeiten und Pflichten schaffen, in verschiedenem Grade an
der Heiligung des Mitmenschen mitzuwirken* (,Des capacités et des devoirs
proportionnés pour la sanctification d’autrui®). Revue de I'Union Missionnaire
du Clergé de France, suppl. d'oct. 1935 et de janv. 1936, 27—46.

1% Deshalb lieBen die ersten Jahrhunderte iiberhaupt keinen Ungetauf-
ten zu den Mysterien zu! In einer von A. Wilmart uns zuginglich gemachten
Erklirung der ambrosianischen Messe (Anfang des 9. Jahrhunderts) heiBt es
ausriicklich, daf die Katechumenen herausgeschickt werden, ,,weil beim
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Inhaber des koniglichen Priestertums der Taufe hat auch durch
seine enge Verbindung mit Gott (das ist auch ein Cha-
rakteristikum der Priesterwiirde) die Befihigung zu einem
besonders wirksamen echt priesterlichen Gebete,
und diese soll er zum Besten der Mitmenschen auch ausgiebig
gebrauchen. Sodann hat der Getaufte den Zugang zu der Wun-
derwelt der iibrigen Sakramente. in der Firmung wird
sein Taufcharakter gestirkt und vollendet. Fiir die Zulassung
zur hl. Kommunion gelten fiir den Laien ganz genau die-
selben Bedingungen wie fiir den Presbyter. Sie gehort iibrigens
aufs engste zusammen mit der hl. Messe (als Opferspeise mit
der Opferhandlung), und man sollte sie deshalb ohne Not
auch nicht von ihr trennen. Hier wird es iiberaus klar, da dem
christlichen Laien das innerste Heiligtum des Neuen Bundes offen-
steht; der Vorhang des Tempels ist mit Jesu Tod endgiiltig zer-
rissen; es gibt keine heiligen Brote mehr, welche nur die Priester
essen diirfen (wie frither im A.T. die Schaubrote) — oder besser
gesagt mit Irendus und Ambrosius*: weil alle Getauften wahr-
haft Priester sind, deshalb diirfen alle das allerheiligste Brot
essen, welches nichts anderes ist als Christi Fleisch und Blut —
vere, realiter et substantialiter! In der Bu B e kann sich der Christ
der Heilbehandlung des gottlichen Arztes unterziehen. In der
Olung weiht sich der Jiinger Christi fiirs Sterben. So ,.erscheint
dann als die letzte, alles zusammenfassende priesterliche Tat des
Christen die Hingabe des Leibes im Tode, das wirklich freie Hin-
schenken des Lebens' als duBerste, sich selbst in dem geschicht-
lichen Dasein aufhebende und darum sich vollendende Tat des
Christen, als priesterliche Tat, die wie das Sich-schenken in der
Ehe sakramental geweiht und damit an die hohepriesterliche Hin-
gabe Jesu Christi gebunden dst”**. Das Sakrament der Ehe ist
fiir seine Spendung dem Priestertum der Laien ganz vorbehalten

Geheimnis des Altares solche nicht dabei sein konnen, von denen man weiB,
daf sie noch nicht wiedergeboren sind“ (Jahrbuch fiir Liturgiewissenschaft II
[Miinster 1922], S. 53. Vgl. Niebecker S. 124f. Ein Priester kann von einem
Nichtgetauften kein Stipendium annehmen, weil dieser kein auctor sacrificii
sein kann und deshalb auch nicht als solcher erscheinen darf (de la Taille,
Mysterium fidei, Paris 2 1931, nr. 367). Vgl. Grosche S. 21.

1% Jrendus, Adv. haer. 4, 8 (Migne, PG 7, 995); Ambrosius, Expos. in
evang, sec. Lucam 5, 33 (Migne, PL 15, 1645). Vgl. Niebecker S. 19f. und 37 f.

15 Vgl. Gregor d. Gr., Hom. 13 in Evang.; Migne, P.L. 76, 1123f. (Bre-
vier 3. Noct. Conf. non Pontificum): Dominus ,pulsat ... cum jam per
aegritudinis molestias esse mortem vicinam designat. Cui confestim aperimus,
si hunc cum amore suscipimus . . . Qui . . . de sua spe et operatione securus
est, pulsanti confestim aperit, quia laetus judicem sustinet®.

18 Grosche a. a. O. S. 32f.
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und als einziges ganz dem Amtspriestertum entzogen: Die Braut-
leute spenden sich auf Grund ihres taufpriesterlichen Charakters
das Ehesakrament gegenseitig! Auch bei der tridentinischen
Form der EheschlieBung ist der Priester nur Zeuge, der zur
Giiltigkeit des Eheabschlusses zugegen sein muf und das Sakra-
ment geradesowenig spendet, wie die ebenso notwendigen zwei
Zeugen'. Im Ordo erreicht endlich der Christ die groBte Hohe
der priesterlichen Vollmachten und der vollkommensten Verihn-
lichung mit Christus dem Hohepriester, die objektiv erreichbar ist.

Man pflegt die Aufgaben der Kirche in die des Priesteramtes,
des Lehramtes und Hirtenamtes einzuteilen. Alles, was wir bis
jetzt angefiihrt haben, war eine Teilnahme am Priesteramt der
Kirche im engeren Sinne. Die Verwandtschaft zwischen Amts-
priester und dem Priestertum der Laien ist aber noch viel niher;
der Laie nimmt auch an den Vollmachten und Aufgaben des
Lehr- und Hirtenamtes teil.

Auch hier nimmt die Ehe, das ,,grofle Geheimnis®”, die
. Eltern-Weihe, eine besondere Stellung ein. Sie ist wohl die
weitgehendste und vollstiindigste Ubertragung von Aufgaben und
Rechten iiber bestimmte Personen: Die Eltern sind die von Gott
gesetzten und von der Kirche sakramental bevollméichtigten
Lehrer und Hirten ibrer Kinder in religiosen Dingen.

Eine weitere amtliche Betrauung mit Aufgaben des kirch-
lichen Hirten- und Lehramtes liegt in der Patenschaft. Die
Paten verbiirgen sich der Kirche gegeniiber fiir das christliche
Leben ihres Schiitzlings. Daher die strengen Bestimmungen iiber
die zum Patenamt erforderlichen Eigenschaften (CIC can. 765,
769 u. 795).

Ebenso deutlich ist die Teilnahme der katholischen Lehrer
und Katecheten an der kirchlichen Lehr- und Hirtenaufgabe.
Ihnen wird dies durch eine ausdriickliche kirchliche Willens-
auflerung, die ,;missio canonica“, iibertragen (can. 1381). Und
was ist schlieBlich die ,,Katholische Aktion* anders als ein
Mitwirken mit dem kirchlichen Lehr- und Hirtenamt? Sie soll
in Vereinigung mit der Hierarchie und in Unterordnung unter
diese die Unwissenden belehren, die Schwachen und Gefihrdeten
stiitzen, ja richtige Seelsorge treiben, namentlich dorthin vordrin-
gen, wohin das amtliche Priestertum nicht kommen kann.

II.

Die Lehre vom allgemeinen Priestertum ist ein Zentral-
gedanke des christlichen Lebens, der alle Gebiete des lebendigen

1T Sehr beachtenswerte Ausfiihrungen macht Grosche iiber die priester-
liche Hingabe des Leibes in der Ehe a. a. 0. S. 31f.
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Christentums beriihrt und alle beleben und befruchten kann. Ist
es nun zu verwundern, daf diese Lehre auch die Missions-
arbeit fordern kann, und zwar in den Missionsgebieten
nicht weniger wie in der Heimat™?

1. Inder Mission. — Es scheint mir der Gedanke des all-
gemeinen Priestertums wie kein anderer dazu geeignet, den neu-
gewonnenen Christen ein hochstlebendiges BewuBtsein von
ihrer Wiirde und zugleich auch von ihren Aufgaben und ihrer
Mitverantwortung fiir das Christentum zu vermitteln. Der von
der Wirklichkeit seines Laienpriestertums durchdrungene Christ
der Missionslinder wird der treueste Helfer und Pionier des
Missionars werden, auch wenn er nicht einen Posten bei der
Missionsniederlassung (etwa als Katechet, Missionsarzt, Kranken-
pfleger o. 4.) bekleidet. Der Missionar hinwiederum wird hier-
durch manchen Trost und manche Aufmunterung erfahren; das
Gefiihl der Vereinsamung und Verlassenheit wird ihn weniger
bedriicken. Er wird durch feierliche Gestaltung der Tauffeier
dafiir sorgen, da dieses hochheilige Sakrament als Weihe zum
koniglichen Priestertum ins rechte Licht geriickt wird. Die alte
koptische Kirche ehrte den Neugetauften und Gefirmten in fiirst-
licher Weise. Nachdem er mit dem weilen Gewande bekleidet
war, wurde er mit einem Kranze gekront, wobei das Volk den
Segenswiinschen des Priesters iiber die Krone mit dem zustimmen-
den Amen antwortete usw."”. Wenn dies auch nicht in unserer
lateinischen Liturgie iiblich ist, so miiBte dech etwas von dem
Geist dieser Zeremonien auch die modernen Tauffeiern der
Erwachsenen erfiillen! Und nach der Taufe wird der Missionar
die Eucharistie bewuBf in den Mittelpunkt des Lebens seiner

18 A. Perbal O.M.I. untersucht in seiner Schrift: Premiéres lecons de
théologie missionnaire, Paris 1937, die Begriindung und das Motiv der Mis-
sionstatigkeit. Nachdem er festgestellt hat, daB sie nicht aus einem trieb-
mifligen Werben allein erklirt werden konnte (prosélylisme instinctif p. 64 ff.),
auch nicht allein aus dem Gehorsam gegen Christi Missionsbefehl (p. 68ff.),
selbst nicht aus der Tugend der caritas ihrem letzten Grunde nach hervor-
gehe (p. 73f.), filhrt er aus, dafl die Missionstitigkeit aus der Tugend der
religio als ihrer ,virtus eliciens stamme (p. 74ff.). Er weist ganz deutlich
auf das allgemeine Priestertum als die Quelle der Missionsverpflichtung aller
Glaubigen hin: ,Man erlaube uns . . . hier einen Lehrpunkt zu unterstreichen,
der, wie wir bedauern, von den Theologen nicht geniigend
ins Auge gefaBt worden ist. Er betrifft die missionarische Mitarbeit
von seiten aller Katholiken und selbst die Grundlage (Verpflichtung, Berech-
tigung ,titre') dieser Mitarbeit.“ Sie beruht auch nach Perbal auf den drei
Sakramenten Taufe, Firmung und Weihe. Er zitiert dann den schon oben
wiedergegebenen Satz von d’Herbigny (p. 119). Vgl Anm. 12.

1 Thomas Michels O.S.B., Die Akklamation in der Taufliturgie, in
Jahrbuch fir Liturgiewissenschaft VIII, Miinster 1928, S. 76 ff.
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Neuchristen stellen und alles darauf anlegen, daB sie wirklich
zu einer Quelle des Missionseifers und Mirtyrergeistes fiir sie
wird. Er wird das Verstindnis fiir die Tragweite des priester-
lichen Mitopferns zu wecken suchen und die Seelen fiir die
Mission des ,,Ite missa est“ empfinglich machen. Er wird der
hl. Kommunion als der Opferspeise ihre natiirliche Stellung
innerhalb des MeBopfers bewahren und alles ausschopfen, was
an missionsfordernden Wahrheiten in der priesterlichen Teil-
nahme am Opfermahle beschlossen liegt. Er wird die christliche
E he recht hochstellen und ihre Pflichten und Wiirde oft betonen.
Er wird die Verantwortung und die Aufgaben der Eltern da-
durch verkliren, daB er sie als Teilnahme an den Rechten der
Kirche aufzeigt und als Abbild der Sorgen Christi und der Kirche
selbst fiir alle Glieder der groBen Gottesfamilie darstellt. Er wird
die Wirksamkeit und die Bedeutung des laienpriesterlichen Ge -
betes fiir die Ausbreitung des Reiches Gottes seinen Schiitzlingen
einschiirfen. SchlieBlich kann es auch gar nicht ausbleiben, da
sich in einer Gemeinde, in der das taufpriesterliche BewuBtsein
lebendig ist, auch die Berufe zum Weihepriestertum
zeigen werden und so der dringende Wunsch des HI. Vaters
‘Wirklichkeit wird, daB aus den Reihen der einheimischen Christen
auch einheimische Priester und Bischo6fe hervorgehen.

2. Inder Heimat. — Ferner muff der Gedanke des allge-
meinen Priestertums in seiner unabgeschwichten Form auch fiir die
Missionsarbeit in der Heimat fruchthar werden. Durch
ihn wird allen Christen eingeschirft, daB die Kirche mit ihnen
selbst identisch ist, dafl sie selbst die Verantwortung mit-
tragen und auch selbst priesterliche Pflichten und Aufgaben im
wahrsten Sinne des Wortes haben. So ist es auch die Aufgabe
jedes einzelnen, fiir den Bestand und die Ausbreitung des
Reiches Gottes, dessen Wiirdentriger er ist, zu sorgen. Und welche
Aufgabe ist da niiherliegender und idealer als die Unterstiitzung
der Mission durch Gebet, Opfer und persénliche Leistung? Die
Lehre vom allgemeinen Priestertum konnte auch fruchtbar ge-
macht werden fiir die Weckung von missionsirztlichen
Berufen, denn die Titigkeit des Missionsarztes ist Wegeberei-
tung zu Gott hin, so daB das allgemeine Priestertum hier sich
besonders lebensvoll entfalten kann®". — Eine neue Zeit ist im
Aufbruch. Man lese nur die Rundschreiben unseres Hl. Vaters

20 Vgl. A. Mayer, Von letzten Haltungen des missionsirztlichen Be-
rufes, in Katholische missionsirztliche Fiirsorge. 15. Jahresbericht 1938,
hrsg. von K. M. Bosslet, Miss.-iirztl. Institut Wiirzburg, S. 61—66.
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Pius XI.! Da kann sich niemand davor verschlieBen, daB wieder
ein neuer Frithling urchristlichen Gemeinschafts-
geistes und VerantwortungsbewuBtseins eingezogen
ist in die katholische Welt: wir wissen wieder von der Wiirde und
GroBe des allgemeinen Priestertums der Glaubigen.

Archiv und Phonograph
im _Dienste einheimischer Kirchenmusik

in den Missionslédndern
Von P. Dr Lucas Kunz O.S.B., Gerleve bei Coesfeld (Westf.).

Auf den Gebieten der Baukunst, Malerei und Plastik ist in
den Missionen der Gedanke der Anpassung bereits erfolgreich
beriicksichtigt worden. Die Vatikanische Ausstellung fiir christ-
liche Kunst aus den Missionslindern im Jahre 1941 wird hierfiir
sicherlich zahlreiche und wertvolle Belege bringen. Auch auf
dem Gebiete der Kirchenmusik hat man hie und da einige
tastende Versuche gemacht, an die Musiktradition der Missions-
volker anzukniipfen. Soweit festgestellt werden konnte, blieb es
aber hier zumeist beim guten Willen. Von wirklich volksver-
bundener kirchlicher Musik, dazu noch von einheimischen
Kriiften geschaffen, ist bisher kaum etwas an die Offentlichkeit
gedrungen .

Dennoch berechtigen einige Versuche, denen allerdings euro-
piische Zutaten noch stark anhaften, und der auf diesem Gebiete
tatsichlich vorhandene gute Wille dazu, an eine Zukunft ein-
heimischer Kirchenmusik in den Missionen zu glauben. GroBere
Fortschritte wird man jedoch nur dann erzielen kinnen,
wenn Missionare und Missionsordinarien damit rechnen, daff der
Erfolg vorerst noch von gewissen umfangreichen Vorarbeiten
abhangt.

Ein Dreifaches scheint notwendig, nicht nur wiinschenswert
zu sein, um auch auf dem Gebiete der Kirchenmusik in der An-
passung zu wirklich nennenswerten Erfolgen zu kommen. Wir
miissen einerseits die Mglichkeit haben, die Musik der Missions-
vilker und Stimme besser als bisher kennenzulernen
und zu studieren. Andererseits sollte der Missionar in der Lage
sein, seine Versuche einmal einer Priifung oder Begut-
achtung zu unterziehen. Schlieflich sollte es auf diesem ebenso
wichtigen wie schwierigen Gebiete zu einer engeren Zusam-

1 Vgl. K. G. Fellerer, Das deutsche Kirchenlied im Ausland, Miinster 1935.
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menarbeit zwischen Mission und Heimat kommen (vgl. Afri-
canae Fraternae Ephemerides Romanae, 1937, Nr. 9 und 10).

Diese Erfordernisse konnen aber erfiillt werden 1. durch
Griindung eines européischen Archivs fir -einheimische
Kirchenmusik in den Missionslandern und 2. durch die systema-
tische Verwendung des Phonographen als Voraussetzung fiir ein
tieferes Studium der einheimischen Musik der Missionslidnder. Ein
europiisches Archiv konnte auf Grund des von ithm gesammelten
reichhaltigen Materials den Fachgelehrten der Heimat ein klares
Bild von dem Stand der kirchenmusikalischen Verhélt-
nissein den Missionen verschatfen und anderseits in Verbindung
mit diesen Fachleuten dem Missionar mit Rat und Tat zur Seite
stehen und ihn vor manchen Umwegen bewahren. Dieses Archiv
kénnte durch seine Mitarbeiter zugleich manche Arbeiten
ibernehmen, die in den Missionen selbst zumeist nur unter
groBen Schwierigkeiten durchgefiihrt werden, so die Ubertragung
und die wissenschaftliche Durcharbeitung der phonographischen
Aufnahmen.

Im folgenden werden fiir die Errichtung und den Aufbau
eines solchen Archivs und fiir die Verwendung des Phonographen
im Dienste einheimischer Kirchenmusik in den Missionslindern
einige Vorschlige gemacht. Uber allgemein religitse und
musikalische Voraussetzungen fiir die Pflege einheimischer, volks-
verbundener Kirchenmusik in den Missionen werden wir einen
eigenen Artikel bringen.

I. Archiv und Auskunftsstelle

Um den Missionsgebieten mit deutschen Missionaren in
kirchenmusikalischen Fragen die Moglichkeit eines Austausches
und einer Zusammenarbeit mit der Heimat zu geben, wurde der
Vorschlag gemacht, in Deutschland, und zwar zu Miinster
(Westf.) ein ,Archiv fiir Kirchenmusik in den Mis-
sionsldndern” zu errichten. Das Archiv konnte dem Institut
fiir missionswissenschaftliche Forschungen angeschlossen werden
und mit einer Auskunfisstelle fiir kirchenmusikalische Fragen der
Missionen verbunden sein. Alle das Archiv betreffenden Anfragen
und Sendungen mogen an H. Professor Dr. M. Bierbaum (Miinster
in Westf., Staufenstr. 3) gesandt werden. Verfasser dieser Zeilen
ist bereit, am Aufbau des Archivs mitzuwirken. Die an ihn ein-
gesandten Berichte usw. werden, soweit sie fiir das Archiv von
Interesse sind, dorthin weitergegeben.

Aufgabe des Archivs wird es sein, alles Material, das
itber den Stand der Kirchenmusik in den Missionslindern und
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iiber die Versuche einheimischer kirchlicher Kompositionen orien-
tiert, zu sammeln und es fiir eine landeigene Kirchenmusik der
Missionen auszuwerten.

Es mufl hierbei natiirlich auf die Mithilfe der Missionen
gerechnet werden. Aus jedem, moglichst nicht zu weit umgrenzten
Missionsdistrikt z. B. konnte ein Bericht iiber die Verhilinisse der
Kirchenmusik und auch der Profanmusik dieses Gebietes geliefert
werden, der noch nicht druckreif zu sein braucht und doch fiir
das Archiv von grofem Werte wire. Ferner konnten einschligige
Zeitungsnotizen oder uns nicht zugingliche Artikel, evtl. auch
Fotos, Programme und dergleichen eingesandt werden, um die
Berichte zu illustrieren. Vor allem sollte das Archiv im Besitze
des wichtigsten gedruckten und ungedruckten Notenmaterials
kirchlicher und profaner Musik der Missionsgebiete sein, und
schliefilich miifite das Archiv durch die Missionare auch iiber die
aus den Missionsgebieten stammenden Musikschallplatten unter-
richtet werden.

Im folgenden wird im einzelnen gezeigt, wie sich der Mis-
sionar am Aufbau des Archivs in Miinster beteiligen
konnte. Wir sprechen in diesem ersten Abschnitt 1. iber Original-
berichte, 2. Zeitungsnotizen und Artikel, Programme, Tagungs-
berichte, Fotos, 3. Notenmaterial, Gesangbiicher. Im zweiten Ab-
schnitt wird noch ausfiihrlich auf die phonographischen Auf-
nahmen hingewiesen.

1. Berichte iiber die kirchliche und profane
Musik der Missionsgebiete. — In Berichten iiber kirch-
liche und profane Musik der Missionslinder beachte man die in
folgender Zusammenstellung enthaltenen Fragen, die in #hnlicher
Form bereits von den Africanae Fraternae Ephemerides Romanae
(1937, S.163) an die afrikanischen Missionare gerichtet wurden:

Zusammenstellung der Fragen fir die Original-
berichte der Missionare:

I. Welche Musik wird im Volksleben Ihres Missions-
gebietes besonders gepflegt, europaische oder einhei-
mische?

a) Nur einstimmiger Gesang oder auch mehrstimmiger?

b) Welche Instrumente werden verwendet?

c¢) Wie urteilt man tber europédische und einheimische Musik?
Welche ist am meisten beliebt?

d) Welchen Berufen gehen Ihre Eingeborenen nach?

II. Wie steht es mit der Kirchenmusik?

a) Werden schon einheimische Gesinge verwendet? Von wem sind
sie komponiert?

b) Was wird vom Volk gesungen? (Choral, Kirchenlied? Welche
Choralgesinge?)
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¢) Was singt der Chor?

d) Welche kirchlichen Gesange sind beim Volk oder Chor besonders
beliebt?

e) Werden Instrumente verwendet? Welche?

III. Sind gedruckte oder handgeschriebene Noten vorhanden?
a) Kirchliche Gesangbiicher? (Wo verlegt, wann erschienen, welche
Auflagezahl?)
b) Profanliederbiicher? Zeremonialbiicher?
¢) Handschriitliche Aufzeichnungen profaner oder kirchlicher, €in-
heimischer Kompositionen?
IV. Wie ist die Methode des Einiibens der Lieder?
a) Beim Volk?
b) Beim Chor?
c¢) Werden Instrumente zu Hilfe genommen?
V. Welche Winsche und Erfahrungen haben Sie auf dem Ge-
biete der Kirchenmusik in den Missionen?

Ander Abfassungund Zusendung der Berichte sollten
sich mdglichst viele Missionare beteiligen, auch Missionsbriider
und Schwestern. Sehr lehrreich wire es auch, wenn sich ein
Missionar die Auffassung eines Eingeborenen iiber musikalische
Fragen in die Feder diktieren lieBe. Dieser Bericht miiBite natiir-
lich in Ubertragung — unter Angabe von Namen, Alter und
Beruf des Verfassers — eingesandt werden.

2. Zeitungsnotizen und Artikel, Programme,
Tagungsberichte, Fotos. — Uber die Bedeutung von Z ei-
tungsnotizen und Artikeln, soweit in ihnen musikalische
Fragen behandelt werden, braucht nichts Niheres ausgefiihrt zu
werden. Man miiite auf sie achten. Noch kiirzlich iiberraschte
ein Artikel in der Nummer 919 der siidafrikanischen Zeitung
.» The Southern Cross” (1938) iiber das Thema ,.Church music®,
dessen Verfasser ein ,,Sacerdos® ist. Das kirchenmusikalische
Problem der siidafrikanischen Mission wurde hier schlaglicht-
artig beleuchtet. Auch Tagungsberichte, Programme,
ja auch Reklamezettel, die man zunichst iibersieht, eben-
so uns unzugingliche Zeitschriftenartikel koénnen
manche Notizen enthalten, die uns von den Licht- und Schatten-
seiten (héufig durch europiische Musik hervorgerufen) der Musik
in den Missionslindern ein anschauliches Bild geben. Fotos
sind besonders dann von grofem Wert, wenn aus ihnen ersichtlich
ist, wie die (einheimischen) Instrumente gespielt werden, oder
wie sich der Chor oder das Volk am Gesang in und auBerhalb des
Gottesdienstes beteiligt.

3. Notenmaterial, Gesangbiicher. — Zu einem Stu-
dium des heutigen Standes der Kirchenmusik und der Ansitze
einheimischer Kirchenmusik in den Missionen sind natiirlich die
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fiir die Missionen hergestellten Notendrucke (Gesangbiicher,
Chorbiicher, Choralhefte) von besonderer Bedeutung. Es wire
sehr verdienstlich, wenn von ihnen dem Archiv je ein Exemplar
zugesandt werden konnte. Vielleicht kann in jedem Bezirk ein
Missionar fiir die Zusendung bestimmt werden! Auch Volks-
liederbiicher und alle handschriftlichen Aufzeich-
nungen neuer und alter profaner oder kirchlicher Kompo-
sitionen aus den Missionen sollten den Sendungen beigefiigt
werden.

Damit ist fiir den Aufbau des Miinsterschen Archivs das
zuniichst Notwendige gesagt. (Uber Phonogramme im 2. Abschnitt.)
Fiir eine rechte Auswertung des gesammelten Stoffes hat das
Archiv zu sorgen. Die Richtlinien fiir die Arbeitsweise des Archivs
werden sich mit der Zeit von selbst herausstellen. Man wird das
Material unmittelbar zur Beratung der Missionen verwerten, aber
evtl. auch zur Schulung angehender Missionare und fiir Missions-
vortrige. Je umfangreicher das zugesandte Material, desto leichter
und fruchtbarer seine Auswertung. Es ist natiirlich erwiinscht,
dafl auch auflerdeutsche Missionen, oder sonst mit den
Missionen befreundete Stellen sich am Aufbau des kirchen-
musikalischen Archivs in Miinster beteiligen. Unsere Missionare
konnten hierzu vielleicht durch persoénliche Beziehungen eine
Anregung geben.

II. Phonographische Aufnahmen

Soll den vorbereitenden Arbeiten im Dienste einheimischer
Kirchenmusik in den Missionen nicht von vornherein ein grofier
Mangel anhaften, so muB den musikphonographischen
Aufnahmen und ihrem Studium eine besondere Aufmerksam-
keit gewidmet werden. Der Missionar ist in der Lage, durch phono-
graphische Aufnahmen dem Wissenschaftler wertvolles Material
zu liefern, zugleich schafft er durch sie fiir die Pflege ein-
heimischer Kirchenmusik eine wichtige Grundlage. Solange
er in den Missionen einen entscheidenden EinfluB auf die Gestal-
tung der Kirchenmusik hat, mu8 er die notwendigsten praktischen,
aber auch theoretischen Kenntnisse der Eingeborenenmusik
besitzen. Beides wird ihm mit Hilfe der Phonogramme vermittelt,
die er entweder selbst bis ins einzelne durchstudiert, oder deren
Studium er bewihrten Fachleuten in der Mission oder in der
Heimat iiberlafit.

GewiB, wir stehen mit den Phonogrammen auBereuropiischer
Musik nicht mehr am Anfang. Es sind schon viele tausend
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nahmen gemacht worden, an denen zudem unsere Missionare
einen nicht zu unterschatzenden Anteil haben. Aber der musika-
lische Reichtum keines einzigen auBereuropéischen Volkes ist da-
durch auch nur einigermaflen erfafit worden. Im Gegenteil,
manche Linder fehlen bisher vollstindig. Und doch ist es an der
Zeit, ohne Aufschub ans Werk zu gehen. Jahr fiir Jahr
gehen — durch Kriege und auch durch den iibergroBen Einflufl
europdischer Musik veranlaBft — auf dem Gebiet der Musik
kulturelle Werte verloren, die nie wieder zuriickgewonnen werden
konnen, deren Erhaltung aber gerade im Interesse einer ein-
heimischen Kirchenmusik liegen wiirde. Es miiBite dem Missionar
viel daran gelegen sein, den drohenden Verfall der einheimischen
Musik zu verhindern, indem er — unter Eindammen des
unnatiirlichen Einflusses européischer Musik — die Eingebore-
nen zur Pflege ihrer alten Musikiiberlieferung ermutigt, aber
zugleich auch durch Musikphonogramme die Moglichkeit
eines intensiven Studiums dieser Musik gibt. — Auch
hierbei ist wiederum eine Zusammenarbeit mit dem
Archiv zu Miinster sehr ratsam. In welcher Form dies
geschehen kann, soll im folgenden kurz angegeben werden. Wir
kommen zu sprechen 1. auf Apparat und Apparatbeschaffung,
2. Gegenstand der Aufnahmen, 3. Bezeichnung der Aufnahmen,
4. Phonogramme und Archiv.

1. Apparat und Apparatbeschaffung. — Zur Er-
mutigung sei darauf hingewiesen, daB es auch heute neben den
groBen, kostspieligen und nur mit Elektrizitiit arbeitenden Appa-
raten noch kleinere gibt, die leicht bedient und befdérdert werden
konnen. Empfehlenswert ist u. a. der Edisonapparat, der keine
Elektrizitit benoétigt und — zusammen mit 50 Walzen — nur
48 cm hoch und breit und 27 c¢m lang ist und ein Gewicht von
nur 14 kg hat. Es wire nun sehr wissenswert, von den Missio-
naren selbst zu erfahren, welche Apparate in den Missionen
bereits Verwendung gefunden haben und welche Erfah-
rungen man mit ihnen machte, ferner, wo man sie erworben
hat. Wenn dies dem Archiv in Miinster mitgeteilt wiirde, kénnte
man die Erfahrungen in Zukunft auch fiir andere auswerten.
(Vgl. unten Nr. 4.)

Sollte jetzt oder in Zukunft ein Apparat frei sein oder wer-
den, so wird um Mitteilung gebeten, ob und unter welchen Bedin-
gungen er an eine andere Missionsstelle weitergegeben werden
kann.

2. Gegenstand der phonographischen Aufnah-
men. — Gegenstand unserer phonographischen Aufnahmen
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sind, allgemein gesagt, alle Geséinge und auch das Instrumenten-
spiel der Eingeborenen, von deren Musik eine mo glichst
liickenlose Sammlung hergestellt werden miiite. Uns
interessieren vornehmlich jene Gesiinge, die irgendwie einmal fir
die Kirchenmusik in Frage kommen kénnen. Doch lidBit sich
dariiber nicht immer ein sicheres Urteil féllen.

Als Gegenstand phonographischer Aufnahmen kommen auch
die vom Volk oder von einzelnen Eingeborenen ausgefiihrten
Choralgesinge (gregorianischer Choral) in Frage. An der
Ausfithrungsweise dieser Geséinge kann man unter Umstéinden die
besondere musikalische Eigenart eines Stammes oder einer
Volksgruppe studieren und die sonst gemachten Feststellungen
gerade im Hinblick auf die Kirchenmusik ergénzen.

3. Bezeichnung der Aufnahmen. — Die Missionare
sollten nicht — wie es hiiufig vorkommt — Aufnahmen ohne jeg-
liche Begleitnotizen verbreiten. Solche Aufnahmen sind,
wenn sie in sich auch noch so gut sind, fiir die Wissenschaft
wertlos. Man sollte sich zu allen Musikphonogrammen bestimmte
Aufzeichnungen machen, auch wenn die Aufnahme zunéchst
nicht zu wissenschaftlichen Zwecken gemacht wird. Fiir eine
Abschriftdieser Notizen wiire das Archiv in Miinster sehr
dankbar.

In der Regel muB man iiber eine Aufnahme, soll sie fiir die
wissenschaftliche Erforschung vollwertig sein, folgendes wissen:

Begleitnotizen zu den phonographischen
Aufnabhmen:

I. Wo und von wem wurde die Aufnahme gemacht?

II. Wer hat gesungen?

a) Geschlecht des Sangers (Mann, Frau, Kind)
b) Alter des Singers
¢) Beruf, Lebensstellung des Sangers.

III. Um was fiir einen Gesang (Musikstiick) handelt es sich? (Zere-
monialgesang? Bei welcher Zeremonie usw.)

IV. Wie lautet der Inhalt des Liedes? (Am besten Ubertragung
des Textes einschliefilich einer wortlichen Ubersetzung.)

V. In welcher Tonhohe wurden die Gesiange (Musikstiicke) vorge-
tragen? (Um hieritber absolute GewiBheit zu erlangen, ist es
am besten, am Schlufl einer phonographischen Aufnahme den Ton
a einer Stimmpfeife mit auf die Platte selbst aufzunchmen.
Es ist dafiir zu sorgen, dafi dieser Ton auf dem fir die Forschungs-
arbeit bereitgestellien Abzug noch nicht getilgt ist!)

4. Phonogramme und Archiv. — Das Archiv zu
Miinster ist daran interessiert, zu erfahren, welche phono-
graphischen Aufnahmen bereits gemacht wurden und
bittet darum, es auch in Zukunft iiber die einzelnen fiir die

Missionswissenschaft und Religionswissenschaft. 2. Jahrgang, 1. Heft 2
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Kirchenmusik wichtigen Aufnahmen zu unterrichten. Um iiber
Apparate, Apparatbeschaffung, Gegenstand und Auswahl der auf-
zunehmenden Gesinge im einzelnen beraten zu kdnnen, richtet
das Archiv an alle Missionare, die sich bereits mit musikphono-
graphischen Aufnahmen beschéftigt haben, die Bitte, nach Miin-
ster folgendes mitteilen zu wollen:
I. Besitzen Sie einen Apparat und welchen?
II. Welche Erfahrungen machten Sie damit?
III. Welche Aufnahmen sind bereits gemacht worden?
IV. Kénnen Sie uns je ein Exemplar leihweise oder fiir dauernd iiber-
mitteln? (Mit den unter Nr. 3 genannten Begleitnotizen!)
V. Unter welchen Bedingungen kénnen Sie Thren Apparat weitergeben?
VI. Wer wird oder soll das von Ihnen aufgenommene Plattenmaterial
wissenschaftlich durcharbeiten?
Fir die wissenschaftliche Bearbeitung konnte auch das
Archiv die Vermittlung iibernchmen. Es wiirde auch die Uber-
lassung oder nur leihweise Zustellung je einer der in den Mis-

sionen gemachten Aufnahmen sehr begriiien.

* *
*

AbschlieBend sei, im Zusammenhang mit den hier angeregten
gemeinsamen Arbeiten zur Forderung einheimischer Kirchen-
musik in den Missionslindern, die Vatikanische Ausstel-
lung im Jahre 1941 nochmals erwiahnt. Zum ersten Male wird
es im groBeren Stil zu einer ,,Ausstellung der christlichen Kunst
aus den Missionslindern® kommen. Architektur, Plastik, Malerei,
Kunstgewerbe werden vertreten sein. Sollte die Kirchen-
musik der Missionen ganz zuriickstehen?® Obgleich die
Ergebnisse der Anpassung auf diesem Gebiete geringer sind als
bei den anderen Kunstzweigen, wiirde die Ausstellung in Rom
doch eine giinstige Gelegenheit sein, um auf dem Gebiete ein-
heimischer Musik in der Mission neue Anregungen zu geben.
Das Archiv in Miinster wiirde — wenn es durch die Mithilfe der
Mission bis dahin in den Besitz geniigender Unterlagen gekom-
men ist — bereit sein, an dem Ausbau einer kirchenmusika-
lischen Sonderabteilung mitzuarbeiten. Die rémische Ausstellung
konnte auch der AnlaBl zu einer Zusammenarbeit mit den
nichtdeutschen Missionsgebieten werden. Durch Zu-
sammenfassen der Kriifte wird man desto sicherer und schneller
zu Fortschritten in der Pflege der einheimischen Kirchenmusik in
den Missionslindern gelangen.

2 Vgl. auch die beiden Artikel Notes et Observations au sujet de la
musique indigéne und Reflexions d’un prétre indigéne sur la question des
cantiques en langue sesuto in Africanae Fraternae Ephemerides Romanae,
Rom 1938, Nr. 15, S. 57—61 u. 61—62.



Siegmund: Rausch und Religion 19

Rausch und Religion

Ein religionsgeschichtliches und religionspsychologisches Problem
Von D. Dr. Georg Siegmund

1.

War der Theologie des Mittelalters das mittelste und eigent-
lichste Anliegen der religiose Gegenstand, letztlich Gott, so
machte die Theologie der Neuzeit, entsprechend dem modernen
stark auf dasmenschliche Selbst riickgewandten Blick, die Erschei-
nung des Religiosen als einer seelischen Tatsache und seiner Aus-
faltung in den Religionen der Menschheit zu einem neuen wesent-
lichen Gegenstande. Langsam haben sich die Grundlagen einer eige-
nen Wissenschaft von der Religion gebildet, freilich nicht ohne
dabei in die duBersten Gegensitze der Erklirungsmoglichkeiten
zu geraten. Noch ist kein einheitlicher allgemein angenommener
Grundstock von Erkenntnissen gewonnen, auf dem die Einzel-
forschung unbekiimmert weiterbauen kénnte. Zwei Wissenschafts-
zweige sind es insbesondere, die sich wechselseitig den Rang
streitig machen und die Fiihrung iibernehmen wollen: die Reli-
gionsgeschichte als die Erforschung der historischen Tat-
sichlichkeit des Religiosen und die Religionspsychologie
als die Erforschung der seelischen Struktur des religiosen Lebens.
Lange beherrschte eine konstruktive Religionspsychologie das
Feld, die nach dem Dogma einer allgemeinen Entwicklungslehre
einen urspriinglich primitiven traumverlorenen, vorbewuBten Zu-
stand der Menschheit annahm, aus dem heraus sie die Entwick-
lungsstufen der Religionen konstruierte, bis die Religionsgeschichte
im Namen der historischen Tatsachen Verwahrung gegen die
schematische Vergewaltigung einlegte, mit der religionsgeschicht-
liche Einzelmaterialien dem Entwicklungsschema eingefiigt
wurden, ohne auf historische Zusammenhinge zu achten. Weit-
gehend wurde religionsgeschichtliches Material besonders bei
primitiven Vélkern gesammelt, auf seine geschichtlichen Ab-
hiingigkeiten und Beziehungen hin gepriift, bis nun heute wieder
die Religionspsychologie Einspruch erhebt und vor Vergleichung
der gefundenen Mythen und Kulte deren tiefenpsycholo-
gisches Verstindnis fordert. Dieses Hin und Her im Wechsel
der Untersuchungsmethoden ist fiir den Gang der Kldrung des
Wesensbegriffes der Religion unerldBlich. Geistiges Leben ist
eben keine einfache Ausfaltung, sondern wird in gegensitzlichem
Hin und Her, bis nach vielseitiger Klarung die volle Erklirung

einer Erscheinung gefunden ist. Tmmer wieder ist der Blickpunkt
u%
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geistig-erfassenden Ansetzens zu eng, immer wieder muB ein
Gegenschlag erfolgen, der die iibersehene Gegenseite zur Geltung
bringt. Dabei aber entschleiert sich doch langsam die eigentliche
dahinterstehende Wirklichkeit, die letztlich von Schlag wie Gegen-
schlag bezielt wird.

Alle falschen Theorien iiber Religion kommen von einer
zu engen Sicht her. Deshalb mufBl an erster Stelle die geduldige
unvoreingenommene Betrachtung der vreligiosen Wirklichkeit
stehen. Freilich ,,absolut® unvoreingenommen kann sie nicht
sein, weil ja ein vorldufiger Begriff vom Religiosen die Auswahl
des Materiales immerhin leiten muf8. Doch dieser berithmte Zirkel
kann hier ruhig auBer Betracht bleiben. Es ist noch immer notig
zu betonen, daf§ auch die Religionspsychologie ihr Material nicht
,kKonstruieren darf, sich nicht den Menschen zurecht machen
darf, sondern nur Tatsachen zu erkldren hat. Insofern geht die
religionsgeschichtliche Forschung der religionspsychologischen
voran, als erst einwandfreie Materialien gesammelt sein miissen,
ehe die Religionspsychologie daran ihre erklidrende Téatigkeit be-
ginnen kann. Ihr eigentliches Ziel ist, in der Seele des Menschen
die letzten Triebkrifte aufzudecken, die den Menschen zur Bildung
der verschiedensten Formen von Religion und Pseudoreligion ver-
anlassen. Dabei ist freilich nicht auszuschlieBen, daffi Religion
auch als Antwortreaktion auf eine Einwirkung vom Ubersubjek-
tiven her (Offenbarung) entstanden sein kann.

Voraussetzung fiir jedes religionspsychologische Bemiihen
ist die Annahme grundsitzlicher ,,Verstehbarkeit“ des Fremd-
religiosen. Gerade die Religionen der Menschheit bieten auBer-
ordentlich viel, was auf den ersten Blick befremdend und unver-
stindlich anmutet. Dabei kann es sich aber immer nur um eine
relative Fremdheit handeln. Mag uns auch vieles nicht nach-
erlebbar sein, weil Rhythmus des Erlebens, Bildung, Gewohnheit
u. a. uns daran hindern, so muff doch auch das Fremde grund-
sitzlich als sinnvoll verstehbar gelten. Dem unbeirrbaren Be-
miihen psychologischen Verstehens erschlieBt sich oft unerwartet
eine Tiir, die zeigt, daB auch das Fremdartigste auf begreifliche
Motive und Triebregungen, auf verstindliche Gedanken und Ge-
fithle zuriickgeht. Mdgen die AuBerungen der Religion auch so
verschieden sein wie die Durchgeistigung des christlichen Heiligen
und die ziigellos-ekstatischen Kulthandlungen gewisser Fremd-
volker, wie der Hymnengesang christlicher Kirchen und das
Brummen des australischen Schwirrholzes, wie der Aktivismus
des abendlindischen Heiligen und die passive Beschauung des
indischen Fakirs, letztlich muB es doch der gleiche Quell sein,
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der alles speist, mag er auch das eine Mal die Quellklarheit er-
halten haben, das andre Mal schlammig getriibt sein.

So fremd, daf dem Anschein nach keine Briicke zu einem
inneren Verstindnis hiniiberfiihrt, sind uns vielfach Rausch-
handlungen und Rauschzustinde, mit denen die Reli-
gionsiitbungen so oft verkniipft sind. Wenn sich der amerikanische
Medizinmann durch Tabaksaft einen Rausch erregt, so wirkt das
auf uns eher abstoflend als religios; wenn der Indianer durch
tagelanges Vollfasten und Konzentration in volliger Abgeschlossen-
heit das OberbewuBtsein bricht und in den Phantasien der
schwindenden Sinne das Erscheinen der Geister erwartet, so
mutet uns das unverstindlich an; oder wenn der indische Fakir
sich einen eisernen Haken ins Fleisch treiben 148t und am hohen
Galgen auf- und abgeschwungen wird, oder wenn ekstatische
Téanze in ,heiliger Raserei mit Selbstverstiimmelung, Selbstmord
oder hemmungsloser Unzucht enden, dann will es uns scheinen,
als seien hier schon die Grenzen des Verstehbaren iiberschritten,
als gehorten solche Erscheinungen bereits ins Gebiet des Patho-
logischen, als seien sie wirklich ,,Wahnsinn®. Aber wer daneben
Erscheinungen hélt, die uns wesentlich ndher liegen, wie z. B.
die GeiBlerfahrten, oder noch niher wie die Erweckungsbewe-
gungen in christlichen Sekten, die sich in den letzten Jahrzehnten
in Amerika, England, Schweden, Deutschland und anderswo
ereigneten, mit ihren ,,Offenbarungen®, ,Zungenreden®, hyste-
rischen Krimpfen und der Zerriittung des normalen Gemein-
schaftslebens, dem leuchtet doch ein, dafi die Erscheinungen hier
und dort nicht so verschieden zu sein brauchen, dafl ein Ver-
stindnis von vornherein ausgeschlossen ist. In seiner ,,Einfithrung
in die Religionspsychologie (1917) hat Konstantin Osterreich
eine ganze Reihe von Zeugnissen solch stiirmischer Bewegungen
aus der Gegenwart, wie der Casseler Bewegung von 1905, der
Gemeinschaftsbewegung u. a. zusammengestellt, die zeigen, wie
stark die Sucht nach ekstatischen Rauscherlebnissen auch in der
Gegenwart ist*.

1 Dafl auch dem modernen Gegenwartsmenschen die Rauscherlebnisse
Primitiver nacherlebbar und verstehbar sind, beweisen die Versuche, die ein
Psychiater mit Meskalin, einem bei Mexikanern und nordamerikanischen
Indianern bekannten Rauschmittel, angestellt hat. Wir miissen spiter noch
eingehend auf diese Versuche zuriickkommen, wollen hier nur auf die Tat-
sache hinweisen, dall die Versuchspersonen in ihren Selbstberichten vom
Meskalinrausch wiederholt angeben, eine neue Welt scheine sich ihnen im
Rausche aufzutun. Eine Versuchsperson duBlert sich am Schlusse des Selbst-
berichtes bezeichnend folgendermaBen: ,Fiir mich ist das Ergebnis in per-
sonlicher und sachlicher Beziehung sehr wichtig. Ich hatte schon immer
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Hinzu kommt, daB eine starke Geistesstromung im letzten
Jahrhundert, die von der Romantik iiber die Neuromantik bis zu
den irrationalistischen Schulen der Gegenwart (z. B. Klages)
fithrt, — wenn auch die romantische Strémung manchmal durch
andere verdeckt war — den Ursprung aller Religionen in eksta-
tischen Rauscherlebnissen suchte®. Alle anderen ruhigeren Formen
der Religion sollten nur sekundire Bildungen, gewissermaBen
nur ,erstarrte Lava®“ sein. Novalis sprach das bekannte Wort
von der engen Verwandtschaft zwischen Religion und Wollust.
Ein Seelenkenner vom Range eines Dostojewski ist dem Rausch
im tiglichen Leben nachgegangen und fand, daf auch dieser
Rausch schon in die religiosen Tiefen der Menschenseele
hineinragt.

Da zum Wesen des Rausches MaBlosigkeit und Grenziiber-
schreitung gehoren und dadurch die moralische Entriistung
anderer hervorgerufen wird, so liegt die Gefahr nahe, entriistet
iiber alle Rauscherscheinungen hinwegzugehen und die Augen
vor der Tatsache zu schlieBen, daB der Rausch so oft und so
weitgehend sich in die Religionen eindriingt. Solche Einstellung
aber verhindert nicht nur ein wirkliches psychologisches Ver-
stindnis, sondern unterbindet auch von vornherein die Méglich-
keit, den im Rausch verirrten religiosen Trieb von seiner Ver-
irrung zu losen.

2.

Weitausholend malt Ludwig Klages in seinem Werk ,Der
Geist als Widersacher der Seele“ den BewuBtseinszustand
des vorgeschichtlichen ,pelasgischen Menschen, in dem der Geist noch
nicht aufgebrochen, vielmehr das Traumleben des vorbewuliten Menschen
sich ungehindert entfalten konnte. Das ganze Bild ist freilich bloBe
psychologische Konstruktion. Es kommen Klages selbst wohl Zweifel
an dieser Konstruktion; so sagt er einmal: ,Sollte aber selbst die histo-
rische Kritik nachweisen koénnen, dal es (nimlich das Pelasgertum)
gleich den Pelasgern des Mythos vorwiegend nur in der Sage lebte, so
bliebe doch dieses gewill: dafi der ,pelasgische’ BewuBtseinszustand, der

vermutet, daf in dem Rauschmittel alter Kulturen eine heute gar nicht mehr
iiberschaubare Weisheit liegt. Mir, einem kultisch entwurzelten, skeptischen,
rational trainierten Menschen des zwanzigsten Jahrhunderts, hatte das Gift
einen unerhorten Blick in sein Inneres gestattet. Welche GréBe und Prizi-
sion die Eingebung bei Menschen erreichen kann, die in Kult und Gemein-
schaft eng verbunden sind, darf man von hier aus ahnen®. Kurt Beringer,
Der Meskalinrausch. Seine Geschichte und Erscheinungsweise (Monogr. a. d.
Gesamtgebiete d. Neurol. u. Psychiatrie hrg. v. Foerster und Wilmans, Heft 49)
1927, S. 218.

£ Vgl. dazu meinen Aufsatz: ,,Kosmischer Rausch — als neue Religion?,
in ,,Stimmen d. Zeit“ 1938, Bd. 134, S. 281—295.
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u. a. auch den Mythos hervortrieb, zu den Tatsachen der Vorgeschichte
gehort“s. Nun: ist das erste fraglich, ja unwahrscheinlich, so ist es das
zweite nicht minder. BloBe Konstruktion geniigt eben nicht, die Wirk-
lichkeit zu finden. In ahnlicher Weise hatte P. Beck auf Grund all-
gemeiner deszendenz-theoretischer Uberlegungen einen vorgeschicht-
lichen ekstatischen vorbewuBten Zustand konstruiert und Rauschekstasen
als rudimentire Seelenerscheinungen bezeichnet: Auch diese Ansicht
hangt ganz in der Luft und kann nicht Ausgang der Forschung sein.

Um den Zusammenhang von Rausch und Religion begreiflich zu
machen, mull man ausgehen von Einzelmaterialien, wie sie die Reli-
gionsgeschichte bietet. Ohne Zweifel ist es eine reiche Fille von Einzel-
heiten, die~da zusammengetragen werden kann zu einem bunten Bilde,
das in allen Farben der verschiedenen Kulturen schillert. Ein gewisses
Verstandnis wird sich aus diesen Materialien gewinnen lassen. Aber
hier sind bald Grenzen gesetzt. Dieses Material geniigt im allgemeinen
nicht dem Tiefenpsychologen. Der Griinde dafiir sind viele. Zuni#chst
schildern solche Berichte natiirlich Handlungen, Dinge und Vorginge
der AuBenwelt, ohne iiber die veranlassenden Motive Naheres aus-
zusagen. Der Blick des natiirlichen Menschen ist zunéichst auf die Ding-
welt gerichtet, nicht aber reflex auf das eigene Erleben, ebenso wie die
menschliche Sprache zunichst sinnlich wahrnehmbare Dinge beschreibt,
erst in zweiter Hinsicht meist sibertragene Ausdriicke fiir das Seelen-
leben verwendet. Dieser Geradeausblick auf die Welt des Nichtich er-
schwert es dem wissenschaftlichen Psychologen aullerordentlich, aus-
reichend exaktes psychologisches Material zu gewinnen. Selbstbeob-
achtung ist fiir solche Fragestellung etwas Sekundéres. Sie liegt dem
einfachen robusten Menschen des Alltags meist recht fern. Er reflektiert
nur wenig iiber sein Handeln. Man weili auch zur Geniige, wie schwierig
experimentell angestellte Selbstbeobachtung ist. Selbst dann auch, wenn
dem einfachen Mann des Volkes eine stirkere Reflexion eigen ist, wenn
er ,sinniert”, fehlen ihm doch weitgehend die sprachlichen Ausdrucks-
mittel, um seine Erlebnisse zur Darstellung zu bringen. Er ist iiber-
haupt schnell zu Ende mit seinem Selbstbericht, weii erstaunlich wenig
von sich selbst. Trotzdem wére es durchaus irrig, zu behaupten, daB
er wenig seelische Erlebnisse habe. Die Gewinnung einer geistigen
Kultur besteht zum Teil in dem BewulBtwerden unbewuBter und halb-
bewufliter Antriebe des eigenen Seelenlebens und in der Erlangung der
Ausdrucksmittel, um die Vorgidnge in der eigenen Seele treffend zu
kennzeichnen. Solche Kultur der Seele betreibt etwa die Dichtkunst.
Was der einfache Mann des Volkes in einer gewissen Dumpfheit ritsel-
haft und unverstindlich als blofle Tatsache in sich fiithlt, das versteht
der seelisch Kultivierte anschaulich zu benennen und zu deuten. Kommt
dann noch hinzu, daB religionsgeschichtliche Materialien aus ganz
fremden Verhiltnissen stammen, von Fremden aufgezeichnet sind, so
scheint der Weg zum seelischen Verstehen fast endgiiltig versperrt,
hochstens eine Deutung in allgemeinen Umrissen und Vermutungen
moglich, unméglich aber eine Erlebensanalyse im einzelnen. Ausfiihr-
liche Selbstzeugnisse von fremden Religionen etwa der Naturvélker sind
so sclten, dal sie keineswegs ausreichen. Was ist in dieser Verlegenheit
zu tun?

3 Ludwig Klages, Der Geist als Widersacher der Seele III 1, 1932, S, 1251,
4 P. Beck, Die Ekstase, 1906.
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Es ist notwendig, sich auf den einfachen Grundsatz jeder Wissen-
schaft zu besinnen, vom Bekannten zum Unbekannten fortzuschreiten.
Wenn wir mit Recht annehmen, dall die Menschenseele in ihrer Grund-
struktur iiberall die gleiche ist, dann miissen wir eben versuchen, von
dem Seelenleben, wo es einigermafien klar zutage liegt, auszugehen,
erst dieses zu deuten und dann auf Grund solcher Erkenntnis uns in
das fremde und fernliegende Seelenleben hineinzutasten. Will die Reli-
gionspsychologie wirklich weiterkommen, so wird sie nicht mehr daran
vorbeikommen, die Erkenntnisse der groBlen Lebensdeuter aus der
Dichtung, soweit sie wirklich ernst zu nehmen sind, heranzuziehen und
nach sorgfiltiger Sichtung zu verwerten. So etwa wollen wir hier
Charles Baudelaires ,Kiinstliche Paradiese“s die eine
wertvolle Psychologie des Rausches enthalten, verwenden. Selbst lange
dem Opium und Haschisch verfallen, iibersetzte er zunichst Thomas
de Quinceys beriihmte ,Bekenntnisse eines Opiumessers“¢ aus dem Eng-
lischen ins Franzosische und verdffentlichte dann unter Verwertung
eigener und fremder Erlebnisse mit psychologischem Feinblick eine
Psychologie des Rausches, in der er deutlich die Zusammenhinge von
Rausch und religiosen Phénomenen herausstellt, die ihm so fundamental
erscheinen, dall er gerade aus diesem Zusammenhang ein Verstindnis
des Rauschphénomenes herleitet.

Auch Dostojewski mit seinem genialen Tiefblick in die
Menschenseele war vom Rauschphinomen gefesselt; auch er sieht den
pseudo-religiosen Charakter des Rausches. Um seine Einsichten ver-
werlen zu konnen, brauchten wir erst eine monographische Darstellung
dieser Frage bei Dostojewski. Inzwischen gibt schon wertvolle Hin-
weise W. Schiimer, ,Leben und Tod bei Dostojewski“7.

Einem Einwand ist hier noch zu begegnen. Gelegentlich von Be-
sprechungen meiner ,,Psychologie des Gottesglaubens“# ist beanstandet
worden, dali ich von literarischen Selbstzeugnissen ausgehe, die seelische
Erscheinungen in besonderer Ausgeprigtheit zeigen, mithin also ,auBler-
gewohnliche Falle® darstellen. Man habe — so sagt man —- bei einer
psychologischen Untersuchung vom ,normalen®, nicht vom ,auBer-
gewohnlichen* Leben auszugehen. Diese Forderung ist durchaus falsch.
Wer sich einmal die bisherigen religionspsychologischen Unter-
suchungen ansieht, die mit Schrauben und Pressen, d. h. Frage-
bogen u. 4., dem ,durchschnittlichen* religiésen Seelenfrieden zu lLeibe
riicken, der muf} feststellen, dall sie nach langer Miihe und Arbeit nicht
mehr ergeben, als was man schon lingst wulite. Die auffallende Diirf-
tigkeit der Ergebnisse hat seinen Grund eben darin, daB man Erschei-
nungen dort zu fassen suchte, wo sie kaum zu fassen sind. Man kann
ein Erlebnis nur dort fassen, wo es deutlich ausgeprigt ist. Die For-
derungen gewisser Kritiker nach Durchforschung des ,normalen®
Seelenlebens lassen sich vergleichen mit der Forderung, in einem
Klumpen Froschlaich alle Eier zu beobachten, auch die, deren Ent-
wicklung nicht zu Ende kommt, um dann die beobachteten Entwick-
lungsvorginge auf ein arithmetisches Mittel zu bringen und eben dieses

5 Charles Baudelaire, Die kiinstlichen Paradiese, hrg. v. F. Blei, 1925.

¢ Thomas de Quincey, Bekenntnisse eines Opiumessers. Disch. von
L. Oxmann® 1888.

7 Wilh. Schiimer, Leben u. Tod bei Dostojewski o. J.

8 Miinster 1937.
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,Entwicklung® zu heifien. Eine Zumutung, der jeder Biologe mit Lécheln
begegnen wiirde, kann man heute noch allen Ernstes an den Psychologen
stellen, ein Zeichen, wie unklar sich die Psychologie noch vielfach iiber
ihre eigenen Methoden ist. An dem Einwand ist auch die unsaubere
Verwendung der Begriffe ,normal® und ,aufllergewéhnlich® zu rigen.
Bei den ausgezeichneten Fillen literarischer Selbstzeugnisse handelt es
sich keineswegs auch schon um ,auBerordentliche® Menschen. Es ist
grundsitzlich verkehrt, die Menschen in zwei Gruppen zu teilen, in
»gewdohnliche” = normale und in ,auBergewohnliche” = anormale. Die-
ser naive Standpunkt einer veralteten Vulgirpsychologie ist ja sehr
einfach. Driickt man einer Erscheinung den Stempel des ,,Aullerordent-
lichen* auf, dann ist sie damit erledigt. Man braucht sich nicht weiter
um sie zu kiimmern. Die Besonderheit der ausgezeichneten Faille, die
durch literarische Selbstzeugnisse erfalit werden kénnen, besteht meist
nur in der erhohten Fiahigkeit der Selbstbeobachtung und des sprach-
lichen Ausdruckes der Beobachter. Dariiber hinaus zeigen solche Be-
richte freilich oft die ,,durchschnittlichen seelischen Vorginge in deut-
licherer Ausprigung und einer gewissen Vollendung, wihrend im Men-
schen des Alltags vieles verkiimmert und deshalb schwer oder gar nicht
zu fassen ist. Ist aber einmal eine Erscheinung in reiner Form erkannt,
dann 1iBt sie sich auch leichter dort wiedererkennen, wo sie unaus-
gebildet und verkiimmert geblieben ist. Die grundsitzliche Scheidelinie
von mnormalem = durchschnittlichem Seelenleben und aullergewdhn-
lichem = anormalem im gewdhnlichen Verstande gilt also nicht. Vor-
ausgesefzt ist natirlich in beiden Fillen, daBl es sich um gesundes,
nicht aber pathologisches Seelenleben handelt.

SchlieBlich steht uns noch als sicherste Quelle psychologischer
Erkenntnis das Experiment zur Verfiigung. Von medizinisch-psychiatri-
scher Seite sind die Rauschgifte auf ihre Auswirkungen im Seelenleben
neuestens wiederholt experimentell untersucht worden. Durch Ein-
nehmen von Rauschgiften in fest dosierten Mengen werden bei den Ver-
suchspersonen kiinstliche Riusche hervorgerufen. Diese Riusche unter-
liegen einer doppelten Beobachtung, einer objektiven und einer sub-
jektiven. Die erste nimmt der Versuchsleiter vor, der die Aufierungen
des Rausches beobachtet und protokollarisch festhélt, mit der Versuchs-
person psychologische Versuche vornimmt und die Ergebnisse notiert.
Gibt man den Versuchspersonen das Rauschgift in nicht zu grofien
Dosen, so kann man die beobachtende und kritisch stellungnehmende
Personlichkeit der Versuchsperson wenigstens zum Teil und auf grofe
Strecken des Rauscherlebens intakt erhalten, so daf ein Selbstbericht
entweder schon im Rausche oder wenigstens nachher mdglich bleibt.
Diese nachtriglichen Selbstberichte der Versuchspersonen stellen eine
unersetzliche Quelle fiir die psychologische Feinanalyse dar. Stellen sich
zu solchen Versuchen — wie es in psychiatrischen Kliniken geschehen
ist — fachlich gebildete und psychologisch geschulte Personen zur Ver-
fiigung, dann ist eine gewisse Gewéhr dafiir gegeben, dali alle wichtigen
Phanomene richtig und eingehend beschrieben werden. Hier wird das
Rauscherleben so exakt erfaBt wie nur irgend moglich. Die Versuchs-
protokolle hieten eine wertvolle Erginzung wie eine kritische Gegen-
instanz zu dem Material, das aus der mehr intuitiven Gesamtschau des
lebenskennenden und lebensverstehenden Dichters stammt. Freilich haben
die Psychiater, die solche Versuche anstellen, keineswegs die Zusammen-
hinge von Rausch und Religion im Auge, der Rausch wird nicht wie
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bei den Primitiven aus religisen Motiven erzeugt. Wenn trotzdem —
wie es bei den Versuchen von Beringer der Fall ist — auch dem
Psychiater, der durch die Rauschversuche nur ein Verstandnis des
psychotischen Seelenlebens sucht, sich dabei ungezwungen Hinweise auf
Zusammenhinge mit religiésen Erscheinungen ergeben, ja aufdrangen,
so sind solche Ergebnisse deshalb doppelt wertvoll, weil ihnen gegen-
iiber der sonst leicht erhobene Vorwurf, es wiirden solche Zusammen-
hinge nur hineininterpretiert, verstummen muf.

Die umfangreichsten Versuche in dieser Hinsicht stammen aus der
Heidelberger Klinik und sind von K. Beringer mit Meskalin angestellt
worden. Die Ergebnisse hat er mit reichem protokollarischen Material
herausgegeben. Sein Ziel dabei war, durch das Rauschgift Meskalin —
von dem spiter noch die Rede sein wird — ,,experimentelle Psychosen®
hervorzurufen, um dadurch einen Zugang zu den uns sonst unverstind-
lichen Erlebnissen des Psychotikers zu finden. Die Versuche boten die
Maoglichkeit, pathologische Erlebnisse, vor allem pathologische Sinnes-
wahrnehmungen selbst zu erleben und exakt zu beschreiben, ohne auf
die mehr oder weniger fraglichen Angaben von Kranken angewiesen
zu sein. Den Mediziner reizten hierbei Fragen wie: welche Zusammen-
hiange bestehen zwischen der besonderen Art der anormalen Phinomene
und der Personlichkeit des Erlebenden? Wieweit wirken sich die per-
sonlichen Unterschiede etwa eines niichtern-sachlichen Menschen und
eines phantasiereichen aus? Wie andert sich die Wirkung bei gestei-
gerten Dosen? Aber gerade diese differentiellen Fragen haben bislang
noch keine befriedigende Antwort erhalten. Die Rauschphinomene
scheinen so regellos aufzutreten, dal feste Beziehungen nicht heraus-
zufinden sind. In unserem Zusammenhange interessieren uns freilich
diese differentiellen Sonderfragen weniger, vielmehr die iiberall deutlich
hervortretenden Grundziige des Rauscherlebens.

3.

Werfen wir zuerst einen Blick auf das bunte Bild des reli-
giosen Rausches in den Religionen der Menschheit, ohne damit
Vollstindigkeit oder systematische Anordnung zu ersireben! Es sollen
dabei lediglich Kulturreligionen von Naturreligionen gesondert betrach-
tet werden.

Im Phaidros 146t Platon den Sokrates sagen: ,,Der géttliche Wahn-
sinn beschert uns die kostbarsten Giiter”. Schlaglichtartig beleuchten
diesc Worte des von Nietzsche als Rationalisten verponten Philosophen
die griechische Schatzung der ,heiligen Raserei”. Die delphische
Prophetin und Dodonas heilige Frauen weissagten dem einzelnen und
den Stammen im Zustande des Rausches: ,,Die Alten wuliten besser als
wir, dal der Wahnsinn ehrwiirdiger ist als der kithle Verstand, denn
jener stammt von den Gottern, dieser ist menschlich*®. Bei den Griechen
wurde der Wein, wie man aus bacchantischen Kulten ersehen kann,
als heilig verehrt oder gar dem Gotte gleichgestellt, da er als Rausch-
trank den heiligen Zustand der Ekstase verursacht. Auf Bergeshéhen
in dunkler Nacht beim flackernden Lichte der Fackeln ging die Feier
des Dionysoskultes vor sich. Von wilder Musik, vom schmetternden
Schall eherner Becken, dem dumpfen Grollen grofer Handpauken und

® Nach C. Vering, Platons Dialoge in freier Darlegung, 1. Bd., 1929,
S. 193.
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tiefen Tonen der Floten erregt, tanzt mit gellendem Jauchzen die Schar
der Feiernden. Es ist kein ruhiger Tanz, der zu gemessenen Gesangen
Atem laft, vielmehr ein wiitender, wirbelnder, stiirzender Rundtanz,
in dem die Schar der Begeisterten dahinstiirzt. Meist waren es Frauen,
die bis zur Erschopfung tanzten, sich dann in heiligem Wahnsinn auf
die Opfertiere stiirzten, sie zerrissen und Stiicke blutigen Fleisches roh
verschlangen. — Noch in klassischer Zeit zogen Apollonpriester
durch das Land mit enthusiastischer Verkiindigung des mantischen
Gottes. Bis in die asketisch-philosophischen Richtungen wie die des
Orphismus und in die Philosophie eines Platon wirkt
der mantische Gott nach.

Bei den Ariern spielt der berauschende Géttertrank, der nach
Oldenberg bis in die indogermanische Vorzeit zuriickreicht, eine grofe
Rolle. Das persisch-indische Soma, ein aus Stengeln gegorenes Getrink,
wurde als berauschender Opfertrank verwandt, von den Indern auch
den Gottern dargeboten. Ein Gebet beim Somaopfer lautet:

»Wo unerschopfliches Licht, die Welt darinnen die Sonne gesetzt ist:
in die setze mich, Soma, in die unvergiingliche Welt der Unsterblichkeit. Dem
Indra tropfe der Trank.

Wo Vivasants Sohn, der Konig, wo des Himmels festes Gemach, wo
jene Wasser die rinnenden, dort 1aB mich unsterblich sein. Dem Indra tropfe
der Trank.

Wo man nach Lust sich bewegt, am dreifachen Firmament, an des
Himmels dreifachem Himmel, wo die Lichiwelten sind, dort laB mich
unsterblich sein. Dem Indra tropfe der Trank.

Wo Wunsch und Belieben, wo des rétlichen Himmels Fliche, wo
Gotterspeise und Sittigung, dort laB mich unsterblich sein. Dem Indra tropfe
der Trank.

Wo Freuden und Wonnen, GenuB und GenieBen warten, wo des
Wunsches Wiinsche erlangt sind, dort laf mich unsterblich sein. Dem Indra
tropfe der Trank‘10,

Als Mittel zur Ekstase verwendet der persische Sufli oder
der moderne Hindu die systematisch geiibte Versen-
kung, bis in hochster Verziickung das Gefithlsleben iiberquillt und sich
bald in poetischem Enthusiasmus wie beim persischen Dichter oder in
der unsinnigen Ekstase des Fakirs auflert. Zur Vorbereitung
auf solche Ekstase dient das Fasten.

Einen beachtlichen Fall religioser Raserei berichtet das erste
Samuelbuch (1. Sam. 10). Nachdem Samuel Saul gesalbt hat, sagt
er ihm: ,Hernach wirst du nach Gibea Gottes kommen . . ., da wirst
du einer Schar Propheten begegnen, die von der Héhe kommen: vor
ihnen her Harfe, Pauke, Flote und Zither, sie selbst in Verziickung. Da
wird der Geist des Herrn auch auf dich uberspringen, du wirst gleich
ihnen in Verziickung geraten und in einen anderen Menschen ver-
wandelt werden* 11,

Eine eigenartige Erscheinung im Mittelalter ist die gelegent-
lich auftretende Tanzwut, von der ganze Volksmassen angesteckt
wurden. Davon berichtet Hecker: ,,Schon im Jahre 1374 sah man in
Aachen Scharen von Méannern und Frauen aus Deutschland ankommen,
die, vereint durch gemeinsamen Wahn, in den Straflen und in den

10 Zitiert nach Beck S. 43.
11 Ubersetzung nach Parsch, Die heil. Schrift des AB, 1934, S. 336.
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Kirchen dem Volke dies sonderbare Schauspiel gewéhren. Hand in
Hand schlossen sie Kreise, und ihrer Sinne anscheinend nicht michtig,
tanzten sie stundenlang in wilder Raserei, ohne Scheu vor den Um-
stehenden, bis sie erschépft niederfielen . . . Wéahrend des Tanzes hatten
sie Erscheinungen, sie sahen nicht, sie horten nicht, ihre Phantasie
gaukelte ihnen die Geister vor, deren Namen sie hervorkrichzten, und
spaterhin sagten einige aus, sie wéren sich so vorgekommen, wie in
einen Strom von Blut getaucht, und hatten deshalb so hoch springen
miissen. Andere saben in ihrer Verziickung den Himmel offen, mit dem
thronenden Heiland und der Mutter Gottes, wie denn der Glaube des
Zeitalters sich in ihrer Phantasie wundersam und mannigfach
spiegelte‘‘ 12.

Immer dann, wenn eine Religion in Buchstabentreue und Gesetzes-
erfallung zu ersticken droht, bricht als Reaktion eine Welle iiber-
schiumenden Gefiihles iiber die einengenden Ziune des Gesetzes. Bei-
spiele im einzelnen dafiir anzufiithren, eriibrigt sich hier. In allen Kultur-
religionen laBt sich teils als Unterstrémung, teils als gelegentlich herr-
schende Strémung eine bis zur Raserei gesteigerte Rauschsucht erkennen.

Nicht zu leugnen sind #hnliche Erscheinungen der Natur-
religionen. Der australische Primitive feiert ekstatisch
berauscht seinen Kult der gottlichen Schépfermacht. Stundenlang
konnen Australier in einem fort singen, ohne dall ihr Geist ermiidet
oder ihre Stimmen heiser werden. Tausende Male wiederholen sie den
gleichen Kultgesang, wiederholen gleiche Handlungen, mit dem gleichen
Ziele, die sexuelle Begierde zu erregen. Bei einem Kultfest wird ein in
seinen Einzelheiten auf das Erotische hindeutender Tanz zwei bis drei
Wochen lang Nacht fir Nacht wiederholt. Nach dem Tanz findet ein
Frauenaustausch statt. Auswirtigen schwarzen Besuchern werden bei
dieser Gelegenheit Frauen frei zur Verfiigung gestellt. Um dem ewig
fruchtbaren Urwesen #dhnlich zu werden, hiuft man sexuelle Akte bei
den Kultauffithrungen: Koitus, Piderastie, Sodomie usw. Bei solchen
Festen pflegt der Australier auch mit solchen Frauen geschlechtlichen
Verkehr, die far ihn sonst streng ,tabu® sind. Selbst die weiblichen
Begleiterinnen der ménnlichen Boten, die die Nachbarstimme zu den
Initiationsfeiern einladen, bleiben bei den fremden Stimmen zuriick, um
mit den fremden Minnern zu verkehren (nach Winthuis)s, Es ist eine
— unser christliches Empfinden freilich recht befremdende — Tatsache,
daB beim religiésen Kult sich hemmungslose Sinnenlust mit den héchsten
Gefiithlen der Ehrfurcht und Liebe mischen kann.

Tanzfeste und kiinstlichen Rausch finden wir in den Kulten ameri-
kanischer Indianer. Bei den Einweihungsriten versetzt man hie und da
den Jungen in ein kiinstliches Delirium, durch Fasten und Konzentration
erzeugt, damit er ,die Geister sehe‘.

Ein Rauschkult, der urspringlich von den Mexikanern stammt, von
da zu den nordamerikanischen Indianern gewandert ist, christliche
Symbole und Gedanken in sich aufgenommen und auch vor dem weillen

Mann nicht Halt gemacht hat, ist der in letzter Zeit recht genau unter-
suchte Peyotekult 14,

12 Zitiert nach Beck S. 78f.
18 J. Winthuis, Mythos und Kult der Steinzeit, 1935, S. 128 u. a.

1* Giinter Wagner, Entwicklung und Verbreitung des Peyote-Kultes,
1932, in: Baessler Archiv, Bd. XV, S. 59—144.
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Zur Rauscherzeugung dient hier ein Kaktus, dessen wirksame Substanz
das Alkaloid Meskalin ist, das Beringer zu seinen schon genannten Versuchen
gebrauchte. Da wir gerade diesen Versuchen besondere Beachtung schenken
miissen, ist es auch entsprechend, diesen Kult etwas eingehender zu schildern.
Drei wissenschaftliche Arbeiten aus letzter Zeit befassen sich mit ihm. Zu-
nichst ist wieder Beringer zu nennen, der seiner Verdffentlichung der Ver-
suchsergebnisse einen historischen Teil iiber den Peyotekult vorangestellt hat.
Darin stellt er die bisherigen Berichte seit Beginn der Missionierung ziemlich
vollstindig zusammen.

Die zweite Arbeit ist eine Dissertation der Hamburger Universitit von
Ginter Wagner; sie behandelt ausdriicklich ,Entwicklung und Ver-
breitung des Peyotekultes”. Sie ist weder von religionsgeschichtlichem noch
von religionspsychologischem Interesse eingegeben, fafit vielmehr den Peyote-
kult nur als Mittel, um in einer Kulturprovinz Verinderungsprozesse aus-
findig zu machen. Er weist nach, daB der Ausgangpunkt der Verbreitung des
Peyotekultes bei den mexikanischen Primitivstiimmen liegt, bei denen der
Kult zur Stammestradition gehort, aber auch einige Einfliisse der europiisch-
amerikanischen Kulturprovinz aufweist. Von Mexiko aus nimmt der Kult
seinen Weg zu den Vereiniglen Staaten, zuniichst iiber das Gebiet der Pririe-
stimme, wo er sich mit der traditionellen Kultur dieser Stimme sowie mit wei-
teren europaisch-amerikanischen Einfliissen verbindet. Von hier wandert er
weiter in die Provinz der ostlichen Waldstimme, wo sich ein #hnlicher
Prozefl wiederholt. Die wesentlichsten historischen Daten aus diesem ganzen
Verbreitungsvorgange sind bekannt.

In den letzten Jahren ist der kleine mexikanische Kaktus Peyotl ein
Mode-Rauschgift geworden, das in den Vereinigten Staaten von Tausenden
benutzt wird und das gegenwiirtig selbst in Europa nicht mehr unbekannt ist.
Diesem letzten VerbreitungsprozeB geht der Mexikaner Viktor A. Reko nach
in einem Kapitel seines Buches ,Magische Gifte. Rausch- und Betiubungs-
mittel der Neuen Welt”, das zwei Jahre nach Erscheinen neu aufgelegt
werden konnte?®., Das Buch ist nicht frei von Sensationshascherei, geht aber
in recht instruktiver Weise den Schlupfwinkeln nach, in denen die Rausch-
sucht der dekadenten modernen Menschheit den Primitiven die meist ver-
botenen Rauschgifte abnimmt. In schamloser Geldgier niitzen GroBunter-
nehmen diese Rauschsucht aus. Dabei ist das Buch in psychologischer Hin-
sicht von Oberflichlichkeit nicht frei zu sprechen.

Der Peyotekult ist mit dem zeremoniellen GenuB eines ,,Peyote* oder
wPeyotl”® (das tl am Ende des Wortes ist der nachgestellte aztekische Artikel)
genannten Kaktus verbunden, der sich durch seine toxischen Wirkungen aus-
zeichnet. Die Pflanze ist eine stachellose, grau-griine Kugel mit einer riiben-
formigen Wurzel. Der mittelste Teil des Kaktus, der scheibenférmig heraus-
geschnitten wird, ohne Wurzel und ohne Schopf, dient im getrockneten Zu-
stande als Rauschdroge. Die Scheiben werden gekaut oder zu einem alko-
holischen Getrdnk verarbeitet. Die toxischen Wirkungen werden von den im
Peyote-Kaktus enthaltenen Alkaloiden ausgeldst, von denen Meskalin das
wichtigste ist, die anderen (Anhalamin, Anhalonidin, Peyotlin, Anhalonin und
Lophophorin) wohl nur variierende Wirkung haben.

Die ersten Nachrichien iiber den Peyotekult verdanken wir dem Ordens-
geistlichen Bernardino de Sahagun (1499-—1596), dessen iiberaus aufschluB-
reiches Buch iiber das alte Aztekenreich zur Zeit seiner Eroberung mit an-

15 Viktor A. Reko, Magische Gifte. Rausch- und Betdubungsmittel der
Neuen Welt, 1938% , Peyoll, ein Kaktus, der Gespenster sehen 1iBt“, S. 48—70.
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erkannter Offenheit und Unvoreingenommenheit berichtet, Geschichte, Mythos,
Religion, Sitten und Gebriuche behandelt. Er erwihnt darin auch verschie-
dene rauscherzeugende Pflanzen, u. a. Peyote. In Buch XI, Kapitel 7, heiBt
es: ,,Es gibt noch eine andere Pflanze, die Peyotl genannt wird. Sie ist weiB
und wichst in den nodrdlichen Gegenden des Landes. Der Rausch dauert
2—3 Tage und verschwindet dann. Die Pflanze wird gewohnheitsmiiBig von
den Chichimekas genossen. Sie hilt aufrecht und gibt ihnen Mut fiir den
Kampf, liBt sie weder Furcht, Hunger noch Durst fiihlen. Sie glauben, da8
sie vor Gefahr schiitzt* 1%, In einem anderen Berichte wird von dem Gebrauch
der Rauschmittel durch die Zauberer gesprochen: ,Die héhere Vollendung der
Wahrsager und Medizinleute ist der Zauberer, Naualli, der schon von Jugend
auf besondere Eigenschaften entwickelt, der die verborgenen Dinge kennt und
iibernatiirliche Krifte besitzt . . . Er ist wohl weniger ein Suggestionskiinstler,
als ein Mann, der, von Natur zu Halluzinationen und Autosuggestionen geneigt,
durch Fasten, Kasteiungen und priesterliche Ubungen und durch den Ge-
brauch von Narkoticis und des Tabaks, der runden Samenkérner (Ololiuhqui)
einer gewissen Schlingpflanze und des giftigen Peyote Cactus, diese Fihigkeit
zu hoher Vollendung gesteigert hat, und den man glauben kann, daB er im
Ernste meint, sich in eine Tiergestalt verwandeln zu kénnen, durch die Luft
zu fliegen, ein Naualli-Verkleideter zu sein* 17.

Die Missionierung des Landes hatte viel mit Zauberei und reli-
gioser Rauschsucht zu kimpfen, besonders gegen des Gebrauch des
Peyotl, den man als Quelle der Inspiration betrachtete, dem man
wunderbare Gaben wie die des Vorhersehens oder des Auffindens eines
unbekannten Diebes u. a. zuschrieb, so dal}l es begreiflich ist, da Mis-
sionare die Pflanze ,Teufelswurzel“ nannten. Alte Beichtspiegel fragen
das Beichtkind auch, ob es Peyote getrunken. Im Jahre 1754 schilderte
Ortega den kultischen Gebrauch der ,Teufelswurzel® bei den Cora-In-
dianern, die zu den Chichimekas gehoren, wie folgt: ,Nahe bei der
Musik sitzt der Leiter des Gesanges und schligt den Takt. Er hat Ge-
hilfen, die seinen Platz einnehmen, falls er miide werden sollte. Neben-
bei steht eine Schiissel, die mit Peyote gefiillt ist, einer teuflischen
Waurzel, die sie ausgraben und zu sich nehmen. Sie bilden einen groflen
Kreis aus Mannern und Frauen, so viele auf dem vorher sauber ge-
fegten Platz unterkommen. Einer nach dem andern tanzt dann in dem
Kreise oder schligt den Takt mit den Beinen. In der Mitte ist der
Gesangleiter, sie singen in einférmiger Weise. Sie tanzen die ganze
Nacht ohne aufzuhéren oder den Kreis zu verlassen, nach Beendigung
des Tanzes stehen alle, die sich noch auf den FiiBen halten kénnen, auf.
Der Mehrzahl allerdings ist dies durch Wein und Peyote unmoglich
gemacht“18. Dafl das Rauschgift in die Wiirde eines Gottes einriicken
konnte, zeigt die Ermahnung eines Missionsobern (1826): ,,Ihr miiflt es
nicht machen wie die Heiden und schlechten Christen, deren einige
sagen Gott, andere der Mond, andere der Hirsch, andere der tecolot],

16 Jourdanet et Simeon, Histoire générale des choses de la Nouvelle-
Espagne par R. P. Fray Bernardino de Sahagun. Traduite et annotée Paris,
Masson, 1880. — Ubersetzung nach Beringer S. 8.

17 Seler, Ges. Abhandlungen zur amerik, Sprach- u. Altertumskunde.
2. B. 1902—1904,

18 Ortega, Historia del Nayart. Barzelona 1754, Zitiert nach Beria-
ger S. 9.
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andere der peyotl. Das ist nicht gut”. Oder an anderer Stelle: ,Der
Hirsch, tecolotl und peyotl, alle Golter der Heiden sind nicht gut®1.

Schon die Indios in Mexiko haben den Peyotegebrauch mit christ-
lichen Gedanken vermischt und die Droge an hohen christlichen Fest-
tagen zu Berauschungszwecken verwendei. Gegenwartig ist der Peyote-
genuB bei den Indios in Mexiko nur mehr wenig iblich. Der ein-
heimische Indio sammelt meist nur noch den Peyote-Kaktus, um ihn
an den Handler weiter zu verkaufen. Schon das Einsammeln des
Kaktus wird von gewissen Indianerstimmen mit religiosen Zeremonien
umkleidet. Wenige Manner sind fir die Peyoteernte auserwahlt. Sie
miissen sich vorher lange Zeit jeder Berauschung, des Tabakgenusses
und des Geschlechtsverkehrs enthalten, um die notige Weihe zu dem
Geschéafte zu erlangen. Mit Pfeil und Bogen zieht man zur Ernte aus,
fragt sich gegenseitig: ,,Siehst du den Hirsch? Husch, husch . . . weg
ist er”. Nach allen Richtungen entsendet man Pfeile, in die Luft und
auf die Erde, bis man meint, den eingebildeten Hirsch erlegt zu haben.
Dann erst wird der Peyote abgeschnitten. So sammelt man unter
immer gleichbleibenden jahrhundertealten Zeremonien ganze Sicke des
begehrten Peyote. Mit einer besonderen Mythe will man die Ent-
stehung des Peyote aus der Gottheit erklaren.

‘Wihrend bei den alten mexikanischen Stimmen, die in Abgeschie-
denheit ihr gesondertes und urspriingliches Stammesdasein fiihren, sich
auch die alte Stammesreligion, bei der der Peyotegebrauch unmittel-
barer Bestandteil der Religion ist, mit ihren Festen, TdAnzen und Ge-
singen ziemlich rein erhielt, hat sich der Peyotekult bei den nord-
amerikanischen Indianern stark gewandelt. Seit 1890 hat
sich der Peyotegebrauch nach Norden unter den Stimmen der Ebene
epidemieartig verbreitet und reicht heute bis an die kanadische Grenze.
Eine Voraussetzung dafiir bot einmal die Zusammendringung der In-
dianer auf den relativ kleinen Raum der Reservationen, eine andere das
Untergehen der bisherigen traditionellen Kulte, die bei der Anderung
der Lebensweise ihren Sinn verloren, da sie in engem Zusammenhang
mit dem Nomadenleben und der Biiffeljagd gestanden hatten. SchlieB-
lich kam dem Peyotekult ohne Zweifel die Neigung der Indianer zu
mystisch-zauberhaften Erlebnissen und okkulten Vorgingen entgegen.
Hinzu kommt, daB er etwas urspringlich Amerikanisches darstellt, das
von alten mexikanischen Stammen herkommt, nicht aber wie das
Christentum vom weililen Manne gebracht worden ist. Schon vorher
spielten in der genuinen Religion Rauscherlebnisse und Visionen, durch
Konzentration, Selbsttortur und Fasten hervorgerufen, eine bedeut-
same Rolle. Der Peyotegebrauch schien den Weg zum ,,Ubersinnlichen®
aullerordentlich zu erleichtern und die bisherige Selbstkasteiung iiber-
fliissig zu machen. Vielfach ist Peyote nicht offen als Berauschungs-
mittel zu religiésen Visionen angepriesen worden, sondern getarnt als
medizinisches Allheilmittel. Die verschiedenartigsten Wirkungen und
Heileffekte werden ihm zugeschrieben. Bei Gewaltmérschen und grofien
kérperlichen Anstrengungen soll der GenuB von Peyote jedes Ermii-
dungsgefithl auf Tage hinaus fernhalten; ebenso wie der Peyoteesser
Hunger und Durst gebannt weill. Dafiir werden nur geringe Mengen
genossen. Bei allen mdéglichen inneren und AuBleren Krankheiten wird

1 Nach Heffter, Uber Pellote. Arch. f. exp. Path. u. Pharmeakol. Bd. 40,
1898. S. Beringer S. 10.
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der Kaktus angewandt und soll schmerzstillende Wirkung haben. Erst
nachdem durch diese medizinische Verwendung das Milltrauen zum
Schwinden gebracht war, propagierte man Peyote auch als ,,Vermittler
mit den Gottern®, als ,,grolien Zaubergott und Spender aller wiinschens-
werten Eigenschaften.

Eine besondere Note erhielt der Peyotekult bei den nord-
amerikanischen Indianern dadurch, daB er altiberlieferte
heidnische Vorstellungen mit christlichen vermengte und den Zauber-
glauben ins Kraut schieBen lieB. Uberhaupt fehlt dem Peyotekult eigent-
lich ein festes haltendes Geriist von Wahrheiten, das Inhaltliche kann
in der verschiedensten Weise variieren, auch wenn die dulleren Hand-
lungen . weitgehend dieselben bleiben. Symbolik und Ausdeutung
schwanken daher. Da der Ausdeutung ein so weiter Spielraum gelassen
ist, vermogen einzelne Personlichkeiten mit Fithrereigenschaften leicht
groBere Kreise zum Kult um sich zu sammeln.

Ein anschauliches Beispiel fiir den Verlauf eines ,,Peyotegottesdienstes®,
wie die Indianer heute sagen, gibt Krober von den Arapahos?®. In der Uber-
setzung von Beringer lautet der Bericht: ,.Gegen Abend wiihlt der Fiihrer den
Zeltplatz, steht dabei westwiirts gewendet und betet mit erhobener Hand.
Das Gras auf dem fiir das Zelt gewiihllen Platz wird von West nach Ost,
dann von Siid nach Nord abgemiht und darauf das Zelt errichtet. Siidlich
vom Zelteingang wird Brennholz aufgeschichtet. Der Fithrer nimmt nun eine
wollene Decke und sammelt darauf rote Erde, bringt diese dann in das Zelt,
um sie im Halbkreis um den Feuerplatz aufzuschichten. Der Durchmesser
des gegen die Tiir offenen Halbkreises betriigt etwa 4—5 FuB. Vor Beginn
wiithlt der Fiihrer durch Bezeichnen mit einem Fécher aus Adlerschwung-
federn den Feuerwiirter, der nun als erster ins Zelt geht und das Feuer an-
ziindet. Nachdem dies geschehen ist, gehen die anderen ins Zelt, wiihrend
der Feuerwiirter mit abgewandtem Gesicht und geneigtem Haupt in der
Pririe steht. Der Fiithrer betet mit leiser Stimme; zum Schlufi kommt dann
der Feuerwirter und schlieBt das Zelt. Darauf setzen sich die Teilnehmer,
in der Mitte im Hintergrund der Fiihrer, der nun aus einem Beutel ein be-
sonders schiones Peyoteexemplar nimmt, das auf acht, in Gestalt zweier sich
iiberschneidender Kreuze gelegter Salbeiblitter gesetzt wird, und zwar in
der Mitte des roten Erdwalls. Dazu wird eine rote Feder gesteckt, die als
Fahne iiber dem Peyote weht. Schlieflich zieht der Fiihrer entlang der
Hoéhe des halbkreisformigen Erdwalls eine Rinne = der Pfad, auf dem die
Gedanken zu der Meskalpflanze wandern. Nachdem dieser Altar fertig ist,
teilt der Fiihrer an jeden Teilnehmer mescal buttons aus. Sie sind bitter,
sehr hart und werden langsam im Munde zerkleinert. Wenn sie sich von
der Zunge zu einem runden Ball formen lassen, werden sie verschluckt. (Die
meisten andern Stimme essen vorher durch Einlegen in Wasser weich ge-
machte Friichte.) Wer will, bekommt spiiter noch mehr Peyote. Der Durch-
schnittsverbrauch betrigt etwa 12, einzelne nehmen aber bis zu 30 Stiick.

Der Leiter schwenkt nun das Tuch, in dem sich Peyote befinden, vier-
mal iiber Zedernweihrauch und beginnt dann zu singen. Die linke Hand
ruht auf einem besonders hergerichteten Stab, die rechte hilt den Adler-
ficher. Die Personen links und rechts vom Fiihrer bedienen eine besondere
Art von Trommel sowie eine Kiirbisrassel. Auch Stab, Ficher, Trommel und
Rassel werden viermal iiber Zedernweihrauch geschwenkt. Nachdem der

20 Kriber, The Arapaho. Bull. of americ. museum of natural history
XVIII 1902. Beringer S. 15f.
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Fiihrer vier Gesiinge gesungen hat, kommt der nichste dran und so reihum.
Um Mitternacht verliBt die Frau des Fiihrers (die bei den Arapahos mit
dabei ist) das Zelt und holt einen Topf Wasser, den sie vor ihren Gatten
stellt. Dieser nimmt eine Adlerknochenpfeife und imitiert damit den Schrei
des Adlers, der aus groBer Hohe herabstd8t. Dann wird das Ende der Pfeife
in das Wasser getaucht, hierauf trinkt erst der Fiihrer, lifit dann den Topf
herumpassieren, wobei jeder vier Schluck Wasser zu sich nimmt. Nun horen
Singen, Trommeln und Rasseln bis zum Morgen nicht mehr auf. Die Teil-
nehmer starren selbstversunken ins Feuer, iiberlassen sich den Halluzina-
tionen und sonstigen, durch das Peyote erzeugien selisamen, méarchenhaft
mystischen Erlebnissen, wobei der monotone getragene Gesang, das Driohnen
der Trommel das einformige rhythmische Geknarre der Rassel sowie das
Wissen um die Verbundenheit in einem religiosen Kult besonderer Art noch
die Erlebnisintensitit in bestimmter Weise steigert und vertieft. Nach Schluf
des Festes am Morgen waschen und kimmen sie sich; auch Wasser, Spiegel
und Kamm, desgleichen eine Schale mit Trinkwasser und Essen passieren
reihum; dann erheben sie sich und verlassen das Zelt in derselben Reihen-
folge, in der sie es betreten haben. An dem dem nichtlichen Fest folgenden
Tag wird gefaulenzt, von Zeit zu Zeit singen sie noch, die Nachwirkungen
halten noch lange Zeit an. Nachmittags folgt ein Mahl aus gemeinsamer
Schiissel, am Abend zerstreut sich dann endlich die Peyotegemeinde.*

Mit Aufnahme christlicher Gedanken in den Peyotekult wird
Peyote mit einer Gottheit gleichgesetzt, die der Mensch geniefien kann,
um sich den géttlichen Geist einzuverleiben; der Peyotegnufi wird mit-
hin ein Analogon zur christlichen Kommunionfeier. Feuer wird sinn-
bildlich auf das Licht Christi bezogen, das Wasser um Mitternacht auf
die Geburt Jesu. Dabei ist freilich der verbindende Sinn ein recht
diirftiger. Die Peyoteesser erkliren, wie die Nachricht von der Geburt
Jesu fir die ganze Menschheit eine Wohltat gewesen sei, so sei auch
das Wasser eines der besten und wichtigsten Dinge. Durch den Pfeifen-
ton soll die Geburt Jesu angezeigt werden. Solche symbolische Ver-
bindungen sind reichverzweigt. Selbst Kreuz und Bibel braucht man
mancherorts bei den Feiern.

Fiir den Peyoterausch scheint es im Unterschied zu den ibrigen
Rauscharten bezeichnend zu sein, daB die erotische Libido durch ihn
nicht erregt, sondern besinftigt wird. Jedenfalls fehlen bei den Feiern
sexuelle Ausschweifungen. Im Gegenteil wird sogar sexuelle Abstinenz
besonders fiir die Peyotesammler verlangt. Peyote wird auch mit der
Begriindung angepriesen, dal} er sittlich bessere. Um die Jahrhundert-
wende begriindete John Rave den Peyotekult bei den Winne-
bagos. Bevor er selbst Peyote kennenlernte, war er ob seines lieder-
lichen Lebenswandels und unméifBigen Trinkens bekannt. Der Ubergang
zum Peyotekult bedeutete firr ihn eine sittliche Bekehrung. Mit anderen
Bekehrten zeichnete er sich nachher durch sein gesittetes Verhalten
aus. Seiner Umgebung empfahl er Peyote zunichst nur als Allheilmittel
gegen korperliche Krankheiten, bald aber auch als Mittel zur seelischen
Gesundung. So schuf er eine Sekte, deren Mitglieder ein starkes Band
zusammenhielt, der Glaube an das Besserwerden durch Peyote und
an gleichartige ubersinnliche Erlebnisse. Im Rausch bekannten sie sich
gegenseitig ihre Siinden.

Seine ersten Rauscherlebnisse schildert Rave selbst: :

»Wir aBen damals 7 Peyote, jede Person. Plotzlich sah ich eine groBe
Schlange. Ich war sehr entsetzt. Dann kam noch eine und kroch iiber mich.

" Missionswissenschaft und Religionswissenschaft, 2. Jahrgang. 1. Heit g -
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Mein Gott, wo kommen diese her? Da schien etwas hinter meinem Riicken
zu sein. Ich schaute mich um und sah eine Schlange, im Begriff, mich vell-
stindig zu verschlingen. Sie hatte Beine, Arme und einen langen Schwanz.
Das Ende des Schwanzes war ein Speer. O, mein Gott, jetzt mufl ich sicher
sterben, dachte ich. Dann schaute ich wieder in cine andere Richtung und
sah einen Mann mit Hornern und langen Klauen und mit einem Speer in der
Hand. Er sprang damit auf mich ein. Ich warf mich zu Boden. Er ver-
fehlte mich. Dann schaute ich zuriick und in diesem Augenblick ging er
zuriick, aber es schien mir, daf er seinen Speer auf mich richtete. Wiederum
warf ich mich auf den Boden, und er verfehlte mich. Dann kam mir plétz-
lich in den Sinn: ,Vielleicht ist es dieses Peyote, das mir dies alles tut'.
JHilf mir, o Mittel, du bist es, da das alles macht und du bist heilig’. ,Es
sind nicht schreckliche Bilder, die das machen. Ich hitte wissen sollen, daf
du das vollbringst’. Da horte mein Leiden auf. Solange die Erde steht, will
ich dich gebrauchen, o Heilmiltel . . . Um Miltternacht sah ich Gott. Zu
Gott, der in der Héhe droben wohnt, unserem Vater betete ich: ,Hab’ Gnade
mit mir, gib mir Erkenntnis, daB ich nicht sagen noch tun mége schlechte
Dinge. Zu dir, o Gott, versuche ich zu beten‘. ,Hilf du, o Sohn Gottes’, ver-
suchte ich zu beten, ,diese Religion laff mich wissen, hilf mir, o Heilmittel,
GrofBvater, hilf mir, la mich diese Religion wissen® ‘2L,

Christliche Lehrbestandteile wurden seit 1910 in weitem Ausmal
durch Hensley in den Peyotekult eingefithrt. Die Bibellesung bei
den Feiern erhielt durch ihn eine zentrale Stellung. Erst durch Peyote
— behauptete er — erhalte der Gldubige das richtige Verstindnis der
Bibel. Neubekehrte Mitglieder ,taufte“ er mit Peyotesafl. Mitglieder
des Peyotekultes haben sich sogar zu einer ,Kirche* zusammenge-
schlossen. Eine solche Kirche wurde in Oklahoma errichtet unter dem
Namen ,National-amerikanische Kirche”. Es liegt auf der Hand, dafi
hier ein ernstes missionarisches Problem vorliegt, das zunéchst eine
religionspsychologische Durchbringung erfordert, eine Durchdringung,
die bis zu den seelischen Wurzeln vorstoft und die Triebkrafte freilegt,
die den Rausch als religioses Erlebnis suchen. Erst nachher lassen sich
auch brauchbare Richtlinien herausarbeiten, die die seelsorgliche Be-
mithung um die der Rauschsucht Verfallenen befolgen muB, wenn sie
Erfolg haben will.

Nebenbei sei noch erwihnt, dal die Rauschsucht auch ein ernstes
seelsorgliche Problem der Heimat ist. Mdgen hier die Bezichungen
zum Gebiet des Religiosen auch nicht so deutlich sein, sie sind doch da.
Auf der ganzen Welt gibt es nach einer Angabe von Reko?* 54 Rausch-
giftfabriken, abgesehen von den Rauschmittelfabriken wie die Alkohol-
industrie, die hier aufier Betracht bleiben. Vier davon befinden sich in
den Vereinigten Staaten, die iibrigen fiinfzig sind in Europa. Wie viele
Menschen Rauschgiften verfallen sind, wird sich niemals feststellen
lassen. Dall es aber viel mehr sind, als man gemeinhin annimmt, ergibt
sich aus den weiteren Angaben Rekos. Sucht der Primitive im Rausch
eine wirkliche Religion, so der Moderne — wir werden es sehen —
einen Religionsersatz.

4.

Versuchen wir nun: eine allgemeine Charakteristik
des Rausches! Zunichst erhebt sich die Frage: Welche Mitte!

71 Radin, The Winnebago Tribe 57. Ann. report of the bureau of americ.
ethnology 1915/16. Ubersetzung n. Beringer S. 17 f. ?2 Reko a. a. O. 8



Siegmund: Rausch und Religion 35

werden zur Rauscherregung gebraucht? Es sind keineswegs
Narkotika allein oder an erster Stelle zu nennen, die zur Rausch-
erzeugung verwendet werden. Das Narkotikum erscheint viel-
mehr oft nur als Ersatzmittel fiir viel schwierigere Wege zum
Rausch wie rein seelische Beeinflussung, Korperbewegungen und
schwere Kkiinstlich erregte Schmerzen. Alles, was geeignet ist,
den Menschen zu ,entriicken, ist auch von Menschen schon
dazu gebraucht worden. Am ausgebildetsten ist da wohl die
Yoga-Technik, diedurchkorperliche und seelische Disziplin,
durch Kasteiung, Atemgymnastik, ausgezirkelte Sitzstellung,
Fixierung der Nasenspitze u. . die ,,Entriickung®” systematisch
herbeifiihrt. Das unverkennbare Ziel ist, Erfahrungen iibersinn-
licher Art zu machen, zu denen das normale WachbewuBtsein
nicht befahigt ist. Mehr auf Beeinflussung des Korpers gehen
Mittel wie: Tanz, Erhitzung, Schwitzen und Fasten. Tanzen ist
ein berauschendes Bewegungsspiel, dem die Zauberkraft eignet,
uns dem Alltagslebenn zu entreiflen und in eine Traumwelt hin-
iiberzufithren. Schon der leichte Rhythmus des Tanzens loscht
Anstrengungs- und Ermiidungsgefiihle aus, nimmt dem Korper
scheinbar seine Erdenschwere und gewiihrt die Illusion, frei wie
ein anderes Wesen durch den Raum zu schweben.

DaB zu einem dhnlichen Ergebnis das Fasten fithren kann,
will auf den ersten Blick ganz unglaublich scheinen. Dafl dem
doch so ist, bestitigt ein Erlebnis eines deutschen Diplomaten
aus dem Kriege, das Hauer anfiihrt. In der Wiiste verirrt, hatte
er die wildesten Durst- und Hitzequalen auszustehen. ,,Nun war
der Durst in quéilendster Form gekommen. Zuerst quilte der
Gaumen die Zunge. So oft ich mir nur ein Wort vorsprechen
wollte, kam es mit heiserem Hauch heraus. Dann quélte der bren-
nende Wunschgedanke, der fiir gar keinen anderen Raum lieB;
und endlich schmerzten unsagbar der ganze Korper, die bleiernen
Glieder, der Kopf‘“. Nach Gehorshalluzinationen, die Glocken
einer Karawane vorgetiuscht hatten, legt er sich erschopft nieder
und gerit in eine Art Ekstase, die er folgendermaBen beschreibt:
»Ilch hatte das Gefiihl, auf freiem Meer zu schwimmen, mit der
deutlichen Vorstellung, nicht von dem Salzwasser trinken zu
diirfen, ich hatte ein Gefiihl unendlicher Freiheit, einer Ledigkeit,
einer Unverantwortlichkeit . . . es war eine unschitzbar erhol-
same FErlosung aller Spannungen“®. Dieses Selbstzeugnis ist
psychologisch auBerordentlich wertvoll. Es macht uns begreif-
lich, wie etwa der Indianer gerade das Fasten zu dem Zwecke

* v. Hentig, Meine Diplomatenfahrt in verschlossenes Land, 1918, S. 56 ff.
e
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verwendet, solche Erlebnisse der &uflersten Erschopfung hervor-
zurufen, um dann in den Phantasien der schwindenden Sinne
,,die Geister zu sehen®.

Die handgreiflichsten Mittel schlieBlich, ,,Entriickungen® aus
dem TagesbewuBltsein zu veranlassen, sind die eigentlichen Nar -
kotika, deren Vergiftungen die bekannten BewuBtseins-
triibungen zur Folge haben. Zu diesen Narkotika gehoren auBer
dem schon vielgenannten Peyote (Meskalin) alkoholische Ge-
trinke, Soma, Kawa, Tabak, Hanf (Haschisch), Opium, Rauch
und Dimpfe, besonders gewisser berauschender Opferspeisen.

Wer echtes Verstehen der eigenartigen religiosen Rausch-
brauche sucht, dem muB sich zunichst der Gedanke aufdréngen,
daf hier ein Trieb von einer ganz elementaren Wucht zugrunde
liegen mufl. Der natiirliche Mensch striubt sich dagegen, die
Herrschaft iiber sich selbst, sein VollbewuBtsein aufzugeben. Hier
aber wird das Brechen des VollbewuBtseins mit gewaltsamen Ein-
griffen in das korperliche Leben erstrebt und verwirklicht. Man
vergegenwirtige sich, welche Hindernisse dabei zu iiberwinden
sind! Selbst so elementare Gewalten wie Hunger und Durst
werden iiberwunden, die doch so stark sein koénnen, daB beim
Verhungernden gar kein anderer Gedanke mehr Raum findet als:
Nahrung, Nahrung! Trotzdem bringt es der Indianer — wie wir
horen werden — fertig, bis zu zwolf Tagen voll zu fasten, um
entriickt zu werden und die Geister zu schauen. Es ist leicht
glaublich, wenn es im Bericht eines Indianers heifit, daB ihn
nachts die Hunger- und Durstqualen nicht schlafen lieBen. Der
Sucht zum religiosen Rausch muf} ein Trieb zugrunde liegen von
solcher Gewalt, daB selbst das natiirliche Zuriickbeben vor dem
korperlichen Schmerz iiberwunden wird; denn gerade der hef-
tigste Schmerz wird noch als Stimulans verwendet, etwa wenn
der Fakir sich einen eisernen Haken durchs Fleisch reien 148t,
um daran an einem hohen Galgen auf- und abgeschwungen zu
werden. Nicht minder ist die Selbsttortur des Indianers beim
Sonnenfest, der sich Pflocke und Lederriemen durch das Schulter-
fleisch ziehen 14B8t, daran festgehalten, den heiligen Sonnenpfahl
umkreist, das Antlitz starr gegen die Sonne gerichtet, sich dabei
Einschnitte in die Haut macht, bis die Pflocke ausreifen und
die Tinzer bewuBtlos zu Boden stiirzen. Kaum aus der Ohn-
macht erwacht, schlagen sie sich unter Aufbietung der letzten
Krifte ein Fingerglied ab. Es muB doch wahrlich ein ganz ele-
mentarer Trieb sein, daB er nicht bloB zur Selbstverstiimmelung,
sondern, wie wir wissen, gelegentlich zum Selbstmord antreibt.
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Freilich eines konnen wir heute nicht mehr unmittelbar
beobachten: wie Menschen dazu kamen, die einzelnen Rausch-
mittel anzuwenden, um im Rausche eine Entriickung zu suchen.
Es diirfte wohl so gewesen sein, daff Menschen zuerst unabsicht-
liche Rauscherfahrungen machten, spiter dann diese zufillig er-
worbenen Kenntnisse planmiBig verwerteten.

So schwer im einzelnen religiose Rauschhandlungen zu
deuten sein moégen, der grundlegende Gedanke blickt iiberall
durch: der Wille einer elementaren Sehnsucht nach
einer anderen Welt. Die Enge des Alltagslebens driickt so
unertriglich, da8 nichts das Dringen dieser Sehnsucht aufhalten
kann. Des Sirebens Ziel ist — wie aus dem zitierten Somagebet
zu entnehmen ist — das unvergingliche Leben der Unsterb-
lichkeit, in dem unerschopfliches Licht der Sonne flutet, wo
Freuden und Wonnen warten. Eben im Rausch meint der
Mensch ,.ent-riickt” zu werden, in eine andere Welt versetzt zu
werden, eine Welt, in der die Schwere und driickende Enge der
Alltagsdinge nicht mehr herrscht. Vielmehr trigt ihn dort ein
Gefiihl leichten Schwebens. Die Dinge gewinnen Leichtigkeit und
Fiille, beschwingtes und tanzendes Dasein. Seltsame, neuartige
Erscheinungen tauchen auf, ,,Geister, Wesen, die iiber dem All-
tagsdasein eine erhohte Existenz haben. Sicherlich steht dem
primitiven Menschen das objektive Moment im Vordergrunde. Er
will den Rausch nicht zunéchst, um in ihm den Rausch,,zustand*
zu erfahren, sondern um darin eine neue Welt zu erlangen.

Auch der dem Rausch verfallene Mensch der Gegen-
wart will im Rausche eine Welt vergessen und eine andere
finden. Dabei aber bleibt doch sein ganz anderes Realititsgefiihl
im Grunde unerschiittert. Nie schwindet ganz das BewuBtsein.
daB die Wirklichkeit die Welt ist, der er entflichen will. Seine
Rauschsucht wird ihm mithin feige Flucht aus der Wirklichkeit,
die er nicht meistern mag, in die Scheinwelt eines Rauschtruges.
Anders ist es beim primitiven Menschen, der im Rausch
eine hohere Welt sucht. Zwar nimmt er keineswegs — wie wir
sehen werden — jede Rauscherscheinung unkritisch an. Aber er
glaubt doch im Kerne an die Realitit der hoheren Welt, die sich
im Rausch entschleiern kann. Daher ist auch sein Rauschsuchen
nicht eigentlich feiges Ausweichen vor der Wirklichkeit, sondern
religioses Streben, das die letzte Wirklichkeit sucht und dabei
schwere, ja schwerste Hindernisse zu iitberwinden nicht scheut.
So kann man kurz sagen: im religiosen Rausch erstrebt der
Mensch die Offenbarung einer iiberirdischen Welt.
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Demgegeniiber diirfte die subjektive Seite des Rausches, die
Anderung der BewuBtseinslage, nicht unmittelbar und direkt,
sondern nur indirekt, eben als Mittel zu der ersehnten neuen
Welt gewollt werden. Die BewuBtseinslage dndert sich in der
verschiedensten Weise. Es kann sich um eine Verminderung und
langsames Abgleiten des VollbewuBtseins zu dumpfem Hinbriiten
handeln, es kann aber auch anderseits eine Steigerung zu wir-
belnder Bilder- und Ideenfiille, ein Aufbrechen bisher schlum-
mernder Affekte und Energien sein. Dabei ist es den Trieben
eigen, jedes MaB zu iiberschreiten, jede Grenze zu iiberfluten. Es
ist, als ob im Rausch eine unerschopfliche Quelle seelischer
Krifte aufgebrochen wire, als ob ein fremder Wille von unwider-
stehlicher Wucht jedes Hemmnis spielend beseitigte. Das Ich
fiihlt sich dabei selbst verwandelt. Durch die Steigerung des Er-
lebens, das plétzliche Aufbrechen bisher schlummernder seelischer
Krifte, die einsetzende Bilderfiille mit rascher und leichter Folge
sind die erlebten Dinge selbst in ein ganz anderes Licht getaucht,
wodurch die Illusion einer ,,anderen Welt*“ erklirlich wird. Ge-
hort wohl eine Anderung der BewuBtseinslage zum Wesen des
Rausches, so scheint es doch eigentlich unwesentlich zu sein, ob
die Anderung eine Minderung oder Steigerung ist. Das Ziel ist
immer das Erleben einer anderen Welt. Ob beim Rausch von
einem eigentlichen Ausléschen des BewufBtseins gesprochen
werden kann, muf hier noch dahingestellt bleiben. Vieles harrt
hier noch der psychologischen Aufhellung, die wissenschaftlich
nur an der Hand des Erfahrungsmaterials durchzufiihren ist.
Damit ergibt sich auch erst die Moglichkeit, die Beziehungen des
Rausches zum religiésen Gebiete deutlicher zu umschreiben. Eine
Weiterfithrung vorstehender Gedanken, besonders auch im Hin-
blick auf das seelsorgerliche Verhalien gegeniiber dem Rausche,
ist vorgesehen.

Shin-T'6

Von Hans Stolte S.J., Tokyo.

1.

Der Shint ist die volkische Religion der Japaner. Da er
keine festgelegte Lehre hat, sondern nach Zeit, Ort und Um-
stinden politischer und personlicher Art verschieden ist, ist es
nicht leicht, ihn mit wenigen Worten zu schildern. Aufgabe dieses
Aufsatzes soll darum sein, aus den verschiedenen AuBerungen des
Shint6 das Gemeinsame herauszufinden und systematisch zu-
sammenzustellen. Als Grundlage dienen vor allem japanische
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Werke iiber diese Frage. Aus der deutschen Literatur sei auf das
Buch von W. Gundert ,Japanische Religionsgeschichte® (Stutt-
gart 1935) hingewiesen.

Der Name ,,Shin-t6* lautet auf Deutsch ,,Weg der Gotter*
(shin = Gott, t6 oder do = Weg). Das kann bedeuten: der Weg,
wie ihn die Gotter gegangen sind, oder der Weg, wie ihn die
Gotter den Menschen weisen. Moto-ori Nori-naga (1730—1801),
der Hauptvertreter der ,Landeslehre (,Kokugaku®), d. i. der
volkischen Erneuerungsbewegung in der Tokugawa-Periode
(1615—1867), nennt den Shintdé , Kannagara no michi“’. Das
bedeutet nach ihm das ,Lernen von den Gottern® oder das
,»Lernen des Gott-Seins‘“. Das Wort ,,Shint6‘ selbst wurde erst im
7. Jahrhundert n. Chr. geprégt, als man den Shintd als die eigent-
liche Religion Japans vom Buddhismus unterscheiden mufite, der
in dieser Zeit sich in Japan auszubreiten begann.

Eine vollstindige Entwicklungsgeschichte des Shint6 ist nicht
moglich, da uns die ersten vorgeschichtlichen Anfiinge unbekannt
sind. Die friithesten Aufzeichnungen finden sich in den beiden
Geschichtswerken ,,Koji-ki“ (,,Aufzeichnungen alter Gescheh-
nisse”, 712 n. Chr. vollendet) und ,,Nihon-sho-ki* (Schriftliche
Aufzeichnungen iiber Japan®, 720 n. Chr. vollendet). Diese sind
aber ihrer Form und zum Teil auch ihrem Inhalt nach von China
abhingig, in dessen Schrift und Sprache® sie geschrieben sind.
Wir haben also nicht mehr rein japanisches Geistesgut vor uns.

Soviel steht aber fest, dal Japan in der vorgeschichtlichen
Zeit eine Naturreligion besessen hat. Die Verehrung der Sonne
stand im Vordergrund. Auch die Verehrung von Bergen, Biumen
und Tieren hat sich bis auf unsre Zeit erhalten. Diese Natur-
religion verschmolz im Laufe der Zeit mit der Verehrung der ver-
storbenen GroBien des Volkes.

Die gottlichen Wesen nennen die Japaner ,,Kami“. Dieses
Wort hat zwei Bedeutungen: ,,Gott* und ,,oben®, je nach den
chinesischen Zeichen, mit denen man es schreibt. Es scheint aber
ein innerer Zusammenhang zwischen beiden Begriffen zu
bestehen, da ,,Kami“ in der Bedeutung ,,Gott nicht nur fiir ein
gottliches Wesen, sondern iiberhaupt fiir alles, was das Gewohn-
liche iibersteigt, gebraucht wird. So versteht Moto-ori Nori-naga

1 Motoori Norinaga bemiihte sich, alle chinesischen Fremdworter aus
der japanischen Sprache auszumerzen. Daher ersetzte er das chinesische
Wort ,,Shin-t6* durch das japanische ,Kannagara no michi“ oder ,Kami no
miche” (kami = Gott, michi = Weg).

2 Das ,Kojiki* ist mit chinesischen Schriftzeichen geschrieben, aber

japanisch zu lesen. Das ,,Nihonshoki“ (auch ,Nihongi* genannt) ist auch in
chinesischer Sprache verfaft.
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anter ,Kami“ alle verehrungswiirdigen und hervorragenden
Wesen. ,,Kami sind alle Gotter, die in den alten Schriften erwihnt
werden, die Geister der Schreine, ferner Menschen und verschie-
‘dene Arten von Végeln, Vierfiiflern, Biumen und Grisern, Berge
und das Meer usw. Aufierdem alles andere, was auBergewohnlich,
hervorragend, mit (besonderer) Macht ausgestattet, furcht-
erweckend ist. ,Hervorragend® bezieht sich nicht nur unbedingt
auf ehrwiirdige, gute und verdienstvolle Wesen, sondern auch
schlechte, furchterweckende und andere wunderbare Dinge sind
,Kami‘. Was die Menschen betrifft, so sind zunichst alle Kaiser
,Kami‘. Ferner gab und gibt es auch heute noch Menschen, die
“Kami‘ sind, wenn sie auch nicht wie der Kaiser ein ganzes Reich
regieren. Denn es gibt ,Kami’ fiir Provinzen, Dorfer und Familien-
Aufler den Menschen sind vor allem der Donner und der Drache,
ferner viele Arten von Baumgeistern und Fiichsen hervorragende
und auBlergewohnliche Wesen und daher auch ,Kami‘ . . . Dann
kam es oft vor, dafl auch Berge ,Kami‘’ genannt wurden. Unter
den ,Kami‘ gibt es dem Rang nach hohere und niedere, starke und
schwache, gute und bise. Dementsprechend sind auch Wesen und
Aufgabe der einzelnen ,Kami‘ verschieden . . .“ (Kokugaku-
hattatsushi von Prof. Tadao Kiyohara).

Es gibt also ,,Kami® in der leblosen wie in der belebten Natur.
Und da wieder in den verschiedensten Gattungen. Man kann den
Gottesbegriff des Shint’ vielleicht so umschreiben: ,,Kami“ ist
alles, was dem Menschen unbegreiflich vorkommt, was aus dem
gewdhnlichen Lebensbereich herausgehoben zu sein scheint und
vielleicht auch ist, ohne Riicksicht auf Gut und Boése. Dieser
Gottesbegriff schlieft keineswegs die Forderung der Verehrung
von seiten des Menschen ein. Auch ist ihm Allmacht, Allweisheit
und Allgegenwart fremd.

Daraus erklart sich, daB nicht alle Kami, die in den alten
Geschichtswerken genannt sind, verehrt werden. Viele Kami
scheinen erst durch chinesischen EinfluB in die shintoistische
Gotterwelt eingereciht worden zu sein, damit ein abgeschlossener
Schopfungsbericht gegeben werden konne.

Die Kami werden in gleicher Weise als Naturgotter, wie als
Vorfahren des japanischen Volkes verehrt. So fiihrt das japa-
nische Kaiserhaus seine Stammlinie bis auf Amaterasu Omikami,
die Sonnengéttin, zuriick. Anfangs scheinen die Verehrung der
‘Naturgewalten und die der Ahnen nebeneinander hergegangen
zu sein, bis dann die Naturgewalten ihre Personifizierung in den
Ahngottern fanden. Im Mittelpunkt des sich so entwickelnden
Ahnenkultes stand anfangs noch nicht die kaiserliche Ahnen-
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verehrung, wie das heute der Fall ist. Jede Familie verehrte zu-
niichst ihre eigenen Ahnen. Erst als Kaiser Jimmu Tennd, der
direkte Nachkomme Ninigino-mikotos, des Enkels der Sonnen-
gottin  Amaterasu Omikami, welcher mit-dem Auftrage der
Reichsgriindung das ,,hohe Himmelsgefilde** (,,Takama-ga-hara“)
verlassen und auf diese Erde herabgestiegen war, als erster Kaiser
des japanischen Reiches den Thron bestieg (660 v. Chr.), ver-
dringte die Verehrung Amaterasu Omikamis den Ahnenkult der
einzelnen Familien immer mehr. Die Ahngétter der einzelnen
Familien gerieten immer mehr in Vergessenheit oder sie blieben
nur mehr als Schutzgotter einzelner Gaue bestehen. Eine Aus-
nahme bilden die Ahngotter einiger bedeutender Adelsgeschlechter,
die heute noch in beriithmten Schreinen verehrt werden.

2,

Im folgenden soll das Verhiltnis von Kami und Mensch zu-
einander behandelt werden. Wie schon aus dem oben ange-
fithrten Gottesbegriff des Shinté hervorgeht, besteht zwischen
Kami und Mensch kein wesentlicher Unterschied. So stehen Kami
und Mensch nicht wie Schopfer und Geschopf einander gegen-
iiber, sondern eher wie Eltern und Kind. Die Kami haben die
Menschen gezeugt, nicht geschaffen. Daher sind diese deren
Kinder und folglich selbst Kami. Aber die Menschen in dieser
Welt sind noch unrein. Aus diesem Verhéltnis heraus ergab sich
die Auffassung von Gebet und Siinde.

Das Gebet des Shinté (,,Matsuri®)® ist seiner urspriinglichen
Bedeutung nach ein Dank- und Lobgebet. Das Bittgebet findet
sich erst in der Naraperiode (8. Jahrh. n. Chr.), nachdem der
Buddhismus in Japan Eingang gefunden hatte. Das Beten im
Sinne von ,bitten® war dem alten Japaner unbekannt. Da die
Menschen Kinder der Kami sind, brauchen sie nicht zu bitten.
Denn wie Eltern ihren Kindern alles geben, auch wenn diese
nicht darum bitten, so erhalten auch die Menschen von den Kami
alles Notwendige. Sugawara Michizane (auch ,Tenjin Sama*
genannt, 845-—903) hat denselben Gedanken in einem kleinen,
berithmt gewordenen Gedicht ausgedriickt:

Kokoro dani Befolgt dein Herz

makoto no michi ni nur stes den Weg der Wahrheit,
kanainaba, dann brauchst du nicht

inorazu totemo zu beten, denn auch so

kami ya mamoramu. wird dir der Schutz der Gotter.

3  Matsuri® heiBt urspriinglich ,,Gebet“ oder , Verehrung®, wird heute
‘aber allgemein in der Bedeutung von ., Fest“ gebraucht.
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Aus diesem Gefiihl der Wesensgleichheit des Menschen mit den
Kami hat der Begriff der Siinde seine besondere Prigung er-
halten. Der Mensch als Kind der Kami ist seinem Wesen nach
gut. Seine Lebensaufgabe besteht darin, den Kami gleich zu
werden. Alles, was der Erreichung dieses Zieles im Wege steht,
ist Siinde (,,tsumi‘). Diese ist nicht in erster Linie eine Belei-
digung eines gottlichen Wesens oder die Ubertretung gottlicher
Gebote, auch nicht immer Schuld, sondern sie ist ein Hemmnis
fiir den Menschen in der Entwicklung zum Kami-Sein. Der
Mensch kann sich durch die Reinigungszeremonie, durch das
,.Harai*, von diesem Hemmnis freimachen.

Die alten Gebete, die bei diesen Reinigungszeremonien wie
bei allen andern Gelegenheiten verlesen werden, sind die sog.
»Norito*. In pathetischer Sprache preisen sie die GroBe und Kraft
der Kami, und je nach dem Charakter des Festes danken sie fiir
die von den Kami erhaltenen Wohltaten. Bittgebete finden sich,
wie schon gesagt wurde, erst in den , Norito* spiterer Jahr-
hunderte.

Der Dienst an den Schreinen war zuerst patriarchalisch.
Das Familienoberhaupt vertrat seine Familienmitglieder vor den
Kami und brachte fiir sie die Opfer und Gebete dar. Als das
japanische Volk unter dem jetzigen Kaiserhaus eine geeinte grofie
Volksfamilie bildete, wurde der Dienst an den Schreinen be-
stimmten Adelsgeschlechtern anvertraut, die auch heute noch
dieses Amt innehaben. Der Oberste Diener der Kami aber ist
der Kaiser selbst als Oberhaupt der japanischen Volksfamilie.

3.

Das bisher Gesagte bezieht sich auf den Shintd, wie er vor
dem Eindringen des Buddhismus in Japan sich vorfand. Als im
Jahre 552 n. Chr. unter dem Kaiser Kimmei Tenné Gesandte
des Konigs von Kudara aus Korea eine goldene Buddhastatue
und buddhistische Schriften nach Japan brachten, begann fiir
ganz Japan eine Zeit geistiger Umwilzung. Der Einfluf des
Buddhismus zeigte sich bald auf kulturellem und politischem
Gebiete. DaB er auch vor der eigentlichen japanischen Religion,
dem Shint6, nicht halt machte, braucht nicht zu verwundern, da
der Buddhismus an Gedankenreichtum und -tiefe diesem weit
iiberlegen war. Anfangs wehrte sich allerdings eine kleine Gruppe
von Minnern aus dem hdchsten Adel gegen die Verdringung der
heimatlichen Religion durch die fremde Lehre. Eine Hungers-
not, die im Jahre nach der Ankunft der koreanischen Gesandten
ganz Japan heimsuchte. wurde als Strafe fiir die MiBachtung
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der Kami angesehen. Der erste buddhistische Tempel wurde
wieder zerstort, und die goldene Buddhastatue in der Bucht von
Kobe versenkt. Aber die buddhistische Lehre hatte am kaiser-
lichen Hofe bald so viel Anhiinger, daB die Verehrer der Kami
sich zuriickziehen muBten. Da die Shintoisten einsahen, da8 ihr
Widerstand nichts half, versuchten sie durch wissenschaftliche
Darstellungen, &dhnlich wie der Buddhismus sie besaB, den
Shintd als gleichwertige oder gar als die urspriingliche Religion
hinzustellen. - Besonders waren es die Priesterfamilien einzelner
groBer Schreine, die auf Grund konfuzianischer und buddhisti-
scher Gedanken eine eigene shintoistische Lehre aufzubauen ver-
suchten. Dieser Shinté hatte aber nicht mehr viel gemein mit der
alten japanischen Religion.

Die innere Abhiingigkeit des Shintdé von Konfuzianismus und
Buddhismus blieb bis zur Tokugawa-Periode (1615—1867). In
dieser Zeit begann sich unter den Gelehrten Japans eine volkisch
nationale Erneuerungsbewegung zu bilden, die sich zum Ziele
machte, die idealen Zustinde des alten Japan wiederherzustellen.
Bei dem Studium der alten japanischen Schriften, vor allem des
,,Kojiki, , Nihonshoki“ und des ,Manyo6shQ”, welch letzteres
eine Sammlung alt-japanischer Lieder darstellt, stieBen sie auf
die alte japanische Staatsidee und deren weltanschauliche Grund-
lage, auf den von allem buddhistischen und konfuzianischen
Beiwerk freien Shintd. Sie meinten festgestellt zu haben, daB
Japan vor dem Eindringen des Konfuzianismus wie des Bud-
dhismus in stetem Frieden unter der weisen Regierung des
Kaisers gelebt habe. Und daB erst mit dem Konfuzianismus und
Buddhismus innere Unruhen und Biirgerkriege entstanden seien.
Nach der Ansicht dieser Minner, die ihre Schule ,,Kokugaku®
(,,Landeslehre”) nannten, weil sie sich nur mit dem Studium
der japanischen Geschichte und Kultur beschéftigten, waren die
Hauptiibel und gleichzeitig die Haupthindernisse fiir die Wieder-
herstellung der alten, friedvollen Zustinde, die MiBachtung der
alten Staatsidee und das Abweichen vom ,wahren Wege der
Gotter“. Der Kaiser ist nach alter, japanischer Auffassung allei-
niger und absoluter Herr des Landes und der Leute. Und der
,,Weg der Gotter verbiirgte ihm die gottliche Abstammung von
der Sonnengé6ttin Amaterasu Omikami. Sollte also die alte japa-
nische Staatsidee wieder Wirklichkeit werden, mufite zunichst
der Shintd wieder in seiner reinen, unverfilschten Form vor-
getragen werden.

Die Gelehrten! der ,Landeslehre” wurden damit zu den
geistigen Vorkidmpfern der Meijirestauration von 1867, da die
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Wiederherstellung des alten Shint6 notwendigerweise die wirk-
liche Herrschaft des Kaisers zur Voraussetzung hatte. Zwei Ideale
galt es in die Tat umzusetzen: die Einheit von Religion und Re-
gierung (,,Saisei-itchi), und die Einheit von Kaisertreue und
Elternlicbe (,,Chiiko-itchi*). An Hand der alten Geschichtsbiicher
wiesen sie nach, dafl der Kaiser als Nachkomme der Sonnengéttin
alleiniger Herrscher Japans sei und als solcher gleichzeitig auch
der hochste Priester im Shintokulte. Die Einheit von Kaisertreue
und Elternliebe ist darin begriindet, daB Japan eine groBe Familie
ist, in der der Kaiser das Haupt ist. Alle Untertanen sind Kinder
dieses einen Vaters. Einen Unterschied zwischen Kaisertreue und
Elternliebe gibt es daher nicht. Beide sind allein dem Kaiser zu
erweisen oder dem, dem der Kaiser die Regierung iibertragen hat.

Durch den Einfluf des Konfuzianismus und Buddhismus
waren diese Einheiten zerstért worden. Der Shintd war durch
den Buddhismus fast vollstindig aus dem o6ffentlichen Leben ver-
dringt worden, und durch den Konfuzianismus war die Kaiser-
treue zu einer Treue gegen den unmittelbaren Gefolgsherrn herab-
gewiirdigt worden. Shinté und Kaisertum bestanden zwar weiter,
hatten aber keine Bedeutung mehr. An die Stelle der Religion
der Viter war die Religion von Auslindern getreten, und die
Macht des Kaisers war in die Hénde der Reichsverweser
(,,Shégun®) iibergegangen. Da diese aber ihre Macht nominell
wenigstens vom Kaiser anvertraut bekommen hatten, konnten die
,,Kaiserlichen* rechtlich nichts gegen diese unternehmen. Auch
war von seiten der Reichsverweser die Polizeiiiberwachung so
gut organisiert, daB jeder Versuch, aufriihrerische Gedanken zu
verbreiten, im Keime erstickt wurde. Erst als im 19. Jahrhundert
die Shogunatsregierung, ohne die Zustimmung des Kaisers ein-
zuholen, mit auslindischen M#chten Vertrige abschloB, kam es
zur offenen Empérung, die zur Restauration unter Kaiser Meiji
fithrte. Der letzte Shogun legte seine Macht in die Hinde des
Kaisers zuriick. Kaiser Meiji verlegte sodann die kaiserliche
Residenz nach Toky6, um aller Welt offen zu zeigen, daf§ er
gewillt sei, von nun an die Regierung selbst zu fithren.

4.

Jetzt waren die Umstinde geschaffen, unter denen an die
volle Verwirklichung der shintoistischen Ideale gedacht werden
konnte. Der erste Schritt war die Wiederherstellung des ,,Jin-
gikan“ (,,Amt fiir Shint6*) am 13. Mirz 1868, das seinem Rang
nach iiber alle andern Ministerien stand. Es hatte wie der
Kaiser in den letzten Jahrhunderten nur ein Schattendasein ge-
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fithrt. Jetzt war der Shintd wieder zur Staatsreligion erhoben.
Mit allen Mitteln versuchte man, seine Lehre im Volke zu ver-
breiten, da er durch die jahrhundertelange Verdringung fast
vollig unbekannt war. Zu diesem Zwecke bildete man seit 1869
im ,,Jingikan® sogenannte Predigtboten aus, die an den Schreinen
die Unterweisung des Volkes in den shintoistischen Lehren zu
versehen hatten nach den Grundsiitzen, die in dem kaiserlichen
ErlaB iiber die ,,Verbreitung der groBen Lehre” vom Jahre 1870
niedergelegt waren. Inhalt dieser Unterweisungen war der ,,grofe
Weg der Gotier, die Einheit von Religion und Regierung und
von Kaisertreue und Elternliebe, wie sie zu Zeiten der Gotter, d. i.
im alten Japan bestanden hatte. Denn die fithrenden Ménner des
neugeeinten Reiches waren sich wohl bewuBt, daB die japanische
Staatsidee, wie sie jetzt wiederhergestellt war, nur durch die
shintoistische Lehre im Volke verankert werden konnte. Mit dem
Wahlspruch ,,Fort mit den Auslindern® ging man gegen den
Buddhismus vor. Der shintoistische Kult wurde klar vom Bud-
dhismus geschieden. Auch entzog man dem Buddhismus das Eigen-
tumsrecht auf alle Tempel, die ehemals shintoistische Schreine
waren. Es kam auch zu Zerstérungen von Tempeln und Buddha-
statuen. Auch die Erlasse gegen das Christentum, die zwar nicht
aufgehoben, aber praktisch nicht mehr beachtet wurden, erneuerte
man wieder, und iiber die Nachkommen der Christen aus der
Mission des 16. und 17. Jahrhunderts, die ihren Glauben 200 Jahre
lang in aller Heimlichkeit bewahrt hatten, brach eine neue Ver-
folgung herein.

Durch Angleichung in Politik, Recht und Wissenschaft an
europdische Verhiltnisse kam jedoch die japanische Regierung
bald davon ab, als einzige Religion nur dem Shint6 die staatliche
Anerkennung zu gewihren. Man suchte auch in Japan die Reli-
gionsfreiheit durchzufiihren. Die Regierung sah aber klar ein,
daB die japanische Staatsform ohne den Shinté nicht haltbar
war, weshalb sie diesem nicht einfach andere religiose Bekennt-
nisse als gleichberechtigt an die Seite stellen konnte noch wollte.
Zunichst versuchte man eine Einigung von Shinté und Bud-
dhismus herbeizufithren, um durch Zusammenarbeit der beiden
Religionen sowohl der Religionsfreiheit wie der Notwendigkeit
einer weltanschaulichen Unterbauung des Staates durch den
Shint6é gerecht zu werden. Es zeigte sich aber bald die Unmog-
lichkeit eines solchen Zusammenarbeitens. Schliefilich 16ste man
das Problem dadurch, daB man dem Shintd seinen religiosen
Charakter nahm. Er sollte iiber allen Religionen stehen. Hierbei
ist aber zu beachten, was die japanische Regierung unter ,Reli-
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gion* verstand. ,,Sie betrachtete als wesentliche Bestandteile des
Begriffes ,Religion‘ die Begriindung durch einen religiésen Stifter,
die Ausbildung einer in Dogmen niedergelegten Lehre, die Ab-
zweckung auf das personliche Seelenheil der Glaubigen in einem
Jenseits, die Fortpflanzung dieser Lehre und die Mitteilung des
Seelenheiles durch die unterweisende Predigt und die Gnaden-
mittel eines Theologen- und Priesterstandes” (W. Gundert, Jap.
Religionsgeschichte).

In diesem Sinne konnte allerdings beim Shinté von Religion
keine Rede sein. Er hatte weder einen personlichen Stifter noch
eine in Dogmen festgelegte Lehre, und die Einrichtung der
Predigtboten verschwand immer mehr. So wurden die Predigt-
boten seit dem Jahre 1882 nur noch den Provinzschreinen® zu-
geteilt, withrend an den Staatsschreinen jegliche Predigttitigkeit
untersagt wurde. Im Jahre 1884 wurde das Predigtverbot auch
auf die Provinzschreine ausgedehnt. Hiermit war nach der An-
sicht der Regierung der unter staatlicher Verwaltung (Ministerium
des Innern) stehende Shint6é vollkommen ,sékularisiert®.

Die wirklich religios glaubigen Shintoisten waren von der
Entwicklung der Dinge enttiuscht und sahen sich gezwungen,
wenn sie den Shintd als Religion nicht aufgeben wollten, eigene
Sekten zu griinden. Diese Sekten, man zidhlt heute 12, zerfallen
bauptsichlich in zwei Richtungen. Die einen bemiihen sich, den
,»Staats-shinté6* als Religion weiterzufiihren; ihren Mittelpunkt
bilden die beiden uralten Shintoheiligtiimer zu Ise und Izumo.
Die andern Sekten sind meist von Einzelpersonen gegriindet, die
sich auf Eingebungen von Gottern berufen. Diese zweite Rich-
tung hat kaum Einfluf auf das offentliche Leben Japans ge-
wonnen, da sie durch ihre abergliubigen Ideen fast nur bei den
einfachen Leuten Anhinger gefunden hat.

Anders steht es mit dem Staatsshintd, der sich zu einem
vaterlindischen Staatskult entwickelt hat, dhnlich wie wir ihn
aus der Geschichte des romischen Kaiserreiches kennen. Der

* Nach Verordnung vom Jahre 1871 besteht folgende Rangordnung
unter den Schreinen des Staatsshinté: a) Der GroBe Kaiserliche Schrein
(»KOdaijingd*) in der Provinz Ise mit eigener Verwaltung. b) Kaiserliche
Schreine (,Kampeisha“): diese unterstehen dem kaiserlichen Haushalt und
erhalten an ihrem Jahresfest (,rei-sai‘) ein Geschenk vom Kaiser in Form
brokatseidener Fahnen (,hei-haku*) mit dem Kkaiserlichen Wappen ge-
schmiickt, die ein kaiserlicher Bote (,,choku-shi*) iiberbringt. c) Staatliche
Schreine (,Kampeisha“): diese unterstehen dem Innenministerium. d) Gouver-
nements- und Provinzialschreine (,,Fu-sha“ und , Ken-sha“). e) Gauschreine
(»Go-sha*). f) Dorfschreine (,Son-sha). 1872 kam eine neue Gruppe
hinzu, die ,,anBerordentlichen Kaiserlichen Schreine* (,,Bekkaku-kampeisha*).



Stolte: Shin-T6 47

Staatsshintd soll keine Religion sein, wie etwa der Buddhismus
oder das Christentum oder auch die shintdistischen Sekten. Der
Staatsshintd soll der gemeinsame Ausdruck der Liebe und Ver-
ehrung des japanischen Volkes gegen den Kaiser und die GroBen
des japanischen Volkes sein, die sich um die Herrschaft des Kai-
sers und die kulturelle Hebung des Landes verdient gemacht
haben. Obwohl der Staatsshint6 keine Religion sein soll, beliefi
man den Schreinen die altherkommlichen Feste, Zeremonien und
Gebete. So feiert jeder Schrein sein Jahresfest, an dem die Gétter-
lade von den- Jungen und Jungméinnern durch die StraBlen ge-
tragen wird. Am Schrein selbst verliest der Kannushi® das Norito.
Auch werden auf einer besonderen Biihne, die an jedem Schrein
zu finden ist, Tédnze aufgefiihrt, bei denen Szenen aus der japani-
schen Gottersage dargestellt werden. Heiraten, Beerdigungen,
Kindersegnungen usw. werden ebenfalls an den staatlichen Schrei-
nen vorgenommen. Zu Zeiten politischer Spannungen oder groBer
Naturkatastrophen finden ,,Gebetsversammlungen® statt. Seit
1868 gibt es sodann einen eigenen Schrein (,,Yasukuni-jinja® in
Tokyo), der den Seelen der Soldaten geweiht ist, die fiir Kaiser
und Vaterland gefallen sind. Auch Amulette, Gliickszettel usw.
werden an den Schreinen verkauft. Nur was an eigentliche Seel-
sorge erinnert, findet sich an diesen Schreinen nicht, was, wie
oben erwihnt wurde, 1884 durch Regierungserlall verboten wurde.

Den Dienst an den Schreinen versahen bisher bestimmte
Familien, zum Teil seit ldnger als einem Jahrtausend. Seit 1871
aber konnen auch andere mit der nétigen Vorbildung Kannushi
werden. Und fiir die bedeutenderen Staatsschreine werden hohe
Staatsbeamte berufen.

Die Schreine sind so zu Mittelpunkten volkisch nationalen
Lebens geworden. Hier versammelt sich das Volk zu Zeiten natio-
naler Not wie nationaler Freude. Sie sind die Stiitten nationaler
Kundgebungen. Und daher ist ihre Bedeutung abhéngig von dem
vaterlindischen Geiste, der im Volke herrscht. Nicht so sehr also
vom religiosen Denken und Fiihlen, da der Staatsshint6é {iiber-
haupt durch die Trennung vom religiosen Shintd, wie ihn die
Sekten vertreten, bewuBt auf die religiosen Elemente und damit
auf das innere Wachstum an religiosen Gehalt verzichtet hat. Fiir
das Verstindnis des Staatsshint6 sorgt der Geschichts- und Moral-
unterricht an den Schulen und der staatspolitische Unterricht der
vaterlandischen Verbinde.

5  Kannushi® ist eine allgemeine Bezeichnung fir die shintoistischen
Priester.

- ! t
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5.

Der Staatsshinté tritt mit seinen Forderungen an jeden ein-
zelnen Staatsbiirger heran und zwingt diesen zur Stellungnahme.
Dafl der Staatsshinté etwas Neues darstellt, unterliegt keinem
Zweifel. Es ist nun zu untersuchen, wie diese Neuerung vom
japanischen Volke aufgenommen wurde. Unter den Gelehrten ist
man immer noch geteilter Meinung, ob der Staatsshinto Religion
sei oder nicht. Das Volk als solches hat diese Neuerung ruhig
hingenommen, da sich praktisch nichts geindert hat, denn jeder
kann auch heute noch am Schrein die Amulette usw. kaufen und
seine Gebete verrichten. AuBerlich wenigstens ist alles beim alten
geblieben. Der japanischen Regierung kam es bei der Trennung
des Staatsshintd vom religiésen Shinté auch nicht so sehr darauf
an, das Volk zu der Ansicht zu bringen, dafl der Staatsshinto
keine Religion sei, sondern es sollte durch diese MaBnahme allen
Staatsbiirgern die Teilnahme an den nationalen Feiern bei den
Schreinen erleichtert werden. Niemand sollte durch Gewissens-
bedenken abgehalten werden, den nationalen Feiern beizuwohnen.
Die Regierung hat eigens erklirt, daB die seit alters verrichteten
Gebete, Reinigungszeremonien und Opfer keinen religiosen Inhalt
mehr hitten, sondern rein nationaler Kult seien, an denen teilzu-
nehmen keine religiose Handlung, sondern lediglich der Ausdruck
der Verehrung gegen den Kaiser und der Liebe gegen das Vater-
land sei. Alles andere, was sonst noch am Schrein geschehe, wie
das Verkaufen von Amuletten und dergleichen, was vielleicht
noch an Religion oder Aberglauben erinnern koénnte, sei Privat-
sache einzelner. Die Regierung verlangt lediglich die Teilnahme
an den oOffentlichen nationalen Feiern. Und diese haben nach
ausdriicklicher Versicherung nur rein staatsbiirgerlichen Charak-
ter. Wenn die Regierung von den Beamten, Soldaten, Studenten
und Schiilern die Teilnahme an diesen Feiern verlangt, anderer-
seits aber durch Artikel 28 der japanischen Reichsverfassung volle
Religionsfreiheit gewihrleistet, so bestitigt sie auch dadurch in-
direkt die Areligiositit dieser Feiern, soweit sie offentlichen
Charakter haben.

Nach dem Gesagten ist der Staatsshinto keine Religion, son-
dern die offizielle Verehrung der Ahngotter und Vaterlandshelden.
Wenn in Statistiken iiber Japan Shintéanhinger aufgezihlt wer-
den neben denen des Buddhismus und des Christentums, so sind
damit die Anhinger der shintoistischen Sekten gemeint. Dem
Staatsshint6 gehoren alle Japaner an.
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6.

Fiir den nichtchristlichen Teil des japanischen Volkes rief die
Teilnahme an den nationalen Feiern bei den Schreinen keine Ge-
wissensbedenken hervor. Wohl aber war es fiir die Christen
schwer, sich in die neuen Verhiltnisse hineinzufinden. So ist z. B.
die Stellung der katholischen Kirche zum Staatsshintd erst im Mai
1936 endgiiltig geklirt worden. Um das verstehen zu konnen,
miissen wir auf die Zeit des Kaisers Meiji (1867—1911) zuriick-
greifen. Die Trennung des Staatsshinté zunichst vom Buddhismus
and dann auch vom religidsen Sektenshinté ging ungemein rasch
vor sich, schneller als das Volk mitdenken konnte. Es war kein
organischer Vorgang, etwa durch inneres religibses Wachstum
hervorgerufen, sondern ein duBlerer Eingriff in die religisen Ge-
wohnheiten eines Volkes, das trotz der verinderten Sachlage sich
innerlich noch nicht umgestellt hatte, und sich auch nicht umzu-
stellen brauchte. Denn umstellen muBten sich nur die, die bis
dahin den Shintd als heidnische Religion betrachtet hatten. Sie
mufbten sich an den Gedanken gewohnen, daBl das, was vorher
heidnisch religiés war, jetzt diesen Charakter verloren hatte und
eine rein staatsbiirgerliche Handlung geworden war. Abgesehen
von diesen subjektiven Gefiithlsmomenten bereitet die verinderte
Sachlage den christlichen Konfessionen, besonders der katholi-
schen Kirche, viel Schwierigkeiten. Es war zu untersuchen, ob
die shintoistischen Zeremonien, die bei den betreffenden Feiern
vorgenommen wurden, und die bis dahin Zeremonien des religio-
sen Shinté waren, durch RegierungserlaB zu staatsbiirgerlichen
Zeremonien umgewandelt werden konnten. Solange der Shintd
noch eine Religion war, muBte die Kirche ein unbedingtes ,,Nein*
sprechen. Jetzt aber, wo der Shintd als Staatsshintd nicht mehr
als Religion gewertet werden sollte, stand die Kirche einer neuen
Gegebenheit gegeniiber. In den ersten Jahrzehnten nach der
Restauration nahm die Kirche zum Staatsshintdé eine neutrale
Stellung ein. Die meisten Gldubigen aber und auch ein betricht-
licher Teil der Geistlichkeit waren davon iiberzeugt, daB der
Staatsshintd nichtnur eine staatsbiirgerliche Angelegenheit sei, und
hielten sich darum von allen Feiern an den Schreinen fern. Die
notwendige Folge war, dal die Katholiken als national unzuver-
lissig angesehen wurden, und vor allen die katholischen Beamten
und Soldaten in grofle Schwierigkeiten gerieten. Die Kirche war
sich wohl bewuBt, daB sie nach einer Lésung suchen muBte. Aber
noch war die Zeit nicht so weit, um vorbehaltlos den Staatsshintd
bejahen zu kénnen, da die Volksmeinung immer noch die natio-
nalen Feiern an den Schreinen als religibse Feiern betrachtete,

Missionswissenschaft und Religionswissenschaft, 2. Jahrgang, 1. Heft 4
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und darum die Teilnahme der Katholiken ein ,,Scandalum‘
gewesen wire. Seit Beginn des neuen Jahrhunderts begann sich
langsam die Ansicht iiber den Staatsshint6é zu dndern. Man hatte
sich daran gewdhnt, die nationalen Feiern an den Schreinen mehr
und mehr als nationale Kundgebungen zu betrachten, besonders
da die junge Generation ganz in diesen neuen Gedanken erzogen
worden war. So sah auch die Kirche keine prinzipielle Schwierig-
keit mehr fiir die Teilnahme der Katholiken an diesen Feiern.
Aber eine allgemeine, 6ffentliche Erklirung hatte die Kirche nicht
gegeben. Erst als im April des Jahres 1932 katholische Studenten
und Mittelschiiler die Verbeugung vor dem Yasukunischrein in
Tokyd, in dem die Gefallenen verehrt werden, verweigerten, und
sich daraufhin ein Sturm der Entriistung gegen die katholischen
Schulen und iiberhaupt gegen die katholische Kirche erhob, sah
sich die Kirche gezwungen, dem Klerus und den Gliubigen klar
und eindeutig ihre Stellung zum Staatsshinté kundzutun.

Um alle Zweifel zu zerstreuen, fragte der damalige Erzbischof
von Tokyd, Joh. B. Alexis Chambon, unter dem 22. September
1932 offiziell bei dem damaligen Unterrichtsminister, Hatoyama,
an, ob die Verbeugung, die von den Studenten und Schiilern vor
dem Schrein verlangt werde, Ausdruck der Vaterlandsliebe und
Treue gegen den Kaiser sei, oder ob sie auch religitsen Charakter
habe. Der Unterrichtsminister veroffentlichte seine Antwort in
der Zeitschrift ,,Zasshii* Nr. 140 unter dem Datum vom 30. Sep-
tember 1932: ,,Was den Besuch der Studenten und Schiiler an
den Schreinen betrifft, antworten wir auf die Anfrage vom 22.d. M.
wie folgt: der Besuch der Studenten und Schiiler usw. an den
Schreinen erfolgt lediglich aus erzieherischen Riicksichten. In :
diesem Falle ist die Verbeugung, die von Studenten, Schiilern usw.
verlangt wird, nichts anderes als der Ausdruck der Vaterlands-
liebe und der Treue gegen den Kaiser.*

Diese Erklirung des Unterrichtsministeriums bildete die
Grundlage fiir die Richtlinien, die die Kongregation fiir die Ver-
breitung des Glaubens in einem Brief an den Apostolischen Dele-
gaten in Japan am 26. Mai 1936 gab. Der Hauptinhalt dieses
Schreibens ist kurz folgender: Die Kirche hat die Pflicht, die
Vaterlandsliebe und die Treue der Japaner gegen den Kaiser
anzuerkennen und hochzuschétzen. Die Priester mogen ihre
Glaubigen dazu anleiten, daB sie darin ihren Volksgenossen nicht
nachstehen. Was die Handlungen anbelangt, wodurch die Japa-
ner ihre Vaterlandsliebe und Treue gegen den Kaiser ausdriicken,
so ist zu sagen, daB diese in sich nicht schlecht sind trotz ihres
heidnisch-religiosen Ursprungs. Sie sind an sich indifferente Hand-
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lungen. Auch werden sie nicht als Zeichen einer Religion verlangt,
sondern als staatsbiirgerliche Handlungen, ohne jemanden zwin-
gen zu wollen, dadurch seine Anhingerschaft an die Religion
kundzutun, aus der diese Handlungen hervorgegangen sind. Der
Brief weist dann weiter hin auf die verschiedenen Erklirungen
der japanischen Regierung, vor allem auf die oben erwihnte Ant-
wort, die das Unterrichtsministerium auf die Anfrage des Erz-
bischofs von Tokyd gab. Ferner darauf, daB der Staatsshintd
dem Innenministerium unterstehe und nicht dem Kultusministe-
rium, wie die religiosen Gemeinschaften; ferner auch, daf durch
das Gesetz vom 3. August 1899 jeglicher religitser Unterricht und
alle religiosen Zeremonien an Schulen und Universititen verboten
seien, woraus man folgerichtig schliefen konne, daBl die Feiern
an den staatlichen Schreinen, an denen die Schulen teilnehmen
miissen, nicht religioser Natur seien. Nach diesen Erwigungen
hat die Kongregation in feierlicher Sitzung am 18. Mai 1936 fol-
gende Richtlinien gegeben: Die Priester mdgen ihre Gliubigen
belehren, daB8 die Zeremonien an den staatlichen Schreinen nach
den Erklirungen der Regierung und nach der Uberzeugung der
meisten Gelehrten rein staatsbiirgerlichen Charakter hétten, und
daB die Katholiken ihnen beiwohnen und sich genau wie die
andern Mitbiirger dabei verhalten kdénnten, nur sollten sie, wenn
es notig sei, ihre Ansicht klar dartun. Durch dieses Schreiben ist
die Stellung der katholischen Kirche zum Staatsshint6 klargestellt.

Zusammenfassend kénnen wir vom Shintd sagen, daB er als
Staatsshintd alle Japaner umfafit und Ausdruck ihres volkischen
Fithlens und Denkens ist. Die beiden Grundeigenschaften des
japanischen Volkes, die Treue zum Kaiser und das Verbunden-
wissen mit den Vorfahren, haben hier ihren passenden Ausdruck
gefunden. Als Religion, als Heilslehre fiir den einzelnen Menschen,
besteht der Shint6 in den verschiedenen religiosen Sekten weiter.

Johann Martin Moye
Missionar in China 1772—83

Von P. Gerard Oesterle 0O.S.B.,, Rom, S. Anselmo.

Georges Goyau, Mitglied der Akademie, verfafite im Jahre
1937 ein lehrreiches Buch iiber die segensreiche Missionstatigkeit,
welche Johann Martin Moye von 1772 bis 1783 in China aus-
geiibt hat*. Man wird nicht ohne Nutzen neben einem kleinen

1 Jean Martin Moye, Missionnaire en Chine 1772—1783. Un devancier
de Pceuvre de la Sainte-Enfance, Paris 1937.
4*
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Lebensbild des Missionars auch sein Urteil iiber die Chinesen ver-
nehmen und seine Missionsmethode kennenlernen.

1. Lebensbild. — Johann Martin Moye ist 1730 zu Cut-
ting in Lothringen von einfachen, aber echt christlichen Eltern
geboren. Nach den humanistischen Studien besuchte er die
Universitiit von Pont-2-Mousson und das Seminar von Metz. Im
Jahre 1754 zum Priester geweiht, war sein stetes Bestreben, dem
Heilande am Kreuze dhnlich zu werden. In diesem Sinne legte
er sich tiglich ein BuBwerk auf und war vom Donnerstagabend
bis Freitagnachmittag ganz in das Leiden Christi vertieft. Nach
Ausiibung der Seelsorge und nach Griindung der Vereinigung der
Schwestern von der Vorsehung (de la Providence) entschloB er
sich im Jahre 1769 fiir die Missionen. Im Pariser Seminar fiir
auswiirtige Missionen bereitete er sich durch ein strenges, buf-
fertiges Leben auf die Miihen des Missionslebens vor. Im Novem-
ber 1771 schiffte er sich mit einem anderen Priester aus Metz,
namens Steiner, nach Asien ein und gelangte nach einer beschwer-
lichen Reise unter dem chinesischen Namen ,,Mei‘ nach Tchen-
tou-fou, der Hauptstadt von Set-choan. Doch konnte er nicht
lange dort bleiben; er muBte der Verfolgung weichen und begab
sich zu seinem Apost. Vikar, Mgr. Pottier, einem ,,wahrhaft gol-
denen Priester trotz des einfachen Brustkreuzes aus Holz*. Moye
erlernte sehr leicht die chinesische Sprache und verfaBte in ihr
nicht nur Gebete und Biicher, sondern fiihrte sogar die Chinesen
in das Verstindnis ihrer Sprache ein. Der Apostol. Vikar iiber-
wies dem Missionar den Ostlichen Teil von Set-choan, wo etwa
2000 Christen ohne Priester zerstreut lebten. Doch bereits im
Jahre 1774 wurde Moye verfolgt und fiir 10 Tage in den Kerker
geworfen; aber bei allen Leiden der Verfolgung erlebte er die
Bekehrung hervorragender Personlichkeiten, erbaute sich an der
Standhaftigkeit der Christen im Kerker und an dem aposto-
lischen Wirken zweier Frauen aus der Familie Sen. In den
Jahren 1775 und 1776 unternahm er neue Missionsreisen. Er
taufte 80 Erwachsene, darunter auch jene Frau, die ihn friiher
verraten hatte; mit Freuden vernahm er, wie 8 Christen der Ein-
ladung zum Abfall widerstanden, obwohl sie soeben erst aus dem
Exil zuriickgekehrt waren. Eines Tages wurde Moye von der
Polizei erkannt; einer sagte dessen christlichem Begleiter: ,,Was?
Euer Lehrer ist trotz der erlittenen Verfolgung wieder in unser
Gebiet zuriickgekehrt?” Der Katholik antwortete: ,,So wird es
sein bis ans Ende der Welt; der christliche Glaube hat nichts an
sich, was tadelnswert ist.“ Nach einer Missionstiitigkeit von
18 Monaten konnte der Missionar in einem Briefe an seine
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Freunde vom 22. April 1775 seine Tatigkeit also schildern: ,,Das
Leben eines Missionars ist ein schones Leben; er ist losgelost
von allem, er irrt da und dort herum; er ist allen Gefahren aus-
gesetzt; seine einzige Stiitze ist Gott; er duldet alles, um Gott zu
ehren und die Auserwihlten zu retten; er stirbt im Geiste jeden
Tag und sieht fortwihrend die Gefahren des Lebens; er ist jeder-
zeit bereit, sich selbst zu opfern, nachdem er bereits alles andere
geopfert; er erfreut sich in diesem fremden Lande himmlischer
Trostungen, die Gott denen gibt, welche auf Bequemlichkeiten
verzichten iind sich allen Unbequemlichkeiten des Lebens aus-
setzen; er liebt seinen Beruf und zieht ihn der Papst- und Konigs-
wiirde vor. Man macht die Erfahrung, daB die rein natiirliche
Auffassung des Lebens die Seelenkrifte entnervt; die iibernatiir-
liche Einstellung dagegen kriftigt das Seelenleben wunderbar
und erhebt den Menschen in dem MaBe zum Himmel, als er sich
von der Erde losmacht. Im SchoB der Familie und des Vater-
landes sowie im eigenen Heim: wie viele Lockungen reizen die
Natur, wie viele Fesseln hindern Herz und Seele am Aufstieg?
Brechen Sie, meine teueren Freunde, diese Fesseln, fliegen Sie
auf und nehmen Sie den Flug zu uns! Wer wird mir Fliigel
geben gleich einer Taube, damit ich auffliege und ruhe?“ Moye
war der geborene Missionar. In allen Christengemeinden, in
denen er die Seelsorge ausiibte, herrschte eine stramme Disziplin
in religioser wie moralischer Beziehung. In 18 Monaien hatte
er 1500 Heiden getauft, mehr als 100 Apostaten der Kirche wieder
zugefiihrt und 30 Jungfrauen dem Dienste Gottes geweiht. Als
er im Sommer 1776 zum drittenmal in das Gebiet von Kouy-
tcheou eindrang, wurde er entdeckt, die Heiden kamen wie
»briilllende Lowen auf ibn zu; aber es gelang ihm zu entkom-
men. Er erhielt auf dieser Missionsreise den Eindruck, daB der
geistige Zustand der Mission von Kouy-tcheou ,sehr gut“ war.
Die Verfolgungen der Behérden und der unglidubigen Familien-
angehorigen scheiterten an der Unbeugsamkeit der Christen. Sie
erklirten voll Glaubensmut: ,,Schlaget, titet; ich werde immer
Christ bleiben; ich kann das Gute nicht zum Boésen wenden.®
Moye kehrte ein viertes Mal in dieses Gebiet zuriick; dann aber
erlaubte seine Erschopfung keine Riickkehr mehr. Ein Missionar,
so pflegte Moye zu sagen, kann nicht lange leben; und in Wirk-
lichkeit muBite der Apost. Vikar bereits im Jahre 1775 einem
Glaubensboten schreiben, da Moye gefihrlich, ja sterbenskrank
war; er erhielt bei dieser Gelegenheit folgendes Lob: , Seit der
Ankunft von Moye im ostlichen Teile der Mission bringt dieser
Teil viele Frucht hervor. Der Arbeiter im Weinberge des Herrn
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ist von einem unermiidlichen Eifer; er ruht weder im Sommer
noch im Winter; er ist fortwiihrend unterwegs; auf sein Leben
und seine Gesundheit achtet er nicht.® Der Missionar wurde so
schwach, dal er mit dem Tode rechnete. Der Apostol. Vikar
konnte nicht umhin, die Griinde fiir eine Riickkehr nach Europa
anzuerkennen. Nachdem Moye 1783 noch einzelne Ortschaften
seines Bezirkes besucht und Abschied genommen hatte, trat er
die Riickreise nach Frankreich an; er kam im Juni 1784 nach
Paris und arbeitete unablissig fiir die kirchlichen Interessen
Chinas. Er war der erste, welcher in seiner Heimat Cutting eine
Missionsschule zu errichten gedachte; doch die franzosische Revo-
lution hinderte ihn daran; diese zwang ihn auch, seine Heimat
zu verlassen und in Trier eine Zuflucht zu suchen; dort pflegte
er die typhuskranken Soldaten, bis er selbst der Epidemie am
4, Mai 1793 im Alter von 63 Jahren erlag. Es wurde ihm vom
spiteren Martyrer Dufresse folgendes Lob gespendet: ,,Moye
gehort zu den eifrigsten Missionaren, welche man in dieser Pro-
vinz gesehen; durch das Feuer seines Eifers, durch seine frommen
Werke, durch seine Arbeit und sein Beispiel brachte er es in
zehn Jahren seiner Missionstitigkeit fertig, die Christen an ein
Leben des Gebetes zu gewohnen.“ Und im Jahre 1847 erklirte
der Apostol. Vikar von Set-choan, wo einst Moye gewirkt: ,,Moye
ist wirklich ein Heiliger; in zehn Jahren hat er mehr zustande
gebracht, als einige Missionare zusammen in 30 bis 40 Jahren®.

2. Charakter der Chinesen. — Der Apostolische Vikar
Pottier schilderte seinem Provikar Moye die Chinesen seiner Zeit
also: ,,Sie verrichten gerne lange miindliche Gebete; aber nur
ungern nehmen sie eine ernste Abtétung auf sich; noch schwie-
riger gestaltet sich ihre Beharrlichkeit im Guten. Wagemutig,
wenn alles im Frieden ist, sind sie dngstlich am Tage der Gefahr.
Sie lassen sich leicht zur Annahme des Glaubens bestimmen, aber
sie sind unbestindig und ohne Begeisterung fiir das Gute; sie
gehorchen nur insoweit, als die Autoritit sich hart und streng
zeigt. Der Provikar fand diesen Kleinmut der Chinesen bald
bestitigt; er sah sich veranlaBt, in einem Versammlungssaal der
Christen die Inschrift anbringen zu lassen: ,,Die Kleinmiitigen
haben keinen Anteil am Himmelreich. Er schilderte die chine-
sischen Minner — Ausnahmen gab er zu — als Leute, die sich
mit ihrem Handel, mit den Eitelkeiten der Welt, mit Anliegen
niederster Ordnung beschiftigen; sie sind unentschlossen, furcht-
sam, sie suchen stets Vorwinde, um sich am Guten vorbeizu-
driicken. Thre gewo6hnliche Ausrede war: Das ist nicht moglich.
— Am 5. Oktober 1775 schrieb Moye: ,,Die Chinesen haben keine
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Nachstenliebe; sie kennen nur Eigenliebe®; aber er fiigte sofort
bei: ,die Frauen sind eifriger und besser. Nach dreijahriger
Tatigkeit entwarf Moye dem jungen Missionar Hamel folgendes
Bild iiber die Chinesen: Die Fehler der Nation sind folgende.
Der Hauptfehler ist dieser: Sie plaudern gerne und verlieren dabei
die kostbare Zeit. Sodann sind sie furchtsam und unfihig, etwas
fiir die Ehre Gottes und das Heil der Seelen zu unternehmen.
Handelt es sich um ein gutes Werk, z. B. um die Taufe eines
Kindes, dann erhilt man die Antwort: Die Entfernung ist zu
grofi; ich kann nicht dahin gehen. Fragen Sie dann nach der
Entfernung, so antwortet er: zehn li, fiinf i (zehn li sind eine
Meile). Aber um sich zu unterhalten und Tee zu trinken, machen
die Leute 100 1li. Die Chinesen haben Geist und verstehen leicht;
aber sie besitzen wenig Urteilskraft und Klugheit, um das Richtige
herauszufinden. Uberlegt der Chinese cine Sache und stehen
100 Griinde fiir die Ausfithrung einer Tat, dann wird schon der
kleinste Grund ihm geniigen, ihn zur Unterlassung der Handlung
zu bestimmen. Schon bei der kleinsten Gefahr verliert der Chinese
den Kopf und hatdann nur noch ein Mittel und eine Hoffnung: die
Flucht. Ferner ist der Chinese leichten Charakters; die Glau-
benswahrheiten werden nicht vertieft; man spricht dariiber; aber
sie machen keinen tiefen und dauernden Eindruck . . . Findet
sich kein Missionar ein, welcher zur Vornahme religioser Ubungen
dringt, dann geschieht nichts; man muf die Chinesen driingen
wie kleine Kinder; man muB ihnen sagen: steht auf, kniet hin,
betet. Man muB als Missionar iiberall dabei sein; der erste und
letzte bei allen Ubungen. Der Grund ist die Leichttertigkeit ihres
Geistes.

3. Frauenapostolat. — Wihrend Moye die Chinesen im
allgemeinen streng beurteilte, waren es die Frauen und Jung-
frauen, auf welche er seine schonsten Hoffnungen setzte. Die
Frauen, so schrieb der Missionar an einen Bekannten, scheuen
weder die rauhen Pfade des Gebirges, noch die langen Wege,
ebensowenig die Verfolgungen und den Tod, wenn es gilt, den
Namen Jesu Christi den Heiden zu offenbaren. So trat ein Mid-
chen von zwdlf Jabren bei einem Heiden fiir das Christentum
ein und erklirte ihm: Du muBt ein Christ werden, nicht um der
Ehren und irdischer Vorteile willen, sondern um der Ehre Gottes
und des Seelenheiles willen. Eine Frau von zwanzig Jahren,
namens Monika Sen, verteidigte den Glauben gegen einen Ge-
lehrten, griindete in Houan-tse eine Christengemeinde, verkiin-
dete vor 800 heidnischen Frauen das Evangelium, ging mit ihrem
Manne bis zu den #duBersten Grenzen von Junnan, um fiir das
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Reich Christi zu wirken. Ihre Schwester Luzia bildete sich eben-
falls zum Apostel aus, bekehrte einen einfluBreichen Mann der
Wissenschaft, welcher bald darauf vor den Richtern seinen Glau-
ben verteidigte und bekannte. Infolge dieser Wirksamkeit der
Frauen beherrschte der Gedanke an das Frauenapostolat in China
immer mehr und mehr den Geist des Missionars.

4. Diechinesischen Jungfrauen. — Moye vertrat den
Grundsatz: Die heidnische Frau muB durch die christliche Frau
missioniert werden. Im Jahre 1744 hatte der Apostol. Vikar Mar-
tillat ein Institut christlicher Jungfrauen in China gestiftet, aber
es trug mehr kontemplativen als apostolischen Charakter. Die
Jungfrauen waren zur Klausur in der eigenen Familie verpflichtet;
daher waren sie fiir Unterricht und Werke christlicher Caritas
weniger geeignet. Ganz andere Absichten trug unser Missionar.
Bereits im Jahre 1773 schrieb er: ,,Ich wiinsche gar sehr, daB
fiir die christlichen Knaben und Midchen Schulen errichtet wer-
den, in welchen die Jugend in der Frommigkeit und in den ver-
schiedenen Wissenszweigen unterrichtet wird. Sechs Jahre hin-
durch betete, fastete und kasteite er sich, um in dieser Frage die
Pline der gottlichen Vorsehung zu erkennen. Endlich glaubte er
den Willen Gottes erkannt zu haben und griindete die Genossen-
schaft der chinesischen Jungfrauen, vor allem in der Absicht,
Schulschwestern heranzubilden. Die Erfahrung bestitigte seinen
Plan; kaum sind die Kinder unter der Leitung einer christlichen
Schulschwester, so bemerkt man in deren Benechmen eine geradezu
wunderbare Verdinderung. Am 29. April 1784 richtete die Propa-
ganda ein Schreiben an den Apostol. Vikar Pottier, in welchem
das Institut der chinesischen Jungfrauen anerkannt wurde; zu-
gleich gab die Kongregation einige Richtlinien; die hauptsiich-
lichsten sind: Die Jungfrauen diirfen das Geliibde der Jungfriiu-
lichkeit erst ablegen nach dem 25. Lebensjahre, und zwar jeweils
nur auf 3 Jahre; fiir den Unterricht der Kinder sollen womdoglich
nur Jungfrauen von mehr als 30 Jahren verwandt werden; end-
lich wird Vorsicht geboten gegeniiber der Minnerwelt und den
Heiden. Die Gegenwart bezeugt, daB Moye seine Zeit und ihre
Bediirfnisse erkannt hat und ihnen weit vorausgeeilt ist.

5. Die Volksbiicher. — Moye hielt viel auf lingere Ge-
betsiibungen aus folgendem Grunde: ohne diese Ubung schwiitzen
die Chinesen den ganzen Tag. Aber es bestand noch eine Schwie-
rigkeit; alle Biicher fiir die Christen in China waren in der
Sprache der Gebildeten geschrieben; diese Sprache aber wurde
von dem gewdhnlichen Volke kaum verstanden; infolgedessen
war es fiir seine religiése Ausbildung einzig auf das lebendige
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Wort des Missionars angewiesen. In der Zwischenzeit, da die
Christen auf sich selbst angewiesen waren, war das schlichte
Volk zum geistigen Darben verurteilt. Moye beseitigte diesen
Ubelstand. Er verfaBte fiir seine Mission Biicher religiosen und
moralischen Inhaltes in der Volkssprache, die heute noch in
China von Bedeutung sind; bei anderen Biichern, die teilweise
in ganz China eingefiihrt wurden, hat er ebenfalls mitgewirkt.

6. Kindertaufe. — In den Jahren 1778—80 herrschte in
China eine furchtbare Trockenheit, eine ebenso grofie Hungers-
not und beiden folgte die Pest. Im kinderreichen China sahen
die Missionare, wie gerade unter den Kindern der Tod wiitete; sie
suchten daher ihnen die Pforten des Himmels zu 6ffnen. Doch
da stellte sich die theologische Schwierigkeit ein: Wieweit sind
die Missionare verpflichtet, den Kindern die Taufe zu spenden?
Wieweit erstreckt sich das Recht der Missionare hinsichtlich der
Kindertaufe bei einem allgemeinen Ungliick und Sterben inner-
halb der Mission? Jahrelang beschiftigte sich Moye mit dieser
Frage; er loste sie in weitherziger Weise zugunsten der Kinder-
taufe. Hatte er doch vor seiner Abreise in die Mission das schone
Wort geschrieben: ,,Wenn ich nur ein einziges Kind taufen kann.
habe ich Grund genug, mich zur Reise zu bestimmen®. Um die
Taufe der Kinder zu férdern, griindete er das ,Engelswerk*
(Peeuvre angélique), das als Vorldufer des Kindheit-Jesu-Vereins
angesehen werden mufl. Die Verhéltnisse in dem Vikariat von
Set-choan, das etwa so grof war wie Deutschland, lagen also:
Im Jahre 1770 wurden nur 68 Kinder getauft, im folgenden Jahre
nur 77. Als Moye in die Mission kam, bemerkte er, daB viele
Christen vor ihrer eigenen Tiir die Heidenkinder ohne Taufe
sterben liefen. Zur Entschuldigung erklirten sie: ,,Die Kinder
kommen vielleicht mit dem Leben davon; werden sie getauft.
dann erfahren sie spiiter vielleicht gar nichts von der Taufe.”
Der Lazarist Collet, welcher als Autoritiit galt, vertrat den Grund-
satz: Man darf ohme Unterschied alle Kinder in Todesgefahr
taufen, an deren Aufkommen man, moralisch genommen, ver-
zweifeln mufl. Als nun Moye in die Mission von Set-choan kam,
wuchs seit 1774 die Zahl der Kindertaufen, besonders als das
Ungliick iiber China hereinbrach; denn es starb im Gebiete
des Vikariates etwa eine Million Chinesen an Hunger. Moye
schiitzte die Zahl der Kindertaufen in den Jahren 1778 und 1779
auf 30000. Als aber Hunger und Pest ihr Ende gefunden.
tauchte die Frage der Kindertaufe von neuem auf. Moye glaubte,
daf} Gott alle Kinder zur Taufe berufen hat; er hielt das Recht,
welches man den Eltern zuschrieb, namlich die Taufe ihrer
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Kinder zu hindern, fiir barbarisch und grausam. Eine Profa-
nation des Taufsakramentes schien ihm nicht als sicher gegeben;
denn ein guter Teil der Kinder sterbe vor dem Gebrauche der
Vernunft; zudem konne der Missionar eine Liste der Téuflinge
halten und spéter auf die katholische Erziehung bedacht sein.
Die Missionare aber hielten Moye die romischen Dekrete ent-
gegen, welche von ,in periculo vitae, quando mors imminens
videtur“ sprachen. Unser Missionar meinte, diese Worte seien
,benigno sensu* auszulegen; man konne ja ,,periculum vitae*
auch in weiterem Sinne nehmen. Bei einer bevorstehenden
Schlacht, bei einem Schiffbruch diirfe man doch alle ohne vor-
herige Ohrenbeichte von allen Siinden und Zensuren lossprechen.
Der Apostol. Vikar Pottier gestattete ,,indifferenter” die Taufe
jener Kinder, die von armen Eltern abstammen, da in diesen
Reihen eine sehr groBie Sterblichkeit herrscht. Die Propaganda,
welcher die Frage vorgelegt worden war, antwortete am 15. Fe-
bruar 1781: Nur ,,in articulo mortis* diirfen die Heidenkinder
ohne Zustimmung der Eltern getauft werden; articulus mortis
ist nicht gegeben, wenn Hungersnot, Pest, Armut der Eltern viele
Kinder mit dem Tode bedrohen. Die Kinder miissen ,,in indi-
viduo* von der Pest oder einer anderen schweren Krankheit be-
fallen sein, die sie tatséichlich der Todesgefahr aussetzt. Doch
nach einem Jahrhundert hatte sich die Praxis der romischen
Kurie gemildert (S.C.S.0. 18. Juli 1894). Und can. 750 C.I.C.,
richtig verstanden, vertritt genau die Ansicht von Moye.

7. Soziale Téatigkeit. — Moye dachte mit Sorgen an
die sozialen Verhilinisse Chinas, welche den Fortschritt des
Missionswerkes hemmten. Es war manchmal fiir die Christen
schwer, Lindereien zu pachten; denn die heidnischen Grund-
besitzer hatten folgenden Gedankengang: die Christen sind stets
der Gefahr einer Verfolgung ausgesetzt; tritt sie wirklich ein,
dann konnen sie weder die Felder ruhig bebauen, noch den Pacht-
zins piinktlich bezahlen. Daher forderte Moye reiche Christen
auf, Grundbesitz zu erwerben und ihn den neubekehrten Christen
zu verpachten. Ja, eines Tages schrieb er nach Metz die Bitte,
eine Sammlung zugunsten christlicher Pichter in China zu ver-
anstalten. — Eine andere soziale Not bedriickte unseren Missio-
nar. Als er in Set-choan ankam, war er erstaunt iiber die mora-
lische Verderbtheit und soziale Schidlichkeit eines Vertrages, der
in China unter dem Namen Pfandverirag ganz iiblich war, sogar
bei den Christen. Der Pfandvertrag spielte sich folgendermaBen
ab. Wenn ein Grundbesitzer sich Geld verschaffen wollte, sei es
fir ein Handelsgeschiift, sei es fiir einen anderen Zweck, so
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wandte er sich an einen Kapitalisten; dieser lieh ihm eine Summe,
welche zu den Einkiinften aus der unbeweglichen Habe in einem
bestimmten Verhiltnis stand; der Grundbesitz ging als Pfand
an den Glaubiger iiber, und zwar so lange, bis die geliehene
Summe zuriickgezahlt war. In der Zwischenzeit genoff der Gliu-
biger vollstiindig die Einkiinfte des so verpfindeten Gutes und
alle Friichte desselben; der Schuldner dagegen, weil rechtlicher
Eigentiimer, mufite alle Steuern zahlen und hatte zudem alle
Offentlichen Lasten fiir den Besitz zu tragen. Auch wenn die
Einkiinfte aus dem verpfandeten Eigentum gréBer waren als die
Kosten des Unternehmens, als der Lohn fiir die Arbeit, um die
es sich handelte, als die garantierten Zinsen, so blieben dennoch
jene Einkiinfte Eigentum des Kapitalisten. Der Schuldner selbst
aber muBte, um sich der Schuld zu entledigen, die volle geliehene
Summe zuriickbezahlen. Wurde er zahlungsunfihig oder wei-
gerte er sich, die Schuld abzutragen, so verblieb seine unbeweg-
liche Habe dem Glaubiger, obwohl der Wert des Grundbesitzes
zwei- bis dreimal grofer war als das geliechene Kapital. Moye
beurteilte den Vertrag also: Er steht im Widerspruch mit dem
natiirlichen und goéttlichen Rechte; er verletzt die Gerechtigkeit
und Liebe. — Auf dem flachen Lande war ein anderer wuche-
rischer Vertrag eingebiirgert. Der Missionar verlangte von
Christen Restitution der Wucherzinsen; trotz der grofien Schwie-
rigkeiten setzte er sich dabei iiber alle menschliche Furcht hinweg
und vertraute auf Gott. Es kostete die Christen groBe Uberwin-
dung, sich den Weisungen des Missionars zu fiigen; doch Gott
unterstiitzte seine Worte durch auffallende Zeichen. Es hatte
zunéchst den Anschein, daB die Verpflichtung zur Restitution der
Wucherzinsen der Ausbreitung des Christentums schaden wiirde;
aber das Gegenteil trat ein. Die Heiden gewannen Achtung vor
der katholischen Kirche; die Neugetauften staunten iiber die Un-
eigenniitzigkeit der Missionare, welche die Restitutionssumme den
iibervorteilten Heiden zuwandten.

Nicht alle Missionare waren mit dem Vorgehen Moyes ein-
verstanden; auch die Apostol. Vikare Chinas waren in ihren An-
sichten geteilt; der Vikar von Nanking hielt diese Art von Ver-
trigen in China fiir erlaubt; jener von Tonkin erklirte sie als
Wuchervertrige und verpflichtete die Wucherer zur Restitution;
der Bischof in Chen-si meinte, vom spekulativen Standpunkte aus
sei der Vertrag wohl unerlaubt, im praktischen Leben konne er
geduldet werden. Pottier von Set-choan gebot seinen Missionaren,
den status quo zu beobachten bis zur Entscheidung Roms; Moye
durfte auf seine Bitten hin die strenge Praxis befolgen, und Gott
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segnete sie in sichtbarer Weise: die Siinder bekehrten sich, die
Lauen wachten auf; die Heiden kamen in Menge, um in die Kirche
aufgenommen zu werden. In dem Bezirke unseres Missionars
fand man eine groBere Zahl eifriger Christen als im ganzen Rest-
teil der Mission zusammen. Auch die Propaganda trat 1778 der
Ansicht des Missionars bei.

8. Einheimischer Klerus. — Im Jahre 1777 hielten
die Missionare unter dem Apostol. Vikar eine Konferenz; dabei
kam auch die Frage des klerikalen Nachwuchses aus den Ein-
geborenen zur Sprache. Es wurde auf die Notwendigkeit hinge-
wiesen, einheimischen Klerus heranzubilden. Obwohl die aus-
wiartigen Missionen ein Generalseminar in Pondichéry hatten, war
Moye gegen die Erziehung des chinesischen Klerus in diesem
Seminar. Er fiirchtete, der Klerus konne mit seiner Wissenschaft
MiBbrauch treiben und Hiresien hervorrufen. Wenn in Zukunft
in China Héiresien auftauchen, so schrieb er 1779 an die Pro-
paganda, so wird das Ubel nur von den chinesischen Zoglingen
und Priestern kommen, die von Diinkel und Gewinnsucht geleitet
werden; deshalb verpflichtete er den chinesischen Klerus, dem
Papste mit unverletzlicher Treue anzuhangen; er wollte damit.
wie er am 12. April 1782 nach Rom schrieb, in Zukunft Hiresien
und Schismen zu vermeiden suchen. Er meinte, es ist tatsiachlich
aller Grund zur Furcht vorhanden, daB spiter die Chinesen, stolz
auf ihre Zivilisation, sich von der romischen Kirche trennen.
Gegen diese Bestrebungen miisse man immer auf der Hut sein.

Das Lebensbild Moyes und sein Wirken in China ist an
unserem Auge vorbeigezogen. Moye sprach einmal von einem
»ingenium sacerdotale* des Priesters Benedikt Sen, der ihm so
teuer war, und von einem anderen chinesischen Priester erklirte
er: ,non est inventus similis illi*. Das ,,ingenium sacerdotale®
diirfen wir auch Moye nachriilhmen und auch von ihm sagen:
.»non est inventus similis illi‘.

Die ideologische und organisatorische
Entwicklung des Priestermissionsbundes
seit 1926

Von Joseph Peters in Aachen

Die dem Priestermissionsbund im Jahre 1926 von der Propaganda-
kongregation gegebenen Generalstatuten?® schienen den Weg zu einer
weltweiten Entfaltung dieses Bundes zu offnen. Sie gaben die Stiitze
der kirchlichen Autoritat: ,Die Fromme Vereinigung des Klerus fiir

1 A A.S. 1926, 230.
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die Missionen ist ganz von der Propagandakongregation abhangig”
(Stat. Gen. II 13). Sie gaben die formelle Anweisung: ,Die Fromme
Vereinigung ist nach Norm des Kanon 708 C. J. C. in den einzelnen
Dibzesen zu errichten® (I 4). Sie stellten schlieBlich Aufgaben und
Regeln auf, die eine einheitliche Entwicklung gewihrleisten sollten.
Leider gab man dem Bunde keine eigene Zentralleitung. Dies hat sich
spiter als nachteilig erwiesen. Auch war das Arbeitsprogramm der
Statuten in einigen Punkten so unbestimmt, daB es verschiedene Aus-
legungen ermoglichte, die dann zu einem Richtungsstreit im Bunde
selbst fithrten.

Es ist seitdem viel daritber geklagt worden, dall Tausende von
Priestern dem Bunde nur formal und dufierlich angehorten. Diese
Tatsache hat gewili seine StoBkraft erheblich herabgemindert. Viel
mehr Schwierigkeiten haben ihm aber die inneren Spannungen im
heimatlichen Missionshilfswesen bereitet. Der von Kardinal van Rossum
eingeleitete Aufbau eines kirchenamtlichen Missionshiliswesens zeigte
in sich selbst Unausgeglichenheiten und Gegensatzlichkeiten, stieli aber
auch nach aufien auf Widerstinde von Interessenten. Nur etappenweise
hat man die inneren Schwierigkeiten iiberwinden konnen, die im
wesentlichen durch das Auftreten des Werkes fiir den einheimischen
Klerus neben dem Papstlichen Werk der Glaubensverbreitung hervor-
serufen wurden. Es bedurfte vieler Briefe des Propagandaprafekten,
um in einzelnen Landern klarzustellen, in welcher Reihenfolge die
Papstlichen Werke einzufithren seien und wie sie in der Praxis mit-
einander arbeiten sollten. Das Neben- und Gegeneinander der Papst-
lichen Missionswerke in den Diézesen hob erst das Motuproprio ,De-
cessor Noster2 auf, indem es die beiden pipstlichen Werke fiir die
Erwachsenen in der Leitung zusammenschloB und in der Propaganda
zur Bildung von Ausgleichskorperschaften zwang. Nach auBlen ergaben
sich fortgesetzte Reibungen zwischen den Papstlichen Werken und den
Missionssammelvereinen der missionierenden Orden. Thnen suchte die
Erklirung des Generalrats des Werkes der Glaubensverbreitung iiber
das Verhiltnis zwischen diesem Werke und den missionierenden
Ordensgenossenschaften zu begegnen, die in den Acta Apostolica Sedis
veroffentlicht wurde 3. Praktisch sind diese Schwierigkeiten heute noch
nicht gelost. Man ist aber zu einem Modus vivendi gekommen, der
beiden Teilen die Erfilllung ihrer Aufgaben sicherstellt. Die Jahres-
berichte des Generalrats des Werkes der Glaubensverbreitung brachten
jahrelang Klagen iiber Konkurrenzkampfe der allgemeinen und beson-
deren Missionswerke. Sie sind heute fast verstummt, obwohl sich grund-
satzlich nichts an der Forderung Roms geindert hat, daB in jeder
Pfarrei die Papstlichen Werke eingerichtet werden und daf alle Katho-
liken zuerst diesen Werken angehoren sollen, weil diese Werke die
organisierte Mitarbeit der Pflarrgemeinde an der Missionierung der
Heidenwelt darstellen.

Der Priestermissionsbund war gegriindet worden, um alle Mis-
sionshilfswerke in der von der Kirche vorgeschriebenen Ordnung zu
fordern. Da nun die missionarische Belebung der Pfarrei auf der
Grundlage der allgemeinen Missionswerke kirchlicherseits vorgesehen
war, der Priestermissionsbund aber vornehmlich eine Vereinigung des
Seelsorgeklerus der Heimat fiir die Missionen sein sollte, bedurfte es

2 ALA.S. 1929, 342 B OALACS. 1928, 266.
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weder der Mahnungen der Piapste noch der ausdriicklichen Bestim-
mung der Statuten, um den Priestermissionsbund zu veranlassen, der
Forderung dieser Werke seine besondere Kraft zu widmen. Die Logik
der Ideen notigte ihn dazu. Und wenn schon der Pfarrklerus als
solcher — mnach Auffassung des niederlidndischen Priestermissions-
bundes+ — ex officio fiir die allgemeine Durchfithrung der Pfarrorga-
nisation der Papstlichen Werke verantwortlich ist, so miissen a fortiori
die dem Pfarrklerus angehérenden Mitglieder des Priestermissions-
bundes es als eine gebieterische Pflicht ansehen, diese Werke zu
fordern. Wie weit sollte nun der Bund in dieser Forderung gehen?
Die Jahre nach 1926 waren gekennzeichnet durch Betonung des Organi-
satorischen in der Missionsbewegung. Zu den Mitgliedern des I. Kon-
gresses des Priestermissionsbundes hatte der Papst von den ,Zellkernen
des Eifers und der Aktivitit® gesprochen, die in jeder Pfarrei sich
bilden sollten. Spéitere Erklirungen Pius’ XI. zeigten, dall der Papst
damit eine bis in die letzte Zelle des Kirchenleibes gehende Organisation
meinte, ,,die nicht allein die Pfarreien, sondern jede individuelle Seele
erreicht” 5. Der italienische Priestermissionsbund hatte schon in seinen
Statuten festgestellt, daf sich der Bund zur Verfiigung der Diozesan-
ordinarien halten wolle ,,in allem, was sich ereignen und was niitzlich
sein konnte zur Organisation und Entwicklung der Missionswerke”. In
den Statuten war deshalb die Griindung von Diézesanraten der Unio
mit einem ausgebauten Didzesansekretariat und Pfarrkommissionen in
jeder Pfarrei vorgesechen¢. Diese Didzesansekretariate und Pfarrkom-
missionen wurden in ganz Italien, spiter auch in anderen Lindern,
so in Belgien und Spanien, mit aller Kraft gefoérdert. An der Spitze
des Diozesansekretariats sollte ein fiir diese Arbeit ganz freigestellter
Priester stehen, der aus den allgemeinen und ohne besondere Zweck-
bestimmung gegebenen Missionsalmosen besoldet wurde, wahrend in der
Pfarrkommission der Pfarrer eine kleine Arbeitsgruppe mit verschie-
denen Amtern schaffen sollte, in der die Missionswerke der Pfarrei
vertreten waren. Es war nicht zu verwundern, wenn die Bischdfe, wie
es in Italien, Holland und Belgien geschah, die Dijzesanridte — und
damit die ihnen unterstellten Didzesansekretariate — des Priester-
missionsbundes mit jurisdiktionellen Vollmachten versahen, um die Ord-
nung in der Werbearbeit der Missionshilfswerke zu gewahrleisten. Wir
stehen also vor der Tatsache, daB seit 1926 der Priestermissionsbund
in stets stdrkerem Malle in die Organisationsarbeit und in die Werbe-
tatigkeit fiir die Papstlichen Missionswerke hineinwuchs. Diese Ent-
wicklung billigte der Prafekt der Propaganda Kardinal van Rossum,
der schon 1921 erklart hatte: ,Die Unio bietet sich an und stellt sich
den Ordinarien besonders zur Verfiigung fiir die Organisation der
allgemeinen péapstlichen Werke“?. Auch die Missionssekretariate der
Unio und die Pfarrkommissionen hat der Kardinal nachdriicklich
geforderts.

4+ Bekkers, Pauselijke Missieactie 1930, 30 Anm. 1.
5 Audienz des Zentralrats P.W.G. 20. 3. 1926; vgl. Catholic Missions
1926, 166.

¢ Statuto dell’ Unione Miss. del Clero in Italia. In Rivista dell’ Unione
Miss. del Clero d’Italia 1921 Documenti p. V.

7 Ebd. Documenti p. IV. Vgl. auch die in Il Pensiero Missionario 1934,
387 f. zitierten Dokumente.
8 Tlluminare 1928, 129.
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‘Wihrend nun die Didzesansekretariate von der einen Seite als
das ,,Lebensmark® jeder Missionsorganisation gepriesen wurden, wah-
rend man dort behauptete, eine Didzese mit Missionssekretariat sei
allein eine missionarisch eingerichtete Ditzese?, kam von der anderen
Seite die Klage, dies Sekretariat sei eine Form der ,zentralisierenden
Biirokratie, die jede freie Initiative hindere und toéte, und zwar zum
schweren Nachteil fiir die Missionswerke®. Diese Anklage hat der der-
zeitige italienische Nationaldirektor der Unio Italiens, Msgr. Carminati,
mit scharfen Ausfillen gegen jene zurtickgewiesen, die an der fritheren
Unordnung im Missionshiliswesen interessiert gewesen waren, wie er
ebenso mit Entriistung dem Einwand entgegentrat, man habe fiir diese
Sekretariate ,keine Priester zur Verfiigung1®. Der Vorsto zugunsten
der Didzesansekretariate wurde gerade von Carminati mit besonderem
Eifer vorgetragen, um dem Dignitirunwesen ein Ende zu bereiten; es
bestand darin, dafi in der Unio und den Péapstlichen Missionswerken die
eigentlichen Arbeitsposten an kirchliche Wiirdentriger tibergingen, die
hier zu ein paar Dutzend anderen Amtern ein neues annahmen, ohne
wegen Arbeitsiberlastung etwas fiir die Mission tun zu kénnen.

Die neue organisatorische Entwicklung erschlafite bald. Seit
Jahren ist der Feldzug fiir die Didzesansekretariate und Pfarrkommis-
sionen in der Presse des Priestermissionsbundes fast erstorben. Das
hatte verschiedene Griinde. Zunichst rein aAuBliere. Die organisa-
torische Entwicklung eilte vielfach der inneren Zuriistung des Volkes
fiir eine vertiefte Pflege des Missionsgeistes voraus und drohte in Leer-
lauf auszuarten. Dazu kamen die durch abendlindische Geistes-
entwicklung bedingten Verdnderungen der Gesamtlage der Kirche, die

zu starkster Sammlung — auch organisatorischer Art — nétigten. In
Spanien brach die ganze Aufriistung des Missionswesens im Greuel der
roten Flut zusammen. ... An inneren Schwierigkeiten sind vor

allem zwei zu nennen. Die betreuten Missionswerke glaubten, durch
die neue Organisation sei ihr Eigenleben und ihre Selbstindigkeit nicht
geniigend geschiitzt. Aber auch im Priestermissionsbund selbst trat
eine Richtung auf, die dem Bunde eine mehr innerliche, nicht so sehr
in der organisatorischen Arbeit bestehende Aufgabe zuwies.

Bei den Papstlichen Missionswerken fragte- man sich, warum man
sich einem Organisationsapparat des Priestermissionsbundes unter-
werfen sollte, da man doch statutengemilB einen dhnlichen Apparat fiir
die eigene Organisation in Didézese und Pfarrei hatte, der nur belebt
zu werden brauchte, um seine Dienste zu leisten. Das Argument der
Zusammenordnung von zum Teil auseinanderstrebenden Richtungen,
das allenfalls eine Dachorganisation fiir die Werbearbeit seitens des
Priestermissionsbundes rechtfertigte, verlor an dem Tage an Kraft, da
das Motuproprio ,Decessor Noster” die beiden papstlichen Werke fiir
die Erwachsenen zwangsweise zum Ausgleich fithrte. Fiir das Werk
der Glaubensverbreitung gab in den letzten Jahren der Prafekt der
Propaganda zudem die Parole aus: Riickkehr zum System der Griin-
derin Pauline Jaricot, d. h. zum Zellensystem, dem System der Zehner-
und Hundertschaften, das die iibergeordnete Didzesanorganisation nicht
ausschlof, aber stirkeren Nachdruck auf die Werbung von Mensch zu
Mensch legte. Fiir das Werk der hl Kindheit hatte die sog. Pfarr-

? Ebd. 186.
10 Rivista a. a. 0. 1930, 54 ff., 101 ff.
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kommission fiir die Missionen in manchen Landern, wo es sich vor-
nehmlich auf die Schule stiitzte, iberhaupt keine Bedeutung. Wo das
Werk aber in der Pfarrei seine Hauptstiitze hatte, konnte die Pfarr-
kommission allerdings eine fir das Missionshilfswesen bedeutsame Auf-
gabe iibernehmen, die der Uberleitung der Missionsjugend in das papst-
liche Missionswerk fiir Erwachsene. Hier liegt ja noch immer das
Problem der Organisationsliicke im Plane des kirchenamtlichen
Missionshilfswesens. Fiigen wir gleich hinzu, dafl es sich hier nicht
nur um eine Organisationsliicke handelt, sondern auch um eine Frage
der Missionspadagogik, mit der wir noch nicht fertig geworden sind.
Alle ,Missionskreuzziige* der Jugend erfassen nicht die ganze Pfarr-
jugend, oft nicht einmal Prozente jener Kinder, die einst im Werk der
hl. Kindheit waren. Ein Grofteil dieser Jugend findet weder Anschlul}
an die eigentliche Missionsjugendbewegung noch an die Erwachsenen-
bewegung. Er geht aus vielfachen Griinden der Missionssache ganzlich
verloren. Hier sowohl als auch in der geistlichen Fithrung der Missions-
werke iberhaupt liegen unbestrittene Aufgaben des Priester-
missionsbundes.

Gegen eine Antastung der inneren Selbstdndigkeit der
Missionswerke durch irgendwelche vom Priestermissionsbund aufge-
zogene Organisationsformen hat die Propagandakongregation sich stets
gewandt. Diese Linie ist in allen Kundgebungen und Erlassen zu ver-
folgen. Der Priestermissionsbund kann wohl die Organisation der Wer-
bung bzw. die Werbung selbst, nicht aber die Leitung der einzelnen
Missionswerke iibernehmen. Diese Abgrenzung der Zustindigkeiten
schlieBi nicht aus, daB die Leitung der Unio und der Pépstlichen Werke
(bzw. des einen oder anderen) in einer Hand liegt (Personalunion).
Entsprechend wurde auch in verschiedenen Lindern seit 1926 verfahren.
In Italien wurde am 17. Januar 1936 die Gesamtleitung der Werbung
der Papstlichen Werke dem Nationaldirektor des Priestermissions-
bundes anvertraut. Unter seiner Fithrung arbeiten einige dafiir geeig-
nete Priester beim Klerus und den Klerikern. Ihre Aufgabe ist auch
die Einrichtung arbeitsfihiger Ditzesanleitungen. Deutlich wird indes
in dieser nenen Regelung der Werbung, daf man die Priesterpropagan-
disten nicht direkt.ans Volk lassen will, wie man es frither tat.
Ausdriicklich wird in der Vereinbarung zwischen der Unio cleri und
den Papstlichen Werken erklirt, es gelte, im Seelsorgeklerus den Ge-
danken seiner eigenen Missionspflicht zu wecken. Am Volke
selbst solle nicht der Propagandist arbeiten, sondern der Priester selbst,
dem dies Volk seelsorglich anvertraut istit.

In Frankreich, wo die Papstlichen Missionswerke als in ihrem
Ursprungsland eifersiichtig iiber ihre Rechte wachten, war man von
Anfang an darauf bedacht, den AuBeren Aktionsradius der Unio
nach Moglichkeit einzuschrinken. Man hatte auch bald eine Theorie
gelunden, um diese Einschrinkung zu rechtfertigen. Dem Priester-
missionshund wurde eine ganz spirituelle Rolle zugedacht. Er solle die
(unsichtbare!) Seele der Missionshewegung sein. Seine Arbeit war als
rein innerliches Wirken gedacht 2. Die Unio sollte die Missionstheologie
zwecks geistiger Vertiefung der Missionsbewegung fordern, sollte den

11 Ebd. 1936, 47.
12 Es ist eine Aufgabe der Anfeuerung, eine ganz innerliche und dis-
krete Aufgabe” Vgl. L’Union Miss. du Clergé de France 1930, 79.
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Mitbriidern im Pfarrdienst die Unterlagen und die Mittel (Ideen, Doku-
mente, Predigten, Vortragsskizzen) bieten, um ihre eigene Werbearbeit
immer besser auszubauen 3. Die Leitung grofler Missionskundgebungen
stehe ihr in Ausdeutung des Motuproprio ,,Decessor Noster”4 nicht zu.
Wohl habe sie gemalB ihren Statuten die regelmiafiigen National- und
Didzesankongresse der Unio zu veranstalten. Wie schon seinerzeit
zwischen dem Werk der Glaubensverbreitung und dem Werk vom
hl. Petrus fiir den einheimischen Klerus eine starke Spannung herrschte,
die erst durch Klarstellungen Roms beseitigt wurde, so wollte man
seitens der Papstlichen Werke keinesfalls dem Priestermissionsbund
eine Art von Fihrung oder eine Aufsicht iiber das heimatliche Mis-
sionswesen zugestehen.

Bei den Beratungen des Natlionalrates des franzésischen Priester-
missionsbundes im Juni 1932 erkannte man mit Bewunderung, dafi der
italienische Zweig der Unio von 1917—1931 2 Nationalkongresse, 5 Re-
gionalkongresse, 29 Dibozesankongresse fiir Priester und Laien, 12 Schu-
lungswochen fiir Di6zesandirektoren der Pipstlichen Werke, 32 Dio-
zesankongresse missionarischer Pfarrkommissionen, 95 Didzesanmissions-
tagungen fiir Priester, 72 fur Seminaristen und 33 fiir Laien abgehalten
hat. Das Organ des franzosischen Priestermissionsbundes gab dazu
aber einen fiir unsere Erwifgungen bezeichnenden Kommentar: ,In
Frankreich stellt sich die Lage nicht unter demselben Gesichlswinkel
dar. Sagen wir gleich, daB die Tatigkeit der Unio cleri hier nicht den-
selben zentralisierenden Charakter haben kann. Die drei Papstlichen
Werke, vornehmlich das der Glaubensverbreitung, sind in Frankreich
geboren und haben sich prichtig entwickelt, Sie sind einer der
sichersten Reichtiimer unseres missionarischen Erbes. Sie genieBen ein
seit langem erworbenes und verdientes Ansehen, sowohl beim fran-
zbsischen Klerus als bei den Gliubigen. Diese bevorrechtigte Lage ver-
leiht ihren Anregungen werbender Natur eine Wirksamkeit, zu der sie
aufierhalb Frankreichs durch eigene Mittel zweifellos nicht kommen
kénnen. Daher die Notwendigkeit fiir die Unio cleri, beim Klerus
vorstellig zu werden, um der Tatigkeit der Didzesandirektoren mehr
Autoritit und mehr Methode zu geben .. .“15,

In einem groBlen Referat tiber die Pflichten des Nationaldirektors
des Papstlichen Werkes der Glaubensverbreitung auf der Generalrats-
sitzung dieses Werkes zu Rom 193516 hat der Pariser Nationaldirektor
Msgr. Boucher noch einmal die ,franzésische” Auffassung in Form
eines personlichen Urteils umrissen: ,,Die Rolle der Unio cleri ist, den
Klerus fiir die Aktion zu schulen. Man konnte ihre Aufgabe mit der
verschiedener frommen Vereinigungen, wie in Frankreich der ,,Union
Apostolique” oder der Vereinigung der Priester vom hl. Franz von
Sales vergleichen. Diese Gruppierungen wollen das geistliche Leben
ihrer Mitglieder entwickeln und sie fiir ein intensiveres und frucht-
bareres Apostolat vorbereiten. Wenn es sich aber darum handelt, das
Apostolat auszuiiben, empfangen sie die praktischen Verhaltungsmal-
regeln nicht von den Direktoren ihrer Vereinigungen, sondern von den
Bischofen oder denen, die diese mit der Leitung der Apostolatswerke
betreut haben. So wird die Unio den Missionsgeist des Klerus formen,
seinen Eifer entwickeln und als Fundament zu diesem Eifer die soliden

13 Msgr. Olichon. Ebd. 1930, 71. 14 1’Union Miss. a. a. O. 79.
15 Ebd. 1932, 289. 16 Sonderdruck fiir die Nationaldirektoren.
Missionswissenschaft und Religionswissenschaft, 2. Jahrgang, 1. Heft )
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und tiefen Uberzeugungen der Missionstheologie geben. So werden die,
welche guten Willens sind, sich bereit zum Handeln finden. In allem
aber, was die Aulilere Praxis der Missionshilfsarbeit betrifft, wird das
Losungswort von der Leitung der Papstlichen Werke kommen."

Die ,franzosische” Einstellung fithrte zu einem anerkennenswerten
Wirken in die Tiefe. Der seilens des franzosischen Zentralrats der Unio
im Jahre 1932 gefafite BeschluB, in Tagungen und Verdfientlichungen
allmahlich die Unterlagen- fir eine , wirkliche Missionstheologie* zu
schaffen, zeitigte beachtenswerte Ergebnisse. In keinem Teil des
Priestermissionsbundes der Welt ist in den letzten Jahren soviel ernste
theologische Arbeit geleistet worden wie im franzosischen. Waren die
Arbeiten, die veroffentlicht wurden, auch nicht immer von schopferischer
Originalitit, so boten sie doch dem Priester eine vertiefte Missions-
lehre. Besonders hervorzuheben ist die 1937 unter den Auspizien der
Unio cleri erschienene Arbeit von P. Albert Perbal O. M. 1., Professor am
Missionswissenschaftlichen Institut der Propaganda: Premiéres lecons
de théologie missionnaire (L. E. Dillen, Editeur, Paris). Sie bietet den
Versuch einer Missionstheologie aus dem Begriff der Kirche heraus,
die folgerichtig aufgebaut und voll iiberraschender praktischer Aus-
blicke, zugleich dem Wissenschaftler und dem Seelsorger reiche An-
regung gibt.

Da im Priestermissionsbund selbst ein zentrales Sekretariat fehlte,
kam die Auseinandersetzung iiber seinen Aufgabenbereich jahrelang
nicht zur Entscheidung. Inzwischen erwuchsen dem Bund aber neue
Aufgaben. Das Werk vom hl. Petrus suchte den Priestermissionsbund
unter der Devise ,,Der Priester fiir den Priester” zu gewinnen. Dieselbe
Parole wurde von héchster kirchlicher Stelle ausgegeben. Es war von
vorneherein klar, daffi das Mitglied des Priestermissionsbundes sich
kraft der Statuten fiir das Werk zugunsten des einheimischen Klerus
einsetzen muBte. Es konnte sich also nur um Vorschliage zu einer um-
fassenden Mitarbeit des Bundes an der Férderung des Opus Sancti
Petri handeln.

Vorschlige dieser Art machte 1931 der Generalrat des St.-Petrus-
‘Werkes17. Man erbat aber auch das personliche Opfer des Unio-Mit-
gliedes fiir die Heranbildung des einheimischen Priesternachwuchses.
Erzbischof Salotti, der Sekretir der Propaganda, empfing personlich
den italienischen Nationalrat des Bundes und erklirte ihm: ,,Wir
Bischéfe und Priester haben zwei grofle Pflichten gegeniiber der gott-
lichen Vorsehung: 1. dem Herrn fiir das groBe Geschenk der Berufung
zu danken, 2. in irgendeiner Weise die Unzulanglichkeit unseres Aposto-
lates gutzumachen. Das erreicht man in vollkommener Weise, indem
wir unseren moralischen und ékonomischen Beitrag zur Heranbildung
eines einheimischen Priesters darbieten, der auch fiir uns in der heid-
nischen Welt an der Bekehrung der heidnischen Vélker arbeitet.* Man
versuchte seitens des Opus Sancti Petri in diesem Sinne sogar eine
Systematisierung der Aufgaben: ,Das Feld ist nunmehr klar bezeichnet:
alle Glaubigen fir alle Nichtglaubigen im Werk der Glaubensverbrei-
tung, alle Kinder fiir alle Kinder im Werk der hl. Kindheit, der ganze
Klerus fiir den einheimischen Klerus“28. Dieses auch von Salofti ver-
breltete ‘Wort trat aber in der Werbearbeit allmihlich zurick, da es

Bl Ponhf Opus a. 8. Petro Apostolo, Consilium Generale 1931 (Marzo), 2.
18 _Ebd. 8.
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leicht zu der nicht gewollten Annahme verfithrte, als ob nur der
Klerus fir das Werk des einheimischen Klerus personliche Opfer brin-
gen sollte.

Im Priestermissionshund Italiens faBte man um 1930 den Plan, eine
eigene Sektion fiir kranke Mitglieder einzurichten, die ihr Leiden
Gott fiir die Missionen aufopfern sollten. Der Plan wurde zugunsten
der schon bestehenden Vereinigungen des Krankenapostolats aufgegeben.
Aber aus der Beschiftigung mit diesen Fragen erwuchs 1931 die An-
regung des romischen Priestermissionsbundes, die im Tag der Kran-
ken Weltverbreitung erlangte. Die Férderung dieses Tages, die sich
die Unio cleri in der ganzen Welt zu eigen machte, trug nicht nur zur
Vertiefung ihres eigenen Seins bei, sondern gab auch der Weltmission
uniibersehbare geistliche IHilfe.

Ein nachhaltiges Echo fand der Vorschlag P. Mannas, des Griin-
ders der italienischen Unio cleri, der Priestermissionsbund moge sich
fir die Wiedervereinigung der Christenheit im Glau-
ben einsetzen, da diese eine der wichtigsten Vorbedingungen fir die
Erreichung des Missionszieles sei. Es war nur logisch gedacht, wenn
P. Manna unter diesem Gesichtspunkt eine systematische Verbreitung
des Priestermissionsbundes auch in den protestantischen Landern for-
derte1®. P. Manna hatte die Genugtuung, daf die Aufgabe, an der
Riickkehr der getrennten Christen zu arbeiten, als wesentliches
Ziel der Unio neu in die Statuten aufgenommen wurde 2°.

Der duBeren Ausweitung des Aufgabenkreises des Priestermissions-
bundes, wie sie 1926—1936 erstrebt bzw. vorgenommen wurde, entsprach
nicht die innere Entwicklung. Es machte sich eine zunehmende
innere Erstarrung bemerkbar. Auch organisatorisch ging es nicht voran.
Alfred Corman klagte im belgischen Organ der Unio iber ,die Taten-
losigkeit der Unio cleri“2t. P. Manna schrieb in Il Pensiero Missionario
(1934, 362) einen Artikel, der die ganze Unzufriedenheit mit der be-
stehenden Lage bekundete. Uber die Grundfragen der Statuten herrsche
ein wahrer Wirrwarr von Anschauungen. Das innere Leben der Unio
sei reformbediirftig. Die wissenschaftliche Seite der Arbeit wiege vor,
die spirituelle werde vernachlassigt. Man mache zuviel Reklame und
zeige zu wenig Tiefe. Der Bund versage auch in Weckung von Mis-
sionsberufen. Es fehle an einer zentralen Leitung. Die Unio solle
Koordinationszentrum sein, werde aber vielfach von den Missionswerken
als Konkurrenz bekampit, ja sogar stellenweise nicht einmal in die
Diézesen hineingelassen. Der Osservatore Romano (Nr. 253 vom 29. Okt.
1936) stellte fest, in Europa und in katholischen Landern, die berihmt
seien durch ihre Missionsbewegung, bestehe die Unio nicht oder sei im
Niedergang. Es bediirfe neuer Antriebe. Auch der Ordensklerus arbeite
nicht geniigend mit. Desgleichen lasse die Teilnahme der Seminaristen
zu wiinschen ibrig. Der Mitgliederbestand (158161) sei imponierend.
‘Wenn man ihn aber in Beziehung setze zur Zahl der katholischen
Priester, sehe man sofort, daB hier noch ein langer Weg zuriickzu-
legen sei.

19 (ss. Rom. 1936, Nr. 266.

20 Stat. Gen. I 4 (A.A.S. 1937, 435). Vgl. zum folgenden auch die In-
structio de Coordinatione . . . etc. A. A, S. 1937, 476.

21 Bulletin de I'Union du Clergé 1933, 17.
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Neues Leben erwartete man vom II. Internationalen KongreB der
Unio, der vom 11. bis 13. November 1936 in Rom tagte. Auf diesem
KongreB verlangte Kardinal Salotti, die Unio cleri miisse der kraftvolle
Nerv, die Zentrale aller Missionshilfe sein und die Schmiede, in der
Apostel gestaltet werden. P. Manna vertiefte und ergénzte seine schon
zwel Jahre vorher gemachten Feststellungen und Ausstellungen. Die
Stunde sei gekommen, den augenblicklichen Organismus der Missions-
hilfe zu vervollkommnen und auf die ganze gegenwartig bestehende
Kirche auszudehnen 22. Der Priestermissionsbund sei nicht, wie einige
wollten, eine rein kulturelle und geistliche Vereinigung. Er sei viel-
mehr der natiirliche Organisator der christlichen Krafte fiir die Erhal-
tung und Verbreitung des Glaubens. Der Bund miisse zur Tatigkeit
schreiten. Es miisse zu einer ,einheitlichen (unitaria) Organisation und
Leitung aller Missionshiliswerke” kommen, die die enisprechenden dio-
zesanen und nationalen Priestermissionsbiinde an die Leitung stelle.
Das so geschaffene Organisationsnetz miisse sich auf ein iibergeordnetes
Organ stiitzen, das von der Propagandakongregation ausgehe und alle
bestehenden Missionshilfswerke leite. Dieses Organ sei in dem vom
Motuproprio ,Decessor Noster (1929) geschaffenen Obersten Komitee
gegeben.

Das Ergebnis des Kongresses ist bekannt. Er erfiillte den grofiten
Teil der Wiinsche P, Mannas, ohne indes den Priestermissionsbund an
die Spitze der Missionsaktion zu stellen. Man suchte die ,franzésische™
und die ,italienische” These zu versohnen, lieB dazwischen aber die
Verantwortung der Hierarchie hervortreten. Es wurde festgestellt, daBl
der Bund die erste Stelle unter allen anderen Missionswerken ein-
nehme, dafl er so sehr die Seele der Missionsaktion ist, dall, wenn er
bliiht, alle anderen Missionswerke blithen und dafi, wenn er zuriickgeht,
alle anderen Gefahr laufen. Anderseits soll keine Missionsorganisation
neben der IHierarchie entstehen. Der Priestermissionsbund ist nichts
anderes als die Teilnahme des Klerus am hierarchischen Apostolat in
der Missionshilfe. Es ist eigene Aufgabe der Bischéfe, den Priestern
den Missionsgeist einzuflofien und vermittels der Papstlichen Werke die
Volksmissionshilfe mit der grofiten Hingabe zu fordern, zu kraftigen und
auszudehnen 28, Unter Leitung P. Mannas wurde am Sitz der Propa-
ganda ein Amt geschaffen, das als einigendes Band alle Nationalzweige
des Priestermissionsbundes umfassen und den Bund da, wo er noch
nicht besteht, einrichten soll.

Hinsichtlich der heiff umstrittenen Frage, ob die Unio die Werbe-
organisation fiir die Papstlichen Werke schaffen bzw. leiten diirfe, siegte
die italienische These. Der Kongref} beschloB, es sei angebracht,
dafl die Bischofe sich der Unio als des einigenden und die Propaganda
der Pipstlichen Werke sowie der ganzen Missionshilfe férdernden Or-
gans bedienten?t. Also nicht Leitung der Werke durch die Unio, wohl
aber Leitung der Werbung fiir die Werke durch die Unio. Diese
Losung der Werbungsirage ist aber fiir die Bischofe nicht obligatorisch.
Der KongreB dachte sich die Spitzenorganisation in Form eines Natio-
nalrats der Pipstlichen Werke und der Unio, die unter der Prasident-
schaft des Nationaldirektors der Unio steht. In Rom sollte analog ein

22 (ss. Rom. 1936, Nr. 266. 28 Ebd. 1936, Nr. 267.
24 Rivista a. a. 0. 1937, 10.
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Oberster Rat gebildet werden, als dessen Prisident der Sekretir der
Propaganda vorgesehen war. Das vom Motuproprio ,Decessor Noster™
vorgesehene System der Ausgleichsgremien wurde also in den Vor-
schlagen so iibernommen, dafi darin der Priestermissionshund Sitz und
Stimme, in den Nationen und Didzesen sogar den Vorsitz erhielte.

Der II. Internationale Kongref der Unio konnte hinsichtlich
einiger der vorgeschlagenen Reformen keine endgiltigen Beschliisse
fassen, da diese der Zustandigkeit der Propaganda unterlagen. Die Kon-
gregation griff aber im Sinne des Kongresses durch. In einem Schrei-
ben vom 14. April 1937 forderte sie formell alle Ordinarien auf, die
Unio cleri als das ,,Fundament fir das Wachstum der Missionssache"
in allen Diozesen des Erdkreises neu zu beleben oder sofort einzurichten.
Der Unio selbst gab sie revidierte Statuten, in denmen gleich ein-
gangs betont wird, daBl der Bund in jeder Weise von der Propaganda-
kongregation abhangt. Die Forderung der Unionsbewegung ist
als ein zweites Ziel (,insuper”) der Unio in die Statuten aufge-
nommen (Stat. Gen. I 4 und I 6i). Der Streit, ob die Unio Missionsfeste
veranstalten und leiten soll, wird nicht entschieden. In den Statuten
von 1926 wird die Forderung solcher Missionsfeste (,promovendo®)
empfohlen, in denen von 1937 ist das ,promovendo® durch ,curando
ut...” ersetzt. Die Unio wird also zum mindesten jetzt ganz nahe an
diese Aktion herangefiihrt. Die Einrichtung des Internationalen
Sekretariats als eines zentralen Amtes wird in den Statuten
verankert. Im Nationalrat der Unio wird ein Nationaldirektor der
Unio als ,Mann der Aktion* neu eingefiihrt, der dem Nationalrat unter-
steht, in dem (neu!) die Nationaldirektoren der Papstlichen Werke
Sitz und Stimme haben. Wihrend der Nationalprisident (Regional-
prasident) der Unio fruher nicht notwendig ein Bischof sein mublte,
wird jetzt verlangt, daf dies Amt ein Bischof ausiiben mull, der sich
besonders fiir die Unio interessiert. Die frither vorgesehenen Rats-
mitglieder aus den Orden werden jetzt ersetzt durch ,viri de re missio-
nali benemeriti“. Das konnen natirlich auch Ordensleute sein. In
diesem Sinne ist es also nicht richtig, wenn man sagt, die Ordensleute
seien nach den neuen Statuten aus dem Rat der Unio ausgeschieden.
Gesamtkongresse der Unio beruft in Zukunft der Internationale Rat der
Unio, der dem Internationalen Sekretariat iibergeordnet wird. Dieser
Rat untersteht dem Propagandasekretar. Thm gehoren die National-
direktoren und Generalsekretdre der Unio cleri und der Pépstlichen
Werke sowie andere von der Propaganda gewahlte Spezialisten (Ex-
perten) an, die in Rom ihren Wohnsitz haben. Den Nationaldirektoren
der Unio wird besonders auch die Férderung der Unio cleri in den
Seminarien anvertraut.

Um nun eine geordnete Zusammenarbeit zwischen Unio
cleri und Papstlichen Werken zu sichern, tritt gemial einer
Instruktion der Propaganda der Priestermissionsbund in den Organis-
mus der Ausgleichsgremien ein, die das Motuproprio ,Decessor Noster™
vorsieht. P. Mannas Vorschlag, die nationalen ,Komitees der missio-
narischen Zusammenarbeit® unter den Vorsitz der Unio zu stellen,
wurde hier nicht angenommen. Der Vorsitzende wird vielmehr unter
den Nationaldirektoren der Unio und der Papstlichen Werke gewihit.
Beim ,,Obersten Rat der missionarischen Zusammenarbeit* tritt das eben
bezeichnete Problem nicht in Erscheinung, da der Sekretir der Propa-



70 ' Kleine Beitrige

ganda zugleich Generalprasident der Unio cleri und der péapstlichen
Erwachsenenwerke ist, also ohne weiteres dort den Vorsitz fithrt.

Die Unio cleri ist so durch die neuen Maflnahmen aufs engste
mit den Papstlichen Werken verbunden. Diese senden ihre Ver-
treter in die Nationalrdte der Unio, wahrend die Unio in simtlichen
Ausgleichsgremien der praktischen Werbearbeit vertreten ist. Es kann
nunmehr auch keine Bedenken mehr geben, durch die Priesterpropagan-
disten der Unio zugleich die Pipstlichen Werke fordern zu lassen und
umgekehrt durch solche der Péapstlichen Werke fiir die Unio zu ar-
beiten. Die Okonomie der Krafte rat zu engster Zusammenarbeit, wie
dies in Italien und Holland schon solange geschieht. Auch in Deutsch-
land war seit der Uberfilhrung des deutschen Priestermissionsbundes
in die Unio cleri organisatorisch ein Zustand geschaffen, der nach der
Neuordnung des Jahres 1937 nicht wesentlich verindert zu werden
braucht. Dafi freilich hier die Unio cleri eine grindliche innere
Belebung braucht, kann kein Einsichtiger bezweifeln.

Das neue Zentralamt des Priestermissionsbundes hat inzwischen
zwel Jahre gearbeitet2s. Sein Plan ist, zunichst die Ausbreitung des
Bundes in der ganzen katholischen Welt zu sichern, weil nur auf dieser
Grundlage die Unio cleri zur Erfillung gesam tkirchlicher Aufgaben
herangeholt werden kann. Das Sekretariat konnte mit Unterstiitzung
der papstlichen Nuntien und Delegaten die Unio in 20 Lindern kano-
nisch errichten. Mit Hilfe des nach Latein-Amerika gesandten Fides-
Redakteurs de Unzalu wurde der Priestermissionsbund in 46 Didzesen
Latein-Amerikas neu eingefithrt. Anfang 1938 war die Unio cleri bei
35 Nationen eingefithrt. Der Zugang an Mitgliedern seit 1. Juli 1936
belief sich auf 12963. Der Gesamtmitgliederbestand betragt 167 482.
Die Unio ist in 752 Didzesen eingerichtet. Relativ sehr gering ist ihr
Mitgliederbestand in England und Schottland (121), Lettland, Portugal,
Argentinien, Australien, Bolivien, Brasilien, Kuba, Haiti, Japan, Indien,
Mexiko, Panama, Peru, in den Vereinigten Staaten (4665 von 31649
Priestern), Uruguay, Venezuela. Die angelsiachsischen Linder und Sad-
amerika bieten dem Priestermissionsbund noch immer grofie Entfal-
tungsmoglichkeiten.

Kleine Beitrdge

Die Mission sui iuris
Von Prof. Dr. M. Bierbaum

Das ganze Missionsgebiet, die ,terra missionum®, wird nach dem
Grade der Entwicklung eingeteilt in Missionen sui iuris, Apostolische
Prafekturen, Apostolische Vikariate und auch in Dibzesen; letztere
haben trotz der bereits errichteten Hierarchie noch etwas Unfertiges an
sich (z. B. Mangel an geniigender Dotation und einheimischen Klerikern)
und unterstehen deshalb noch der Propaganda-Kongregation, wihrend
die Hierarchie in den fertigen Didzesen der Jurisdiktion der Konsisto-
rialkongregation unterstehtl. Von diesen Hauptarten der territorialen

25 Erster Jahresbericht in Unionis cleri pro missionibus generalis con-

spectus anno 1938, Romae 1938, 13 ff.
1 G. Vromant, Jus Missionariorum. Introductio et normae generales,
Lowen 1934, S. 10—11.
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Gliederung ist die Missio sui iuris nicht im Kirchlichen Gesetzbuch
erwihnt, obwohl sie schon vor 1917 bestanden hat; der Grund des
Schweigens im CJC ist die kurzlebige Dauer dieser Einrichtung. Des-
halb hat sich auch die kirchenrechtliche Doktrin kaum damit beschaftigt.
Infolgedessen sind Unklarheiten und Zweifel iiber die Rechtsverhiltnisse
in einem solchen Territorium entstanden, die besonders seinen Vorsteher
in unangenehme Lagen bringen konnten. Augustinus Pugliese
S.S. hat das Problem aufgegriflen und in dem Artikel De Missione sui
iuris eiusque Praelato manche Unklarheiten beseitigt2.

1. Die Entstehung, Dauer und Organisation der
Mission sui iuris. — Unter den kirchlichen Territorien der Mis-
sionslinder steht die genannte Mission auf der untersten Stufe der Ent-
wicklung. Sie entsteht rechtlich, indem der HIl. Stuhl ein Gebiet, das
missionarisch betrachtet noch volliges Neuland ist oder das schon
innerhalb eines Missionssprengels (Ap. Prafektur oder Vikariat) lag, als
eigenrechtliche Mission erklart. Benannt wird dieses neue kirchliche
Gebiet meistens nach dem wichtigeren Orte der Gegend. Die neue
Mission wird entweder jener Missionsgesellschaft ibertragen, zu deren
Gebiet sie bisher gehorte, oder einer anderen Gesellschaft. So wurde
z. B. durch Apostolisches Schreiben vom 4. Jan. 1931 ein Gebiet von der
Apost. Prafektur Salisbury in Sidafrika abgetrennt, wo Mariannhiller
Missionare schon linger titig waren; es wurde ihnen als selbstindige
Mission unter dem Namen Bulawayo iibertragen. Dieses Territorium
wurde schon am 18. Juli 1932 zur Apost. Prafektur und 1937 zum Apost.
Vikariat erhoben, — ein besonders deutlicher Beweis, wie kurzlebig
diese eigenrechtlichen Missionen sein konnen. Mit der rechtméiliigen
Errichtung wird die Mission ipso iure eine moralische Person, so daf
sie Eigentum erwerben, besitzen, verdufBlern, Privilegien und Indulte
erhalten kann. Nach den Angaben des Annuario Pontificio 1938 gibt
es 22 unabhingige Missionen in den von der Propaganda-Kongregation
abhangigen Missionslindern, 6 in Abhdngigkeit von der Kongregation
fiir die orientalische Kirche. In der Regel wird die eigenrechtliche
Mission bei guter Entwicklung, d. h. bei geniigender Zahl der Missionare,
Glaubigen und Missionseinrichtungen, zunichst in eine Apostolische Pra-
fektur * umgewandelt; wenn die Mission sich aber durch grofie Ver-
mehrung der Glaubigen und Vielseitigkeit der kirchlichen Anstalten
besonders auszeichnet, kann sie ohne die Zwischenstufe der Prafektur
zum Apostolischen Vikariat erhoben werden, wie es z. B. mit der
Mission Beni in Belgisch-Kongo schon nach vierjihrigem Bestehen ge-
schehen ist (AAS. 1938, 282).

2. Der Leiter der Mission sui iuris und die Rechts-
natur seines Amtes. — In den Schemata zur Vorbereitung des
Codex Juris Canonici vom J. 1912/13, 1914 und 1916 wurde der Leiter
ausdriicklich als Superior missionis unter den Ordinarien aufgezihlt,
dagegen ist er im Codex selbst nicht ausdriicklich erwahnt. Die recht-
liche Konstruktion seines Amtes geht nach Pugliese ,fundamentaliter
auf das Propaganda-Dekret ,Excelsum® v. 12. Sept. 1896 zuriick. Er

2 Vgl. Commentarium pro Religiosis et Missionariis, Rom 1937, S. 37/44
u. 175/84.

8 Fiir die Errichtung der Apost. Prifektur Kengtung i. J. 1927 ver-
langte die Propaganda-Kongregation die Anwesenheit von wenigstens acht
Missionaren; vgl. G. B. Tragella, Frontiere d’ Asia illuminate. La Missione
di Kengtung, Mailand 1938 S. 225.
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wird frei vom HL Stuhl ernannt, falls nicht die sog. Benennung auf
Grund eines Indultes oder einer Abmachung der weltlichen Gewalt
zusteht. Eine praktische Grundlage fiir die Auswahl der geeigneten
Personlichkeit ist der Bericht, den die Missionsordinarien alle fiinf Jahre
an die Propaganda einsenden mit Angabe der hervorragenderen
Missionare des Bezirks; diese Grundlage gilt fir den Fall, da von
einem Vikariat oder einer Prifektur ein Teil als missio sui iuris abge-
trennt wird. Ferner schligt der Generalobere der Missionsgesellschaft, dem
die unabhingige Mission anvertraut werden soll, der Propaganda eine
geeignete Personlichkeit aus der Gesellschaft vor. Darauf erfolgt die
Ernennung, und zwar durch ein einfaches Dekret der Propaganda, in
dem der Leiter der eigenrechtlichen Mission als Superior ecclesiasticus
Missionis bezeichnet wird. Seine Amtsgewalt ist eine potestas ordinaria
vicaria, wie die der Apost. Vikare und Prifekten. Zum Beweise dafir,
daB es sich um eine ordentliche, nicht um eine delegierte Gewalt
handelt, fithrt Pugliese amtliche Dokumente und eine offiziose Antwort
der Propaganda an. In amtlichen Dokumenten, z. B. in Erlassen der
Propaganda, wird der Name eines Superior Missionis sowohl fiir Vikare
und Prifekten gebraucht als auch fiir den Leiter der unabhingigen
Mission. Ferner wird bei der Approbation der kirchlichen Gerichtshofe
in den Missionen auch die unabhingige Mission genannt, so daB deren
Vorsteher auch die ordentliche Vollmacht haben, einen kirchlichen Ge-
richtshof zu errichten, bei dem sie selbst Richter erster Instanz sind. In
den Akten des Konzils von China 1924 heifit es ausdriicklich, daB die
Vorsteher der Missionen eine ordentliche Gewalt haben (Art. 55). Auf
die von Pugliese eingereichte Anfrage an die Propaganda iiber die
Natur der genannten Amtsgewalt erhielt er die Antwort, der Vorsteher
einer Mission sui iuris sei ,ex praxi et stylo eiusdem S. Congregationis®
ein Ordinarius loci im Sinne des Canon 198; deshalb leite er das ihm
iibertragene Territorium ,in spiritualibus ac temporalibus iuxta Can.
335 § 1 cum limitationibus tamen in iure statutis, potestate non delegata,
sed ordinaria seu ex officio, nomine ac vice Romani Pontificis exer-
cenda“. Aus den letzten Worten dieser Antwort ergibt sich, dal} der
Vorsteher der unabhingigen Mission seine ordentliche Amtsgewalt nicht
im eigenen Namen, sondern im Auftrage des Papstes ausiibt, also mit
einer potestas mon propria, sed vicaria. In der Regel kann der Leiter
der selbstindigen Mission nicht zugleich das Amt eines Superior reli-
giosus iibernehmen, weil die beiden Amter mehr oder weniger unver-
einbar sind, wie V. Bartoccetti hervorhebt (I1 Pensiero Missionario,
Rom 1937, S. 366).

3. Die Rechte und Pflichten des Leiters der Mission
sui iuris. — Als ordentlicher Vorsteher seines Gebietes ist er Gesetz-
geber, Verwalter, Richter und Inhaber der Zwangsgewalt. Fiir sein Ver-
haltnis zu den in seinem Gebiete titigen Genossenschaften gilt Kanon 296
§ 1, fir sein Verhaltnis zu den Oberen dieser Genossenschaften Kanon
296 § 2 und die Ausfithrungsverordnung der Propaganda vom 8. Dez.
1929. Die ordentlichen Vollmachien werden durch delegierte Fakultaten,
wie bei den Apost. Vikaren und Prafekten erganzt, weil die Leiter
auch zu den Ortsordinarien gehoren. Im einzelnen hat er alle jene
Rechte, und zwar per analogiam und in sinngemiBer Anwendung, die
in dem Kapitel des Codex iiber die Vikare und Prafekten diesen zuge-
sprochen sind. Ausdriicklich sei hervorgehoben, daB der Leiter der
unabhingigen Mission auch berechtigt ist, einen Vicarius Delegatus zu
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ernennen, der praktisch die Stellung eines Generalvikars hat; denn in
dem Erlafl Benedikts XV, dariitber v. J. 1919 wurde die Vollmachi zur
Ernennung einer solchen Hilfskraft ohne Einschriankung den ,Missions-
ordinarien® erteilt (vgl. A. Hein, Der Delegierte Vikar in den Missionen,
in Missionswiss. u. Religionswiss., 1938, S. 218 ff.). Die fiir die Apostol.
Vikare und Prafekten im Codex festgesetzten Ehrenprivilegien, die ihrer
hoheren Stellung entsprechen, stehen ex munere nicht dem Leiter der
selbstindigen Mission zu; jedoch gebiihrt ihnen jene Reverenz, die die
Untergebenen den mit Jurisdiktion ausgestatteten Prilaten zu erweisen
pflegen. — Auch der Umfang der Pflichten ist nach Analogie und sinn-
gemil der gleiche, wie bei den Vikaren und Prafekten; das folgt aus
mehreren Erlassen der Propaganda, in denen die Vorsteher der unab-
hangigen Mission beziiglich der Pflichten in einer Reihe mit den Pra-
fekten und Vikaren genannt werden. Unter die Pflichten fallen u. a. der
alle finf Jahre féllige Bericht nach Rom und die jahrliche Statistik
des Bezirks, die Residenzpflicht, die Visitation des Missionsfeldes, Ein-
richtung eines Missionsrates, jahrliche Missionskonferenz, Heranbildung
eines einheimischen Klerus, Aufteilung des Gebietes in dekanatsdhnliche
Bezirke und Quasipfarreien, Ernennung eines Pro-Leiters nach Amts-
antritt.

Die territoriale Umschreibung der unabhéngigen Mission und ihre
Verfassung entspricht ohne Zweifel der natirlichen, organischen, stufen-
weisen Entwicklung eines Missionsgebietes, das aus kleinen, unfertigen
Anfiangen zur Vollreife der ordentlichen hierarchischen Verfassung her-
anwachst. Die Unfertigkeit dieser Organisation ist auch ein starker
moralischer Antrieb fiir den Vorsteher und sein Personal, den Mis-
sionsbezirk so auszubauen, daf er moglichst bald die héhere Stufe der
Prifektur oder des Vikariats erreicht.

Geschichte der katholischen Mission unter den eingewanderten
Japanern in Brasilien
Von P. Martin Friese O.F.M., Brasilien

Die ersten japanischen Auswanderer kamen in groBSer Zahl, aber
ohne Vermittlung einer Auswanderungsgesellschaft um 1910 nach Brasi-
lien. Meistens unbemittelt und der Sprache unkundig muliten sie in den
Kolonien Landarbeiterdienste verrichten. Wie jedem Auslander, wurde
es hier auch dem Japaner recht schwer, sich einzuleben oder sich mit
einem Sklavenlos anderer Art abzufinden. Viele suchten durch Flucht
sich zu verbessern. Einigen gelang es auch, in die Stiddte, besonders
nach Sdo Paulo, zu gelangen. Weitaus die meisten Japaner haben sich
im Staate Sdo Paulo niedergelassen. Die Gesamizahl der eingewan-
derten Japaner kann mit rund 300 000 angenommen werden. Alle unter
Vormund einer Gesellschaft Einwandernden werden unter Bewachung
ins Innere beférdert, um auf den umfangreichen Landgiitern im Kaffee-,
Baumwolle- und Bananenbau Dienste zu tun. Ein bis zwei Jahre miissen
sie sich zu diesem Dienste verpflichten, dann konnen sich die Ein-
gewanderten irgendwo niederlassen, d. h. sich ein Stiick Land kaufen oder
pachten, um es selbstdndig zu bearbeiten. Auffallend ist, daB man noch
kaum einen Japaner in einer Regierungsstelle oder in d6ffentlicher An-
stellung findet. Dies mag sich spiter andern, wenigstens in einigen
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Berufen. VerhaltnisméBig viele, jedoch hauptsichlich in Brasilien
geborene Japaner, bereiten sich auf Lehrer- und Arztberuf, fiir Handel
und Rechtsfach vor.

Anndhernd 500 Schulen wurden allein im Staate Sdo Paulo von
Japanern und fir Japaner errichtet, so daf man sagen kann, auf zehn
Familien kommt eine Schule. Den Bau der Schule unterstitzt die japa-
nische Regierung, Anstellung und Besoldung des Lehrers ist Sache der
Kolonie. Diese Schulen dienen fast ausschlieflich der Erziehung im
japanischen Geist. Nach der neuen Schulgesetzgebung (November 1937),
die die Anstellung brasilianischer Lehrkrifte fordert, muBten sich diese
Schulen umstellen: Sie wurden teils gezwungen, auller dem japanischen
Lehrer auch eine brasilianische Lehrkraft anzustellen, teils muliten sie
schliefien. Die Erziehung war ausschlieBlich japanisch, so dafl besonders
auch alles Katholische abgewiesen wurde. Um iiber diese Schulen ein
Gesamturteil zu fillen: Nach mehr als 20 Jahren findet man nur wenige
Japaner, die die Landessprache einigermaBen beherrschen. Ja, wie oft
kommt es vor, dafl selbst die japanischen Lehrer im Verkehr mit der
brasilianischen Schulbehorde sich eines Dolmetschers bedienen miissen.

1. Missionierung. — Im Jahre 1920 nahm sich der Redempto-
ristenpater Lorenzo Hubbauer als erster der Japaner an. Mit
48 Jahren begann er noch, Japanisch zu lernen und sorgte vor allem
sofort fiir religiose Biicher. Er sah aber bald ein, daB Priester, die
japanisch vollkommen verstehen, ins Land kommen miiiten und wandte
sich nach Rom. Auf seine Anregung hin kam 1923 P. Dominikus
Nakamura aus der Didzese Nagasaki. Nach kurzem Aufenthalt in
Sao Paulo begab er sich in die Didzese Botucatl. Spiter siedelte er in
die Didzese Assis iiber, von wo aus er vor allem die alten Christen
regelmilliig besucht, also keine eigentliche Missionsarbeit betreibt. 1926
begann P. Guido del Torre S.J. sich der Japaner in der Hauptstadt
Sao Paulo anzunehmen. Unkundig des Japanischen und unerfahren in
der Behandlungsweise der Japaner, beschriankte er seine Téatigkeit bis
vor wenigen Jahren auf feierliche Taufveranstaltungen (bis zu 2000
Taufen), die aber ohne dauernden Erfolg blieben. Bei der Grindung der
japanischen (apostolischen) Schule im Stadtteil Ypiranga war ihm
besonders der Benediktinerabt Kruse behilflich.

Mit Beginn 1928 traf P. Alois Rosen S.V.D. in Brasilien ein;
15 Jahre war er in der Apostolischen Priafektur Akita (Japan) tatig.
Er begab sich bald in die japanische Kolonie Registro (Didzese Santos
im Siiden des Staates Sdo Paulo). Hier begann P.Rosen gegen Heidentum
und Sektenwesen schwere, aber grundlegende Arbeit, so dafi man heute,
nach 10 Jahren, sagen kann, hier wird sich der Katholizismus durch-
sefzen. 1934 kam sein Mithbruder P. Wilhelm Hoevel zu Hilfe,
ebenfalls von Japan kommend, wo er 5—6 Jahre tatig war. 1936 kamen
Schwestern aus der Genossenschaft der Dienerinnen des Hl. Geistes nach
Registro. Sie iibernahmen die katholische Volksschule und die Nah-
schule. Aus Japan kamen auflerdem 1937 noch eine japanische und
eine deutsche Schwester. P. Rosen begab sich nach Santos, wo
P. Guasch S.J. (von Manila kommend) ecinige Jahre zuvor schon
sein Glick versucht hatte. Dieser hatte sich aber bald von dort nach
Argentinien gewandt. Ende 1928 kam der erste Jesuitenmissio-
nar aus Japan: P. Emil Kireher. Sein Hauptarbeitsgebiet wurde
der Nordosten des Staates Sdo Paulo (Didzese Cafelandia). Infolge der
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vielen Propagandareisen und anderer widriger Umstinde gelang es
ihm nicht, grundlegende Arbeit zu leisten. 1934 kam ebenfalls aus
der Mission in Japan P. Augustin Utsch S.J., der mit voller Kraft
fir den Bau und Ausbhau eines Missionsmittelpunktes arbeitete. Es
gelang ihm auch trotz ungeheurer Schwierigkeiten besonders geldlicher
Art, Missionshaus und Kirche in Gonzaga (17 Kilometer von der Bahn
entfernt) und nach vier schweren Jahren eine grofie Kirche im Rohbau
fertigzustellen.

Was den Franziskanerorden angeht, so arbeiten schon seit
1935 einige junge Patres der siidbrasilianischen. Provinz in verschiedenen
Staaten fiir Japaner. Jedoch reichten die wihrend des theologischen
Studiums mithsam angeeigneten japanischen Sprachkenntnisse nicht aus
und zudem sind diese Patres zuerst mit brasilianischer Seelsorge betraut
und nur nebenamtlich konnen sie sich mit den Japanern abgeben. Seit
1937 arbeitet P. Martin Friese O.F.M, der neun Jahre in der
Mission in Japan tatig war, hauptamtlich im Auftrage der siidbrasi-
lianischen Franziskanerprovinz. Er findet ein weites und dankbares
Arbeitsfeld in japanischen Schulen und Krankenhdusern. Zur Zeit ist
er mit dem Bau einer Katechistinnenschule beschiftigt. Nach Ansicht
aller in Brasilien tiitigen Japanerseelsorger ist die Ausbildung geeigneter
Katechistinnen das dringendste Anliegen der Japanermission in Bra-
silien. Seit 1938 arbeitet mit P. Martin Friese ein weiterer Franzis-
kaner P. Bonifatius Dux. :

Auller diesen hauptamtlich fiir die Bekehrung der Japaner arbei-
tenden Ordenspriestern bemiihen sich noch viele andere besonders dort,
wo Welt- oder Ordenspriester mit japanischen Kolonisten und deren
Kindern in Berthrung kommen. Dabei hat man folgende Erfahrung
gemacht: In Unkenntnis das Kirchenrechts und des Heidentums haben
iibereifrige Priester ohne weitere Vorbereitung die Taufe erteilt. Ferner
ist folgendes fur die Lage bezeichnend. Bis vor zehn Jahren hielt der
Klerus des Landes alle auf die Bekehrung der Japaner verwandte Zeit
und Mihe fiir nutzlos. In allen Diozesen Brasiliens befinden sich aber
Japaner, und das Bekehrungswerk stdnde heute ganz anders da, wenn
man sich bereits vor zehn Jahren nach Priestern und geeigneten Mis-
sionshelfern umgesehen hitte. Noch heute laBt die Sorge fir die
Japaner hier viel zu wiinschen iibrig.

2. Schwierigkeiten im Bekehrungswerk. — Die Er-
wachsenen sind als Heiden eingewandert und auch Heiden geblieben.
Ihre Einstellung ist meist materialistisch; es fehlt dieser Generalion der
ideale Schwung. Aber die Kinder wiren durch die Schule in der
Mehrzahl zu gewinnen, wenn geeignete Missionshelfer zur Stelle waren.
Gewili suchen Buddhismus und christliche Sekten einzudringen, aber
nach einigen Kampfen konnte die Kirche doch reiche Ernte halten.
Daf die japanischen Schulen im Staate Sdo Paulo allein nach Hunderten
zahlen, wurde schon erwihnt. Demgegeniiber hat das katholische
Schulwerk nur drei Schulen aufzuweisen. Die japanischen Schulen sind
zu einem nicht geringen Teil mit protestantischen Lehrern besetzt, was
der katholischen Sache nicht forderlich ist. Da die weitaus meisten
japanischen Schulen ausschliefilich japanisch sind und die Japaner auch
meistens eine geschlossene Kolonie bilden, kommt gemischter Schul-
besuch durch Kinder brasilianischer und japanischer Abkunit kaum in
Frage. Auch wenn Brasilianer in der Nihe wohnen, kommt es zu
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keinem Anschluf. Die Kluft zwischen beiden ist zu groB durch Rasse,
Sprache und Religion. Diese Gegensitze kann allein die katholische
Religion iiberbriicken.

3. Karitas. — An japanischen Liebeswerken ist fast gar
nichts vorhanden. Wohl wurde in der Stadt Sdo Paulo ausschlieBlich mit
vielem Geld der japanischen Regierung ein grofies Krankenhaus errichtet.
Ob sich dieses Krankenhaus wird behaupten kénnen, wird die Zukunft
zeigen. Glicklicherweise findet sich aber in den groBeren Stidten ein
Haus christlicher Liebe, das Kranke umsonst aufnimmt und behandelt,
zum Beispiel in Sao Paulo ein solches mit mehr als 1500 Betten. Auch
Japaner suchen dieses Krankenhaus viel auf, teils aus wirklicher Armut,
teils aus Nitzlichkeitsgriinden.

4. Presse. — In der Stadt Sdo Paulo gibt es eine japanische Tages-
zeitung und finf andere Unternehmungen, deren Blitter 2- oder 3mal in
der Woche erscheinen. Thre Herausgeber sind Heiden oder Protestanten,
so daB diese Presse dem katholischen Standpunkt nicht entspricht.
Auf katholischer Seite ist nur ein kleines Blatt vorhanden, das monat-
lich erscheint und innerlich und #uBerlich recht dirftig ist. Einige
Katholiken bezichen aus der japanischen Heimat das eine oder andere
katholische Blatt oder eine katholische Zeitschrift. Aber das bedeutet
wenig gegenither der Verbreitung rein weltlicher Monatsschriften
(Kingu, Shénenkurabu usw.: die meistgelesenen Magazine Japans).

5. Gegenwartiger Stand der Missionsarbeit. — Sechs
Priester, die japanisch sprechen, arbeiten fiir die Japaner. Die 300000
Japaner leben in dem riesigen Lande, das etwa 22mal so grofi wie das
eigentliche Japan ist, mehr oder minder zerstreut, darunter die etwa
7000 Katholiken. Die Wege sind oft schlecht, die Verkehrsmittel unzu-
reichend. Diesen Zustand und seine Folgen kann nur der begreifen, der
Brasilien kennt. Die wenigen Priester hitten iibergenug zu tun, die
Christen zu betreuen. Die Zahl der Kindertaufen ist schwerlich
anzugeben. Die Taufzahl Erwachsener, d. h. entsprechend unterrichteter,
wird 50 kaum iiberschreiten. Jene Japaner, die vor der Taufe griindlich
unterrichtet wurden, erfiilllen eifrig ihre Pflichten. Wegen der reichlich
spat einsetzenden Missionsarbeit ist es bis jetzt noch nicht gelungen,
Priester japanischer Abstammung heranzubilden. In den Seminarien
der Jesuiten befinden sich jedoch 15—20 japanische Jungminner, die
sich auf den Priester- und Ordensheruf vorbereiten. Ferner werden in
den nachsten Jahren drei junge Japaner in das Noviziat der Steyler
Patres eintreten. Was Schwesternberufe angeht, so haben bereits vier
oder fiinf Genossenschaften japanische Mitglieder aufzuweisen.

Die Harijans
Von Prof. Paul Sommers, Miinster

Unter diesem Titel verdffentlicht Lourdu M. Yeddanapalli in den
Etudes (Paris, 20. Febr. 1938) eine lingere Abhandlung, die sich mit
einer weittragenden Bewegung im heutigen Indien befaBt?. Harijans,

1 Vgl. auch L. Ravalico, La rivolta degli Intoccabili, in: L’ Osservatore
Romano 1937 Nr. 229; Ders., L’ora provvidenziale per un’immenso popolo
in India, a. a. O. 1938 Nr. 104; Ders., India non conosciuta, a. a. 0. 1938
Nr. 183. — C. Thmels, Zur Lage des Christentums in Indien, in: Die Furche,
Berlin 1938, S. 393—399.
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was so viel bedeutet wie Volk des Gottes Hari = Vichnou, ist ein Ehren-
name, den Gandhi aus psychologischen Griinden den untersten Kasten
des religiosen und sozialen Systems des Hinduismus beigelegt hat, jenen
Kasten, deren wesentlicher Charakter darin besteht, daf} sie als ,,unbe-
rithrbar®, oder deutsch richtiger ausgedriickt, unrein gelten. Jede Be-
rithrung mit ihnen gilt fiir die Angehorigen der hoheren Kasten als ver-
unreinigend. Das Betreten der Tempel ist ihnen untersagt. In den
Dérfern bewohnen sie gewdhnlich ein abgesondertes Viertel. Zu einem
groBen Teil sind sie schlechtentlohnte Landarbeiter, andere arbeiten in
den grofien industriellen Betrieben. Nach der amtlichen Schitzung von
1931 betrdgt die Gesamtzahl ihrer Mitglieder etwa 50195000, die sich
auf 277 Unterkasten verteilen.

Es ist das Verdienst Gandhis, eine grolle Bewegung zugunsten
dieses unterdriickten Volksteils in die Wege geleitet zu haben. Wahrend
die orthodoxen Hindus in diesen ,Unreinen® eine goéttliche Einrichtung
erblicken wollen — nach der Lehre von der Seelenwanderung (Karma)
sind es unreine Wesen, die die Siinden ihres fritheren Lebens abbiilien —
erklart Gandhi, dall die dltesten hl. Biicher, die Vedas, iiberhaupt keine
Begriindung fiir eine solche Anschauung enthalten, dafl es sich hier um
einen ,Auswuchs”, ,eine Ungeheuerlichkeit, ,einen Schandfleck’
handele, den man aus dem Hindusystem ausloschen miisse, um ihm
seine urspriingliche reine Gestalt zuriickzugeben.

1931, auf der zweiten jener Konferenzen in London, die von der
britischen Regierung zur Besprechung politischer Reformen einberufen
wurden, und auf denen die Delegierten der verschiedenen Religionen
und Kasten zur Vertretung ihrer Interessen zugegen waren, forderte
Dr. Ambetkar, der Vertreter der Harijans, daB diesen das Recht zuge-
standen werde, einen eigenen Wahlkorper zu bilden und sich in den
Kammern von Delhi und der Provinzen durch eigene Delegierte ver-
treten zu lassen. Gandhi, der in dieser Forderung eine Gefahr der
Spaltung im Hinduismus sah, erhob schirfsten Einspruch dagegen und
verlieB, da er nicht durchdrang, die Konferenz. Kaum nach Bombay
zuriickgekehrt, wurde er von der britischen Regierung verhaftet. Nun-
mehr folgten sich die Ereignisse mit dramatischer Schnelligkeit. Am
6. August 1932 Dekret des Premierministers MacDonald, das den Hari-
jans eine politische Sondervertretung gewédhrte. Gandhi tritt in den
Hungerstreik. Sofortige Verhandlungen zwischen den Vertretern der
Hindus und Harijans, die zum Poona-Pakt vom 24. September fiihrten.
Er wahrte die Interessen der Harijans, ohne die Einigkeit des Hinduis-
mus zu zerstéren. Am 26. Seplember Anerkennung des Pakts durch den
englischen Premierminister. Sofort nach dem Poona-Pakt hatten die
Hindufithrer folgende EntschlieBung angenommen: ,Fortan darf kein
Hindu wegen seiner Geburt mehr als Unreiner betrachtet werden, sie
sollen dasselbe Recht wie die anderen haben, von éffentlichen Einrich-
tungen: Brunnen, StraBen, Schulen usw. Gebrauch zu machen. Dieses
Recht soll ihnen bei der ersten Gelegenheit durch das Parlament amtlich
zuerkannt werden. AuBerdem soll es Pflicht der Hindufithrer sein,
sobald wie méglich mit allen gesetzlichen und friedlichen Mitteln die
gesellschaftlichen Einschrankungen, die bisher durch Brauch und Her-
kommen auf den Harijans lasten, zu beseitigen.” Es war ein Sieg
Gandhis. Am 23. August 1933 erhielt er seine Freiheit zuriick und
schon am 17. November unternahm er eine grofe Propagandareise fir
seine Schiitzlinge, die ihn in alle Hauptzentren Indiens, besonders nach
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dem Siiden fiihrte, wo mehr als anderswo das Kastenwesen eine unbe-
schrankte Herrschaft ausiibt. Uberall wurde er mit Begeisterung
begriiit und gefeiert. In acht Monaten sammelte er 820000 Rupien
(10 Mill. Fr.) fir seine Sache.

Inzwischen wuchs aber auch die Gegenbewegung der orthodoxen
Hindus gegen Gandhi von Tag zu Tag. Sie duBerte sich nicht nur in der
Presse, sondern auch in Gewaltakten gegen die Unreinen. Uberzeugt,
dafl die orthodoxen Hindus der hoheren Kasten ihnen niemals in
Wirklichkeit Gleichberechtigung zugestehen wiirden, hielten diese am
13. Oktober 1935 eine Konferenz in Bombay ab, und ihr Fihrer
Dr. Ambetkar gab der Offentlichkeit ihren EntschluB bekannt, die
Hindureligion zu verlassen und einer anderen Religion beizutreten.
Darauf wieder endlose Verhandlungen zwischen Ambetkar und Gandhi,
der zwar eine Befreiung der bedriickten Volksklassen, aber um keinen
Preis einen Bruch im Hinduismus will. Sie blieben ohne den
gewinschten Erfolg. Aber einen anderen Erfolg hatte die Drohung
Ambetkars: sie war ein Signal fiir alle in Indien vertretenen Religionen,
méglichst viele von den ,,Unberithrbaren’ fiir sich zu gewinnen. Der
Sikhismus, der ungefahr 4 Mill. Anhianger zahlt, die Mohammedaner, die
Protestanten und etwas weniger auffallend die Katholiken suchen die
Gunst der Stunde auszunutzen. Der katholische Nationalkongref im
Dezember 1935 in Nagpur beschiftigte sich hauptsichlich mit dem
Problem. Ubrigens haben viele Missionen, wie z. B. Patna, Vizagapatam,
Guntur, Salem u. a. heute mehr als ehedem Massenbekehrungen zu
verzeichnen.

Wie stellt sich Ambetkar selbst zur Konversionsfrage? Am
10. August 1936 veroffentlichte eine Zeitung in Kalkutta, The Statesman,
seine Korrespondenz mit den Hindufihrern, die seine Gedanken iiber
diese Frage erkennen laft. In sozialer und wirtschaftlicher Hinsicht
gibt er dem Islam und dem Christentum den Vorzug, aber aus poli-
tischen Griinden — die Macht des Mohammedanismus und Englands
wiirde zu sehr wachsen und iiberdies die Harijans entnationalisiert
werden — befiirwortet er den Ubertritt zum Sikhismus.

Die Drohung des Austritts rief indessen auch unter den einer
Reform giinstig gesinnten Hindus eine starke Bewegung hervor. Man
erkannte als einziges Retfungsmittel in der gegebenen Lage, den Hari-
jans freien Zutritt zu den Tempeln zu gewihren, eine Konzession, die
Gandhi stets als Priifstein der Aulrichtigkeit der reformireundlichen
Hindus bezeichnet hatte. Am 12. Nov. 1936 machte der Maharadja von
Travankore den Anfang damit. Andere Staaten, wie Baroda Lathi
folgten. In den englischen Provinzen &finen sich ihnen Tempel und
Schulen, wie die Zeitungen berichten, in immer gréBerer Zahl. Aber
auf der anderen Seite steigt auch die Widerstandsbewegung der ortho-
doxen Hindus.

Darf man nun annehmen, dafl die Frage der unterdriickten Klasse
Aussicht auf gliickliche L6sung hat? Der Verf. duBlert seine Auf-
fassung am Schlusse des Artikels in folgenden Sitzen, die wir in wortlicher
Ubersetzung anfithren: ,Erzeugt durch die Reaktion gegen eine jahrhun-
dertlange soziale Ungerechtigkeit, geboren aus einer nationalen politischen
Krise, hat die Bewegung von Kindheit an eine duBerst kraftige, vorwarts-
dringende Entwicklung angenommen. Krifte verschiedenster Art hat
sie in einem Lande, wo man sie bislang kaum vermutet hitte, aus dem
Schlummer aufgeweckt. Diese Krafte aber wirken nicht in gleicher
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Richtung. Der reformfreundliche Hinduismus bemiiht sich, die Bewe-
gung seinen eigenen politischen und religiosen Interessen dienstbar zu
machen: aber wenn er den ,Unberithrbaren¢ auch eine soziale Hebung
zusichert, so kann er ihnen doch nicht das wahre religiose Gliick
bringen. Auf der Gegenseite kimpft die orthodoxe Hinduminderheit mit
allen Kriften, wenn auch ohne Erfolg, um die Anstrengungen zugunsten
der Bewegung unwirksam zu machen. Was die Masse der ,Unberiihr-
baren¢ angeht, so ist sie sich der Agitation, deren Gegenstand sie bildet,
kaum bewulit; sie liBt sich von Fihrern leiten, die sich aus eigener
Initiative ihr aufgedringt haben. Und diese, unter sich gespalten, halten
weder die Herrschaft tiber ihre Schiitzlinge noch auch die Leitung der
ganzen Bewegung in ihren Hianden. Aber sie scheinen doch den Hin-
duismus zu bedrohen und den anderen Religionen Aussicht zu ver-
sprechen. Was wird bei alledem herauskommen? — Das ist schwer
zu sagen in einem Augenblick, wo so viele, einander widersirebende
Krifte aufeinanderstofien, ohne daf sie den Ausgang des Kampfes noch
vorausahnen lassen. Hoffen wir jedenfalls, daB die Bewegung alle ihre
Ziele, soweit sie sich auf sozialen und wirtschaftlichen Fortschritt be-
ziehen, verwirklichen wird, ohne dem religiosen Empfinden der in-
dischen Seele und der Entwicklung des Reiches Gottes Abbruch zu tun.”

,Welches ist die Haltung der Katholiken angesichts dieser
Bewegung? Zunichst konnen sie sich vom rein menschlichen Stand-
punkt aus nur freuen iiber diese religiésen und sozialen Reformen, die
den Ungerechtigkeiten und Grausamkeiten, unter denen ,die Unberiihr-
baren‘ seit Jahrhunderten litten, ein Ziel zu setzen suchen. Sodann hat
die Bewegung den katholischen Bischéfen eine ausgezeichnete Gelegen-
heit geboten, energisch gegen die Kastenunterschiede vorzugehen, die
von einigen Gruppen von Katholiken im Siuden sogar in den Kirchen
beobachtet werden, und da, wo diese Frage noch keine Rolle spielt, im
voraus darauf hinzuarbeiten, solche Unterschiede zu unterdriicken. End-
lich werden durch die Schwichung des Kastensystems, die die Bewegung
von selbst mit sich bringt, die Konversionen selbst unter den Hindus
der hoheren Kasten und die volle Ausiibung des Christentums weniger
schwierig gemacht. Damit soll nicht gesagt sein, dal die Kirche vollig
freie Bahn vor sich hat. Denn jedesmal, wenn Bekehrungen von An-
gehorigen der bedriickten Volkskaste in groBeren Gruppen vor sich
gehen, wie in Travankore, Patna und anderswo, flammt der Wider-
stand der Hindus immer von neuem wieder auf, und der Mahatma
sieht darin nur ,Handelsgeschifte, denn, so sagt er, ,alle groflen Reli-
gionen der Welt sind wahr und miissen respektiert werden. Infolge-
dessen ist es unmoralisch, die Hindus zu bekehren. Soziale und wirt-
schaftliche Hebung, so viel ihr wollt, aber keine ,Prolelytenmacherei‘*
(S. 469/70).

Das 25jihrige Bestehen der Sophia-Universitit in Tokyoe

Im Jahre 1908 kamen die ersten Professoren fir die in Tokyo ge-
plante Hochschule der Gesellschaft Jesu in Japan an: Der Deutsche
Josef Dahlmann, der Franzose Henri Bouscher, der Amerikaner James
Rockliff; ihnen folgte 1910 Hermann Hoffmann, der als der ,eigentliche
Griinder und Vater der Universitat“ gilt und bis zu seinem Tode im
Jahre 1937 ihr Rektor war. Aus Grinden der Zweckdienlichkeit wurde
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spater das Unternehmen der deutschen Provinz der Gesellschaft
Jesu iibertragen. Am 23. Marz 1913 unterzeichnete der japanische Unter-
richtsminister das Dekret der amtlichen Genehmigung und im
April begann der Unterricht mit 20 Studenten. 1914 war der Neubau
fir die Hochschule fertig. Dann brachen schwere Schicksalsschlige
iber die junge Griindung herein: 1914/18 war der groBe Krieg, 1923 die
Zerstorung des Schulgebiudes durch Erdbeben, dann die finanzielle
Erschiitterung durch den Verlust des Stiftungskapitals infolge der deut-
schen Inflation. Aber Leiter und Lehrkérper verloren nicht den Mut,
weil ein virile ingenium alle beherrschte. Im Jahre 1927 konnte die Geld-
summe, die zur Erlangung der Rechte einer vollen Universitit bei der japa-
nischen Staatsbank hinterlegt werden mufBite, bereitgestellt werden,so dal
im folgenden Jahre das Institut als vollberechtigte Hochschule von der
Regierung anerkannt wurde. Nachdem 1932 auch der Neubau vollendet
war, folgte die Zeit des Reifens und der geistigen Vertiefung, die wert-
volle Schopfungen hervorgebracht hat: Errichtung einer Handelsabtei-
lung und eines Lehrkursus fiir Zeitungswissenschaft, Vorbereitung einer
japanisch abgefafiten Katholischen Enzyklopidie, seit 1938 die Heraus-
gabe einer wissenschaftlichen Zeitschrift, der Monumenta Nipponica.
Das sind in kurzen Ziigen einige Hauptdaten aus den ersten Jahr-
zehnten der Hochschule, die der jetzige Rektor Hermann Heuvers in
der Festschrift zum Jubildum mitteilt!. — Wenn wir nach der beson-
deren Eigenart der Hochschule von Tokyo fragen, so gibt Prof.
Dr. Kraus darauf Antwort in der Einleitung zum zweiten Artikel der
Festschrift: Menschenbild und Menschenbildung nach der Ratio Studio-
rum der Gesellschaft Jesu (S. 10—37). Es sind folgende Merkmale:
Zusammenarbeit der deutschen Professoren mit den japanischen Lehr-
kraften der Schule unter Ausschaltung alles dessen, was sonst zum
Charakter der sog. Mission Schools gehort, grofiere Moglichkeit zum
Studium der deutschen, englischen und lateinischen Sprache, engere
Beziehung zum deutschen Kulturleben, und als tiefste Eigenart die enge
und organische Verbindung von Unterricht und Erziehung, von Wissen
und Bildung nach den bewahrten Uberlieferungen der Gesellschaft Jesu.

Wenn die Zahl der Studenten vorlidufig noch klein ist, so gilt
hier der Satz: Non numerantur, sed ponderantur. Und wenn das Reli-
gidse Auferlich in den Hintergrund zu treten scheint, weil keine
gemeinschaftlichen Gottesdienste und religiosen Ubungen, keine Vor-
lesungen fiber theologische Facher stattfinden, so vollzieht sich hier doch
auf Grund der ganzen Anlage des Lehrbetriebes eine so enge Berithrung
zwischen Studenten und ihren priesterlichen Lehrern, daBl die Friichte
auch auf dem Felde der Religion nicht ausbleiben werden: ,L’influence
exercée par les colléges ... est réelle, je dirais immense, mais la démontrer
et en donner la mesure n’est pas chose aisée. Comment définir une influence,
en mesurer les limites?“2 Nicht zuletzt dient die Hochschule durch ihren
Lehrplan und ihren Lehrkérper auch dem Ansehen Deutsch-
lands und seinen Beziehungen zum fernen Osten. Deshalb ist es ver-
stindlich, daB der deutsche Botschafter in Tokyo zum Jubilium ein
Gliickwunschschreiben am 20. Okt. 1938 an den Rektor richtete und

1 Sophia-Universitit 1913—1938, Tokyo, d. 1. November 1938, S. 1—9.

2 J. Mahé, Recteur du Collége Universitaire de Trichinopoly, Le réle
des écoles et des colléges dans la conversion, in Il Pensiero Missionario, Rom
1933, S. 407.
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darin die Verdienste der Schule hervorhob. Unsere Viermonatsschrift,
die seit ihrem kurzen Bestehen in mehrfacher Weise durch die Sophia-
Universitat verstandnisvoll geférdert wurde, wiinscht der ,Schule der
Weisheit* in Tokyo fiir die Zukunft jenen ungebrochenen Arbeitswillen,
der in der Vergangenheit die ersten Bauleute beseelt hat: ,Nam im-
perium facile eis artibus retinetur, quibus initio partum est® (C. Sal-
lustius Crispus, Bellum Cat. 2,4). M. Bierbaum.

Buchbesprechungen

Schrifttum der Unio Cleri pro Missionibus

1. Zum 2. inlernationalen Kongref der Unio erschien die Schrift Ab

unione inita anno vigesimo 1916—1936, Romae 1936.

Sie enthélt wichtige amtliche Schreiben zur Entstehung der Unio und
eine Ubersicht iiber ihren Stand im Juni 1936.

2. Sacerdozio Missionario. Atti del II. Congresso Internazionale, Roma

1937. Segretariato Internazionale dell’ U.M.D.C.

Ein Werk mit vielseitigen, wertvollen Angaben iiber die Entwicklung
und Aufgabe der Unio. Mit Recht wird der Einfluf} des kath. Klerus Deutsch-
lands auf die Entstehung der Unio von Mons, Bouscher hervorgehoben: ,,Nel
suo appello all’ Episcopato italiano (1916) Mons. Conforti citava pure
I'esempio della Germania. Esistevano difatti in un buon numero di diocesi
tedesche delle assoziazioni sacerdotali, che molto dovevano al Professore
Schmidlin e la cui attivitd, benché volta di preferenza alla formazione
culturale, tendeva perd sempre a organizzare 1’ aiuto del Clero in favore delle
Missioni . . . (S. 88).

3. P. Manna M. A., Il problema missionario e i sacerdoti, Roma 1938,
Segret. Internaz. dell’ U.M.D.C.

Es ist ein briiderlicher, dringlicher Aufruf an den Klerus, innerhalb der
Unio an der Ausbreitung des Glaubens mitzuarbeiten. 1. Teil: Beweggriinde;
u. a. werden drei Tatsachen herausgestellt: Die wachsende Zahl der Nicht-
katholiken in der Welt auf Grund ihrer natiirlichen Vermehrung, die
Glaubensspaltung unter den Christen als wesentliches Hindernis fiir groBere
Missionserfolge, die neuzeitlichen politisch-sozialen Umwilzungen in vielen
Missionsgebicten, bei denen Krifte wie der Kommunismus und volkische
Bewegungen der Farbigen mancherorts werbender sind als das Evangelium.
2, Teil: Ziel, Aufgabe und Organisation der Unio. 3. Teil: Zusammenarbeit
der Unio mit den drei pépstl. Missionsvereinen. — Die Missionspflicht des
Klerus mulB} schirfer abgegrenzt werden, wie es z. B. G. Vromant in seiner
Einleitung zum Missionsrecht tut (Introductio, Lowen 1934, S. 56 ff.), und
systematischer begriindet werden, da rhetorische Wendungen hier nicht
geniigen. Beim Missionsziel sollte die Theorie von A. Perbal beriicksichtigt
werden. Als Ganzes zieht die kleine Schrift den Leser in ihren Bann, weil
sie mit Sachkenntnis verfaBt und von apostolischem Eifer durchgliiht ist:
fara del gran bene.

4. Priester und Mission, hrsg. von J. van der Velden, Aachen 1937.

Dieses Jahrbuch des Priestermissionsbundes bringt u. a. anregende
Artikel iiber die Anfiinge des Werkes der Glaubensverbreitung (Baumker),
P. Becker und sein Werk (Bosslet), die Missionsparamentik (Schiiller), Gottes-
vorstellung bei den Naturvélkern (Paas), deutsches Kulturschaffen in Nord-
brasilien (Stromer) und eine Ubersicht iiber die deutschen Missionen und
Missionare i. J. 1937, die fiir Katechese, Predigt und Vortrige brauchbare
Beispiele enthill. M. Bierbaum.

Missionswissenschaft und Religionswissenschaft. 2, Jahrgang, 1. Heft 6
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A. Sleumer, Prof. Dr. theol. et phil., Deutsch-kirchenlateinisches Wérter-
buch. Ferd. Dimmlers Verlag, Berlin u. Bonn 1937. 8°, 276 S. Geb.
RM 5,50.

Das Worterbuch wird hier deshalb besprochen, weil auch der Mis-
sionar zuweilen miindlich oder schriftlich in lateinischer Sprache mit kirch-
lichen Behdrden und mit Glaubensboten aus anderen Sprachgebieten verkehren
muB, ferner weil der Verfasser auf Anregung aus Missionskreisen
viele deutsche Begriffe aufgenommen hat, die in den gebriuchlichen Warter-
biichern fehlen und fiir Missionszwecke wichtig sind. In einem Anhang
werden die Stammzeiten der unregelméfigen lateinischen Zeitworter ab-
gedruckt. Das Werk kann mit Nutzen in den Missionen gebraucht werden.
Der duBere Umfang ist vielleicht zu groB, besonders fiir Reisen. Die Uber-
setzung von Missionsbezirk mit praefectura ist willkiirlich, denn es gibt noch
andere Missionsbezirke wie Vikariat, Missio sui juris, Abteigebiet (abbatia
nullius). Erwiinscht ist die Aufnahme folgender Bezeichnungen aus dem

Missionsleben: Vorsteher einer Missionsstation -— titularis stationis mis-
sionalis; Delegierter Vikar — vicarius delegatus; Quasi-Pfarrei — quasi-
paroecia; Katechumene — catechumenus, ferner catechumenatus; Missions-
station — statio missionalis; Katechist — catechista. Bm.

Monumenta Nipponica. Studies on Japanese Culture, Past and
Present. Sophia University, Tokyo 1938, Bd. 1 Nr. 2, hrsg. von
Prof. Dr. J. B. Kraus S.J.

Die Inhaltsangabe unterrichtet iiber den wissenschaftlichen Reichtum
dieser neuen Zeitschrift, deren Aufgabe schon im Jahrgang 1938 S. 184
besprochen ist: 1. Artikel. — Prof. Dr. Masaharu Anesaki, Prosecution
of Kirishitans after the Shimabara Insurrection; Prof. Dr. Genchi Kato, The
Shinté Studies of Jiun, the Buddhist Priest and Moto-ori, the Shinté Savant;
Prof. Dr. H. Bohner, Hanazono Tennd, ,,Mahnung an den Kronprinzen‘; Dr.
H. Dumoulin S.J., Yoshida Shoin (1830—1859). Ein Beitrag zum Verstindnis
der geistigen Quellen der Meijierneuerung; Prof. H. Bernard S.J., Valignani
ou Valignano, 'auteur véritable du récit de la premidre ambassade japonaise
en Europe (1582—1590); Dr. R. H. van Gulik, The Lore of the Chinese Lute;
R. Douteau, La croisiére extraordinaire de la galiote ,,St. Pierre et St. Paul®
dans la mer de Béring et sur les codtes du Japon (1771); Yakichi Kataoka,
Takayama Ukon. 2. Quellenbeitrége. — Studienrat A. Bohner, Tenchi
Hajimari no Koto, Wie Himmel und Erde entstanden; Dr. P. Humbertclaude
S. M., Myédtei Mondd. Une apologétique chrétienne japonnaise de 1605; Prof.
W. Whitehouse, M.A., Matsumoto — Ugetsu Monogatari. 3. Kurzbei-
trige. — G. VoB S.J.,, Masaharu Anesaki als Historiker des ,,Christl. Jahr-
hunderts*; Dr. H. Dumoulin S.J., Zur japanischen Shint6-Forschung; Dr.
R. H. van Gulik, Two important Japanese Publications on Chinese and
Japanese Bibliographie; Prof. M. von Kuenburg 8. J., Kirishitan Yashiki, das
ehemalige Christengefingnis in Koishikawa; Prof. F. Y. Nomura, Wandbilder
des Hory(ji; Dr. Katsumi Nakamura, Psychologische Betrachtungen der pri-
logisch-asthetischen Erlebnisse des ostasiatischen Kiinstlers; Dr. H. Bohner,
Hahn und Uhr. 4. Besprechungen von Biichern und Zeitschriften.

W. Stdihlin, Vom géttlichen Geheimnis (Kirche im Aufbau Heft 4),
Kassel 1936.

Es handelt sich hier um ein Buch, das auch den Missionar angeht, weil
ihm mit Riicksicht auf die evangel. Missionen wesentliche Vorginge in der
protestantischen Theologie nicht gleichgiiltig sein kénnen, und weil ihm hier
ein ernstes Ringen um neue Zuginge zum Mysterium lehrhaft entgegentritt.

Wer sich als Katholik darauf beschrinkt hatte, protestantisches
Christentum nach der Literatur zu beurteilen, die bis etwa zum Aufireten
Karl Barths die theologische Aussprache beherrschte, konnte den Eindruck
gewinnen, es sei das ., Ende des Protestantismus* (Titel einer Schrift Stihlins,
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1934) schon da und an seine Stelle sei eine Auffassung getreten, der nur die
philosophischen Anschauungen der Aufklirung als Dogmen galten, das
Christentum der Reformatoren aber sei zu einem religids verbramten Huma-
nismus degeneriert. Heute liegt die Tatsache zutage, daB die liberale Theo-
logie nicht als wissenschaftlicher Ausdruck des Glaubensgehaltes und des
religiosen Lebens der prot. Gemeinden angesehen werden darf. Es lebt in
ihnen eine Haltung und Uberzeugungen weiter, die wir nur als katholisch
bezeichnen konnen. Sie sind nicht behaglicher Besitz, sondern werden als
lebendige Aufgabe erfahren.

Stahlins Schrift stellt eine theologische Besinnung iiber diesen Besitz
der evangelischen Christen an gottlicher Wahrheit, gottlichem Leben und iiber
die Verpflichtung der Kirche und der Christen zu ihrer Verwaltung und Ver-
kiindigung dar. Das ,,Gottliche Geheimnis® ist ihm mehr als die ,,Mitteilung
jenseitiger Ideen”, es ist die ,,Gegenwart Gottes in der Welt", es ist ,,das gott-
liche Geheimnis der Leibwerdung Gottes* (10, 121). Das ,,Wissen* um dieses
Geheimnis ist ,Leben®. Man lernt es kennen, indem man in seinen Raum ein-
tritt. Die Kirche hat es vielfach in einseitiger Beschrinkung auf das vom
isolierten Pfarrer ausgeiibte Predigtamt verloren, ,,Geschwiitzigkeit” und ,,alles
zermalmende theol. Diskussion® haben dieses Leben oft verkiimmern lassen.
Die Kirche muB es wieder ,heimholen® (56, 88, 86). Es duBert sich in den
Sakramenten. ,In, mit und unter* sichtbaren Gestalten erscheint das ,aller
rationalen Logik unzugéngliche Geheimnis des Sakraments” in der Taufe, im
Sakrament des Leibes und Blutes Christi, die uns .,in, mit und unter* den
Gestalten von Brot und Wein zu essen gegeben werden (14 ff., 130ff.). Gott-
liches Leben wirkt aber auch in der christlichen Ehe (122 ff.), in der christ-
lichen Bufle, fiir die nach Stihlin die Einzelbeicht unentbehrlich ist (93), vor
allem aber in der Kirche als in einem Ganzen. Trotz der Einsamkeit, in der
jeder Mensch allein vor Gott steht, gibt es in der Kirche eine ,echte Stell-
vertretung”: Christus hat sich fiir die Briider geopfert, diese treten fiir-
einander ein: an die Zugehorigkeit zum ,Leibe Christi, zu der Gemeinde”
ist die Vergebung der Siinden gebunden (92). Zu dieser Gemeinschaft gehdren
auch die Heiligen: ihr ,,Verdienst”, der ,Schatz ihrer guten Werke® wirkt
sich im Leib Christi aus: die Kirche ist verpflichtet, ,,eine rechte Ordnung fiir
das Gedichtnis der Heiligen wiederzugewinnen* (94). Zur rechten Ordnung
in der Kirche gehort vor allem ,,Die Vollmacht des Amtes”: es ist unabhingig
von der persénlichen Wiirdigkeit seiner Triiger (99) und von der Gemeinde
»in der und an der es seinen Auftrag ausiibt“ (100). ,Das geistliche Amt,
dem die Verwaltung des Mysteriums anvertraut ist, muB . . . seinen Auftrag
und seine Vollmacht aus dem Zusammenhang der gesamten Kirche, aus der
apostolischen Sendung der Gemeinde Christi empfangen (101). Biirgschaft
fiir den rechten Besitz des Amtes ist nun nicht der ,immer fragwiirdige
Nachweis”, dafl der Amtstriger ,sein Amt in ununterbrochener Folge von
den Aposteln empfangen hat* — trotzdem aber gilt der Satz, ,,daB die apo-
stolische Sukzession, der auf die Apostel zuriickgehende Zusammenhang des
geistlichen Amtes, der rechte und sachgemifBle Ausdruck fiir den von jeder
menschlichen Willkiir und jedem Herrschaftsanspruch der Gemeinde unab-
hingigen Sinn dieses Amtes selber ist“ (104). Die Reformatoren waren nach
St. im Recht des ,,Notstands®, als sie glaubten, daB bei sich ,und nicht bei
den verderbten Trigern des Amtes die Wahrheit und Autoritit der Kirche
und damit die Wirklichkeit des Amtes sei“ (103). Die heutige Praxis der
Bestellung der Amtsverwalter in den ev. Gemeinden erscheint St. als ,,Abfall“
vom Geist der Kirche und besonders auch von der Reformation, der sich heute
bitter richt (104, 112f.). In der kath. Kirche hat seiner Meinung nach ,,das
Dogma und das kanonische Recht eine uniibersteigliche Grenze zwischen
dem sakramentalen Dienst des Priesters und dem liturgischen Dienst der
Gemeinde aufgerichtet (117). Die kath. Art der Trennung der Gemeinde in
Klerus und Laien erscheint St. als ,,schlimme und verhéngnisvolle Fehlent-
wicklung” (109), denn trotz seiner Unabhingigkeit von der Gemeinde zieht
es ,seine Vollmacht aus dem Zusammenhang der ganzen Kirche und aus

6*
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dem Auftrag, der dieser Gesamtkirche gegeben ist“ (105). — Die Recht-
fertigung des Sich-Herausstellens der Reformatoren aus dem Strom der apost.
successio, der Aufweis der Wahrung echter sakramentaler Wirklichkeit und
Amisvollmacht in einer Gemeinde, die sich ohne sakramentalen Zusammen-
hang mit der — wenn auch teilweise von moralisch unzulinglichen Amts-
tragern geleileten — Kirche und ohne ihren Aufirag konstituiert, gelingt St.
nicht, kann ihm nicht gelingen, weil er mit Recht betont, das Amt sei not-
wendig unabhiingig von der menschlichen Wiirde des Trigers (99 ff.).

Eine Verstindigung mit St. herbeizufiithren ist weniger Sache dogma-
tischer oder historischer Diskussion. Theologisch steht seine Schrift etwa auf
der Ebene von J. A. Mohlers , Einheit in der Kirche (1825). Der dogmatische
Weg zur traditionell kirchlichen Auffassung vom Amt und der sakramentalen
Wirklichkeit ist theoretisch aufgetan. Verschleiert wird er durch manche
Erscheinung wunserer Praxis. Diese verwehrt mehr als die Theorie dem
Nichtkatholiken das Verstehen der katholischen Wahrheit. Die Beherzigung
der Gedanken St.s iiber ,Amt und Amter* (110ff.) lige ganz im Sinn der
Reformen Pius’ X. und Pius’ XI. Die Liuterung des lebendigen, sakramen-
talen Lebens in der eigenen Kirche wird ein Licht anziinden, das den Weg
zur begrifflichen, dogmatischen Wahrheit zeigt, soweit sie in dieser Schrift
noch unklar gesehen ist. Dr. J. Hofer.

Laurenz Bocks, Ubernatur und erziehender Religionsunterricht. Beitrige
von P. Th. Soiron O.F.M. (Ubernatur als Einheits- und Fithrungs-
prinzip der katholischen Religionspidagogik), P. L. v. Rudloff
0.8.B. (Liturgische Erziehung und ibernatiirliche Vertiefung des
Religionsunterrichts), Msgr. G. Gotzel (Ubernatir als Hauptmotiv
eines erziehenden Religionsunterrichtes).

Der Beitrag des Herausgebers ist eine Auseinandersetzung mit K. Barth:
Ubernatiirlicher Glaube und dialektische Theologie. Gedanken aus der Aus-
sprache iiber die drei Vortrdge auf einer religionspidagogischen Fachtagung,
die in Hildesheim 1936 anliflich der GV. der Gorresgesellschaft stattfand und
ein umfassendes Literaturverzeichnis beschlieBen die Schrift (Hildesheim
1937). — Aus den Ergebnissen der Vortriige und der Aussprache sei hervor-
gehoben: die Lehre von der Ubernatur setzt eine positive Wiirdigung der
Natur voraus; Liturgie ist im weitesten Sinn zu nehmen, das deutsche
Kirchenlied muf in ihr Raum haben; es gibt eine Gefahr des Supranatura-
lismus; es gibt in der Seelsorge keine unfehlbar wirkenden Mittel, Leben wird
nur durch Leben erzeugt. Gedanken, aus denen auch der Missionar lernen
wird. Dr. J. Hofer.

Katholische missionsdrztliche Fiirsorge. 15. Jahresbericht 1938, hrsg. von
Direktor K. M. Bosslet O.P. Sebstverlag des Missionsarztlichen In-
stituts Wiirzburg, 1938, 224 S.

Das Jahrbuch berichtet vom missionsérztlichen Gesichtspunkt aus iiber
Heimat und Missionsfront und bringt auch wertvolle Beitriige fiir die arztliche
Praxis in der Mission. Offen und klar werden auch schwierige Fragen be-
sprochen, z. B. Ehe oder Ehelosigkeit des Missionsarztes, die Frau des Mis-
sionsarztes, die Missionsirztin, die Sicherung fiir das Alter und die Sorge fiir
die Kinder, die Notwendigkeit eingeborener Missionsérzte, finanzielle Schwie-
rigkeiten; deshalb findet hier auch die wissenschaftliche Missionslehre brauch-
bare Anregungen. Zu der in letzter Zeit vielbesprochenen Frage ,Ein-
heimischer oder europiischer Missionsarzt?” AuBlert sich Prof. Dr. Knack in
Mukden: ,Entscheidend wird nicht das Prinzip, sondern die personliche Eig-
nung sein, die beim einheimischen Arzt ebenso vorhanden sein kann, wie sie
beim europiischen Arzt fehlen kann, nur mit dem besonderen Vermerk, daB
bei den einheimischen Arzien hier drauBen die missionsirztliche Vorbereitung
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noch fast vollstindig fehlt. Was geleistet werden muf} fiir den recht schwie-
rigen Beginn, kann jedoch nur von Arzten geleistet werden, die die innere
Berufung haben . . .“ (S. 120). Bm.

Ludwig Berg, Professor Dr. theol, Christliche Liebestdtigkeit in den
Missionsldndern unter weitgehender Verwendung von bisher nicht
verdffentlichten Missionsberichten an die Propaganda-Kongregation
zu Rom. Mit 8 Kunstdrucktafeln und 2 Farbtafeln. 1.—15. Tausend.
Freiburg 1935, Herder (VIII u. 216 S. gr. 87). Kart. 2 RM.

Die Karitas ist eines der wirksamsten Missionsmittel und deshalb wohl
am meisten gepflegt. Sie ist die beste Wegebereiterin zu Christus, der sich
selbst ausgiebig dieses Mittels bediente. Uber diese Methode geht keine,
wenngleich sie ihre schwachen Seiten hat. Sie 148t den Heiden uralte Vor-
urteile vergessen und iiberwinden und fiihrt sicher zum Ziel. Das Buch von
Prof. Berg liefert dafiir eine Fiille von Beweisen. Es ist ein wertvolles Nach-
schlagewerk fiir jeden, der sich mit Missionsfragen beschiftigt. Fiir den
Prediger ganz besonders ein wahres Arsenal. Auf 200 Seiten wird in 6 Ka-
piteln der folgende Stoff dargeboten: Missionsirztliches Wirken der nicht
berufsméfig ausgebildeten Missionare; der Missionsarzt und die berufsmiBig
ausgebildeten Briider und Schwestern; Tropenhygiene, Epidemienbekimpfung
und Leprosenfiirsorge; christliche Liebestitigkeit in den Asylen der Missions-
gebiete; Hilfe bei Katastrophen jeglicher Art. Der ganze Stoff ist umrahmt
von feinsinnigen Erwigungen iiber die Karitas als unschitzbare Helferin bei
der Gewinnung der nichtchristlichen Menschen fiir die Religion der Liebe.

Otto Maas O.F. M.

Bibliografia Missionaria 1933—1937. Compilata dal P. Gio-
vanni Rommerskirchen O.M.I., Assistente della Pontificia
Biblioteca Missionaria, coll’ assistenza del P. Giovanni Dindin-
ger O.M.1, Direttore della Pontificia Biblioteca Missionaria (Unione
Missionaria del Clero in Italia. Roma, Via di Propaganda 1c). Isola
del Liri, Soc. Tip. A. Macioce & Pisani, 1934—1938. 4 Hefte von 82,
191, 109 u. 179 S. in 8°, Heft 5 Lire.

In 4 Lieferungen haben die beiden romischen Missionsbibliographen
und Nachfolger des Begriinders der Missionsbibliographie, Robert Streit O. M. 1.,
eine Ubersicht iiber das gesamte Schrifttum der letzten 5 Jahre auf dem
Gebiete des Missionswesens verdffentlicht. Was irgendwie von Bedeutung ist,
gleichviel ob es wissenschaftlichen oder populdren Charakter hat, ist genau
aufgezeichnet und unter bestimmten Sammelbegriffen, die dem Missions-
kundigen geldufig sind, alphabetisch aufgefiihrt. Drei Indices erleichtern
den Gebrauch der Hefte, die zusammen einen stattlichen Band ergeben und
fiir den Missionswissenschaftler unentbehrlich sind. Die Arbeit ist unter
jedem Gesichtspunkt — geographisch, sprachlich usw. — auBerordentlich
umfassend und mit erstaunlicher Akribie durchgefiihrt. Jede Nummer hat
ihren wenn auch noch so kurzen Kommentar, der schnell mit dem Inhalt
und Wert des verzeichneten Buches oder Aufsatzes bekanntmacht. Auch in
drucktechnischer Hinsicht verdient die Veroffentlichung alles Lob.

Otto Maas O.F. M.

G. A. Gedal, Was wird aus diesem Afrika? Erlebter Kampf um einen
Erdteil. Mit Geleitwort von Kolonialstaatssekretar a. D. Dr. jur.
h. c¢. von Lindequist. Stuttgart 1938, Verlag J. F. Steinkopf. 287 S.,
geb. RM 5,50.
Der Verfasser untersucht auf Grund eigenen Erlebens vor allem die
Frage, wer in Zukunft das Schicksal der afrikanischen Eingeborenen bestim-
men wird: der Islam oder der Bolschewismus oder das Christentum. In



86 Buchbesprechungen

angenchmer Erzihlungsform stellt er an Beispielen aus dem Leben den Ein-
fluB dieser drei Michte fest und st68t dabei auf viele Fragen, die auch dem
katholischen Missionstheoretiker und Missionar heute bewegen, z. B. die
Féhigkeit der Eingeborenen zum Studium, die Folgen der Beriihrung der Ein-
geborenen mit der europidlischen Kultur, die sozialen Schwierigkeiten in Siid-
afrika, die Stellung zur Colour-Bar, die Rassen-Mischehen, die Zerrissenheit
des Christentums gegeniiber dem Heidentum usw. Gegen die zahlreichen Vor-
urteile und Falschurteile iiber die Missionsarbeit — ,,satis eloquentiae, sapien-
tiae parum® — tritt Gedat als gewandter und scharfer Defensor missionis von
der praktischen Erfahrung und noch mehr vom Glauben her auf: ,,Wir for-
dern durchaus nicht Missionsverstindnis oder gar Zustimmung. Man muB
sich aber als denkender Mensch zum mindesten mit dieser Arbeit ausein-
andersetzen. Es ist feige, ihr aus dem Wege zu gehen oder sich auf das
Stammtischurteil einiger SpieBer zu verlassen” (S. 126). An erschiitiernden
Beispielen aus der unheimlichen Macht des Aberglaubens wird negativ nach-
gewiesen, wie unrichtig und oberflichlich das oft gehdrie Wort ist: Die Ein-
geborenen sind ja so gliicklich! Positiv wird der kulturelle und auch natio-
nale Wert der Missionstitigkeit gezeigt: ,,Die Missionare haben nicht nur
der christlichen Kirche und ihrer Ausbreitung gedient, sondern sie haben
daneben ihren Volkern und der gesamten abendlindischen Kultur unschitz-
bare Vorpostenarbeit geleistet. Ihr Wirken ist aus keinem Gebiet des 6ffent-
lichen Lebens wegzudenken . . .“ (S. 130). Aber viel hdher und zwingender
als solche zeitlichen Vorteile gilt fiir den Verfasser der Missionsbefehl Christi:
»wWenn Gott befiehlt, hat der Mensch zu schweigen und zu gehorchen. Und
wenn Gott christlichen Ménnern und Frauen befahl, seine Botschaft in die
Welt hinauszutragen, so hatten sie nicht danach 7u fragen, ob sich das lohne
und ob sich daraus fiir sie und ihre Volker und Rassen Vorteile ergiiben oder
nicht. Sie hatten zu gehorchen, und sie taten es” (S. 278). Wenn wir zum
SchluB nur ungern an dieser tapferen und gediegenen Apologie der Mission
Kritik {iben, so ist es eine Forderung der Gerechtigkeit, die wir erheben und
die leicht bei einer Neuauflage erfiillt werden konnte. Im Vorwort miiBite
klar die Einschrinkung gemacht werden, daB der Verfasser nur oder haupt-
sichlich das Wirken der protestantischen Missionen schildern will, denn
sonst entsteht beim Leser der falsche Eindruck, daB die katholische Kirche
in Afrika nichts oder wenig zu bedeuten hat. M. Bierbaum.

Franz Weiser S.J., Der Gesandfe des Groflen Geistes. J. Habbel, Wien,
Regensburg, Berlin 1936, 8°. 315 S. Preis 4 RM.

Der Verfasser schenkt uns in wiirdigem Gewande eine fesselnde, gehalt-
volle Schilderung des abenteuerlichen Lebens und Wirkens des Indianer-
apostels De Smet S.J. (1801—1873). Die Ausfithrungen gehen in der Haupt-
sache auf die englische Ausgabe der von E. Laveille S.J. verfaBten und von
M. Lindsay (New York 1915) ins Englische iibertragenen Lebensbeschreibung
The Life of Father De Smet zuriick. Somit beruht die Darstellung auf ge-
schichtlicher Wahrheit und ist nicht phantastische Dichtung. Die vielfiltigen
Aufgaben, die dem Glaubensbhoten in der entwicklungsreichen Zeit des vorigen
Jahrhunderts gerade in Kanada und den angrenzenden Gebieten entgegen-
traten, stellten an die Leistungsfihigkeit des groBen Wanderapostels fast fiber-
menschliche Anforderungen. Weiser wendet sich mit Bevorzugung an die
Jugend; die Art der Darbietung ist gewill geeignet, gerade fiir diese Kreise
die Lebenskraft der Kirche auch unter schwierigsten Bedingungen sichtbar zu
machen, Das Werk bildet (wohl unbewufBt?) ein Seitenstiick zu der von
Theodor Schaefer bei Schoningh (Paderborn) verdffentlichten Lebensbeschrei-
bung des Indianermissionars Lacombe O.M.I Warum hat der Verlag, bei
der sonst so mustergiiltigen Ausstattung und Bebilderung, nicht den Wir-
kungskreis De Smets durch eine Karte veranschaulicht und damit den Zu-
sammenhang der Erzdblung gerade fiir jugendliche Leser erleichtert?

P. Dr. Paul Andres O.M. 1.
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P. G. B. Tragella, Missionario Apostolico, Frontiere d’Asia illuminate.
La Missione di Kengtung 1912—1937. Milano, Pontificio Istituto Miss.
Estere 80. 1938. 364 S. (+5 o. Z.). Preis 10 Lire.

Das empfehlenswerte Werk berichtet iiber die 25jihrige Entwicklung
der heutigen Préfektur Kengtung von der Griindung im Jahre 1911 bis zu
ihrer Ausgestaltung in der jiingsten Gegenwart. Hauptquellenwerk sind die
Missioni Cattoliche. Der Verfasser hat mit fachkundigem Scharfblick alles
aunfgezeichnet, was das Werden und Wachsen des Missionsgebietes forderte
und hemmte, angefangen von den Erkundungsfahrten, die bereits im Jahre
1896 durchgefiihrt wurden. Die Beschreibung der verschiedenen, im Gebiete
ansiissigen Volksstimme und ihrer geschichtlichen Vergangenheit, ihrer reli-
gibsen Anschauung und tatsdchlichen Lebensart, der vielfachen Schwierig-
keiten und Kimpfe mit anderen Religionsbekenntnissen macht die langsame
Entwicklung begreiflich. Die im 2. Teil (La conquista) berichteten Erfolge
waren nur durch eine ausgedehnte Thtigkeit auf dem Gebiete der Karitas
und des Unterrichts wie besonders durch die zihe Missionsleistung der Mis-
sionare und Missionsschwestern moglich. Das Werk ist durch eine Vorrede
des Rektors der katholischen Universitit Mailands, Fr. Agostino Gemelli,
ausgezeichnet und durch Karten und Bilder zweckentsprechend ausgestattet.
Fiir eine spiter zu schreibende Geschichte der Mission wird es unent-
behrlich sein. P. Dr. Paul Andres O.M. 1L

Annali Lateranensi. Publicazione del Pontificio Museo Missionario
Etnologico. Vol. II. Citta del Vaticano 1938. 421 S., L. 50.

Aus dem reichhaltigen 2. Band der Annalen heben wir Artikel hervor,
die als Unterlagen fiir missionsmethodische Studien besonders geeignet sind.
P. Maarschalkerweerd behandelt christliche Malereien aus den Missionen, die
im Museum vorhanden sind: Pitture cristiane delle terre di Missione nel
Pontificio Museo Missionario Ein. — H. Dubois schildert Begrabnisgebriuche
aus Madagaskar: Le fait central des funérailles au Betsileo. — E. Worms
fiihrt Jugendweihen vor, deren Verchristlichung fiir die Mission eine schwie-
rige Aufgabe ist: Die Initiationsfeiern einiger Kiisten- und Binnenlandstimme
in Nord-Westaustralien. — Besonders lehrreich unter missionsmethodischem
Gesichtspunkt ist die Studie von St. Santandrea, in der zahlreiche pastorale
Fragen auftauchen, z. B. die Stellung der Mission zur Brautgabe, die Schwie-
rigkeiten des christlichen Lebens fiir christliche Hauptlinge, die moralisch
einwandfreie Versorgung der Witwen, die mit der Einehe verbundenen wirt-
schaftlichen Opfer: Il gruppo Ndogo del Bahr- el Ghazal. Bm.

In hetland der vijf rivieren. Vijftig jaar missie-arbeid in Panjab
(Engelsch Indie) 1888—1938. Uitgegeven onder leiding van P. Dr.
Thomas en P. Dr. Emmerich. Missie-Procur der Paters Kapu-
cijnen, Antwerpen 1938. Lex. 8°. 391 pp. (mit 1 Karte und 20 Tafeln).
25 belg. Franken.

Das Land der ,,vijf rivieren ist das Fiinfstromland oder Pandschab an
den Quellfliissen des Indus. Das Buch berichtet als Festschrift iiber die
Tatigkeit der belgischen Kapuziner, die nunmehr 50 Jahre die Mis-
sion betreuen. Es verfolgt keine eigentlich wissenschaftlichen Zwecke, aber
es griindet sich auf frithere Verdffentlichungen wie auch auf ungedruckte
Materialien und ist zum gréBten Teil geschrieben von Kennern der Mission,
von Missionaren, Die Verfasser hiitten uns aber zu noch gréBerem Danke
verpflichtet, wenn sie ihre Quellen im einzelnen angegeben hitten. Das wiire
notwendig gewesen, wo sie anderen entgegentreten. Uber die Mitarbeiter des
1. Teiles — er schildert die Entwicklung der Mission (S. 11—125) — gibt
P. Emmerich S. 8 Auskunft; die 8 Kapitel des 2. Teiles (Bizondere toestan-
den en werkingen, S. 129—370) sind von verschiedenen Missionaren unter-
zeichnet mit Ausnabme des anonymen 4. Kapitels iiber die Missions-
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schwestern. Am SchluB folgt die letzte Statistik von 1938, die leider nur die
Zahl der Christen und Katechumenen angibt (S. 371), die Liste der 104 bel-
gischen Kapuzinermissionare (S. 372—377) und der 116 ,Liefde” (Liebe)-
Schwestern (S. 378—380). S. 381—394 Angabe der Literatur und die Register
(Namen und Orte, Bilder, Inhalt).

Die Darstellung der alten Mission des Pandschab ist diirftig (S. 22—25),
kein einziger Missionar wird mit Namen genannt, auch die alte Kapuziner-
mission von Tibet und Nordindien, die seit 1707 bestand und auf Grund
deren das Pandschab den belgischen Kapuzinern zugeteilt wurde, wird kaum
erwihnt. Aber dafiir entschidigt uns die lebendige Schilderung der modernen
Mission, auf die es ja wesentlich ankommt. Sie zeigt uns, wie man insbe-
sondere mit Unterstiitzung der englischen Regierung durch Ansiedlung in neu
urbar gemachtem und bewiissertem Gebiet christliche Kolonien anlegte und
so die willigen Katechumenen der Knechtschaft der Mohammedaner ent-
winden und der Mission eine feste materielle Grundlage geben konnte. Weiter
horen wir von der Titigkeit in den Stidten, insbesondere der Hauptstadi
Lahore, deren miichtige Kathedrale auch einer curopiischen Grofistadt Ehre
machen wiirde, von der Schultitigkeit, von den Massenbewegungen zum
Christentum, die im Jahre 1909 einsetzien, so dal man ihnen mit den ver-
fiigharen Kriften nicht wohl entsprechen konnte, anders als bei den Prote-
stanten, die heute mit 350 000 Anhéngern 70000 Katholiken gegeniiberstehen.
Aber auch so wurden die Bediirfnisse des ausgebreiteten Missionsgebietes zu
groB, so daB die Kapuziner allein die Last nicht mehr zu tragen vermochten
und im Jahre 1931 die rémischen Dominikaner zu Hilfe riefen. Am 17. De-
zember 1936 wurde dann der siidwestliche Teil als Apostol. Prifektur Multan
fiir sie abgetrennt.

Der 2. Teil beriihrt manche Missionsprobleme und zeigt, wie die Mis-
sionare sie zu losen suchen. Das 1. Kapitel handelt von den religiosen Ver-
hilltnissen, insbesondere von der Kastenfrage. Die Kapuziner suchen diese
Frage nicht zu losen durch besondere Bemiihungen um die Gewinnung von
Christen aus hoheren Kasten. Bei diesen kommen nur Einzelbekehrungen
vor, so zwar, dal die Bekehrten keinen Einfluf auf ihre Kastengenossen
besitzen. Man sucht das Ziel vielmehr zu erreichen durch die Hebung der
niederen Kasten. Weiter ist die Rede von den sozialen Schwierigkeiten und
Unternehmungen der Mission, vom Familienleben, von den Schwestern: auBer
den genannten ,Liefde“-Schwestern von Gent wirken in Lahore noch Schwe-
stern von Jesus und Maria aus Lyon und die Franziskanerinnen von der
Ausbreitung des Glaubens (ebenfalls aus Lyon); letztere wurden aber 1933
aus der Mission zuriickgerufen. Eine Genossenschaft von eingeborenen
Schwestern zihlt 24 Mitglieder; weiter héren wir vom Schulwesen, von den
Katechisten, von den protestantischen Missionen und von den Padri, d. h.
dem téiglichen Leben der katholischen Missionare. Wir wiinschen der Mis-
sion Gottes Segen zu einer weiteren erfreulichen Entwicklung!

B. Biermann O. P.

P. Bang, Die [arbige Gefahr. Goéttingen 1938, Verlag Vandenhoeck u.
Ruprecht. 195 S. mit 10 Bildtafeln. 2. Aufl, geb. RM 4,80.

Der Leser erfahrt hier, daf die beiden Voraussetzungen fiir die Herr-
schaft der WeiBen iiber die Farbigen, namlich die geschlossene geistige Ein-
heit der weilen Rasse und die Uneinigkeit der Farbigen untereinander, heute
erledigt sind. Zur Beleuchtung der Lage und der damit verbundenen Ge-
fahren wirtschaftlicher und politischer Art berithrt den Verfasser u. a. die
farbige Militarpolitik Frankreichs, den Afrikanismus, die Wiihlarbeit Moskaus,
die Verhiltnisse in Siidamerika, die indianische Bewegung, die Mischlings-
frage und schlieBt mit einem Kapitel: Europa erwache! Wer iiber politische
und wirtschaftliche Interessen hinaus auch missionarisch eingestellt ist, wird
natiirlich auch gewisse Gefahren in den heutigen Nationalbewegungen der
Volker auBerhalb Europas erkennen und deshalb nicht ohne Nutzen das
Buch lesen; aber er sieht zugleich vom jus divinum her, zu dem auch das
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Naturrecht gehort, Aufgaben und Rechte der Farbigen, die man nicht ein-
fach mit Kraftspriichen abtun kann. Die alten Spanier Las Casas und
de Vitoria sind immer noch Wegweiser in diesen Fragen, fiir die Gegenwart
ist Joseph Folliet (Le droit de colonisation, Paris 1930) beachtenswert.
Suum cuique! M. Bierbaum.

Kleinere Sechriften

In der Sammlung Aus allen Zonen, die zuverlissig iiber die Mis-
sionen der Franziskaner in Vergangenheit und Gegenwart berichtet, gut aus-
gestattet ist und fiir den Biicherstand der Kirchen sich eignet, sind in letzter
Zeit folgende Nummern erschienen: P. Antonius Caballero, der Begriinder
der neuzeitlichen Franziskanermission in China, von P. Dr. O. Maas O.F. M.,
1934; Heilige Stunden an Heiligen Stdtten von P. Dr. O. Maas, 1936; Der
selige P. Ludwig Sotelo, Martyrer aus dem Franziskanerorden, von P. G.
Huber O.F.M.,, 1937; P. Junipero Serra, der Apostel von Oberkalifornien,
von P. A. Eilers O.F.M,, 1938 (alle erschienen im Kommissionsverlag der
Franziskus-Druckerei Werl i. W.). — P. 0. Maas entwirft unter Benutzung
zuverliissiger Quellen und mit Hervorhebung des Missionsmethodischen ein
anschauliches Lebensbild des Apostels von Argentinien und Peru: Der
hl. Franz Solano (Verlag Johannesbund, Leutesdorf 1938). — P. Dr. Anton
Freitag S.V.D. hat ein allegorisches, volkstiimliches Festspiel zur Dar-
stellung der Gedankenwelt von Arnold Jansen bei der Griindung des ersten
deutschen Missionshauses St. Michael, Steyl, verfaBt mit dem Titel Des
Steyler Griinders Apostelweihe (Missionsdruckerei Steyl 1937). — Uber Auf-
gabe und Wirken der Dienerinnen des HI. Geistes v. d. Ewigen Anbetung
berichtet die Schrift Geisteswehen. Aus stillen Klosterhallen mit einer Ein-
tithrung von P. Dr. A. Freitag (Steyl 1937/38). — P. Berthold Kromer
C. S. Sp. schildert in der Christusbotschaft an Afrikaner (Sonderabdruck der
Verdff. des Kath. Akadem. Missionsvereins Wien, 1937) religiose und soziale
Vorstellungen und Gebriuche in Afrika und geht dann von der ,,Schopfungs-
ordnung” zur ,,Erlosungsordnung™ iiber, d. h. Wie kann die ganze Welt des
Afrikaners verchristlicht werden? Die Antworten auf diese Frage sind lebens-
nah und zeigen ein vertieftes Verstindnis fiir die Notwendigkeit der Akkom-
modation im schwarzen Erdteil. — Zu den ,,Stérungsversuchen am Gottes-
bild der Afrikaner rechnet P. Kromer ,auch den Gebrauch europiischer
Bibelbilder, die weithin aus einer anderen Mentalitit entsprungen sind und
zumeist das Gottesbild recht verniedlicht und verkitscht haben* (a.a. 0. S.16).
Dafl man auch anders und volksniher auf diesem Gebiete wirken kann,
zeigt S. Schiiller in Premiéres illustrations de la Bible en Afrique (Aachen
1937). Es handelt sich um Entwiirfe des Scheutvelders P. Vandenhoudt, der
die Zeichnungen der Eingeborenen mit ihren einfachen Formen fiir biblische
Bilder verwertet hat. — Vom langsamen Reifen eines Missionsberufes und
von der heldenhaften Ausiibung dieses Berufes bis zum toddlichen Erliegen
unter den Pfeilen der Eingeborenen berichtet F. Bornemann S.V.D. in
dem Biichlein Missionar in Neu-Guinea. P. Karl Morschheuser S.V.D. 1904
—1934 (Missionsdruckerei St. Gabriel, Modling bei Wien 1938). Eine Apostel-
gestalt, die besonders unter der heranwachsenden Jugend Verstindnis und
Liebe fiir das Missionswerk wecken wird. Bei einer Neuauflage sollte die
Anordnung der Abschnitte in zeitlicher Ordnung erfolgen. — J. Malégue
bietet in der Pefite Suite Liturgique (Paris 1938, Ed. Spes) eine geistvolle,
lebendig geschriebene Einfiihrung in die Hauptzeiten des Kirchenjahres. Hier
lernt der Missionar, wie er die liturgische Bewegung unter seinen Gldubigen
vertiefen und vergeistigen kann. — E. Guano zeichnet klar und in guter
Gliederung des Stoffes die Kirche nicht nur als Schule oder Rechtsinstitut,
sondern in Anlehnung an Johannes und Paulus vor allem als die Fiille
Christi und die Gemeinschaft der Menschen in Christus: L. Chiesa (Quaderni
Universitari, XXV—XXVII, Roma 1936, Ed. Studium). Der Missionsgedanke
kommt dabei ofter zur Sprache, z. B. die Kirche als Gemeinschaft fiir alle
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Menschen S. 38ff.; ihre Stellung zur rdémisch-griechischen Welt S. 80; ihr
duBeres Wachstum durch die Missionsarbeit, deren erste Aufgabe die Er-
richtung der Kirche ist, deren Frucht ein einheimischer Klerus ist, so daB
die Kirche nicht als ,frutto di importazione® empfunden wird, sondern als
»,Cosa propria, nativa“ (S. 146 fT.). — Eine fleiBige Erstlingsarbeit iiber Das
chinesische Bildungs- und Erziehungswesen seit der Revolution von 1911 hat
der chinesische Student Martin Tseng verdffentlicht (Doktor-Dissertation
der Kélner Universitit, Koln 1937, Buchdruckerei Orthen). — Aus der uner-
miidlichen Feder von P. Dr. Dorotheus Schilling O.F.M. sind in
letzter Zeit zahlreiche Aufsdatze hervorgegangen, die den geschulten Historiker
und Missionswissenschaftler erkennen lassen: De objecto institutionis Cate-
chumenorum. — De Ambitu formationis Catechumenorum (beides in Actio
missionaria, Tokyo 1937, fasc. 25 u. 26); Zur Geschichte des Martyrer-
berichtes des P. Luis Frois S.J. (in Archivam Historicum Soc. Jesu, Rom
1937); Attivita scolastica dei Gesuiti nel Giappone durante i secoli XVI e
XVII (in 11 pensiero missionario 1937); Os Poutugueses e a introducdo da
medicina no Japao (Public. do Instituto Alem@o da Universidade de Coimbra,
Coimbra 1937); Vorgeschichte des Typendrucks auf den Philippinen (Sonder-
abzug aus dem Gutenberg-Jahrbuch 1937). — P. Justin O.M. Cap. gibt
seine Reiseeindriicke in China aus dem Jahre 1933 fiir weitere Kreise bekannt,
wobei besonders die Kansu-Mission der Kapuziner heachtenswert ist: Fern-
éstliche Fahrten (ohne Jahr und Verlag). — P. H. Sierp verdffentlicht das
ergreifende Lebensbild eines deutschen Ordensbruders, der nach einer AufBe-
rung des Erzbischofs von Bombay, Dr. A. Goodier, der groBte Missionar
gewesen sei, den er in seinem Leben kennengelernt habe: Bruder Leonhard
Zimmer S.J., Apostel der Katkaris in den indischen Dschungeln (Kleine Le-
bensbilder Nr. 114, Freiburg i. d. Schw., 1938, Kanisiuswerk). Bierbaum,

L. Késters S.1., Lie Kirche unseres Glaubens. Eine theologische Grund-
legung katholischer Weltanschauung. 2., unveranderte Aufl. Herder
& Co., Freiburg i. Br. 1935, 8, X u. 264 S. Kart. RM 5,20; Leinen
RM 6,—.

L. Késters S.J., Unser Christusglaube. Das Heilandsbild der katholischen
Theologie. Herder & Co., Freiburg i. Br. 1937. 80, XIV u. 340 S.
Brosch. RM 5,—; Leinen RM 6,50.

Nachdem die 1. Auflage des ausgezeichneten Werkes innerhalb weniger
Mornate vergriffen war, hat der Verlag als 2., unverinderte Auflage bereits
das 4. und 5. Tausend herausgebracht. Auch eine billige ,Volksausgabe*
(ohne die Belege und Erginzungen der grofen Ausgabe) ist inzwischen er-
schienen. Gediegenheit, Klarheit und Brauchbarkeit des Inhaltes erkliren
diesen schonen Erfolg des verdienstvollen Buches. Seinen besonderen Wert
gibt ihm vor allem die Verbindung des traditionellen apologetischen Beweis-
verfahrens, des ,synthetischen Glaubensaufbaus® (S. 62—140), mit einer wohl-
gelungenen ,analytischen Glaubensschau® (S. 18—61), wie sie der ,neuen
Apologetik” am Herzen liegt. Die abschlieBende ,,dogmatische Wesensschau
der Kirche* (S. 141—160) erginzt sehr gliicklich, wenn auch in knapper
Zusammenfassung des dogmatischen Stoffes, die fundamentaltheologischen
Gedankenginge. Belege und Ergénzungen samt einer Bibliographie, einem
Register und Zeittafeln sind auf nicht weniger als 104 Seilen beigegeben.
Sie bieten jedem fiir die Theologie der Kirche Interessierten iiberreiches
Material.

Das Christusbuch des Frankfurter Jesumitentheologen bildet ein eigent-
liches Gegenstiick zu dem Buche iiber die Kirche unseres Glaubens. Wie dieses
ist es eine Frucht langjihriger Lehrtiitigkeit und nach den gleichen bewihrten
Grundsitzen gearbeitet. Dem traditionellen synthetischen ,,Glaubensaufbau®
(S. 91—181) geht wieder eine analytische ,,Glaubensschau* (S, 7—89) voraus,
und ein gediegener dogmatischer Abschnitt (,Das Glaubensgeheimnis®
S. 183—226) bekront das Ganze. Bibliographie, Belege und Erginzungen
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samt dem Register und einer Zeittafel fiillen 114 Seiten. Das Buch stellt eine
ausgezeichnete Leistung dar und bietet wirklich, was das Vorwort (S. V) zu
geben verspricht. Durch die Art seiner Darbietung wird es wie das oben-
genannte Werk iiber die Kirche auch dem Missionar wertvolle Dienste leisten
konnen, K1, Jiissen.

J. Winthuis, Mythos und Kult der Steinzeii. Versuch einer Losung ur-
alter Mythos-Ritsel und Kultgeheimnisse. Gr. 80, 296 S. Strecker
& Schroder, Stuttgart 1935. Brosch. RM 14,—; geb. RM 16,—.

P. W. Schmidt, Methodologisches und Inhaltliches zum Zweigeschlechier-
wesen (S.-A. aus Anthropos Bd. XXVI, 1931).

Randbemerkungen zu Prof. Passarges ,,Offenem Brief usw. von P. W.
Schmidt und P. W. Koppers. Wien 1931.

J. Winthuis, Mythos und Religionswissenschaft. P. W. Schmidts ,,Metho-
dologisches” untersucht auf Wurzelkrankheit. 161 S. Selbstverlag,
Moosburg (Obb.) 1936.

Die Religionsgeschichte hat ein iiberaus reiches Mythenmaterial zu-
sammengetragen. Ihm gegeniiber ist der Religionswissenschaftler und
Religionspsychologe zuniichst fast ganz hilflos. Uber den Mythen liegt noch
eine Decke, die den Kern verhiillt. Nur ein seltsam wirres Rankenwerk IRt
sich fesistellen, scheinbar fremd und unverstindlich. Und doch mufB sich
ein verstehbarer Sinn darunter befinden. J. Winthuis bietet uns einen Schliissel
zu dem Mythos-Rétsel der primitiven Religion. Er war selbst zwolf Jahre
auf Neupommern bei den Gunantuna als Missionar titig und glaubt als erster
den Sinn der primitiven Symbolsprache erfafit und auf Grund dieser Kenntnis
den eigentlichen esoterischen Sinn der Mythen, der ganz bedeutsam vom
wortlichen exoterischen Sinne abweicht, aufgedeckt zu haben. Das vorliegende
Buch ,,Mythos* fiihrt sein friiheres iiber das ,Zweigeschlechterwesen* weiter.
Danach kreist das primitive religiose Denken um den actus generationis des
zweigeschlechtlichen gottlichen Urwesens; die Kulthandlungen haben den
Sinn, diesen actus darzustellen. Wer unbefangen das Material und die Beweise,
die W. dafiir anfiihrt, auf sich wirken 1dft, kommt zu dem Ergebnis, daB
seine These nicht von der Hand zu weisen ist. Der Grundgedanke ist sicher
richtig gesehen und auch begriindet. Dariiber hinaus aber ist sein Urteil
doch oft zu apodiktisch; seine Schliisse erinnern manchmal an psychoanaly-
tische Kurzschliisse. Auch ist er in der ersten Entdeckerfreude geneigt, die
Tragweite seiner Einsichten zu iiberspannen. Er bietet damit noch nicht
»die® Losung der primitiven Religion iiberhaupt; sie gilt zuniichst nur fiir
die untersuchten Stimme. Dariiber hinaus wird freilich auch manches
klirende Licht auf fernstehende Mythen geworfen. Braucht auch die kultur-
historische Methode einer Erginzung durch die religionspsychologische, wie
W. nicht miide wird zu betonen, so wird doch die kulturhistorische Methode
dadurch nicht auBler Kurs gesetzt. Miissen auch gewisse Abstriche gemacht
werden, so hat er doch — das sei hervorgehoben — der tiefenpsychologischen
Durchdringung der primitiven Religion und der Aufhellung ihrer Symbol-
sprache eine wichtige und ergebnisreiche Bahn gebrochen.

Leider hat sich den Verdffentlichungen von Winthuis ein recht unerquick-
licher Streit angeschlossen. Dafl Passarge in seinem Judenbuch auf W. fuBt
und hemmungslos die israelitische Religion sexualisiert nicht anders, als es
in populiren psychoanalytischen Schriften geschieht, darf nicht auf das
Schuldkonto von W. gesetzt werden. Bedauerlich ist es auch ohne Zweifel,
daB W. Schmidt aus begreiflicher Scheu vor dem diisteren sittenlosen Bilde,
das hier die Religion bietet, sich zunichst der Entdeckung W.s verschlossen
hat. Man wiinschte, dal dem Kampf die scharfen persénlichen Spitzen
genommen wiirden und er in die ruhigen Geleise sachlicher Auseinander-
setzung zuriickgefiihrt wiirde. G. Siegmund.
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G. Grimm, Ewige Fragen. Die religisen Grundprobleme und ihre Lo-
sung im indischen Geiste. Ein Einfithrungsvortrag in die philo-
sophischen Religionen. K. Wolff, Berlin o. J. 72 S.

Ein schlichtes, warmherzig geschriebenes Biichlein, das von der religitsen
Veranlagung des Menschen ausgehend, eine Losung der religiosen Grund-
probleme im indischen Geiste bieten will. Als Zeuge wird wiederholt Eckehard
aufgerufen! Die Grundgedanken der indischen Religion werden zwar mensch-
lich verstandlich; der pantheistische Immanentismus aber bleibt ein meta-
physischer Irrweg. G. Siegmund.

A. Oepke, Der Mythus. 2., durchgesehene Auflage. A. Deichert, Leipzig

1937. 64 S. RM 1,50.

Unter den Uberschriften: Umbruch, Die neue Weltgeschichte, Syrien in
Deutschland, Kéln (= Meister Eckehart) gegen Rom und Wittenberg, Mythus
und Evangelium fritt der Verf. in die Auseinandersetzung mit dem Mythus.
Auf engem Raume werden sehr wesentliche Fragen der gegenwirtigen
Situation an der Hand eines umfangreichen Materials besprochen. Dariiber
hinaus besitzt die Schrift den Vorzug, daB sie die Diskussion in vornehmer
sachlicher Form fiihrt, in der Hauptsache nur auf die Feststellung der Wahr-
heit bedacht. So ist es moglich, neue ringende Krifte gebiihrend zu wiirdigen
und doch auch dem Ewig-Giiltigen sein Recht zu wahren. In dem hier vor-
liegenden Umfange konnte natiirlich nur eine Auswahl von Fragen behandelt
werden, die aber auf das zentralste Anliegen, die Religion, hinzielen. Uber
die Auswahl dieser Fragen, wie auch iiber die eine oder andere Stellung-
nahme wird man gewifl auch anderer Meinung sein kénnen, Aber in seinem
Ernst, seiner Sachkunde und dem Willen zu objektiver Wahrheit macht das
Biichlein einen erfreulichen Eindruck, wenn wir auch fiir gewisse Ausfiih-
rungen (z. B. auf S. 86) eine sachgemiBere Formulierung wiinschten, Auch
der Missionar wird fiir seinen Arbeitsbereich Niitzliches aus der Schrift lernen
konnen. J. P. Steffes.

Ernest Psichari, Der Wiistenritt des Hauptmanns. Deutsch von G. Die-
ringer. Freiburg i. Br. 1937. Kl. 80, 152 S. Brosch. RM 1,70; geb.
RM 2,70.

E. Psichari, ein Enkel Rénans, ist zu der vom GroBvater verlassenen
Religion wieder zuriickgekehrt. In der Gestalt des Hauptmanns Maxence
schildert er diesen Riickweg, nicht zundchst in den konkreten Einzel-
umstinden, sondern ins Typische erhoben. Das Sinnsuchen im soldatischen
Beruf weist auf eine letzte Uber- und Unterordnung, auf die in Gott verankerte
Ordnung hin. Die geistige Begegnung mit dem Islam und der Wiiste zwingt
zur Riickbesinnung hinsichtlich des Christentums. Der Religionspsychologe
bedauert, daBl hier nicht die unmittelbaren Tagebuchdokumente geboten
werden, die wissenschaftlichen Wert hitten, dafiir Literatur, die in geistreich-
franzosischer Art die grofen Linien zieht und das Typische herausstellt.
Gleichwohl erhidlt man lehrreiche Einblicke in die religiosen Griinde und
Motive einer Seele. G. Siegmund.

K. Kerényi, Apollon. Studien iiber antike Religion und Humanitit. F. Leo

& Co., Wien 1937. 80, 281 S. Geb. RM 7,80.

Ein ungarischer Vertreter der klassischen Altertumswissenschaften legt
in diesem Buche ,Meditationen iiber antike Religion und Literatur, iiber
damit verbundene prinzipiclle Fragen der Religionswissenschaft und Kultur-
forschung, iiber unsere Mdoglichkeiten existentieller Stellungnahme zur Antike
und iiber die antike Stellungnahme zum menschlichen Dasein iiberhaupt
(S. 7) vor. Die Erwartungen, die der Verfasser mit diesen Worten aufkommen
lagt, werden jedoch eigentlich nicht erfiillt. Das Buch ist eine Zusammen-
stellung von Vortrigen, die zum Teil schon anderswo erschienen waren. Sie
enthalten im einzelnen manchen beachtenswerten Gedanken. Im ersten Kapitel
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,Antike und Religionspsychologie wird das Wesen der antiken Religion als
Naturreligion im Gegensatz zum Christentum als supranaturalistischer
Glaubensreligion gedeutet. K.s Begriff vom Christentum ist zu eng. Im
zweiten Kapitel ,,Unsterblichkeit und Apollonreligion* lehnt der Verf. Nietzsches
Fassung des ,,Apollinischen® als , Traumbild* (S. 47) ab. Apollon ist nach K.
der ,,groBe Liauterer”, der dimonischer Ziigellosigkeit Ordnung gebietet.

Im Ganzen bietet das Buch keine einheitliche Sinndeutung der antiken
Religion, aber mancherlei Anregung zum Studium des religidsen Phinomens.

G. Siegmund.

H. Kiinkel, Schicksal und Liebe des Niklas von Cues. Verl. Ph. Reclam,
Leipzig 1936. 8°, 435 S. Brosch. RM 4,50; geb. RM 6,50.

Wenn dieses Buch hier angezeigt wird, so nur deshalb, weil in ihm
schwerwiegende Probleme der religiosen Entwicklung von allgemeiner Bedeu-
tung im Rahmen eines groBen personlichen und geschichtlichen Schicksals
zur Sprache kommen. Im Leben des Philosophen von Cues, des Bischofs
von Brixen und Kardinals der romischen Kirche treten Mittelalter und Neu-
zeit, Staat und Kirche, Universalismus und Nationalismus, Jenseits und Dies-
seits, die Innerliehkeit der Liebe und die zauberische Verfiihrung der Macht
zum Entscheidungskampf gegeneinander an. Ein gewaltiges Stiick Welt- und
Kirchengeschichte, seelische und religiose Dramatik rollt vor unserem Blicke
ab, so daB trotz mancher geschichtlichen Abweichung auch der kritische
Leser, der iiber dieses und jenmes anders denken wird, Belehrung und An-
regung zum Nachdenken empfangen kann. J. P. Steffes.

Albert Perbal O.M.I., Professeur a llInstitut Scientifique Missionnaire
de la Propagande, Premiéres lecons de théologie missionnaire, Paris
1937, L.-E. Dillen, 128 S. 2. Edition.

Ein geistvoller Vorsto zur systematischen Zusammenfassung und Ver-
tiefung missiologischer Fundamentalfragen. Denn die vorhandenen ,Missions-
lehren® sind nach Ansicht des Verfassers zu wenig spekulativ und enthalten
neben Theorie auch praktische Anweisungen; ferner befriedigt die iibliche
Definition des Missionsziels nicht mehr. Deshalb bespricht Perbal unter
diesen Gesichtspunkten in fiinf Vorlesungen Grundbegriffe der Missions-
wissenschaft, Missionssubjekt und Objekt, Ziel und Beweggrund des Missions-
apostolats und schlieft mit einem Programm der Missionstheologie. Die
Stellungnahme zu den aufgeworfenen Fragen ist aufgeschlossen und schopfe-
risch, so daB die Missionswissenschaft angeregt und bereichert wird. Das
Missionsziel findet der Verfasser in der Griindung der Kirche, wie sie in
christlichen Lindern bereits besteht. Deshalb miifite eine Abhandlung der
Missionsdogmatik hiervon ausgehen und konnte betitelt werden ,,De Ecclesia
propaganda* oder ,,De Ecclesia Christi in omnibus Gentibus instituenda®.

M. Bierbaum.

Joseph Kuclchoff, Johannes von Ruysbroeck, der Wunderbare, 1293—1381.
Einfithrung in sein Leben. Auswahl aus seinen Werken. Miinchen
1938, Verl. Kosel-Pustet, 311 S., geb. 6,80 RM.

P. Dr. G. Vals O.F. M. behandelt in dem Artikel De curriculo theologico
(Collectanea Comm. Synod., Peiping 1936, S. 139ff.) den Studiengang in den
chinesischen Seminarien und hilt es fiir wiinschenswert, da auch Vor-
lesungen iiher Mystik dort eingefithrt werden: ,De Ascetica et Mystica sufficit
indicare nomen, ut pateant portae omnium Seminariorum . ..“ (8. 155).
Dieser Zweig der Theologic solle gepflegt werden, damit die kiinftigen Seel-
sorger dem Volke den Weg zur Vollkommenheit zeigen kénnen. Man darf
noch einen anderen Grund hinzufiigen; manche Vélker in den Missions-
lindern, z. B. in Asien, neigen von Natur zum beschaulichen Leben: ,incolae,
alicubi potissimum, etsi maximam partem ethnici, natura sunt ad solitudinem
et ad orandum contemplandumque proclives® (Miss.enzyklika Pius’ XL
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Rerum Ecclesiae gestarum). Daher die Erscheinung, daf in den Missionen
schon zahlreiche Kldster mit beschaulichem Charakter gegriindet sind und
zahlreiche Mitglieder unter den Eingeborenen haben. Unter solchen Um-
stinden diirfte besonders den deutschen Missionaren die Auflwahl der
Schriften des seligen Ruysbroeck willkommen sein, der vom Geiste Gottes
beriibrt ein aszetisch-mystisches System aufgestellt hat, das bis heute seinen
Wert noch nicht verloren hat. Der Herausgeber J. Kuckhoff fithrt den Leser
zunichst recht anschaulich in die Umwelt und das Leben und die Lehre des
flimischen Meisters ein und bietet dann aus den besten Werken eine Ubertragung.
die den Klang des Urtextes und den Farbenton der mystischen Bildersprache
zu wahren suchf. M. Bierbaum.

Ditlef Nielsen, Ras Samra Mythologie und Biblische Theologie. Leipzig
1936 (Abhandlungen fir die Kunde des Morgenlandes. Mit Unter-
stlitzung der deutschen Forschungsgemeinschaft herausgegeben von
der Deutschen Morgenliandischen Gesellschaft XXI, 4). 117 S., brosch,
RM 4,50,

Die seit 1929 im heutigen syrischen Ras Samra (12 km nérdlich vom
antiken Laodizea) veranstalteten Ausgrabungen haben dort®%in altes Kultur-
zentrum entdeckt, dessen ehemaliger Name Ugarit schon aus den Tell-el-
Amarna-Briefen bekannt war. Besonderes Interesse erweckte die Auffindung
zahlreicher, dem 15. Jahrhundert v. Chr. angehérender Keilschrifttafeln aus
der Bibliothek eines Tempels in Ugarit. Geradezu eine Uberraschung be-
reitete die Feststellung, daB es sich groBenteils um Texte handelt, deren
29 Keilzeichen nicht wie im Akkadischen Begriffe und Silben, sondern
konsonantische semitische Buchstaben darstellen. Die Tragweite des Fundes
fiir das Werden des Alphabetes liegt klar zutage (vgl. H. Bauer, Der Ursprung
des Alphabetes [Der Alte Orient 36, 1/2], Leipzig 1937). Nicht nur die Ent-
zifferung der Zeichen gelang im grofien und ganzen, sondern es wurde auch
die Sprache, der sie dienten, als semitisch erkannt. Aber deren ‘genauere
Struktur harrt noch der ErschlieBung. Die zustindigen Erklirer scheinen
einigermafien darin iibereinzukommen, daf sie den Texten episch-mytho-
logischen Charakter nordwestsemitischer Pragung beilegen. Bei niichterner
Betrachtung des Tatbestandes muB das Unternehmen Nielsens, die Be-
ziehungen der Ras S8amra Mythologie zur Biblischen Theologie aufzuhellen,
als verfriiht gelten, zumal seine Ergebnisse dem Kundigen starke Bedingtheit
und Abhingigkeit von einer radikalkritischen Einstellung zum Alten Testa-
ment und zur Bibel iiberhaupt verraten (vgl. S. 5, 25, 41, 46 f,, 65, 73, 80 u. a.).
Diese Konstatierung will aber nicht iibersehen wissen, dai der Verfasser fiir
die Klirung mancher biblisch-theologischen Probleme, z. B. ,Engel und
Sterne im AT oder »Bedeutung von Jahwe Sebaoth® nicht nur erfreuliche
Aufgeschlossenheit zeigt; er weiBl auch Anregendes im Sinne der Religions-
vergleichung dazu zu sagen. Die Frage jedoch, ob fiir die Behandlung dhn-
licher Dinge eine Forderung von Ras Samra her zu erwarten ist, wird zuriick-
zustellen sein, solange die kompetenten Spezialforscher iiber den Inhalt der
Texte nicht zu einer wenigstens relativen Ubereinstimmung gelangt sind.

H. Kaupel.

Missionskalender 1937. Papstliches Werk der Glaubensverbreitung.
Aachen 1937. — Missionskalender 1939. Papstliches Werk vom
heiligen Petrus zur Heranbildung eines einheimischen Klerus in
den Missionsldndern. Aachen 1939.

Unter den vielen Missionskalendern verdienen die Aachener Ausgaben
besondere Anerkennung. Denn sie erhalten und wecken das Interesse fiir die
Missionen, indem sie durch feinsprachigen, zuaverlissigen Text von P. Nilles
und wertvolle Bilder iiber die Aufgaben, Schwierigkeiten und Erfolge der
Glaubensverbreitung unterrichten. Ein aunszeichnendes Merkmal dieser
Kalender ist die Wiedergabe von zahlreichen Kunstschopfungen einheimischer
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christlicher Kiinstler, die von S.. Schiiller gesammelt sind und den Alichristen
des Abendlandes zeigen, daB die Kirche von den neuen Gemeinden in den
Missionslindern ganz neue, bodenstiindige Werte zu erwarten hat. Man darf
hoffen, daB von diesen Aachenern Meisterwerken andere Missionskalender
lernen und vor allem in der Bebilderung Fortschritte machen werden; denn
nach den Missionskalendern, die unter die breiten Massen kommen, wird nur
zu hdufig das ganze Missionswerk beurteilt. Ferner soll der Wunsch aus-
gesprochen werden, daB auch in den Missionen Kalender nach diesem Vor-
bild und vielleicht mit Entleihung der Aachener Klischees und mit Ubersetzung
der Texte hergestellt werden; das wiire gutes Anschauungsmaterial fiir ein-
heimische Kiinstler in den Missionen, die aus dem Vergleich zu eigenen
Schopfungen angeregt werden konnen. Bm.

Alte und neue Missionszeitsehriften

Nach Mitteilung des Bulletin des Missions (Abbaye des St. Andre-lez-
Bruges, 1938, Nr. 1, S. [50]) werden die Etudes Missionnaires in Frankreich
ihr Erscheinen einstellen; jedoch soll ihre Aufgabe, das Studium der gegen -
wirtigen Missionslage, zum Teil von der Revue d’histoire des Missions
weitergefithrt werden, die in jeder Nummer auch iiber die heutigen Missions-
verhiltnisse berichten wird. — Die Zeitschrift fiir Missionswissenschaft teilt
in Nummer 4 vom Jahre 1937 mit, daB sie in Zukunft nicht mehr erscheinen
wird. Aber — ihr Name wird in der Geschichte der neuzeitlichen Missions-
bewegung und Missionswissenschaft weiterleben und ibre 27 Binde werden
stets eine Schatzkammer fiir den Gelehrten und den Missionar an der Front
bleiben: memoriam sui quam mazime longam effecit, um ein Wort des
Sallust zu gebrauchen. Sie hat das unbestreitbare und auch nicht bestrittene
Verdienst, seit 1910 an dem Aufbau der Missionswissenschaft als einer
eigenen Disziplin innerhalb der Theologie wesentlich mitgewirkt zu haben;
sie hat auch das Missionsinteresse in Deutschland und iiber seine Grenzen
hinaus geférdert und andere Liinder zur Nachahmung angeregt: ,,une publi-
cation dont la wvaleur scientifique et documentaire avait éfé reconnue a
plusieurs reprises par tous ceux qui s’intéressaient au mouvement missiologi-
que, en Allemagne comme & I'étranger (Le Bulletin des Missions 1938, Nr. 1,
S. [49]). Uber die Entstehung, Geschichte und den Geist der Zeitschrift fiir
Missionswissenschaft hat P. Dr. L. Kilger in seinem Jubiliumsartikel bereits
alles Wissenswerte mitgeteilt (vgl. ZM. 1935, S. 201—214). Wenn P. Kilger
dort auch ,Bitteres und Unkluges® beriihrt, so geben wir doch seiner Er-
klirung dafiir gern die volle Zustimmung: ,.Es war im tiefsten Grunde doch
die iiberstarke Liebe zur Wahrheit und zum Werke der frohen Botschaft,
die zuweilen iiber die wissenschaftlichen Grenzen hinaus férdern und helfen
wollte, wo sie zu fordern und zu schelten schien. — Die Actio Missionaria
in Tokyo, die bisher fiir alle Missionare in Japan bestimmt war, hat durch
BeschluB der Ordinarien im April 1938 eine etwas engere Zweckbestimmung
erhalten, indem sie in Zukunft hauptsiichlich fiir den japanischen Klerus
herausgegeben wird. Diese Anderung zeigt sich im Untertitel Commentarium
pro sacerdotibus in Japonia und auch darin, daB statt der lateinischen
Sprache jetzt die japanische iiberwiegt. — Die beiden neuen Zeitschriften
Annali Lateranensi und die Monumenta Nipponica wurden in der MR. schon
besprochen (1938, S. 176 u. 184). — Die belgische Benediktinerabtei St. André
bei Briigge, die sich unter der Leitung ihres Abtes Théodore Neéve immer
mehr durch literarische Arbeiten und Stellung von Personal zu einem bedeu-
tenden Missionsmittelpunkt entwickelt hat, verdffentlicht seit Mai 1938 eine
neue Zeitschrift: Les Cahiers de St. André. Chroniques trimestrielles de
I’Abbaye et des ses ocuvres. Die Cahiers wollen zuniichst das geistige Band
zwischen der Abtei und ihren im Ausland wirkenden Mitgliedern festigen,
dann auch das Interesse der Freunde der Abtei wachhalten. Wie das Bulle-
tin, so steht auch die neue Verdffentlichung technisch und inhaltlich auf einer
beachtlichen Hohe; schon die feine Ausstattung verrdt Geschmack und Kul-
tur. In jeder Nummer stehen Artikel iiber die Missionen, z. B. Die Gemeinden
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in Katanga, Nr. 1 8. 86—97 und Nr. 2 S. 180—185; Die Mission in Si Shan,
Nr. 1 S. 98102 und Nr. 2 S. 186—187; Die Poesie bei den Schwarzen, Nr. 2
S. 136—144. — In Italien ist 1938 die neue Rivista Italiana di Storia delle
Missioni erschienen, eine Dreimonatsschrift, die von Egilberto Martire an-
geregt wurde und sich nur mit Missionsgeschichte beschiftigen wird.

M. Bierbaum.

Il Pensiero Missionario. Periodico trimestrale dell’ Unione
Missionaria del Clero in Italia. Inhalt des Jahrganges 1938: Fasc. 1: U. Ber-
tini, Le Missioni Cattoliche nel quadriennio 1934—1937, S. 3—91; Biblio-
grafia §. 92—96. — Fasc. 2: Mons. Celso Costantini, Il problema dell’ arte
christiana nell’ Africa Settentrionale, S. 97—163; J. Dindinger - J. Rommers-
kirchen, Bibliografia sull’ adattamento dell’ arte indigena agli usi liturgici,
S. 166—185; Documenti, Motu proprio Sancta Dei Ecclesia sulla giuris-
dicione della S. C. Pro Ecclesia Orientali, S. 186—192. — Fasc. 3: D. Schil-
ling O.F.M, Le Missioni dei Francescani spagnuoli nel Giappone, S. 193—
223; P. Carlo Gasbarri d. O., Mohammed ibn Abdallah ibn Hascim, S. 224—
249; Bibliografia S. 250—288. — Fasc. 4: D. Schilling, Le Missioni dei Fran-
cescani spagnuoli nel Giappone; C. Gasbarri, Fede e morale dell Islam;
Bibliografia; Cronaca.

Revue d Histoiredes Missions. Comité de Direction: G. Goyau,
R. Pinon, A. Brou, H. Chappoulie; Secrétaire: P. Lesourd, Paris. Inhalt des
Jahrganges 1938: Nr. 1: Goyau, L’Activité pacificatrice d’'un missionnaire: Le
Pére Dorgere (fin), S. 1—13; H. Crapez C.M., Les Lazaristes et le Clergé chinois
de 1697 a 1900, S.14—59; A. Prost, des Péres Blancs, Les Empires soudanais
au Moyen-Age, S.60—79; A. Brou S.J., L’abbé Jean-Baptiste Sidotti (fin),
S.80—91; A. Chatelet C. M., La Mission Lazariste en Perse (suite), S.92—98;
Documents: Les Missions au temps de Napoleon (suite), S.99—120; J. Bigaouette,
Liste chronologique et notes biographiques des Missionnaires «Evéques titu-
laires» (suite), S. 121—129; Notes: Nouvelles de Chine (1729—1734), S. 130—134);
Chroniques: Mgr Beaupin, La Conférence de Montreux et la suppression des
Capitulations en Egypte, S. 135—153; Bibliographie S. 154—160. — Nr. 2:
G. Goyau, Les origines de I'Oeuvre Apostolique: Zoé Du Chesne, S. 161—184;
P. Lesourd, Les débuts de I'Oeuvre pontificale de ST.-Pierre-Apotre(1889—1902),
S. 185—209; J. Zeiller, Les Missions chrétiennes hors de I'Empire romain
aux premiers siécles de I'Eglise, S. 210—227; A. Brou S. J., Les tatonnements
du Pére Matthien Ricci, S. 228—244; A. Ardoin, Un essai d’évangélisation de
Gorée et des Jalofs en 1777 par des prétres de Marseille, S. 245—247;
P. O'Beilly S. M., Le Musée missionnaire et ethnologique du Latran,
S. 248—263; C. Tastevin C. S, Sp., La religion des Vakwa-ny-ama, S.264—284;
Documents: Une lettre de Quéte de 1627, S. 285—290; Nouvelles de la Mis-
sion d'Abyssinie, S. 291—294; J. Bigaouette, Liste chronologique et notes
biographiques des Missionnaires «Evéques titulaires» (suite), S. 295—298;
Chroniques: Mgr Beaupin, La Réglementation des contrats de travail des
travailleurs indigénes, S. 299—317; Bibliographie S. 318—320. — Nr. 3:
F. M. S. Gillet O. P., La province dominicaine des Philippines, S. 321—335;
G. de Vaumas, L’activité missionnaire du P. Joseph de Paris, S. 336—359;
P. O'Reilly S.M.,, Le Picpucien Honoré Laval et Iethnographie des iles
Gambier, S. 360—384; A. Perbal O.M. I, Le nationalisme de Mgr Augouard,
S. 3856—407; G. Lebon S. J., Silhouettes de missionnaires du Levant,
S. 408—427; A. Chatelet C. M., La Mission Lazariste en Perse (suite),
S. 428—432; Documents: Raymond-L.Jarre S. M., Regles du savoir-vivre
chez les Fijiens de Kadavu, S. 433—448; Nouvelles de la Mission d’Abyssinie
(suite), S. 449—454; J. Bigaouette, Liste chronologique et notes biographi-
ques des Missionnaires «Evéques titulaires» (suite), S. 455—457; Chronique:
Mgr Beaupin, La réglementation des contrats de travail des travailleurs
indigénes, S. 458—477; Bibliographie S. 478—480. — Nr. 4 ist noch nicht
erschienen.
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Von Pius XI. zu Pius XIL

Seit dem 14. Februar 1939 ruht, das, was sterblich an
Pius XI. war, in den Grotten von St. Peter, — nahe bei dem
Grabe Pius’ X., dessen religios-seelsorgliche Reformen der ver-
storbene Papst durch zahlreiche Lehrrundschreiben iiber kirch-
liche Zeitfragen und durch die Katholische Aktion vertiefte und
verbreiterte, und nahe bei dem Grabe Benedikts XV., dessen Be-
mithungen um den Weltfrieden und um gute Beziehungen
zwischen Kirche und Staaten er fortsetzte. Dazu kamen seine
Unternehmungen auf dem Gebiete der Wissenschaft und Kunst,
der Presse und Caritas, nicht zuletzt seine unermiidliche Sorge
um die Erweiterung des Reiches Gottes auf Erden. Wegen dieser
letzten Titigkeit erhielt Pius XI. schon zu Lebzeiten den Ehren-
titel Missionspapst, sowohl in der breiten Offentlichkeit
als auch in der missionswissenschaftlichen Literatur®. Auch bei
den Trauerfeierlichkeiten trat dieser Titel in den Vordergrund.

In dem amtlichen Elogium, das am 14. Februar vor dem
offenen Sarge in St. Peter verlesen wurde, begann die Auf-
ziihlung der Haupttaten seines Pontifikats mit den bezeichnen-
den Worten: ,,Sacras expeditiones, missis usquequo gentium
Evangelii praeconibus, pluribusque Dioecesibus, Vicariatibus vel
Praefecturis Apostolicis conditis, summopere propagavit®. Der
Doyen des Diplomatischen Korps, Botschafter von Bergen, sagte
in der amtlichen Beileidsansprache vor dem Kardinalskollegium
am 16. Februar: ,,I1 Papa delle Missioni e morto!* Und in der
Leichenrede, die Mons. Perugini, der Sekretiar der lateinischen
Briefe, am 20. Februar bei Gelegenheit des letzten feierlichen
Trauergottesdienstes in St. Peter halten muBte, heifit es: ,,Quid
dicendum de inceptis institutisque Pontificis ad regnum Christi
inter infideles populos amplificandum? Testis est in primis
pium opus a Propagatione Fidei initio Pontificatus renovatum,
novisque temporum adiunctis accommodatum. Testis est miranda
illa Missionaria Expositio ab innumeris peregrinis per annum
Sanctum celebrata, cuius veluti imago in Museo Laternanensi
perpetuo asservatur. Testes denique sunt tot Dioeceses et

1 Vgl. ZM 1937 S. 233 ff.; ferner S.S. Pie XI, le Pape des Missions,
Sonderheft der Grands Lacs, Namur-Paris 1939 u. Documents sur Pactivité
missionnaire de S. 8. Pie XI, 3 Bde. im Verlag der Grands Lacs, 1939.

Missionswissenschaft und Religionswissenschaft. 2. Jahrgang. 2. Heft. T
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Vicariatus vel Praefecturae Apostolicae in locis Missionum
constabilitae.” Mit dieser Herausstellung des missionarischen
Wirkens Pius’ XI. bei den amtlichen Trauerfeiern ist ein
Werturteil abgegeben, das auch von der Missionswissenschaf't
nicht iibersehen werden kann.

In den lehrhaften AuBerungen iiber das Missionswesen
hat Pius vom Anfang seines langen Pontifikats an sehr nach-
driicklich die Missionspflicht® immer wieder betont, die
ihm, dem Episkopat, dem Klerus und Volk auferlegt ist. Diese
Verpflichtung, die Pius aus der Liebe zu Gott und zu dem in
Gottesterne lebenden Nichsten ableitet, ohne ihre theologische
Natur naher zu bestimmen, hat er besonders in der Homilie am
Pfingstfeste 1922 in St. Peter und im Missionsrundschreiben
»Rerum Ecclesiae* in den Vordergrund gestellt. Aus der dogma-
tischen Lehre von der Katholizitiat der Kirche leitete er nicht
nur die Notwendigkeit ihrer riumlichen Ausbreitung ab, son-
dern auch den iibernationalen Charakter des Missions-
werkes, der sich in der Loslosung der groBen Missionsvereine
von ortlich-nationalen Bindungen und in der verstiindigen An-
passung der Missionstitigkeit an das einheimische Volkstum
auswirken muB.

Die einzelnen missionarischen Unternehmungen Pius’ XI.
sind so vielseitig und zahlreich, daB bei einem kurzen Nachruf
das Wort Ciceros sich aufdringt: ,,Orationis difficilius est exitum
quam principium invenire; ita mihi non tam copia quam modus
in dicendo quaerendus est! Deshalb kénnen nur einige Haupt-
taten, und zwar in zeitlicher Anordnung erwihnt werden® 1922
die Neuordnung der grofen Missionsvereine der Glaubensaus:
breitung, der hl. Kindheit und des hl. Petrus, wobei der erst-
genannte Verein durch seine Verlegung von Lyon nach Rom
und durch neue Statuten iibernational aufgebaut wurde; 1925
die Missionsausstellung im Vatikan; 1926 Einfiihrung eines jihr-
lichen Gebets- und Werbetages fiir die Missionen, Missionsrund-
schreiben Rerum Ecclesiae und Apostolisches Schreiben iiber
Mission und Nationalismus an die Ordinarien von China, Weihe
von 6 chinesischen Priestern zu Bischofen, Griindung des
Museums fiir Missions- und Vélkerkunde im Lateran; 1927 Weihe
des ersten japanischen Bischofs in St. Peter; 1928 pipstliche
Botschaft an China und Griindung der Agentia Fides:; 1929 Neu-

* R. Brouillart S.J., Pie XI et sa doctrine du devoir missionnaire, im
Sonderheft der Grands Lacs 1939 S. 81—88.

3 Vgl. M. Bierbaum, Das Papsttum. Leben und Werk Pius’ XI., Koln
1939, neue his Ende 1938 ergiinzte Ausgabe, S. 125—162, 335—336.
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bau des Collegium Urbanum in Rom; 1932 Errichtung eines
missionswissenschaftlichen Instituts am Propagandakolleg und
ciner missionswissenschaftlichen Fakultit an der Gregoriana;
1933 Weihe von 3 chinesischen und eines indischen und annami-
tischen Priesters zu Bischofen in St. Peter; 1936 Instruktion der
Propaganda iiber die Pflichten der Katholiken gegen ihr Vater-
land fiir Japan; 1937 Instruktion der Propaganda iiber kloster-
liche Genossenschaften ftiir Eingeborene, Neuordnung des Prie-
stermissionsbundes, Motu proprio iiber die Abgrenzung der
Jurisdiktion der Propaganda und der Kongregation fiir die Orien-
talische Kirche, Ankiindigung der Vatikanischen Ausstellung fiir
cinheimische christliche Kunst aus den Missionen und den Ge-
bieten der Orientalischen Kirche, Ernennung des japanischen
Welipriesters Petrus Doi Tatsuo zum Erzbischof von Tokyo;
1938 Griindung eines Internationalen Sekretariats des Priester-
missionsbundes in Rom.

Zu den missionarischen Auswirkungen des Pontifikats
Pius’ XI. gehort die wachsende Bedeutung der Apostolischen
Delegaturen fiir die Missionslinder, obwohl sie ihrer Natur
nach nicht ein selbstindiger, organischer Zweig der Missions-
verfassung sind*. Unter Pius XI. wurden neue Delegaturen ge-
grindet in China und Siidafrika 1922, in Indochina 1925, in
Belgisch-Kongo und Nordostafrika 1930, in Abessinien 1937. Die
Zahl der Missionssprengel hat sich seit 1922 verdoppelt,
die Zahl der eingeborenen Bischofe, Priester und Ordens-
personen ist von 19221939 stirker gestiegen als vielleicht
wihrend eines ganzen Jahrhunderts vorher, besonders in Afrika,
Indochina und China; denn das einheimische Missionspersonal
war fiur Pius XI. nicht ein bloB8er Notbehelf, nicht eine Kon-
zession oder eine Forderung der Anpassung, sondern vorziiglich
die praktische SchluBifolgerung aus der Katholizitit der Kirche:
,Etenim, ut decessoris nostri animadversionibus msistamus, ex
eo quod Ecclesia Dei est, suo ipsius instituto, catholica, nonne
sequitur oportere, ut unicuique stirpi vel genti sui sint sacer-
dotes, qui cum ea ortu atque ingenio, sensibus studiisque cohae-
reant?°, Das Missionsschulwesen machte aut Grund pépst-
licher Anweisungen z. B. in Afrika und China gréBere Fort-

* Der missionarische Einfluff der Delegaten zeigte sich z. B. auf den
ersten Konzilien in China 1924 und in Indochina 1934, die unter ihrem
Vorsitz stattfanden und deren reiche Frucht in den Konzilsdekreten ent-
halten ist.

5 Brief Pius’ XI. an den Generalsuperior von Steyl iiber das neue
Negerseminar in Bay St. Louis vom 5. April 1923, AAS 1923 S, 217.

7
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schritte, die katholischen Hochschulen Ostasiens verwurzelten
sich tiefer in der Landeskultur.

Unter dem Papste der Katholischen Aktion wurde auch in
den Missionen die Teilnahme der Laien am hierar-
chischen Apostolat eine neue Aufgabe und zugleich
mancherorts ein Erfolg, wie die groBen Laienverbinde in China,
Afrika und Indochina beweisen. Die lange vernachlissigte Pflege
ciner bodenstindigen christlichen Kunst gehort seit Pius XI.
zu den elementarsten Forderungen einer verstindigen Missions-
methode; das herrliche Aufblithen dieser Kunst in den Missionen
wurde dadurch erleichtert, da der Hl. Stuhl in mehreren Apost.
Delegaten verstindnisvolle Anreger oder Mitarbeiter fand, vor
allem in dem friiheren Delegaten von China, Mons. Costantini,
der spiter als Sekretdr der Propaganda seine Fachkenntnisse in
der Kunstwissenschaft noch erfolgreicher entfaltete. Die mis-
sionsdrztliche Fiirsorge wurde weiter ausgebaut und erhielt
durch die Instruktion der Propaganda iiber Miitter- und Klein-
kindpflege von 1936 neuen Antrieb. Wenn es in der letzten
Nummer der Zeitschrift fiir Missionswissenschaft (1937) heiBt,
leider konne man ,weniger den Missionspapst als Freund,
Gonner und Foérderer der Missionswissenschaft feiern®.
so diirfte dieses Urteil zu stark in personlichen Verhéltnissen des
Verfassers begriindet sein. Man konnte ein langes Kapitel mit
Worten und Taten des Papstes fiillen, die der Forderung dieses
Zweiges der Theologie dienten. Eine der letzten Begegnungen
Pius’ XI. mit der Missionswissenschaft war der Empfang und die
Priifung des 1. Jahrganges unserer Viermonatsschrift im Dezem-
ber 1938. Das Ergebnis lautete, wie aus beigedrucktem Schrei-
hen hervorgeht: ,,Sua Sanctitas incepto plaudit®.

Die rastlose Sorge des HI. Vaters um die Wiedervereinigung
der getrennten Christenheit mit der Mutterkirche, die nur
im weiteren Sinne zum Missionswesen gehort, kann hier nur
angedeutet werden. Wenn die zahlenmifiige Ernte auch nicht
den vielseitigen Bemiihungen des obersten Hirten entsprach, so
zeigte sich doch nach seinem Tode ein ungeahnter Erfolg im
scheinbaren MifBerfolge: die seit langem vorbereitete seelische
Anndherung an die katholische Kirche von seiten der getrennten
Briider, der Protestanten, Anglikaner und Orientalen, die iiberall
an den Trauerfeierlichkeiten fiir den verstorbenen Papst in einer
bisher nie iiblichen Weise teilnahmen.

Aus dem kurzen Konklave des 1.—2. Mérz 1939 mit nur drei
Wahlgingen ging Kardinal Pacelli als Papst hervor unter dem
Namen Pius XII. Eine Personlichkeit von hoher Geistigkeit,
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mit Welt- und Sprachenkenntnis ausgeriistet, erfahren in der
Kirchenpolitik und Diplomatie. Vor allem ein Priester, der seit
seiner Weihe stets die Interessen der Seelen in den Vordergrund
stellte und unter der Last wichtiger Amter immer noch Zeit
fand, als romischer Kurialbeamter, Nuntius und Kardinal das
Wort Gottes den Gliubigen zu verkiinden. Voila un Pape qu’on
n’a pas besoin de flatter pour le grandir, wie der Dominikaner-
general Gillet im Pariser Journal vom 4. Méirz 1939 schrieb.

Aber was uns hier interessiert, ist die Frage: Bringt Pius XII.
Kenntnisse und Erfahrungen im Missionswesen mit in sein hohes
Amt? Besitzt er auch den missionarischen Geist und Tatendrang
seines Vorgiangers? Wird er vielleicht mit noch groBerem Wage-
mut als Pius XI. .,auf die Hohe hinausfahren®, um das Netz aus-
zuwerfen, etwa auch nach der Seite des Islam hin? Es sind
Fragen, die der zeitgendssische, unparteiische Beobachter auf-
wirft und die auch der spitere Papsthistoriker stellen wird, wenn
er den Beitrag des neuen Papstes zum Missionswerk wiirdigt.
Zunichst darf festgestellt werden: Unser Heiliger Vater wurde
frithzeitig und in amtlicher Eigenschaft mit Missionsfragen
vertraut. Schon als Mitarbeiter im Staatssekretariat hat er in
den Jahren 1914—1917 ohne Zweifel aus amtlichen Berichten die
schiadlichen Auswirkungen des Krieges auf die Missionen kennen-
gelernt. Dann als Nuntius in Miinchen und Berlin, als nach
Beendigung des Krieges deutsche Oberhirten, Missionsorden und
missionswissenschaftliche Gruppen beim HI. Stubl und in der
Presse fiir den Schutz der deutschen Missionen auftraten. Es sei
nur erinnert an die verdienstvollen Artikel in der Zeitschrift fiir
Missionswissenschaft 1918/20° In dieser Zeit mufBite Nuntius
Puacelli manche Korrespondenz in Missionsfragen als Unter-
hiindler des Vatikans fithren. Das wird ausdriicklich in der Ant-
wort des HIl. Stuhles vom 20. Mai 1919 auf die Denkschrift des
deutschen Episkopats zum Schutz der deutschen Missionen
erwihnt. In dem Schreiben, das von Kardinal Gasparri unter-
zeichnet ist, heiBt es:

»Wie Ew. Eminenz von Msgr. Pacelli, dem apostolischen Nuntius
zu Miinchen, werden erfahren haben, hat der Hl. Stuhl seinerzeit drin-
gende Vorstellungen gerichtet an Ihre Eminenzen die Erzbischéfe von
Paris und Westminster, an den englischen Geschiftstriger beim
Hl. Stuhl, an den Geschiftstriager der chinesischen Republik in Rom,

an den japanischen Marine-Attaché Yamomoto und an Admiral Benson,
Befehlshaber der amerikanischen Flotte . . .

¢ Vgl. Schmidlin, Papstgeschichte der neuesten Zeit, Miinchen 1936,
IIT 247 f1.
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Ein Dokument, aus dem hervorgeht, daB der Nuntius genau
iiber diese Aktion zum Schutze der Missionsfreiheit unter-
richtet war.

Ferner hat der Nuntius und spiitere Kardinal in mehreren
Ansprachen’® bewiesen, daB er mit seelischer Anteilnahme
das missionarische Aufbauwerk der beiden letzten Piipste ver-
folgte und auch personlich geférdert hat. Am 31. Juli 1927 war
Nuntius Pacelli Gast im Missionshaus von Steyl; er hielt bei
dieser Gelegenheit eine Ansprache an ausreisende Missionare und
sagte u. a.:

»Die Missionsfrage ist in den Mittelpunkt der gewaltigen Aufgaben
geriickt, vor deren Lésung die katholische Kirche heute steht. Sie ist

durch die Geschehnisse der letzten Zeiten ihre beherrschende Zukunfts-
frage geworden.*

Am 13. Februar 1928 héren wir bei der Berliner Gedenkfeier
der Papstkronung eine Festrede des Nuntius, in der er Pius XI.
als den Papst der Missionen feierte und zugleich die deutschen
Katholiken zur Mitarbeit am Missionswerk der Kirche aufrief:

»Dieser Papst (Pius XI.) hat mit dem ihm eigenen seherischen
Blick eine Frage in ihrer iiberragenden Bedeutung erkannt und sie mit
wachsender Entschlossenheit in den Mittelpunkt seines pontifikalen
Handelns geriickt: die Neubelebung des Apostolats- und Missions-
gedankens, die Konzentration und organische Gliederung aller ihrer
dienenden Kriafte, die Vertiefung der Missionswissenschaft, das stufen-
weise Hineinwachsen des einheimischen Klerus in die Hierarchie —
kurzum eine groliziigige Anpassung des katholischen Missionswerkes an
die Aufgaben der Neuzeit, welche eine ganz neue Ara missionarischer
Tatigkeit einzuleiten berufen ist . . . Wenn irgendwann, dann bedurfte
unsere Zeit der Erweckung und Neuentfaltung des Missionsgedankens,
der Besinnung auf die grofien, weltumspannenden Aufgaben, die der
Kirche da draulen unter denen harren, die bisher von dem Strahl des
gottlichen Glaubenslichtes noch nicht berithrt worden sind. Thnen das
Licht zu bringen, in dessen gnadenvollem Schein wir wandeln, ihnen die
Segnungen zu vermitteln, die im Hause Gottes ihrer warten, das ist der
Wunsch und der Wille des Papstes, das muB, mehr als bisher, auch das
heile Sehnen und das wirksame Streben aller derer sein, die sich zur
Herde und Kirche Christi zéhlen. Deutschlands Katholiken haben
immer zu denen gehort, in deren Herzen der Missionsgedanke eine treu
gehiitete und gepflegte Statte besall, Und sie sind diesem Missions-
gedanken auch treu gebliehen in all der Not und Entbehrung der
Nachkriegszeit, trotz mancher Hemmungen und Schwierigkeiten, trotz
schmerzlicher Wunden, die ihrem opus missionarium der Weltkrieg
geschlagen hat . . . Ein Volk, das in unsagbar schwerer Zeit, umdrangt
und fast erdriickt von Sorgen und Kilmmernissen aller Art, im Kampf
um das tégliche Brot und inmitten leidvollen Ringens um seinen inneren

" Vgl. Eugenio Pacelli, Gesammelte Reden, Berlin 1930, u, Eugenio
Pacelli, Discorsi e Panegirici (1931/35), Milano 1936. Ferner M. Bierbaum,
Pius XII. Ein Lebensbild, K6ln 1939,
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Wiederaufbau die Seelengrofie aufbringt, seinen Anteil an dem gottlichen
Werk der Weltmission so freudig und opferbereit zu tragen und aus den
Gaben von arm und reich, von hoch und niedrig, aus den Scherflein der
Witwen und aus den Sparpfennigen der Jugend ein neues Fundament
zu legen fir seine Mitarbeit an dem von dem Vater der Christenheit so
eindringlich -empfohlenen Missionswerk — ein solches Volk kann gewill
sein, daB des Himmels Gnade, die es uneigenniitzig und grofiherzig
andern Volkern vermittelt, als iiberreicher Segensstrom zuriickflieBt auf
es selbst und Land und Volk befruchtet . . .

Bei der Einweihung des Neubaues des Propaganda-Kollegs
auf dem Janikulus in Rom hielt Kardinal Pacelli in Gegenwart
des Papstes am 24. April 1931 eine Ansprache. Er dankte dem
Hl. Vater und allen Forderern des Werkes und wandte sich dann
an die Alumnen, indem er ihnen ihre Berufsaufgabe vor Augen
stellte:

»Der Aufstieg auf diesen Iiigel bedeutet fir Euch ein immer hoheres
Aufsteigen des Geistes und Herzens zum Himmel. Thr wechselt den Ort,
aber die Schlacht geht weiter und dehnt sich aus . . . Von dieser Hohe
aus versteht Thr besser den Ruf Christi an seine Apostel: »Erhebet eure
Augen und betrachtet das Land, denn es ist schon reif zur Ernte«. Die
Gegend, die Euch erwartet, ist fiir Euch die ganze Welt; Thr kommt ja
aus allen Lindern der Erde hierhin in dieses Kolleg, das durch die
Universalitit der Nationen und Sprachen wie kein anderes der Uni-
versalitat der Kirche entspricht. Gliicklich seid Ihr, o Jinglinge, die Ihr
beim Felsen Petri den Geist des Apostels Paulus findet, den unermid-
lichen Lehrer der Vélker, das Vorbild der Verkiinder des Evange-
e

Wenn solche Missionsansprachen ohne Zweifel Aufgeschlos-
senheit und Vorliebe fiir das Werk der Glaubensausbreitung ver-
raten, so wird dieser Eindruck noch verstirkt durch die Erwih-
nung der Missionen in der ersten feierlichen Rundfunkrede, die
der neugewihlte Papst am 3. Mérz ,,ad universum catholicum
orbem* richtete. Pius XII. griiBte und segnete dabei ausdriicklich
auch diejenigen, die in den Missionen iiberall fiir die Ausbreitung
des Reiches Christi arbeiten: ,,qui sacris expeditionibus
operam dantes Jesu Christi Regnum usquequaque
provehunt®.

Nach solchen Feststellungen diirfen wir hoffen, da unter
dem jetzigen Pontifikat das Missionswerk, das unter Benedikt XV.
aus vielfachen Ruinen wieder aufgebaut und von Pius XI. noch
crfolgreicher geférdert wurde, zu neuen Erfolgen gefiihrt wird.
Zu dieser katholischen Aufgabe erflehen wir von der bescheidenen
Arbeitsstelle einer missionswissenschaftlichen Zeitschrift aus dem
Heiligen Vater Gottes Gnadensegen und wiinschen ihm
die verstindnisvolle Mitarbeit von Heimat und Missions-
front. M. Bierbaum.
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Buddha oder Christus?

Von Prof, Hans Lindemann, Wiesbaden

Im Gebiet des Indus und Ganges sowie im ganzen ubrigen
Teil von Indien ist die beherrschende geistige Macht ohne
Zweifel die Religion. Auf ihr basiert das gesamte geistige und
kulturelle Leben des Volkes wie sonst vielleicht nirgends auf
der Erde. Die indische Geschichte ist Religionsgeschichte. — Es
ist nun eine bekannte Tatsache, daBl der Buddhismus neuer-
dings grofie Anstrengungen gemacht hat, seinen Einfluf und
Geltungsbereich auch nach Europa und Amerika hin zu verpflan-
zen. Buddhistische Religionsgesellschaften treiben dort eifrige
und auch nicht erfolglose Propaganda; Buddhas Lehren haben
in religiosen und philosophischen Bewegungen unsers Erdteils
Aufnahme gefunden; auch bemerkt man ihre Einfliisse in der
Theosophie, im Okkultismus und Spiritismus. So darf wohl die
Behauptung aufgestellt werden, dafl die Lehre des indischen
Fiirstensohnes Gautama mit der des ,,Zimmermannssohns von
Nazareth® in einen gewissen Wettbewerb getreten ist. Es diirfte
mithin eine nutzbringende und lehrreiche Aufgabe sein, einmal
Vergleiche anzustellen zwischen den religiésen Vorstellungen, die
das geistige Leben eines gliubigen Anhiingers Buddhas beherr-
schen, und unsern christlichen, die von jenen naturgemif recht
unterschieden sind, andererseits doch aber auch vielfach mehr
oder minder verwandte Ziige und Analogien aufweisen.

1

Der tiefere Grund fiir die grofe Anteilnahme man-
cher gebildeten Zeitgenossen fiir Buddhas Lehre
liegt zum Teil unzweifelhaft in dem Gedanken der Selbst-
erlosung, der im Buddhismus eine iiberaus wichtige Rolle
spielt (s. u.); sodann empfinden sie wohl auch eine gewisse Be-
friedigung bei dem Gedanken der Befreiung von den listigen
Fesseln christlicher Glaubenssitze; ferner lockt sie gewi auch
der auf Pessimismus abgestimmte Ton buddhistischer Lebens-
weisheit, der hauptsichlich bei empfindsam und weltschmerzlich
angehauchten Naturen ein starkes Echo finden diirfte; endlich
ist nicht abzustreiten, daB auch die Ethik, die Sittenlehre des
Buddhismus, reich ist an wirklichen, sittlich hochstehneden
Werten.

Buddhistische Anschauungen haben schon durch Arthur Schopen-
hauer und seine Philosophie Eingang in abendlindisches Denken ge-
funden. Er stellte sogar die indische Lehre iiber die christliche, weil



Lindemann: Buddha oder Christus? 105

sic ,das Resultat logischen Denkens iiber die Welt" seil. — In
Schopenhauers Fultapfen trat der von ihm philosophisch beeinflufite
Richard Wa gner 2 Wagner nennt in seinen Briefen an Math. Wesendonk
den Buddhismus eine ,, Weltensicht, gegen die wohl jedes andere Dogma
kleinlich und borniert erscheinen muB“; er bezeichnet Buddha als den
Jherrlichen®, den ,grofien, den liebevollen Buddha®; er spricht mit Be-
wunderung von der ,Tiefe seiner Erkenntnis“, auch aus dem Grunde,
weil er die Ausiibung der Kunst den ,allerbestimmtesten Abweg vom
Heil“ genannt hat; ,denn diese unselige Kunst”, sagt Wagner, ,ist es,
die mich ewig der Qual des Lebens und allen Widerspriichen des Da-
seins zuriickgibt*. Wagner beabsichtigte sogar, ein musikdramatisches
Werk, ,,Die Sieger®, zu schreiben 3, dessen Hauptpersonen Buddha selbst,
sein Lieblingsjiinger Ananda und dessen Geliebte Sawitri sein sollten.
Bekanntlich sind auch in der Kronung seines Lebenswerks, dem Parsi-
val, der eine Vorstellung von der kiinitigen, vergeistigten Religion der
Menschheit vermitteln soll, christliche und buddhistische Anschauungen
in genialer Weise miteinander verflochten.

Was der Buddhismus im letzten Grunde darstellt, dariiber besteht
vielfach Meinungsverschiedenheit unter den Gelehrten. Er ist weder
philosophischer Rationalismus — wenn er auch auf der Basis philo-
sophischer Reflexion aufgebaut ist — noch volliger Materialismus oder
Atheismus; daritber unten Niheres. Fiir uns Abendlinder sind die
Schwierigkeiten, uns in indische Gedankengange zu versetzen, ungeheuer
groB, und beim Lesen religiéser indischer Schriften stehen wir immer

1 Im 4. Buch seines Hauptwerkes: ,Die Welt als Wille und Vor-
stellung”, 2. Betrachtung: ,Bejahung wund Verneinung des Willens®,
Abschn. 63 a. E. schreibt er z. B.: , Nie hat ein Mythos und nie wird einer
sich der so wenigen zuginglichen, philosophischen Wahrheit enger an-
schlieBen als diese wuralte Lehre des edelsten und #ltesten Volkes, bei
welchem sie, so entartet es auch jetzt in vielen Stiicken ist, doch noch als
allgemeiner Volksglaube herrscht und auf das Leben entschiedenen Einfluff
hat, heute so gut wie vor vier Jahrtausenden.”* Schon Platon und Pythagoras
hitten diese Lehre mit Bewunderung heriibergenommen und selbst geglaubt.
Und dann fillt er bei dem Vergleich mit der christlichen Religion iiber diese
ein vernichtendes Urteil: ,In Indien fassen umnsere Religionen nun und
nimmermehr Wurzel: die Urweisheit des Menschengeschlechts wird nicht
von den Begebenheiten in Galilia verdringt werden. Hingegen strémt
indische Weisheit nach. Europa zuriick und wird eine Grundverinderung in
unserm Wissen und Denken hervorbringen.” Seine pessimistische Lehre,
dafl das ganze Leben des Menschen bis zu seinem Tode michis als eine fast
ununterbrochene Kette von Leid und Elend sei, entspricht ja auch vollig
Buddhas Anschauung; vgl. in demselben Buch Abschn. 57—59. — In bezug
auf die buddhistische Ethik wurteilt auch Eduard von Hartmanmn,
,Das relig. BewuBtsein der Menschheit im Stufengange seiner Entwicklung™,
S. 850: ,In der vollkommenen Immanenz der religios-sittlichen Autonomie
ragt der Buddhismus in einzig dastehender Erhabenheit iiber alle bis heute
zur Verwirklichung gelangten Religionen hoch hinaus und liefert fiir alle
ferneren Bestrebungen des religiosen BewuBtseins ein leuchtendes Vorbild,
das im Prinzip nicht iiberschritten werden kanm.*

2 R. Wagner, Briefe an M, Wesendonk, hrsg. von Dr. Jul. Kapp,
Leipzig 1915, 130f.

® Ebd. 128 fI. u, spiter.
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wieder vor neuen Ratseln; auch vermag man von den buddhistischen
Fachausdriicken manche nicht véllig zutreffend zu iibertragen.

Ist nun der Buddhismus iiberhaupt eine Religion ? Wenn man
von einer Religion verlangt, daBl sie den Begriff eines oder auch
mehrerer hochster Gotter in sich schlieflen miisse, ist der echte, alte
Buddhismus allerdings keine wirkliche ,,Religion®; denn die altindischen
Volksgotter, die Buddha mitiibernommen hat, verdienen den Namen
,Gotter” nicht; sie sind der Geburt, dem Alter und dem Vergehen unter-
worfen; ein Mann kann in der néchsten Existenz (s. u.) zu einem Gott
werden, aber ebensogut umgekehrt usw.; der ,erloste* Mensch steht
tiber den Goéttern. So werden diese Gottheiten auch nicht eigentlich
verehrt, man ,betet” nicht zu ihnen. Der Glaubige erhebt nur seinen
Geist zu ihnen in der ,Versenkung® oder Meditation. Wenn man aber
in den Begriff der Religion auch die Fihigkeit und innere Bereitschaft
einbezieht, sich in einen Zustand der Erhebung zu etwas Ubersinnlichen:
(Metaphysischem), Hoherstehendem, Geistigem zu versetzen, wie man es
nun auch bezeichnen mag, so tragt die Buddhalehre doch den Charakter
einer ,,Religion” an sich. Der Buddhismus darf auch nicht schlechthin
mit ,,Atheismus® gleichgesetzt werden, da Budha ja ein hichstes Geistig-
Gottliches nicht leugnet — wenn er auch nicht ausdriicklich davon
spricht. Wohl aber redet er von einem ,Ungeborenen, Ungewordenen,
Ungeschaffenen, Unentstandenen®, Bezeichnungen, in denen man wohl
berechtigt ist, jenes hochste Wesen zu finden.

2

Das viel umstrittene Problem eines direkten und indirekten Ein -
flusses des Buddhismus auf die christliche Lehre kann hier nur
kurz berithrt werden. Im Zeitalter Jesu + soll in Palistina bereits indische
Geheimlehre verbreitet gewesen sein, insbesondere durch eine jiidische
Sekte, die Essener am Toten Meer, von denen der bekannte jiidische
Historiograph Josephus erzdhlt. Durch sie soll auch Jesus solche I.ehren
indischer Weisheit kennengelernt haben. Man hal sich sogar bis zu der
Behauptung verstiegen, Jesus sei in der uns unbekannten Zeil seines Le-
bens Zogling eines buddhistische Klosters gewesen. Das sind natirlich
haltlose Phantastereien. Andrerseits ist freilich nicht in Abrede zu stellen,
daB im Leben sowie auch in der Lehre und Verkiindigung Buddhas und
Jesu nicht wenige Analogien und Parallelen vorhanden sind, von denen
einige ganz auffallend wirken. Manche sind sicher nur zufillig und rein
duberlich: beider Leben verlief arm und ohne feste Heimat, ruhe- und
ehelos; sie lehrten im Umherwandern, sammelten Jinger um sich, die
sie in die Welt sandten, und wurden hiufig angefeindet durch Anhinger
alterer Religionsgemeinschaften. Eine ganze Reihe andrer Ziige kann
freilich nicht mehr als bloB &dufBlerlich hingestellt werden: so werden
auch tber Buddha wunderbare Dinge berichtet; bei Buddhas Eintritt
in die Welt geschehen Zeichen, und die hochste Gottheit wirkt personlich
dabei mit; die Chére der himmlischen Heerscharen lassen ihren Lob-
gesang erschallen; dann eilt ein alter Einsiedler namens Asita herbei —
bei dem wir unschwer an den alten Simeon der evangelischen Geschichte
erinnert werden —, nimmt das Kind auf seine Arme und weissagt ihm
eine herrliche Zukunft. Auch Buddha wird bei Beginn seiner Laufbahn

% Notovitsch, La vie inconnue de Jésus-Christ, Paris 1894,
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erst vom Teufel (Mara) versucht, der ihn uberreden will, diesen gefihr-
lichen und miihseligen Weg doch lieber zu unterlassen. Andre Parallelen
bieten die Erzdhlungen vom Wandeln auf den Wellen, von der Bekehrung
einer groflen Siinderin, vom Scherflein der Witwe und von der Begeg-
nung mit einer Frau an einem Brunnen. Neuere Forscher wollen noch
weit mehr solcher auflilligen Ubereinstimmungen entdeckt haben; einer
kommt bis zu der phantastischen Zahl 1025, Sodann bieten auch die
bemerkenswertesten Jinger Jesu Vergleichsmiglichkeiten mit den ersten
Anhéngern Gautamas: Ananda, der bekannte Lieblingsjiinger Buddhas,
4Bt sich mit Johannes in Beziehung setzen; Sariputta, den der Erhabene
selbst fiir den hervorragendsten unter seinen Genossen erklirt, hat
Ahnlichkeit mit der Gestalt des Petrus; Upali kann an die Stelle des
Jakobus, des Herrnbruders, gesetzt werden, da er die erste Gemeinde-
ordnung aufgestellt und die erste Kultusregel gegeben hat; wir finden
sogar Judas, den Verrater, wieder: es ist Dewadatta, Buddhas Vetter,
der seinem Meister nach dem Leben trachtete. Endlich bieten auch die
zahlreichen Reden und Gleichnisse, von denen Buddha so gut wie Jesus
ungemein viel Gebrauch gemacht hat, Stoff genug zu Vergleichen.

Die unausweichlich sich jetzt aufdringende Frage, ob solche sicher-
lich recht auffalligen Analogien woméglich auf Entlehnung zuriick-
zufithren sind, kann gleichfalls nur eben gestreift werden. R. Pischel
und Beckh z. B, treffliche Kenner des Buddhismus, sind der Meinung,
dali eine Entlehnung evangelischer Erzdhlungen aus buddhistischen
Quellen wohl moglich oder wahrscheinlich sei. Pischel glaubts, daB
von Turkestan in Innerasien aus, wo der Buddhismus schon sehr zeitig
Waurzel geschlagen haben soll, allerhand buddhistische Erzihlungen iiber
Persien und Babylonien nach Syrien und so auch in unsre kanonischen
Evangelien gelangt sein kénnen, zumal in das des Lukas, der doch be-
kanntlich in Antiochia zu Hause war. Es wire demnach nicht ganz von
der Hand zu weisen, daB indische Erzihlungen den Weg bis in den
Bereich des Evangeliums gefunden hitten. Dieser Anschauung wird aller-
dings auch mannigfach widersprochen. Jedenfalls taucht der Name
Buddha erst verhiltnisméfBig spat im Westen auf und sichere Spuren
indischer Uberlieferung fehlen in der Zeit Christi, so daB von einem
Beweise nicht gesprochen werden kann. Man darf auch hier die Tat-

5 L. Jacolliot, La Bible dans I'Inde, Paris 1869, das sogar in einer
2. Aufl. und in engl. Ubersetzung erschienen ist. Dieses in seiner ginzlichen
Unwissenschaftlichkeit von ernsthaften Forschern lingst erkannte Opus legte
nichtsdestoweniger Frau Mathilde Ludendorff zugrunde bei ihrem welt-
erschiitternden Nachweis, dalf das Christentum eigentlich nichts weiter sei
als ein ,Abklatsch® des Buddhismus. — Eine umfassende und erschopfende
Zusammenstellung aller zu diesem Problem pro und contra und in ver-
mittelndem Sinne geschriebenen Werke findet man in der kleinen Broschiire
von Prof. D. Dr. J. Aufhauser: ,Buddha und Jesus in ihren Paralleltexten,
Bonn 1926, Die eingehende Beschiiftigung damit bdte ein volles Studium
fiir sich.

8 ,Leben u. Lehre des Buddha“, 3. Aufl, Berlin 1924, 618. Vgl. Dr.
Herm. Beckh, Buddhismus, Berlin u, Leipzig 1922, I, 19. Zu dem Problem
des buddhist. Einflusses vgl. bes. Rud. Seydel, Das Evangelium Jesu in seinem
Verhiltnis zur Buddhasage, Leipzig 1882; Von den Bergh van Eysinga,
Indische Einfliisse auf evangel. Ezihlungen, Géttingen 1909; Rich. Garbe,
Indien u. Christentum, Tiibingen 1914.
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sache nicht tibersehen, dafl im gesamten Orient die Gleichartigkeit und
Gleichformigkeit im Denken und Leben ziemlich weit geht, und daB
der Vorstellungskreis der dort wohnenden Menschen sich im allgemeinen
in denselben Linien halt. Héaufig mag die Ubereinstimmung im Reden
oder Handeln bei Jesus und Buddha sich auch daraus erkliren, daB
beide in einem gewissen Zeitabschnitt eine ahnliche Situation vorge-
funden haben, die beide dann auch zu adhnlichen Worten bzw. Taten
veranlafit hat. Und wenn sich auch eine Abhingigkeit bei den ange-
fithrten Ahnlichkeiten erweisen sollte, so ist festzustellen, daf} die vor-
handenen Ahnlichkeiten alle nur an der Oberfliche bleiben und den
tieferen Kern der christlichen Lehre nicht berithren.

3.

Bei einer vergleichenden Darstellung der kennzeichnenden
Eigenarten beider Weltanschauungen geht man am zweckmiBig-
sten von einer Gegeniiberstellung der Persénlichkeiten ihrer
Stifter aus. Die Erscheinung Buddhas trigt unbestreitbar
viele sehr sympathische und imponierende Ziige. Allerdings ist
sein Charakterbild nicht frei von Gegensitzen: es zeigt auf der
einen Seite das typische Antlitz eines indischen Heiligen in seiner
eigenartigen Passivitit — die wohl z. T. durch die Gluthitze des
indischen Klimas bedingt ist —, in der Neigung zum Sichgehen-
und -treibenlassen, zu skeptischer und schwermiitiger Betrach-
tung des Lebens, aber auch in seiner ungemeinen Feinheit des
Empfindens, besonders fiir alles Peinigende und Unvollkommene
im Leben und fiir all sein Leid und Unheil. Jedoch wiire es
ganz verfehlt, deshalb den Charakter Gautamas lediglich etwa
mit schwiichlichen, krankhaften, weiblich-sensitiven Ziigen aus-
zustatten. Seine Personlichkeit zeigt auf der andern Seite auch
Ziige, die von gewaltiger Tatkraft und Entschlossenheit Zeugnis
ablegen: er verldft Vaterland und Vaterhaus, vertauscht ein
Leben voller Reichtum, Glanz und Uppigkeit mit dem traurigen
Los eines Bettelmonches, geht ,,aus der Heimat in die Heimat-
losigkeit®, wie es in indischen Schriften heiBt, quiilt und peinigt
sich als biiBender Asket viele Jahre bis auf den Tod; dann aber,
als er die Zwecklosigkeit auch dieses Treibens einsieht, sagt er
sich mit schnellem EntschluBl von dem bisherigen Wege los und
schligt einen neuen, den ., Mittelweg™ ein; diesen verfolgt er jetzt
mit bewundernswerter Konsequenz und Energie bis zu seinen
letzten Zielen und Ergebnissen. Daneben rithmt Rittelmeyer”
(dem wir uns hier anschlieBen) noch seine feingeistige Art, seine
tiefe Seelenkenntnis, cine gewisse intellektuelle Vornehmbheit,
seine riihrende Liebe zur Natur und ihren Schonheiten, seine

7 Vgl. seine Studie: Buddha oder Christus?, Tiibingen 1921.
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zarte, lebendige Art, mit Menschen umzugehen, seinen stark aus-
gepriagten Wirklichkeitssinn, der aller Phantasterei abgeneigt
war, und ein instinktives Gefiihl der Abneigung gegen gewisse
MabBlosigkeiten anderer Asketen. Eine dhnliche Gegensitzlich-
keit 148t sich auch bei Jesus beobachten: Bei ihm verbindet sich
das tiefe Gefiihl fiir den Ernst des Lebens, den er sehr wohl bis
ins Innerste fiithlt — aber ohne sich von diesem BewuBtsein ganz
niederdriicken und iiberwiltigen zu lassen bis zum abgrundtiefen
Pessimismus — mit der ungeschwiichten Fihigkeit zur Freude
am Leben und seinen Schénheiten; er hat irdische Freuden und
Geniisse durchaus nicht verschmiiht, hat z. B. an der Hochzeit zu
Kana teilgenommen und sich auch sonst zu Tische laden lassen,
mubte sich sogar den Vorwurf machen lassen, er sei ,.ein Fresser
und Weinsdufer! Auch er behandelte die Menschen mit grofier
Kenntnis und Klugheit und feinfiihliger Riicksichtnahme, ohne
darum die notwendige Sicherheit und Entschlossenheit im Reden
und Handeln vermissen zu lassen oder sein hochstes Ziel aus
den Augen zu verlieren; seine tiefe Kenntnis der menschlichen
Seele und ihrer Fehler und Schwiichen hinderte ihn nicht an
seiner innerlich groflen Menschenliehe. Er besafl gleichzeitig die
Fihigkeit, zu herrschen und zu dienen; seine Leidenschaft wie
scine Begeisterung kamen aus friedlicher Seelenstille und vollig
klarer und besonnener Geistesgegenwart; seine Strenge, wo es
not tat, war nicht gréBer als seine Bereitwilligkeit zum Ver-
stechen und Verzeihen; seine Herzensdemut, die er von sich
selbst aussagte, schlofi ein stark ausgepriigtes BewuBtsein von
dem Wert der eigenen Personlichkeit nicht aus.

Wenn so die Charakterbilder Buddhas und Christi eine gewisse
Ahnlichkeit aufweisen, so sind andrerseits doch auch gewaltige
Verschiedenheiten festzustellen. Zunichst in der gesam-
ten Art ihres Auftretens und Lehrens. Buddha ist keine Kimpfer-
natur; wenn er seine Wahrheitslehre verkiindet hal, wartet er
ruhig den Erfolg ab, ohne noch weiter zu ringen um die Seelen
der Menschen, die er gewinnen will, ohne irgendwelche Leiden-
schaftlichkeit oder Erregtheit zu zeigen, Anders bei Jesus. Sein
Lehren ist stets zugleich ein Kimpfen. Mit aller Gewalt streitet
er um die Seele jedes einzelnen, um die Seele seines Volkes. Er
gebraucht dabei alle ihm zu Gebote stehenden Mittel der Rede;
er wendet sich an das Stirkste im Menschen, den Willen — und
wenn er nicht stark genug ist, sucht er ihn auf alle Weise stark
zu machen; er wendet sich an das Zarteste im Menschen: das
Gewissen. So mangelt es in seinem Leben nicht an inneren und
duBeren Kimpfen und Spannungen; zwar finden sich auch bei
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Buddha gelegentliche Zusammensto8e mit Angehorigen andrer
Religionsgesellschaften, jedoch verlauten sie immer ziemlich
harmlos und ohne schlimme Folgen fiir sein weiteres Schicksal,
wie bei Jesus. Nachdem er den richtigcen Weg gefunden hat,
flieBt sein Leben ruhig, still und friedlich dahin. Und diesem
Lebensverlauf entspricht auch sein Lebensende; es 1i8t sich nicht
im entferntesten jenem furchtbaren Ringen auf Golgathas Hohen,
wo der entsetzliche, erschiitternde Schrei der Gott- und Welt-
verlassenheit von des Heilands Lippen ertonte, an die Seite
stellen. — Die Gegensitzlichkeit im Wirken beider Minner hat
niemand ftreffender dargestellt als Hermann Oldenberg in
seinem epochemachenden Werk iiber Buddha ®; wir fiithren diese
Stelle hier wortgetreu an:

,,In der Hauptsache sind es bei Buddha doch immer dieselben Gegen-
stinde der Predigt und immer die gleichen Ausdriicke der Freude und
des Dankes der Bekehrten, zuletzt dann die Formel, mit der sie als
Laienbriider oder Laienschwestern ihre Zuflucht nehmen bei der Trinitét
der buddhistischen Kirche, beim Buddha, der Lehre und der Gemeinde.
Dazwischen hier und da eine Wundergeschichle, die sich in nichts
iiber das Niveau des barocken Mirakels erhebt. Wo immer wir die
Evangelien aufschlagen, finden wir iiberall die zartesten und tiefsten
Ziige des Wirkens Jesu, das segnend, trostend, heilend, aufbauend von
Person zu Person dringt. Wie anders das Bild, das die buddhistische
Kirche vom Wirken ihres Meisters aufbewahrt hat, wie unendlich arm
an jedem Zug, der das persinliche Leben und seine Geheimnisse be-
rithrt! Das lebendig Menschliche verschwindet hinter dem Schema, der
Formel; niemand, der Leidende und Traurige sucht und trostet; das
Leiden der ganzen Welt ist es allein, zu dem der Blick immer und
immer wieder von jedem einzelnen personlichen Leid hingelenkt wird,
damit sich so der Geist dazu riiste, den Weg zu gehen, der iiber alles
Leiden hinwegfiithrt.”

Ein Wort wie das ,,Kommt her zu mir alle, die ihr miihselig
und beladen seid!” wiirde freilich in Buddhas Mund sich merk-
wiirdig ausnehmen. So steht uns doch Jesu Personlichkeit
menschlich weit niher, als es Buddha seinen Anhéngern jemals
se¢in konnte.

4.

Beide Religionen, Buddhismus und Christentum, wenden sich
an die gesamte Menschheit, sind also universal; Unter-
schiede, die auf nationaler oder Kasten- oder sonst einer Zuge-
horigkeit beruhen, gibt es da nicht. Freilich dachte Buddha so
wenig wie Jesus daran, die Menschheit irgendwie in sozialer

1906, 217.
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Hinsicht umzuschichten, zu reformieren. Das von alters her in
Indien heimische Kastenwesen hat er nicht angetastet; blofl in
seiner Gemeinschaft sollten keine Standesunterschiede und
-vorurteile bestehen. Trotzdem liBt sich die Feststellung machen,
daB Buddha doch, wie es scheint, lieber mit vornehmen und ge-
bildeten Leuten verkehrt hat als mit armen von geringer Her-
kunft; zu den letzteren gehorte in seiner Gefolgschaft blo8 Upali,
der Barbier gewesen war. DaB im Gegensatz dazu die Jiinger
des Herrn den niederen Volksschichten entstammten, braucht
hier kaum erwihnt zu werden. Gleichwohl hat Buddha es durch-
aus abgelehnt, etwa den sonst in Indien so hoch angesehenen
Brahmanen einen Sonderplatz zuzugestehen. So lesen wir in
einer altindischen Spruchsammlung, dem Dhammapada: ,,Nie-
mand wird ein Brahmane durch sein geflochtenes Haar, seine
Familie, seine Geburt. Wer Wahrhaftigkeit und Rechtschaffen-
heit besitzt, der ist ein Brahmane!“ ,,Was niitzt dir dein ge-
flochtenes Haar, du Tor, was die Kleidung aus Ziegenfellen?
Dein Inneres ist unrein, das AuBere reinigst du.” Man vergleiche
hiermit z. B. bei Matth. 23 die Strafrede des Herrn gegen die
Phariséer!

Wiederum ist nicht zu verkennen, dag Buddha doch Unter-
schiede macht zwischen den einzelnen Menschenklassen, Seine
Lehre gilt in ihrem ganzen Umfang, streng genommen, eigentlich
nur fiir einen Stand: fiir den der Monche schon aus dem
einfachen Grunde, weil nur sie allen Verpflichtungen und Anforde-
rungen des Meisters villig nachzukommen imstande sind; denn
dazu muB sich eben der gliubige Mensch ginzlich tatenlos von
der Welt zuriickziehen. Buddha wendet sich in seinen Lehr-
gespriachen stets nur an die Monche, ein offenbarer Beweis, daB
seine Lehren eigentlich nur fiir sie bestimmt sind. Auch sind
Menschen mit gewissen Krankheiten von der Aufnahme in den
Orden ausgeschlossen, Und wie steht es hier mit der Lehre Jesu
und der Apostel? Sie richtet sich wirklich und ohne Einschrin-
kung an alle Menschen und will sie freimachen von der Welt und
ibren tausendfachen beengenden und beéngstigenden, bedrohen-
den und bedriickenden, freiwillig und widerwillig getragenen
Banden und Fesseln; dabei kénnen sie aber doch in der Welt
bleiben und in ihr schaffen und wirken. Das ist erst die wirk-
liche, innere, vergeistigte Freiheit — die himmelweit verschieden
ist von der hochgepriesenen Freiheit des buddhistischen Bettel-
monchs, der jimmerlich verhungern und verderben miite, wenn
er nicht von andern arbeitenden, mildtitigen Mitmenschen mit
Nahrung und Speise versorgt wiirde.
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Die Universalitit der Heilsbotschaft Buddhas erleidet indes
nech eine weitere Einschrinkung: das weibliche Ge-
schlecht schitzt Buddha sehr gering ein, und erst nach langem
Bedenken hat er widerwillig die Erlaubnis gegeben, auch Frauen
in die Gemeinschaft aufzunehmen. Sie bilden fiir alle, die ernst-
haft das Heil erstreben, nach seiner festen Uberzeugung ein
gefihrliches Hindernis. Auch die buddhistischen Schriften sind
voll von abschitzigen Urteilen iiber die Frau. Werfen wir ein-
mal einen Blick in die Mirchenwelt des Buddhismus: Hier ist
die Frau ein genaues Abbild der Welt mit ihrer Schénheit, aber
auch mit ihrer Hinterlist und Tiicke, Wurzel und Grund alles
Bésen, stets lockende Verfithrerin des armen Mannes, immer
riitselhaft. Es heifit da: ,,Frauen sind unergriindlich, unerforsch-
lich wie der Weg der Fische im Meer. Sie halten Wahrheit fiir
Liige und Liige fiir Wahrheit. Unersittlich wie die Krdhen
suchen sie nach immer neuer Speise (wohl bildlich gemeint: Be-
friedigung ihres Begehrens, ihrer Lust), sie sind unbestindig wie
immer zerrinnender Sand, grausam wie die Schlangen, in aller
List erfahren.” In buddhistischen Schriften werden die Frauen
»die vollstindige Fessel Maras® (des buddhist. Teufels) genannt;
,.wenn sie eine giinstige Gelegenheit oder einen heimlichen Ort
oder einen passenden Verfiihrer finden, so wiirden alle Frauen
siindigen. Die Gldubigen, besonders die Monche, werden ein-
dringlichst vor ihnen gewarnt. ,,0 Monche, seht die Weiber nicht
an! Begegnet ihr einem Weibe, so seht es nicht an, habt acht
und sprecht nicht mit ihm! Sprecht ihr mit ihm, so denkt: Ich
bin ein Monch; ich muB in der verderbten Welt leben wie ein
vom Schlamm nicht befleckter Lotos. Eine alte Frau miift ihr
als eure Mutter, eine euch nur wenig an Alter iiberlegene als
iltere Schwester, eine jiingere als jiingere Schwester betrachten.*
Mehrmals duBlert Buddha die Ansicht, die Frauen seien von
Natur viel zu sehr der Geschlechtsbestimmung und somit der
Laune, dem Eigensinn und dem Hange an der personlichen
Existenz unterworfen, als daB sie zu der Sammlung und weiten
Beschaulichkeit gelangen koénnten, durch die der einzelne von
der Naturtendenz sich lossage, um zur Erlosung zu gelangen (so
schreibt R. Wagner in den Briefen an Math. Wesendonck ). So
hat sich Buddha, wie gesagt, erst nach langem Widerstreben
entschlossen, auch Frauen zuzulassen. Charakteristisch sind die
Worte, die er bei dieser Gelegenheit an Ananda richtete: ,,Gleich-
wie, Ananda, auf einem Reisfeld, das in vollem Gedeihen steht,
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die Krankheit ausbricht, die da Meltau genannt wird — dann
dauert das Gedeihen jenes Reisfeldes nicht lange —, so gedeiht
auch, Ananda, wenn in einer Lehre und einem Orden Weiber
zugelassen werden . . . heiliges Leben dort nicht lange®”. Sonach
war auch keine Rede von einer Gleichstellung der aufgenomme-
nen Nonnen im Orden. Sie waren zur erniedrigendsten, demii-
tigendsten Unterordnung und Gehorsamsleistung auch einem viel
jingeren Monch gegeniiber verpflichtet.

Es eriibrigt sich hier wohl, ausfiihrlich einzugehen auf die
Stellung, die Jesus, die Apostel und die christliche Lehre
dem im ganzen Altertum so miBachteten weiblichen Geschlechl
zuerkannt haben. Mit wie vielen Frauen hat der Herr — anders
als Buddha — verkehrt und sie gern um sich gehabt, und wieviel
Liebe und Dankbarkeit haben sie ihm bewiesen! Man brauchl
nur zu erinnern an Maria und Martha in Bethanien, an die groBe
Siinderin (vielleicht identisch mit Maria Magdalena), das Weib
mit dem kostlichen Wasser, die Samariterin am Jakobsbrunnen,
die Frauen, die am Kreuz standen und die zu seinem Grab gin-
gen, und endlich an Jesu eigene Mutter. Erst das Christentum
Lhat der Frau die Befreiung von ungerechten und unwiirdigen
Fesseln gebracht. Man vergegenwirtige sich nur die niedrige
Stellung, die das Weib auch noch heutigentags nicht blof im
Buddhismus, sondern auch im Heidentum ganz allgemein und
auch im Islam einnimmt! Hier bildet die christliche Religion
eine rithmliche Ausnahme.

.

Noch in einer andern Beziehung steht die buddhistische
Lehre der christlichen entschieden nach: in der Schétzung der
Arbeit,des ,Wirkens in der Welt*. Die Ordensregel schreibt
vor: ,,Ein Monch, der die Erde gribt oder graben liBt, ist der
BuBle schuldig®. Und: ,.Blumen, Griser, Striucher oder Béume
anzupflanzen, liegt dem Moénch fern”. Man braucht sich ja nur
im Geist das bekannte Bild des indischen ,,Heiligen** vorzustellen:
er sitzt da mit untergeschlagenen Beinen und steil emporgereck-
tem Leib, nachdenklichem Gesicht und angehaltenem Atem;
oder er macht seinen Rundgang mit der Bettlerschale, die ihm
imeist von den so verachteten Frauen) mit milden Gaben gefiillt
wird; oder er hilt sich in der ungiinstigen Jahreszeit in den
Moénchskolonien, den Viharas, auf, wo er heilsame geistliche
Gespiéche fiihrt oder sich der Betrachtung widmet — keine Spur
von irgendeiner wirklichen Arbeit oder Beschiftigung, keine
Aktivitit. Natiirlich negiert der Buddhismus auch Ehe- und

Missionswissenschaft und Religionswissenschaft. 2. Jahrgang. 2. Heft. 8
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Familienleben, die Grundlagen des biirgerlichen und sozialen
Lebens. Er ist, von dieser Seite aus betrachtet, tatsichlich eine
..Religion der Faulheit”. Allerdings unterscheidet Buddha zweier-
lei Freuden: die Freude des Genusses und die der Entsagung,
dic weltliche und die weltfremde Freude. Die hoherstehende
Freude ist natiirlich die letztere. Doch ist Buddha tolerant ge-
nug, auch denen ihre Freude zu lassen, die die weniger erhabene
nicht missen konnen. Zur ,,Erlosung“ gelangen sie freilich nicht
— oder doch erst nach langer Zeit. Um dieses hochste Ziel wirk-
lich zu erreichen, muf der Gliubige riickhaltlos und riicksichts-
los mit der Welt und ihren minderwertigen Freuden und Be-
schiftigungen brechen und Bhikschu, d. h. Ménch, werden. So
ist der Buddhismus demnach im Prinzip sogar kultur-
feindlich zu nennen (jedoch mit einer gewissen Einschrin-
kung, vgl. unten). Der Mensch muB wissen, daB er eine Aufgabe
in der Welt zu erfiillen hat; nur dadurch kann er zur Férderung
der Kultur beitragen. Die Welt darf ihm nicht verichtlich vor-
kommen, wie dem Buddhisten, nicht ginzlich gleichgiiltig, un-
brauchbar, wertlos, ja als ein Hemmnis und Hindernis in seinem
Fortschritt zu dem, was fiir ihn einzig und allein das Streben
und Bemiihen lohnt. Der Buddhismus hat jahrhundertelang ge-
radezu hypnotisch auf die Arbeitskraft von vielen Millionen
lihmend eingewirkt.

Nun darf man freilich nicht mit Stillschweigen dariiber
hinweggehen, daB man von gewisser Seite (z. B. von Schopen-
hauer) dem Christentum denselben Vorwurf gemacht hat:
es sei seinem urspriinglichen Wesen nach auch weltfliichtig und
also kulturfeindlich. Schopenhauer 148t sich ' dariiber also ver-
nchmen: , Nicht allein die Religion des Orients, sondern auch
das wahre Christentum hat durchaus jenen asketischen Grund-
charakter, den meine Philosophie als Verneinung des Willens
zum Leben verdeutlicht”. Natiirlich beruft man sich hierfiir
auf evangelische Stellen, wie das Gebot Christi an den reichen
Jiingling oder Luk. 14, 26 u. 4. Jesus hat keineswegs rein
asketisch gelebt und gedacht (vgl. dariiber oben in anderem Zu-
sammenhang), und wenn er dem reichen Jiingling gebietet: ,,Ver-
kaufe alles, was du hast!* usw., so ist doch der tiefere Sinn des
Gebots nur der, daB ein Jiinger des Herrn sein Herz nicht an
das Irdische hingen darf; sein Gebot sollte durchaus nicht All-
gemeingiiltigkeit haben. Oder hat er etwa den Seinen Anweisung
gegeben, sich arbeitsscheu und tatenlos von der Welt zuriick-
zuziehen? Hat er sie nicht vielmehr ausgesandt, als fleiBige

1 Im zweiten Band von: ,.Die Welt als Wille und Vorstellung*.
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Arbeiter im Weinberg Gottes zu wirken und ihr Pfund nicht zu
vergraben? Und dementsprechend handelten auch die Apostel.
Stellen wir uns z. B. den gréfiten von ihnen, Paulus, vor Augen:
unaufhoérlich ist er titig in fleiffiger Arbeit, er will niemand zur
Last fallen. Er hétte sich ja auch wie ein Buddhajiinger von den
Glaubigen versorgen lassen konnen! Aber nein, er tut es nicht,
er stellt auch fiir sie das Gebot auf: ,,Wer nicht arbeiten will,
der soll auch nicht essen“. Wie unendlich viel Leiden, Miihen
und Gefahren hat ihm sein Apostelberuf eingetragen; man lese
nur das 11. Kapitel im 2. Korintherbrief! Freilich hat es auch
im Christentum, besonders in der édlteren Zeit, Menschen gegeben,
dic nur in der Einsamkeit und Weltfliichtigkeit ein gottwohl-
gefilliges Leben fithren zu kénnen glaubten; indessen das waren
doch nur Einzelerscheinungen. Aber die Mdénche und Nonnen?
Selbst da, wo das Christentum monchische Ideale zu verwirk-
lichen bemiiht war, hat es sich noch als einen Kulturfaktor er-
wiesen. Bereits in der Regel des dltesten Monchsvereins, des auf
der Nilinsel Tabenni von Pachomius (gest. 345) gestifteten, findet
sich auch das Gebot der Arbeit (Ackerbau, Korb- und Teppich-
flechten u. a.). Und der ilteste Orden des Abendlandes, dem
sein Stifter Benedikt von Nursia den Namen und die Regel gab
(im Jahre 529), hat durch Ackerbau und Urbarmachung wiister
Gegenden, Jugenderziehung und Pflege der Literatur, Wissen-
schaft und Kunst unermeBlichen Segen verbreitet — genau wie
spiater fiir weite Gebiete unseres eigenen Vaterlandes die flei-
Bigen Monche des Zisterzienser- und Primonstratenserordens in
derselben segensreichen Weise titig waren. Und was fiir wert-
volle Dienste haben die Monche in den Klostern des Mittelalters
der Wissenschaft durch ihre Schulen und das eifrige Abschrei-
ben von alten Handschriften geleistet, die uns sonst wohl simt-
lich verlorengegangen wiren! Die groBen Gelehrten an den &lte-
sten Universititen, wie Albertus Magnus, Thomas von Aquino
und Duns Skotus waren simtlich Ménche.

6.

Der Kernpunkt der buddhistischen Weltanschauung liegt
bekanntlich in der Lehre vom Leiden und von der Er-
l6sung. Vielfach finden sich in buddhistischen Texten die
Formeln, daBl Buddha und seine Jiinger wirkten ,,zum Heil vieler
Menschen, zum Gliick vieler Menschen, aus Mitleid mit der Welt,
zuim Wohl, zum Heil, zum Gliick der Gotter und Men -
In Buddhas Lehre lautet ein sehr bekannter Satz: ,,Wie "éro
Meer, ihr Jiinger, nur von einem Geschmack durchdrimigen ist, d;n
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von dem Geschmack des Salzes, so ist auch, ihr Jiinger, diese
Lebhre und Ordnung nur von einem Geschmack durchdrungen,
von dem Geschmack der Erlosung®. Die Hauptgedanken von
Buddhas Erlosungslehre sollen hier, weil im Leserkreis wohl
ausreichend bekannt, nur ganz kurz Erwihnung finden. ,

Alles Leben, Geburt, Alter, Krankheit, Tod und vieles andere sind
Leiden. Das jetzige Leben mit all seinem Leid ist nach dem ehernen
Gesetz von Ursache und Wirkung die unvermeidliche Folge des Ver-
haltens in der fritheren Existenz, und von dem jetzigen Leben hingt
wiederum in jeder Beziehung die spitere Daseinsform ab; je schlechter
und siindhafter der Mensch lebt, in desto niedrigere und verachtetere
Tiere wird seine Seele spiter gebannt werden: Lehre von der Seelen-
wanderung. Hierbei ist freilich eine Anmerkung zu machen: Im Buddhis-
mus gibt es, genau genommen, keine eigentliche Seelenwanderung, weil
es keine Seele gibt. Das ,Selbst“ ist nur eine Illusion, eine Einbildung.
Es gibt (nach Buddha) iiberhaupt kein Sein, sonndern nur ein
Werden; darum gibt es auch keine Einzelpersonlichkeit, kein Selbst,
kein Ich. Der Gliubige weil: ,Das ist nicht mein; das bin ich nicht;
das ist nicht mein Selbst“. Da es nun also keine ,Seele® gibt, so kann
sie auch nicht eigentlich ,,wandern®. Nicht die Seele geht von einem
Korper tiber in den andern, sondern was sich fortsetzt, sind nur die
Tendenzen, die Eigenschaften, die Anlagen (oder wie man es sonst iiber-
setzén will), die sich in irgendeinem spiter zum Dasein gelangenden
Wesen zusammenfinden; das ist sein ,Karma“. Von diesem Gedanken
der Priexistenz ist das Fithlen und Denken der Buddhaglaubigen auch
heutzutage noch in hohem MaBe erfiillt und beherrscht. — Das Leiden
entsteht also einmal als Folge von Verfehlungen in einer fritheren
Existenz, sodann aber auch durch unsre eigene Schuld, durch unser
Begehren, unsre Leidenschaften, unser Verlangen nach Lust, Wohlsein
und Macht; Buddha sagt: ,,durch den Durst”. Damit bezeichnet er aber
auch alles Hangen an der Welt, am Dasein, auch schon den Willen
oder Trieb zum Leben.

Fiir Buddha ist mithin die Quelle des Leidens das Leben
selbst, zum Teil auch das Verlangen nach dem Leben und das
Hangen an ihm; dieser Fehler wird dadurch veranlaBt, daB es
an der rechten Erk enntnis mangelt; denn wenn man zu dieser
gelangt, kann man sich frei machen von der Welt, d. h. vom
Leiden. So liegt der Mangel beim Menschen also auf intellek -
tuellem Gebiet (vgl. unten). Nach der Lehre Jesu dagegen ist
der Fehler moralischer Natur: es ist der von der Siinde ge-
knechtete bose Wille. Im menschlichen Innenleben gilt es, ihn
als den groBten Feind zu erkennen, zu brechen und zu iiberwin-
den, nicht den Trieb zum Leben an sich. Auch weif der Christ,
daB er nicht fiir die Verfehlungen friitherer Daseinsformen zu
leiden hat, sondern nur fiir seine eigene Schuld und Siinde.
Schon im allgemeinen sittlichen BewuBtsein liegt die Erkenntnis
begriindet (die sich auch im Opferkultus alter Volker ausspricht),
daB die Siinde Strafe als Folge und die Vergebung der Siinde



Lindemann: Buddha oder Christus? 117

Siihne als Voraussetzung fordere. Das schon in den Schriften
der israelitischen Propheten hingestellte Vorbild vom leidenden
Knecht Gottes hat sich erfiillt in Jesus Christus, der, was die
Siinde der Menschheit ihm antat, in seinen Willen aufnahm und
zum biilenden und siihnenden Leiden fiir die Menschheit machte.
So verstand auch die Lehre der Apostel den Leidensgehorsam
und den Kreuzestod Christi als das von Gott geordnete und
seinem Willen entsprechende, fiir die siindige Menschheit ein-
tretende und sie mit Gott vers6hnende Siihneopfer des Mittlers.
Die individuelle und personliche Aneignung des in Christus ver-
wirklichten Heils geschieht dann — nach voraufgegangener BuBe
und Bekehrung — durch den Glauben, den der HI. Geist im
Menschen wirkt. Die Folge des Glaubens ist schlieBlich die An-
eignung der durch Christus erworbenen Versohnung des Siinders
mit Gott, der ihn um Christi willen von aller Schuld und Strafe
der Siinde losspricht und in sein gottliches Wohlgefallen auf-
nimmt. Der Glaube ist auch der Anfang eines neuen Lebens fiir
den Menschen; der gottgewirkte Eintritt dieses Lebens wird in
der HI. Schrift mit Wiedergeburt bezeichnet. Eine Wieder-
geburt gibt es also im christlichen Leben auch, desgleichen den
Gedanken eines Ausgleichs in einer kiinftigen Existenz; aber die
Wiedergeburt ist fiir den Christen eine sittliche Forderung (Ev.
Johannes), keine Drohung, kein Schreckmittel (vgl. z. B. Joh. 3, 3).
Der Buddhist betrachtet sein Dasein nur von einem Gesichts-
punkt aus: ,,Alles Leben ist Leiden®, und vertieft, vergrabt, ver-
bohrt sich geradezu darin; der Christ denkt wie der grofe
Apostel: ,,Alles Leiden dieser Zeit ist nicht wert der zukiinftigen
Herrlichkeit, die an uns soll geoffenbart werden® (Rém. 8, 18).
Ibm steht stets die hohe Hoffnung vor Augen, die sichere Zu-
versicht, da ,denen, die Gott lieben, alle Dinge zum Besten
dienen* (V. 28), und daBl ,.nichts Irdisches uns scheiden kann
von der Liebe Gottes” (V. 351l.). Dieser Glaube bedeutet doch
einen ganz gewaltigen Sieg iiber alle pessimistische Weltbetrach-
tung (auch die Buddhas); fiir diesen hohen Glauben hoffen wir
auch auf eine wahrhafte dereinstige Erfiillung, mit der dann eine
ausgleichende Gerechtigkeit verkniipft sein soll in einem besseren
und hoheren, nicht herabgesetzten und entwiirdigten Leben.

Zur Aufhebung des Leidens fiihrt nach Buddha zuniichst
die ,,Unterdriickung des Begehrens®, sodann vor allem die Be-
folgung des bekannten achtteiligen heiligen Weges:
rechter Glaube, rechtes EntschlieBen, rechtes Wort, rechte Tat,
rechtes Streben, rechtes Leben, rechtes Gedenken, rechtes Sich-
versenken. An der Spitze steht der rechte Glaube, d. h. die
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innerliche, vollige Annahme und Aneignung der Lehre Buddhas,
vor allem der vom Leiden. Im heutigen Buddhismus hat der
Glaube allerdings diese hohe Bewertung und Bedeutung nicht
mehr; jedoch mit einer Ausnahme: die Jodo-Schin-Sekte in Japan
(auch eine Abart des Buddhismus) glaubt tatsichlich an Buddha,
der hier Amida heifit, als an den Erléser. Der Weg zum Heil
ist fiir diese Buddhaanhénger allein das glaubige Vertrauen auf
Amida. Der Mensch kann die ,,Gnade* erlangen trotz der Grofe
seiner Siinden; er braucht nur von ganzem Herzen darum zu
bitten! Mann und Frau stehen sich gleich; der Moénch ist nicht
hoher als der Laie; auch in seinem irdischen Beruf kann man
zum Heil gelangen; fiir alle gilt das Gebot: Allein aus Gnaden
und nur durch Glauben! Die Priester diirfen heiraten; Reliquien,
Amulette, Fasten, Wallfahrten sind wertlose Dinge. Nur sittlich
soll man leben.

7

Evangelische, d. h. in den Evangelien hervortretende Ziige
finden wir auch wieder in den Vorschriften Buddhas betr. der
Befolgung der fiinf Gebote: du sollst nicht téten, nicht stehlen,
nicht unkeusch leben, nicht liigen (das fiinfte bezieht sich auf
den verbotenen Genufl geistiger Getrinke). Ergeben sich schon
in dem bloBen Wortlaut dieser Gebote Parallelen mit den ent-
sprechenden Vorschriften unsers Dekalogs, so erweist sich auch
eine ganz erstaunliche Ahnlichkeit beziiglich der Forderung der
Art ihrer Erfiillung: sie soll nicht etwa nur rein #uBerlich ge-
schehen, sondern auch durch die entsprechende gute Gesinnung
—- genau das, was Jesus in der Bergpredigt verlangt. Man stoB8t
hier auf eine Moral, die der des Christentums im Wortlaut dhn-
lich ist, und in der dasselbe Gewicht gelegt wird auf das duBere
Handeln gegeniiber den Mitmenschen wie auf die tieferen Motive
dazu, die im Herzen liegen. Zu der Siinde des Totens z. B.
rechnet Buddha auch Zorn oder HaB (vgl. Matth. 5, 22:
t. Joh. 3,15), ebenso Riicksichtslosigkeit, Eigensinn, Halsstarrig-
keit und Hirte. Das (schon erwihnte) Dhammapada sagt dar-
tiber: ,,Durch Nichtziirnen iiberwinde man den Zorn; das Bose
tiberwinde man mit Gutem; den Geizigen liberwinde man mit
Geben; durch Wahrheit {iberwinde man den Liigner. , Nicht
durch Feindschaft kommt in dieser Welt je Feindschaft zur
Ruhe, durch Nichtfeindschaft kommt sie zur Ruhe.* Auch die
Tiere stehen unter dem Schutz des Gebotes der Schonung alles
Lebenden; in Indien gibt es auech Krankenh#user fiir Tiere!
Apologeten des Buddhismus heben dieses Tierschutzgebot stets
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als einen besonderen Vorzug gegeniiber der christlichen Religion
hervor. Blutige Opfer werden verworfen, aber auch Jagd, Fisch-
fang und Krieg; das Handwerk des Fleischers, Fischers oder
Jagers gilt als verichtlich. Deshalb hat die Buddhalehre auch
nie danach gestrebt, sich auf gewaltsame Weise oder durch Krieg
(wie der Islam) auszubreiten. Nach Buddha soll der Glaubige
seinen Glauben natiirlich fiir den besten ansehen, aber auch
andrer Glauben hochhalten und ihn nicht schméihen oder bhe-
kiimpfen. Ketzerverfolgungen, Hexenwahn, Inquisition und
Kreuzziige kennt die buddhistische Geschichte nicht. Ihre groBe
Toleranz hat der Buddhareligion freilich auch vielfach zum Ver-
derben gereicht, wo sie auf weniger tolerante Religionssysteme
stieB, hauptsichlich bei Mohammeds Lehre. Sie hat sich auch
deshalb andern Religionen allzu leicht assimiliert und dadurch
viel von ihrem eigenen Wertgehalt eingebiifit (vgl. unten).

Das zweite Gebotdes Buddhismus lautet: ,,Du sollst
nicht stehlen!* Dieses wird dann auch positiv ausgedriickt: ,,Du
sollst geben!, und so genieBt die Tugend der Freigebigkeit, des
freiwilligen Schenkens, groBes Ansehen bei Buddha. Auch die
Mdénche waren ja durchweg auf milde Gaben angewiesen. Der
Mensch sollte aber auch gern und frohlich geben: ,Einen froh-
lichen Geber hat Gott lieb!* sagt auch Paulus. Bei der Auslegung
des vierten Gebots — das dem achten im christlichen Dekalog
entspricht — wird der Gliubige angewiesen, nur Gutes vom Mit-
menschen zu reden und ihn nicht zu verleumden, nichts Ge-
hértes weiterzuverbreiten, zur Versohnung mitzuwirken und
keine groben, sondern hofliche und angenehme Reden zu fiihren.
—- Hier vergleiche man aus der Bergpredigt bei Matth. 7, 1—5. —
AuBer den fiinf Geboten gibt es aber fiir den Laien noch zahl-
reiche sonstige ethische Vorschriften: Pflichten zwischen
Mann und Weib, Eltern und Kindern, Lehrern und Schiilern,
Herren und Dienern, zwischen Freunden, Laien und Mdénchen
u. a. Im ganzen genommen ldBt sich wohl sagen, daB durch
dicse Gebote auf die dem Buddhaglauben zugetanen Menschen
und Vélkerschaften Asiens ein nicht zu unterschétzender Einflufl
ausgeiibt worden ist, der zur Besserung der Sitten, zur Be-
séinftigung wilder Leidenschaften und zur Erhohung der Zivili-
sation und des moralischen Fortschrittes erheblich beigetragen
hat, und neben der Sittenlehre des groflen Laotse darf man von
allen nichtchristlichen die buddhistische Ethik mit an die hochste
Stelle setzen. So kénnen wir getrost dem Urteil von Prof. Edward

Lehmann ** zustimmen:

11 Der Buddhismus als indische Sekte” usw., Tiibingen 1911, 271 f.
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»Wo er (der Buddhismus) auftauchte, hat er die Menschen umging-
lich gemacht, friedfertig und geduldig und hat im ganzen genommen
mildernd und wohltuend auf das menschliche Leben eingewirkt: Kriege
verhindert, Grausamkeiten sowohl in der Rechtspflege wie bei der Jagd
gewehrt, sich der Kranken, Armen und Heimatlosen angenommen und
viel liebenswerte Menschen hervorgebracht. Auf diese Weise hat er
ganz sicher auch Kultur vorbereitet, indem er die Vélker iber die
Barbarei hinaushob, und da er gleichzeitig indische Kultur mit sich
fuhrte, hat er dazu beigetragen, zivilisierte Volker hervorzubringen,
wie in Hinterindien und in Tibet".

Uber die kulturelle Bedeutung des Christentums braucht
wohl keine ausfiihrliche Darlegung hinzugefiigt zu werden.

Freilich darf nicht verkannt werden, dafl die Beweg-
griinde zum ethischen Verhalten bei Buddha nicht die
gleichen sind wie in der Lehre Christi. Jesus spricht: ,,Du sollst
deinen Nichsten lieben wie dich selbst!* Predigt der Buddhismus
dieselbe Liebe? Es handelt sich hier hauptsichlich um die Aus-
legung des Ausdrucks mettd, Sanskrit: maitri. Bedeutet er wirk-
lich, wie Pischel®® u. a. meinen, soviel wie ,,Liebe im christ-
lichen Sinn — oder nicht vielmehr, wie andre namhafte Ge-
lechrten wollen, nur ,,Freundschaft*“ oder ,,Wohlwollen‘“? Wir
mochten doch eher aus dem ganzen Zusammenhang heraus
dieser letzten Erklirung zuneigen. Gewisse Stellen in buddhi-
stischen Schriften scheinen diese Auffassung auch zu be-
stitigen — so, wenn wir z. B. lesen: ,,Aus Liebe wird Leid ge-
boren; aus Liebe wird Furcht geboren; wer vom Lieben erlost
ist, fiir den gibt es kein Leid; woher kidme ihm Furcht?® Als
Buddha die Naehricht von der Geburt seines ersten Sohnes
Rahula erhiilt, reagiert er darauf nicht etwa freudig, sondern
hochst leidvoll mit den Worten: ,,Rahula ist mir geboren, eine
Fessel ist mir geschmiedet!” Er verleugnet also sogar die
urspriinglichste, naturgegebene Form des Liebesgefiihls (die auch
die Tiere besitzen): die Elternliebhe. Er konnte ja in seiner ge-
liebten Seelenruhe sonst gestort werden. Zwar hat auch Jesus
einmal (Mark. 3 am Ende) die Leute, die ihm die Botschaft
brachten, seine Mutter und seine Briider stiinden drauBen, ab-
gewiesen mit den Worten: ,,Wer ist meine Mutter und meine
Briider?* — aber doch nur, weil er befiirchten muBte, daB sie
gckommen seien, um ihn seinem von Gott gebotenen Beruf zu
entziehen, Sonst ist er stets fiir die Familienliebe eingetreten. —
In einer buddhistischen Schrift heiBt es: ,,Ich verhalle mich
ehenso gegen die, die mir Schmerz zufiigen, wie gegen die, die
mir Freude bhereiten; gegen alle bin ich derselbe; Liebe und Hall
kenne ich nicht”. Anderswo wird gesagt: ., Fiir einen buddhi-
stischen Asketen ist sein Feind und er selber, seine Frau und



Lindemann: Buddha oder Christus? 121

scine Tochter, seine Mutter und eine Dirne (!) dasselbe®. Frei-
lich entspricht ja auch nur eine solche Haltung génzlicher Unbe-
rithrtheit und Unbewegtheit, Gleichgiiltigkeit und Apathie der im
Buddhismus geforderten volligen Seelenruhe; Passivitit und
Quietismus! Dazu kommt noch ein andres Moment: wenn der
Gliubige sich in der Nichstenliebe betitigt, so vermehrt er ja
damit seine ,,Taten®, kettet sich demnach von neuem ans Leben,
gelangt also zu immer neuen Wiedergeburten und damit zur
Verzogerung der heifl erstrebten Erlésung. Von der brennenden
Liebe zum Nichsten, die der Apostel im 13. Kapitel des
1. Korintherbriefes verkiindet, wei8 der Buddhist nichts; Liebe
ist fiir ihn hichstens ein stilles. sanftes Mitleid, eine Empfindung
der Freundschaft, des Wohlwollens gegen alles Geschaffene*’;
. Nichtfeindschaft® wund , Nichtzlirnen”, zur Vergebung bereit
sein usw. Gleichwohl ist auch der Buddhismus nicht arm ge-
wesen an guten, edlen, hilfsbereiten Menschen, die trotz der
Furcht vor dem bésen Karma und der Verstrickung in neue
Wiedergeburten jederzeit zu tatkriftiger Forderung und uneigen-
niitzigem Beistand der Mitmenschen bereit waren. Der erlauchte
Meister selbst hat auch stels ein warmes, titiges und hilfs-
bereites Mitleid mit der leidenden Menschheit bewiesen; vor
allem hat er, nachdem er die véllige Erleuchtung erlangt hatte,
der Versuchung widerstanden, nun sofort ins volle Nirwana
(siehe unten) einzugehen, sondern die miihselige Arbeit sich auf-
geladen, das ,,Rad der Lehre” in Bewegung zu sefzen und der
armen Menschheit in ihrer Finsternis das Licht des Heils zu
bringen und ihnen ,,das Tor der Ewigkeit zu 6ffnen®.

Fiir den Buddhaanhinger ist auch das Ethische — ob-
gleich schon mehrfach behauptet worden ist, der Buddhismus
sei eigentlich nichts als Ethik — nicht das Hdchste;
Buddha lehrt: ,,Du sollst in der Welt der reinen Geistigkeit leben
wie ein Abgestorbener! So darf also der Buddhajiinger an der
Welt und den Menschen im Prinzip gar kein Interesse haben.
Die Lehre Jesu dagegen gebietet: Werde von der Welt und von
dir selbst frei und wirke dann in der Welt als lebendige, titige
Kraft! Fiir den Inder steht das Geistige noch iiber dem
Ethischen; fiir den Christen steht beides nebeneinander. — Das,
was auch wir noch lernen kénnen vom Buddhismus, ist seine
Anleitung zur inneren Ruhe und Sammlung, zur Stille des Her-
zens und zum Frieden des Gemiits; uns 148t das lihmende, hastige
Arbeitsgetriebe viel zu wenig dazu gelangen.

12 A a 0. 731f%
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8.

Die ersehnte Seelenruhe erseicht nun der Buddhist durch
das rechte ,,Sichversenken®, durch die rechte Meditation.
Diese besteht aus einem komplizierten System von Frommigkeits-
itbungen, geistlichen Exerzitien, die eine Art Stufenleiter bilden,
die vom Einfachsten bis zum Hochsten und Schwersten empor-
tithrt; ihr letztes Ziel ist die Erlosung, die Befreiung von den
Wiedergeburten., Der VersenkungsprozeB umfaBt im ganzen vier
Stufen. Auf der letzten angelangt, ist der ,,Heilige* imstande,
alle seine fritheren Existenzen samt ihren Verfehlungen zu iiber-
sehen; jedoch nicht allein das: er empfingt iibernatiirliche
Krifte, kann Wunder tun, andrer Gedanken erkennen, sich selbst
vervielfidltigen und nach Belieben an einen andern Ort versetzen
— Zustinde der Ekstase, wovon wir mit unserm niichternen,
kiihlen Denken uns gar keine Vorstellung zu machen vermaogen.
Hier klafft eine meilenweite Kluft zwischen abendlindischer und
indischer Denkweise. Indische Religionsgebriuche erscheinen
uns hier vielfach als abstoBend und unisthetisch. Solche Aus-
wiichse der ,,Religidsitat™ hat das Christentum wohl nur gelegent-
lich an der Peripherie aufzuweisen; sein Kern und Wesen sind
davon nicht betroffen.

Wer nun im Buddhismus die hochste Stufe der Erkenntnis
erreicht hat, der hat damit auch die Erlésung gefunden und geht
ins Nirwana ein. Das Nirwana ist das erhabene Ziel des
Lebens und Strebens aller Jiinger Buddhas, und ihr sehnlichster
Waunsch ist, einst am Ende dieses elenden, jammervollen und
schmerzenreichen Daseins ins Nirwana einzugehen. Der Gliu-
bige, der zu der héchsten Stufe des Erkennens gekommen ist,
der die véllige Seelenruhe erlangt und seine irdischen Liiste und
Begierden ginzlich iiberwunden hat, ,.erkennt die vier heiligen
Wahrheiten, und indem er also erkennt und schaut, wird seine
Scele erlost von der Unreinheit des Irrglaubens, erlost von der
Unreinheit des Nichtwissens. Im Erlosten erwacht das Wissen
von seiner Erlésung, vernichtet ist die Wiedergeburt, erfiillt der
beilige Wandel, getan die Pflicht; keine Riickkehr gibt es mehr
zu dieser Welt: also erkennt er.” Demnach ist das Nirwana —
was wohl zu beachten ist — nicht ein jenseitiger, sondern ein
schon hier zu erreichender Zustand hochster Seligkeit. Das
Nirwana ist auch nicht das absolute Nichts®. Das Nirwana ist

18 Bartholel (Buddhismus u. Christentum, Tiibingen 1909, 50) schreibt:
~Man wiirde sich in Widerspruch zur offiziell buddhistischen Kirchenlehre
setzen, wenn man Nirwana fiir das absolute Nichtsein ausgeben wollte, und

Forscher, die es frither als solches betrachteten, sind selber von seiner rein
negativen Fassung zuriickgekommen®.
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das Ende des Leidens; das Ende des Lebens ist das Pari-
nirwana. Der wahre Buddhajiinger hegt auch keinen Lebens-
iiberdruB; den Gedanken der Selbstvernichtung — der eigentlich
in der Konsequenz des buddhistischen Systems lige — weist der
Erlauchte schon in der grundlegenden ,Predigt von Benares®
ab. So ist der Buddhaglaube doch nicht schlechtweg Pessimis-
mus; der Buddhist soll nicht Ekel vor der Welt empfinden und
des Daseins tiberdriissig sein. Seine Sehnsucht geht nur dahin,
der Verganglichkeit zu entrinnen; nach diesem Ziel trachtet er
mit der gleichen Siegesfreudigkeit wie der Christusgliaubige
nach dem ewigen Leben. Das Dhammapada sagi: ,In hoher
Freude leben wir, denen nichts gehort; Frohlichkeit ist unsere
Speise wie der lichtstrahlenden Gotter. Und was sagt doch der
Apostel Paulus von dem Glauben seiner Anhinger? ,,Als die da
nichts haben und doch alles haben.““** ,,Freut euch in dem Herrn
allewege! Und abermals sage ich: Freuet euch!™' — Buddha
Lat nichts dariiber gelehrt, ob die Welt endlich oder unendlich
sei, ob der Glaubige nach dem Tode noch weiter existiere oder
nicht; denn das Wissen von diesen Dingen, meint er, dient nicht
zum Frieden und zur Erleuchtung, und darum niitzt es auch
nicht dem heiligen Wandel. So gibt es im alten Buddhismus
auch keine Hoffnung auf Unsterblichkeit wie im Christentum.
Der spitere Buddhismus fiihlte sich freilich unbefriedigt durch
des Meisters Schweigen auf die Frage nach einem Fortleben und
hat sich doch eine Art jenseitiges Paradies ausgedacht. — Die
ohengenannte Siegesfreudigkeit des Buddhajiingers beruht dem-
nach auf einer ganzlich anders gearteten Grundlage als die
unsers groBlen Apostels der christlichen Hoffnung, der im
15. Kapitel des 1. Korintherbriefes nach der, herrlichen Recht-
fertigung unsers Unsterblichkeitsglaubens ausbricht in den
Triumphruf des Siegers: ,,Der Tod ist verschlungen in den Sieg.
Ted, wo ist dein Stachel? Holle, wo ist dein Sieg?* (Vers 55).

Schliefflich mufi noch auf einen generellen Unterschied
zwischen christlichem mund buddhistischem Denken hingewiesen
werden — einen Unterschied, der den letzten Beweggriinden zum
ethischen Handeln, ja fast allen Funktionen im Leben der An-
hiinger beider Religionen eine besondere Note, eine ganz ab-
weichende Motivation verleiht: Christus verkiindigt Gott als
seinen Vater und als den Vater aller Menschen. Von
hier aus gesehen steht das ganze Leben des Christen, dessen
Entwicklung und Ablauf durch die Einhaltung der gittlichen
Gebote bestimmt werden soll. unter der Beugung vor dem Ge-

11 Uon 6,10 15 Phil. 4, 4.
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horsam gegen seinen gottlichen Vater — aber auch unter der
Wiederaufrichtung durch seine Liebe, durch die Liebe zu ihm,
die uns den Gehorsam leicht macht. Von solchen Gedanken-
gingen ist der Buddhist himmelweit entfernt, er kennt keinen
personlichen Gott, also auch keinen Gehorsam gegen ihn und
keine Liebe zu ihm; all sein ethisches Handeln geht letzten
Endes zuriick auf das Prinzip der Humanitédt, der all-
gemeinen Menschenliebe, die ihm sein Tun in jedem
Falle vorschreibt.

Die weitere geschichtliche Entwicklung der Buddha-
lehre verliefl leider allzu schnell die von dem erhabenen Meister ge-
wiesene Bahn; sie hat sich viel zu sehr und allzu leicht den in Indien
und sonstwo herrschenden Volksreligionen angepafit und dadurch erheb-
lich an innerem Wert und Gehalt verloren.

Der Buddhismus hat fir die seinem Einflul unterworfenen Volker
chne Zweifel eine groBle Bedeutung gehabt, hat grofie und wahre
Ideen unter ihnen verbreitet und hochstehende ethische Grundsitze auf-
gestellt; vor allem steht die Personlichkeit Buddhas selbst hochst ge-
waltig und anziehend vor uns. Und dennoch leidet die Buddhalehre
ansehrbedenklichen Midngeln, die aufs engste mit ihren tiefsten
Grundlagen und Grundsitzen zusammenhingen. Dariiber noch ein paar
Worte. Der Hauptfehler lag vielleicht darin, dal der Buddhismus es
unternehmen wollte, die Rétsel der Welt und des Daseins durch eine
eng umgrenzte, spezifisch indisch gefarbte Philosophie zu lésen; er
wollte den Menschen herausreifien aus seinen natiirlichen Lebenshedin-
gungen und ihn zu einer Weltbetrachtung erziehen, die eigentlich keiner-
lei positive und reale Werte enthalt. So trug er schon von Hause aus
die Keime zu mannigfachen Schiden religiéser und sozialer Art in sich,
die wir tiberall dort beobachten kénnen, wo er zur Herrschaft gelangt ist.

Der einfach denkende, unkomplizierte Mensch kann von der auf
rein philosophischer Basis aufgebauten Lehre Buddhas nicht
erfaffit und befriedigt werden; so konnte sie auch niemals
recht den Charakter einer Volksreligion erhalten. Daher stammen
die zahlreichen spéateren Ergianzungen und Vergroberungen, die dem
allgemein menschlichen Bediirfnis entsprechen, z. B. die Lehre von
einem wirklichen Gott bzw. mehreren Gottern und die von einem Para-
dies als Statte einer zukiinftigen Vergeltung. Jedoch sogar diese nur
noch teilweise buddhistischen Gedanken konnten die breiten Volksmassen
auf die Dauer doch nur an ihrer oberen Schicht beriihren, nur ober-
flachlich eindringen und haften. Nur wenige Grundgedanken
haben tatsdchlich allgemeinere Verbreitung gefunden; im iibrigen herr-
schen bei simtlichen vom Buddhismus erfaliten Volkerschaften vor- oder
unterbuddhistische, also minderwertige religiose Anschau-
ungen noch gegenwartig durchaus vor. Der dem Namen nach herr-
schende Buddhismus ist bei ihnen von diesen dlteren Stromungen vollig
durchsetzt und kaum noch erkennbar. Auch die Moénche haben zwar
vielfach erzieherische Arbeit geleistet; aber indem das Monchtum dem
sozialen Wirken wichtige Krafte entzieht und seine Unterstiitzung durch
die l.aien sozusagen zur hochsten sittlichen Pflicht erhebt, hat es sich
doch fast iiberall im Buddhismus als ein Hemmschuh eines wirklichen
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Kulturfortschritts erwiesen. Asiatische Volkerschaften stagnieren viel-
fach, sind seit Jahrhunderten auf derselben Kulturstufe stehengeblieben,
weil der Buddhaglaube, dem sie huldigen, den Fortschritt lihmt. —
Dal er freilich andrerseits auch bei rohen, noch ganz unzivilisierten
Volksstammen, zu denen er drang, zuerst eine gewisse Kultur vorbe-
reitet hat, ist nicht zu bestreiten; vgl. oben. — SchlieBlich hat sich
auch das Ménchtum auf die Dauer nicht als fihig erwiesen, das zu
leisten, was Buddha von seinen getreuesten Jiingern verlangt hat; es
hat nicht den Charakter einer wahrhaften Jingerschaft des Erlauchten
zu bewahren verstanden. Zwar besteht noch ein erheblicher Gradunter-
schied zwischen den Moénchen von China und Tibet einerseils und denen
von Ceylon und Birma andrerseits — letztere stehen auf hoherer Stufe;
aber das oben ausgesprochene Gesamlurteil bleibt doch im allgemeinen
gultig. Das Monchtum ist zu sehr zum Selbstzweck, zu einer von rein
selbstsiichtigen Interessen beherrschten Einrichtung geworden; hinter
Bettlerkleid und Bettlernapf verstecken sich sehr haufig nur Tragheit
und Ausbeutung der Arbeit anderer.

So steht die Buddhalehre hinter dem Christusglauben an
wirklichem Wert in vielfacher Hinsicht zuriick, und die Frage:

Buddha oder Christus? erledigt sich hiermit von selbst.

Die Sammlungen romischer Missionserlasse'

Von P. Johannes Dindinger O.M. I, Rom
A. Die Erlasse vor Griindung der Propaganda

Es ist nicht gerade leicht, die Missionserlasse aus der Zeit
vor Griindung der Propaganda aufzufinden. Die Sammlungen,
die vor allem in Frage kommen, sind die allgemeinen Bullarien *;
oft genug jedoch lassen sie uns im Stich, auch wenn es sich um
wichtige Missionsdokumente handelt, ebenso Pontificarum Con-
stitutionum in Bullariis Magno et Romano contentarum et aliunde
desumptarum Epitome et secundum materias Dispositio, Venetiis
1772, von Aloysius Guerra, in 4 Binden® Fiir die spit-
mittelalterlichen Missionen finden sich die Dokumente zum
groflen Teil in der Fortsetzung der Annales Ecclesiastici des
Baronius von Raynaldus® Fiir die spitere Zeit ist dies

1 Die Literaturangaben finden sich groBenteils an den zitierten Stellen
der Bibliotheca Missionum (B.M.). Sodann: Grentrup, Jus Missionarium 1
(Steyl 1925) p. 52—68. — Vromant, Jus Missionariorum, Introductio et Normae
Generales (Louvain 1934) p. 18—41. Die a. a. 0. unsichern und unrichtigen
Behauptungen haben wir sichergestellt oder berichtigt.

2 Es geniige hier im allgemeinen Hinweis auf die Nummern der B. M.
1 153. 168. 182. 361. 452. 470, 471. 539. 572. 626. 644. 721. 846. 896. 912. 1167.
1212, 1332. 1588,

8 Nicht aufgenommen in B. M. L * B.M n. 506.

Okumenisches Institut
.- Liniversitat Tubingen
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weniger der Fall. Nur der letzte Fortsetzéer Theiner hat in
allen seinen Veroffentlichungen die einschligigen Missionserlasse
besser beriicksichtigt.

Seit dem Beginn der portugiesischen und spanischen Kolo-
nialepoche sind wir besser versehen. Fiir den spanischen
Anteil haben wir die Epistolae Decretales Ac Rescripta Roma-
norum Pontificum, Matriti 1821 (fiir Spanien und seine Kolo-
nien), aus der Sammlung Collectio Canonum Ecclesiae Hipaniae °.
Leider ging gerade dieser Teil nicht iiber in die spanische Uber-
setzung: Coleccion de Céanones®. Eine wichtige Sammlung ist
Coleccion de Bulas, Breves y otros Documentos relativos a la
Iglesia de America y Filipinas, Bruselas 1879, 2 Bande, von
Francisco Javier Hernéaez S.J."; nach seinem Tode
herausgegeben von Balbino Garrastazu und José Eug.
de Uriarte S.J. Meistens sind die Dokumente in extenso ge-
geben. In Band 2 werden auch die portugiesischen Mis-
sionen Amerikas, Afrikas und Asiens kurz beriicksichtigt, sowie
Nordamerika und Ozeanien.

Fiir die Missionen unter dem portugiesischen Padroado
haben wir: Bullarum Collectio quibus Serenissimis Lusitaniae
Algarbiorumque Regibus Terrarum omnium atque Insularum
ultra mare transcurrentium sive iam acquisitae sint, sive in
posterum acquirentur Jus Patronatus a Summis Pontificibus
liberaliter conceditur, Ulyssipone 1707° Ferner: Bullarium
Patronatus Portugalliae Regum, Olisipone 1868, von Levy
Maria Jorddo® Band 1 (1171—1600); Band 2 ib. 1870
(1601-—-1700); Band 3 ib. 1873 (1700—1720). Dazu Appendix
Band 1 ib. 1876. Von Band 2 ab besorgte de Paiva Manso
die Ausgabe. — Der Appendix wurde fortgesetzt von Jordio
de Graca Barreto: Band 3 des Appendix und zugleich Band
2 von Documenta Historiam Ecclesiae Habessinorum Illustrantia,
Olisipone 1879 . Hingegen ist Band 2 des Appendix, der zugleich
Band 1 dieser Documenta sein sollte, nicht erschienen. Es er-
schien sodann ein Subsidium ad Bullarium Patronatus Portu-
galliae, Allape 1903 .

Fiir das spanische und portugiesische Missionsgebiet
zugleich (die Dokumente iiber die Apostolischen Vikare nur
insofern, als sie mit Padroado- und spanischen Patronatsmissio-

5 B.M. I n.1282. S B.M, I n.1282,

7 Nicht O.F.M., wie aus Versehen im Texte B.M, I n, 1500 stehen
blieb; im Autorenverzeichnis ist der Fehler verbessert; Grentrup und
Vromant lieBen sich irrefiithren.

8§ B.M. I n.769. ? B.M. I n. 1415, L0-B-M T n. 1499
1 B.M. VIII n.2058.



Dindinger: Romische Missionserlasse 127

naren Beziehungen haben) besteht die Sammlung: Fasti Novi
Orbis et Ordinationum Apostolicarum ad Indias pertinentium
Breviarium cum Adnotationibus, Venetiis 1776 **, von P. Cyria-
cus Morellus (Morelli, Muriel) S.J. Wie schon der Titel
sagt, werden die Dokumente in Regestenform gegeben und sind
mit Anmerkungen versehen. Das Werk gibt mannigfaltige Auf-
schliisse, auch iiber den Fundort der Erlasse. Das letzte Doku-
ment ist vom Jahre 1766.

Andere Sammlungen sind die Bullarien der einzelnen
Orden:

a)Franziskaner.— 1. Indiculus Bullarii Seraphici, Romae
16565, von Petrus de Alvael Astorga O.F.M.*". Eigentlich
nur ein Verzeichnis. — 2. Bullarium Ordinis Minorum Sancti
Francisci Strictioris Observantiae Discalceatorum simulque
Sacrarum Congregationum Decisiones spectantes ad Discalceatos,
Matriti 1744 bis 1749, von Franciscus Matritensis
in 5 Binden (bis 1748). — 3. Bullarium Franciscanum, Romano-
rum Pontificum Constitutiones, Epistolas ac Diplomata
continens tribus Ordinibus . . . concessa, Romae, 1759—1768,
von Joannes Hyacinthus Sharalea (Sharaglia)
O.F.M. Convent.” in 4 Banden. Enthilt die Dokumente
bis Bonifaz VIII. Dazu schriecb Flaminus Annibalus
de Latera O.F.M.: Ad Bullarium Franciscanum . . . . Supple-
mentum, Romae 1780 ", ein Band. Fortgesetzt wurde das Bulla-
rium von P. Konrad Eubel O.F. M. Convent. Romae 1898
bis 1904 ", Band 5—7, bis zum Pontifikat Martins V. einschlieB-
lich. — SchlieBlich schrieb Eubel zu den ersten 4 Binden die:
Bullarii Franciscani Epitome sive Summa Bullarum in ejusdem
Bullarii quattuor prioribus Tomis relatarum, addito Supplemento
in quo tum gravissima illorum quattuor Voluminum Diplomata
verbotenus recepta, tum nonnulla quae in eis desiderantur Docu-
menta sunt inserta, Apud Claras Aquas 1908, Es ist zu be-
dauern, daB diese wichtige Sammlung nicht weitergefiihrt wurde.
4. Fiir die die Franziskanermissionen betreffenden rémischen
Erlasse kommen ferner in Frage die: Annales Minorum von
Lucas Wadding O.F.M."™ und seinen Fortsetzern, die viele
derselben in extenso bringen. Eine Neuauflage besorgte P. Giro-

12B-M T n. 1034 18 B'M. [ 0.537.

AR M-I 922 oM. 1 no98%

16 B.M. I n.1047. Barsauma war Nestorianer, nicht Heide, wie P.
Streit vermutet.

17 B. M. I n. 1800. 18 B.M. I n.2029.

19 B. M. I n.428. 784. 865. 907. 930. 1074, 1227,
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lamo Golubovich O.F.M., Ad Claras Aquas 1931—1934 *°.
Epitome der Fortsetzung besorgte P. Franciscus Haroldus
O.F.M., Epitome Annalium Ordinis Minorum, Romae 1662 7.
Seit 1933 werden die Annales fortgesetzt; mit Band 27 ist man
jedoch erst bis zum Jahre 1632 gekommen.

Fiir die Orientmissionen im allgemeinen und das Heilige
L.and im besondern haben die Franziskaner folgende Verdffent-
lichungen zu verzeichnen: 1. Bullarium Peculiare Terrae Sanctae
ex quatuor supra sexaginta Bullis nonnullisque aliis Litteris a
Sancta Sede et Sacra de Propaganda Fide Congregatione in
favorem Superiorum, Fratrum et Commissariorum Terrae Sanc-
tae variis temporibus emanatis . . . A moderno Commissario
Generali Terrae Sanctae in Romana Curia coordinatum, Romae
1727. Der Kommissar war Manuel Fernandez del Rio
O.F.M. — 2. Eine neuere Publikation ist das Bullarium Francis-
canum Terrae Sanctae; in: Diarium Terrae Sanctae, Hierosolymis
19081f. Es gibt die Dokumente, die das Heilige Land betreffen,
ausfiihrlich, die andern, die sich auf die Franziskaner im allge-
meinen im Orient beziehen, auszugsweise. — 3. Die die Orient-
missionen im allgemeinen und das Heilige Land im besondern
betreffenden romischen Erlasse finden sich auch, meistens in
Regestenform, zum Teil aber auch in extenso in der Biblioteca
Bio-Bibliografica della Terra Santa e dell’ Oriente Francescano,
Quaracchi 1906 bis heute, von P. Girolamo Golubovich
O.F.M.*, bis jetzt 22 Binde. Hervorzuheben ist die von P.
Leonhard Lemmens O.F.M. besorgte Aktenserie der Propa-
ganda, von der unten die Rede sein wird, sodann die von P.
Teodoro Somigli da Dietole O.F.M. besorgte Etiopia
Francescana, die ebenfalls nachher behandelt wird.

b) Dominikaner.— Bullarium Ordinis FF. Praedicatorum,
Romae 1729—1740, von P. Antonius Ripoll O.P. und Anto-
nius Bremond O.P.*, in 8 Biinden, von denen zwei Supple-
mentbéinde sind. Es enthilt die Dokumente bis 1739.

c) Augustinereremiten. — Bullarium Ordinis Eremi-
tarum S. Augustini, Romae 1628, von P. Laurentius Empoli
0.E.S.A.*. Enthiélt die Erlasse von 1199—1628. Derselbe Ver-
tasser verdffentlichte 1629 ein Compendium Bullarum Ordinis
Nostri, Romae 1629 *.

20 Nel Giubileo Sacerdotale del P. G. Golubovich (Quaracchi 1938)
p. 41—45. 2B M. I'n 581

22 Nel Giubileo Sacerdotale del P. G. Golubovich p. 37—45.

28 B.M, I n.851. 24 B.M. I n.440.

25 Blanco, Biblioteca Bibliografico-Agustianiana (Valladolid 1909)
P2
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d) Augustinerrekollekten. — Bullarium Ordinis Ere-
mitarum Recollectorum Sancti Augustini ordine chronologico
dispositum; in: Boletin de la Provincia de S. Nicolas de Tolentino
de Filipinas (Monachil 1920), von Fr. F(rancisco) S(aAdaba)
aV(irgine) C(armeli) O.R.S. A. Ist in Regestenform gehalten
und enthilt die Erlasse bis 1920.

e) Karmeliter, unbeschuhte und beschuhte. — Bullarium
Carmelitarum Plures complectens Summorum Pontificum Con-
stitutiones ad Ordinem Fr. BB. semperque V. Dei Genetricis
Mariae de Monte Carmelo spectantes, Romae 1715—1718, von
Eliseus Monsignanus O. Carm. Antiquae Observantiae *°,
2 Binde. Enthilt die Dokumente 1265—1718. Die Fortsetzung,
die fiir die Missionstitigkeit der Karmeliter von groBer Bedeu-
tung ist, wurde von P. José Alberto Ximénez O.Carm.
Antiquae Obs. besorgt: Bullarium Carmelitarum. Pars III, Pars
IV, Romae 1768 *", mit den Dokumenten bis zur Zeit des Erschei-
nens. Der Titel der Fortsetzung enthilt die Worte: Additionen
exhibens ad priores tomos. Offenkundig hatte P. Monsignano
die Missionsdokumente, die sich fast ausschlieBlich auf die
Excalceati beziehen, einfach ausgelassen; diese Liicke fiillte P.
Ximénez aus.

f) Kapuziner. — Bullarium Ordinis FF. Minorum S. P.
Francisci Cappuccinorum, Romae 1740—1752*, von P. Michael
a Tugio (Zug) O.M. Cap., 7 Biande, von denen der siebte fiir
die Kapuzinermissionen der wichtigste ist. Die Fortsetzung
schrieb P. Petrus Damianus von Miinster O.Cap. unter
demselben Titel, Oeniponte 1883—1884 *°, Biinde 8, 9, 10.

g) Jesuiten. — Compendium Indicum. In quo continentur
facultates, et aliae gratiae a Sede Apostolica Societati Iesu in
partibus Indiarum concessae earumg. usus praescribitur, Romae
1580 *°, Neuauflage: Goa 1581 **. Dann wurde der Titel geiindert:
Compendium Facultatum et Indulgentiarum quae Religiosis So-
cietatis Jesu et aliis Christifidelibus in Indiarum Orientalium
et Occidentalium Provinciis conceduntur, Romae 1586 **. Weiter:
1606 zwei Auflagen ®; 1615°**; 1730%*; 1736°; 1737°"; Romae et
Mexici 1744°°%, Das klassische Nachschlagewerk des Jesuiten-

26 B. M. I n.803. P. Monsignano ist nicht unbeschuhter Karmelit, wie
B. M. hier angibt.
27T B.M. I n.1015. P. Ximénez ist desgleichen nicht unbeschuhter Kar-

melit. 28 B.M. I n. 906. 29 B. M. I n. 1551. 30 B.M. I n.133,
21 H, Bernard S.J., Aux portes de la Chine (Tientsin 1933) p. XXIIIL
2B M I n. 161. 83 B.M. I n.285cf. n.133.

3% B.M. I n.356 35 B.M. I n.860. 8 Nicht in B. M. L
87 B.M. I n.891. 8B MST 1.1926.

Missionswissenschaft und Religionswissenschaft. 2. Jahrgang. 2. Heft. 9
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ordens vor der Aufhebung. — 2. Synopsis || Actorum S. Sedis || In
Causa || Societatis Jesu || 1540—1605 || Flor|entiae || Ex Typo-
graphia ASS. Conceptione || Raphael Riceci || 1887. 8° IX pp.
233 pp.; 1 fne. (Tom. II) || 1605—1773 || Lovanii || Ex Typugraphia
J.B. Istas || 1895 || 8° IV pp. p. 227 (sic)—547. 1 fnc*®. Verfasser ist
P. Luis Delplace S.J. Enthialt auch die Missionsdokumente:
alle in Regestenform mit genauer Angabe des Fundortes. —
3. Fiir die dthiopische Mission, besonders die Jesuitenmissionen
daselbst: Camillo Beccari S.J.,, Rerum Aethiopicarum Serip-
tores Occidentales inediti a saeculi XVI a XIX, Romae 1903
bis 1917, 15 Binde. In Betracht kommen besonders: Vol. I
Notizia e Saggi di Opere inediti: Parte I Elenco delle opere e dei
documenti; Parte II Breve Analisi dei Manoscritti principali.
Ferner Biande XII, XIII, XIV. Die Dokumente sind in extenso
gegeben.

h) Ahnliche Sammlungen wie das Compendium der Jesuiten
sind fiir alle Mendikanten bzw. alle Regularen: 1.
Joan Baptista O.F.M., Advertencias para los Confessores de
los Naturales die: Segunda Parte: Indulta aliqua Apostolica
concessa Ordinibus Mendicantibus pro conversione infidelium et
manutentione in fide orthodoxa, Mexici 1601 *°.—2.P. Domingo
Lossada O.F.M. Compendio Chronologico de los Privi-
legios Regulares de Indias desde N.S. Padre Leon X, creado el
afio de 1513, hasta Clemente XII, creado el afio de 1730, Madrid
1737 =

In anderen, sonst erstklassigen Werken wie Diego de
Avendaiio S.J., Thesaurus Indicus, Antwerpiae 1668* und
dhnlichen findet sich keine Dokumentensammlung. In Angelus
Maria Verricelli Cler.Reg., Quaestiones Morales ut pluri-
mum novae ac peregrinae seu Tractatus de Apostolicis Missioni-
bus, Venetiis 1756 **, finden sich zwar erschopfende Diskussionen
iiber die Privilegien der Regularen in terris infidelium, auch die
aufgehobenen; als Sammlung 148t sich jedoch nur Titulus XVI
De Facultatibus Missionariorum S. Congregationis ansprechen,
wo die damals sehr zahlreichen Formulare in extenso gegeben
werden. — In den Monumenta der verschiedenen Orden und
dhnlichen Werken finden sich gewohnlich die Rémischen Erlasse
zerstreut, so da man sie nicht als Sammlung in unserm Sinn
von groferer Bedeutung ansprechen kann

3 Zum usus internus des Ordens., Nicht in B. M., deshalb geben wir
die genaue Titelangabe usw, 10 B.M. I n. 244,

1o M T 880 42 B.M. I n.618. 8B M. I ni546.

44 Uber die Monumenta Ordinis Minorum 1506 und 1511, die immerhin
Sammlungen enthalten, ef. B.M. I n. 3 und 5.
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B. Die Erlasse nach Griindung der Propaganda

Beginnen wir mit den Erlassen, die sich an die Orden bzw.
an einzelne Missionsgebiete richten. Ein guter Teil der oben
genannten Sammlungen reicht iiber das Jahr 1622 hinaus, so daB
sie Fundort auch fiir diese Zeit bleiben. Deshalb haben wir die
notigen Angaben gemacht, bis zu welchem Zeitpunkt Dokumente
sich darin befinden.

a)Franziskaner.— 1. Acta Congregationis de Propaganda
Fide pro Terra Sancta, Pars I 1622—1720. Collegit, edidit, illu-
stravit P. Leonardus Lemmens, Quaracchi 1921. Pars II
1721—1847, ib. 1922 **. Bildet Nuova Serie, Documenti Vol. 1 e¢ 2
von: Golubovich, Biblioteca Bio-Bibliografica della Terra Santa e
dell’ Oriente Francescano. Die Collectanea Terrae Sanctae ib. 1933*°
Band 14 der Neuen Serie der genannten Sammlung kommt fiir
uns nicht in Frage. — 2. Etiopia Francescana nei Documenti dei
secoli XVII e XVIII, Tomo I Parte I 1633—1643, del Fr. Teodo -
sio Somigli di S.Detole O.F.M., Quaracchi 1928. Tomo 1
Parte II 1643—1681, ib. 1928*". Bildet: Serie Terza Tomo I
Parte I e Parte II genannter Serie. — 3. Collectio Statutorum,
Gratiarum et Indulgentiarum Pro Missionibus earumque CoIlegus
de Propaganda Fide Fratrum Minorum de Observantia in Indiis
Occidentalibus, Romae 1778 *, 2. Auflage Burdigalae 1853 *°.

b) Jesuiten. — Das ungedruckte Werk von P. Antonio
Vieira S.J., Quaestiones et Responsa Congregationis de Propa-
ganda Fide "

c) Bethlehemiten.— Bullarium Latino-Hispanicum Ord.
Fratrum Bethlehemitarum, Romae 1773°'. In einem Bande die
Erlasse 1672—1773.

d) Lazaristen. — 1. Collectio Bullarum et Brevium Apo-
stolicorum Congregationem Missionis concernentium (s. 1. s. a.
Vilna 1815%. Verfasser ist Andreas Pohl C.M. Eine Neu-
auflage: Acta Apostolica, Bullae, Brevia et Rescripta in gratiam
Congregationis Missionis, Parisiis 1876 °*, Mit einem Appendix,
Acta Apostolica, der bis 1879 geht; offenkundig also spiiter ge-
druckt ist. — 2. Congrégation de la Mission (Lazaristes). Réper-
toire Historique contenant la Liste des Supérieurs de la Congré-
gation de la Mission et de la Compagnie des Filles de la Charité;
le tableau des Assemblées Générales et des établissements etc.;
une Llste des Actes Apostoliques se rapportant aux deux commu-

a0 \Iel Giubileo Sacerdotale del P. G. Golubovich (Quaracchi 1938) p. 39.

*6 Nel Giubileo p. 41. 47 Nel Giubileo p. 41.
8 B.M. I n.1043, 40 B.M. I n, 1306, LOP M T D831
S BoM. T 1023 52 B M -Tn 1103 58 B. M. 1 n. 1468.

9*
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nautés de Saint-Vincent de Paul et la Table Générale des Annales
de la Congrégation de la Mission depuis leur origine a la fin
de 'année 1899, Paris 1900 %,

e) Missionare vom Heiligen Geist. — Elenchus
Privilegiorum Congregationis Sancti Spiritus et Immaculati Cordis
Mariae, Editio altera, Parisiis 1900 °°.

Es ist sodann selbstverstindlich, daB das Bullarium Benedikts
XIV. (B.M. I n. 936 nennt alle Ausgaben), die Acta Gregorii
" Papae XVI®, Pii IX Pontificis Maximi Acta®, SS.D.N. Leonis
divina Providentia Papae XIII Epistolae Encyclicae ™, Leonis
XIII Pontificis Maximi Acta®’, SSmi D. N. Leonis PP. XIII Allo-
cutiones, Epistolae, Constitutiones, Acta Praecipua ®, Pii X Pont.
Max. Acta, Les Actes de Pie X Paris (s. a.) und dhnliche Publi-
kationen auch Missionsdokumente enthalten, wenn man auch
oft genug die Sammlungen enttiuscht aus der Hand legen muB.
Dasselbe gilt von den offizibsen Acta Sanctae Sedis, Romae 1865
bis 1908. Die offiziellen Acta Apostolicae Sedis Romae seit 1909
haben da Wandel geschaffen. Dennoch darf man auch hier nicht
auf Vollstindigkeit rechnen. Es kommt nicht selten vor, daB die
romischen Behorden aus irgendeinem Grunde die Veroffent-
lichung auch wichtiger Erlasse nicht fiir opportun halten.

Wir kommen jetzt zu den Sammlungen, die vorwiegend
Erlasse enthalten, die sich auf das Missionswesen beziehen, Bei
diesen mochten wir etwas lianger verweilen. Wir konnen drei
Serien unterscheiden.

Erste Serie. Die neugegriindete Kongregation begann
bald, hauptsichlich wohl fiir den innern Betrieb, wichtigere
Dokumente zu drucken. Anfangs, ja sogar bis 1839 behalf man
sich mit ,,Collezioni fittizie*, indem man die einzelnen gedruckten
Dokumente einfach in einem Band vereinigte.

Das erste Dokument war das Testamentum des Savenier
aus dem Jahre 1634 mit einem Kodizill aus dem Jahre 1638:
das Ganze gedruckt Romae 1638°. Der Codicillo del Cardinale
d’ Aracoeli (Galamino) aus dem Jahre 1639 ** ohne Titelblatt ge-
druckt, diirfte wohl gleich mit dem ersten Teil, dem Testament
des Savenier (also 1639) veroffentlicht worden sein. Separat
wurden nachher gedruckt: Testamento e Codicillo della Pia M. ..

S BUM- T n 1875

% Grentrup. Jus p.64; wann die erste Auflage erschien, konnte ich
nicht ermitteln. 5 B. M. I n 1888. 57 B.M. I n. 1314,

SR M TN 1518 0B M. 1 1530 50 B.M. I n. 1609

91 B.M. I n.933. (Als Druckfehler steht Savenies da.)

62 B. M. I n.933.
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Antonio Barberini, Romae 1646 % und das Testamentum . .. D.
Demetrii Serraturae aus Ragusa, Romae 1671 %. Diese 4 Stiicke
gehoren seit der Sammlung, die auf dem Titelblatt die Jahreszahl
1745 trigt, zum eisernen Bestand der Propagandasammlungen
und standen zu Beginn der Béinde, wihrend sie im Bullarium von
1839 an den Schlufi geriickt sind.

Inzwischen war 1642° eine Sammlung zusammengestellt
worden mit dem Titelblatt: Constitutiones Apostolicae Sacrae
Congregationis de Propaganda Fide, Romae 1642 . Sie enthielt
die Dokumente, die jetzt auf S. 26—123 (ausschlielich) des Vo-
lumen I des Bullariums von 1839 stehen. Von eigentlichen Neu-
auflagen kann man nicht sprechen; es wurden neue Dokumente
einfach beigebunden; so aus dem Jahre 1648, 1678 %, worin
die Dokumente hinzugekommen sind, die jetzt im Bullarium
von 1839 vor Seite 26 stehen und weitere, die im Bullarium von
1839 von S. 123 an stehen, noch nicht die Testamente.

Die Sammlung wurde dann griindlich vermehrt, mit neuem
Titelblatt gedruckt 1745. Die Sammlungen tragen entweder das
gedruckte Titelblatt: Constitutiones Apostolicae et Brevia ad
usum S. C. de Propaganda Fide, Romae 1745, oder aber ein-
fach ein handgeschriebenes Titelblatt, oder eine gedruckte Titel-
umrahmung, in welche dann handschriftlich der Titel: Bullarium
S. C. de Propaganda Fide "* eingefiigt ist. Der Inhalt war folgen-
der: Zu Beginn die 4 Testamente, sodann alle Dokumente, die
jetzt Tomus I des Bullarium von 1839 bilden, in derselben
Reihenfolge, nur daf hier die Testamente ans Ende geriickt sind.
Es ist keine durchgehende Seitenzéhlung da; einige Dokumente
haben eigene Seitenzihlung. Der Index, der bald vorn, bald
hinten beigebunden ist, hat allerdings eine durchgehende Folio-
zihlung, die vom Benutzer nach Belieben handschriftlich in den
Text eingetragen wurde oder auch nicht.

Neuerdings erschien die Sammlung. von einer Neuauflage
kann wieder nicht die Rede sein, mit neuen Stiicken, 17757,
wa dann im Index die neuen Stiicke handschriftlich nachgetragen

% B.M. I n.933. ¢+ B. M. I n.933.

85 Nicht 1641, wie die Martinis in der Vorrede zu Juris Pontificii Pars
I Tomo I p.XII sagt.

8 B.M. I n.488. 67 B.M. I n. 488. 68 Nicht in B.M. L

89 B .M. I n.933, wo allerdings fiillschlich auf die Pariser Sammlung
der M.E.P. von 1676 als Vorliuferin verwiesen wird. Der Hinweis mufBite
auf n.488 gehen. Die Pariser Sammlung ist eine vollstindig verschiedene,
wie wir gleich sehen werden.

70 De Martinis gibt 1. c. dies als Titel an.

71 Nicht in B.M. L
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wurden. Es sind dhnliche Nachtrige in Text und Index auch
nachher noch erfolgt. Diese Notbehelfe nahmen endlich 1839
ein Ende. — In diesem Jahre erschien eine wirkliche Sammlung:
Bullarium Pontificium S.C. de Propaganda Fide, Romae 1839
bis 1840 in 5 Banden, dazu 2 Biinde Appendices s. a.™ und ein
Index Analyticus Bullarii S. C. de Prop. Fide, Romae 1858 ™,
Hierauf wurde eine groBangelegte Dokumentensammlung
geplant, die alle: pépstlichen Erlasse, ,non tantum pro iure
speciali Congregationis praefiniendo, sed omnia quae inveniri
possent quocumque modo ad propagationem fidei pertinentia®™
umfassen sollte. Es wurde der Archivar Francesco Rosi-Ber-
nardini beauftragt; infolge seines Todes blieb sein Werk ein
Torso, diente jedoch dem Konsultor Raffaele de Martinis C.M.
fiir sein Werk, dessen Abfassung 1872 beschlossen wurde ,,colli-
genda solummodo acta iuridica post Congregationis fundationem
edita“™. Als fernere Quellen dienten ihm das schon bestehende
Propaganda-Bullarium, die groBen Bullarien, besonders fiir Bene-
dikts XIV. Zeit: SS. D.N. Benedicti Papae XIV Bullarium ™, die
Vorarbeiten fiir die Fortsetzung des Bullarium Romanum der
Kommission unter Kardinal Gaude, sodann selbstverstindlich
die Archivbestinde der Propaganda und des Vatikans ™. Schlie8-
lich, besonders fiir den zweiten Teil die inzwischen erschienenen
Collectanea, von denen weiter unten die Rede sein wird; ferner
die von Benedikt XIV. angeregte, Handschrift gebliebene 6bin-
dige Sammlung: Decreta, Resolutiones et Institutiones SS. Con-
gregationum super Missionibus et Missionariis Apostolicis, sowie
der oben genannte Morelli, Fasti Novi Orbis und einige andere,
jeweilig zitierte Werke ™. De Martinis gab seinem Werke den
Titel: Juris Pontificii de Propaganda Fide Pars-Prima. Complec-
tens Bullas, Brevia, Acta S. Sedis a Congregationis Institutione
ad praesens, iuxta temporis seriem disposita. Romae 1888 bis
1897 ™ in 7 Banden, wovon der 6. ein Doppelband ist. Sodann:
Juris Pontificii de Propaganda Fide Pars Secunda. Complectens
Decreta, Instructiones, Encyclicas Literas etc. ab eadem Con-
gregatione latas. Romae 1909°°. Die Sammlungen enthalten die
Dokumente seit Griindung der Propaganda. Einige aus friiherer
Zeit finden sich in den FuBnoten. In der Vorrede zu Pars I

72 B.M. I n.1189. S B.M I n. 1343

7t De Martinis in der Vorrede Juris Pontificii Pars I Tomo I p.X.

5 De Martinis a. a. O.

76 B.M. I n.936 und die dort zifierten Ausgaben.

7 De Martinis a. a. 0. p. XL

"8 De Martinis a. a. O. II Vorrede p. 6.

9 B.M I n. 1633 80 B.M. T n. 1643. 81 Pans 1 Vol.I p. XIII.
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wird auch ein Appendix solcher Dokumente versprochen, das
Vorhaben wurde jedoch nicht ausgefiihrt. Beide Teile schliefien
mit dem Pontifikat Pius’ IX. ab.

Zweite Serie. So sehr die Griindung der Propaganda, die
Zentralisation und Koordination des Missionswesens in Rom,
einem je linger, je tiefer gefiihlten Bediirfnis entgegenkam, so
schwer wurde es fiir das neuerrichtete Dikasterium, bei dem
vorschlagenden Einfluf der Staatsgewalt infolge des spanischen
und portugiesischen Patronats, sich Gehoér und Geltung zu ver-
schaffen. Gar viele Losungen von Fragen wurden deshalb Kom-
promiBlosungen, die keinen Teil befriedigten und den Keim
immer neuauftauchender Schwierigkeiten in sich bargen. Fiir
die spanischen Kolonien war die Lage tatsichlich so, wie Juan
Joseph Matraya y Ricci O.F.M. in seinem Moralista Filalethico
Americano, Lima 1819% sich ausdriickt: ,,Las declaraciones y
decretos de la S. C. de Propaganda Fide constituyen lugar teolo-
gico-moral respecto a los colegios (de misiones O.F.M.) y sus
individuos*“®*. Aus dem Kontext geht klar hervor, daB er fiir
alles andere die Propaganda ausgeschaltet wissen will. Aber in
den spanischen Kolonien war, trotz groBer Mingel besonders
in bezug auf den einheimischen Klerus, die Behandlung der Ein-
geborenen und die Anpassung, wenigstens eine festgegriindete
Hierarchie an Ort und .Stelle, es fehlte nicht an Bischéfen und
Missionaren.

Im Osten hingegen hatte Portugal blo8 einige Kiistenstreifen
erworben, und die Hierarchie mit dem einzigen Erzbistum Goa
und den paar Diodzesen von ungeheurer Ausdehnung war alles
andere als geniigend ausgebaut. Dazu vernichteten die Hollinder
und teilweise auch die Englander seit Ende des 16. Jahrhunderts
allmihlich den Handel Portugals, entrissen langsam aber sicher
dem Mutterlande seine Kolonien und Handelsstiitzpunkte und
schiidigten so das Missionswesen materiell und geistig aufs
schwerste. Dazu kamen noch die spanischen Missionare von den
Philippinen her in die Einflufisphiire des portugiesischen Padro-
ado, was zu Schwierigkeiten zwischen Spanien und Portugal
und auf dem Missionsfelde selber fiihrte. Eine festgefiigte, weit-
verzweigte Hierarchie und ein zahlreicher bodenstindiger Klerus
war sehr notwendig. Nach den schlimmen Erfahrungen in Japan
war es besonders Alexandre de Rhodes S. J., der, da er fiir Indo-
china und China dasselbe Los befiirchtete, diese lebensnotwen-
digen Forderungen seit 1645 in Rom vertrat.

82 B. M. IX n.81. 8 a, a, 0. p.42.
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Die Propaganda hatte vorher schon in Indien Versuche mit
einheimischen Apostolischen Vikaren gemacht, um die ein-
heimische Kirche zu pflanzen **. Der Erfolg war nicht dauerhaft.
Die Lage war gerade in diesem Lande und zu dieser Zeit zu
verworren und wohl auch die Wahl der Personen teilweise nicht
gerade gliicklich. Die Verhandlungen, die P. de Rhodes einge-
leitet hatte, fiihrten endlich nach langem Hin und Her zur Er-
nennung der franzdésischen Apostolischen Vikare und in der
Folge zur Griindung des Pariser Missionsseminars *°. Hier sah die
Propaganda eine Organisation entstehen, die zu den besten
Hoffnungen fiir die Zukunft berechtigte. Kein Wunder, daBl der
Plan auftauchte, dieser Genossenschaft, die die Leitgedanken
und Pline der Propaganda in die Tat umsetzen wollte, eine
Missionsinstruktion zusammenzustellen, die alle bisherigen nor-
mativen Erlasse in gedringter Form in sich begreifen sollte.
Mit den Vorarbeiten wurde der schottische Priester Lesley be-
traut, der spiter, 1661, auf des Papstes Wunsch hin Archivar
der Propaganda wurde *°.

In seinem unbeholfenen Franzosisch spricht er in seinen Briefen
fortgesetzt von der geplanten Instruktion. So 4. VIIIL. 1659: ,,On a résolu
de dresser des instructions généralles pour toutes les missions et pour
tous les missionnaires . . . Hors pour faire les instructions il a fallu
feuilleter touttes les actes de la Congrégation depuis son commencement
et voir et recueillir touttes les provisions, touttes les résolutions, touttes
les ordonnances faictes et prises touchant les missions et les mission-
naires de touttes terres. A présent le plus difficile est faict et sur-
monté . .87, Wiederum 1. IX. 1659: ,,Je vous expédiérai des instructions
et des réglements fort beaux . . .“8. Neuerdings 8. IX. 1659: ,,Pour ce
qui est de votre Instruction, je presse tant que je peux Monsieur le
Secrétaire (Mgr. Mario Alberici) et je vous 'envoyray en son temps®8?.
Ferner: 29. IX. 1659: ,,Vos Instructions auxquelles je travaille jour et nuit
d’autant plus volontiers que M. le Sécrétaire mesme au lieu d’estre

84 Cf. die Doktorthese von P. Th, Ghesquiére, Mathieu de Castro,
Premier Vicaire Apostolique aux Indes (cf. Bibliografia Missionaria IV p. 47).
P. Cavallera M. Cons. hat eine noch tieferschiirfende These iiber diesen
Fragenkomplex geschrieben, die leider noch micht gedruckt ist. P. Radaelli
M. Cons. bereitet eine These iiber Custodio de Pinho vor. Uber die gleich-
zeitigen Ernennungen im Siiden Goas fehlt bislang eine erschépfende Dar-
stellung.

85 Cf. Launay, Documents Historiques relatifs & la Société des M.E. I
(Vannes 1904) p. 142 ff. Brevis et perspicua explicatio von Mgr. Pallu.

86 Launay a. a. O. 268—269. Lesley war 1639—1640 nach Rom ge-
kommen, wo er die Errichtung eines Schottenkollegs in Paris fiir sein in
religioser Hinsicht so ungliickliches Land betrieb. Ohne den Titel zu fiihren,
war er tatsiichlich der Prokurator der Pariser Missionare in Rom; Launay
a. a. 0. 248,

87 Launay a. a. 0. 256. 8 Launay a. a, O. 257,

89 Launay a. a. 0. 258.
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sollicité par moy (wie das vordem der Fall gewesen war) ne faict que
me solliciter pour les despecher au plus tost; mais a4 cause qu’elles sont
bien amples, et méme différentes de celles que javois projecté, elles
sont plus difficiles 4 dresser et tireront une semaine ou deux en langueur

de plus que je ne pensois“ . . .° und weiter im selben Briefe: , Tout
présentement M. le Sécrétaire me mande ordre de haster les Instructions,
car il veut les finir bientost . . . affin qu‘une nouvelle contradiction

qui est survenue ne retarde pas le tout . .91 Il (der Sekretdr) persévére
4 me faire solliciter pour I'achévement des Instructions; ce pourquoy...
je me mettrai a travailler sans relasche® 2. Schliefilich 23. XI. 1659:
»Pour ce qui est de vos Instructions je les avois dressées bien plus
longues qu'elles ne sont; mais Monsieur le Secrétaire effaca beaucoup de
choses, les remettant touttes 4 votre prudence; aprés les avoir fait
écrire en diverses copies on les envoya en mesme temps aux Cardinaux
pour les considérer; eux aussi les changérent en diverses choses- et
enfin les ayant arrétées telles quelles, on nous les envoya; Monsieur le
Secrétaire les signa de la part de la Sacrée Congrégation. Je m’étois
mis tout ce temps & courir par les palaiz de ces Messieurs les Cardinaux
pour demander audience, affin de les persuader de beaucoup de choses
el de les éclairer du vrai sens d'icelles.” Sodann gibt er Aufklarung iber
verschiedene Punkte, besonders die Reiseerlaubnis auf dem Seeweg, die
sehr schwer durchzusetzen gewesen war, und tber die Notwendigkeit
eines fest angestellten Prokurators in Rom aus dem SchoBle der Genossen-
schalt selber 93, ;

Man war also vom urspriinglichen Plan einer umfassen-
den Instruktion abgegangen, um die Dinge der Klugheit der
Apostolischen Vikare zu iiberlassen. Man fiirchtete zweifellos,
ein konsequent durchgefithrtes Anwenden des Propagandapro-
gramms werde zu groBen Schwierigkeiten mit dem Padroado,
ja auch selbst mit den spanischen Patronatsmissionaren in
Hinterindien und China fiithren ®*. Die Schwierigkeiten sollten in
“der Tat auch trotzdem nicht ausbleiben.

Die so gekiirzte Instruktion erschien ohne nidheres Datum
1659 *. Sie findet sich ganz in Launay a. a. O. p. 27—35°°. Teil-
weise ist sie in: Jus Pontificium Pars Il n. 226; heriibergenommen
aus Collectanea (1893) n. 300 bzw. (1907) n. 135. Trotz der Kiir-
zungen ist sie von einer Gedankenfiille und einem Reichtum
methodischer Ratschlige, die geradezu klassisch zu nennen sind.
Diese Instruktion hat auf Pallu besonders einen tiefen Ein-
druck ausgeiibt; zusammen mit den miindlichen und schriftlichen
Anweisungen von Rom, auf die die Instruction selber verweist.

°0 Launay a. a. 0. 259. 1 Launay a. a. 0. 260,

92 Launay a. a. 0. 260. 98 Launay a. a. 0. 262—263.

9 Die Korrespondenz Lesleys 1aBt immer wieder diese Befiirchtung
durchblicken. ; '

% B.M. I n.573.

% Launay a. a. O, 36. Das Begleitschreiben des Mgr. Alberici an Pallu.
Vgl. auch 157—158.
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war sie auf der langen Reise der Gegenstand seines Meditierens
wie die Additions, die er in Ispahan zu Papier brachte, es be-
zeugen®’. So dienten sie denn als Grundlage fiir die Synode der
Pariser Missionare wihrend ihres notgedrungenen Aufenthaltes
in Juthia 1665. Dort entstanden die ,Instructiones Apostolicae™,
wie die Verfasser sie nannten. Die Propaganda lief sie durch
den nachmaligen Kardinal Bona iiberpriifen und dann selber
drucken. Das war Geist von ihrem Geiste, und darum sind sie
auch das Handbuch der Propaganda schlechthin geworden. —
Der Titel lautet: Instructiones ad munera apostolica rite obeunda
perutiles, Missionibus Chinae, Tunchini, Cochinchinae atque
Siami accomodatae, a Missionariis S. Congr. de Prop. Fide,
Juthiae Regia Siami congregatis anno Domini 1665 concinnatae.
Romae 1669 °. Die Widmung an Clemens IX. betont, daB auch
Acostas De procuranda Indorum salute™ auf die Grundideen
des Werkes Einfluf ausgeiibt hat. Launay hebt mit Recht her-
vor'’, daB die Instructio die Beschliisse der Synode von
Setchuen 1803 offenkundig stark beeinflufit hat; diese hinwieder-
um ist das Vorbild der nachkommenden Synoden gewesen. Neu-
auflagen erschienen: 1744'", 1807 '**. Dann vereinfachte die
Propaganda den Titel: Monita ad Missionarios S..C. de Prop.
Fide, Romae 1840'°%; 1853 '™; 1874 '*; 1886 '°°; 1893'%"; 1913 und
1930 zu Hongkong. — Die Patres von Scheut iibersetzten das
Werk auf franzésisch: Instructions aux Missionnaires de la S. C.
de la Propagande. Bruxelles 1921; eine Neuauflage Louvain 1928.

°7T Launay, Lettres de Mgr. Pallu I (Angouléme 1904) 10—17. B. M. 1
m. 583. Desgleichen ein Brief aus Surate ans Seminar 1. III. 1663 (cf.
Launay, Lettres 1.c. 24—28.).

28 B.M. I n.629; zu beachten ist die dort angegebene Literatur.

29 B.M. I n.167. Pallu empfahl das Werk aufs dringendste sowohl
dem Pariser Seminar selber (Launay, Lettres de Mgr. Pallu I 173—174),
wie auch dem Seminar von Siam, aus dem sich das Collége Général ent-
wickelt hat (Launay, Documents I 482).

100 Histoire Générale M. E. P, T (Paris 1894) 399.

101 B, M, 1 n.927. 1782 erschien ein Werk unter gleichem Titel, mit der
Variante Missionibus S . . . accomodatae. Georgius Daulensis (Hay Ap Vik.
des Lowland, Schottland), Alexander Polemoniensis (Me. Donald Ap. Vik.
des Highland) und Joannes Marocchiensis (Geddes, Koadjutor des ersteren)
sind die Signatire. Es ist ein vom obengenannten verschiedenes Werk.

02 B M. I n. 1092 (bei Bourlié, der getarnten Propagandadruckerei).

108 BoM- T nal198;

10¢ Nicht in B.M. I. Ein Exemplar befindet sich in der Papstlichen
Missionsbibliothek.

105 B. M. 1 n. 1457,

106 B, M. I n.1606.

0E-B-M. T n. 1718.
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Dritte Serie. Die Pariser Missionare fingen beizeiten an,
romische Erlasse fiir ihren Gebrauch zu sammeln und heraus-
zugeben. Die erste Sammlung hief: Constitutiones Apostolicae
Brevia, Decreta etc. pro Missionibus Sinarum Tumgquini ad usum
RR. DD. Episcoporum Sacerdotumque a Summis Pontificibus,
ab Em. DD. Cardinalibus S. C. de Prop. Fide respective in
Oriente(m) Missorum. Parisiis 1676 '"®. Der Druckvermerk trigt
die Jahreszahl 1677. Die Dokumente sind teils allgemeiner Natur,
groBitenteils betreffen sie jedoch die Apostolischen Vikare und
ihre Missionen. Nach dem ersten Teil mit durchgehender Seiten-
zihlung folgen Teile mit eigener Seitenzdhlung. Urspriinglich
befanden sich auch die Acta Cantonensia darin'®, die Pallu
ausmerzen lieB ",

Denis Boiret, der von 1771 ab in Rom die Sache der Pariser
Missionare besonders gegen die Franziskaner von Cochinchina
vertrat "' und 1792 nach Rom zuriickkehrte, faBte den Plan, die
Sammlung neu herauszugeben. Sein Cahier des Décrets hatte
schon eine groBBe Anzahl von Erlassen hinzugefiigt. In Rom gab
man ihm den Rat, wie er in einem Brief 10. VII. 1806 schreibt ***.
seine Arbeit mit den Originalen zu vergleichen und zu verbessern.
Dieser erweiterte Cahier wurde dann von den Missionaren vor
ihrer Ausreise abgeschrieben '™, bis man sich entschloB, ihn zu
polykopieren. Launay'"* schreibt, es sei dies erstmalig 1840
geschehen; er habe jedoch kein Exemplar dieser ersten Auflage
mehr ausfindig machen konnen. Die litographierten Ausgaben
tragen den Titel: Compendium Excerptum e Plurimis Summorum
Pontificum constitutionibus S.que Congregationum S. Officii et
de Prop. Fide Decretis ac Responsis circa casus in Missionibus
Sinarum, Tonkini, Cochinchinae, Siami ecc. occurrentes. Ad Vsum
Epp., Vic. App. et Missionariorum in praedictis Locis S. Ministe-
rium exercentium. Paris 1863 '*°. Nach Launay ''® diirfte es wohl
die 2. Auflage sein. Ein anderes Exemplar, ebenfalls an der Pipst-
lichen Missionsbibliothek, trigt die Jahreszahl MDCCCXXVII '*";
es diirfte wohl 1867 oder 1877 zu lesen sein. Darauf entschlof
man sich, die Sammlung zu drucken, wobei der romische
Prokurator Jean-Joseph Rousseille M. E. P. die Vorarbeiten

103°B-M_ I -n.6565: 109 B M, V n.2358; VII n. 2047.

110 Launay, Leitres de Mgr. Pallu I 181 (Brief vom 12. IV. 1679),

111 Launay, Mémorial II (Paris 1916) 62—63.

112 Collectanea M.E.P. Vorrede, die die Geschichte dieser Serie gibt.
113 Collectanea M.E.P. a. a. O. 11# Mémorial II 63.

115 Ein Exemplar in der Pipstlichen Missionsbibliothek in Rom.

116 Mémorial 11 63. ;

117 B.M. I n.1135, wo auch iiber den Inhalt Aufschluf gegeben wird.
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leistete *®. So erschienen die: Collectanea Constitutionum, Decre-
torum, Indultorum ac Instructionum Sanctae Sedis ad usum
Operariorum Apostolicorum S.M. ad Exteros, selecta ¢t ordine
digesta circa moderatorum Seminarii Parisiensis ejusdem Socie-
tatis. Parisiis 1880 ™.

Inzwischen erschienen, von den Pariser Collectanea angeregt, die
Propaganda-Collectanea, wie wir gleich sehen werden. Daraufhin ver-
mehrten die Pariser aus diesen letzteren!2¢ jhre Sammlung um ein
Betrachtliches. Man druckte infolgedessen erstens einmal eine: Appendix
secunda ad Collectanea Decretorum S. Sedis anno 1880 edita. Hongkong
1898 121, Diese Appendix II schlieft mit n. 1372 an die n. 1371 der Aus-
gabe von 1880 an, so daB die Besitzer der ersten Auflage von 1880 sich
die zweite nicht anzuschafien brauchten. Zugleich gab man eine neue
Ausgabe heraus, die alles enthielt, Hongkong 1898 122, Eine dritte Auflage
erschien in Hongkong 1905123, wiederum erweilert, indem man zum
Supplementum I der Ausgabe 1898 ein Supplementum II n. 2187—2327
hinzufiigte. Dieses Pariser Beispiel bewog die Propaganda, ein dhnliches
Werk herauszugeben 124, Es erschien unter dem Titel: Collectanea S.C.
de Prop. Fide seu Decreta Instructiones Rescripta pro Apostolicis Missio-
nibus Ex Tabulario ejusdem S. C. deprompta. Romae 1893125, Die Ein-
teilung ist sachlich. Die Neuauflage erschien 1907126 in 2 Binden und
chronologischer Reihenfolge der Dokumente.

Seither hat das Missionswesen einen ungeahnten Aufschwung
genommen. Die Notwendigkeit wurde von Tag zu Tag gebiete-
rischer, die nach 1907 erschienenen Erlasse zu sammeln. An-
fangs plante man eine Fortsetzung der Collectanea; das Material
hatte ich mit Mgr. J. Monticone, dem Archivar der Propaganda,
bereits gesammelt. Ich hatte es geordnet, mit Randnoten ver-
sehen, die Fundorte der Dokumente, auch der blof erwihnten,
genau angegeben, als man sich entschloff, vor allem wegen der
zu hohen Kosten, nur einen Auszug zu drucken. Er liegt vor in
der: Sylloge praecipuorum Documentorum SS. PP. et S.C. de
Prop. Fide necnon aliarum SS. Congr. Rom. Ad usum Missiona-
riorum. Typis Polyglottis Vaticanis 1939.

Fiir die Aufnahme in die Sammlung war vor allem ma8-
gebend der praktische Nutzen fiir die Arbeiter Gottes auf dem
Missionsfelde selber. Die Missionen fallen ja in so weitgehendem
MaBe unter das allgemeine Recht, und dies mehr denn je seit
der Konstitution ,Sapienti Consilio”, daB in einer Sammlung,

118 Mémorial IT 564. LI BENMCT o 1525,

120 Vorrede der Ausgaben 1898 und 1905 der Pariser Collectanea.

121 B M. I n.1813.

122 B M, I n.1812. Es war eine neue, vollstindig neugearbeitete Auf-
lage, nicht bloB ein Neudruck der Ausgabe 1880, wie Streit meint. 49 XXIV
pp: 1026 pp.

2B M. T n. 1979, 124 Vorrede der Collectanea der Propaganda.

226 B.M. I n.1714. 126:B.M.-1 n 2022,
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die den Missionaren praktisch dienen soll, Erlasse allgemeiner
Natur Aufnahme finden miissen. So sehen wir denn auch, daB
die Bullarium-Ausgaben der Propaganda von 1745 an und das
Bullarium 1839 eine Reihe von Dokumenten enthalten, die mit
Propaganda und Mission nur insoweit zu tun haben, als sie all-
gemeiner Natur sind, z. B. Erlasse gegen Jansenismus usw. Auch
de Martinis, der doch die Dokumente fiir ein Jus Pontificium de
Propaganda Fide zusammentragen wollte, konnte nicht umhin,
diesem Umstande Rechnung zu tragen™’. In noch viel weit-
gehenderem MaBe tun dies natiirlich die Collectanea-Samm-
lungen, die von vornherein zuvdrderst auf die Praxis in den
Missionen selber berechnet sind; und so auch unsere Sylloge. Es
handelt sich eben nicht um theoretisches Auskliigeln dariiber, was
spezifisch und exklusiv Missionsrecht ist, was nicht, sondern um
die praktische Frage: Welche romische Kundgebungen dienen den
Missionaren bei ihrem Dienst an den Seelen? Mit Bestimmungen,
die ausschlieBlich fiir die Mission gelten, ist gar nicht gedient,
da viele Bestimmungen des allgemeinen Rechtes auch fiir die
Missionen gelten: man denke nur an die in den Missionen so
iitheraus verwickelte Ehefrage.

Ich habe vor allem den genauen Fundort eines jeden Doku-
mentes, auch der bloB zitierten, angegeben, habe das Datum und
dic Inhaltsangabe am Rande beigefiigt. Diese muB schon aus
technischen Griinden, wo viele kleine Abschnitte hintereinander
folgen, erheblich eingeschrinkt werden, wihrend sie bei lingeren
Abschnitten ergiebiger sein kann. Es war nicht meine Aufgabe,
nihere Erklirungen zu geben, einen kritischen und wissenschaft-
lichen Apparat zu schaffen, sondern bloB die Texte der Erlasse
zu bringen. Die Erklirung zu Dokument 6 wurde einfach aus
den Acta Sanctae Sedis heriibergenommen. Der Text wurde
genau nach den Vorlagen gegeben; etwaige offenkundige Fehler
in den Vorlagen wurden stillschweigend verbessert, so besonders
in den Fakultitsformularen des Appendix, in die verschiedene
Fehler sich eingeschlichen hatten. Fiir die gedruckten Erlasse
sind ja die Acta Apostolicae Sedis maBgebend, die ungedruckten
wurden im Archiv genau kollationiert. So sehr es zu bedauern
ist — und ich bedaure es wohl selbst am meisten —, daf nicht
die ganze vorbereitete Sammlung gedruckt wurde, so hoffe ich
doch, daB die Verd6ffentlichung auch in der jetzigen Gestalt
ihren Nutzen bringen wird.

127 Vgl, Nota p. 5 und p. 711 des IIl. Bandes, und den Inhalt der Pars IIL
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Die Christenverfolgung in Tongking unter
Konig Tu duc in den Jahren 1856 bis 1862

Von P. Dr. Otto Maas O.F.M. in Wiedenbriick

Die Frage Mission und Politik ist eine ebenso ernste und
schwierige wie interessante und heikle Frage. Der Vorwurf ist
nicht neu, daf die Politik bhei der Ausbreitung des Christentums
eine zu bedeutende Rolle gespielt habe. An den Tatsachen kann
man nicht voriibergehen; es fragt sich nur, wieweit dieses Zu-
sammenwirken von politischen und kirchlichen Kriften berech-
tigt und geschichtlich zu erkliren und wieweit es unberechtigt
und fiir die Mission verderblich gewesen ist. Nicht jede Hilfe
der Fiirsten und Grofen fiir kirchliche und missionarische Ziele
ist verwerflich; sie kann im Gegenteil gottgewollt und fiir die
Volker von Segen sein. Auf der andern Seite 148t sich aber auch
nicht jede politische Intervention zugunsten der Glaubens-
verbreitung rechtfertigen; sie kann gegen die Freiheit und Rechte
der Menschen und damit gegen Gottes Anordnung verstofien und
dazu fiithren, daB das Missionswerk eher gehemmt als gefordert
wird. Diese Frage bedarf in jedem einzelnen Falle einer sorg-
faltigen Priifung unter vorsichtiger Abwigung der einzelnen
geschichtlichen Ereignisse und der mitwirkenden Faktoren.

In der Mission Hinterindiens, das heute zu einem grofien
Teil franzosisches Kolonialgebiet ist, hat die Politik im gegen-
wirtigen und im vergangenen Jahrhundert eine nicht unbedeu-
tende Rolle gespielt. Verfolgte Missionare riefen die Hilfe eines
Ludwigs XVI. und Napoleons III. an und erbaten sich franzo-
sische Soldaten und Kriegsschiffe zu ihrem Schutze. Andere
gingen noch weiter und iibersahen die Grenzen von Mission,
Politik und Wirtschaft; sie glaubten, daB es der Giite ihres
Missionsdienstes keinen Abbruch tue, wenn sie gelegentlich auch
ihrem Vaterlande in politischer und wirtschaftlicher Beziehung
gute Dienste erwiesen. Irregeleitete Christen der Mission schlossen
sich Aufrithrern und Kronpritendenten an, um den rechtmifligen
Konig, den Christenverfolger Tu duc, zu stiirzen, und dergl.
mehr. Ein moderner Missionswissenschaftler hat sehr harte
Worte dariiber geschrieben®. Ist sein Tadel berechtigt, wenig-
stens in seiner ganzen Schiirfe und in seinem vollen Umfange?
Liegen die Voraussetzungen dafiir vor? Welches war die Lage
der Christen und der Mission? Welches sind die wahren Vor-
gange gewesen? Waren die Verfolgungen wirklich in erster

1 Vgl. Zeitsehrift . Missionswissenschaft 1913, 151 u. 152.
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Linie politischer Art und gingen sie aus politischen Motiven
hervor, oder spielte nicht doch die Religion, das Christentum,
die Hauptrolle dabei? Dies soll im folgenden fiir die kurze Zeit-
spanne von 6 Jahren (1856—1862) untersucht werden. In diesen
6 Jahren tobten nimlich die Stiirme der Verfolgung am heftigsten
und viele tausend Christen und eine grofie Zahl von Missionaren
— Franzosen und spanische Dominikaner — wurden in dieser
Zeit auf die grausamste Weise ermordet®.

Konig Tu duc bestieg im Jahre 1847 den Thron von
Tongking. Schon ein Jahr nach seinem Regierungsantritte be-
gann er, in die FuBstapfen seiner Vorgéinger tretend, das Christen-
tum in seinem Reiche zu bekédmpfen. Dieser Kampf nahm von
Jahr zu Jahr an Heftigkeit zu und hatte die vo6llige Ausrottung
des Christentums zum Ziele®. Furchtbar waren die Grausam-
keiten, mit denen die Opfer — Priester und Laien, Einheimische
wie Auswirtige — gemartert wurden. In die Tausende geht die
Zahl der Christen, die hingeschlachtet wurden, und die Zahl der
Priester und Missionare belduft sich auf ein halbes Hundert, von
denen 5 Bischofe waren. Stidte und Dérfer wurden in Asche
gelegt unter Formen, die an den Untergang Jerusalems er-
innern *,

Welches waren die Griinde dafiir? Was trieb den Konig zu
diesem riicksichtslosen Vorgehen gegen die Christen? War es
Religionshal oder FremdenhaB? War es Strafe fiir die Ein-
fithrung und Ausiibung einer verbotenen Religion, oder war es
Abhndung von Hochverrat?

Befragen wir die Akten und die Zeitgenossen. Sie sagen uns
mit aller nur wiinschenswerten Deutlichkeit, dafl die tongkine-
sischen Christen und ihre Missionare in der angegebenen Zeit
verfolgt wurden, weil sie sich als Anhinger Christi be-
kannten und weil sie die Religionsgesetze iibertraten, die gegen

? Vgl. Gispert, P. Fr. Marcos (O. Pr.), Historia de las Misiones Domini-
canas en Tunkin. Avila (1928); ders., Brevis Synopsis vitae omnium servorum
Dei tum ex Ordine Praedicatorum tum Saecularium ab anno 1856 ad annum
1862 in odium fidei, uti fertur, in tunquino interemptorum ... Romae 1934;
Schwager, Aus der Vorgeschichte der hinterindischen Mission, in: ZM 1913
146—156; Annales de la propagation de la foi. Recueil périodique des lettres
des évéques et des missionnaires . . . Lyon 1857—1864; dasselbe deutsch:
Jahrbiicher der Verbreitung des Glaubens. Kéln 1857—1864; Antoniusbote,
Monatsschrift der Franziskanermissionen, Werl 1938

3 Vgl. u. a. Launay, Histoire ancienne et moderne de I’Annam, Tono—
King et Cochinchine. Paris 1884, 220 sowie ZM 11913, 152.

4 Uber die GréBe und Ausdehnung der Verfolgung s. u. a. Jahrbiicher
der Verbreitung des Glaubens 1863, 3. Heft 47 u. 69. In Mittel-Tongking
allein betrug die Zahl der Getéteten 16 000.
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das Christentum gerichtet waren. Sie wurden nicht bestraft, weil
sie andere Gesetze ubertraten, auch nicht, weil sie Auslinder
waren (die Missionare nimlich) oder weil sie (die Christen)
irgendeiner Fremdreligion anhingen; sie wurden nicht verfolgt
als Angehoérige oder Freunde der beiden Nationen, deren Kriegs-
schiffe und Soldaten das Land bedrohten, und nicht, weil sie an
Aufstinden gegen den Konig teilgenommen, m. a. W. sie wurden
nicht als Rebellen, sondern als Christen verfolgt, nicht als
politisch unzuverlissige Staatshiirger, sondern als treue An-
hiinger Christi und seines Reiches auf Erden, der Kirche.

Der Beweis, der hier zu fithren ist, ist somit doppelter Art,
positiv und negativ.

Der positive Bewelis stiitzt sich zunichst aut die Ver-
folgungsdekrete® In diesen ist mit aller Klarheit und Be-
stimmtheit zum Ausdruck gebracht, daB die Christen wegen
ihrer Religion und zwar wegen ihres christlichen Bekenntnisses
verfolgt wurden und ausgerottet werden sollten. Sidmtliche
hierauf beziiglichen Dekrete des Konigs Tu duc kénnen hierfiir
ins Feld gefiihrt werden.

Das Verfolgungsdekret vom Jahre 1851 sieht die Todesstrafe vor fir
jene, die sich zur Lehre Jesu Christi bekennen, die als ,,mauvaise
doctrine” und ,,doctrine perverse” bezeichnet wird. Das Dekret beruft
sich zunichst auf die fritheren Verurteilungen durch die Vorginger Tu
ducs. Es heiit darin: ,,Die Lehre Jesu kommt von den Europidern. Sie
verbietet den Ahnenkult und die Verehrung der Geister. Um die Herzen
der Menschen zu tduschen und ihre Anhénger zu begeistern, redet sie
ihnen vom Himmel und von einem heiligen Wasser. Die, welche diese
schlechte Lehre verkiinden, wissen wohl, dafl das Gesetz solche Irrtiimer
nicht dulden kann; deshalb stellen sie dem Volke das Bild des sterbenden
Jesus, ihres Meisters, vor Augen, um die Unwissenden zu verleiten, dem
Tode frei und ohne Reue ins Auge zu schauen.”

Das groBle Verfolgungsedikt von September 1855 leitet die Ver-
folgungsperiode von 1856 bis 1862 unmittelbar ein und gibt in dhnlich
klarer Weise zu verstehen, daf der Angriff dem Christentum galt. Das
Edikt vom 7. Juni 1857 beginnt: ,La religion perverse de Jesus®, und es
folgen sogleich die Ausdriicke: ,cette religion fausse”, ,cette mauvaise
doctrine®, ,cette peste® und ,cette canaille®. In dem Edikt vom
15. Dezember 1859 wird mit klaren Worten gesagt, ,,daB die Religion
der Christen stets aufs strengste verboten gewesen sei”, ,obgleich
sie (die Christen) sich nicht offen gegen Uns (den Konig) emport
haben®. Ahnlich ist aus dem Edikt vom 17. Januar 1860 mit aller
Deutlichkeit zu ersehen, dal der Kampf sich ausdriicklich gegen
die christliche Religion richtete. Das Verfolgungsedikt vom 24. August
1860 enthélt die strengsten Strafandrohungen, weshalb man es auch das
Vernichtungsdekret genannt haté,

5 Die Dekrete s, bei Louvet, La Cochinchine Religieuse. Paris 1885.
% Die Verfolgungsedikte von 1860 s. in Annales 1862, 6ff. und Jahr-
biicher 1862, 1. Heft 6 ff.
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Die vielen Briefe der Bischofe und der iibrigen
Missionare sind ebenso viele Beweise dafiir, da der Kampf
dem Christentum galt. Die ,,Annales de la Propagation de la
foi* (Lyon) sind angefiillt mit Schreiben von Bischofen, Priestern
und anderen Personlichkeiten der tongkinesischen Kirche, in
denen iiber die Verfolgungen ausfiihrlich berichtet wird. Von
den vielen Stellen, die hier angefiihrt werden koénnten, seien
nur einige zitiert.

Der Ap. Vikar José Maria Diaz schreibt am 29. April 1856 iiber
die Gerichtsverhandlung gegen den annamitischen Missionar Thomas
Kuong, die freilich schon am 21. Juni 1855 stattfand, aber eine Wirkung
derselben Gesetze war und mit den Verfolgungen der folgenden Jahre
eine moralische Einheit bildet: ,Der Statthalter richtete an den Greis
die iibliche Aufforderung: ,Tritt das Kreuz mit Fillen, und dann geh® in
Frieden!" Worauf der wiirdige Priester entgegnete: ,Grofmandarin, zum
zweiten Male stehe ich als Gefangener in diesem Saale, nicht eines Ver-
gehens wegen, sondern in meiner Eigenschaft als Diener eines Gottes
des Friedens, der zur Rettung aller Menschen sein Blut am Kreuze ver-
gossen hat" 7. 2

Der Ap. Vikar Retord schreibt am 24. Juni 1857 iiber die Griinde der
Folterung des christlichen Groflmandarins Thai boe: ,Die Griinde,
warum man ihn folterte, sind diese: er sollte das Kreuz mit Fiillen treten,
den Namen Jesu listern, die Gotzen anbeten . . .8,

~ Einen weiteren Beweis dafiir, daB die Verfolgungen religio-
sen Charakter hatten, liefern bestimmte Strafen, die iiber
die Christen verhingt wurden. Solche Strafen waren: das Auf-
brennen des Zeichens Ta dao, was soviel heiBt wie falsche oder
schlechte Religion, auf die Wange der Verurteilten. Ferner die
fast immer wiederkehrende Aufforderung, das Kreuz mit FiiBen
zu treten, und die grausamen Foltern im Weigerungsfalle. End-
lich die Vernichtung oder Entweihung der den Christen heiligen
Gegenstinde wie Kirchen, heilige Geriite, heilige Biicher, Bilder
USW.

Die Auffassungder Verfolgtenund Gemarterten
ist ein weiterer untriiglicher Beweis dafiir, daB die Verfolgung
und Bestrafung aus religiosen Griinden hervorging. Die verfolg-
ten Christen und ihre Missionare hatten das sichere BewuBtsein
und ganz bestimmte Empfinden, Mértyrer fiir ihren Glauben zu
sein. Abgesehen davon, daB manche dies vor den Richtern offen
aussprechen, geht es auch deutlich daraus hervor, da8 sie dem
Martertode entgegenjubeln. Kein Verbrecher kann die Freuden

7 Annales 1857, 74 u. Jahrbiicher 1857, 1. Heft 59,
8 Annales 1858, 232 u. Jahrbiicher 1858, 3. Heft 74/5. Weitere Zeugnisse
s. Annales 1858, 239 u, 240; Jahrbiicher 1858, 3. Heft 80 u. 81; Annales 1.c.
242; Jahrbiicher a. a. 0. 82 (,Paul Tinh, im Gefingnisse und mit Ketten
beladen fiir Jesus Christus®).
Missionswissenschaft und Religionswissenschaft. 2. Jahrgang. 2. Heft. 10
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empfinden und zum Ausdruck bringen, wie sie die Opfer dieser
Verfolgung an den Tag legen. Von drei Christinnen wird be-
richtet: ,.Den Halsblock tragend gingen die drei Heldinnen mit
heiterer und froher Miene zum Tode, als ob sie zu einer Hochzeit
gingen“®,

Die angefiihrten Beweise lieen sich beliebig vermehren.
Alle Schriftstiicke, die iiber diese Verfolgungen auf uns gekom-
men sind, liefern ebenso viele positive Beweise dafiir, daB der
katholische Glaube getroffen werden sollte. Vergehen irgend-
welcher Art, speziell auch gegen den Staat oder den Koénig, haben
keine Rolle gespielt. Das wird der negative Beweis im
einzelnen dartun.

DaBl keine anderen Verbrechen als die Verkiindi-
gung der christlichen Religion in Frage kamen, und daf keine
anderen Gesetze als dieses, das Christentum im Lande zu
verkiinden und sich ihm anzuschlieBen, iibertreten wurden, be-
zeugt u. a. der Pariser Missionar Vénard. Er wurde verhaftet
zu der Zeit, als die franzosisch-spanische Flotte in den hinter-
indischen Gewissern lag und der Biirgerkrieg im Lande wiitete.
In der Gerichtsverhandlung sprach der unerschrockene Glaubens-
bote: ,,GroBmandarin, ich fiirchte den Tod nicht. Ich bin ins
Land gekommen, um die wahre Religion zu verkiinden. Ich
habe kein Verbrechen begangen, das den Tod verdient. Aber
wenn Annam mich totet, werde ich mit Freuden mein Blut fiir
Annam vergieBen**°.

Es 1aBt sich auch nachweisen, daf§ die Missionare nicht als
listige Ausldnder, speziell als Européer, verfolgt wurden
und ihre Religion nicht lediglich als Fremdreligion getroffen
werden sollte; es war vielmehr immer der ausgesprochene HaB
gegen das Kreuz und die Religion des Kreuzes. Wiren nur die
Auslinder oder Européer als solche verfolgt worden, dann wiren
nicht dieselben oder adhnliche Strafen gegen die Einheimischen
jeglichen Standes verhidngt worden. Bischof Diaz O.P. schreibt
unter dieser Riicksicht am 2. Mai 1855: , Kraft dieses hollischen
Beschlusses, der in unserer Provinz im letzten Mirz verkiindet
wurde, sind nicht blo8 alle Européer, sondern auch unsere Kate-
cheten und die einheimischen Priester zum Tode verurteilt. Eine
Belohnung von 500 Silberunzen ist dem verheifen, der einen
Europiier angibt, und 100 demjenigen, der einen annamitischen

9 Annales 1863, 230; Jahrbiicher 1863, 3. Heft 66.

10 L.aunay, Les bienheureux Martyrs de la Société des Missions-
Etrangéres. Paris 1929, 154/5. Weitere Beispiele in den Annales u. Jahr-
biichern.
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Priester einbringt“''. Wohl wurde die ,ausldndische” Religion
verfolgt, aber nicht, weil sie auslandisch war, sondern weil man
sie als minderwertig verabscheute. ,.Ihr betet in eurer Religion
nicht zu euren verstorbenen Eltern; dies ist ein groBes Ver-
brechen gegen die Kindesliebe. Als Strafe dafiir wire der
doppelte Halsblock nicht zu viel”, sprach der Mandarin zu dem
Mirtyrer Huong *.

Die Missionare, Franzosen wie Spanier, wurden auch nicht
bestraft als Angehorige ihrer Nationen, deren Kriegs-
schiffe das Land bedrohten, und die eingeborenen Christen
wurden nicht verfolgt als solche, die mit diesen fremden Michten
sympathisierten. Es LiBt sich nicht leugnen, daB die Politik in
diesen Leidensjahren der Verfolgung eine Rolle gespielt und
der HaB gegen die Auslinder, die das Reich bedrohten, die Wut
der Christenverfolger gesteigert hat. Von dem zweiten Vorgiinger
Tu ducs, Kénig Minh menh, schreibt P. Pachtler S.J.: ,Das
Andenken an die portugiesischen Eroberungen in Ostasien, noch
mehr die Eroberungsziige der Englinder in Indien zur neuesten
Zeit, schwebte bestiindig vor seinem Geiste und fl68te ihm unauf-
horliche Furcht vor den europiischen GroBmichten ein. Ferner
begann er, den Europiiern den Zutritt in sein Reich unter strengen
Strafen zu verbieten und wies ihnen fiir den duBlersten Fall eine
einzige Stadt seines Reiches zur Betreibung ihres Handels ans
In dhnlicher Weise wird auch Konig Du duc durch das Erschei-
nen der auslindischen Kriegsflotte beeindruckt gewesen sein.
Es steht fest, daB die franzosischen Politiker und Wirtschaftler
seit langem mit verschiedenen Reichen des fernen Ostens, auch
mit Tongking und Annam, in Handelsbeziehungen standen oder
zu treten wiinschien. Es steht auch fest, daB die Flotte, um die
es sich hier handelt, von den Missionaren herbeigerufen worden
war; in diesem Falle aber nicht des Handels, sondern des
Schutzes wegen. Zu Beginn dieser Verfolgung (1855/66) begab
sich Bischof Pellerin nach Paris, um die Hilfe Napoleons zu
erbitten. Franzosen und Spanier gingen gemeinsam vor, be-
setzten Turane (am 31. August 1858), darauf nach langem Zégern
Saigon. Launay schreibt: , Frankreich und Spanien legten
sich ins Mittel im Namen der Rechte der Religion und der

11 Annales 1857, 69 u, Jahrbiicher 1857, 1. Heft 55.

12 Annales 1859, 22 u. Jahrbiicher 1859, 1. Heft 19.

12 Das Christentum in Tonkin und Cochinchina, dem heutigen Annam-
reiche, von seiner Einfithrung bis auf die Gegenwart. Paderborn 1861
302, Vgl. auch ZM 1913, 151,

12 ZM a. a, O. 152.

10#
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Menschlichkeit, die solange mit Fiien getreten worden waren‘ ",
Die Verfolgungen waren das Erste, die Flottenaktion das Zweite;
die Verfolgungen waren die Ursache, die Flottendemonstration
die Wirkung. Trotzdem: das Erscheinen der europiischen Kriegs-
schiffe vor der Haupistadt des tongkinesischen Reiches war ein
feindlicher politischer Akt, und es ist deshalb nicht zu verwun-
dern, daB der Unwille des Koénigs von Tongking dadurch ge-
steigert wurde. Geniitzt hat diese franzdsisch-spanische Aktion,
die nicht nur von den Missionaren herbeigefiihrt, sondern auch
von den tongkinesischen Christen herbeigesehnt und allgemein
erwartet wurde, nichts, im Gegensatz zu dem Erscheinen der
Flotte in den Jahren 1843 und 1844, als die Kommandanten der
franzdsischen Kriegsschiffe die Freilassung gefangener Missionare
erzwangen *°.

Es steht also fest, daBl die Christen von Tongking und ihre
Missionare die Hilfe Frankreichs gegen ihre Bedriicker herbei-
gerufen haben. Es steht ferner fest, daB die Anwesenheit der
franzosischen Flotte vor den Toren der Hauptstadt auf die
Christenverfolger ungiinstig eingewirkt hat. Es steht aber auf
der andern Seite ebenso fest, daB der letzte Grund der
Verurteilung immer das Festhalten am Christen-
tum war. Das Verhor verschiedener Missionare beleuchtet das
grell.

»Kennen Sie den Bischof Lieou (das war der annamitische Name
fir Msgr. Retord, den Ap. Vikar von West-Tongking)?* fragte der Rich-
ter den franzosischen Priester Vénard. ,Ja, ich kenne ihn.* ,,Warum
hat der Bischof den Fithrern der Rebellen Empfehlungsschreiben ge-
geben, um die Christen anzuwerben? . . . Und wer hat die europiischen
Soldaten, die Turane und Saigon erobert haben, geschickt? Aus welchem
Grunde machen sie unserm Lande den Krieg ?* ,Mandarin, ich habe
wohl gehort, dall Krieg ist, aber da ich gar keine Verbindung mit den
europdischen Soldaten habe, kann ich auf Eure Frage nicht antworten.”
Dariiber erschien der Prifekt. , Fithrer der Christen®, schrie er mit
zitternder Stimme, ,Ihr wiBit sehr gut, dal die annamitischen Gesetze
den Europadern verbieten, das Land zu betreten. Wozu also hierher
kommen und sich téten lassen? Nicht wahr, Ihr seid es gewesen, die
die europdischen Schiffe aufgefordert haben, uns den Krieg zu machen?
Sagt die Wahrheit, oder man wird Euch foltern!“ ,,Grofmandarin, Thr
fragt mich um zwei Dinge: auf das erste antworte ich, dall ich vom
Himmel gesandt worden bin, um die wahre Religion denen zu verkiin-
den, die sie noch nicht kennen, gleichviel an welchem Orte und in
welchem Reiche sie wohnen. Wir achten die Autoritit der Kénige
dieser Welt, aber wir achten noch mehr die Autoritit des Konigs des

16 Histoire . . . de YAnnam. Tong-King et Cochinchine 218.
16 ZM a. a. O.; Annales 1858, 83/4, 225—31 u. 369; Jahrbiicher 1858,
2. Heft 12; 3. Heft 68—73 u. 5. Heft 49,
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Himmels. Auf die zweite Frage antworte ich, dafl ich in keiner Weise
die Europder zum Kriege gegen Annam aufgefordert habe.” ,Dann geht
und sagt ihnen, daBl sie abziehen, und man wird Euch verzeihen."
»Grofmandarin, dafiir besitze ich keine Autoritidt, Indessen, wenn der
Konig mich schickt, werde ich die europdischen Krieger bitten, vom
Kriege gegen Annam abzustehen, und wenn ich das nicht erreichen
kann, bin ich bereit, zuriickzukehren und zu sterben. Ich fiirchte den
Tod nicht. Ich bin hierher gekommen, um die wahre Religion zu ver-
kiinden; ich habe mich keines Vergehens schuldig gemacht; das den
Tod verdient; aber wenn Annam mich tétet, werde ich freudig mein
Blut fir Annam vergieBen.” Dann an den Priester Jaccard sich
wendend, rief der Richter aus: , Willst du deine Religion verlassen?*
,Niemals!* ,Es ist aber verboten, dieser Religion zu folgen. Der Konig
hat sie gefchtet, und die Befehle des Konigs sind die Befehle des
Himmels. Wenn du dich noch linger widersetzest, wirst du sterben.”
»lch fiirchte den Tod nicht; im Gegenteil: ich werde am Ziele meiner
Wiinsche angelangt sein, wenn man mich wegen meiner Religion
totet™ 17,

Das Letzte und Entscheidende ist also immer die Religion.
Die fremden Missionare sind ins Land gekommen, um die wahre
Religion zu verkiinden, und der Grund ihrer Verurteilung ist
stets, daB sie eine verbotene Religion eingefiihrt haben. Die
Missionare sind nicht nach Tongking gereist, um der franzo-
sischen Politik und Wirtschaft vorzuarbeiten, wenn sie auch,
einmal im Lande und von allen Seiten bedringt, den Schuiz ihres
Heimatlandes anriefen. Das ist nichts Neues in der Missions-
geschichte. Um festzustellen, ob einer MArtyrer ist, muf man
danach fragen,. weshalb er das Missionsland aufgesucht und
worin er in diesem Lande seine Lebensaufgabe erblickt hat und
welches der tiefste Grund seiner Verurteilung gewesen ist. Ist
er nicht aus politischen oder anderen weltlichen Riicksichten in
die Mission gegangen, hat er dort ganz seinem Missionsherufe
gelebt, ist er wegen dieser Titigkeit verfolgt und ist er zum
Tode verurteilt worden, weil er diese Titigkeit nicht aufgeben,
seine Religion nicht verlassen und verleugnen und das Kreuz
nicht schmihen wollte, dann ist er deshalb nicht weniger Méar-
tyrer, weil etwa er selbst oder einer seiner Mitarbeiter oder
Landsleute einmal in wirtschaftlichen Dingen zugunsten seines
Heimatlandes gesprochen oder gegen zu harte Verfolgungen im
Interesse des Evangeliums und der zu griindenden Kirche sein
christliches Heimatland zu Hilfe angerufen harv. Die ultima
ratio war immer: das Kreuz und die Religion des Kreuzes.

Die tongkinesischen Mirtyrer haben sich auch nicht an
Aufstinden gegen den Konig beteiligt. Die Zeit des
blutdiirstigen und gewalttitigen Konigs Tu duc war reich an

17 Launay, Les bienheureux Martyrs 1564—56.
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Aufstinden. Man kann diese in drei Klassen einteilen: 1. die
Erhebung des iibergangenen Thronfolgers Hoang bao, des ilteren
Bruders des Konigs Tu duc; 2. die Kampfe des Kronpritendenten
Phung aus dem friiheren Konigshause der Lé; 3. die vielen Ein-
zelaufstinde, die eine Folge der Hungersnot und der allgemeinen
Unzufriedenheit mit der gewalttitigen Politik des Konigs und
seiner Regierung waren.

Die Erhebung des iibergangenen Kronprinzen
Hoang bao. Koénig Tu duc, der im Jahre 1847 den Thron
bestieg, war der zweite Sohn seines Vorgingers Thieu tri. Der
altere Hoang bao wurde iibergangen, Dieser versuchte nun mit
Hilfe von Freunden und Unzufriedenen die Herrschaft an sich
zu reiflen und suchte auch die Christen in den Aufruhr hinein-
zuziehen. Er versprach ihnen Religionsfreiheit, ja sogar, er werde
selber den christlichen Glauben annehmen und fordern. Die
Christen aber lieBen sich nicht darauf ein, und so reichte sein
Anhang nicht, um den erwiinschten Erfolg herbeizufiihren. Er
wurde besiegt und ins Gefiingnis geworfen, wo er sich erhingte **.

Fiir dieses korrekte Verhalten der Christen sind viele Zeug-
nisse vorhanden. So gab Bischof Pellerin die Antwort: ,,Die
Christen setzen keine Konige ab; selbst in den Zeiten der Ver-
folgung sind sie immer und tiberall treue Untertanen, wenn Ihr
einmal zur Regierung kommt*“*. Wenn von den mehr als hun-
derttausend Christen der eine oder andere einem Aufriithrer
folgte, so verschligt das nichts bei der unzweideutigen Haltung
der Bischofe und dem ganz klaren Zeugnisse vieler Generile und
anderer Behorden beziiglich der Gesamtheit *°. Selbst das Verfol-
gungsedikt, das Kénig Tu duc zu eben derselben Zeit erlieB, als
sein ilterer Bruder sich gegen ihn erhob, muB als Zeugnis fiir die
Treue der Christen dienen. Denn dieses Edikt nimmt keinerlei
Bezug auf die Verschworung, was doch nahegelegen hitte, wenn
die Christen darin verwickelt gewesen wiren. Es spricht einzig
und allein von der Verkehrtheit der christlichen Religion, die
auszurotten sei und deren Anhinger vernichtet werden miiBten.

Der zweite Aufstand — des Kronpritendenten
Phung aus dem Hause der Lé — war von ungleich gréBerer
Bedeutung und Gefahr fiir den Kénig. Er erstreckte sich haupt-
siichlich iiber die Jahre 1861 bhis 1864 %', obschon er bereits

18 Launay, Histoire 220.

19 Ebenda,

20 Vgl. Annales 1857, 72—73 u, Jahrbiicher 1857. 1. Helt 58,

21 Launay, Histoire 224/5.
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lingere Zeit vorher ausgebrochen war®. Petrus Phung, der
Christ war, hatte als Mitglied eines entthronten Konigshauses
viele Freunde und Anhéinger und fand um so mehr Sympathien
bei Heiden und Christen, als das Regime des Christenverfolgers
Tu duc von Tag zu Tag unertriglicher wurde. Weil er Christ
war, ist es kein Wunder, daB viele Missionare und Christen mit
ihm sympathisierten. Aber fiir ihn eingesetzt hat sich keiner; im
Gegenteil: die Bischofe haben ihren Christen stets verboten, mit
irgendwelchen Rebellen gemeinsame Sache zu machen. Auch der
spanische Dominikaner Estévez, der zwar wegen des ewigen
BlutvergieBens das Ende der Tyrannei herbeisehnte und begreif-
licherweise lieber den christlichen Thronbewerber Peter Phung
auf dem Throne gesehen hitte als den Blutmenschen Tu duc,
iilbte doch de facto die groBte Zuriickhaltung. Das ergibt sich
schon, wenn es nicht anderweitig feststinde, aus seiner Be-
urteilung der Lage des Aufriihrers, die er fiir verloren halt*’.

Tatsichlich konnte denn auch Phung sein Ziel nicht er-
reichen, und das ist in letzter Linie den tongkinesischen Christen
zuzuschreiben, weil sie ihn nicht unterstiitzten. Vielleicht war
dieses Verhalten der Missionare und ihrer Christen auch mit ein
Grund, weshalb der Kommandant der franzosischen Flotte, an
den der Aufriihrer sich im Jahre 1862 ebenfalls um Unterstiitzung
wandte mit der Versicherung, das franzdsische Protektorat und
die Freiheit der christlichen Religion anzuerkennen, nicht auf
den Vorschlag einging. So scheiterte das Unternehmen: Phung
wiirde besiegt und er selbst und die Hauptridelsfithrer dem Tode
iiherliefert **.

Die Akten erwihnen nur einen einzigen Fall, in welchem eine
Anklage wegen Begiinstigung des Aufruhrs erfolgte, nimlich bei dem
spanischen Bischof Melchior Garcia Sampedro. Dieser wurde wegen
zwei Verbrechen angeklagt: erstens wegen Verbreitung der verbotenen
christlichen Religion, zweitens wegen Begiinstigung der Erhebung der
Rebellen gegen den Staat. Die zweite Beschuldigung erwies sich aber
als falsch. Es konnte sogar nachgewiesen werden, dal der Oberhirte
ein Rundschreiben an alle Christen seines Bezirkes gerichtet hatte, in
welchem er nicht nur die Mitwirkung bei der Erhebung verbot, sonderu
sogar die Absolution von dieser Siunde sich selber vorbehielt. Das
Gericht verurteilte den Bischof tatséichlich auch nur wegen , Verbreitung

22 ad partes insurrecti Petri Phung, qui iam a multis annis contra
regem bellum gerebat, christiani . . . transirent, ideo annis 1858 et 1859
praecepit, ut ommnes primores christiani apprehenderentur (Gispert, Brevis
Synopsis p. XI),

28 Vgl, Gispert a. a. O.; Annales 1861, 376; Jahrbiicher 1861, 5. Heft
37; Launay, Les bienheureux Martyrs 154,

24 Launay, Histoire 225.
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des Christentums®. Steht also bei dem Bischof Sampedro die Ver-
urteilung aus lediglich religiosen Griinden trotz der anderweitigen An-
klage fest, so ist bei den iibrigen Mirtyrern schon die Anklage immer
nur aus religiésen Griinden geschehen. Wegen Rebellion wird nie und
nirgends formell Anklage erhoben und erfolgt auch keine Verurteilung.

Bleibt noch der dritte Fall zu untersuchen, ‘wie sich die Missio-
nare und ihre Christen gegeniiber den Einzelaufstinden,
die vielfach in den verschiedenen Provinzen aus
Unzufriedenheit hervorgingen, verhalten haben. Solcher
Aufstinde gab es viele; sie sind aber nicht immer klar von den
beiden bisher genannten zu unterscheiden. Oft sprechen die
Quellen nur von Rebellen, ohne erkennen zu lassen, um welche
Art von Aufrithrern es sich handelt. Bei den ,,Rebellen‘ selbst
mogen auch héufig politische und wirtschaftliche oder &hnliche
Griinde bzw. Unzufriedenheit mit dem regierenden Konig und
mit der politischen oder wirtschaftlichen Lage einerseits und
Vorliebe fiir den Kronpritendenten anderseits ineinander iiber-
gegangen sein. Auf jeden Fall aber 1ia8t sich das Vorhandensein
dieser dritten Art von Aufstinden deutlich aus den Quellen nach-
weisen. Aber mit derselben Klarheit ergibt sich aus den Quellen,
daB die tongkinesischen Christen auch in diesen Aufstinden von
ihren Oberhirten korrekt gefiihrt worden sind, ja daB gerade die
Christen die treuesten Anhinger des Konigs waren >,

»Seine (des Konigs) Mandarine haben ihm berichtet, die Katholiken
seien seine treuesten Untertanen; seine Generédle haben eingestanden,
sie hatten der Empoérung keine besseren Soldaten gegeniiberzustellen;
sein eigener Bruder, der gegen ihn eine Empoérung angezettelt, hat sie
taub fiir seine Verschworungspline gefunden, obgleich er ihnen die
religiose Freiheit und den Triumph des Kreuszes .als Lohn ihrer Teil-
nahme versprochen. Im letzten Biirgerkriege hat der Statthalter von
Nam dinh offentlich erklart, da, wenn die Provinz bei dem fast
allgemeinen Aufstande sich eines glinzenden Friedens zu erfreuen hatte,
dies einzig daher kam, dal sie von Christen bevélkert war. Der letzte
Vizekonig von Tongking, namens Thuong giai, gab ihrer Treue und ihren
Tugenden ein noch auffallenderes Zeugnis; denn in einem 6ffentlichen
Berichte an den Kénig erteilte er ihnen folgendes Lob: ,,Die Christen
ernihren die Hungrigen, kleiden die Frierenden, bringen den Ungliick-
lichen Hilie, den Betriibten Trost; sie vereinigen sich, um ihren Toten
ehrenvolle Leichenbegéingnisse zu halten. Der ganze Inhalt ihrer Lehre
zielt nur auf den einen Zweck hin, die Menschen tugendhaft und wohl-
wollend zu machen. Daher leben sie denn auch, trotz ihrer Irrtiimer,
friedfertig in ihrem Stande; sie entrichten gewissenhaft die Abgaben;
und man trifit unter ihnen sehr wenig Diebe und Rebellen. Morgens
und abends sprechen sie Gebete, und Tag und Nacht streben sie dahin,

2 Annales 1859, 30, 41, 47/8, 73, 87—89; Jahrbiicher 1859, 1. Heft 26,
34, 39/40, 60; 2. Heft 8/9.
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besser zu werden in der Aussicht, die Seligkeit des Himmels zu er-
langen* 26,

Es besteht also kein Zweifel, da die Christenverfolgungen
unter dem tongkinesischen Konig Tu duc in den Jahren 1856
bis 1862 aus rein religiosen und nicht aus politischen oder
sonstigen Motiven hervorgegangen sind. Der franzdsische
Missionspriester Corney verbreitet sich vor dem Richter iiber
die Beschiiftigung der Missionare und fragt darauf den Richter
mit erhobener Stimme: ,,Wenn wir eine solche Lehre verkiinden,
haben wir es dann notig, das Volk aufzuwiegeln? Darauf der
Richter: ,,Nein, diese Lehre ist gut. Das ist auch nicht der Grund,
weshalb ihr verfolgt werdet. Der einzige Grund ist der, daB der
Konig Eure Religion verboten hat und daB er nicht will, daB
Ihr im Lande bleibt**",

Und so gilt auch von dieser Verfolgung, was derselbe Ver-
fasser von der zehnjihrigen Verfolgung unter Kénig Minh manh
(1830—40) schreibt: ,,Diese Christen, die man als Rebellen und
Verriiter behandelt hat, waren Menschen von reinen Sitten und
erprobter Tugend, und ihre ganze Rebellion bestand darin, daf
sie zu sterben wuBten, um der Stimme ihres Gewissens zu
folgen“*®. Nicht weil sie sich in die Politik mischten, wurden
sic verfolgt, sondern sie hielten sich von der Politik und erst
recht von Aufstinden fern, obwohl sie von der rechtméBigen
Regierung, speziell von dem Christenhasser Tu duc, aufs grau-
samste verfolgt wurden. Und so fiihrten sie bereits um die Mitte
des vorigen Jahrhunderts gewissenhaft aus, was das Konzil von
Schanghai im Jahre 1924 den Missionaren des fernen Ostens zur
strengsten Pflicht gemacht hat: ,Rebus politicis nec animum
ullo modo occupatum habeant nec operam qualemcumque
impendant®, sed ,unice vacent divinae missioni ipsis concre-
ditae”, in Anlehnung an das Wort des Volkerapostels: ,,Nemo
militans Deo implicat se negotiis saecularibus®®.

¢ Jahrbiicher 1859, 2. Heft 8/9.

27 Launay, Les bienheureux Martyrs 153.

28 Launay, Histoire 218.

29 Vgl. Instructio S. Congregationis de Propaganda Fide: De abiiciendis
a Missionariis rerum saecularium curis, In: Primum Concilium Sinense
Anno 1924. (Zi-Ka-Wei 1929) 372—375 sowie 2. Tim. 2,4,

(53
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Die deutschen katholischen Missionen
in China und Japan 1936/38
Vom missionswissenschaftlichen Seminar in Miinster * |
Abkiirzungen:
AB = Antoniusbote. AF = Agentia Fides. Ap = Apostolicum.
CCS = Collectanea Commissionis Synodalis. DA = Der Apostel.
DM — Der Missiondr. Jb — Jahresbericht. KM — Die kath.

Missionen. MO = Missionsblatter von St. Ottilien. MR = Missions-
wissenschaft u. Religionswissenschaft. StM— Steyler Missionshote.

Die gegenwértige Missionslage im fernen Osten ist wesentlich
bestimmt durch den Konflikt zwischen China und Japan, der sich jedoch
in verschiedener Weise auf die chinesische und die japanische Mission
auswirkt.

Die katholische Kirche Chinas stand seit mehreren Jahren im
Zeichen eines itberaus starken und erfreulichen Wachstums®. Das Jahr
1935/36 brachte den bisher nie erlebten Zuwachs von 115336 Katholiken,
und 1936/37 iberschritt ihre Zahl die dritte Million. Da begann am
7. Juli 1937 der Konflikt. ,,GewiB war es®, wie Erzb. Costantini in seiner
Rundfunkansprache zum Weltmissionssonntag 19382 betonte, ,nicht die
Absicht Japans, die Missionen zu treffen. Vielmehr steht das Gegenteil
fest®. Aber Krieg bleibt Krieg.” Und auch die Mission hat in reichem
Mafle die verheerenden Folgen des Konfliktes erfahren. Missionsanstalten
und Kirchen wurden zerstort, Seelsorgs- und Bekehrungsarbeit durch
Kéampfe, Besatzung, Bombenangriffe, erhéhten Steuerdruck und o6rtlich
hervorbrechenden Fremdenhafl¢ gehemmt, und nicht wenige Missionare
und Missionshelfer sind ein Opfer der Kriegswirren gewordens. Ander-
seits hat gerade die Kriegszeit viele zur Kirche gefithrt. Bei der stin-
digen Unsicherheit wollten sie doch ihr Seelenheil sicherstellen; in den
Fliichtlingslagern der Mission horten sie die Botschaft des Evangeliums.
Und weiteste Kreise, die Gebildeten nicht ausgeschlossen, lernten durch
die erstaunlichen Leistungen christlicher Karitas ¢ und die Anerkennung

* Allgemeine Einfithrung: P, Jakob Reuter SVD. Steyler: August Holt-
appels. Franziskaner: Hans Loch. Dominikaner: Bernhard Pélker. Hiltruper:
Felix Nienhaus. Salesianer: Anton Freitag. Missionare von Bethlehem: Paul
Miinch. Kapuziner und Jesuiten: Johann Kénig. Benediktiner: Peter Nolke.
Benediktinerabtei Tokio: Ludwig Wolsing. Statistik zusammengestellt von
Joehann Kénig.

1 Die KM 1938, 36 u. 188 geben folgende Zahlen des jiahrlichen Zu-
wachses an: 1929/30 11174, 1930/31 42449, 1931/32 29901, 1932/33 60 818,
1933/34 78 908, 1934/35 96 450, 1935/36 115 336, 1936/37 84 163.

2 Oss. Rom. 1938, Nr. 247,

8 Vgl. Schon, Zuk. 18, 9. 1938 (Schadenersatzsumme fiir die Kathedrale
in Kanton) und die immer wieder berichtete Schonung der Missionsstationen,
die so zu Rettungsinseln fiir Fliichtlinge wurden.

* Ap 1939, 30 und briefliche Mitteilung aus Siidshantung,

> KM 1938, 59 (Lopahongl); 133; 214; StM 1937/38, 293 u. 331; Ap
1939, 30.

& Vgl. den Aufruf des Apost. Delegaten Erzb. Zanin C. C. S. 1938, 204 ff;
ferner Schon, Zuk. 7. 8. 1938; KM 1938, 79 u. 135 (Jacquinotzone in
Shanghai).
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héchster Behérden” die Kirche kennen und schitzen. Tatsdchlich mel-
den die verschiedensten Vikariate hohe Zahlen von Bekehrungen und
Tautbewerbern 8. Nach einem Brief aus Siidshantung?® ist es ein wirk-
licher ,Massenaufbruch zum Christentum®, wie er ,seit Kaiser Kanghi
(1662—1722) nicht mehr da gewesen”. Es wire jedoch falsch, diese
Nachrichten voreilig zu verallgemeinern und sich zu grofe Hoffnungen
zu machen. Die Schaden der Mission bleiben vielerorts ungeheuer grof,
und wir miissen mit einem neuen Aufflammen der Riauberunruben und
des Kommunismus rechnen, das um so gréfler wird, je langer der Kon-
flikt dauert. Jedenfalls stehen der Mission groBe, auch neuartige Auf-
gaben bevor, wie sie z. B. die Auswanderung grofler Volksmassen —
man spricht von 30 und 40 Millionen — in die Westprovinzen mit sich
bringti®. Aber wir dirfen hoffen, daBl die chinesische Mission
die Zeit so groBer Leiden siegreich iibersteht und unter der
Fihrung des unermiidlichen Apostolischen Delegaten Erzb. Zanin, der
am 13. Juli 1938 in aller Stille sein silbernes Priesterjubilium gefeiert1,
auch bei neuen Aufgaben und Schwierigkeiten wichst und erstarkt.

Uber die Auswirkungen des Konfliktes auf die Mission in Japan
treffen nur spérlich Nachrichten ein. Die seit einigen Jahren auifallende
religiose Bewegung, die sich besonders im Wiederaufleben des Buddhis-
mus und Shintoismus und des Sektenwesens zeigtl2?, dirfte in der
Kriegszeit noch gewachsen sein. Dem entspricht die Nachricht, dall
Soldaten vor ihrer Abreise ins Feld noch um die Taufe und erste hl
Kommunion baten 3. Sicherlich wurden auch viele Seminaristen und
Missionshelfer zum Kriegsdienst eingezogen. Im iibrigen ging die
Missionsarbeit ristig weiter. Die Missionskriafte mehrten sich, neue
Schulen wurden erdffnet, Presse und Karitas sind rege tatigi¢. Be-
sonders erfreulich sind einige Tatsachen, die der heute doppelt wich-
tigen Anpassung an das japanische Volkstum und der Schaffung einer
bodenstandigen Volkskirche dienen: die Entscheidung der Propaganda
in der Frage der Jinja-feiern (26. Mai 1936), die erste christliche Seg-
nung der Ahnentafeln, die Grindung neuer einheimischer Schwestern-
genossenschaften und die Weihe des ersten japanischen Erzbischofs von
Tokio, Msgr. Doi, am 13. Februar 193815. Unter den Neubekehrten,
deren Zahl jihrlich einige Tausend — in den Auflenbesitzungen etwa
10000 — betragt, befindet sich eine Reihe hochstehender Persénlich:
keiten 16, Die Haltung der Regierung zur Religion nennt J. Richter in

T KM 1938, 79f.; 134 ff. (Chiang Kai-shek u, jap. AuBenminister); 160 f.
(Das Verbot des Religionsunterrichts als Pflichtfach aufgehoben, 6. 4. 1938).

8 Ap 1939, 30 hat z B. fiir Sienhsien: 18 568 Taufbewerber, Tsinanfu:
7000, Yenchowfu: 60000 (ein Missionar allein 20 000!), Hangyang: ,,conver-
siones innumerae” (bei einem Missionar alle Bewohner im Umkreis von
10 km), Laohokow: ein Missionar hat kiirzlich 60 Familien in die Kirche
aufgenommen, Shanghai: ,innumeri baptismi, in der Jacquinotzone 5000
Taufen.

9 Nov. 1938.

10 Vgl J. Miiller in ,Die dtsch. ev. Heidenmission®, Jahrbuch 1939,
Hamburg 1939, S. 37f.

11 Ap 1938, 301,

12 KM 1937, 174; MR 1938, 170 ff.; 253 ff.

13 Bethlehem 1938, 231.

1+ KM 1938, 25; 102; 1754.; 193; 246; StM 1937/38, 225.

16 1936, 247; 1938, 24; 191; 245; MR 1939, 49 {f.; StM 1937/38, 334.

16 Schén. Zuk, 11. 12, 1938; KM 1938, 24 u. 246.
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der ,,Neuen allg. Missionszeitschrift® 1936, S. 115 schwankend. Jedenfalls
haben wiederholt Behérden ihre Anerkennung der Mission gegeniiber
ausgesprochen??’; und sehr beachtenswert war der Empfang des von
Manila kommenden pépstlichen Delegaten beim Eucharistischen Kon-
greli, Kard. Dougherty, im Februar 1937. Der Ministerprasident
Hayashi gab zu Ehren des hohen Gastes ein Bankett, und der Kaiser
selbst empfing ihn als ,First der kath. Kirche” in Privataudienz 18.
Ein neuer Geselzentwurf, der die staatliche Ulberwachung der sozialen
und wirtschaftlichen Verhalinisse, nicht des Innenlebens der Religions-
gemeinschaften vorsieht, ist anscheinend von diesen nicht ungiinstig
aufgenommen worden?. Im ganzen gesehen wird das Christentum
in Japan auch weiterhin viel Geduld und Opfermut von Missionaren und
Glaubigen fordern. Aber gerade daB dieser Opfergeist sich auf beiden
Seiten so vielfach zeigt, gibt trotz aller Schwierigkeiten Mut und Hofl-
nung fir die Zukunit.

Zum Schlufi der allgemeinen Einfithrung mégen einige Zahlen den
Stand des Bekehrungswerkes im fernen Osten und den Anteil unserex
deutschen Missionare veranschaulichen20. — Das ganze chine-
sische Missionsgebiet war im Berichtsjahr 1936/37 in 135 kirchliche
Sprengel aufgeteilt, von denen 23 dem einh. Klerus unterstanden. Man
zihlte auBer 98 Bischéfen 4577 (2679 ausw. und 1898 einh.) Priester,
3018338 Katholiken und 576 348 Jahrestaufen, darunter 89267 an Er-
wachsene aufler Todesgefahr. Deutsche Missionare betreuten 1936/37
16 Sprengel (12 Proz. von allen) mit 537 Priestern (11,5 Proz.), 245081
Katholiken (8 Proz.) und 45920 Jahrestaufen (8 Proz.), worunter 8818
an Erwachsene (9,8 Proz.). Das Jahrbuch 1939 ,Die dtsch. ev. Heiden-
mission* S. 78/79 gibt Iur die deutschen protestantischen Missions
gebiete Chinas 1937 insgesamt 309 Missionskrifte (Missionare, Ehefrauen,
Schwestern, Arzte) und 928 besoldete ecingeborene Mitarbeiter an. Die
Seelenzahl der diesen anvertrauten Heidenchristen betrug 40431. —
Japan mit Auflengebieten zdhlte 1936/37 in 13 kirchlichen Sprengeln
285016 Katholiken (111857 im Mutterland), 677 Priester (darunter 219
einh.), 36797 Jahrestaufen, darunter 8425 an Erwachsene auller Todes-
gelahr. In den 7 deutschen Missionsgebieten (54 Proz.) lebten 6316
Katholiken (2,2 Proz.). Die Zahl der Priester betrug 183 (27 Proz.), die
der Jahrestaufen 7476 (20 Proz.), der Erwachsenentaufen 1849 (22 Proz.).
Die deutschen Protestanten sind in der japanischen Mission nur
schwach vertreten. Das bereits genannte Jahrbuch gibt fiir 1937 ins-
gesamt 8 Missionskrifte, 22 besoldete eingeborene Milarbeiter und 831
Heidenchristen an.

L. China

Das Jahr 1936 war fir das Apostolische Vikariat Yen-
chowiu (Steyler) sehr bedeutungsvoll. Am 19. November 1936 wurde P.
Theodor Schu S.V.D. (geb.3.4.1892 zu Tholey, Dioz. Trier) zum Nach-
folger von Bischof Dr. Augustinus Henninghaus ernannt, der seit 1904 das
Vikariat leitete und infolge Krankheit 1935 den Hl. Vater um Enthebung
von seinem Amte gebeten hatte. Am 4. 4. 37 fand die Konsekration durch

17 KM 1938, 102; AF 24, 12. 1938.

18 KM 1937, 189. 19 Schén. Zuk. 15. 1. 1939.

20 Nach dem Annuaire des missions catholiques, Shanghai 1938 und der
Statistik von P. Qertle S. V.D.; vgl. KM 1938, 188 u. 190.
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Bischof Henninghaus in der Kathedrale zu Yenchowfu statt unter Assi-
stenz der Bischéfe Yii-Pin von Nanking und Jarre O.F.M. von Tsinan-
fu®1, Das Jahr 1936 stand noch unter den Nachwirkungen der Uber-
schwemmung des Gelben Flusses (1935). Regierung, Hilfskomitees und
Mission taten ihr Bestes, uim der ungeheuren Not zu steuern; es wurden
im Vikariat Yenchowiu und Tsaochowfu 5 Spitiler, die Anfang April 770
Kranke beherbergien, errichtet und 1 groflere und 34 kleinere Armen.
apotheken, Dem Spital in Tsining wurde ein Entbindungsheim ange-
gliedert mit 15—20 Entbindungen im Monat. Missionare, Steyler Mis-
sionsschwestern, chinesische Oblatinnen und ,,Helferinnen® teilten sich
den Hilfsdienst. Teilweise stellten die Behorden Rawmlichkeiten zur
Verfiigung. Den Unterhalt brachte das ,Chinese Foreign Famine Relief
Committee” (ausldndische Hungerhilfe) und die ,chinesische Wasser-
hilfsgenossenschaft® auf. Die im Oktober 35 getroffenen Einrichtungen
blieben bis zum 1. Mai 36 bestehen. Ein Spital fiir Yenchowfu soll
Dauereinrichtung werden, wozu der politische Bezirk die Halite des
Unterhaltes beitragen will22. P. Peter Roser S. V. D, seit 26 Jahren
Leiter der eingeborenen Schwesterngenossenschaft von der hl. Familie,
leierte am Herz-Jesu-Fest sein 50jdhriges Priesterjubilium . — Vom
24.°4. bis 27. 4. fand die Visitation des Apostolischen Delegaten Zanin
statt; an dem Festmahl am 26. 4. nahm auch der junge Herzog Kung
aus Kifow, der 77. Nachkomme des Konfuzius, teil 22, Auswirkungen
der Kath. Aktion sind hiufigere Bekehrungen unter den Gebildeten.
P. Penth S.V.D. konnte am 31. August 36 die Frau des schon 1929 in
M.-Gladbach getauften chinesischen Arztes Dr. Ma Isou, der jetzt mit
7 anderen Arzten an der Zeche Tsaochwang angestellt ist, taufen 25.
Am 2. 6. 36 wurde durch Bischof Jarre O.F.M. der vorbereitende Selig-
sprechungsprozel des P. Freinademetz S.V.D. (Missionar in China von
1879—1908) in der Unterkirche der Kathedrale zu Yenchowfu feierlich
erofinet und am 22. September 1938 abgeschlossen 26. In Taikiachwang,
dem Gesellschaftshaus der Steyler Chinamission, befinden sich 16 Neu-
missionare zum Studium der Sprache?7. Am 29. 5. 36 wurden 2 chine-
sische Mitglieder der S.V.D. zu Priestern geweiht. Am 16. Dezember
feierte der junge Herzog Kung (geb. 1920) Hochzeit, zu der er Msgr.
Henninghaus und seinen Leibarzt Br. Rudolf S.V.D. als einzige Euro-
pier einlud; Br. Rudolf folgte der Einladung. Am 25. Dezember kam
der Herzog zur Bischoflichen Residenz, um persénlich fiir die vom
Bischof gemachten Geschenke zu danken 2. Der Polizeipriisident ordnete
an, dafl ein Teil der polizeilichen Strafgelder zur Unterstiitzung des
von Steyler Missionsschwestern geleiteten Aussitzigenheimes (60 In-
sassen) verwandl wird 2. Von den 54401 Christen, die «das Berichts-
jabr 36 meldet, sind z. Z. 7004 ausgewanderts?. Die erste Hilfte des
Berichtsjahres 1937 verlief ziemlich ruhig. Dann brach im Herbst der
chinesisch-japanische Konflikt aus. Am 4. lanuar 1938 wurde Yenchowfu
ohne Kampf von den Japanern besetzt. Die Mission genoll sicheren
Schutz. Tsining dagegen wurde nach heftigen Kampfen am 11. Januar

21 StM Juli 36, 257/58. 22 StM Aug. 36, 290/91.

23 StM Juni 36, 241, 2% StM Aug. 36, 298/300.
25 StM Jan. 37, 105/106. 26 StM Sept. 36, 327 u. Ap Dez. 38, 371.
27 StM Mirz 37, 162, 28 StM April 37, 195,

e

9 StM Sept. 37, 334, 80 StM Juli 37, 254,
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eingenommen 3. Zeitweilig bot die Mission etwa 20000 Flichtlingen
Schutz, 2000 wurden wihrend der empfindlich kalten Tage in der
Kathedrale untergebracht32. Durch die Berithrung mit der Mission,
besonders mit ihren karitativen Werken, fanden viele den Weg zur
Kirche, auch aus besseren Kreisen. Die zwei neu eingerichteten Kran-
kenhduser taten sehr gute Dienste. Ein chinesischer katholischer Arzt
wurde als Missionsarzt angestellt. Im Berichtsjahr 1937 wurden 47 398
getaufte Christen gezahlt (7780 davon sind z. Z. ausgewandert) und
6589 Katechumenen. Zu den Schrecken des Krieges kam am 1. August 37
noch ein starkes Erdbeben und eine grofie Uberschwemmung des
Huangho, die bedeutenden Schaden anrichteten. Uberall nahm das
Rauberunwesen stark zu. Mehrere Missionare wurden ausgepliindert,
cin junger Missionar, P. Alfons Gartner (30 Jahre) wurde am 17. Mai
1938 von Freischarlern ermordet®. Am 9. August 1938 starb der Senior
der Missionare, P. Anton Wewel, 81 Jahre alt. Weitere Verluste erlitt
die Mission durch den Tod dreier Missionare: P. Josef Weili (53 Jahre),
P. Johannes Betz (37 Jahre) und P. Johannes Arnold (26 Jahre) 34
P. Weill und P. Betz starben an Uberarbeitung #2. — Der Krieg lihmte
die Missionstatigkeit stark. Trotzdem geht eine Bekehrungswelle durch
das Land. Zwischen 50—60000 haben um Religionsunterricht gebeten,
In Yenchowfu selbst wurden Mitte Mai 100 Personen getauft, iiber 1000
Taufschiiller werden tiglich unterwiesen. Zahlreiche Neubekehrte ge-
horen gebildeten Kreisen an®6. In Taikia meldeten sich kurz vor
Ostern iiber 40 Gemeinden mit mehr als 2000 Familien geschlossen zum
Christentum #7. Es nahmen 1278 Personen an den hl. Ubungen teil und
insgesamt wurden 1767 Taufen gespendet. (Vgl. Zahlenbild! Hier die
von 1937, Jb 37) s,

Am 12. November 1934 wurde das Westgebiet des Apostolischen
Vikariates Yenchowfu als Vikariat Tsaochowfu (Steyler) ahge-
trennt. Mit seinen 48000 Getauften und 11000 Taufschiilern unter 3 Mil-
lionen Heiden iiberragte es schon gleich das Muttervikariat, dem 42000
Getaufte und 11000 Taufschiiler verblichen. Von den 128 selbstindigen
Missionssprengeln Chinas steht Tsaochowfu an 7. Stelle. (1937/38: 59445
Katholiken) 3%, Erster Apostolischer Vikar wurde P. Hoowaarts S.V.D.
(geb. 1878 in Bottrop, Di6z. Miinster). Stark fithlbar macht sich der Man-
gel an Missionaren. 26 Missionare S.V.D. haben im Verein mit 10
chinesischen Priestern (davon 4 Mitglieder der S. V. D.) in 1236 Ge-
meinden die 59 445 Christen zu betreuen+?. Fiir den fithlbaren Priester-
mangel soll die Katholische Aktion immer mehr einen Ausgleich schaf-
fen. Vom 4. bis 9. November 1936 fand in Tsaochowfu-Stadt eine Gene-
ralversammlung der Katholischen Aktion statt, an der je 2 Laien aus
den etwa 25 Bezirken des Vikariates teilnahmen 4. Infolge der schwie-
rigen finanziellen Lage mufite die Katechistenzahl beschrinkt werden.
Sie sank von 402 im Jahre 1937 auf 323 im Jahre 1938, die Zahl der
Taufer und Téauferinnen von 45 auf 2942 Die Zahl der Lehrer fiel von
100 im Jahre 1936 auf 89 im Jahre 1937 und auf 60 im Jahre 193845,

1 StM Juni 38, 247. 32 AF v. 12, 3. 38, Nr. 620, ND 58/38.

38 StM Sept. 38, 331. #* Sacerdos in Sinis, Peking, v. 15. 10. 38, 382.
86 Briefl. Mitteil. v. 10. 10. 38. 86 StM Sept. 38, 334.

37 StM Juli 38, 276, 88 StM Aug. 38, 283. 3% Ap Okt. 38, 300.
4¢ Jb 1936, StM Dez. 36, 57 ff. 41 StM Juni 37, 237.

2 Vgl. die Statistiken 1936, 37, 38. 43 Nach den letzten Statistiken,
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Trotzdem betrug der Zuwachs der Christen im Berichtsjahr 1937/38
noch 278744, Bei der Uberschwemmung im Jahre 1935/36 wurden 4
Notspitaler errichtet; 4424 Kranke und Arme fanden darin Unterkunft
und erhielten leibliche und geistige Hilfe 5. Wie im Nachbarvikariat
Yenchowfu taten sich auch hier kirchliche und weltliche Behérden zu-
sammen, um der Not zu steuern. Auch hier folgte dem Elend eine
seelische Auferstehung und Bewegung zum Christentum, es meldeten
sich ganze Dérfer fiir den Glauben. Fir Madchen und junge Frauen,
die katholisch werden wollen, wurde in Tsaochowfu-Stadt eine Stick-
schule erdffnet, um auf diese Weise einen katholischen Mittelstand zu
erhalten ¢¢. In Shansien wurde das Spital durch einen groBeren zwei-
stockigen Neubau erweitert 47, Die Behorden baten die Mission, die Ge-
fangnisse der Stadt zu besuchen. Vor der Hinrichtung von Schwerver-
brechern wird die Mission benachrichtigt; tiber 100 wunden vor ihrem
Tode getauft 8. Grofen Schaden verursachte das Erdbeben vom 1. 8. 37.
Fast die ganze bischofliche Zentrale mit Kirche, Schulen, Krankenhaus
und Apotheke wurde ein Trimmerhaufen+. Ein Arbeiter der Station
kam dabei zu Tode; die Missionare konnten sich retten. 80 Prozent der
Hauser der Stadt wurden unbewohnbar und stiirzten groBtenteils zu-
sammen?®°. Es folgte bald wieder eine neue Uberschwemmung. Die
Ernte wurde vernichtet und Teuerung trat ein. Hinzu kam noch seit
Herbst 1937 das Kriegselend. Das Volk litt stark unter Einquartierung
und aullergewdhnlichen Abgaben. Trotz allem ist der Andrang zum
Christentum im Norden und Nordwesten recht stark. Immer neue Ge-
meinden melden sich. Im Berichtsjahr 1937 wurden 2613 Erwachsene und
1611 Kinder christlicher Eltern getauftl. Recht giinstig ist die Ent-
wicklung der einheimischen Genossenschaft der Oblatinnen der hl. Fa-
milie (1937: 17 Mitglieder, 1938 mit EinschluB der Novizinnen 29 Mit-
glieder). Die grofite Einbufie erlitt das Schulwesen. 1936 zahlte man
bei 147 Volksschulen niederer Art 1708 Schiiler und Schiilerinnen, 1938
hei 54 niederen Volksschulen 1227 Schiiler; bei 9 hoheren Volksschulen
im Jahre 1936 96 Schiiller und Schiilerinnen, 1938 bei 6 hoéheren Volks-
schulen 83 Besucher 52, 292 Gebetsschulen hatten 5650 Besucher.

Das Apostolische Vikariat Tsingtau (Steyler) wurde 1925
als Apostolische Prifektur vom Apostolischen Vikariate Yenchowfu abge-
trennt und am 10. 6. 1928 zum Apostolischen Vikariat erhoben. Bis zum
1. 7. 1937 umfafte es ein Gebiet von 35000 qkm mit ca. 7 Millionen Ein-
wohnern, darunter 36743 Katholiken 5. Am 1. 7. 1937 wurde der west-
liche Teil selbstindig gemacht und zum Apostolischen Vikariate Ichowfu
erhoben. Der jetzige Tsingtausprengel umfaBt 17000 qkm und zahlt
3,5 Millionen Heiden und 19447 Katholiken. Die Jahresberichte 1935/36
und 1936/37 beziehen sich noch auf das ungeteilte Gebiet. Schwer lastete
auf dem Vikariat die finanzielle Lage. 1936 mufBiten daher 2 Katechisten-
schulen geschlossen werden ¢, Eine Besserung trat ein, als die Didzese
Roermond (Holland) im Jahre 1936 die Patenschaft fir das Vikariat
ibernahm %. Am 24. 5. 1936 wurde P. Yan S.V.D. zum Priester ge-

4 Ap Okt. 38, 300, 45 StM Dez. 36, 57 ff. 6 StM Dez. 36, 58.
47 StM Dez. 36, 58. 48 StM Dez. 36, 57fF. 42 StM Juli 38, 253.
50 StM Nov, 37, 32/36. 51 StM Juli 38, 57 ff.

52 Vgl. die versch, Statistiken der letzten Jahre im StM.
53 StM Jan, 39, 86. b+ StM Jan. 37, 86. 55 StM Dez. 37, 57.
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weiht®6, 3 Alumnen im Priesterseminar zu Yenchowfu beendeten ihr
philosophisches Studium und machten vor Beginn des theologischen
Studiums ihr Probejahr in der praktischen Missionsarbeits?. Am 28.
Juni 1936 legten die zwel ersten Mitglieder der einheimischen Ge-
nossenschaft der ,Helferinnen der Glaubensverbreitung vom Hl. Geist"
ihre Geliibde ab®. Am 30. Juni 1937 zahlte die Genossenschaft 14 Mit-
glieder; sie leiten selbstindig 2 Waisenhauser, 1 Midchenschule und
1 Armenapotheke 59. In Tsingtau-Stadt grindeten die Franziskanerinnen
Mariens im Arbeiter- und Armenviertel von Siling eine Niederlassung
mit Nah- und Sticksechule, Armenapotheke und Madchenschule 0, P. J.
Weig S.V.D. erwarb ein Grundstiick und baute eine Kapelle, wo all-
sonntiglich ein chinesischer Priester Gottesdienst halt¢1. Das stadtische
Aussitzigenheim, dessen Insassen samtlich katholisch sind, wurde in
das 50 km entfernte Niikuschan verlegt. Die seelsorgliche Betreuung
wurde dadurch erheblich erschwert®. Vom 14. bis 20. Mai 1936 weilte
der Apostolische Delegat zur Visitation in der Mission %%, Der 28. Fe-
bruar 1937 galt als Pressesonntag, an dem eine nachmittdgliche Ver-
sammlung mit mehreren Ansprachen abgehalten wurde®. Tsingtau
wurde Ende Dezember 1937 gerdumt und am 10. 1. 1938 zogen die
Japaner ein. Ende Januar war das ganze Gebiet der Tsingtau-Mission be-
setzt. Die geflohene Bevolkerung konnte zuriickkehren ¢. Die Not, die
besonders fihlbar wurde durch die Sehliefiung und Zerstérung der
Fabriken, namentlich der japanischen durch die Chinesen, nahm ein
Ende %. Da die Einnahme kampflos vor sich ging, blieb die Mission vor
Sachschaden bewahrt. Monalelang wurden in Tsingtau-Stadt und einigen
grofleren Stationen gegen 6000 Fliichtlinge beherbergt. Taglich erhielten
etwa 2000 Personen von Dezember bhis Mai 1938 eine Kraftsuppe, wozu
der zwischenstaatliche Hilfsausschufi die Gelder zur Verfiigung stellte.
Die Stadtschulen, die Ende September 1937 wegen der unsicheren Lage
geschlossen wurden, konnten Februar 1938 wieder erdffnet werden.
600 Schiiler stellten sich ein, d. h. 300 weniger als zur Friedenszeit. Fiir
die zahlreich zuriickkehrenden Japaner erdfineten die Franziskane-
rinnen Mariens einen Kindergarien und eine Haushaltungsschule. Fir
die wachsende japanische Gemeinde (bis 1937 14 000) wurde in Tsingtau-
Stadt eine Kapelle mit Konferenzsaal und Unterrichissaal gebaut. Weiter
konnte die Mission zwei neue Hauptstationen einrichten 7. Der Jahres-
bericht 1936/37 meldet ebenfalls die Einrichtung von zwei neuen Haupt-
stationen. Ferner wurde in Feihsien eine Katechistenschule gebaut.
Trotz der finanziellen Schwierigkeiten und des Konfliktes erlitt das
Bekehrungswerk keine Einbulle. Die Zahl der Lehrer und Lehrreinnen
fiel von 94 im Jahre 1935 auf 51 im Jahre 1937, die der Glaubenslehrer
von 238 auf 197, die der Besucher der Katechisten- und Katechistinnen-
schulen von 83 auf 51. Die Zahl der Katholiken stieg von 36013 im
Jahre 1936 um 730 auf 36743 im Jahre 1937. (Stand jeweils 1. Juli des
betreffenden Jahres.)

Das Apostolische Vikariat Ichowfu (Steyler) wurde am
1. 7. 1937 als selbstandiges Vikariat vom Vikariate Tsingtau abgetrennt.

5 StM Jan. 37, 86. S%-SIM: Dez. 37, 67, 58 StM Jan. 37, 86.
5% StM Dez. 37, 57. 60 StM Jan. 37, 86. 61 StM Okt, 36, 23.
82 StM Jan. 87, 86. 83 StM Okt. 36, 17. o+ StM Juli 37, 276.

6 Jb 36/37 im StM Dez. 37. 9% Brief v. 7. 1. 38 im StM Mai 38, 220.
67 Jb 36/37 im StM Dez. 37
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Bei einer Grofle von 18000 gkm und einer Bevolkerung von 3600000 ist
es etwas groBer als das Muttervikariat. Bei der Abtrennung wurden 17 773
Katholiken gezidhlt %, die neuesten Nachrichten geben 18000 an¢°. Das
Missionspersonal besteht aus 23 Priestern, 4 Bridern und 27 Schwe-
stern®. Am 2. Dezember 1937 wurde P. Karl Weber S.V.D., bisher
Provikar von Tsaochowfu, zum ersten Apostolischen Vikar des neu
errichteten Sprengels ernannt. (Geb. 1886 zu Mittelbexbach in der Saar-
pialz, seit 1910 in China.) Am 10. Mai 1938 tberreichte Msgr. Weig von
Tsingtau die Ernennungsbulle. Infolge des Krieges konnte die Bischofs-
weihe erst am 16. Oktober 1938 in der Kathedrale zu Tsingtau statt-
finden, die Bischof Weig erteilte unter Assistenz von Msgr. Schu von
Yenchowfu und Msgr. Hoowaarts S.V.D. von Tsaochowfu ™. Die Mis-
sion litt stark unter den chinesisch-japanischen Kimpfen. Am 16. 3.
1938 wurde die Bischofsstation von einem Flugzeug mit Bomben belegt
irotz "angebrachter deutscher Hoheitsabzeichen. Der Schaden war be-
deutend: von den Fliichtlingen blieben 4 tot, 7 schwer verletzt, 10 Hauser
wurden zerstort und die Hauptiront der Kirche stark beschadigt .
Am 19. 4. 1938 zogen die Japaner ein. Seit Anfang 1938 wanderten 80000
bis 100000 aus Furcht vor Fliegerangriffen aus. Die Besatzung und die
Leute in der Mission waren monatelang die einzigen Bewohner der
Stadt72. Unter diesen Umstinden konnte eine planmifBige Missions-
arbeit nicht durchgefithrt wenden. Trotzdem gab es am 1. 7. 1938 be-
reits 19886 Katholiken und 1354 Taufbewerber. 172 Erwachsene und
646 Kinder wurden im Berichisjahr 1937/38 getauit, in Todesgefahr
aufferdem noch 1941 78,

Das 1933 errichtete Apostolische Vikariat Sinyangchow
(Steyler) machte trotz Rduberunruhen, Hungersnot und Krieg weitere Fort-
schritte. Im Berichtsjahr 1935/36 wurde in der Bezirkshauptstadt Siang-
chen ein grofierer Platz nebst einigen Hausern erworben, wodurch eine
tatkriftigere Missionierung ermdglicht wurde. In den siidlichen Gebieten
des Kwangchowgebietes herrschte eine Hungersnot. Tausende verhun-
gerten und viele wanderten aus. Besonders driickend ist der Mangel an
geniigend Missionskraften: fir 7 Millionen Heiden und 8456 Katholiken
23 Priester. P. Megan, Provikar und Leiter der Katechistenschule, wurde
zum Apostolischen Prifekten von Sinsiang (Nordhonan) ernannt, P.
Rosenbaum wurde in den Generalrat der S.V.D. berufen und mehrere
Patres erhielten einen Ruf an die Katholische Universitit zu Peking.
Das Knabenseminar wurde von der chinesischen Prifektur Chumatien
wieder nach Sinyangchow verlegt. Ferner wurde das alte chinesische
Gebetbuch umgearbeitet und neu herausgegeben und bereits in 6 Missions-
sprengeln eingefithrt. Ein chinesisches Kirchengesangbuch geht der
Vollendung entgegen. Das Verhilinis zu den weltlichen Behorden ist
gut. Die Mission erhielt das Recht auf ,Ewig-Pacht” und Zutritt zu
den Gefingnissen 7*. Das Berichisjahr 1936/37 begann mit einer Teue-
rung und Hungersnot in den noérdlichen Bezirken. Die grofien Zentral-
schulen konnten durch amerikanische Unterstiitzung gehalten werden.
Im Missionsbezirk Shenkiu wurden 2 Hauptstationen erofinet. In der alt-
christlichen Zentrale Kwangchow entwickelte sich eine grofiere christ-
liche Schule. Die zeitweilig geschlossenen Katechistenschulen wurden

88 StM Dez. 37, 58. 69 Ap Dez. 38, 341. “0 Ap Dez, 38, 341,
71 StM Juni 38, 250, 72 StM Dez. 38, 83 ff., Brief v. 9, 8. 38.
78 Jb 37/38, Stand v. 1. 7. 38. 74+ Jb 35/36 im StM Now. 36,
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wieder erdfinet. Mehrere AuBenbezirke wurden infolge Personal-
mangels jedoch nicht besetzt. In Shangltsai entstand ein kleines Hospital.
Erfreulich ist der Fortgang der einheimischen Schwesterngenossen-
schaft (1935: 29, 1937: 47). Die Zahl der Priesterseminaristen (Kl.) stieg
von 16 im Jahre 1935 auf 25 im Jahre 1937. Fast 2000 Taufen wurden
im Berichtsjahr 1936/37 gespendet, davon 1080 in Todesgefahr 7. In
Hwangehwan wurde das Patronatsfest am 8. Dezember 1936 zu einer
michtigen Kundgebung der Christen mit Bischofsamt und Versamm-
lung7¢. Vom 22. bis 27. 10. 1936 war die Visitation des Apostolischen
Delegaten 7. Wahrend sich die Zahl der Katechisten(innen) trotz der
Krise hielt (1935: 33 (12) 78, 1936: 34 (15), 1937: 34 (27), 1938: 56), sank
die Zahl der Lehrer(innen) von 38 (10) im Jahre 1935 auf 25 (11) im
Jahre 1936 und auf 18 (12) im Jahre 1937, 1938 waren es 40. Die Zahl
der: Katholiken stieg von 7826 im Jahre 1935 auf 8456 im Jahre 1936,
und auf 9181 im Jahre 1937, 1938 waren es 10038. Taufschiiler ®zihlte
man 1935: 4735, 1936: 4367, 1937: 5332. 260 Personen nahmen im Jahre
1936 an den Exerzitien teil, 1937 waren es 2197. Unter den 25 Patres,
die im Vikariate wirken, befinden sich 2 nichtdeutsche, unter den 11
Briidern 1 Chinese 8®. Nach neuesten Berichten (StM Marz 39 u. Brief
v. Msgr. Schoppelrey) wurden Sinyanchow und Kwanchow erneut stark
bombardiert und von réubernden Soldaten gepliindert. Die meisten
Missionare flohen. Zwei chinesische Schwestern (Oblatinnen der
hl. Familie) wurden ermordet.

Das Apostolische Vikariet Lanchowfu (Steyler) machte
1936 bis 1938 gute Fortschritte. Der Jahreshericht 1936 meldet schone Er-
folge der Zusammenarbeit von Mission und chinesischer Verwaltung.
Die Mission half der Behoérde das Opiumlaster einzuschrinken: die
Kirche verbietet Anbau, Handel und Genul} dieses Rauschgiftes. Ferner
hilft die Mission, die Unsitte der verkriippelten Fiiie der Frauen abzu-
schaffen. Die Gesundheitspflege wird durch die Krankenbrider (Steyler
und Barmherzige Briider von Trier) und Schwestern, besonders im
Krankenhaus zu Lanchowiu und den Apotheken zu Langchow, Liang-
chow, Sihiang, Kanchow, Sining, Kaotai und Lungsi geférdert. Das
staatliche Gesundheitsamt bot unentgeltlich einen Hospitalarzt an, dafiir
hilft die Mission impfen und sorgt mit fiir StraBenreinlichleeif. Das
Verwaltungsgebiude am Flugplatz entstand unter Leitung eines Bru-
ders 81, Auslindische Regierungsherater, Reisende und Forscher, be-
sonders Deutsche, nehmen durchweg Quartier in der Mission oder ge-
brauchen die Missionare zur Ausfithrung ihrer Titigkeit. So wohnte der
bekannte Asienforscher, Prof. Dr. Wilh. Filchner monatelang in der
Mission 82. Br. Gervasius begleitete ihn bei 7monatiger Gefangenschaft
11/> Jahre lang durch Ostturkestan, Tibet und Vorderindien 2. In seinem
Werke ,,Bismillah® schreibt Dr. Filchner: ,Mit Freuden gedenke ich der
unvergleichlich wertvollen Hilfe, die ich auch diesmal wieder von seiten
der Steyler Mission und besonders von deren in Kansu titigen Patres
und Briidern und vornehmlich deren Bischof Exz. Dr. Buddenbrock in

75 Jb 36/37 im StM Febr. 38.

76 StM Juni 37, 228. 7 StM Mirz 37, 159.

78 Zahlen fiir mannl. u. weibl. gesondert. In () fiir weibl

" Vgl Jb 35/37 im StM. 80 Vgl. Catalogus 38 Sodalium SVD.

st Jb 36 im StM Méirz 37, 141 ff. 82 Jb 36 im StM Mirz 37, 141 ff,
83 StM Jan. 38, 107/108.



Rundschau 163

Lantschou erfahren durfte. Innigsten Dank an dieser Stelle. Moge dem
Deutschtum dieser 'wichtige AuBlenposten erhalten bleiben! . . .84
P. Trippner erforscht die bisher noch wenig bekannten ,Siidberge®
oder das ,Richthofengebirge”. Anfang August 1936 drang ein Heer von
10 000 Kommunisten in Stdkansu ein. Bis 100 km waren sie vor Lan-
chowlu. Ein Pater war in einer Festung eingeschlossen, P. Frick rettete
sich nach 43tigiger Flucht® und weitere 29 Missionare einschlieSlich
Schwestern mufiten fliehen®. Vieles wurde zerstért und geraubt.
Schliefilich gelang es (Okt. 1936) den Regierungstruppen, den Vorstofi
der Roten zu brechen®”. Jetzt kam starke Diphtheritis: Zu Tausenden
starben die Kinder dahinss. P. Hucklenbruck wurde ein Opfer seiner
missionsarztlichen Tatigkeit: Infolge Ansteckung erblindete er aul bei-
den Augen. Ferner starb Br. Philotheus an Typhus bei der Pflege von
Verwundeten. Erst als im Mai 1937 die Gefahr der Roten endgiltig
vorbei war, konnte das eigentliche Bekehrungswerk wieder aufgenom-
men werden. Am 4. 2. 1937 wurde Sining als neuerrichtete Apostolische
Prafektur (1,2 Millionen Einwohner, 2907 Katholiken) ahgetrennt. Am
5. September 1937 wurde durch den Apostolischen Delegaten, der vom
5. bis 16. September Visitation hielt, die neue Kathedrale eingeweiht 8.
1938 soll far die VII. Region in Lanchow ein eigenes Grolles
Seminar entstehen . Bisher muliten die Seminaristen nach Yenchowiu
ins Seminar. Im Berichtsjahr 1938 sank die Zahl der Christen von 14 040
im Jahre 1936 auf 11422 (2907 Christen fielen an die neue Prifektur
Sining). 184 Erwachsene wurden getauft (1936: 445), in Todesgefahr
3714 (1936: 895). Die hohe Zahl ergibt sich daraus, dali etwa 3000 Kom-
munisten (schwerverwundet) und zum Tode Verurteilte wihrend der
Kéampfe 1935 und 1937 um die Taufe baten. Im grofien Seminar zu Yen-
chowfu sind 6 Seminaristen. Weitere 4 gehéren der S.V.D. an. Zwei
chinesische Priester S.V.D. wirken bereits im Vikariate. (Der Jahres-
bericht 1938 liegt z. Z. [Anf. Jan. 39] noch nicht vor.)

Am 4. 2. 1937 wurde die Apostolische Prafektur Sining
(Steyler) (Kukunor oder Tsinghai) in Nordosttibet errichtet. Am 12. No-
vember 1937 wurde P. Hieronymus Haberstroh S.V.D. zum 1. Apostolischei
Prafekten ernannt. (Geb. 1893 in Mariazell in Wiirttemberg.) Die Pri-
feltur umfafit ein Gebiet von 697 000 gkm mit 1196000 Einwohnern (im
Jahre 1936), so dafi sie nur mit 1,7 pro qkm bevélkert ist. Bisher gehorte
sic zum Vikariate Lanchowfu. Bezeichnend ist das Vélker- und Reli-
gionsgemisch. (Hirten, Nomaden, Findse, Taotse-Buddha-Konfutius-Kult,
Mohammedaner: Sunniten und Schiiten). Dazu kommt noch das Sied-
lungsgebiet der Chinesen, das Hauptarbeitsfeld der Missionare. Die
Hirtenvolker der endlosen, bis 7000 Meter hohen Hochsteppen, der
Quellgebiete des Jangtse und Hoangho, wurden bisher noch kaum er-
fafit. P. Hermanns S.V.D., der Verfasser des véolkerkundlichen Werkes
»Vom Urmenschen zur Hochkultur®, (1. Bd. Yenchowfu 1935) widmet sich
schon iiber 2 Jahre dem Studium der Sprache, Sitten und Gebrauche
der Fiandseleute, macht Erkundigungsreisen und kniipft freundschaft-
liche Beziehungen an zu den ,lebenden Buddhas®. Die Hauptstadt mit

8¢ Dr. Wilh. Filchner, Bismillah. Vom Huang-ho zum Indus. F. A, Brock-
haus, Leipzig 1938, 340.

85 StM Febr. 37, 113. 86 StM April 38, 170/71.
87 StM Febr. 87. 113, 88 StM Dez. 37, 82.
89 StM April 38, 169 ff, 90 StM April 38, 174.
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ihren 60000 Einwohnern ist meist mohammedanisch. Am 1. 7. 1937
zahlte man 2907 Christen und 522 Taufbewerber, die von 7 Patres S.V.D.
betreut werden. Sining wird immer ein missionarisch wenig fruchtbares
Gebiet bleiben 1,

Ost- oder Chinesisch-Turkestan, mit der chinesischen Bezeichnung
Sinkiang genannt, ein Gebiet, das 3 mal so grofi ist wie Deutschland,
wurde am 21. 5. 1938 zur Apostolischen Prafektur (Steyler) er-
hoben. Erster Apostolischer Prifekt wurde P. Loy S.V.D. (geb. 1892 zu
Hiils, Diozese Aachen). Unter den 2—4 Millionen Einwohnern gibl es erst
738 Katholiken und 39 Taufbewerber. 8 Patres verteilen sich auf 5 Sta-
tionen. Besondere Schwierigkeiten sind: Die ungunstige erdkundliche
Lage, die grofien Entfernungen zwischen den einzelnen fruchtbaren
Oasen, dinne Bevolkerungsdichte, die vielen eigenen Volksiiberreste mil
eigener Sprache und Kultur, die Unbestindigkeit der Wanderhirten
(meist Kalmiicken). Die Stamme sind zu 80 Prozent mohammedanisch,
ferner gibt es viele Buddhisten. Ein Zehntel der Gesamtbevélkerung
sind Chinesen, zum grofien Teil Kaufleute und Beamte, daher wenig
bodenstandig 2.

Die Provinz Shantung, in der das Vikariat Tsinanfu (Franzis-
kaner) lieglt, war eine der friedlichsten und bestverwalteten Provinzen.
Es herrschte Ruhe und Ordnung, und es bestanden strenge Vorschriften
zum Schutze der guten Sitten %%, 1936 konnte P. Schnusenberg eine Film-
zentrale in Tsinanfu griinden. Sie gibt der Heimat Stoff und Themen
zur Propaganda fir die Mission "4, Am 6. September 1936 empfing der
erslie einheimische Franziskaner die Priesterweihe. Er wirkt jetzt im
Seminar zu Hungkialou als Lehrer. Im Marz 1937 feierte ein zweiter
Franziskaner ebenfalls aus Tsinanfu seine Primiz®. Am 8. Dezember
1936 konnte P. Ildephons Heiligenstein in Hungkialou die neue Kapelle
und Midchenschule der Franziskanerinnen von Wisconsin (Amerika)
einsegnen. Zu Beginn des Wintersemesters am 7. September zdhlte man
schon 170 Schilerinnen #6. Das Waisenhaus St. Joseph der Franzis-
kanerinnen beherbergt 113 Kinder. Im St.-Josephs-Hospital behandelten
die Schwestern 1936 allein 133298 Kranke und machten 4560 Kranken-
besuche®”. Das Katechistat der Schwestern von der unbefleckten
Empfiangnis besuchten 23 Katechistinnen. Die Armenapotheke der
Schwestern zahlte 10285 Krankenbehandlungen . Das grofie Seminar
in Tsinanfu, das im Jahr zuvor zum Regionalseminar erhoben wurde,
zihlte 37 Kleriker (davon 12 Franziskaner). Es unterrichteten 9 Pro-
fessoren. Das Kleine Seminar hatte 70 Seminaristen??. Am 13. Januar
1937 starb zu Hungkialou der chinesische Priester Johannes Wang 100,
Am 28. Mirz 1937 feierte P. Eduard Bodefeld sein 25jahriges Priester-
jubildum; er ist bekannt als Leiter der Zeitschrift ,,Collectanea com-
missionis synodalis®°. Aus der Heimat kamen im Marz 1937 zwei
neue Missionare?2, Ferner wurde 1937 P. Willibrord Eschenbiischer
zum neuen Ordenscberen von Tsinanfu ernannti0. War die Mission

91 StM Miarz 38, 164, Sept. 38, 309 ff. u. April 37, 195.
92 Statistik v. 1. 7. 37. Vgl. ferner StM Aug. 38, 291 u, 305, Febr. 37, 115,
Mirz 37, 171 u. Mai 37, 208.
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bisher von MiBigeschick fast verschont, so kam nun um so groBeres
Ungliick: Ein Erdbeben im August 1937, dann die grofle Uberschwem-
mung des Gelben Flusses und der Krieg. Am 3. Oktober wurde die
nordlichste Station, die Stadt Techow, von den Japanern nach kurzem
Kampfe erobert. Bei der groBen Verwirrung suchte die schwer ge-
plagte Bevélkerung Schutz vor allem in der Hauptstation in Tsinanfu.
In einem halben Jahr wurden rund 20000 Flichtlinge versorgt. Nach
einem schweren Bombardement wurde in der Nacht vom 26. zum 27.
Dezember 1937 auch Tsinanfu erobert. Die Chinesen riickien nach
Siiden ab194 Troiz der Wirren empfingen am 29. August 1937 6 ein-
heimische Seminaristen (davon 2 Ordenspriester) die Priesterweihe 109,
Am 6. September feierten zwei weitere einheimische Seminaristen ihre
Primiz in Maengchuang1%. Durch die Flichtlingsfiirsorge stieg die
Zahl der Taufbewerber in Tsinanfu bis auf 7000, von denen die Hailfte
zu Ostern die Taufe empfangen haben soll1°7. Anfang Februar 1937 hat
der deutsche Missionsarzt Dr. Scheer nach einem Heimaturlaub seine
Tatigkeit in Tsinanfu wieder aufgenommeni0s. Infolge der Kriegs-
unruhen mulite das Priesterseminar in Hungkialou 3 Wochen spiter
seinen Schulbeginn halten. Die Zahl der Studenten wuchs auf 54 (davon
12 Ordenskleriker). Das kleine Seminar war bis Méarz 1938 geschlossen.
Doch ist es jetzt wieder von 60 Seminaristen besucht190, Samltiche An-
stalten der Mission wie Schulen, Waisenhauser, Krankenhiuser, Alters-
heime sorgten in den Notzeiten fiir die Unterbringung der Fliichtlinge
und Obdachlosen. Dabei war eine Zunahme der Taufen zu verzeich-
nen 11, Wihrend der schweren Nolzeit stieg die Zahl der Katholiken
um etwa 2000 auf etwa 37804 Seelen 111,

Die Franziskaner, die seit 15 Jahren das Vikariat Shohchow
betreuen, haben dort einen guten Grund gelegt. Von den Auswirkungen
des Kommunismus blieb Shohchow dank der Umsicht seiner Beamten
verschont. Wegen der groBen Teuerung und der schwierigen Lage
konnte an groBere Neugriindungen nicht gedacht werden. Jedoch wur-
den in Tsinping und in Taishien neue Stationen eingerichtet12. Zu
Anfang des Jahres 1937 war es noch ziemlich ruhig. Uber Nacht fast
eroberten dann die Japaner die Provinz und stiirmten am 28. September
1937 in blutigem Kampie Shohchow. Die Missionsstation genofi den
Schutz der Japaner. Die Bevélkerung fliichtete deshalb besonders zur
Mission. Es war eine Reihe von Bekehrungen zu verzeichnen, z. B. die
Taufe von 150 Erwachsenen innerhalb von 2 Monaten im Jahre 1938133,
Ferner wurde in der Stadt ein Grundstiick erworben, auf dem spater
die Kathedrale und die Residenz des Bischofs entstehen soll. Der Wall-
fahrtsort Patai im Norden des Vikariats war lange Zeit von Raubern
bedroht. In der Nacht vom 15. zum 16. Dezember wurde die Station
in Sekuo von Réubern villig ausgepliindert. Es fehlt an allem. Der Ver-
kehr ist unterbrochen. Der Krieg geht vorliufig weiter, und die Be-
volkerung hat vor allem im Winter viel zu leiden4. Die Zahl der
Christen, etwa 8500, hat sich gehalten 115,

104 Jh 38, 1—3; KM 38, 215,
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Seit 1925 arbeiten in der Prafektur Yungchowfu die Fran-
ziskaner der Tiroler Provinz. 1930 kamen noch einige ungarische Patres
dazu. Die Zahl der Christen hat sich in der Prafektur seit 1925 mehr
als verdoppelt auf rund 10500115, Luxemburger Schwestern helfen den
Patres durch ihre karitativen Anstalten, vor allem durch die reich be-
suchte Armenapotheke. 1937 wurde sie von 55493 Personen in Anspruch
genommen. Dazu wurden 1864 Familienbesuche gemacht1?. 1938 wurde
ein Teil der Préfektur zu der neu errichteten Prifektur Paoking ge-
geben, die die ungarischen Franziskaner iibernahmen 118, Es sind jetzt
105 Christengemeinden vorhanden, die sich mit ihren 61 Gebefsstatten
um 16 Hauptstationen sammeln 119,

Die Mission der Kapuziner im Vikariat Tienshui (Kansu)
zdhlt zu den schwer heimgesuchten Missionsgebieten Chinas. Natur-
katasirophen und Réauberplage vernichten oft in kurzer Zeit die Arbeit
vieler Jahre. Am 1. 8. 1936 wurde Kansu von einem furchtbaren Erd-
beben heimgesucht, das innerhalb 24 Stunden die Bischofsresidenz
Tienshui?0 und die Hauptstationen Géntsiiiinse, Mapaochiian und
Yenkwan fast vollig zerstorte. Menschenleben sind auf den Missions-
stationen nicht zu beklagen 21, Am 30. 9. desselben Jahres brachen trotz
militarischer Besetzung des Gebietes wiederum Kommunisten in Kansu
ein. Sechs Hauptstationen waren von den Kommunisten dauernd oder
zeitweise besetzt und wurden mehr oder minder zerstért. Das Missions-
personal mulite flichen, ein Pater wurde gefangen, kam aber kurz darauf
wieder frei. Die vom Erdbeben und den Kommunisten zerstorten Sta-
tionen konnten nach dem Abzug der Roten nur notdiirftig wieder auf-
gebaut werden, da es an finanziellen Mitteln fehlt122. Aus dem gleichen
Grunde konnten auch keine, wenn auch noch so notwendige, neue Sta-
tionen errichtet werden. Das Missionspersonal wurde im Dezember 1936
um 3 européische Patres verstirkt, die nach einjihrigem Sprachstudium
ihre Missionstatigkeit aufnahmen. So konnte die seit Mai 1936 verwaiste
Station Guodjaleng wieder besetzt werden123. Am 22. Mai 1937 wurden
2 einheimische Seminaristen zu Priestern geweiht, ihre Primiz wurde
am folgenden Tage in Tienshui feierlich begangen 24, Im Vikariat
Tienshui sind jetzt 3 eimheimische Weltpriester und 1 einheimischer
Kapuzinerpater tatig. Der Apostolische Vikar, Bischof Salvator Walleser
O. M. Cap. beging am 8. Dezember 1937 sein 25jihriges Bischofsjubilium.
Man sah wegen der schwierigen Lage in China von grofieren Feierlich-
keiten bei der Begehung dieses Jubiliums ab®?. Aus diesem AnlaB
widmeten die Kapuzinermissionare in Kansu ihrem Bischof eine wert-
volle Festschrift ,,Gottes Kampf auf gelber Erde”. Trotz aller Schwie-
rigkeiten konnte dort das Reich Gottes vergréfert werden. Die Taufen
von Katechumenen blieben allerdings weit hinter den Zahlen normaler
Jahre zuriick. Die Zahl der Getauften stieg von 5691 (1936) auf 6478
(1938) 5. Eine wertvolle Hilfe fiir die Missionsarbeit ist die Katholische
Aktion, die seit 1935 in Kansu kanonisch errichtet ist. Jahrlich findet
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120 Tienshui ist der wieder eingefiihrte alte Name von Tsingchow.
(Jahresbericht der Kapuzinermission in Kansu. Jb 37, 16.)
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ein Didzesankongrel der K. A. statt. Wo die K. A. eingefithrt ist, besteht
itberall die Mannerabteilung und die Abteilung fiir Jungménner, die fir
Frauen fehlt noch in einigen Fallen. Fir die katholischen Volks- und
Mittelschiiler besteht eine eigene Abteilung mit dem Sitz in Tienshui.
Die ganze Organisation folgt den Generalstatuten der K. A. in China
und den Weisungen der Nationalen Generaldirektion in Peiping 127.
Der letzte Didzesankongref 1937 war von allen Stationen mit Ausnahme
einer beschickt. Seit 1936 gibt sie ein eigenes Werkblatt ,Mingsing,
Morgenstern® heraus23. Trotz der missionsfeindlichen Schulgesetz-
gebung in Kansu, durch die das GrofBie und Kleine Seminar, die Mittel-
schule und die Volksschulen aufgelést wurden, hat die Mission wieder
3 Volksschulen mit 122 Schiilern. Zwei Schulen umfassen nur die
Unterstufen, die dritte umfaft Unter- und Oberstufe. 33 Midchen be-
suchen die stadtischen Volksschulen in Tienshui. Sie wohnen im Waisen-
haus bei den Schwestern2®, Aulerdem hat die Mission noch 9 Kate-
chismusschulen mit 200 Knaben und 8 Katechismusschulen fiir Madchen,
deren Zahl sich auf 167 beliuft130, Seit Sommer 1936 befindet sich das
GroBe Seminar im {ritheren St.-Josephs-Kolleg Tienshui. Von den
Kriegswirren ist die Mission bis jetzt (August 1937) verschont geblieben,
so dal Hoffnung besteht, daB die Mission endlich in Ruhe ihre Arbeit
fortsetzen kann.

Die selbstindige Salvatorianer-Mission Shaowu in
Fukien wurde am 21. Mai 1938 zur Apostolischen Prafektur erhoben.
Apostolischer Prafekt wurde P. Inigo Konig, Salvatorianer . Diese
Erhebung ist eine Anerkennung des Fortschrittes, den «die Mission in
den letzten Jahren gemacht hat. Ein Bild dieses Aufschwungs gibt die
Statistik, obwohl sie in einigen Zahlen dem heutigen Stand nicht ent-
spricht. Z. B. treten ganze Dorfer zum Christentum iiber 132 und ein
Missionar zdhlt in seinem Sprengel sogar an 10000 Katechumenen 133,
Stark gestiegen ist die Zahl der Taufen, und das Schulwesen macht
gute Fortschritte. Nachdem die Rauberunruhen in der Hauptsache zu-
riickgegangen waren, konnte die Mission etwas aufatmen und sich ent-
wickeln, obwohl es dort immer noch gefihrlich ist zu reisen. Der
Krieg machte sich in dieser Mission nur indirekt bemerkbar; die Ein-
reise vom Wasser her ist sehr schwierig 134, Trotzdem kommen immer
noch Missionare und Schwestern ins Land, die die Miihsale des Weges
nicht scheuen 125, Da die Ernte dort reif ist, werden auch viele Hilfs-
krafte benotigt. Sehr viel verspricht man sich in Shaown von der Ein-
fiilhrung der Katholischen Aktion 128,

Das Jahr 1938 ist fiir die"Apostolische Prafektur Ting-
chow der Dominikaner besonders bedeutungsvoll. da sie auf eine
25jahrige Missionstitigkeit zuriickschauen kann. Am 26. Mirz 1913 wurde
den deutschen Dominikanern von ihren spanischen Mitbriidern die
Apostolische Prifektur Tingchow iibertragen. Doch konnte erst am 14.

127 Walter: ,,Gotteskampf auf gelber Erde*, Paderborn 1938, S. 43.

125 Jh 38 20.

129 Jb 38, 21 ff. Es sind die Dienerinnen des HIl. Geistes,

180 Frginzungen zur Statistik, Das Ap. Vik. hat 17 6ffentliche Gottes-
hiuser, 55 Kapellen mit Residenz und 26 ohne Residenz, 19 Hauptstationen.
Die Arbeit der Schwestern wird von 19 gottgeweihten einheimischen Jumng-
frauen unterstiitzt.
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Februar des folgenden Jahres mit der Ankunft der drei Patres P. Himi-
oben, Pelzer und Wolff 137 die Arbeit begonnen werden. Das ihnen an-
vertraute Gebiet ist ein in sich abgeschlossenes Bergland im Westen
Fukiens in der Grofie von 250 3¢ 90 km 1%%, wahrend an anderer Stelle
die GroBe sogar mit 25000 qkm angegeben wird 1%, Bewohnt ist es von
ca. 1076393, von denen bislang auBer 1079 Katechumenen 2751 bekehrt
wurden. Das bedeutet seit 1936 einen Zuwachs von 672 Katholiken. Vom
Kriegslirm ist die Prafektur Tingchow bislang 140 noch verschont ge-
blieben. In den letzten drei Monaten 4! war jedoch der Siiden der
Mission Schauplatz verschiedener Unruhen. Trotzdem macht die Mission
Fortschritte wie in den leizten Friedensjahren. Wesentlich fiihlbarer ist
das Ausbleiben von baren Geldmitteln aus der Heimat. Dieser Mangel
mufite durch Anleihen bei Nachbarmissionen wettgemacht werden. So
war es moglich, die Mission auf den Stand der letzten Jahre zu halten
oder sie noch um weniges weiler zu fithreni#2. Von entscheidender
Bedeutung fiir die Entwicklung war die Visitationsreise des P. Prov.
L. Siemer O.P. und der Ehrw. Mutter Generaloberin Tabitha Balkenhol
0.P. im Mirz 1937148, sowie die gleichzeitige, schon im Mai 1935 end-
giltig beschlossene 44 Errichtung des Regionalseminars in Foochow, in
dem Kandidaten des gesamten, kirchlich in 6 Bezirke eingeteilten Fukien,
aufgenommen werden. Die Leitung des Seminars liegt auf ausdrick-
lichen Wunsch Roms in der Hand der deutschen Dominikaner und zwar
des P. Hilarius, dem aufierdem noch 4 Deutsche, 4 Spanier und 3 Ame-
rikaner unterstehen.145, Erfreulich ist die Weihe des ersten chinesischen
Weltpriesters, Johannes Shi, am Josephsfest 1938 zu Rom 46, wihrend
ein zweiter Kandidat, Johannes Shu aus Shizukan, aus Gesundheits-
riicksichten das Studium aufgeben muBte14. Auf offentliche Schulen
haben die Dominikaner in den letzten Jahren keinen besonderen Wert
gelegt, weil sie zu viel Geld kosten und der Erfolg nicht dem Aufwand
entspricht. Man versuchte, mehr mit Konviktoristen und Religions-
kursen weiter zu kommen, die demnichst auch auf den AuBenstationen
abgehalten werden sollen#5. Eine grundlegende Anderung bedeutet
demgegeniber das am 6. April 1938 erlassene Schulgesetz 40, So wurde
sogleich die kleine Schule in Wuping zu einer héheren Primirschule
umgebaut. Zu den vier niederen Klassen kommen noch zwei weitere
der gehobenen Volksschule hinzu15, Dieser Schule stehen noch drei
weitere Volksschulen zur Seite in: Shanhang, Engteng (errichtet am Fest
des hl. Thomas von Aquin 1938)151 und Tingchow, sowie 8 Gebets-
schulen (359 Schiiler). Die Zahl der Katechisten soll durch eine ent-
sprechende Schule in Shanghang gesteigert werden, weil hier die Patres
und Lehrer am leichtesten die Arbeit mitiibernehmen kénnen. Die Lei-
tung der Schule liegt in der Hand von P. Lodding, neuerdings P. Jonen.
20 junge Minner nehmen zur Zeit an der Ausbildung teil. Katechistin-
nen fehlen noch fast vollstindig. An ihrer Stelle arbeiten vorliufig
noch Schwestern O.P. die gleichzeitig die Krankenpflege mitiiber-
nehmen. Die Ausbildung einheimischer Krifte versucht die Schwester
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Edmunda O.P. in Tingchow mit einem kleinen Kursus von 5 Helferin-
nen. So wurde es moglich, in Engteng und Tiencheng eine Kranken-
pflege einzurichten 152, Neuerdings ist Tingchow oder Changting 158,
wie der neue Name lautet, noch beriihmter geworden. Die Amoyer
Universitat hat ihrea Sitz nach Tingchow verlegt, da Amoy in der
Kriegszone liegt%4, Die Mission in Tingchow ist noch jung, so daf sie
auf Nachschub aus der Heimat angewiesen ist. Ende 1937 verlieBen
2 Patres, 4 Briider und 8 Schwestern 155 die Heimat, denen im Dezember
1938 noch weitere 4 Patres und 2 Brider gefolgt sind %6,

Der japanisch-chinesische Konflikt hatte bisher unmittelbar noch
keinen Einflufi auf die Missionsarbeit in der Prafektur Shihtsien
(Hiltruper). Wohl kamen von auswarts kaum Sachen wie Stoffe und
Petroleum ins Land hinein. Der Postverkehr ist fast ganz unterbrochen.
Anlafl zu ernster Besorgnis gibt neuerdings die finanzielle Lage der
Mission, «da sie kaum noch Zuschiisse erhidlt und somit der Ausbau
wichtiger Werke, vor allem Schulen, Errichtung neuer Stationen fasl
unméglich gemacht wird. Auch die vielen und andauernden Réauber-
unruhen legen die ruhige Entwickelung oft lahm und brachten der
Mission vielen Schaden. 1932 wurde das Gebiet Shihisien Missio sui
juris und zahlte etwa 2800 Katholiken. 1938 ist es zur Apostolischen
Prifektur erhoben. Ihr erster Apostolischer Prafekt Msgr. Mathias
Buchholz zdhlt heute nahezu 4000 Katholiken zu seiner Herde. Dazu
kommen iiber 800 Katechumenen. Dem Apostolischen Préafekten zur
Seite stehen 16 Patres, meist Deutsche, von denen 2 erst seit 1938 dori
tatig sind. Im Marz 1939 werden 5 weitere deutsche Patres in dieses
Missionsgebiet reisen. Zur Zeit arbeitet nur ein einheimischer Priester
hier. Die anderen wurden mit ihren chinesischen Confratres im Ge-
biete Tseny, Kweichow, vereinigt, das bald selbstindig wird unter ein-
heimischer Leitung. Der Nachwuchs des einheimischen Klerus, z. Z.
6 Seminaristen, befindet sich im Regionalseminar zu Kweiyang. Seit An-
fang 1938 hat Shihtsien ein eigenes Probatorium mit 6 Schiilern, weil
es zweckmalBiger erscheint, die jungen Studenten erst an Ort und Stelle
einer genaueren Priifung auf ihre Eignung zu unterziehen, als sie gleich
so weit in die Ferne zu schicken. 2 Kandidaten werden 1939 zu Prie-
stern geweiht. 8 deutsche Missionsschwestern vom Heiligsten Herzen
Jesu aus Hiltrup betitigen sich in der Krankenbehandlung, Betreuung
von Waisenkindern und im Unterrichten der Méadchen. Eine ein-
heimische Schwesterngenossenschaft besteht noch nicht. Wohl wird ein
straffer Zusammenschluf der Jungfrauen, die bisher nur einen losen
Verband bildeten und jeweils das Versprechen, keine eigentlichen Ge-
libde, auf ein Jahr ablegten, sehr intensiv angestrebt. Die Aussichten,
Schwestern aus einheimischen Kriften heranzubilden, sind giinstig,
Schwierig ist die Frage der Katechisten zu lésen. Ungefihr 90 Prozent
der Bevolkerung dieser Priafektur sind Analphabeten. Ende 1937 hat
man eine eigene Katechistenschule mit 10 Schiilern eréffnet. Doch bleibt
die Schwierigkeit, die jungen, ausgelernten Katecheten als Vollkraft ein-
zuseizen, da sie als Lehrer bis zum Alter von 30 Jabren wenig An-
erkennung finden. So sind die Aussichten nicht gerade giinstig, zumal
auch hier die Schwiche der Missionskasse eine nicht unwesentliche
Rolle spielt. Die Schulen in diesem Gebiete sind nur Gebetsschulen, die

152 DA (Jb) 38, 10; 11; 15. 155 DA 38, 276, 154 DA (Jb) 38, 25.
155 DA (Jb) 37, 1; 46. 156 DA (Jb) 38, 32.
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den Schiilern und Schiilerinnen die Kenntnis der Religion vermitteln.
Auf den IHauptstationen liauft auch der Unterricht allgemeiner Volks-
schulbildung. Der Ausbau guter Volksschulen ist unbedingt notwendig,
da sonst die besseren Schiiler auf die heidnischen Stadtschulen abwan-
dern. Die Schwierigkeiten des katholischen Missionsschulwesens liegen
hier teils auf seiten der chinesischen Regierung, teils in der finanziellen
MiBlage der Mission. Auch die Pflege der Armen und Kranken muB in-
folge Geldmangels mehr und mehr eingeschrinkt werden. Seit 1936 gibt
es eine Autostrafie: Kweiyang—Changsa, die den Verkehr mit der Kiiste
(die Mission liegt etwa 2000 km davon entfernt) erleichtert, beziiglich
des Ortsverkehrs fiir den Missionar aber keine Bedeutung hat 157,

Zur Aufgabe der deutschen Missionare aus der Steyler Missions-
gesellschaft gehort neben der Missionsarbeit in ihren Apostolischen
Vikariaten und Prifekturen die Titigkeit an der Kath. Universi-
tatin Peking (Fu Jen), deren Leitung am 25. 4. 1933 vom HI. Vater
der Steyler Gesellschait tibertragen wurde. Von den 20 Patres. die an
der Universitit titig sind, stammen 11 aus Deutschland; die 4 Briider
sind sdmtlich Deutsche 5. Die giinstige dullere Entwicklung der Katho-
lischen Universitat zeigt das Anwachsen der Zahl der Studenten und
Dozenten. Das Sommerhalbjahr 1936 ziihlte 736 eingeschriebene Stu-
denten 159, Herbst 1936 waren es 810, 1050 hatten um Aufnahme gebeten,
von denen 350 neu aufgenommen wurden. Zum Wintersemester
1937/38 kehrten etwa 200 Studenten zuriick, 230 bestanden die Aufnahme-
prifung und 45 Studenten anderer Universititen, die infolge des Krie-
ges geschlossen bleiben mubBten, kamen noch hinzu18t 162, SchlieB-
lich zdhlte das Frihjahrssemester 1938 571 eingeschiebene Studen-
ten183, Am 5. 10. 1938 betrug die Zahl der Studenten 908 und die der
Studentinnen 30510t 165, Nach allerneuesten Nachrichten (Mitte Ok-
tober 1938) zéhlte man 1265 Studenten, sodafl die Katholische Universitit
zur Zeit die groBte Universitit Chinas sein diirfte1%. Augenblicklich
hat die Universitait 3 Fakultiten: die philosophische (College of arts
and letters) mit Chinesisch, westlicher Literatur, Geschichte, Soziologie
und Volkswirtschaft, die naturwissenschaftliche mit Mathematik, Physik,
Chemie und Biologie und die piddagogische mit Piadagogik, Philosophie,
Psychologie und Schone Kiinste1¢”. Dem biologischen Institut jst das

157 Privatmitteilung.

158 Vgl, Catalogus 1938 Sodalium S.V.D,

159 StM Dez. 36, 79. Weitere 258 befanden sich auf sich auf der Vor-
schule,

160 Bei der Aufnahme fiir die Univ. miissen die Studenten trotz des
Mittelschulzeugnisses ihre Reife in einer eigenen Aufnahmepriifung nach-
weisen.

161 StM Febr. 38, 136,

162 Von den ca. 10000 Studenten Pekings konnten im WS. 37/38 nur
mehr gegen 1000 ihr Studium wieder aufnehmen: viele kénnen aus den Siid-
staaten nicht mehr zuriickkehren und die Vergiinstigungen der Staatsuniv.
fallen durchweg fort.

163 AF v. 2. 4, 38, Nr. 623, ND 79/38.

164 Briefl. Mitteil. v. Prof. P. Goeriz S.V.D.

165 College of Arts and Letters: 444 + 198, College of Natural Scienses:
358 | 42, College of Education: 107 4 65. (Die 1. Zahl fiir Studenten, die
2. fiir Studentinnen.)

168 Briefl. Mitt, v. 1. 12, 38 (privat),

167 Bericht v, Prof. P. Goertz, priv.
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Institut fiir Typhusforschung und Typhushekimpfung angeschlossen,
das der ehemalige Generalsuperior der Missionare von Scheut, P. Ruet-
ten, frither selber Arzt, grindete. Diese Abteilung diirfte der Anfang
einer medizinischen Fakultit sein. Das mikrobiologische Institut der
Universitat ist zur Zeit das einzige in der Welt, das stdndig Flecktyphus-
impfstoff bereitet. Von der chinesischen Regierung wurde es bisher mit
18000 mexikanischen Dollar unterstiitzt und geférderti¢s. Far mehr
als 2000 Hérer und Hérerinnen ist durch verschiedene Vergroferungen
und Anbauten Raum geschaffen1¢®. Am 12. September 1937 wurde das
neue Gebidude der Middchen-Obermittelschule der Universitit eingeweiht.
Von den 120 Schiilerinnen waren 40 Interne. Die Leitung der Schule
haben Steyler Missionsschwestern . Im Wintersemester 1938/39 konn-
ten erstmalig Absolventinnen dieser Fu-Jen-Mittelschule und anderer
Erziehungsinstitute ordentliche Studenten an der Katholischen Univer-
sitit werden. Im erworbenen Kung-Wang-Palast mit anliegenden Giir-
ten wurde fiir diese weitere Wohnungsméglichkeit geschaffen. Zusatz-
kurse sollen die Studentinnen auf ihre besondere spitere Stellung in
Haus und Gesellschaft vorbereiten. Bei diesem Erziehungswerk werden
die Steyler Schwestern (meist Deutsche) im Vordergrund stehen 17
Herbst 1936 legten 120 Studenten nach 4jahrigem Studium ihr Abschlufi-
examen ab172. Am 23. Juni 1937 war die Promovierung von 124 (da-
runter 14 Katholiken) zum Bakkalaureat17®. Die Zahl aller Graduierten
der Universitit belauft sich (einschliefilich Juni 1937) auf 524 (darunter
90 Katholiken)i. Im Berichisjahr 1936/37 hielten 37 Professoren, 64
Lektoren und 12 Assistenten 255 Kurse, Labaratorien und Ubungen in
insgesamt 735 Wochenstunden 172, Der amtliche Bericht vom 21. Sep-
tember 1936 iber die am 5. 5. 1936 erfolgte Visitation durch zwei Beamte
der Unterrichtsabteilung der Regierung erwahnt besonders die Ver-
groflerung der Bibliothck und der chemisch-physikalischen Abteilung
und lobt die mechanischen Werkstatten, die unter Leitung von P. Oster
S.V.D. die meisten wissenschaftlichen Gerite selbst herstellen72. Die
innere Entwicklung der Universitit gedieh so weit, dall durch Dekret
des Ministeriums vom Juni 1937 die Errichtung eines Post-Graduate-
Course staatlich anerkannt wurde, Der Kursus wird erstmalig im Schul-
jahr 1937/38 in Geschichte, chinesischer Philologie und Physik eingefiihrt,
sodall nach weiterem d4semestrigen Studium der Titel eines ,Magister
artium® verliehen werden kann 1. Neben mehreren Patres S.V.D.wur-
den im Berichtsjahr 1936/37 drei nichtchinesische Laienprofessoren fiir
eine Professur an der Katholischen Universitit gewonnen: Dr. Zacharias
fiir indische Philologie und Geschichte, Dr. Tschdjian fiir Bodenkultur
fir die botanischen Féacher in der Biologie, Dr. Iosef Stulz fiir Geschich-
te. Zwei deutsche Patres erhielten lingeren Urlaub fiir weitere Studien
in Nord-Amerika 175, Ein schwerer Verlust war der Tod des P. Biallas
(v 28, 5. 1936)176, Der im Jahre 1937 als ordentlicher Professor an
die Fu Jen berufene Chinese Dr. Peter Sah, geb. 1900 zu Foochow,

168 SEM April 37, 176.

169 Schon, Zukunft v. 18. 12. 838 u. Osservatore Romano v, 2. 12, 38,

170 StM Jan. 38, 108. Die Gesamtzahl der Mittelschiiler u. -schiilerinnen
betrug Herbst 1938 = 625,

171 AF v. 28. 5, 38, Nr. 631, ND 117,

172 StM Mai 37, 206, Jb 36/37. 178 StM Okt. 37, 24.

174 Ehd. S. 24; im W.-S. 1938/39 = 21 Teilnehmer.

175 S{M Mai 38, 215. 176 StM Mai 37, 205.
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wurde am 1. 7. 1937 zum Mitglied der Deutschen Akademie der
Naturforscher zu Halle ernannt!??. Nach dem Einmarsch japanischer
Truppen iibernahm ein japanischer Ausschull die vorldufige Kontrolle
iiber die Universitdt17. Die japanische Verwaltung wiinscht die Fort-
fiihrung des Betriebes und begriiit die weltanschauliche Seite im Er-
ziehungssystem der Patresi?. Erste Fremdsprache wird jetzt das Ja-
panische. Auch sind Boxkurse einzurichtens’. Bei einem Wetthewerb
fir die besten Leistungen in der deutschen Sprache, den das Deutsch-
landinstitut zu Peking veranstaltete, erhielten von den fiinf ausgesetzten
Preisen von je 100 Dollar vier Preise Studenten der Fu Jen1st. Als
einzige Privatuniversitdt hat die Fu Jen eine staatlich anerkannte Aka-
demie fiir einheimische Kunst. Msgr. Zanin eréfinete am 6. 12. 1936 an
der Katholischen Universitit die zweite Ausstellung fiir christliche chine-
sische Kunst1®2, am 12. 3. 1938 folgte die dritte Ausstellung!s3, am 14.
1, 1938 eine Ausstellung von Landschaftsbildern, Portriats und Zeich-
nungen 8¢, Eine wichtige Aufgabe sieht die Universitat darin, die Lei-
stungsfahigkeit und den Bildungsgrad des eingeborenen Klerus in China
zu heben. Uber 60 Priester und Seminaristen aus 30 Vikariaten Chinas
nahmen an den am 10. Juli 1936 erdfineten Sommerlehrgingen der
Hochschule teil, die der Fortbildung und dem tieferen Eindringen der
chinesischen Priester in die modernen Wissenschaften dienen. Es wur-
den Vorlesungen gehalten {iber Katholische Aktion (Bischof Yu Pin
von Nanking), tber Allgemeinbildung, Chemie, Physik, Literaturkritik,
klassische und moderne Literatur, kritische Analyse der fithrenden Ge-
schichtschreiber und Philosophen. Die Ficher wurden im modernen
Pekinger Chinesisch von den Professoren der Universitit behandelt 185,
Uber Ziele und Aufgaben dieser Sommerlehrginge (10. Juli bis 10.
August) richtete der Apostolische Delegat an alle Apostolischen Vikare
und Préfekten Chinas ein Schreiben 8¢, und am 28. 4. 1937 teilte er
den 130 Oberhirten Chinas mit, daB mit der Katholischen Universitat
ein eigenes Dauerkolleg fir solche chinesische Priester verbunden
werden soll, die fir das Lehramt in den Seminarien oder Missions-
schulen bestimmt sind. Das neue ,,Collegium Sinicum Ecclesiasticum*
sollte mit dem Wintersemester 1937/38 ins Leben treten. Fiir Priester
ohne Diplom einer hoheren Mittelschule sollen eigene zweijahrige Kurse
eingerichtet werden 87, Obwohl ein Teil der fertiggestellten Riume be-
reits am 8. September 1937 eingeweiht werden konnte, wurde das Kolleg
infolge des Krieges erst am 18. Oktober 1938 zusammen mit der ,,Philo-
sophisch-literarischen Universitit fiir Frauen“ eréffnet®8, FEs steht
unter der Leitung von P. Sonderkamp S.V.D.?% und zihlte Mitte No-
vember 15 chinesische Priester 1%, Eine weitere wichtige Aufgabe sieht
die Katholische Universitidt darin, einen grofien Stab gebildeter Laien-
fithrer heranzubilden zur Forderung der Katholischen Aktion in China.
Die meisten der rund 130 katholischen Studenten der Universitit sind
Mitglieder der Katholischen Aktion. Geschlossen beteiligten sie sich in

177 Koln. Volkszeitung v. 23, 5. 38. 178 StM April 38, 193.
179 StM Mai 38, 214/218. 180 StM April 38, 193.
181 StM April 38, 193. 182 StM Mai 37, 207.

183 AF v, 9. 4. 38, Nr. 624, ND 86/38.

184 AF v. 19. 2. 38, Nr. 617, ND 44/38.

185 StM Nov. 36, 52. 188 Vgl CCS April 36, 380/381.

187 “StM. Sept. 37, 334. 188 Ap Dez. 88, 370/71.

188 Ap Dez. 38, 370/71. 190 Osservat. Romano v. 23, 11, 38.
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den Kartagen 1937 an den Exerzitien (P. Boedefeld O.F.M.)1%:, Fir 24
Professoren bzw. Graduierte fanden von Griindonnerstag bis Oster-
sonntag 1937 hl. Ubungen statt, bei denen ein chinesischer Jesuit, P. Liu,
die Vortrage gab?2. Zum Eucharistischen Kongref in Manila erschien
eine eigene Vertretung, die -von P. Rektor Rahmann S.V.D. gefihrt
wurde 193, Am 19. 4. 1937 taufte der Apostolische Delegat 9 Studenten der
Hochschule 14, am HI. Abend 1937 wurde der junge Kiinstler Wang
Su-ta in die Kirche aufgenommen 5. Am Abend vor Pfingsten 1938
wurden vom Rektor 1 Universitits-Assistent, 2 Hochschiller und 2 Gym-
nasiasten getauft1¢, am 30 Ok.tober 1938 6 chinesische Mittelschullehrer
der Universitit und 4 Studenten??. Professoren und Studenten stellten
sich nach Beginn der Kampfe um Peking (Juli 1937) sogleich in den
Dienst des ,,Catholic Medical Service* zur Bergung und Pflege der Ver-
wundeten. Durch eigene Spenden, Sammlungen und Veranstaltungen
konnten sie den ganzen Winter 1937/38 eine Garkiiche fiir 650 Personen
unterhalten 198, Am 27. 2. 1938 wurden bei der Pekinger Radiostation
Choralgesinge Ubertragen (Plattensitze) 1. Am 4. 5. 1938 gab P. Theodor
Riihl S.V.D., Musikprofessor an der Katholischen Universitit, vor einem
starken Publikum in der Kathedrale zu Peking ein Orgelkonzert 2.
P. Eugen Feifel S.V.D. wird an einer Expedition in das Innere der
Mongolei teilnehmen, wo 1936 nestorianische Grabsteine gefunden wur-
den. Zwei japanische Gelehrte, Yoshio Saeki und Namio Egami, werden
dieselbe leiten 202, An bemerkenswerten Veroflentlichungen der Fu Jen
sind zu nennen: drei wissentschaftliche Zeitschriften 202, Vorbereitung
einer katholischen Enzyklopddie, Monographienserie der ,Monumenta
Serica®“208 und eine Anzahl weiterer Werke wie Lexika, Geschichits-
biicher, Philosophie, Sprachen, Literatur usw. 204,

II. Japan mit Korea

Die Apostolische Prafektur Niigata (Steyler), 1912 er-
richtet, umfaBt die 3 Distrikte (ken): Niiagata-Ken, Akita-Ken, Yamagata-
Ken. Bei einer Bevolkerung von 4 240000 hat sie 1304 Katholiken und 187
Taufbewerber. Unter den 20 Priestern S.V.D. arbeitet ein japanischer
Wehtpriester, 1937 studierten 4 Seminaristen der Prafektur in Tokyo, 3 be-
fanden sich im Knabenseminar. Die ganze Missionstatigkeit beschrankt
sich im wesentlichen auf Einzelseelsorge und indirekte Arbeit. 1937/38

101 S¢M Mai 38, 214/18. 192 StM Juli 37, 276.

193 StM Mai 38, 214/18, 194 StM Sept. 38, 334,

195 StM Mai 38, 219. 196 StM Sept. 38, 334.

187 StM Febr. 39, 122, 108 AF v. b. 2. 38, Nr. 615, ND-28/38.

199 The Peking Chronicale” v. 1. 3. 38.

200 AF v, 4. 6, 38, Nr, 632, ND 12/38.

201 Peking and Tientsin Times* v .5. 3. 38.

202 1. Fu Jen Hsiich Chih, Fu Jen Sinological Journal — halbjahrlich.
2, Monumenta Serica, Hua I Hsiich Chich — halbjihrlich. 3. Fu Jen
Magazine — monatlich in Englisch.

208 Davon bereits verdffentlicht: 1. Textes Oraux Ordos v. P. Mostaert
C.LC.M., 2 Zwilf Sonaten von Pedrini, eines ital. Lazaristen, der vor
150 J. am Hofe zu Peking wirkte, von P. Theod. Riihl S, V.D. 3. Das Theater
der T ang-Zeit, von Eduard Horst von Tscharner.

20¢ Vgl, Catalogue of the Catholic University of Peking, 1936—1937,
Peking 1937, 101 ff.
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wurden 62 Erwachsene getauft, 43 Kinder und 131 in Todesgefahr. Die
drei héheren Schulen wurden von 564 Schiilern besucht. Im Berichts-
jahre 1936/37 zahlte man in 12 Kindergarten 959 Kinder, in 13 Sonntags-
schulen 388 Kinder und im Handarbeitsunterricht 40 Madchen. Es gibt
3 Krankenhéduser mit 65 Betten, 11 235 Beratungen. Im Altersheim waren
16 Insassen und in 2 Kinderkrippen 107 Kinder. 30 einheimische Schwe-
stern halfen vornehmlich in der Caritas und im Unterricht der Frauen
und Méadchen. P.Sauerborn begann in Akita mit Abendkursen in Deutsch,
Englisch, Pidagogik und Philosophie, die starken Beifall fanden 20,
P. Friese S.V.D. hat in Tokyo neben einer schon bestehenden japanischen
Schwesterngenossenschaft ,,Aishikwai”, die ausgesprochen karitativen-
sozialen Charakter trigt, eine &ihnliche minnliche Kongregation ins
Leben gerufen (Mai 1937). Im Juli 1938 wurden 30 aus ihren Familien
ausgewiesene Kinder in einem erworbenen Anwesen erzogen .Das kari-
tativ-soziale Unternehmen, das von einheimischen Kréften (Schwestern
und Briider) getragen werden soll, kann sich natiirlich nur langsam
entwickeln. Die Behorden sind ihm wohlgesinnt 200,

Die Apostolische Prafektur Nagoya (Steyler) berichtet
iber eine reiche Tatigkeit. Mogen auch die dulieren Erfolge nicht so gro
sein wie in China, so geht die Arbeit doch gut voran. Unter 6,3 Millionen
Ungetauften zahlt die Prafektur erst 1778 Christen, das bedeutet eine
Zunahme von 78 seit dem Berichtsjahr 1937. Taufbewerber 139. Es
wirken hier 28 Priester S.V.D. und 3 japanische Weltpriester. Nach dem
Catalogus S. V. D. (1938) befinden sich jedoch 11 Patres, 6 Briider (darunter
2 Japaner) und 4 Briidernovizen (samtlich Japaner) im Zentralhaus der
S.V.D. in Tajimi, Gifu-ken. Ferner wirken noch 4 Patres im St.-Albertus-
Heim in Tokyo (unter ihnen ein Hollinder). Am Christ-Konig-Fest 1936
war die Abschiedsfeier der japanischen Schwester Klara (Steyler Schwe-
ster), die mit einer deutschen Schwester nach Brasilien fuhr, um in Re-
gristo, einer Japanerkolonie im Staate Sao Paulo, als Erzieherin zu
wirken. Im Noviziat befinden sich noch 12 Japanerinnen, die sich den
Steyler Missionsschwestern anschlieffen wollen 207, Am 1. November 1936
begannen 3 Japaner das Briidernoviziat S.V.D.205. Am 3. 4. 1937 war in
Nagoya die Primiz des japanischen Priesters Osaka20® Am 17.. 9. 1938
wurde im Missionspriesterseminar St. Augustin bei Sieghburg Frater Fr.
Numazawa zum Priester geweiht, der erste japanische Ordenspriester
S.V.D.. 210, Pfingsten 1937 wurde in Nagoya eine Tochter des im Februar
1937 ermordeten Finanzministers und ofteren Ministerprasidenten Taka-
hashi Korekyo getauft2i1. Viel verspricht die Koreanermission. In
Japan leben etwa 500000 bis 1000000 Koreaner, meist drmere Schichten.
Nagoya zdhlte am 1. 7. 1937 343 katholische Koreaner. 45 wurden im
Jahre 1936/37 getauft, darunter 20 Erwachsene?!2, Am 14, November
1936 wurde ein Kleines Priesterseminar eingeweiht2!5, Am 31. Mai
wurde eine neue religiose Schwesterngesellschaft fiir Japanerinnen ge-
grindet mit dem Namen ,,Seibo Kai“, d. h. Genossenschaft der Mutter-
gottesschwestern. Die 4 ersten Postulantinnen wurden eingekleidet, Die
Mitglieder sollen den Missionaren helfen in Betreuung der Kinder und
im katechetischen Unterricht bei Frauen, ferner als Pfarrhelferinnen.

205 StM Okt. 36, 18. 206 Privatmitt. v. Mai 37 u. 31. Juli 38,
207 StM Mirz 37, 162 u. MR 1939, 73 ff. 208 StM April 37, 171.
209 StM Aug. 37, 293. 210 Briefl, Mitteil, 211 StM Aug. 37, 307.

212 StM April 38, 174. 218 Jb 36/37 im StM Juni 38.
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Sie tragen die einfache japanische Kleidung?4, Das Presseapostolat
sucht die katholische Landeszeitung (Tokyo) auch bei den Heiden zu ver-
breiten. Der ,Anzeiger der Mission Nagoya“ wird viel gelesen. ,Ave
no Tomo“ dient der Zusammenarbeit der Jiinglingsvereine, ,Hahato
ko — Mutter und Kind“, eine kleine Erziehungszeitschriff, wird fiir die
Miittervereine herausgegeben. Die Steyler Schwestern beabsichtigen, in
der Stadt Kurse einzurichten fiir Sprachen, Haushaltung, Nihen und
Sticken, um so «die Frauenwelt besser zu erfassen. Die ,Tdchter des
Herzens Jesu” (einheimische Genossenschaft mit 16 Mitgliedern im Jahre
1937) haben zwei Niederlassungen in der Stadt. AuBerhalb der Stadt ist
eine Zentrale fiir ihre karitative Tatigkeit, die behordlich finanziell
unterstiitzt wird, geplant#5. P. Gemeinder S.V.D. unternahm im Friih-
jahr 1936 und 1938 eine Werbereise durch ganz Sidjapan fir den von
ihm gegrindeten Schimaikai-Schwesternbund (Verein zur Pflege der
Geistes- und Herzensbildung fiir — meist heidnische — Madchen). 1936
hielt er in 28 verschiedenen Stiddlen Lichtbildervortrige, Exerzitien,
Schulungskurse fiir Fithrerinnen und Einkehrtage. 1938 standen ihm
alle Mddchenschulen Japans offen. So sprach er 1938 in einer Woche in
Shikoku vor den 7000 Studentinnen mit ihren Lehrern und Lehre-
rinnen 216, Das Erstarken des Nationalismus macht eine stirkere Heran-
ziehung von einheimischen Kralten notwendig.

Die Trierer Barmherzigen Briider, die seit 1930 unter vielen Miihen
und Opfern im Vikariat Hiroshima (Jesuiten) arbeiteten und wéh-
rend dieser Zeit ein Waisenhaus errichteten, sind nach China zu ihren
dortigen Mitbriidern abgereist. Das Haus tbernahmen die Jesuiten, die
auch das Werk weiterfithren werden 217. Am 13. Dezember 1936 wurde in
Hikoshima fiir 200 Christen eine neue Kirche im japanischen Stil einge-
weiht 218, August 1938 feierte der Apostolische Vikar P. Johann Rof} zu
Okayama, der Residenz, sein 10jahriges Bischolsjubilaum. Unter seiner
10jahrigen Amiszeit wurden 5 neue Kirchen erbaut und 5 neue Stationen
errichtet 219, 1937 wurde das baufallige Priesterhaus zu Hiroshima durch
einen Neubau ersetzt. Im Dezember 1937 wurde der Neubau eines No-
viziates der Jesuiten —im japanischen Stil — vollendet. Deutsche Jesuiten-
novizen werden dort herangebildet?2¢. Zudem errichtete man noch ein
neues Heim fiir die Philosophen zu Hiroshima, das im Juli 1938 bezogen
wurde. Die Kapelle dieses Hauses dient zugleich als Pfarrkirche, da lir
die Stadt Hiroshima eine zweite Pfarrei notwendig geworden ist 221
In Rokko bei Kobe (Didzese Osaka) errichteten die deutschen Jesuiten
eine neue Mittelschule. Der Schulbetrieb wurde nach der Fertigstellung
und nach der staatlichen Genehmigung im April 1938 aufgenommen. Im
Juli desselben Jahres suchte ein schweres Unwetter diese Schule heim,
und ein damit verbundenes plotzliches Hochwasser begrub sie fast ganz
in Sechlamm. Nach angestrengter Aufraumungsarbeit konnte der Unter-
richt nach kurzer Zeit wieder aufgenommen werden. Die Schule falit
nur 139 Schiiler. Sie wird von dem einheimischen Pater Takemiya ge-
leitet 222, Ein schwerer Verlust fiir die Mission ist der Tod des fritheren

214 StM Sept. 38, 334. 215 Jh 36/37 im StM Juni 38.

216 “StM Okt. 86, 22 u. Nov. 38, 52. A7 KM 38, 193.

218 KM 37, 227. ,,Aus dem Lande der’ aufgehenden Sonne®, Briefe und
Nachrichten deutscher Jesuitenmissionare aus Japan, Tokyo, Nr. 33, 462.

219 Aus dem Lande der aufgehenden Sonne*, Nr. 33, 460—464,

220 Ebd. Nr. 33, 462. 221 Ehd. 470 ff. KM 37, 237; 38, 25.

222. Ebd. Nr. 383, 468 f.; KM 37, 225; 38, 103, 193.
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Obern Pater Fr. Larbolette 225. Die Mission zdhlte am 1. August 1938
1978 Christen, die von 16 auslandischen und 3 einheimischen Priestern
betreut werden. 3 Schwesterngenossenschaften: ,,Notre Dame* mit 12 aus-
landischen und 3 einheimischen Schwestern, die ,,Seishin Aishi Kai“,
eine Eingeborenen-Genossenfschaft mit 21 einheimischen Schwestern, und
die ,Enjo Shima Kai“ mit 6 auslindischen und 2 einheimischen
Schwestern unterstiitzen die Arbeit der Missionare. 3 Grofie Seminaristen
bereiten sich auf das Priestertum vor (Privatmitteilung).

Die Arbeit der Franziskaner im Apostolischen Vikariat
Sapporo ist durch den Konflikt zwischen Japan und China erschwert.
1936 wurde von den Franziskanern ein Deutsch-japanisches Worterbuch
veroffentlicht, das auch die gebrauchlichsten philosophischen und reli-
giosen Fachausdriicke enthilt22¢, Bereits in zweiter Auflage erschien
die Ubersetzung des Romischen MeBbuches von P. Titus Ziegler. AuBer-
dem tubersetzte P. Eusebius Breitung verschiedene Theaterstiicke aus
dem Deutschen. Daneben erschienen noch einige kleinere apologetische
‘Werke in japanischer Sprache?5. Am 9. August 1936 legten bei den
Franziskanerinnen von Thuine bei Osnabriick 4 Japanerinnen die Profell
ab. Vier weitere bereiten sich darauf vor 226, Bei den Franziskanerinnen
Mariens in Sapporo legten am 15. Dezember 1936 10 Japanerinnen
die ewigen Gelitbde ab. Das Internat der Madchenschule, das die Schwe-
stern leiten, beteiligte sich besonders an den Liebesgaben fiir die japani-
schen Soldaten in China 227, Am 9. Januar 1937 konnten die Franziskaner
auf eine 30jahrige Tatigkeit in Sapporo zuriickblicken. Von den ersten
Missionaren ist Msgr. Wenzeslaus Kinold der einzige, der heute noch als
Bischof dort tatig ist 228, Im Januar 1937 reiste ein japanischer Priester,
der am 9. August 1936 in Paderborn geweiht wurde, nach Japan zuriick.
Im Mirz erhielt ein einheimischer Seminarist in Rom die hl. Weihe.
Zweil Japaner feierten in Sapporo ihre Primiz. So haben wir in Sapporo
bereits 11 einheimische Priester (7 Welt- und 4 Ordenspriester) 222, Dieser
Zuwachs war notig, da 3 Patres der Schlesischen Provinz ein neues Ge-
biet in Japan angewiesen bekamen. AuBlerdem ging P. Martin Friese in
die Japanmission nach Brasilien 230, Die Midchenschule der Thuiner
Franziskanerinnen in Sapporo. die staatlich anerkannt ist, hatte einen
guten Besuch. Die hohere Handelsschule fiir Knaben zahlte zu Ostern
1937 in 4 Klassen 600 Schiiler 221, Am 30. Juni 1937 feierte die Druckerei
der Franziskanerinnen Mariens in Sapporo ihr 10jahriges Bestehen.
Ferner wurde auf Hokkaido auf Ersuchen der Behorden ein Kinderasyl
zur Betreuung der Kinder von eingezogenen Soldaten und Kranken-
pllegerinnen eréfinet 232, Durch die Hilfe einer reichen Japanerin konnte
in der Stadt Sapporo eine vierte Missionsstation gegrimdet werden 232,
1938 kam der erste Band einer Heiligenlegende heraus, der z. T. von
einem einheimischen Kiinstler bebildert ist2s4. Am 17. Februar 1938
kamen zwei neue Missionare aus der Heimat 235, Die Zahl der Katholiken
wichst nur langsam und belduft sich augenblicklich auf rund 3330 bej
einer Gesamtbevolkerung von 2651 600 236,

228 Ehd, Nr. 34, 480 f. 224 KM 36, 287; Jb 37, 9. 226 Jh 37, 9.
220 KM 37, 20, 227 KM 38, 102 228 Jh 37, 8.

220 Jh 37, 8; KM 37, 20. 280 Jh 37, 8. 231 Jh 37, 8—9.

282 AB 38, 83. 238 Jh 38, 9. 284 Jh 38, 9. 25 Jh 38, 9.

238 Ap 38, Okt,
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Die Katholische Sophia-Universitat27 der deutschen
Jesuiten hatte am 1. 7. 1937 den Tod ihres langjahrigen Rektors und
eigentlichen Griinders P. Hoffmann zu beklagen. 27 Jahre hindurch hat
er seiner deutschen Heimat im fernen Osten wertvolle Pionierdienste
geleistet. Sein Leichnam wurde unter grofier Beteiligung weiter Kreise
beigesetzt 238, Am 3. 3. 1937 wurde ihm vom Prisidenten des Kaiser-
lichen Ordensamtes ein silberner Pokal mit folgender Urkunde iiber-
reicht: ,Der Deutsche, Herr Hermann Hoffmann, ist vor langer Zeit
nach Japan gekommen und hat die Jochi-Universitit gegriindet. Als
Rektor dieser Anstalt war er angelegentlich bemiiht, das zu verwirk-
lichen und auszubauen, was er mit seiner Griindung bezweckte. Er hat
vieles geleistet und seine Verdienste fiir die Erziehung sind nicht gering.
Zur Anerkennung und zu seiner Ehre wird ihm ein silberner Becher
iiberreicht!“ 23 Am 31, Juli 1937 wurde P. Hermann Heuvers, aus der
Di6zese Miinster, vom Unterrichtsminister als neuer Rektor der Univer-
sitit anerkannt. Seine Einfiihrung fand in feierlicher Weise am 23. Sep-
tember dieses Jahres statt24. Zur Vorbereitung der japanischen katho-
lischen Enzyklopidie, die von der Universitat herausgegeben wird, er-
schien Ende 1937 ein kleines japanisches Lexikon der katholischen Ter-
minologie (Catholica Terminologia Japonice Reddita) 241. Zur Férderung
des katholischen Lebens in der Hauptstadt wurde an der Universitit ein
Kulturheim errichtet, in dem sich die verschiedenen Gruppen der Katho-
liken treffen konen. In dem Heim sollen Tagungen, Besprechungen,
Vortriage stattfinden. Zweiwochentlich soll ein Kulturbericht gegeben
werden iiber das Katholische in der ganzen Welt2+2. Die soziale Ver-
einigung, ,,Jochi Settlement”, der Studenten, die sich der drmeren Volks-
klassen in der Bannmeile Tokyos annimmt, feierte Weihnachten 1936
ihr 5jahriges Bestehen. Die Vereinigung besitzt jetzt ein schones grofles
Heim in Mikawashima, einer Vorstadt Tokyos, mit Schulen, Kinder-
garten usw. Seit einiger Zeit arbeiten 6 ausgebildete Krankenflegerinnen,
die keinem Orden angehoren, im Settlement. August 1937 wurde den
Settlement-Kindern ein 6tigiger Sommeraufenthalt auf dem Lande er-
moglicht 2¢¢. Der neue japanische Erzbischoi der Erzdiozese Tokyo be-
ehrte am 12. 6. 1938 die Universitat mit seinem Besuch. Er gedachte in
einer Ansprache als erster japanischer Erzbischof besonders der groBen
Verdienste der ausldndischen Missionare um die Griindung der japani-
schen Kirche 24+, Die Zahl der Studenten der Universitit ist im Steigen
begriffen, was folgende Zahlen zeigen 245:

1936 1937 1938
Universitatskurs 226 252 339
Abendschule 102 104 133
Sprachschule 182 201 279
Sommerschule 257 210 226
727 767 977

287 Dieser Bericht ist eine Erginzung zu MR 39, 79—81.

238 KM 37, 226; Briefe in die Heimat, Nr. 9.

230 KM 37, 225; Aus d. Lande der aufgehenden Sonne, Nr. 29, 396

240 Aus dem Lande der aufgehenden Sonme, Nr. 31, 430.

A&LCHCM- 38,256, 242 KM 37, 176.

243 KM 37, 176; Briefe in die Heimat, Nr, 9,

244 Ays dem Lande der aufgehenden Sonme, Nr. 33, 465.

245 Aus dem Lande der aufgehenden Sonne, Nr. 33, 464.
Missionswissenschaft und Religionswissenschaft. 2. Jahrgang. 2. Heft. 12



178 Rundschau

Vor einigen Jahren waren zwei Benediktiner-Patres aus der Beu-
roner Abtei, P. Bernhard und P. Hildebrand, nach Japan gekommen,
um dort ein Kloster zu grinden; es sollte durch Entfaltung der Schon-
heit des katholischen Gottesdienstes missionarisch wirken, da die
Japaner von ihren heidnischen Tempeln her fiir feierlichen religiosen
Kult sehr empfinglich sind. Nachdem die Patres die Sprache des Lan-
des studiert und die ersten Schwierigkeiten tiberwunden hatten, begannen
sie mit dem Bau eines Klosters in Chigasaki, 60 km siidlich von
Tokio, das herrlich gelegen ist mit einem Blick auf das Meer und den
Fuji. Am 25. Februar 1936 erhielt das neuerstandene Kloster seine kirch-
liche Weihe durch Msgr. Chambon, Erzbischof von Tokio. Die Bevolke-
rung hat mit grofem Wohlwollen die Ordensleute aufgenommen. Die
Kommunitit besteht einstweilen aus sechs Patres und fiinf Laienbriidern,
alle deulscher Nation. Thre Tiatigkeit besteht vorldufig darin, bei Ge-
legenheit anderen Missionéren auszuhelfen oder Exerzitien zu geben. In
Zukunft soll dieses Kloster ein Mittelpunkt der Beuroner kirchlichen
Kunst und des liturgischen Gesanges in Japan werden.

In den letzten Jahrzehnten hat Korea eine gewaltige Entwickelung
durchgemacht, die z. B. darin deutlich wird, daBi dort Tageszeitungen
mit einer Auflage von 200 000—300 000 Exemplaren erscheinen. Auch die
christliche Religion ist den Einwohnern dieses Landes, das die tech-
nische und soziale Entwicklung der Zeit auch miterlebt hat, nicht un-
bekannt geblieben und hat ihren Platz in der Offentlichkeit erobert 246,
Von den Benediktinern werden dort zwei Vikariate betreut, nidmlich
Wonsan und Yenki. Das Vikariat Wonsan wird geleitet von Abt-
Bischof Sauer, der dort seit 1920 unermiidlich schafft. Das Christentum
macht sehr gute Fortschritte. So kann die Notkirche, die 600 Personen
faBt, nicht mehr alle Besucher des Gottesdienstes aufnehmen, da sich
jedesmal iiber 1000 zusammendringen 2¢7. Anfang 1936 wurde die Abtei
von einem grollen Brande heimgesucht, dem Schreinerei, Schlosserei,
Zimmerei, Schnitzerei, Malerei und die iibrigen Werkstiattenrdume zum
Opfer fielen. Fir die Station ist der Schaden unermeflich, da fast alle
Bauarbeiten hier gemacht wurden 248, Pater Rektor Anselm konnte im
Jahre 1936 sein silbernes Priesterjubilium feiern. 1911 kam er nach
Korea und 1921 wurde er Rektor des damals gegriindeten Seminars fiir
einheimischen Priesternachwuchs, das seit 1934 vollen Hochschulbetrieb
mit theologischen Vorlesungen hat und heute von 12 Hérern besucht
wird 242, Durch den Tod zweier Patres verlor die Mission in den letzten
Jahren zwei tiichtige Mitarbeiter. Am 26. Mai 1936 starb P. Cajetan aus
der Abtei Tokwon, der als 35jahriger Bauingenieur in St. Ottilien ein-
getreten war 25, am Griindonnerstag 1937 in Tokwon P. Sebastian
Schnell, der seit 1913 dort tatig war und zuletzt als Prafekt im Seminar
wirkte 281, Eine grofle Freude fur die ganze Mission war es, daBi im
Frithjahr 1938 drei einheimische Priesterkandidaten geweiht wurden.
Nach einem kurzen Vorbereitungskursus konnten sie Milte Juli 1938
ihren ersten Posten antreten 252, Einen grolflen Schaden erlitt das Vika-
riat in Tokwon, als dort am 22. September 1938 das ganze Priester-
seminar abbrannte?s3, Die Apostolische Prafektur Yenki
wurde am 18. April 1937 zum Vikariat erhoben und Abt Dr. Theodor

246 Jb 37. 247 MO 36, 170/172. 248 MO 36, 170/172.
249 MO 36, 228/233. 250 MO 36, 262/265. 251 MO 37, 173/176.
202 CAE-180/8: 268 AF 231/38.
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Breher zum Apostolischen Vikar und Bischof ernannt. Da keine Kirche
vorhanden war — der Gottesdienst wurde namlich in einem Betsaal
gefeiert —, wurde von den Briidern unter Mitarbeit aller bis zum
Weihetage, 5. September 1937, eine Notkirche errichtet. Zur feier-
lichen Einfithrung erschienen auch die staatlichen Behérden und zeigten
bestes Wohlwollen 254, Das neue Vikariat Yenki umfalBt 63770 gkm mit
etwa 900000 Einwohnern, von denen etwa 500000 Koreaner sind. Im
ganzen zdhlt das Gebiet jetzt etwa 14 000 Katholiken. VerhilinismaBig
hoch ist die Zahl des eingeborenen Klerus, 3 Weltpriester und 4 Diakone
unter 19 europaischen Patres. Ferner studieren im Seminar zu Tokwon
15 Seminaristen. Schwestern aus dem Mutterhaus ,Heilig Kreuz" in
Cham (Schweiz) unterstiitzen die Missionsarbeit. Sie leiten dort ein gut
besuchtes Hospital. Die Zahl der Christen wachst dort sehr langsam,
da viele Christen auswandern, um Arbeit und Brot zu finden. So betrug
z. B, die Gesamizahl der wandernden Kirche im Gebiet von Yenki im
Jahre 1937 rund 2500 Seelen. Eine weitere Schwierigkeit fir die Aus-
breitung des Glaubens sind dort Sprachverschiedenheiten. Die Missionare
haben z. B. in der Stadt Yenki und auch in anderen Stationen Koreaner,
Chinesen und Japaner zu missionieren, was natiirlich grofie Anforderungen
an ihre Sprachkenntnisse stellt (MO 39, 40f£.).

IIl. Mandschurei

Im Norden der Mandschurei wurde 1928 die Apostolische
Prafektur Tsitsikar errichtet und den Schweizer Missionaren von
Bethlehem tibertragen. Der mandschurische Krieg war fiir die Missions-
arbeit von groBem Schaden. Jetzt, nachdem die Neuordnung vollzogen
ist, blitht die Arbeit wieder auf. So hatte z. B. das Jahr 1935 eine Zahl
von 2247 Erwachsenentaufen. Am 19. Marz 1936 feierte die Organisation
der ,Katholischen Aktion“ den zehnten Jahrestag des Eintreflens der
ersten vier Bethlehemmissionare. Bei der Gelegenheit wiesen Laien-
redner darauf hin, dafi die Zahl der Katholiken in dieser Zeit von 1500
auf rund 18 000 angewachsen sei. Infolge der guten Mitarbeit der Laien
in der ,Katholischen Aktion* war es moglich, den Kauf und die Anlage
eines groflen Friedhofes auBerhalb der Stadt zu bezahlen 2%, Die Fron-
leichnamsprozession, die bisher auf dem Gelinde des Kleinen Seminars
aullerhalb der Stadt stattgefunden hatte, wurde 1936 mit Genehmigung
der Behorden in der Stadt abgehalten und hatte etwa 2000 Teilnehmer.
Sie machte auf die heidnische Bevolkerung einen tiefen Eindruck 256,
Am 19. Juli 1936 verlor die Mission durch den Tod P. Johannes Hiibscher
im Alter von weniger als 30 Jahren 27, T rotz der Wirtschaftskrise steht
das Schulwesen blithend da. Das St.-Michaels-Kolleg wies die bisherige
Hochstzahl von 378 Studenten auf. Fur die 100 freiwerdenden Plitze
meldeten sich iiber 400 Bewerber. Die Eisenbahnverwaltung teilte dem
Leiter der Schule mit, daf Schiiler mit guten Zeugnissen ohne weitere
Prifung eingestellt wiirden. Diese Sonderstellung geniefien nicht einmal
die staatlichen Schulen. In samtlichen Schulen zusammen zdhlte man
1936 12130 Schiiller und Schiilerinnen#°8. Die Ingenbohler Schwestern
zihlten 1936 14476 behandelte Kranke, 38 169 Konsultationen, 8796 Be-

254 MO 38, 45/68. 255 Schweiz. Jahrbuch 37, 85.

256 Ebd. 87, 85/86. 257 KM 36, 313.

268 Schweiz. Jahrbuch 37, 86/87.
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Anwander: Deutscher Anteil an Nachrichten iiber Japan 181

suche bei auswirtigen Kranken. Aullerdem wurde eine neue Armen-
apotheke eingerichtet?s?. Zum SchluB eine erfreuliche staatliche An-
erkennung: Am dritten Jahrestag der Thronbesteigung des Kaisers er-
hielten P. August Widmer und P. Nikolaus Piront die silberne Ehren-
plakette 1. Klasse mit Diplom firr ihre Verdienste um Schule, Spital
und Gefingnis 260, Vom 7. bis 9. Februar 1937 fand eine Antigottlosen-
veranstaltung in Tsitsikar statt, bei der die Katholiken eine grofie An-
zahl der Teilnehmer stellten. Am letzten Tag begriiBten die Behérden
die Religionen im Kampf gegen den Kommunismus. Besondere Anerken-
nung zollte man dem HL Vater als dem Vorkiampfer der Antigottlosen-
bewegung 21, Somit ist zu hoffen, daB die Mission in der Apostolischen
Prafektur Tsitsikar in gutem Einvernehmen mit den staatlichen Stellen
fruchtbare Arbeit in der Heidenbekehrung leistet.

Kleine Beitrdge

Der deutsche Anteil
an den iiltesten Nachrichten iiber Japan und seine Religion
Von A. Anwander, Pocking, Obb.

Nach Marco Polo, der in seinem Reisebericht das Goldland
Zipangri erwahnt, iiberbringt der Jesuitenbrief vom Jahre 15481, der
sich auf die Mitteilungen des ersten getauften Japaners stiitzt, neben dem
Bericht des Kapitins Alvarez (1547) erste Kunde von Japan und
seiner Religion nach Europa.

Dann haben uns die Jesuitenpatres Torres, Gago, Vilelas, Frois
u. 2. bis zum Untergang der christlichen Mission in Japan (1640) viel
Wertvolles iiber Shinto und Buddhismus oder richtiger iiber den damals
herrschenden Synkretismus in Japan (Ryobu-Shintd) fiberliefert2. Deut-
sche waren unter den Jesuiten und den anderen in Japan missionieren-
den Orden, soweit ich sehe, nicht.

Die einzigen Europder, die nach der vdlligen Abschlieflung des
Inselvolkes noch eine FuBspitze auf das ,,unterhimmlische Reich®” setzen
durften, waren bekanntlich die Holldnder. Sie konnten es nur um
den Preis, daB sie jedes erkennbare Zeichen ihres christlichen Bekennt-
nisses verleugneten und sich der strengsten und entehrendsten Aufsicht
unterzogen, damit sie nichts von Japan erfithren oder erwiirben, was
dem Shogun nicht genehm war. Die Mynheeren der ostindischen Kom-
panie brachten jedes Opfer, um sich den japanischen Handel zu er-

269" Ebd. 37, 81. 260 Ebhd. 37, 87.

261 AF 20. Marz 87, Nr. 569, ND 62/37.

1 Deutsch bei [Eglauer], Missionsgesch. der spiteren Zeit. Briefe aus
Japan. Augsburg 1795/6. B. 1 S. 1—12.

2 Den Shinto betreffend genau untersucht von G. Schurhammer, Shin
To. Der Shintoismus nach den gedruckten u. ungedruckten Berichten der
japanischen Jesuitenmissionare (1923). In #hnlicher Form wollte Schur-
hammer die Berichte der Jesuitenmissionare iiber den japan. Buddhismus
berausgeben, — Die umfiingliche Historia do Japon des P. Luis Frois
(= Froés), an die er sechs Jahre seines Lebens gewandt hatte, ist erst 1926
in ihrem ersten, fiir die Japankunde wichtigsten Teil von Schurhammer und
Voretzsch zuginglich gemacht worden. Vgl. dazn Sommervogel III 1033/8.
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halten und alle anderen Bewerber auszuschalten. Die Geschifts- und
Reiseberichte der Kompanie geben aber doch einigen Aufschlufl tiber das
verbotene Land. Fir das Folgende wichtig ist die Japanbeschreibung
des Francois Caron (franzésischer Emigrant, vor 1641 Resident der
Kompanie in Firando und mit einer Japanerin verheiratet; trat, mit
der Kompanie entzweit, in franzésischen Dienst fiir Madagaskar; entzog
sich der von ihm geforderten Rechenschaft, versank aber mit seinem
reich beladenen Schiff vor Lissabon)é.

Doch nicht den Portugiesen und Hollindern, sondern den deut-
schen Pionieren der Japankunde sind diese Zeilen gewidmet.
Zwei Namen beschaftigen uns niaher: Johann Jakob Mercklein
(Mercklin) und Engelbert Kadmpfer. Beide Arzte im Dienst der
hollindischen Kompanie, sind sie an Bedeutung nicht miteinander zu
vergleichen. Aber wenn auch des letzteren iiberragende Gréfie nicht
vergessen worden ist, so scheint es doch nicht iiberfliissig, seine Ver-
dienste um das Verstindnis Japans und seiner Religion in einer Zeit,
die das ostliche Kaiserreich wiederum in den Mittelpunkt des Welt-
geschehens stellt, etwas zu beleuchten.

Mercklein4 der ehemaligen freien Reichsstadt Windsheim in
Mittelfranken entsprungen, war 1644—1653 ,,Chirurgus und Barbier® auf
hollindischen Schiffen in Ostasien. ,Demnach ich nun eine so geraume
Zeit in India und anderer Orten aufierhalb meinem lieben Vaterland
mich aufgehalten und der gnadige Gott unterdessen demselbigen den
edlen und lang erwiinschten Frieden endlich beschert hatte, bekam ich
ein sonderlich Verlangen wiederum dasselbe zu besuchen, ein ruhiges
Leben zu fithren, des lieben Friedens und Exercitii der wahren evan-
gelischen Religion zu geniefien und beizuwohnen.” Am 24. Dezember
1752 ist M. von Batavia abgesegelt und dann gliicklich in seine Heimat
gelangt, nachdem er 17 887 Meilen vom Persischen Golf, Ceylon, Malakka,
Sumatra und Siam bis Tonkin und Japan kreuz und quer gefahren war
und tber alles in deutscher Sprache getreulich Buch gefithrt hatte in
seinem (zunichst nicht fir den Druck bestimmten) ,Journal oder Be-
schreibung alles Desjenigen, was sich auf wéhrender unserer neun-
jahrigen Reise . . . besonders in denselbigen Landern tiglich begeben
und zugetragens. Dieses Journal liest man mit Behagen, einmal wegen
des relativ reinen Hochdeutsch und noch mehr wegen des niichternen
und gerechten Urteils, das die Fehler seiner Dienstherren keineswegs
verschweigt oder beschonigt. Man bekommt ein gutes Bild iber den

8 AuBlerdem seien wenigstens genannt: A. Montanus, Denkwiirdige Ge-
sandtschaften (1669 hollindisch, 1670 deutsch und englisch, 1780 franzdsisch
ediert); dazu die Kritik in Kampfers Japanbuch (Ausg. Dohm s. u.) II 199,
240, 282; ZM. 1922, 206. Reyer Gisbertsz, Gesch. der Martyrer. Coenraet
Krammer, Erzihlung des préichtigen Festes ... in der Stadt Meaco. Nienhoff,
Ambassades Holland. au Japon. Zu Caron, dessen Buch unten zu behandeln
ist, vgl. Grande Encyclopédie IX 499.

+ Uber J. J. Mercklein habe ich bis jetzt nicht mehr gefunden, als was
im Text erwihnt ist. Ist er mit der berithmten Niirnberger bzw. WeiBien-
burger Familie Mercklein verwandt?

5 GC(ristoph) Arnold, Fr. Carons & Jod. Schouten Wahrhaftige Be-
schreibung zweier michtigen Koénigreiche Jappan und Siam (Niirnberg 1663.
Nach Joecher, Gelehrtenlex. IV 1498 noch einmal aufgelegt). Hier S. 339—509
das ,,Journal®. Ich benutzte von diesem Buch das Exemplar des Ingolstidter
Jesuitenkollegs, jetzt Universititsbibl. Miinchen.
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Kolonialkrieg zwischen Hollandern, Portugiesen, Spaniern und Eng-
lindern in jener Periode und erfihrt von Land und Leuten manches
Interessante. Freilich, Japan wird wenig bedacht. Késtlich ist zu lesen,
wie die Hollander den Japanern eine hohe Standesperson als Gesandten
vortauschten, iiber welche die ,,Seerduber” (so wurde die Kompanie von
den Portugiesen nicht ganz zu unrecht gescholten) nicht verfiigten. Das
Resultat dieser Gesandtschaft war allerdings kein anderes als das der
fritheren und spéteren: der argwohnische ,Kaiser” (so heifit bei Merck-
lein und Kampfer durchgehends auch der Shogun) nahm die kostbaren
Geschenke recht gerne an, gewihrte aber keine weiteren Freiheiten.
Ebenfalls nur wenige Seiten umfassen die Nachrichten bei Merckleins
eigenem Aufenthalt in Japan vom 3. August bis 1. November 1651. Er hat
Nagasaki bzw. die den Hollindern angewiesene Insel Desima offenbar
nicht verlassen. Uberdies sind die lebenswahren Bemerkungen iiber die
endlosen Plackereien und das gliicklich abgelaufene Abenteuer mit den
ertrunkenen Matrosen erst nachtraglich Arnold von Mercklein erzahlt
worden . M. hat auch eine ,Zugabe”7 zu Carons Japanbeschreibung
geliefert, jedoch das einzige, um was er sie bereichert, ist die Darlegung
der Ursachen der fremdenfeindlichen Haltung der Japaner. Es war das
erste Mal, daB ein Deutscher dariiber schrieb. Seine leidenschaftslose
Darstellung bestatigt und verbessert teilweise die Mitteilungen, die wir
sonst dariiber haben 8.

Christoph Arnold hat also das Verdienst, daBl er nicht nur die Be-
schreibung Japans und Siams durch Caron und Schouten (itber deren
‘Wert hier nicht zu urteilen ist) nebst einigen anderen Stiicken der Hol-
lander Giesbertsz, Krammer u. a. ins Deutsche iibertrug, sondern auch
zwei auf Japan gehende Niederschriften des deutschen Arztes Mercklein
wenige Jahre nach Beendigung des Dreifligjahrigen Krieges in der
Reichsstadt Niirnberg auf den Markt brachte — ein Verdienst, das sich
den Ubersetzungen der Dillinger Jesuiten an die Seite stellen darf.

Hat Mercklein von der Kultur und Religion der Japaner wenig
iiberliefert — er war in ganz anderer Lage als die Missiondre —, so
hat es Kampfer? trotz allem fertig gebracht, in mancher Hinsicht
mehr als diese und die Hollander zu erkunden und so mit einem Schlag
die Deutschen an die Spitze der Japanforschung zu bringen. Kampfers
Lebenslauf darf ich als bekannt voraussetzen. Ich will auch iiber seine
Bedeutung als Botaniker, Arzt und Geschichtschreiber im allgemeinen
nicht Bekanntes wiederholen. Nur seine Stellung in der Religions-
geschichte und seine Beziehungen zur katholischen Kirche scheinen
mir geeignet, in diesen Blattern besprochen zu werden.

Diesen Mann empfahlen fiir die schwierige Aufgabe, eine Geschichte
und Beschreibung Japans in jener Zeit (1698) zu liefern, eine Reihe vor-
ziiglicher Eigenschaften: Energie und Mut, Wissensdrang und Unter-

8 Arnold a. a. O. im Vorbericht.

7 Arnold a. a. O. 141—150.

8 Siehe H. Haas, Gesch. des Christentums in Japan; J. Schmidlin, Mis-
sionsgesch, — Kiampfer hat in seinen Amoenitates (s. u. S. 183) eine sehr
japanfreundliche Auslassung, die er aber in seiner Japangeschichte selbst
erlieblich herabstimmt.

¢ Was von Kampfer bekannt ist, ist zusammengestellt bei Dohm
(s. u. S. 185), S. XV—XXXIII und in der Allg. Deutschen Biogr. XV 62/4.
Dohm fithrt K.s Neigung zur Universalgeschichte auf Olans Rudbeck zuriick,
den jener in Upsala gehort hatte.
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scheidungsgabe, Sprachentalent und religionsgeschichtliches Interesse. Er
hat uns nicht nur tber Shinto und Buddhismus in Japan unterrichtet,
sondern auch iber die Religionen Siams, der Tartarei (Mahiyana),
Persiens (Islam), Vorderindiens, Ceylons, der Sundainseln und diber die
»Johannessekte” Babylons (Mandier!). Handelt es sich dabei auch viel-
fach nur um beobachtete Einzelziige oder um Weitergabe unsicherer,
legendenhafter Erzihlungen, so ist es doch erstaunlich, wie gute Kennt-
nisse iiber ein Land und seine Religion er sich bei knapp bemessenen
Gelegenheiten erworben hat. Das gilt besonders fiir Siam und Japan.
In die Geheimnisse des hinduistischen Indiens ist er nicht eingedrungen.
Doch besitzt das Britische Museum ein Kampfer-MS.: »Excerpta ex
Abraham Rogerii ,Verborgen Heydenthom* 1o,

Erireulicher noch ist sein gesundes Urteil, das sich weder von
rationalistischer Besserwisserei noch von apologetischem und pole-
mischem Ubereifer verwirren l48t. Ein Freund der Empirie kommt es
ihm vor allem auf Tatsachen an, aber er ist auch Mensch und Christ
genug, um bei aller Unbestechlichkeit nicht ehrfurchislos und undankbar
zu sein. Obwohl uberzeugter Protestant ist er tief beeindruckt von
dem Heroismus der katholischen Missionire in Japan und anderswo.
Bewundernd beugt er sich vor der SeelengriBe eines Bischofs Louis S. J.,
den er im siamesischen Kerker trifft. P. Raphael du Mans O.Cap. 1,
Seelsorger der armenischen Gemeinde in Dschulfa, einer Vorstadt
Isfahans, wird ihm Freund und Berater, ja bestimmt sein Lebens-
schicksal wesentlich, indem er den Eintritt in den hollindischen Dienst
empfiehlt. Wie Mercklein ist Kdmpfer keineswegs blind fiir die Siinden
der Hollander, ja prangert sie schonungslos an, nimmt sie aber anderer-
seits in Schutz gegen den Vorwurf, sie hitten ihr christliches Bekenntnis
verleugnet 2, Wir werden aus seiner Geschichte Japans noch mehr
Beispicle seiner Objektivitit kennenlernen.

Nur das sei hier noch bemerkt: Wie auf den Text so verwandte
K. auf die Bebilderung seiner Schriften ein echt wissenschaftliches
Interesse. Mehrfach beklagte er sich, daB die Stecher seine Zeichnungen
nicht genau genug wiedergiben, und unterlief in den Amoenitates die
Herausgabe eines Faszikels iiber Indien, weil er keinen dem Stoff und
den Skizzen gewachsenen Illustrator fand 2. Damit vergleiche man die
Sorglosigkeit, mit der der gewandte Picard die Cérémonies et Coutiimes
rel. de tous les peuples du monde illustrierte. Die in dieses Werk, von
dem noch die Rede sein wird, aufgenommenen Bilder aus Kampfers
Japangeschichte fallen sofort durch ihre Wirklichkeitsnihe auf.

Uber Kampfers Schrifttum hat kein sehr gliicklicher Stern
gewaltet. Ein wesentlicher Teil seiner MSS. wurde bei einem Taifun
durch Meerwasser schwer beschidigt. In die Heimat zuriickgekehrt
gelang es dem Forscher nur einen einzigen Band herauszugeben, in
den er sozusagen als captatio benevolentiae einige der wertvollsten und
anregendsten Stiicke seiner literarischen Schitze aufnahm. Es sind die

10 So der Titel der deutschen Ausgabe, die der gleiche C. Arnold Niirn-
berg 1663 besorgte. Uber Roger s. Pinard de la Boullaye, Etude comp.® 1 161.

** Bernardus a Bononia, Bibl. Script. Capuccinoren (Venet. 1747) er-
wihnt P. Raphael du Mans nicht. Jo. M. a Ratisbona, Bibl. Scr. Cap. {(Rom
1852) ebenfalls nicht. Der Briefwechsel zwischen du Mans und Kampfer ist
im Brit. Museum erhalten (Dohm I S. LV).

12 Gesch. Japans (Ausg. Dohm) II 62, 71f., 102 fI.

1% Gesch. Japans (Ausg. Dohm) I S. LV.
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Amoenitates exoticae 14, die unter dem Titel Seltsames Asien?’ nach
mehr als 200 Jahren eine Auferstehung feierten. Japan ist in diesem
vorbereitenden Werk vertreten, aber sein Hauptwerk iiber Japan
brachte der Autor nicht mehr zum Druck. Ein in Jamaika reich
gewordener Englinder, Baron Slaone, kaufte Kampfers MSS. und lieB
die Japangeschichte, ins Englische ubersetzt, von dem Schweizer
Scheuchzer in zwei prichtigen Binden herausgeben 6. Genau ein halbes
Jahrhundert spiter erschien auch eine deutsche Ausgabe??, besorgt von
dem bestens dafiir geeigneten Christian Wilhelm Dohm 18, Diese Ausgabe
hat, obschon sie die englische buchtechnisch nicht erreicht, ihren
selbstindigen Wert. Denn sie fulit auBer auf der von Slaone gekauften
und von Scheuchzer iibersetzten Handschrift auf zwei weiteren MSS,,
die wider Erwarten bei den Erben Kimpfers noch zum Vorschein
kamen, sie verbessert das Deutsch Kimpfers und sie bringt in der Ein-
leitung und in den Anmerkungen manche Bereicherung, wenn sich auch
der Rationalismus der Aufklirung nachteilig darin Geltung verschafft.
Dohm wollte in einem dritten Band Kimpfers Japangeschichte erginzen
und berichtigen — in seinen jiingeren Jahren widmete er sich mit Vor-
liebe solchen Studien —, und er war willens, weitere ungedruckte
Schriften K.s dem deutschen Publikum zu erschliefien?. Dazu kam es

14 Amoenitatum exoticarum politico-physico-medicarum fascicoli V ...
auctore Engelberto Kaempfero D (octore). Lemgoviae (Meyer) o. J. (= 1712)
912 S. in 4° mit Register.

15 In Auswahl iibersetzt von Karl Meier-Lemgo (Detmold 1933). Es
ist derselbe Verlag, der im 18. Jh. den Mut hatte, wenigstens einen Teil von
K.s Schrifttum zu drucken.

16 Historia Imperii Japonici Germanice scripta ab E. Kaempfero . . .
Ex auctoris autographo nunquam antea edito Angelice vertit, praefatione,
mappis ac aeneis tabulis illustravit Casp. Scheuchzer, Londini 1727. Dann
der engl. Titel: The History of Japan ... 2 voll. London 1728 (mit der
Japanreise eines Englinders vom J, 1673 im Anhang). :

17 Engelb. Kimpfer, Geschichte und Beschreibung von Japan. Aus den
Originalhandschriften des Verfassers herausgegeben von Christian Wilhelm
Dohm. Lemgo (Meyer) 1. Band 1777, 2. Band 1779.

18 Allg. Deutsche Biogr. V 297/9.

19 Tm Britischen Museum schlummern folgende japangeschichtliche
Materialien Kampfers: 1. die Originalhandschr. der Amoenitates (reicher als
der von K. selbst besorgte Druck); 2. Miscellanea de rebus Japonicis;
3. Diarium itineris K. i Batavia Siamum indeque Japoniam; 4. A chronical
table of the Japanese Emperors; 5. Osaccomonogattari (Ubersetzung eines
japan. Traktats iiber die Ereignisse in Osaka nach dem Tode Taikosamas);
6. Extracta ex libello Japonico Djunre no Jeng; 7. The war of Arima
(Extrakt aus dem japanischen Maboraki, die Ausrottung des Christentums
betreffend) in 2 MSS.; 8. Calendarium Japonicum ad annum 1688; 9. Mehrere
Berichte hollindischer Gesandtschaften an den Kaiserhof (1669, 1684, 1685,
1686); 10. Some remarks relating to the Dutch commerce; 11. Loci com-
munes (verschiedene Beobachtungen iiber das japan. Kaiserreich); 12. Col-
lectaneorum Japonicorum libri duo; 13. A vocabulary Japanese and High
German (!). Vgl. Dohm a. a. O. I S. Lff,; 14. Herbarium Transgangeticum.
Nach Meier, Seltsames Asien 138; 15. Auch Excerpta ex epistolis Japonicis
(Briefe der Jesuiten oder der holl. Kompanie?) hatte sich K. gemacht. Sie
befinden sich im 4. MS.-Band des Brit. Museums. Allerdings ist zu beachten,
daB Kampfer aller Vermutung nach ein Gutteil dieser Aufzeichnungen in das
MS. der Japangeschichte eingearbeitet hat. Soviel bekannt, ist aufler den
genannten nur noch Icones plantarum, quas in Japonia coll. et delin.
E. Kaempfer, London 1791 gedruckt worden. Joecher, Gelehrtenlex., schreibt
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nicht. Einenteils fehlten die Subskribenten, andernteils begab sich
Dohm auf die Bahn der politischen Schriftstellerei und des politischen
Lebens. Aber die Japangeschichte hatte ungeheuren Er-
folg. Sowohl die englische wie die deutsche Ausgabe erblickte noch
einmal das Tageslicht#°, und alle Welt machte sich das mithsam und
mit deutscher Griindlichkeit erworbene Japanwissen Kampfers leichten
Kaufs zu eigen.

Datfiir einige lehrreiche Beispiele. Im Jahre 1723 begann der Buch-
hiandler Jean Frédéric Bernard in Amsterdam herauszugeben Céré-
monies et Coutfimes rel. de tous les peuples du monde, ein Sammelwerk,
das dem exotischen und religionsvergleichenden Interesse der Zeit Ehre
macht. 1728 erschien der Band, der die religidsen Zeremonien und Ge-
brauche der Japaner enthalten sollte, und bereits ist neben der Jesuiten-
literatur Kémpfers History of Japan, die kaum die Druckerpresse ver-
lassen hatle, ausgiebig verwertet, sowohl der Text wie die Abbildungen.
Bernards Unternehmen, wegen der Stiche von B. Picard und auch sonst
eine ausgezeichnete buchtechnische Leistung, hat eingeschlagen. Schon
1739/43 erschien eine zweite vermehrte Ausgabe in elf Foliobanden. Ich
besitze die Pariser Bearbeitung von 1741 in sieben Foliobidnden, deren
Zweck es war, die kalvinische Farbung der Erstausgabe zu katho-
lisieren. Kampfer auszuschalten sahen die Bearbeiter, die Abbés Banier
und Mascrier, keine Veranlassung?l. Er wanderte durch all die vielen
franzosischen, englischen, hollindischen, deutschen Bearbeitungen und
Ubersetzungen der Cérémonies22. Niemand, der iiber Japan schrieb,
konnte an ihm vorbeigehen, und noch heute wird seine Stimme beachtet
und fillt das Urteil iiber den Religionsforscher Kidmpfer kaum weniger
giinstig wie das iiber den Naturforscher aus. Statt hierfiir Zitate zu
héufen 22, weise ich lieber auf den Roman von H. S. Thielen ,,Das unter-
himmlische Reich”24. Durch ihn hat Kdmpfers Name eine neue Be-

irrtiimlich, es sei auch die Riickreise K.s von Batavia nach Deutschland im
Druck erschienen.

20 Die englische unverindert 3 voll. Glasgow 1906, die deutsche gekiirzt
von J. K. M(edicus) Niirnberg 1782 (nach Kayser, Biicherlex.). AufBlerdem
franzdsische und hollindische Ubersetzungen der englischen Scheuchzer-
Ubersetzung.

21 Die gelegentlich geiibte Kritik z. B. vol. VII p. 6(¢) ist unerheblich.

22 Michaud, Biogr. universelle 1V 62; Pinard, Etude I 222. Eine voll-
stindige Bibliographie der Ubersetzungen, Verkiirzungen und Erweiterungen
der Cérémonies entdeckte ich bislang nicht, auch nicht im Katalog des Brit.
Museums.

23 Erwiahnt sei: Montesquieu las und benutzte die Hist. of Japan.
Charlevoix S.J., iibt in seiner Hist. et Description gén. du Japon (1736 und
1754) manche Kritik an Kampfer, gesteht aber, daB er die Religionssysteme
Japans am besten auseinandergesetzt habe. Die preuB. Expedition 1860/2
hatte oft Gelegenheit, ,,die scharfe und unparteiische Beobachtung des Ver-
fassers” nachzupriifen. Auch die Korrekturen des bestberufenen P. Schur-
hammer S.J. an Kimpfer (Shin To 36f., 39f., 135) betreffen nur Kleinig-
keiten. Lemgo und Nagasaki haben dem deutschen Forscher ein Denkmal
errichtet.

24 Paul-List-Verlag, Leipzig 1935. — Eine andere Frage ist, ob der
Kiinstler Thielen dem Historiker Kampfer nicht hier und da Gewalt antut
und sich von der modernen japanischen Ideologie beeinflussen lift. Jener
Schiffskampf z. B., den Thielen zu einem Hymnus auf die japan. Ritterlich-
keit gestaltet, ist erstens legendenhaft und zweitens bei Dohm a. a. O. II 67 ff.
doch etwas anders zu lesen.
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rithmtheit erlangt, die ebenso dem packenden Stoff wie der glinzenden
Darstellungsgabe des Interpreten zu danken ist.

Soweit der Raum es gestattet, sei noch etwas auf den Inhalt der
Kampferschen Nachrichten iiber Japans Religion ein-
gegangen unter Verzicht auf all das, was sein Buch iiber die Ethnologie,
Geographie, Sprache, politische und Handelsgeschichte Japans enthilt.
Seiner Religion und Sitte gedenkt K. schon in den Amoenitates, sodann
in der Siambeschreibung (Gesch. Japans Buch I), im Bericht iiber
Nagasaki (B. IV) und iiber die Reise nach Yedo (B. V), besonders aber
in Buch III, das der ,Religionsverfassung" gewidmet ist (Ausgabe
Dohm 1 250—308). Das religiose Bekenntnis ist frei, soweit es nicht
geger den Staat (d. h. gegen das gottliche Kaisertum) gerichtet ist.
Kampfer unterscheidet treffend vier Hauptparteien: Shinto, Buddhismus,
konfuzianische Philosophie und Christentum. Er weill genau, daB die
konfuzianischen Daimyd und Samurai eigentlich Atheisten sind. Den
Shinto charakterisiert er: ,Diese Religion hingt mit dem politischen
Leben dadurch genau zusammen, daB sie fast nur in dulleren burger-
lichen Gebrauchen besteht” (I 225)25. Aszese kam erst durch den
Buddhismus in den Shinto (257). Kampfer beschreibt die anmutige Lage
und Anlage der Tempel und unterscheidet richtig den strengen, ,,ortho-
doxen® Shinto, zu dem Kanushi 2¢ (Priester) das Hauptkontingent stellen,
und den ,synkretistischen® Ryobu-Shinto, dem auch der Dairi (der
geistliche Erbkaiser) geneigt ist. In der Todesstunde rufen alle Shin-
toisten den ,Busdopfaffen”, d. h. den buddhistischen Bonzen (263), da
der Reinigkeitsfanatismus des Shinto jede Verbindung mit dem Tode
ablehnt. Die Feste des Shinto sind ,eigentlich keine geistlichen Feste,
sondern vielmehr nur biirgerliche Compliments- und Galatage™ (267).
Die Japaner sind den Wallfahrten sehr zugetan (278), vor allem nach
Ise und zu einem der 32 Quannontempel. Die papierenen ,Ablali“zettel
(ofuda, Talismane; Kampfer sagt Ofarrai) werden sehr geschitzt. Aus-
fithrlich berichtet das finfte Kapitel von den Yamabushi, den ,Berg-
priestern”??. Es ist auffallend, dal K. den Budsdo (= butsudo, Weg
des Buddha im Unterschied von shinto, Weg der einheimischen Gotter)
wie tiberhaupt die von China eingedrungenen Lehren 28 sehr viel kiirzer
behandelt als die Landesreligion. Dabei ist aber zu beachten, dali der
damalige Shinto eben vom Buddhismus durchirdnkt war und daB K.
iiber den Buddhismus schon im Teil tiber Siam handelt2?. Die Ab-
sichten und zugleich die Inkonsequenz der ,,Philosophen und Moralisten**
erkennt er treffend (206f.; vgl. das Urteil iiber den Ottona, der Desima
zu uberwachen hatte II 79). Auf den japanischen Ahnenkult, der gewili
damals schon sehr lebendig, aber keineswegs — nach der Konstruktion

25 Zum Stand der Frage vgl. Bréhier-Batiffol, La survivance du culte
impérial Romain a propos du culte Shintoiste (Paris 1920). Aufhauser, Um-
weltsbeeinflussung der christl. Mission, 151 ff.

26 Ich gebe in der Regel die jetzige Schreibung. Kampfer selbst wech-
selt iibrigens sehr hiufig, auch Scheuchzer und Dohm weichen vonein-
ander ab.

27 Sie gehoren eigentlich nicht zum Shinto, sondern zum Buddhismus,
aber K.s Irrtum ist verstindlich. Vgl. Schurhammer in ZMissWiss 12 (1922)
206 ff.

28 Sein Urteil iiber Laotse, den er ganz im Sinn des entarteten Taois-
mus versteht, ist vielleicht sein grofter religionsgeschichtlicher Irrtum,

2 Viele verstreute Bemerkungen iiber den japan. Buddhismus Dohm
a. a. O, I 48, 2001f., 242, 296 f.; II 236 ff., 262, 267.
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der Motowori, Hirata und ihrer Nachtreter — allbeherrschend war,
wirft die Geschichte mit dem europiischen Kirchenleuchter (II 107ff.)
ein bezeichnendes Licht. In den Volksaberglauben erhilt man zahl-
reiche Einblicke?t. Erwahnt sei noch, daB Amaterasu (Amateru), die
Sonnengottheit, bei K. ménnlich ist 31,

Auch nach Kampfer ist das Interesse der deutschen Wissenschaft
an Japan und seiner Religion nicht erlahmt. Ich nenne nur die Namen
von Siebold, Pfizmaier, Hoffmann$2, die in Florenz, Schurhammer,
Haas u. v. a. wiirdige Nachfolger erhielten.

Es mag fiir manche gegenwartsierne Feststellungen dieses Aufsatzes
entschadigen, wenn ich zum SchluB berichte, wie sich der Aufklirer
Dohm im Jahre 1779 die Zukunft Japans dachte. Er winscht die end-
liche ErschlieBung des Landes und macht dabei eine Anspielung auf die
»erhabene” Catharina II, die mit Peters Geist weit iiber ihr Zeitalter
blickt und in Irkutsk eine japanische Navigationsschule errichtet hat.
Jedenfalls konnte RuBland vom Handel (oder gar vom Besitz?) Japans
nur profitieren! (Gesch. Japans II 422). — Das Prognostikon der Auf-
klirung war klug aber nicht weise, und mit den tiefsten Kraften der
Geschichte, den guten wie den schlimmen, hat sie nicht gerechnet.

8 II 166f. (boser Blick), 182ff. (Wallfahrt- und Bettelunwesen), 221
(Menschenopfer f. Bauwerkel), 241 (Geisterbannung), 245, 259 (Bergver-
ehrung), 267 (Beitelmdnche). Die groBen Sckattenseiten der jap. Sittlichkeit
(Dirnenwesen, Knabenliebe) werden nicht verschwiegen.

¥ Oder deutet das als Reliquie verehrte ,von Ama gewebte Himmels-
kleid* (II 263) doch auf eine weibliche Gottheit?

32 Pinard, Etude I 309, erwihnt daneben nur einen nichtdeutschen
Namen vor der Mitte des 19. Jhs.
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R. M. Gritzmacher, Vorderasiatische, afrikanische und amerikanische
Religionen. Babylon und Assur, Iran, Agypten, Mexiko und Peru.
Allgemeinverstindlich dargestellt. Religionsgeschichtliche Charakter-
kunde, Heft 3, A. Deichertsche Verlagsbuchhandlung, Leipzig 1937,
5. 53, RM. 1,50.

Der Vorzug dieser religionsgeschichtlichen Darstellungen liegt vor allem
darin, daB sie unter Beiseitelassung jeglichen Beiwerkes nur die tragenden
Grundvorstellungen herausheben, die typischen Kategorien, die den einzelnen
Religionen eigentiimlich sind. So treten die lebendigen Momenie hervor, die
auch fiir den heutigen Menschen teilweise noch von Bedeutung sein kénnen.
Wir werden zu den wesentlichen Kriften gefiihrt, die als die bestimmenden
und formenden hinter dem Geschehen stehen. In kurzer Stichwortpragung
formuliert der Verf. die treibenden Motive der obengenannten Religionen so:
Freundschaft der Halbgotter (Babylon und Assur); Der Kémpfer als Bundes-
genosse Gottes (Persien); Der Sonnensang (Agypten); Gottlicher Blutdurst
(Mexiko und Peru); Formulierungeén, die im Texte selber mancherlei Er-
ginzung und Erweiterung erfahren. Es ist klar, daB eine solche (anregende)
Vercinfachung auch grofie Gefahren der Verkiirzung, der Schemaltisierung
und allzu personlicher Bewertung mit sich bringt, J. P. Steffes.

La sorcellerie dans les pays de mission. Hekserij in de Missielanden,
Compte rendue de la XIV. semaine de Missiologie de Louvain 1936.
L’édition universelle, S. A., Bruxelles; Desclée de Brower & Cie,
Paris, 1937, p. 466, fr. 65,00,
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Wie der Band, der die Vortrige der 13. missiologischen Woche wieder-
gibt, enthdlt auch der vorgenannte Referate in framzésischer und nieder-
lindischer Sprache. Mehrfach ist auch die Aussprache hinzugefiigt. Es ist
eine fruchtbare Methode, diese Tagungen auf einem einheitlichen Thema auf-
zubauen, und dieses von allen Seiten, von Theoretikern und Praktikern, von
Vertretern der Heimat wie von aktiven Missionaren bzw. von Mannern mit
personlicher Landes- und Volkskenntnis behandeln zu lassen. Freilich er-
geben sich dabei unvermeidliche Wiederholungen, aber dieser Mangel trift
doch sehr zuriick hinter der Fiille der Gesichtspunkte und Betrachtungs-
weisen, die dadurch zur Geltung kommen. Ein Fragekomplex, wie er mit
dem Worte Zauberei beschworen wird, bietet der Theorie wie der Praxis
ungeheure Schwierigkeiten, Und so ist man fir jede Aufhellung dankbar,
auch wenn noch uniiberwindliche Dunkelheiten zuriickbleiben. In franzd-
sicher Sprache enthidlt der vorliegende Band folgende Vortrige: 1. Rapport
d’introduction: la sorcellerie, délimitation du sujet, définition, portée mission-
naire (P. Pierre Charles S.J.); 2, Sorciers et devin-guérisseurs a Madagascar
(P. H. Nicol S.J.); 3. Aniota et Mambela, ou les hommes léspards et la
répression de la sorcellerie au Congo (M. A. Moeller); 4. Les sorciers comme
chefs de rébellion (P. Dufonteny C.Ss.R.); 5. La sorcellerie appelée Kindoki
(S. Exc. Mgr, Cuveller C.Ss.R.); 6. La sorcellerie en Afrique Equatoriale
francaise (P. Auzanneau C.S.Sp.); 7. M. Lévy Bruhl et le prélogisme des
Primitifs (P. E. Keller C.S.Sp.); 8. Sorcellerie et civilisation européenne
aux fles Salomon (P. P. O'Reilly S. M.); 9. La sorcellerie dans I'Inde (P. Quirin
0. M. Cap.); 10. Le mauvais il dans l'ancien Orient (P. G. Lambert S.J.);
11. La sorcellerie dans lhistoire ecclésiastique (P. De Bil S.J.); 12. La
sorcellerie dans la pensée et la pratique des missionnaires d’Orient au
XVIe siécle (P. P. Charles S.J.). Mit einem Appendix iiber das Projekt einer
legalen Unterdriickung der Zauberei und iiber einschligige Literatur schlieBt
der erste Teil des Bandes. Der zweite, niederkindisch geschriebene Teil be-
handelt nach einer Openingsrede (Z. E. P. van Reeth C.J.C.M,) folgende
Themen: 1. Het begrip Tooverij in de Vergelijkende Godsdienstwetenschap
(Prof. Dr. K. L. Bellon); 2. Magia en Maleficium in de Moraaltheologie (Prof.
Dr. Jos. Creyghton S.J.); 3. Magie, Tooverij en Hekserij in de Volkenkunde
(P. Dr. van Bulek S.J.); 4. Verfijnde vormen van tooverij in de hindoe-
javaansche maatschappij (Prof. Dr. C. C. Berg); 5. P. Joris van Geel,
martelaar in den strijd tegen Tooverij in de oude Kongo-Missie (P. Hilde-
brand O.M. Cap.); 6. De kristelijke leer over ongeluk en dood in den strijd
tegen het ,buloji bij de Baloeba (Z. Exc. Mgr. De Clereq C.J.C.M.);
7. Zwarte Tooverij bij de Noord-Transvaalsche Bavenda (Hoogeerw. Vader
Dom Maurus Peleman O.S.B.); 8. Europeesche Magie in Africa, Samen-
vatting (Prof. Th. Monnens S.J.); 9. Tooverij in Urundi (P. Dr. B. Zuure
W.P.); 10. Tooverij op de Kei-eilanden en op Zuid Nieuw-Guinea (P. Geurt-
jens M.S.C.). Damit wird der reiche Inhalt des Buches in etwa sichtbar,
das natiirlich in Anbetracht der vielen Mitarbeiter Hebungen und Senkungen
aufweist. Personlich hiitte ich gewiinscht, daf den ,philosophischen®
Voraussetzungen bzw, dem magischen Weltbilde noch ein eigener Vortrag
mit Aussprache gewidmet worden wire. Gerade er hitte die geistig-seelische
Situation des Zauberglaubens und der Zauberpraxis grundsiitzlich aufdecken
und so zugleich wertvolle Ansatzpunkte aufzeigen koénnen, an denen eine
Uberwindung u. a. einzusetzen hitte. J. P. Steffes.

R. Fechter, Der Aussdtzige. Pater Damian De Veusler auf Hawai. Mit

3 Bildtafeln und 1 Karte. Verlag Herder, Freiburg i. Br., 1937,

S, V-u-167:

Diese schlicht geschriebenen Blitter bilden den Ruhmeskranz einer
ungewohnlichen christlichen Seele. De Veuster tritt als ziemlich spit be-
rufener vlimischer Bauernbursche ins Kloster, arbeitet sich durch die vor-
geschriebenen Studien hindurch bis zum Empfange der Priesterweihe, wird
in die Mission geschickt und widmet sich hier schlieBlich allein dem Dienst
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der Aussatzigen. Er verliBit alles und geht nach Molokai zu den ,,Ge-
achteten”, den ,Lebendighegrabenen”. Was er hier als Mensch ertrug, als
Priester und Missionar und einziger Freund und Trost der Armsten der
Armen wirkte, ist so grof und iibermenschlich, daB jede gewdhnliche
Psychologie bei der Erklarung versagt, Hier brechen Krifte durch, von
denen nur die Sich-Ganz-Opfernden, die Glaubensheroen wissen. So darf
der Verf., nachdem er berichtet hat, wie der Missionar, selbst vom Aussatz
befallen, dem sicheren Ende entgegensah, ein Kapitel iiberschreiben: ,,Der
gliicklichste Missionar der Welt” und ein weiteres: ,,So sterben Heilige*.
Schon zu Lebzeiten des Missionars haben viele, auch Nichtkatholiken, sein
heroisches Wirken bewundert. So wurde er z. B. geehrt mit der Wiirde eines
Kommandanten des Ritterordens von Hawai. Aber erst nach seinem Tode
erfuhr die breitere Offentlichkeit von diesem groBen Leben. Nachdem er
47 Jahre in der Erde seiner Wahlheimat geruht hatte, wird seine irdische
Hiille unter koniglichen Ehren in die vlimische Heimat gebracht. Flugzeuge
geben ihm streckenweise das Ehrengeleite, In Lowen erhiilt er ein Denkmal
aus der Kiinstlerhand Meuniers, Schon friiher hatte das protestantische
England unter dem Vorsitz des Prinzen von Wales einen AusschuB gebildet,
der den Dank an den groBen Priester abstatten sollte, unter Damians Namen
wurde ein Forschungsinstitut zur Bekimpfung der Lepra erdffnet und ein
Denkmal an der Stelle seines Opferlebens errichtet. Angriffen, denen der
Tote wie der Lebende ausgesetzt war, trat als erster ein glinzender eng-
lischer Schriftsteller, der Protestant Robert Ludwig Stevenson entgegen, der
den Pater in seiner Wirksamkeit selbst gesehen hatte. Alles in allem be-
gegnen wir hier einer Lebensauffassung, die von einer unsagbaren Kraft
christlichen Glaubens Kunde gibt, und die zu Wirkungen fiihrt und Werte
enthiillt, fiir die dem heutigen Menschen immer mehr jedes Verstehen ver-
lorenzugehen scheint, J. P. Steffes.

D. Devaranne, Mythus und Christus im Fernen Osten. Schriftenreihe
der Ostasien-Mission, Heft 5; Verlag der Ostasien-Mission, Berlin-
Steglitz 1938, S. 31, RM. 0,50.

Der japanische Mythos von der gétilichen Abstammung des Kaisers
wird entwickelt und daran die Frage gekniipft, wie sich der gliubige Christ
gegeniiber dem Kultus, der ihm auf Grund des Glaubens an den géttlichen
Charakter des Kaiserhauses als politisch-nationale Pflicht entgegentritt, zu
verhalten habe. Der Verf. betont, dal} eine befriedigende Losung dieser Frage
bisher noch nicht gefunden sei, Denn die Antwort der Regierung, daB zu
unterscheiden sei zwischen dem Staatsshinto, der keine Religion darstelle
und darum unter dem Innenministerium stehe, und dem Volksshinto, der als
eine private Sektenreligion zu belrachten und daher der Aufsicht des Kultus-
ministeriums unterstellt sei, geniige nicht, da auch bei den shintoistischen
Staatsfesten rein religitse Akte stattfinden. Von der Auslegung des Shinto
und ihrer praktischen Durchfithrung hiangt das Schicksal der christlichen
Religion mannigfach ab. Vgl. den Aufsatz von H. Stolte iiber Shin-t6 in
dieser Zeitschrift, Heft 1, 1939, S. 38 ff. J. P. Steffes

D. Devaranne, Christ und Antichrist in aller Welt. Schriftenreihe der
Ostasien-Mission, Heft 7, Verlag der Ostasien-Mission, Berlin-Steglitz
1938, S. 19, RM. 0,50.

Zwei geistige Bewegungen fiithren, einseitig betont, notwendig zu anti-
christlichen Haltungen: Individualismus und Sozialismus. Letzterer, in
Gestalt des Kommunismus, wird hier als der groBe Antichrist der Gegenwart
herausgestellt, Er ist nicht nur eine Bedrohung des Abendlandes, sondern
vor allem auch des Missionsgebietes, wenngleich Japan ihm widersteht.
Was ihn zu einer besonders bedngstigenden Gefahr macht, das sind
die raffinierten Methoden, sowie die verlockenden, starken Krifte, die er
fiir seine Propaganda einsetzt. Weil er so viele Motive entfaltet, die eigentlich
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sonst nur in der Religion angetroffen werden, diese aber im enigegen-
gesetzten Sinme verwendet, wird er zur teuflischen Karikatur, zum fratzen-
haften Gegenbild der Religion. Der Verf. ruft das christliche Gewissen zur
Gegenwehr auf. Er fordert, von den propagandistischen Mitteln des Kom-
munismus zu lernen und sich von seiner Einsatzbereitschaft nicht iiber-
treffen zu lassen. Christliche Zellen sollen gebildet werden, die, in sich selbst
gesichert, zu ausstrahlenden Kriftezentren werden. Jedenfalls 6ffnet der
Bolschewismus mit seinen Voraussetzungen und seinen Konsequenzen mach
dem Verfasser das Auge dafiir, daB nur das Christentum die Bedingungen
definitiv zerstort, unter denen Kommunismus entsteht und gedeiht, aber auch
das Christentum nur bei einer zweifachen Unterstellung: erstens, daB es
unverkiirzt verkiindigt und gelebt wird, zweitens, daBl es dem Bolschewismus
als ein okumenisches, nicht partikularistisch zerspaltenes entgegentritt.
J. P. Steffes.

G. Rosenkranz, Volkwerdung unter dem Kreuz. Ein Beitrag zur christ-
lichen Geschichtsbetrachtung. Schriftenreihe der Ostasien-Mission,
Heft 6. Verlag der Ostasien-Mission, Berlin-Steglitz 1938, S. 30,
RM. 0,50.

Eine sehr aktuelle und lesenswerte Studie. Im Gegensatz zu anders-
artigen Behauptungen werden hier die schopferischen Krifte betont, die
vom Christentum ausgehen im Dienste der Volkwerdung. Sie werden prak-
tisch erldutert und sichtbar gemacht am Gang der deutschen und englischen
Geschichte, denen ein lehrreiches Beispiel aus der Siidsee hinzugefiigt wird.
Uberall war es hier das Christentum, das die letzten Spaltungen iiberwinden
half und der volkhaften Einigung den Weg bereitete. Der Verfasser merkt
selbst an, daB das angefiihrte Material sich noch durch eine Umschau bei
anderen Volkern des Abendlandes betriichtlich vermehren liefe. Zukiinftige
Aufgaben des Christentums in dieser Richtung harren in Indien, China und
Japan, wo die Volkwerdung bzw. die Erhaltung der Volkseinheit vor schwer-
sten Entscheidungen steht. Hier tauchen Missionsprobleme von ungeheurer
Bedeutung und Fernsicht auf. J. P. Steffes.

Dr. Gutmann, Die Stammeslehren der Dschagga. 3. (Schluf-)Bd. Miin-
chen, C. H. Beck, 1938. XVII + 662 SS. Arbeiten zur Entwicklungs-
psychologie. 19. Stiick. Hgg. v. Felix Krueger.

Nachdem ich die ersten beiden Biinde dieses Werkes bereits in dieser
Zeitschrift (Jg. 1 1938 188—91) ausfiihrlich besprochen habe, kann ich nur
noch meine Hochachtung vor einem solchen Werke wiederholen. Ich stimme
in der Wertschitzung der Arbeit mit dem Herausgeber iiberein, der am
SchluB SS. 649—662 seine Auffassung zum Ausdruck bringt. Wir ziihlen
ausdriicklich noch den Band iiber das ,,Recht der Dschagga® (Miinchen 1926)
hinzu und sehen in dem vierbiindigen Werke eine so einzigartige Dar-
stellung besonders des Geisteslebens eines Volkes, daB die Wissenschaft
kaum ein Gleiches wird vorlegen konnen. Wir verbinden mit dem Dank
an den Herrn Verfasser den lebhaften Wunsch, daBl mancher DrauBen-
stehende, vor allem die Missionare, sich an diesem Werke ein Vorbild
nehmen, dem nachzufolgen nur eine Ehre und ein férdersamer Dienst an
der Menschheitswissenschaft sein wird. F. Hestermann.

Dr. B. A. G. Vroklage, S.V.D. Die sozialen Verhdltnisse Indonesiens.
Eine kulturgeschichtliche Untersuchung. Bd. 1: Borneo, Celebes und
Molukken. Miinster i. W., Aschendorff, 1936. Ethnol. Anthropos-
Bibl. Bd. IV, Heft 1. XXX - 532 SS. Mit 3 Karten. Geheftet 28,80 RM.
Die im Titel genannten Inseln und Inselgruppen Indonesiens sind der

Gegenstand dieses 1. Bandes, eines umfangreichen Werkes. Der Verfasser

bietet uns zuerst von jedem Stamme, von dem er Stoff fand, zundchst eine
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Beschreibung, dann eine Zusammenfassung und am Schlufl jedesmal eine
Darstellung des Werdens des Kulturbildes, das er auf dem Wege der Kultur-
kreislehre sich erworben hat. Das Kulturbild besteht in soziologischer Auf-
fassung natiirlich zuniichst in Ehe und Familie, die in den einzelnen Fallen
in Vorbereitung und Verwirklichung dargelegt wird. Daran schlieft sich
immer die Darstellung des Ehelebens selbst, dem die Stammesorganisation
angefiigt wird. Gelegentlich kommen auch andere Themata, wie Totemismus,
Mutter- und Vaterrecht, Jagertum wund Agrikultur, dann die Fragen der
Exo- und Endogamie, Giiterverteilung, Kinderfolge, Erbschaft und ihre Ver-
teilung, voreheliches soziales Leben, Kinderehe, Verbotene Grade und man-
ches andere, wie Kopfjagd, Bodenbesitz, Hauptlingsschaft, Sklaverei zur
Darstellung, so daB wir hier eine reiche Fiille aus dem Gesellschaftsleben
dieser Volker vor mns haben,

Auf den einzelnen Inseln sind nur die eigentlichen Binnenstimme vor-
gefiihrt, also mit AusschluB jeglicher hinduistischer oder mohammedanischer
Beeinflussung. Nur auf diesem Wege war ein einheitliches kulturhistorisch
tragfahiges Bild von den Stimmen zu erwarten. Jeweils am Schlufl werden
dann die Zusammenfassungen in sehr eingehender historischer Entwicklung
vorgelegt, so daB wir am Ende der ganzen Darlegung eine Ubersicht iiber die
Stammesschichtung und Zuwanderung der Eingeborenen klar vor uns haben,
klarer, als man es nur selbst nach griindlicher Durchsicht des Werkes er-
wartet, und abgesehen von geringeren Unsicherheiten, auch mit kritischer
Exaktheit, die nur fiir die weitere Folge des Werkes um so mehr erwarten
laBt,

Der Verfasser setzt sich auch mit den Erforschern des Gebietes ein-
gehendst auseinander, vor allem mit jenen, die auch Zusammenfassungen
bringen. Daneben aber haben wir in diesem Werke zum erstenmal die
Darbietung der niederlindischen Literatur in einer Vollstindigkeit, die wohl
bisher kaum je geboten worden ist. Sie umfafit 19 Seiten und die einzelnen
Verfasser kommen im Verlauf der Arbeit nicht nur geniigend zu Wort, der
Autor selber nimmt gelegentlich ausfiihrlich Stellungnahmen und konfron-
tiert sie einander. So gewinnt man den Eindruck einer groBen Selbstandig-
keit in der Beherrschung des geradezu gewaltigen Stoffes und freut sich,
einmal eine so eingehende Darstellung der soziologischen Struktur dieser
Stimme vor sich zu haben.

So warten wir also auf die folgende Arbeit, um dann die volle Uber-
sicht iitber die vom Verfasser vorgenommene Auswahl der indonesischen
Stamme zu sehen, und werden wir nach Abschlufi der Arbeit gern moch
eingehender darauf zuriickkommen. Inzwischen sei schon jetzt der erste
Teil des Werkes dem Studium empfohlen. F. Hestermann.

Sylloge praecipuorum documentorum recentium Summorum Pontificum
et S. Congregationis de Propaganda Fide necnon aliarum SS. Con-
gregationum Romanarum. Ad usum Missionariorum. Romae 1939, Typis
Polyglottis Vaticanis. 788 S.

Alle Missionswissenschaftler und Missionsbehérden werden diese neue
Aktensammlung mit Freude begriiBen, denn sie erleichtert die Benutzung der
romischen Erlasse, die sich auf das Missionswesen beziehen oder doch damit
zusammenhiingen. Besonderer Dank fiir die Vollendung des Werkes gebiihrt
Herrn P. Dindinger O. M. I, der uns iiber den Zweck und die methodischen
Gesichtspunkte der Sammlung in dem Artikel dieses Heftes S. 140—141 Auf-
schluff gibt. Druck und techmische Anordnung sind gut gelungen. Der Index
kénnte noch etwas reichhaltiger sein; z. B. vermiBt man das Stichwort
Eucharistia und Angaben iiber die Hauptlinder und Hauptreligionen, die in
dem Werk berithrt werden, M. Bierbaum.
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Rausch und Religion

Von D.Dr. G. Siegmund, Brieg Schl

IT.

Psychologische Durchdringung des Zusammenhanges
von Rausch und Religion '

1.

Da das religiose Leben die intimste AuBerung der mensch-
lichen Personlichkeit darstellt, ist es niemals allein aus dufleren
Dingen wie rituellen Handlungen und Kultgegenstinden zu ver-
stehen. Erst wenn es sich ausspricht, sei es der Gottheit gegen-
iiber (Gebet), sei es Mitmenschen gegeniiber (Selbstbericht), wird
es uns faBlich. Fiir die geistige Entwicklung ist es bezeichnend,
daB autobiographische Selbstreflexionen und psychologische Er-
fassung des eigenen Seelenlebens etwas sehr Spites sind. Selbst
ein Augustinus mit seiner Selbstzergliederung in seinen Bekennt-
nissen ist fiir die Antike ein Novum. Deshalb kann man auch
zunichst keine Selbstzeugnisse von Angehorigen einer Natur-
religion erwarten. DaB wir gleichwohl recht eingehende Selbst-
berichte z. B. von Indianern haben, findet seine Erklirung nur
in der Beriihrung mit der amerikanisch-europiiischen Kultur.
Forscher waren es, die den Indianer zu schriftlichen oder miind-
lichen Selbstberichten veranlaBten.

Wenn wir es unternehmen, den Zusammenhang von
Rausch und Religion an Hand von Selbstzeugnissen zu
untersuchen, so soll mit den Selbstberichten Primitiver
begonnen werden. Daran soll sich anschlieBen die Sinndeutung
des Rausches, die ein moderner Rauschsiichtiger auf Grund eige-
ner und fremder Erlebnisse gegeben hat. Es ist Charles Bau-
delaire mit seinen ,,Kiinstlichen Paradiesen®. SchlieB-
lich soll die gewonnene Rauschdeutung durch die Ergebnisse
der Beringerschen Rauschversuche bestitigt und ver-
tieft werden. Hinzugefiigt seien einige Hinweise fiir das seel-
sorgerliche Verhalten dem religiosen Rausche gegeniiber.

1 Vgl Heft 1, 1939, 19 ff.

Missionswissenschaft und Religionswissenschaft. 2. Jahrgang. 3. Heft. 13
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Anlafilich der Jugendweihe verselzen viele Indianer ihre
Jugendlichen in einen Traumzustand, ein kinstliches Delirium. Es er-
scheint ihnen wichtig, dafi sich in diesem Zustand der Schutzgeist dem
jungen Menschen, der ins Leben der Erwachsenen eintreten soll, offen-
bart und ihm die Bahnen des Schicksals anweist. Ein junger Indianer
erzihlt, wie er von seinem GroBvater in den Wald hinausgefiihrt, ihm
unter einer hohen Tanne ein Lager bereitet wurde, wie er sich dann
zum Fasten niederlegte und die strenge Weisung erhiell, nicht das
geringste zu genieflen, nicht einmal Regentropfen aufzulecken. ,.Dann
sagte mir der GroBivater, ich dirfe mich iiberhaupt nicht vom Lager
erheben, miisse immer nur stille liegen und geduldig der Dinge harren,
die da kommen wiirden. Die ersten Tage waren mir schrecklich, in den
Nichten konnte ich vor.Hunger und Durst nicht schlafen. Aber ich
iiberwand es, und am finften Tage fithlte ich nicht viel Plage mehr.
Ich verfiel in einen trédumerischen und halbstarren Schlafzustand: aber
bloB mein Korper schlief, meine Seele wurde frei und wachte.” In den
ersten Nichten zeigte sich ihm nichts, erst in der achten Nacht be-
gannen die Erscheinungen. Im Rauschen und Wehen der Aste glaubte
er das Sichndhern eines Wesens zu bemerken, das mit ihm Zwiesprache
hielt. Dabei horte er, daB man sich im Geisterreich iiber ihn beraten
habe und der gefafite BeschluB fiir ihn sehr giinstig laute. Sehr an-
schaulich schildert der Bericht sogar, wie er zu dieser Ratsversammlung
hingeholt wurde. ,Dann nahm ich Abschied und lief mich auf mein
Lager hinab. Drei Tage waren vergangen, wihrend welcher mein Leib
starr wie ein Leichnam lag, nur meine Seele war gewandert. Ich fiihlte
mich ganz schwach und seufzte wie einer, der aus tiefem Schlaf
erwacht®2.

Es ist begreiflich, dal in dem Zustand der entschwindenden Sinne
sich die erwarteten Geister einstellen; hatte sich ja wihrend der langen
Zeit des Wartens und Fastens der Geist auf die kommenden Geister
konzentriert. Jeder andere Gedanke war ausgeschlossen. Hinzu kommt,
daB quilender Hunger und Durst die Bewulitseinsbreite so einengt, daB
mehrere Gedanken nebeneinander tiberhaupt nicht mehr Raum haben.
Es muf eine wunderbare Erfahrung sein, wenn mitten heraus aus den
Qualen des Leibes sich der Mensch plétzlich in die Freiheit seliger
Losung von aller Leiblichkeit versetzt fithlt, eine neue schrankenlos freie
und luftig leichte Welt sich ihm auftut, nun gar die Gotler erscheinen
und ihm den solang und sehnsiichtig erwarteten RatschluB, der glinstig
lautet, verkiinden. Gewi geht der Jugendliche persénlich ahnungslos
in das Delirium hinein, Es leiten ihn aber doch die Erfahrungen und
Erlebnisse vieler Generationen, die sich in den ehrwiirdigen Briuchen
der Jugendweihe verdichtet haben.

Beachtlich ist bei dem hier geschilderten Selbsterlebnis —
im Gegensatz zu anderen, die noch zu besprechen sind —, daB
im Traumzustand keineswegs ein ZerflieBen des Ich und eine
Identifizierung mit der Erscheinung erfolgt. Das Ich bleibt deut-
lich geschieden von den erscheinenden Wesen. Fiir uns ist es
kein Zweifel, daf im Rauschzustand keine inhaltlich neuen Offen-

? Nach G. Wagner, Entwicklung u. Verbreitung d. Peyote-Kultes 69.
Umrif}, Leipzig 1918, 36 f.
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barungen erfolgen. Was erlebt wurde, wuBite der Initiand aus
den Belehrungen der Alten lingst vorher. Nicht um das Wissen
geht es zunichst, sondern um das vollanschauliche Erleben des
Gewufiten. Die , Entriickung” in das schon vorher gewuBte Land
des Jenseits erlebt der Mensch im Delirium.

Nicht immer sind die Fastenversuche von dem genannten
Erfolge begleitet. Es kommt vor, daB die erwarteten Geister aus-
bleiben. Davon spricht ein iiberaus wertvolles Selbstzeugnis eines
Winnebagos-Indianers, das Radin mitteilt und W. Schmidt unter
der Uberschrift ,,Die Geschichte eines individuellen Gottsuchers®
im zweiten Band seines ,,Ursprungs der Gottesidee* wiedergibt®.

Der Vater drangte den herangewachsenen Jugendlichen zum Fasten
mit dem Hinweis, daB dabei die Geister erscheinen, denen Erdmacher
(= Gott) bedeutende Gewalten ibertragen habe. In sehnsiichtiger Er-
wartung geht der Jugendliche an das Fasten heran. Es dringt ihn,
nicht blof die iiblichen Geister zu sehen, sondern Erdmacher selber, der
ja auch die Geister schuf und mit Macht begabte. ,Nun, wie heilig
auch diese Geister sein mogen®, dachte er, ,so mull Erdmacher noch
heiliger und maéchtiger sein.” Er suchte zu triumen vom Erdmacher
und konzentrierte darauf seine Gedanken. ,Ich bin neugierig, ob Erd-
macher mich segnen wird; das ist es, woriiber ich nachdenke.” ,Von
-Erdmacher wahrhaftig, will ich Kenntnis erhalten®, dachte er; ,,so daB,
wenn er mich nicht segnet wihrend des Fastens, ich sicherlich sterben
werde.“ So fastete er aufs dullerste, mit all seiner Kraft. Nur fiir Erd-
macher fastete er. Das erstemal fastete er vier Tage, das zweitemal
sechs Tage; dann acht, zehn, ja schlieflich zwolf Tage. Trotz dieser
iibermenschlichen Anstrengungen hatte er keinen Erfolg: Erdmacher
zeigte sich ihm nicht. Als junger Mann nahm er ein gleichgesinntes
Weib und begann wieder seine Bemithungen, durch Fasten Erdmacher
zu schauen. Er opferte sogar sein erstes Kind in der Hoffnung, daB sich
ihnen nun Erdmacher gnadig erweisen wiirde. In der Nacht scheint ein
Traum die Erfillung zu bringen. ,Er ist ganz sicher der eine, eine
Soldatenuniform trigt er; einen hohen Stiilphut hat er auf seinem
Haupte.” Es ist wohl das Bild eines amerikanischen Offiziers — das
Héchste, was ein Indianer kennt —, in dem sich Erdmacher nun zu
offenbaren scheint. Aber die Kritik bleibt doch dem Traumbild gegen-
iber stark genug. ,.Ist er’s oder ist er’s nicht? Diese Frage liBt den
Traumenden nicht los, bis er die Autosuggestion merkt. Es ist doch nur
eine Einbildung. ,,Das war Erdmacher nicht. ,Die bosen Geister hatten
ihn betrogen. Das gleiche geschieht bei weiteren Fastenversuchen.
Wieder glaubt der junge Indianer, den Erdmacher zu sehen, zu dem
sein Herz ,bitterlich aufschreit”, um von ihm gesegnet zu werden;
wieder sind es blofe Einbildungen.

Dieses Selbstzeugnis ist deshalb von groBem Wert, weil es
einen Menschen zeigt, der nicht nur im Banne der Tradition
steht; in ihm ist vielmehr der urspriingliche Drang, in dem durch
das Fasten geschaffenen Traumzustand eine iibernatiirliche Welt,

3 Wilh. Schmidt, Der Ursprung der Gottesidee, II. Bd., 1929, 609 ff.
15
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ja den Erdmacher selbst zu schauen, lebhaft und grundlegend
titig. Der Ernst einer alles iiberwindenden Sehnsucht ist gepaart
mit einer ebenso hellsichtigen Kritik. Er will die iiberweltliche
Wirklichkeit, nicht aber einer Selbsttiuschung erliegen.

Wie sich aus Gusindes Beobachtungen bei den
Yamana ergibt, besteht ein enger Zusammenhang zwischen
Fasten-Triumen und dem Medizinménnerwesen. Gusinde selbst
hat sich der Medizinménnerschulung unterzogen. Dabei ,,wird
immer wieder betont: Je schmaler die Kost, je geringer das MaB
an Speise und Trank, das einer zu sich nimmt, um so schneller
und lebbafter kommen die Tridume, um so geeigneter ist der
Yekamus (Medizinmann) zu den Kunststiicken und Proben, die
er vorzufithren pflegt“®, GroBeres Ansehen gewinnt nur der
Medizinmann, der in Traumen von Geistern dazu berufen wird.
Mangelhafte Nahrung, kurzer Schlaf in unbequemer Koérperhal-
tung, die Monotonie des Gesanges und des gesamten Lebens in
der Schulungshiitte dienen nach Gusindes Meinung — ,,denn die
Leute selbst wissen dariiber keine besondere und klare Auskunft
zu geben® — ,,der moglichst grofien Entwicklung und Ausbildung
der Imaginationsgabe und Vorstellungskraft, sowie der schnellen
Kombination duBerer Erscheinungen und Vorkommnisse mit den
eigenen Triumen und Phantasiegebilden, auf der Grundlage star-
ker, lebhafter Autosuggestion. Letztere muB bis zu einem solchen
Grade entwickelt werden, daB der Yekamus in der Uberzeugung
lebt, seine Traumgebilde, Halluzinationen und Phantasieprodukte
sind lautere Wirklichkeit, sind tatsachlich lebende Gestalten,
die sich dem Yekamus nédhern . . . mit ihm verkehren, sprechen

und verhandeln®?®,

Bevor der Yekamus eine Krankenheilung vornimmt, braucht er
lange Zeit, sich in die rechte Geistesverfassung zu versetzen. Durch ein-
formigen Gesang, durch rhythmische Bewegungen des ganzen Korpers,
die ansteigend schneller und wilder werden miissen, beeinflulit er sich
selbst stark suggestiv, so daBl seine Phantasiegebilde ihm als Wirk-
lichkeit gelten. Eine wichtige Voraussetzung dabei ist das Fasten. Nach
ihren eigenen Angaben leisten die Yekamus der Gegenwart bei weitem
nicht mehr das gleiche ihrer Vorfahren, Bezeichnenderweise sehen sie
den Grund in dem ,vielen und guten Essen“, das sich die Indianer von
den Weiflen angewohnt haben. ,Davon werden Koérper und Geist
schwerfallig, die Traume aber kommen nicht mehr so lebhaft und
hiaufig. Die alten Yekamus haben bis Mittag gefastet und dann nur zwei
bis drei Miesmuscheln tiglich gegessen, wenn sie einen Kranken heilen
wollten, oder schlimme Geister verscheuchen mufiten, oder im Traume
ihre Schutzgeister zu befragen wiinschten — sie kannten eben Alkohol,

4+ Wilh. Koppers, Unter Feuerland-Indianern, 1924, 181.
5 Ebd. 183.
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Tee oder Kaffee nicht, wie wir diese Dinge so hiufig geniefien. Jene
alten Meister begniigten sich mit einigen Tropfen Wasser; nachts ruhten
sie nur kurze Zeit aus und das nur in Hockerstellung® s,

Die naturgemiBe Folge solcher Lebenshaltung muBte eine
groBe Labilitit des BewuBtseins sein; das helle BewuBtsein war
immer in Neigung, in einen dimmernden Traumgzustand abzu-
gleiten. Das war die geeignete Geistesverfassung. Bezeichnend
ist noch, daB diesen Yekamus Rauschgifte, deren Wirkung sie
Ja kennen muBten, nicht als Ersatz fiir Fasten gelten,

Im vorstehenden behandelten wir nur Traumzustinde, die
durch Fasten hervorgerufen waren. Wird dadurch zwar die
psychophysische Kraft des Menschen geschwiicht, so erfolgt doch
nicht eine Vergiftung und schwere Stérung des Organismus, wie
es bei der Verwendung der Narkotika der Fall ist”. Wodurch
unterscheidet sich nun der narkotisch erzeugte Rauschzustand
von dem natiirlich erzeugten?

Die Wirkungen des Peyote sind keineswegs immer die gleichen.
Nicht selten scheint es zu geschehen, daf die Folgen des ersten Peyote-
gebrauches schwere Depressionen, ja Todesangstzustinde sind. Solche
erlebt der Begrinder des Peyotekultes bei den Winnebagos, die grauen-
haft zupackende Knochenhand des Todes fithlte ein Deutscher, der in
Mexiko Peyote versuchte®. Auch Beringers Versuche bestitigen die
gelegentlichen Depressionen. Wer sich aber davon nicht abhalten lafit,
Peyote weiter zu gebrauchen, dem wird auch die eigentliche Peyote-
offenbarung zuteil: Das religiése Weltgeheimnis scheint sich ihm zu ent-
schleiern. So sagt J. Rave: ,Wihrend der Nacht war ich voller Furcht
gewesen, aber jetzt war ich glicklich. Jetzt, als das Licht erschien,
glaubte ich, daB fiir mich nichts unsichtbar sein wiirde. Ich schien alles
klar zu sehen ... Drei Tage und drei Néchte lang hatte ich die Medizin
gegessen, und drei Tage und drei Nédchte hindurch hatte ich nicht ge-
schlafen. Ich erkannte jelzt, daB ich wihrend all der Jahre, die ich
auf Erden gelebt hatte, nie etwas Heiliges gekannt hatte. Jetzt wufite
ich um das Heilige zum erstenmal®”®,

Die Entschleierung des Weltgeheimnisses im narkotischen
Rausch geschieht nicht eigentlich durch Geister wie bei den
Fastentriumen. Nicht Wesen erscheinen, die in ein anderes -
Reich entriicken. Vielmehr scheinen alle Dinge in ein seltsam
durchdringendes Licht getaucht. Alles scheint klar und durch-
schaubar. Das Ich hat einen unmittelbaren Weg zu ihnen ge-
funden, ja glaubt mit thnen eins zu sein.

Dariiber spricht mit seltener Deutlichkeit ein weiteres Zeug-
nis, das von dem Bruder des schon genannten Winnebagos-
Indianers stammt, der in heroischer Kraft wiederholt fastet und

% Ebd. 185. 7 Vgl Heft I, 1939, 19 ff.
8 Reks, Magische Gifte, 60 f.
¥ Nach G. Wagner, Entwicklung u. Verbreitung d. Peyote-Kultes, 69.
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sogar sein Kind opfert, um Erdmacher schauen zu kénnen, aber
enttduscht wird. Dem zweiten fehlt der religiose Ernst des ersten.
Von den Eltern zum Fasten hinausgeschickt, wartet er nicht auf
die Geister, tindelt vielmehr mit Médchen, ligt nachher von
einer groBen Geistererscheinung, die er gehabt habe. So wuchs
er zum Liistling heran und fastete auch bei den spiteren Feiern
nur zum Scheine. Durch seine Verwandten wurde er mit dem
Peyotekult bekannt gemacht. Trotz anfinglichen Widerstrebens
schloB er sich an und erfuhr dabei zum ersten Male eine fiihl-
bare innere Einwirkung sittlich-religioser Art. In der Folgezeit
wurde er ein anderer und fiihlte sich nach seiner moralischen
Wandlung gliicklicher als vorher.

Im Peyoterausch erlebte er ,,Gesichte”. ,Erdmacher® erschien ihm.
Bezeichnend fiir die ,,Gesichte” in diesem Falle ist es, daB er keines-
wegs eines individuellen Wesens ansichtig wird, daB vielmehr der
Erlebende sich mit dem Erlebten identifiziert. Es scheint sich eigentlich
gar nicht um ein ,Gesicht® zu handeln, sondern um das typische
Meskalinerlebnis, dafi die auch sonst wahrgenommenen Dinge im Rausch
in einer unerhérten Eindringlichkeit dem Menschen aufscheinen, schein-
bar durchsichtig geworden sind und so das Weltgeheimnis offenbaren.

»Ich betete zum Erdschopfer: ,Diese, deine Zeremonie, laB mich
von nun an verrichten!* Als ich wieder hinblickte, sah ich eine Flagge.
Ich sah genauer hin und erblickte ein Haus voller Flaggen. Sie waren
mit den schoénsten Zeichen bedeckt. In der Mitle des Zimmers war eine
grolie Ilagge, die lebendig war und sich bewegte. Am Eingang war eine
andere, die nicht ganz sichtbar war. Ich hatte bisher nie in meinem
Leben so elwas Schones gesehen. Dann betete ich wieder zum Erd-
macher. Ich beugte meinen Kopf, schloB die Augen und begann zu
sprechen. Als ich betete, bemerkte ich etwas iiber mir, und dort war
er; Erdmacher, zu dem ich betete. Das, was die Seele genannt wird,
das ist es, was man Erdmacher nennt. Dies war es, was ich fiithlte und
sah. Alle, die wir dort saflen, wir alle hatten zusammen einen Geist
oder eine Seele; wenigstens war es dieses, was ich erfuhr. Ich wurde
im Augenblick der Geist und war ihr Geist oder ihre Seele. Woran
sie auch immer dachten, ich wulite es sofort. Ich hatte es nicht nétig,
zu ihnen zu sprechen und eine Antwort zu erhalten, um zu wissen,
was sie gedacht hatten. Dann dachte ich an einen bestimmten Ort,
und sofort war ich dort; ich war mein Gedanke* 10,

Sicher liegt diesem Indianer nichts ferner als philosophischer
Pantheismus. Er glaubt an einen persénlichen Erdmacher. Aber
im Rauscherleben verschwimmen die Grenzen der Dinge und des
Ich. Die Dinge scheinen sich innerlich zu 6ffnen und das Ich in
sie einzugehen. Durch die narkotische Vergiftung ist das kri-
tische Denken auBer Tatigkeit gesetzt, dafiir die Phantasie ent-
bunden und so die Gleichsetzung mit dem Erlebten ermoglicht.
Solange im Rausch die kritisch stellungnehmende Persénlichkeit

10 Nach Wagner 70.
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noch nicht aufgehoben ist, kann solches Identifizieren nicht er-
wartet werden. Sobald aber stidrkere Rauschgiftdosen den Men-
schen seines Selbstbesitzes beraubt haben, treten Auflésen der
Individualgrenzen und EinflieBen ins Alleben recht hiufig auf.
Sie diirften etwas fiir den narkotischen Rausch Charakteristi-
sches sein.

Eine Bestitigung fiir diese charakteristische Eigenart des
narkotischen Rausches bieten Baudelaires ,Kiinstliche
Paradiese” und einige Versuchsergebnisse von Beringer,
trotzdem er mit recht kleinen Dosen arbeitete.

Wie wahrgenommene Dinge der AuBenwelt, so kann im Peyote-
rausch auch das eigene Selbst in unerhérter Eindringlichkeit vor den
Erlebenden treten. Dadurch kommt es zu einer Art Hellsichtigkeit, in
der schuldhafte Erinnerungen, die das Gewissen belasten, von er-
driickender Schwere erscheinen konnen, so dafl es im Peyoterausch zu
gegenseitigem Bekennen der Siinden kommt. In dem zu-
letzt behandelten Selbstbericht des bekehrten Indianers ist auch von
einer solchen Vision des eigenen Selbst die Rede. Mit dem Gedanken,
dall seine erotischen Begierden ihn von der vollen Iingabe an den
Peyotekult abhalten, und mit der Sehnsucht, durch eine geregelte Ehe
davon frei zu werden, begann er Peyote zu essen. ,Pléizlich sah ich
etwas. Es war festgebunden. Der Strick, mit dem der Gegenstand ge-
bunden war, war lang. Der Gegenstand selbst lief immer im Kreis
herum. Dort war ein Weg, auf dem er gehen sollte, aber er war fest-
gebunden und unfihig, dorthin zu gelangen. Der Weg war aus-
gezeichnet. Am Rande entlang wuchs Blaugras, und auf jeder Seite
wuchsen viele Arten schoner Blumen. Sifiriechende Blumen sprossen
iberall am Wege empor. Weit in der Ferne erschien ein helles Licht.
Dert war eine Stadt von unbeschreiblicher Schoénheit sichtbar. Ein
Krenz war im Blickfelde. Der angebundene Gegenstand fiel immer
gerade, kurz bevor er den Weg erreichte. Thm schien die notige Kraft
zu fehlen, um sich loszureiflen. Nahebei lag etwas, was ihm gentigend
Kraft gegeben hitte, die Fesseln zu brechen, wenn er nur fihig gewesen
wire, es zu erreichen. Ich sah auf den Gegenstand, der so unentrinnbar
festgebunden war und sah, daB ich es selbst war. Ich dachte immer an
Frauen. ,Daran bin ich festgebunden’, dachte ich. ,Wére ich verheiratet,
so wiirde ich Kraft genug haben, um meine Fesseln zu brechen und
fahig sein, auf dem guten Wege zu wandeln. Dann kam das Tageslicht
tiber uns, und wir horten aunf.”

Angefiigt sei schon hier eines der Versuchsergebnisse von
Beringer. Einer der Versuchspersonen, einem Studenten des Jus,
begegnet im Meskalinrausch ein ganz analoges Erlebnis.

Ausdriicklich bemerkt er, daB es kein ,,Gesicht” war. ,In stunden-
langer eindringlicher Zwiesprache” tritt er seinem eigenen Charakter-
bild gegeniiber. Auch nach dem Rausch bleibt es ihm ,eins der ernst-
haftesten und erschiitterndsten Erlebnisse seines Lebens®. ,Ein schritt-
weises, tiefes, brennend klares BewulBitwerden der eigenen Person” er-
folgt. Die Hochspannung seines Erlebens wird anschaulich durch ,Eis
und Elektrizitat® versinnbildet. , Eis und Elektrizitit in extremer Weise
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meinen Zustand bestimmend (jes war das Gefithl, an eine Hundert-
tausend-Volt-Leitung angeschlossen zu sein‘), begannen sich als be-
stimmte (hier nicht weiter zu erérternde) Beziehungen zu meinem
bisherigen Leben zu offenbaren, als sinnvolle Formeln, die mit er-
schiitternder Klarheit auf Grundkrifie meines Daseins wiesen. Schritt
fiir Schritt ordneten sich tausendfache Abneigungen und Vorlieben mit
den grundlegenden Eigenschaften zu typischen Bildern (keine visuellen
Bilder) von geradezu #gyptischer Monumentalitit, d. h. ohne Details
ganz in ungeheuren Fldchen und maBlos harten Konturen. Es kamen
auch Gesichter, aber, als Phantasiebilder sofort erkannt, voll von symbo-
lischen Beziehungen auf mich, und schlieBlich unter rabiaten tropischen
Farben (hauptsiachlich als drehende Binder) ein Zusammenhangs-
aufschlull von schneidender Evidenz: Die Wildheit und gleichzeitige, fast
ethische rigorose Disziplin des Erlebens erinnerte an die wilde und doch
unerhorte disziplinierte Kunst der Mexikaner (fiir die ich schon frither
viel Interesse gehabt habe), deutete auf bislang geheime Beziehungen
und gab mir die merkwiirdige Schluiformel des Hauptrausches: ,Ich
habe Beziehung zu mexikanischen Voreltern gehabt’. Die Endstimmung
war die einer triumphalen Desillusion und grandios niichternen Klar-
heit. Das Ereignis hat noch heute seinen giiltigen Wert. Ich wiirde nie
wagen, den Ernst seiner Aufschliisse zu vergessen” (217).

Diese Begegnung im Rausch mit dem eigenen Selbst, die ein
moderner Mensch in solch erschiitternder Anschaulichkeit erlebt,
daB dem nichts weiter hinzuzufiigen ist, erbringt den Beweis
dafiir, wie Rauscherlebnisse Primitiver auch uns heute noch auf-
schlieBbar sind.

2.

Der bekannte franzosische Dichter Baudelaire, ebenso
begabt wie haltlos, verfiel seit seiner Jugend der Dimonie der
Rauschwelt, der er nicht mehr zu entrinnen vermochte. Sein
Lebensweg war ein ,,Leidensweg* (Porché) **. Opium, Haschisch
und Paralyse sind die Stationen dieses tragischen Zerfalles. Mit
seltener psychologischer Hellsichtigkeit hat er die Zusammen-
hiinge von Rausch und Religion gesehen und in seinen ,,Kiinst-
lichen Paradiesen®* dargestellt. Sein erstes Kapitel iiberschreibt
er bezeichnenderweise ,,Die Lust an der Unendlichkeit®.

Das erste und grundlegende Motiv, dem alle Rauschsucht
entspringt, ist die Uberwindung der gegebenen engen Alltags-
wirklichkeit und die Gewinnung einer hoéheren. ,,.Der gemeine
Verstand — so heifit es in der Einleitung — sagt uns, daB die
Dinge der Erde nur wenig Dasein haben, und daB es Wirklichkeit
nur in den Triumen gibt* (XI). Zumeist erlebt der Mensch sein

11 Frangois Porché, Der Leibensweg des Dichters Baudelaire. Dtsch.
v. C. Stern, 1930.

12 Den Zitaten aus den , Kiinstl. Paradiesen® ist im folgenden die Seiten-
zahl der schon genannten Ausgabe beigefiigt.
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Alltagsleben nicht als vollwirklich. Es gibt nur seltene Augen-
blicke in seinem Leben, die voller paradiesischer Lust und Be-
friedigung die Welt in reinen Konturen und im Reichtum herr-
licher satter Farben zeigen, Augenblicke, in denen sich unermeB8-
liche Perspektiven voll neuer Klarheiten aufzutun scheinen.
Diese seltenen Augenblicke aber geniigen, ein unausloschliches
Bediirfnis nach ihnenewachzurufen, ein Bedurfnis freilich, das
fiir gewodhnlich seine Forderungen nicht vollbewufit, sondern in
einem dumpfen UnterbewuBtsein stellt. Nicht als vollwirklich,
sondern als irgendwie scheinhaft und durchsichtig werden Dinge
und Menschen erfahren. Sie konnen das Ich nicht voll fesseln,
so dafl es in seinen Erlebnissen aufzugehen vermochte. Auf
weite Strecken seines Lebens hin begleitet den Menschen dieses
Gefithl und driickt allem Alltagserleben den Stempel des Vor-
laufigen, Provisorischen, Nicht-Endgiiltigen auf. Eine schlei-
chende Verzweiflung hohlt das ganze Leben aus, nimmt ihm Kern
und Sinn. In meiner ,,Psychologie des Gottesglaubens® habe ich
dieses Erleben als Grundlage der ,,Unruhe zu Gott*“ des nidhern
beschrieben.

Aus diesem Bediirfnis heraus ersteht das Suchen nach einer
neuen volleren Wirklichkeit, die {iber der alltéiglichen steht. ,,Der
MiiBiggiinger griibelte dariiber nach, wie er kiinstlich das Uber-
natiirliche in sein Leben und seinen Geist bringen konnte* (14).
Im Rausche wird eine neue unmittelbare Daseinsanteilnahme
geboten, die des erwachsenen Menschen geheime Sehnsucht ist.
Konnte das Kind bei seinem Erleben ganz ,,dabeisein®, ganz in
ihm aufgehen, konnte das kindliche Ich ganz davon aufgesaugt
werden, so empfindet der erwachsene Mensch den Verlust dieser
Daseinsunmittelbarkeit als schmerzlichen Mangel. Er fiihlt sich
nicht ganz ausgefiillt und sucht das verlorene Paradies der Kind-
heit wieder. Da erdéffnet ihm eben der Rausch die Moglichkeit
solchen Aufgehens in einer neu erlebten Wirklichkeit. Das
macht den didmonischen Reiz des Rausches aus. So ist es ver-
stiindlich, daB die im Rausch erfolgte Entriickung in eine andere
Welt als ,,wirkliche Gnade‘ erscheint. Es wird beschrieben als
,,magischer Spiegel®, als ,eine Art englischer Erregung® (4), als
eine Art , Besessenheit, aus der wir die Zuversicht auf ein besse-
res Dasein ziehen sollten* (5).

Nach jeder Hinsicht erfihrt das Erleben im Rausche eine
ungeahnte Ausweitung. Die geringfiigigsten Dinge, aulerhalb des
Rausches bedeutungslos und nichtig, nehmen im Rausche eine
unendliche Gewichtigkeit an und kdnnen stundenlang den Men-
schen in ihrem Bann halten. Ein Zitat aus einem Buch kann
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einen Opium- oder Haschischberauschien stundenlang fesseln,
ebenso wie ein merkwiirdiger Schatten, der aut dem FuBboden
oder Teppich liegt; er kann den ganzen Tag von Blumenparfum
traumen. .JIm Zittern eines Blattes, in der Farbe eines Gras-
halmes, in der Form eines Kleeblattes, im Summen einer Biene,
im Zerstiuben eines Tautropfens, im Seufzen des Windes, in den
vagen, dem Walde entsteigenden Diiften entstand eine ganze
Welt von Eingebungen, eine herrliche und bunte Prozession
ungeordneter und rhapsodischer Gedanken® (40). Damit erreicht
also der Mensch im Rausch fiir Augenblicke, da8 das Distanz-
erlebnis des gereiften Menschen, dem die Welt in eine eigenartige
Ich-Ferne hinausriickte, riickgingig gemacht wird.

Gerade dann, wenn der erwachsene Mensch die ihm aufge-
gangene Abgriindigkeit seines Lebens mit seiner Todverfallen-
heit nicht sehen mag, wenn ihn die dimonische Zerspaltenheit
und Unwirklichkeit seines Lebens bedriickt, stiirzt er sich in den
Strudel des Rausches, um den geheimen Stimmen des Innern zu
entgehen. Fiir Augenblicke kann die Ddmonie des Rausches dem
Menschen vortiduschen, dem eigenen Ich entronnen zu sein, den
individuellen Ichbesitz, die Eingeschlossenheit des Menschen in
sein Selbst zu verlieren. Die Grenzen von Ich und Welt scheinen
sich aufzuldsen; in den Lebensstrom des All scheint das Ich aus-
zufluten. Seines geistigen Selbstandes mit seiner Verantwortung
tiberdriissig, versucht es, im magischen Schein dieser Last ledig zu
sein. So wird es verstindlich, dafl gewisse Rauschformen zu
pantheistischer Pseudomystik, zur Auflésung des Ich im Erlebten
hinneigen.

~Mitunter verschwindet das Personlichkeitsbewulitsein, und die
Objektivitat, die pantheistischen Dichtern eigen ist, entwickelt sich in
dir so auBerordentlich, daf die Betrachtung der &dufieren Dinge dich
deine eigene Existenz vergessen lifit und du bald in ihnen aufgehst.
Deine Augen richteten sich auf einen im Wind harmonisch gewiegten
Baum; in wenigen Augenblicken wird, was im Hirn eines Dichters ein
sehr gewohnlicher Vergleich wire, in dem deinen zur Wirklichkeir.
Du verleihst zunichst dem Baum deine Leidenschaften, deinen Wunsch
oder deine Melancholie, Sein Seufzen und sein Zittern wird zu deinem,
und bald bist du der Baum. Ebenso stellt der Vogel, der in der Tiefe
des Himmels schwebt, zunichst die unsterbliche Lust, iiher den mensch-

lichen Dingen zu gleiten, dar; aber schon bald bist du der Vogel
selbst™ (28 f.).

Es ist die ,,Lust an der Unendlichkeit”, die den Menschen
zum Rausch treibt. Es liegt in ihm eine Neigung, immer wieder
die Grenzen und das MaB zu iiberschreiten, ,,maBlos*“ zu werden.
Vom ,kosmischen Rausch® spricht Klages, insofern mit
Recht, als der Mensch vermeint, im Rausch die ,,Universalitiat®
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der Dinge zu umfassen und in ihr aufzugehen. ,,Die Universali-
tit der Wesen steht in einem neuen bis dahin ungeahnten Glanz
vor dir auf* (44).

Da der Rausch in einer wirbelnden Erregung aller Leiden-
schaften besteht, so werden natiirlich die am leichtesten an-
sprechbaren zuerst und am meisten geweckt, vor allem die
sexuelle Libido, so daB im Rausch oft genug alles um das Ero-
tische und Sexuelle kreist. Gerade hier scheint sich dem Rausch-
siichtigen ein Weltgeheimnis zu entschleiern. Im Liebesleben
scheint eine wirkliche Ekstase, ein Heraustreten aus den Schran-
ken des Ich zu geschehen. DaB der perverse sexuelle Rausch
zur pseudoreligiosen und pseudomystischen Ekstase hinneigt,
zeigt die Religionsgeschichte mit dem nicht seltenen Kult der
Sexualorgane **.

Werden die Organe menschlicher Fruchtbarkeit zum Symbol
der ewig schaffenden Gottheit mit unendlicher Fruchtbarkeit,
so ist begreiflich — was Winthuis von australischen Primitiven
berichtet —, daB der Mittelpunkt ihres religiosen Kultes der
actus generationis mit den verschiedensten Symbolen geworden
ist, und daB der Hohepunkt des Kultes gelegentliche Rauschfeste
sexueller Art sind. Diese religidse Verirrung unterscheidet sich
dabei doch noch wesentlich von jener oben von Baudelaire ge-
meinten, da hier das Sexuelle nur Symbol einer ewig fruchtbaren
iiberweltlichen Gottheit ist, dort aber der sexuelle Rausch zum
Letzten und Hochsten schlechthin wird.

Haben wir bisher im wesentlichen die Grundelemente des
Rauscherlebnisses nach Baudelaire geschildert, so gibt uns auf
der anderen Seite Baudelaire eine ebenso grundlegende Kritik
dieses Rauscherlebnisses.

Mag fiir Augenblicke das Ziel des Rausches erreicht schei-
nen, es ist nur eine Illusion. Zu jedem Rausch gehdrt der
. Kater®, die Erniichterung. Sucht der Mensch im Rausch der Ab-
griindigkeit des Lebens und der Verpflichtung zu entgehen, so
kann die Unruhe, die Erinnerung an die Pflicht wie eine Schiffs-
glocke durch die Trunkenheit gellen und das Vergniigen ver-
giften. Ja, es konnen im Rausch Angst und Verzweiflung un-
erhirte Formen annehmen.

Die Erkenntnis der niichternen Zeit: Es gibt im Rausch
nichts wirklich Ubernatiirliches, seine Halluzinationen sind un-

13 Vgl. Georg Buschan, Uber den Ursprung des Phalloskultes u. seinen
weiteren Ausbau, in Baessler-Archiv, Bd, XV, Berlin 1932, 149—159. —
B. kiindigt in diesem Aufsatz ein Werk an mit dem Titel ,Beziehungen
zwischen Religion u. Geschlechtsleben in der Vélkerkunde®™.
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echt, die Dinge werden nur tibertrieben verzerrt reflektiert; diese
Erkenntnis stért und zerstért den GenuB des Rausches. Mag
Haschisch das Leben mit einem magischen Lack iiberziehen,
solcher Lack hilt nicht, splittert ab und 1i8t die darunterliegende
Alltiglichkeit besonders trivial erscheinen. Dabei ist die geistige
Personlichkeit des Menschen in alle vier Winde zerstreut
(38), eine unendliche Miihe kostet es, sie wieder zusammenzu-
bringen und zu konzentrieren. Die Strafe des geistigen Todes
ist iiber den Rauschsiichtigen verhiingt (55), eine unertriigliche
Ode und Leere die unausbleibliche Folge.

Der entscheidende Grund aber, den Baudelaire gegen den
Rausch anzufithren hat, ist die erschlichene Gottidhnlich-
keit des Rauschsiichtigen, der sich aus eigener Kraft das ,,Para-
dies* verleihen will. Uberschreibt doch Baudelaire eines der
Kapitel ,,Der Gottmensch* (38)! Im Rausch glaubt der Mensch im
cigenen entfesselten Selbst eine unerschopfliche Quelle diony-
sischen Lebens gefunden zu haben. Diesen Grundgedanken
Nietzsches hat L. Klages in sein System iibernommen. Es ist der
Rausch einer Gottihnlichkeit, die aher wie eine Seifenblase zer-
platzen muB, wenn die doch endlichen psycho-physischen Kriifte
i Rausch verbraucht sind, die Erniichterung kommen mu8.

Deutlicher konnte Baudelaire den Kern des narkotischen
Rausches als dimonischer Umnebelung der Wirklichkeit und
trughafter Selbsterhéhung zur Gottgleichheit nicht mehr heraus-
stellen. Der Rausch in dieser Form ist eine Pseudo-Religion.

3.

Die letzte Bestitigung und Vertiefung der gewonnenen
Rauschdeutung gewinnen wir aus den Versuchen Beringers
mit Meskalin, dem aus dem Peyote-Kaktus gewonnenen
Rauschgift, die er an einer verhiltnismiiBig groBen Anzahl von
Versuchspersonen vornahm.

Die Gesamtzahl seiner Versuche betrigt 60. Die Mehrzahl der
Versuchspersonen bestand aus Arzten und Medizinstudierenden. Beringer
begann mit Verabfolgung von recht schwachen Dosen von 0,2 des salz-
sauren Meskalins. Da hierbei die Ergebnisse unbefriedigend waren, gab
er hohere Dosen 0,3—0,6 g. Auch das sind noch recht geringe Mengen
im Vergleich zu dem, was Indianer zu sich nehmen. So wird auch
keineswegs immer ein voller Rausch erzeugt. Dieser Nachteil wird aber
dadurch wieder ausgeglichen, dafi die beobachtende Personlichkeit
wenigstens zum Teil und auf groBe Strecken des Rauscherlebens hin
intakt bleibt, so daBl so umfangreiche und detaillierte Protokolle maoglich
waren, wie Beringer sie bieten kann.

Hier kénnen die Versuche nicht véllig ausgewertet werden.
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Nur einige wesentliche Vorginge seien herausgegriffen, um das
spezifische religiose Rauscherlebnis verstindlich zu machen.

DaB das Rauscherleben eine spezifisch religiose Fiarbung
aufweisen kann, zeigen mehrere Versuchsberichte. Im Rausch
scheint eine neue Welt sich aufzutun, die eine Offenbarung
enthalt,

»Die Sofainsel schwand, ich empfand mein koérperliches Dasein
nicht mehr; zunehmendes, sich unermefilich steigerndes Gefiihl des sich
Auflosens. Eine groBe Spannung kam iiber mich. Es muflite sich mir
Grofies enthiillen. Ich wiirde das Wesen aller Dinge sehen, alle Probleme
des Weltgeschehens wiirden sich enthillen. Ich war entsinnlicht . . .
Ein zunehmendes Gefiihl der Befreiung kam iiber mich. Hierin muBte
sich alles lésen, im Rhythmus lag letzten Endes das Weltgcschehen.
Immer langsamer und [feierlicher, zugleich aber auch immer eigen-
artiger, unbeschreiblicher wurde der Rhythmus, immer niaher mufite der
Augenblick kommen, wo die beiden polaren Systeme miteinander
schwingen konnten, wo ihre Kerne sich zu einem gewaltigen Bau ver-
einigten. Dann sollte ich alles sehen kénnen, dann waren meinem Er-
leben und Verstehen keine Schranken mehr gesetzt“ (94). Die Vp steht
in der Erwartung des Unendlichen, ,keine Schranken mehr®.

Wie kommt es zu diesem religiosen Rauscherleben? Lassen
sich einzelne dahinfithrende Stufen nachweisen? Die erste, am
leichtesten feststellbare Verinderung im Rausch ist die Sto-
rung der Sinneswahrnehmung. Die fiir das normale
PersonlichkeitshewuBtsein grundlegende, aber zumeist zu wenig
beriicksichtigte Empfindung ist die sogenante Allgemeinempfin-
dung. Mit diesem Namen fafit man verschiedene Sinnestitig-
keiten zusammen, die sich auf den eigenen Korper des Menschen
beziehen. So hat der normale Mensch ein natiirliches BewuBt-
sein von der Lage seiner Korperteile. Auch in absolutem Dunkel
kennt er auf Grund einer natiirlichen Empfindung ihre Lage. Die
Allgemeinempfindung vermittelt ihm ferner die Bewegungen
seiner Glieder. Ein natiirliches instinktives Wissen besagt die
GroBe und Umgrenzung seines Korpers. Fiir gewohnlich freilich
ist dem Menschen dieses sinnliche Wissen um seinen Korper so
selbstverstdndlich, daB es ihm erst zum BewuBtsein kommt,
wenn es gestort wird. Das eben geschieht im Rausch.

Der Rauscherlebende meint z. B., eins seiner Beine sei viele Meter
lang, er konne die Glieder beliebig vertauschen oder die Grenzen seines
Korpers losten sich auf und verschwimmen mit dem All. Wohl weil}
der Rauscherlebende noch zunichst rein verstandesmifiic um die Einheit
scines Leibes, aber die erlebnisméfBige Grundlage durch die Allgemein-
empfindung ist gestort. ,,Ich verlor das Gefithl der kérperlichen Einheit.
Der Gedanke, ich konnte einen Arm oder ein Bein beiseite legen, vom
Kérper getrennt, kam mir ganz natiirlich vor* (56). Die Lage etwa der
Hande scheint verriickt zu sein, sie selber einmal zu groB, dann wieder
zu klein zu sein, die Beine scheinen vom Knie abwirts keulenférmig
anzuschwellen, Glieder gar nicht mehr zum Koérper zu gehoren.”
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Eine ganz notwendige Folge der Storung des Allgemein-
sinnes ist die Entfremdung vom eigenen Korper. Leibes-
erlebnisse werden nicht mehr als die ,,meinigen‘ empfunden.
Dadurch wird die im Rausch immer wieder erlebte Identifizie-
rung des Erlebenden mit dem Erlebten von einer Seite her ver-
stindlich. Wird das erlebende Leibes-Ich — wenn wir uns ein-
mal so ausdriicken diirfen — zerstort, so bleibt zunéichst noch
das abstandnehmende, konstatierende, um die Gesamtsituation
wissende und kritische Ich bestehen. Zwar kann es schon schwer
aktiv eingreifen, die seelischen Vorginge gewinnen mehr und
mehr den Charakter des blofien ,Vorsichgehens®, nicht bedingt
und abgeldst vom Zentral-Ich. Aber mit Steigerung des Rausches
sinkt die aktive Leistung des Ich immer mehr ab, eine eigentliche
Stellungnahme kommt nicht mehr zustande. Dabei verliert sich
auch die die Erlebnisse zusammenfassende Personlichkeit, die
sie in Raum und Zeit einordnet. Das BewuBtsein eines konti-
nuierlichen Erlebniszusammenhanges schwindet. Der Berauschte
erlebt somit blofi ein Nebeneinander von zusammenhanglosen
Einzelheiten, die nicht mehr aufeinander bezogen sind. Durch
diesen Zerfall der Personlichkeit gewinnt das Einzelne so an
Gewicht, daB das restliche Ich davon vollig fasziniert ist. Es
tritt vollige Unfdhigkeit der freien Verfiigung iiber sich selbst
ein, dafiir passives Hingenommensein vom erlebten Eindruck.
Gerade in den Versuchen Beringers wird von den Vpen wieder-
holt konstatiert, daB das bewuBte Ich sich wehrt, daB es aber
iiberwiiltigt wird und in einen fremdartigen Zustand hineingerit.
Die Kontinuitat mit dem fritheren Sein reifit ab.

So kommt es, dafl das Objekt mit einer sonst unerhérten
Eindringlichkeit auf das Ich einstiirmt, die Welt verwandelt er-
scheint und dem Menschen ein Blick in das Wesen der Dinge,
mit denen er sich eins fiihlt, er6ffnet scheint. Dabei ist jeder
Gegenstand gleich bedeutsam, auch der sonst nebensichlichste
und unbedeutendste.

»Bei der Darbietung eines dulleren Reizes versinke ich tief in die
Anschauung des Objektes. Nur dieser beobachtete Gegenstand ist mir
gegeben, ich vergesse mich und sonst alles um mich . . . Das reine
Dasein des Gegenstandes beherrscht mich, Ich-Gegenstand und alles ist
eins . . . Wahrend dieses Erlebens ist jede geistige Fihigkeit tot, ich
fohle mich geradezu identisch mit dem Objekt . . . Ich halte es fiir
sinnlos, die Unzahl solcher Objekte aufzuzdhlen, die mit jedem neuen
Reiz neu waren. Einige besonders seltsame: ,Schliisselbund der Anrichte-
frau®* — Eindruck: Schlissel auf Wei. Von B: ,Kopf, Schulter nach
oben gezogen' — Eindruck: Mediziner, Arzt usw.” (74). ,,Alles, was man
sieht, ist ,anders’, isoliert und beziehungslos zu Vergangenem oder Vor-
gestelltem . . . An einzelnen Fragen klebe ich absolut fest . . . Dall die
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Umgebung selbst ihr Aussehen stindig und griindlich wechselt und
geradezu zwangsmiliig mein Erleben beeinflufit, . . . ergibt fiir mich
plotzlich, ohne daB ich nach einer Formulierung gesucht hitte — dazu
fithlte ich mich gar nicht fihig —, die Erleuchtung: Umwelt und Handeln
sind identisch® (75).

Das ist eine der ,Meskalinoffenbarungen®. Woher sie
stammt, ist deutlich geworden. Den ersten AnlaB gibt eine ver-
inderte Sinnesfunktion, inshesondere des Allgemeinsinnes; sie
wirkt sich weiter aus in einer Verdnderung der BewuBtseinslage.
Hand in Hand damit geht der Zerfall der Personlichkeit. So ent-
steht das Erleben, das auf Grund einer scheinbar zwingenden
Evidenz verallgemeinert wird.

»Mir schien ein groBes Licht aufzugehen, als ich rief: Im
Denken fiillt immer ein Gedanke alles aus“ (76). Mit der Be-
wuBtseinseinengung auf einen einzigen Inhalt verbindet sich eine
besondere Reprisentation dieses Inhaltes. Diese schwer aus-
driickbare neue Art des Gegebenseins des Erlebensinhaltes um-
schreibt Beringer folgendermaBen:

,Der akiuelle Inhalt ist mehr oder minder isoliert gegeben, ein
scharf umschriebenes Kerngebilde ohne den unscharfen Fransenraum
(James), ohne Sphire (Schilder), nur Vordergrund (Goldstein) oder wie
man auch die Tatsache nennnen will, daB normalerweise unser gesamtes
Erleben nicht ausgestanzt, sondern mit den mannnigfaltigste Verbin-
dungen in einem lebendigen Gesamt wurzelt. Dieses Gesamt, letztlich
das Ich aberhaupt, schrumpft immer mehr zusammen, ist schlieflich
nur punktuell, ohne Verbindung nach vorwirts, riickwirts oder nach
der Tiefe (761.),

Aus dieser Zertriimmerung des Erlebniszusammenhanges
erklirt sich auch das Erleben der , Ewigkeit des Augenblickes®.
Der Erlebnisinhalt ist nicht mehr Glied einer ganzen Ketle, nicht
mehr Teilstiick im Zeitstrom. Nur das Jetzt hat noch seine Stelle
im Erleben ohne jede Beziehung zum Vergangenen und Zu-

kiinftigen.

,Ich konnte mir iiberhaupt Vergangenes und Zukinftiges nicht vor-
stellen. Ich lebte ganz im gegenwirligen Augenblick und auch hier nur
in einem ganz engen Ausschnitt. Als ich einen Suppenteller vor mir sah,
existierte nur dieser Teller, alles andere war fiir den Moment ver-
sunken (77). Mit der Isolierung der Einzelinhalte aus dem Zeitstrome
kommt es zu dem ,mystischen® Erleben vom Stehenbleiben der Zeit und
zum Erleben der ,Rausch-Ewigkeit®. ,Dieser Mittag war ewig, kein
Ende abzusehen, wenn auch die Vernunit ein Ende bestimmte® (79). Das
Auftauchen eines Gedankens im Moment kann auf Stunden ausgedehnt
erscheinen. Nicht nur das unmittelbare Zeiterleben ist gestort, beim
stirkeren Rausch auch die reflexive Zeitschatzung. Die Welt erscheint
wie am Sonntagnachmittag idyllisch, ,wie stehen geblieben®, verzaubert
wie im Dornroschenschlaf ,In den Zeiten ungestorter Hingabe an den
Reiz lebte ich im Augenblick, losgelost von Vergangenheit und Zu-
kunft* (81). ,Ein selisames Nebeneinander, nicht Hintereinander, sie
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haben keine Stelle in der Zeit, Zeit hat hier keinen Sinn*“ (85). ,Fiir
die Dauer dieses Zustandes ist mir aller Zeitsinn verloren. Ich fiihle
ihn weder kurz, noch lang, noch endlos, sondern einfach zeitlos* (74).

Die tiefe Sehnsucht des Menschen nach unmittelbarer Da-
seinsanteilnahme und nach Aufhebung der Zeit scheint erfiillt.
Die Seligkeit scheint gekommen. Gerade das FlieBen der Zeit
ist es, das dem Menschen die dauernde innere Einigung mit den
Zeitvorgdngen unmdoglich macht; sie entschwinden ihm immer
wieder, ehe er sie recht gefaBt. Die qualvolle Distanz von Ich
und Welt, die der Erwachsene — wie wir schon friiher aus-
fiilhrten — als dauernd anstachelnden Mangel fiihlt, wird im
Rausch scheinbar iiberbriickt, das stehende Jetzt der Ewigkeit
scheint angebrochen. So scheint denn wirklich im Rausch ein
Gott zu wohnen, der Gott freilich des Pantheismus.

Es ist keine inhaltlich feste angebbare Wahrheit, die das
Rauscherleben mit sich bringt. Wenn ein Rest kritischen Den-
kens bewahrt bleibt, so wird auch die Ergebnislosigkeit des
Rausches hinsichtlich der Offenbarung des Weltgeheimnisses
deutlich. ,JIch hielt mich innerlich bereit zu einem unerhérten
Erlebnis: Ich harrte ja noch der Lésung! — Eine lange Spanne
Zeit diinkten mir die vergangenen Stunden. Ich war reich ge-
worden, das Erleben war wertvoll fiir mich, wenn es mir auch
die endliche Losung des Weltproblemes, die letzte metaphysische
Erkenntnis versagt hatte. Ich hatte nicht hinter die Dinge ge-
sehen® (271).

Von hier aus gewinnen wir eine ganz neue Sicht auf das
Problem des Pantheismus und der Mysterienreli-
gionen. Man hat so oft versucht, einmal den Schleier von den
Mysterienreligionen zu ziehen, um zu wissen, was eigentlich der
Inhalt dieser Kulte gewesen sei. Alle Versuche sind bisher mehr
oder weniger ein Ritselraten geblieben. Des Riitsels Losung liegt
eben vermutlich darin, daB es vielleicht gar nicht eine inhaltlich
neue Mitteilung war, die geboten wurde, vielmehr eine Ver-
setzung in einen Rauschzustand, in dem das Weltgeheimnis ge-
liiftet schien. Die Magna Mater diirfte das Symbol des Lebens
gewesen sein, an dem der Eingeweihte unmittelbar teilnahm.
Ein verstindlich machendes Analogon diirfte folgender Ver-
suchsbericht sein:

»Mit dem Sehen setzte ein packendes starkes Erleben ein, in jeder
Pflanze glaubte ich das Leben selbst zu erleben, wenn nicht zu sehen,
das geistige Vorbild, nach dem sie sich entfalten mubBte, der Rhythmus
des Wachsens, ihre Urform . . . ich sah, wulBite und erlebte: das

vitale Leben.” Dafi solches Rauscherlebnis auch die Erfahrung, durch
hohere Weihen grofiere Kréfte zu empfangen, in sich schliefien kann,
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wie es bei den Mysten der antiken Mysterienreligionen der Fall war,
daftir bieten ebenfalls die Versuchsprotokolle einen Beleg: ,Ich habe das
Gefihl, in einen hoheren Grad aufgenommen zu sein, héhere Weihen
erlangt zu haben* (197).

Das heute maBgebende, am eingehendsten ausgefiihrte und
einfluBreichste System des Pantheismus, wenn man bei der
irrationalistischen Grundlage iiberhaupt von einem System spre-
chen kann, ist die Philosophie von L. Klages. Mit allen
Mitteln sachlich-denkerischer Problembewiltigung ist ihr nicht
beizukommen, denn sie leugnet den Boden, auf dem solche Aus-
einandersetzung stehen kann. Sie kimpft gegen den denkenden
Geist und verwirft ihn, um damit dem Einswerden mit dem
vitalen Leben das Wort zu sprechen. Klages verherrlicht den
Rausch als die Moglichkeit, des Weltgeheimnisses teilhaftig zu
werden. DafBl diese Philosophie ganz stark auf den narkotischen
Rausch als erklirende Ursache hinweist, sagt ja Klages deutlich
genug selbst. In der Ekstase wird das Ich entriickt, taucht ein
ins kosmische Alleben. Es entgeistet und entselbstet sich selbst.
1m vitalen Rausch erlebt es die mystische Gotteshochzeit, ja
wird selbst Gott. Diesen Orgiasmus zu erregen, kann freilich
der Ekstatiker ,,die nicht zu bezweifelnde Tauglichkeit narko-
tischer Gifte zur Herbeifiihrung sowohl der sprengenden als auch
der schmelzenden Ekstasis® nicht missen. ,,Es gab vielleicht
niemals noch einen echten Ekstatiker, der nicht gelegentlich auch
Narkotiker war“"®. Im einzelnen liefle sich das ganze Klagessche
System in seinen Grundansichten mit parallelen Stellen aus
Rauschberichten vergleichen und nachweisen, dafi dieses System
nichts anderes ist als das narkotische Rauscherlebnis zum
Prinzip der Welt gemacht.

Jedenfalls haben wir hier ein wirkliches Erleben des Ver-
schmelzens mit dem All, ein echtes Allgefiihl, nicht blo8
poetische Naturschwérmerei, die zu deutlich den Zug des Un-
echten an sich triagt. DaB der Pantheismus immer wieder eine
ungeheure Anziehungskraft auf religiose Gemiiter ausgeiibt hat,
begreift sich sicherlich nicht aus seiner die Welt erklidrenden
Fihigkeit, sondern aus der Tatsache, daBl er eine den Menschen
berauschende, pseudomystische Anziehungskraft besitzt.

4.

Alle Formen des Rausches kommen freilich darin iiberein,
daB sie ihre letzte seelische Quelle im menschlichen Unendlich-
keitsstreben haben, aus ihm hervorbrechen und eine Erfiillung

14 L. Klages, Vom kosmogonischen Eros, 1922, 50.
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dafiir suchen. Es ist ein inzitierendes, beunruhigendes Moment,
das aus der emotionalen Tiefe des Menschen heraufwirkt. Oft
genug hat man es iibersehen, dafiir das Rationale in der Reli-
gionsbegriindung einseitig in den Vordergrund geriickt in der
Befiirchtung, sonst ginzlich einem religiosen Irrationalismus
anheimzufallen. Das braucht keineswegs zu geschehen, auch
wenn man den emotionalen Quellgrund des Religiésen im Men-
schen anerkennt. Es ist nun eben so, daB auch das Erkenntnis-
streben des Menschen in religioser Hinsicht erst von jenem
Urdrang des Menschen zum Unendlichen hin in Bewegung ge-
setzt wird. Nur von dieser seelischen Tiefenquelle her 14t sich
das menschliche Rauschstreben, in seinen rechten wie in seinen
irrigen Formen, begreifen.

Dieses urspriinglich echte Streben kann nach zwei Seiten
hin abgleiten. In den von uns besprochenen Belegen tritt ein
deutlicher Unterschied zwischen den Fillen narkotischer Rausch-
erregung und den anderen zutage. Nur in den ersten Fillen
fithrt das Rauscherleben zu solcher Ausschaltung des kritischen
Denkens, daBl das Ich sich mitden Rauscherlebnissen identifiziert,
sich auflést und in einem Alleben unterzugehen scheint. Wenn
nach Klages jede Ekstase in der Entgeistung und Entperson-
lichung des Menschen bestehen soll, so gilt dies jedoch nur fiir
die narkotische Rauschekstase. Mit dieser scheinbaren Auflésung
der Individualgrenzen besteht in eigenartiger Paradoxie zu-
sammen die Verlegung der Lebensquelle in das eigene Selbst,
das freilich zugleich das All sein soll. Hier scheint sich ein
unerschopflicher Brunnquell dionysischen Lebens zu eroffnen.
Der Mensch wird sich sein eigener Gott, sein Selbst Urgrund
seines Lebens. Wir zeigten bereits, wie solche Selbstvergotzung
an der Endlichkeit der psycho-physischen Krifte scheitert
(..Kater”), ja mit der Zerstérung der Personlichkeit endet.

Die andere Form des Abgleitens vom echt Religiosen ins
Unechte ist die Ausschaltung des kritisch sondierenden und
lenkenden Geistes zugunsten der vitalen Triebe, die durch den
Rausch in ihrer Maflosigkeit geweckt werden. Mag auch zu-
nachst edle Begeisterung religioser Inbrunst gemeint sein, bei
der stirkeren Kraft des Vitalen und bei der leichten Rausch-
tahigkeit des Erotisch-Sexuellen kann dem rauscherregten Men-
schen der sexuelle Orgiasmus zum Hohepunkt des Religitsen
werden, wobei dieser Orgiasmus als Kulthandlung etwa den actus
generationis des androgynen Urwesens in analogischer Weise
wiederholen und darstellen will.

Beide Formen des Unechten nun kénnen zusammentreffen



Siegmund: Rausch und Religion 211

und dann zu der Vollform der Pseudo-Religion werden. Jene
Australier, von denen Winthuis den sexuellen Orgiasmus als
Kulthandlung berichtet, haben bei ihrer Verirrung insofern noch
echte Religion, als sie Ehrfurcht vor dem weltiiberlegenen gott-
lichen Urwesen haben. Gerade von dieser Ehrfurcht spricht
Winthuis mit Bewunderung. Génzlich anders aber ist es dort,
wo etwa der moderne dekadente Kulturmensch die Ehrfurcht
vor allem verlor, dem nun der Rausch in jeder Form, vor allem
der Geschlechtsrausch die neue Religion werden soll. Hier ist
jedes echte religise Empfinden erstorben, hier stellt sich der
vollendet areligiés gewordene Mensch dar. Wenn es heute frei-
lich eine immanentistische Religiositit gibt, die nicht im brutalen
Sexualrausch, sondern fiir einen Rausch verfeinerter Geistigkeit
ungeschminkt narkotische Mittel empfiehlt (Klages), so darf doch
diese verfeinerte Geistigkeit nicht dariiber hinwegtiuschen, daB
sie selbst nicht das Ergebnis des Rauscherlebens ist, daB sie viel-
mehr ein vom niichternen Geist gesammeltes Kapital darstellt,
das der Rausch vergeudet, und daB dann das Abgleiten in siti-
liche Niederungen fast unvermeidlich ist. Es ist schon so, wie
Baudelaire sagt, dafl der narkotische Rausch ein Pakt mit dem
Teufel ist, und-daB es den Menschen bei Strafe des Verfalls und
des geistigen Todes verboten ist, die Grundbedingungen seiner
Existenz zu andern und das Gleichgewicht seiner Fihigkeiten mit
der Umgebung zu storen, in der er sich zu bewegen bestimmt
ist — in einem Wort, sein Schicksal zu wandeln, um es durch
ein neues Fatum zu ersetzen (55).

5.

Nach der Bewertung der Rauscherscheinungen im letzten
Abschnitt ist es nicht mehr schwierig, einige Grundséitze
fiir die seelsorgliche Behandlung der Rausch-
sucht aufzustellen®. Mogen auch die Formen religiosen
Rausches sich nach aufien hin manchmal einander gleichen, so
kann doch ein uniiberbriickbarer qualitativer Unterschied
zwischen ihnen klaffen. Die Sicht dieses Unterschiedes ist fiir
die seelsorgliche Bemiihung Voraussetzung.

Quelle allen religiosen Rausches ist die nie erloschende
Sehnsucht des Menschen nach einem reicheren, bewegteren und
tieferen Leben, als es der Alltag zu bieten vermag. Niemals darf

15 Eingehender als hier bin ich der Frage nach der seelsorglichen Be-
handlung des Rausches nachgegangen in dem Aufsatze: ,Zur seelsorgl.
Behandlung der Rauschsucht”, in: Ostdeutsches Pastoralblatt, 58. Jg.,
S. 187—194 (1938).

14*
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diese Quelle verschiittet werden durch eine negativistisch ein-
gestellte Aszese, die nur beschneiden will. Nicht nur der Geist,
sondern der ganze Mensch auch mit seiner vitalen Begeisterungs-
fahigkeit will teilnehmen am religiosen Jubel. Der Geist, der
weht, wo er will, ist es, der die Apostel im Pfingststurm erweckt
hat. Letztlich ist es die Sehnsucht nach dem Sturmeswehen
dieses Geistes, die eine Sekte wie die der Pfingstfreunde seit mehr
als drei Jahrzehnten am Leben erhilt. Wer einmal wie der Ver-
fasser Gelegenheit hatte in Norwegen, dem Hauptverbreitungs-
lande dieser Sekte, einer Versammlung der Pfingstfreunde bei-
zuwohnen und am Ende das stiirmische Rufen nach dem
Kommen des Herrn und der Sendung des Geistes zu erleben, und
dabei feststellt, daB es nicht nur einzelne Exaltierte sind, die
daran teilnehmen, sondern Menschen aus allen Altersklassen
und Berufen, dem kommt zum BewubBtsein, wie dringend notig
es ist, ein so starkes Streben aus seinen Verirrungen zu befreien
und in die rechten Bahnen zu lenken.

Grundsitzlich miissen wir jede rein subjektivistische Er-
filllung des Strebens ablehnen, ob sie geschieht durch die Auto-
suggestion der Pfingstfreunde, die ihren Anhang trotz hiufiger
verfehlter Prophezeiungen nicht verlieren, oder ob sie geschieht
durch die Illusion der narkotischen Rauschgifte. DaB beide
Formen auf die Dauer die menschliche Personlichkeit zerstoren
konnen, ist nicht der zunédchst entscheidende Grund gegen sie.
Das tfundamentale Argument dagegen liegt in dem Aufweis, daB
beide Arten von Rauscherlebnissen objektiv unangemessen, mit-
hin blofle Illusionen sind. Statt zu erfiillen, miissen sie deshalb
zerstoren. Oft ist sich der Narkotiker der Schiidlichkeit seiner
Rauschsucht voll bewuBit. Dennoch kann er sich von ihr nicht
freimachen. Eine blof utilitaristische Aufklirung geniigt ihm
nicht zum Aufgeben seiner Rauschsucht. Es miissen ihm durch
den psychologisch geschulten Seelsorger die wunden Punkte in
seinem Leben aufgezeigt werden, wo er eine objektiv ange-
messene Haltung nicht aufbrachte, sondern ein im letzten Grunde
religioses Streben in Rauschverirrungen abgleiten lieB. Nicht
immer ist diese Aufklarung angebracht; sie hingt vom Bildungs-
stand des Rauschsiichtigen ab. Viel wichtiger ist dann, daB echte
religiose Erlebnisse geboten werden, die geignet sind, mitzu-
reifien.

Bei der seelsorglichen Bemiithung ist zu beachten, daB
Rauschverfallene meist willensschwach sind in dem Sinne, daf
ihnen ein fester, zielsicherer, bewuBter Wille fehlt. Darum sind
iibertrieben harte Forderungen zu vermeiden. Statt dessen muB
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die anfinglich noch schwache und oft unterlegene Tendenz
zum religits Echten und sittlich Guten gestiarkt werden. Die be-
kannte Bekehrungsgeschichte des niederlindischen Literaten und
Malers J. K. Huysmans, eines dekadenten modernen Rausch-
siichtigen, enthilt viele interessante Einzelheiten einer Um-
erziehung eines Willensschwachen.

In der Zeit des beginnenden seelischen Umbruches wendet sich
Huysmans an einen alten Geistlichen, der ihm einen durchaus richtigen
Rat gibt, der sich kurz in die Worte zusammenfassen lafit: Machen Sie
keine gewaltsamen Anstrengungen! Lassen Sie die Gnade wirken! Als
feiner Seelenkenner weiB der Geistliche um die aufierordentliche
Empfindlichkeit des sensiblen Ponitenten. Nur eins verlangt er: das
unbedingte Festhalten an dem einmal eingeschlagenen Wege. So ge-
schieht es, daBl sich die Bekehrung ,fast unwillkirlich vollzieht”
(177)16. Nicht der bewuBite helle Wille bewirkt die Bekehrung, sondern
emndrucksvolle Erlebnisse, die das Ich mit sich reilen. Bezeichnend ist
es, daB Huysmans dafiic meist passivische Ausdriicke wahlt. Er wird
durch den Duft von Weihrauch und Wachs ,berauscht”, durch den
Gesang von Liedern und Psalmen im Innersten ,erweicht”. Er fiihlt
sich bis ins Innerste getroffen, emporgehoben, unwiderstehlich zu Gott
hingezogen. Die Bekehrung nennt er eine Veranderung, die tber ihn
gekommen ist, er weill selbst nicht wie! Damit soll nicht gesagt sein,
als ob die bewufite Willensentscheidung in der Bekehrung Huysmans
fehlte. Es tritt nur der helle Wille stark zuriick zugunsten des mehr
unbewuBten dunklen Willens, der naturhaft wichst.

Hiufig findet der Mensch in seinem Innern Hemmungen
vor, die der bewuBte Wille allein nicht tiberwinden kann.
Daraus erwiichst die Sehnsucht nach einem Sturm des Mit-
gerissenwerdens, nach dem Rausch der Begeisterung. In immer
vorbildlich bleibender Weise ist dies im Pfingstereignis ge-
schehen. Von dem Wehen des Heiligen Geistes ist das furcht-
same, angstliche Ich hingerissen, tut, was ihm vorher unmdoglich
war. Das passive Mitgerissenwerden wirkt aber wieder zuriick
auf die personliche Aktivitit, die sich erst jetzt wahrhaft ent-
falten kann. Es handelt sich also letzten Endes nicht um eine
Einengung der Aktivitit, sondern um eine Entbindung von den
Fesseln, die sie bisher gelihmt hielten.

Wenn wir die heutigen Lehr- und Missionsmethoden mit
denen der Urkirche und des christlichen Altertums vergleichen,
dann diirfte sich wohl ergeben, daB die heutige Methode eine
wesentliche Verschiebung zugunsten der Bildung, des Wissens
und des bewuBten Wollens gebracht hat, wohingegen die friihe
Zeit ,,dem Wehen des Heiligen Geistes” ein groBeres Ausmafl
zudachte. Von einer starken emotionalen Welle getragen war

16 Huysmans, En route, deutsch nach der Ubersetzung von A, Sleumer,
1914 (,Vom Freidenkertum zum Katholizismus®),
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die Jugendbewegung, die mit einem richtigen ,,Rausch des Zu-
sammenseins‘ Jugendlicher begann. IThren Hohepunkt fand sie
—- jedenfalls die katholische Jugendbewegung — in eindrucks-
vollen religiosen Feiern, die fiir nicht wenige die Richtung des
spateren Lebens bestimmten. Von diesen Kreisen ist auch mit
Recht die Forderung nach einer neuen religiosen Feiergestaltung
erhoben worden. Diese Forderung trifft zusammen mit jener
anderen, die wir auf Grund der psychologischen Durchdringung
des religiosen Rausches fiir die echte Erfiillung der hier zu-
grunde liegenden Sehnsucht erheben miissen

Die Urbildkreise der Sprache

Versuch einer Sprachpsychologie
von Father Berthold Kromer C. S. Sp.,, Dublin, Blackrock-College !

Leibniz sagt: ,Da der ...Ursprung der Voélker hinter der Schwelle
der Geschichte liegt, miissen die Sprachen uns als Denkmaler der Urzeit
dienen”. Und Wadler fiigt hinzu: ,Das Mysterium des Wortes birgt
viel mehr Wahrheit, als heutige Wissenschaft noch ahnt. So vermag
Sprachforschung, geistig vertieft und methodisch verfeinert, in viel
dltere Epochen der Menschheit uns mehr Einblick gewihren, als
irgendein Spaten®.

Ethnologie allein, kulturgeschichtliche Forschung allein werden
ohne Sprachpsychologie nie zu letzten Ergebnissen kommen. Wenn
irgendwo in der Wissenschaft ,,Ganzheitsbetrachung® notwendig ist,
dann sicher auf dem schwierigen Gebiet der Kulturkreisforschung.

Wir miussen uns allerdings von vornherein dariiber klar sein, daf
wir mit européiisch-rationellem Denken allein nie bis zu dem geheimnis-
vollen Tempel urmenschlichen Denkens vordringen koénnen. Das war,
nach Dr. Wadler, das tragische Verhingnis des 19. Jahrhunderts, daf}
ein wissenschaftlicher Aberglaube hochkommen konnte, ,mit diesen
rein physischen Methoden zu exakter Erkenntnis zu gelangen®.

An den alten Tempeln Assurs und Babels standen und stehen
riesenhafte, phantastische Lowen- und Stiergestalten, wehrhafte Cherub-
‘Wachter des Heiligtums. Mit ihnen mochte ich die Wachter des
geistigen Heiligtums der Urmenschheit vergleichen, die vorwitzigem
Européersinn noch immer standhielten: die Symbole urmensch-
lichen Denkens, die wir ,,abstrakte, gebildete* Européder nicht mehr
kennen. Erst dann wenn wir diese Cherube kennengelernt, mit ihnen
Freundschaft geschlossen haben, erst dann gelingt es, ins Heiligtum
einzudringen, wo noch heute die Uberlieferung lebt von goétilicher
Herkunft des Wortes.

17 Es wiare dankenswert, wenn die vorstehenden wertvollen Aus-
fiihrungen von erfahrenen Missionaren erginzt wiirden sowohl in Hinsicht
der religiosen Rauscherlebnisse wie ihrer seelsorgerlichen Betreuung.

(D. Schriftw.)

1 Vorstehenden Aufsatz bringen wir zur Kenntnis mit der Bitte an die
Fachleute, zu der neuartigen Sicht und den damit auftauchenden Fragen sich
zu auflern. Die Schriftleitung.
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Seit mehr denn einem Jahrzehnt suchte ich nach dieser Symbol-
welt, die in den sogenannten ,,Primitivkulturen®* unserer Tage weiter-
lebt, die aus Sprache und religiéser Symbolik zu uns noch leise, kaum
vernehmbar redet. Ich lauschte dem Klang und Sinn der alt- und neu-
weltlichen Sprachen, erlebte bei meiner afrikanischen Feldforschung
des Menschen Rufen und Flehen zum Himmelsherrn. Schaute bildhaft
des Stammvaters Heroengestalt, die Symbolik dessen, was ich als
»mystischen Ahnenschof“ bezeichnen mochte, die groBe Gemeinschaft
aller ,,miindigen” Stammesbriider mit ihren Vorfahren und ihrem Ahn-
herrn. Wenn auch vielleicht diese natiirliche Religion der Abstammung,
der Ahnenkult, im Mittelpunkt religioser Praxis steht, so halte ich doch
Le Forts Wort fiir berechtigt: ,,Wo immer das Geschépf unter den
Gedanken des Ewigen tritt, da wird nicht mehr das Geschopf ausgesagt,
sondern es wird ausgesagt die Ewigkeit des allein ewigen Gottes®.

Die Symbolwelt urmenschlichen Denkens und die der heutigen
HKulturarmen® 14Bt sich, wenn wir der Sprache und der Mythologie
folgen, vielleicht am besten in drei Kreisen graphisch darstellen, die ich
Urbildkreise nennen maéchte. Es liegt diesen Kreisen, die ich aus
mehr denn dreillig Sprachen analysierte, gewil eine Abstraktion zu-
grunde, aber der ,normale” Europier glaubt ja ohne Abstraktion nicht
mehr auskommen zu kénnen. Das christliche Altertum, auch noch das
Mittelalter, ahnte einiges von diesen ,Hintergriinden” der Sprachen,
wir haben das Wissen um sie fast génzlich verloren. Bevor wir zur
graphischen Darstellung der ,Kreise“ iibergehen, einige Bemerkungen
itber altorientalische Priesterweisheit, die in den Altsprachen, wie in
den sogen. Primitivsprachen weiterlebt, ja selbst in unseren Sprachen
noch durchklingt.

1. Die sichtbare Form eines Dinges entspricht voll-
wertig seinem Wesen. Mit andern Worten: die Substanz eines
Dinges kann aus seinen Akzidentien vollwertig erkannt werden. Setzen
wir nach agyptischem Sprachgebrauch fir ,Wesen eines Menschen®
das Wort ,innerer Ka“ (Vis vitalis, Charakter, individuelle Personlich-
keit). Setzen wir fir seine dullere Gestalt den Terminus ,duBerer Ka®,
so ergibt sich nach égyptischer und wohl allgemein urzeitlicher Auf-
fassung der Grundsatz: Innerer und duflerer Ka gehoren unverbriichlich
zusammen und koénnen nicht ohne Zerstérung beider Prinzipien getrennt
werden. Daher die ingstliche Sorge um Erhaltung des Leichnams durch
Einbalsamierung oder um Ersatz des zerfallenden Leichnams durch einen
neuen, aulleren Ka in Gestalt einer lebenswahren Ka-Statue im oder
am Grabe. Auch der Erhaltung des Namens, der Seele, soweit sie
akustisch wahrnehmbar ist, galt eine &hnliche Sorgfalt. Wihrend in
Agypten wohl allgemein das Bild mehr betont wurde als Seelentriger, |
war die assyrisch-babylonische Kultur m. E. mehr am Namen als Triger |
der individuellen Personlichkeit interessiert (dgypt.: KA gleich assyr.: ‘
MU).

2. Die Wortreihen und Sprachkategorien sind auf- |
gebaut nach aufleren Formkriterien der Dinge, die sie |
bezeichnen, wenigstens was die Stamm- und Grundsilbe jedes ‘
Wortes, zwei Konsonanten und einen Vokal, anbefrifft. Dieser Grund-
satz ergibt sich ohne weiteres- aus dem ersten: wenn die Form die
Wesenheit eines Dinges adiquat wiedergibt, wenn Wesen und Form in
diesem Sinn identisch sind, so werden auch die sprachlichen Bezeich,
nungen der Dinge, von der Form genommen, die Wesenheit widg#y\ Eh
spiegeln. Dieser Weg zum Aufbau geistiger und sprachlicher Katego
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macht uns Europdern die meisten Schwierigkeiten. Wir kennen theo-
retisch diesen Bauplan der Sprachelemente schon lange, aber die prak-
tische Anwendung desselben fiir Linguistik, Philologie und vergleichende
Religionsgeschichte fehlt noch so gut wie ganz. Ich wiederhole den
Grundsatz nochmals mit anderen Worten: Die Dinge der sichtbaren
(wie analog der unsichtbaren) Welt werden nach ihrer duBleren Form
(die ja wesentlich ist) zu sprachlichen Begriffsreihen zusammengesetzt.
Nehmen wir eines aus tausend Beispielen: Gaumen (Mundhohle) —
Himmelsgewélbe. Wadler bemerkt dazu: (Turm 128) ,Gaumen! Dieses
Wort bedeutet im Grunde: Gewdlbe, Dom, Himmel des Mundes. So
nannte den Gaumen die Bibel, so nannten ihn die Inder, die Griechen,
die Romer und Germanen, so nennen ihn Franzosen und namentlich
die Russen noch heute. Bei Aristoteles tragt er als Mundgewdlbe den
Namen OURANOS wie der Himmel: lateinisch heiit er PALATUM,

franz. PALAIS ... Und die Russen verwenden fiir Himmel und Gaumen
das gleiche Wort, indem sie seine Aussprache variieren: nebo (gesprochen:
njebo) Himmel = nebo (gespr.: njoba) Gaumen.” Den gleichen oder

ganz dhnlichen Vorgang finden wir nach meinen Beobachtungen in den
afrikanischen Sprachen. Der Gaumen ist rund, gebogen, gewdélbt. Der
Himmel ist rund, gebogen, gewolbt — also ist der Wortstamm in seinem
wesentlichen konsonantischen Aufbau fiir beide Dinge gleich. Nur mufl
man bei diesen Ubereinstimmungen immer eins im Auge behalten: ,Die
Dinge sind gar nicht so eindeutig, wie Abstraktlinge wahnen, sondern
mehrdeutig: nicht eine Eigenschaft der Dinge, sondern mehrere zugleich
kann das Wort ausdriicken®. (Wadler, Turm 358.)

Die weitere Differenzierung der sich entwickelnden Sprache bringt
dann m. E. Suffixe und Prifixe, bringt das sogen. ,Klassensystem®, wie
wir es heute noch am ausgeprigtesten in den sogen. ,primitiven®
Sprachen finden. In unsern Sprachen haben sich die Klassen auf die
drei Geschlechter und ihre Bezeichnungen vermindert. Vielleicht, dafi
auch unser Alphabet eine Beziehung zu diesen alten Klassenbezeich-
nungen hat. Erst jetzt werden die Einzeldinge durch Gruppensuffixe
und Gruppenprifixe der Wortgruppe zugeteilt, der sie ihrem inneren
Wesen nach, nicht der duBeren Form nach, angehéren.

3. Wortverwandte Dinge stehen als wesensver-
wandt in einem besonders engen Verhdltnis zuein-
ander. Hier ist der Mutterboden der Symbolik und
Mythologie.

Nach diesen grundlegenden Bemerkungen komme ich zur Dar-
stellung der Urbildkreise in einem Diagramm, dem sich zum Abschlufl
des Artikels noch ein zweites anschliefit. Diese Urbildkreise gehoren
auch beim ,Kulturarmen®“ unserer Tage wohl zumeist der Region des
seelisch Unterbewuliten an. Aber sie wirken sich m. E. in seinem Leben
und Fiihlen noch ungleich starker aus als in unserm DenkprozeB. Hier
sehe ich den tiefgreifenden Unterschied zwischen ,primitivem® und
weuropaischem® Denken. Diese schwer faflbaren, aber psychologisch so
wertvollen Symbolreihen aus unterbewufBiten Seelentiefen heraufzuholen
und fiir Wissenschaft und missionarische Praxis auszuwerten,
ist Zweck dieser einleitenden Arbeit. Sie moge als Versuch vor der
gestrengen Kritik Gnade finden und zu personlicher Weiterarbeit auf
diesem Gebiete anregen.

Der erste, oberste Kreis ist das Himmelsgew 6lbe, das nach
alter Auffassung als Doppelgewdlbe (Name in Dualform), als oberer und
unterer, als Tages- und Nachikreislauf der Sonne, vorgestellt wird.
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Drei Besonderheiten zeichnen es aus: Es ist zunichst ,das grofle
Krumme®, der ,Bogen®. Dabei macht die Sprache keinen Unterschied
zwischen konvex und konkav. So kann man auch vom ,,groflen Hohlen®,
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vom ,,(H)ALL* sprechen. Das zweite Charaktleristicum des Himmels ist
die ,,Hohe”, die ,Entfernung®, die auch zur Bezeichnung der Zeit dient.
Aus ,Hohe” entwickelt sich ,héher sein“, ,Uberlegenheit”, ,Macht,
»umfassendes Wissen®”. Der ,Hohe" entspricht im Gegensinn des Wortes
die ,Tiefe* (SCHEOL, HOLLE). Vom gleichen Konsonanfenstamm die
Bezeichnungen fir ,Berg, Hohe, Fels, Stein®. Der Himmelsbogen, der
sich unserm Auge darbietet, ist nun nichts anderes als ein optisches
Phinomen, ist ,Licht", ,Helligkeil®, ,Sonne“. Damit kommen wir zum
dritten Charakterzug des ,,Himmels", zu einer weitverzweigten, fir Sym-
bolik und Mythologie so wichtigen Gruppe von Worten: Sonnenlicht,
Sonnenkreis, Tag, Nacht, Tageszeiten, Jahreszeiten, Himmelsgegenden,
Mond, Monat, Sterne und ihre Konstellation, Milchstrafie, Gewitter-
phinomene, Regenbogen, Licht, Feuer, Kohle, Hitze und Kilte, Hellig-
keit und Dunkelheit, helle Farben (Sand, Wachs, Milch, Salz, Gold u. a.).
All diese und unzihlige andere Bezeichnungen lassen sich vom gleichen
Konsonantenstamm nachweisen.

Uber diesem Himmelsgewolbe thront nun der ,,Himmelsherr®, der
die Sonne und das All zu seinem Gewand hat und die Gestirne in seiner
Hand wiegt, der als Inbegriff alles Guten und Wertvollen seine eigene
Vis vitalis, seinen Ka, niedersendet, wo immer sich auf Erden eines
jungen Menschenkindes Leib bildet, der alles durch seine ,Kraft* erhalt.
Zu ihm muB alles Leben als zu seinem Zentrum zuriickkehren. Er, der
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grofie Unbekannte, erhilt in allen Sprachen, soweit ich sehe, seinen
eigentlichen Namen von dem der Himmelsphinomene, vom Lichtbogen
des Himmels, der Wohnung und Symbol zugleich fiir ihn ist.

Dieser erste Kreis: ,Himmel®, ,Gott“ iiberschneidet nun den
zweiten Kreis, den Lebenskreis und Kraftkreis des Stammvaters.
Er ist bevorzugtes Geschopf, ja sogar ,Sohn Gottes”. In ihm offenbart
sich in besonderer Weise die Vis vitalis des Schopfers. Kein Wunder,
dall er oft zum Demiurgen wird. Der Stammvater gibt diese von Gott
tiberkommene Vis vitalis weiter an alle seine Nachkommen. Er ist nicht
nur historische Person, sondern auch Kollektiv. Alle Menschen gehen
von seinem Schofile aus und kehren im Tode in seinen AhnenschoB
(;SchoB Abrahams*) zuriick. So fremd uns Europiern das Bild zunichst
sein mag, es ist doch ein wundervoller Gedanke: der erste Mensch in
seiner gottgegebenen Jugendkraft, der seine gottentsprungene Lebens-
kraft hineinstromen li0t in Billionen seiner Kinder. Der diese dann
nach mihevollem Lebenskampf wieder in seine Arme schlieBt.

Der zweite Kreis des ,,Ahnen® iiberschneidet den dritten Kreis
des ,Individuums“. Die Verbindung besteht auf Grund der natiir-
lichen Abstammung: aus dem AhnenschoB hervor tritt der Einzelmensch
ins Dasein. Der Kreis versinnbildet die individuelle, persénliche Lebens-
kraft des Menschen und deren verschiedene Aufierungen und Moglich-
keiten: das ist der Sinn der vier kleineren ,Ringe” im dritten ,Kreis“:
MUND, AUGE (Sinneswahrnehmung), HAND und SCHOSS. Mit diesen
Lebensduflerungen und Kraftausstrahlungen in die Umwelt hinein, so-
wie mit deren lautpsychologischen Verbindungen untereinander und
mit dem zweiten und ersten Urbildkreis haben wir uns jetzt zu be-
schéaftigen.

Der MUND ist das sprachschépferische Organ. Er ist, bildlich
gesprochen, das erste der vier ,Krafizentren® des Individuums.

Seine rezeptive Titigkeit ist die Nahrungs- und Luftaufnahme.
Die sprachliche Bezeichnung hingt engstens mit der fir ,Kehle®,
sMundhohle® zusammen und dirfte urspriinglich undifferenziert
»Schlucken®” bedeutet haben.

Seine aktive Betatigung ist die Erzeugung des ,Wortes®. Physio-
logisch gesehen, ist ,Sprechen* eine Betitigung der Kehle und Mund-
héohle wie die vorhergenannte, nur daB der Kraftstrom umgekehrt ver-
liuft. Kein Wunder, daBi diese aktive Tatigkeit zumeist den gleichen
Namen (im Konsonantenstamm) triagt wie die rezeptive. Ich méchte
diese aktive Tatigkeit des Mundes mit ,hauchen” typisieren.

Sprechen ist nun nicht nur leerer Schall, sondern ist zeugerische
Kraft. Das Wort ist das Wesen des bezeichneten Dinges, soweit dies
dem Gehér zuganglich ist. Sprechen ist also ,Schopfung®. Dieser Ge-
danke beherrscht das ganze Altertum wie die sogen. primitiven Sprachen:
Sprechen ist Erzeugen, Sprechen bedeutet ,,ins Dasein setzen®, ,er-
schaffen® (Logos, das Wort und der Sohn Gottes). Damit riickt Gottes
Schopferwort in ein neues Licht: die Dinge beim Namen nennen heiBt
ihnen das Dasein verleihen. ,Ipse dixit et facta sunt* (Ps. 148). Nun
verstehen wir auch, warum fiir ,,Wort* und ,,Ding* sooft der gleiche
sprachliche Ausdruck steht?. Wir verstehen darum auch, warum der

2 Dtsch: SAG-en und SACH-en; lat: VERB-um fiir Wort und Tatigkeit;
griech: EP-os fiir Wort und Tat; slav: PRAV-it-i Wort—na-PRAV-it-i machen,
erzeugen; hebr: TAB-ar fiir Wort und Ding; Kwanj (Angola): TONG-a reden,
TUNG-a machen, erzeugen, IMB-a singen, FIMB-a gravida.
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erste Mensch, der nach biblischem Bericht allen Tieren ihre ,Namen*
gab, von den meisten Mythologien als ,Erschaffer” der Tiere bezeichnet
wird: Namen geben — Dasein geben. Wir werden spater noch die
sprachlichen Zusammenhénge zwischen Vis vitalis, Ahne und den Tier-
namen beobachten. Kurz gesagt: der Ahne gibt im Auftrag Gottes als
eine Art Demiurg seine eigene, von Gott verliechene Lebenskraft an die
Wesen weiter, die wir als ,,Tiere* bezeichnens.

Diesen Titigkeiten des Sprechens und Erzeugens und ihren Zu-
sammenhiingen entspricht die Parallele zwischen ihren Trigern: Mund
— Scholl. Gleichzeitig nehme ich hier wieder die Parallele auf, die ich
schon frither erwihnte: Analogie zwischen Mundhohle und Himmel
Die Analogiereihe ist demnach: Mund — Scholl — Himmel?% Vielleicht
ahnen wir nun auch die Bedeutung der Weltelternmythen, die Bedeutung
des altorientalischen Hierodulentums, ferner die Zahnausschlagung und
Zahnfeilung als afrikanischen Initiationsritus bei manchen Volkern.

Das zweite Kraftausstrahlungszentrum des Individuums und seiner
Vis vitalis, der zweite ,Ring*, ist das Auge (Sinneswahrnehmung). Unter-
sucht man monogenetisch die Sprachen auf ihre Bezeichnungen der
Sinneswahrnehmung, so kommt man zwangsweise zu einem gemein-
samen Wort (in jedem Konsonantenstamm): Fiir die rezeptive Funktion
der Sinne etwa: ,,wahrnehmen®, fiir die aktive Sinnestatigkeit etwa:
»spiahen®. Dieses Grundwort in seinen zwei Formen differenziert sich
dann m. E. nach der Sprachtrennung nach verschiedenen Seiten. Aus
der urspr. Einheit eines komplexen, allgemeinen Begriffwortes wird die
Vielheit eindeutig bestimmter Worte, die aber ihre urspr. Einheit, ihr
gemeinsames Konsonantengeriist, nie verleugnen kénnen, wenn auch ihre
Bedeutung heute verschieden ists.

Als Trager dieser Sinneswahrnehmung mdchte ich auf Grund um-
fangreicher linguistischer Vergleiche die obere Kopfhohle und ihre
Einzelteile angeben: Stirnhohle, Schidel, Auge, Ohr, Nase. Untersuchen
wir dieselben auf ihre physische Form, so kommen wir zum allgemeinen
Formelement zuriick: hohl, rund, gewd&lbts.

Die Verbindung zwischen ,sehen” und ,leuchten® ist linguistisch
sicher. ,Der Urmensch wulBte, durch die Kraft der Laute, der Namen,
daB wir im Akt des Sehens Licht aussirahlen, nicht blof empfangen.

¢ Vgl dazu Gen. IT, 19f., sowie: Yahuda, Die Sprache des Pentateuch
in ihren Beziehungen zum Agyptischen. Berlin 1929, I, 142 ff,

4 Lat: GUL-a ¥ehle — (H)AL-v-us Schoss — COEL-um Himmel

griech: CHEIL-o0s Lippe — KOIL-i-a Schoss — HEL-i-os Himmel
R-Variante:
gr: GER-ys Stimme, Laut— CHOIR-0s Schoss — (G) UR-an-os Himmel
hebr.: KOL Stimme, Laut — CHEL-ez Schoss — ma-HAIL-ah Himmel
Angola: KUL-i-u Kehle — e-KOL-o Schoss — e-GUL-u Himmel
Von einem anderen Konsonantenstamm:
hebr.: CHEK Mund — CHEK Schoss CHUG Himmelsbogen
5 Dieses gemeinsame Urwort aus der Konsonantengruppe K-L(R):
ahd: OR-a dtsch: HoR-en (OHR); latein: AUR-is Ohr; griech: KOR-a Auge
(HOR-ao); ostmong: CHAR-a spihen; georg: QUR horen; chines: ORH Ohr;
idg: K-L-u héren; hottent: HAR-A4 zusehen; hebr: sa-KOR spihen; hebr:
he-KER das Erkenmen; Bantu: KOL-a, KOR-a spahen; griech: AJ-o horen,
sehen, wahrnehmen, leben; vgl. Wadler, Turm, 335.

6 assyr: gul-GULL-u Schiidel; hebr: gul-GOL-eth Schidel; armen:
K-L-ukh Kopf; Angolasprachen ngang: lu-Holl-o Rundung der Stirn; kwany:
e-JUL-u Nasenhohle.
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Ohne von moderner Physiologie viel zu ahnen, konnte er es aus der
Sprache schon entnehmen.” IHier liegt psychologisch und historisch
die Verbindung zu einer Parallele und Analogie, die in den Altkulturen
und teilweise noch heute in Afrika eine Rolle spielt: die Analogie von
Auge (Gottes) und Sonne. Die Sonne als ,Gottesauge“-Prinzip der
Lebenskraft Gottes und Prinzip der Lauterung (aktiv und rezeptiv
zugleich) 7.

Der dritte ,Kraftring” des Individuums ist die ,,Hand®, das Greif-
organ 8, Nach Oehl hat die Ethymologie der Worte fiir ,,Hand“ ,,von der
Vorstellung des greifenden, fassenden Gliedes auszugehen®. Die Hand
wird iiberall als ,sich Krimmende®, als ,Tastende®, als ,Greifende®,
soammelnde” bezeichnet?, Das Charakteristikum der ,,Hand® ist wieder
das, was wir schon so oft jetzt fanden: Rundung, Hohlung, Bogen. Das
urspriingliche undifferenzierte Wort fiir jegliche Titigkeit der Hand
mag etwa ,hindigen” gewesen sein. Heute ist dieser gemeinsame Wort-
stamm weithin differenziert, ohne indessen seine Herkunft (Konsonanten-
aufbau) leugnen zu kénnen®. In dieser die Namensgebung bestimmen-
den Vorstellung des ,sich kriimmenden®, ,runden® liegt auch die Ver-
bindung (Analogie-Grund) fir die Beziehung der ,,Hand* zum ,Mund®
und zum ,,Schofi* 11,

Aus dem Bildwort ,,Hand“ entwickeln sich folgende Begriffsreihen:
»Gefali”, ,,Behilter”, konvex oder konkar aufgefaBit. Zu diesen ,Be-
haltern® gehort auch die Kleidung, der Schmuck als Kérperhiille, rechnet
auch die Wohnung (Hohle, Zelt, Haus und seine wesentlichen Teile:
Mauern, Tiir, Dach) .

Der vierte Kraftausstrahlungskreis des Individuums umfalit jene
Teile des Korpers, die der Weitergabe des Lebens dienen und die gleich-
zeitig als Sitz des Emotionalen gelten: ,Schofi“, ,Inneres”. Bildlich
erscheint er als Rundung, als ,Bauch®, in Analogie zu Mund, Hand,
Ahnenschofi, Himmelshogen. Hier liegt der Grund fir die ,primitive”
Auffassung: Je grofler diese Rundung, dieser ,Bauch®”, um so lebens-

T Agypten: Horus — Auge; Babylon: Auge des Anu; Herero: Auge des
Nsambi (Gottes); Ovambo: Auge des Musisi. Dies Gottesauge ist iiberall zu-
gleich Quell des Heiligen Feuers.

8 Interessant vom Standpunki der Monogenese der Sprachen aus ist
folgende Reihe, folgende kleine Auswahl der Worte fiir ,,Hand” vom Konso-
nantenstamm K-L(R): altlat: HIR Hand; griech: CHEIR Hand; ind: CHAR;
ostmong: GAR Hand; armen: DYER-n; Bantu: GAL-a, GAR-a Hand;
Angolaspr: NJAL-a Hand, Greiforgatt, Kralle; hebr: scho-GAL Hand.

9 Prof. Oehl: Fangen, Finger, fiinf 95/96. Eine ungemein material-
reiche, semantisch wertvolle Arbeit.

10 Bei geoffneter Hand: Kratzen, scharren, tasten, fiihlen, streichen,
streicheln u. a. Mit gekriimmter Hand: Fassen, halten, haben, tragen, neh-
men, machen, versammeln, sammeln, lesen, begreifen. Mit gekriimmter Hand
verstirkt: Biegen, kriimmen, schlagen, brechen, 16sen, zwingen, unterdriicken,
Unrecht, Liige. Mit gedffneter Hand: Geben als Gegenteil der ersten Bedeu-
tungsgruppe.

11 Kwanj: TUNG-a verfertigen, TONG-a reden.

12 1) Latein: CAL-ix Becher; griech: KYL-ix Becher; hebr: KEL-i Ge-
fal (Kleidung); arab: QULL-a Topf; Angolasprachen: e-HOL-o Eimer,
Becher; NEKAL-u Kalebasse; NKEL-o GefdB. 2) Latein: CELL-a Gemach;
dtsch: HALL-e; griech: KAL-i-a Hiitte; arab: ma-HALL Raum; hebr: o-HEL
Wohnung, Haus; korean: KUL Hoéhle; mexik: CALL-i Haus; Angola: KAL-a
wohnen; NGUL-u Haus,
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kriftiger, um so starker sein Trager. Gleichsetzung fir ,Schofi* und
»Kraft®, , Fruchtbarkeit” besonders bei der Bezeichnung der Tierwelt.
Im einzelnen haben wir diese Vorstellungsreihe bei der Behandlung
des zweiten Urbildkreises, des ,,Ahnen®, zu berticksichtigen.

Die vier Bildringe des Individuums sind zusammengefalit durch
den dritten Urbildkreis, die individuelle Lebenskraft, welche die Agypter
Ka nannten. Es ist das Kraftzentrum, das die vier ,Ringe“ tragt und
sie in Aktion treten lidfit. Diese Vis vitalis, dieser ,Ka“, ist Mittelpunkt,
ist Grundgedanke des psycho-dynamischen Weltbildes. Zur Bezeichnung
dieser ,Kraft” finden wir allerlei Namen, die aber letztlich eine gemein-
same Urform gehabt zu haben scheinen. In der K-L(R) Konsonanten-
gruppe vielleicht KAL, in der dlteren K-B Konsonantengruppe etwa
GAV (CHAYV). Die konsonantischen und vokalischen Nebenformen beider
Gruppen laufen in allen Sprachen, soweit ich sehe, parallel zuein-
ander®, Die sinnfillige AuBerung dieser ,Lebenskraft” ist die ,Be-
wegung®, das ,sich kriimmen"”. Damit sind wir wieder beim gemein-
samen Formelement angelangt: Bogen, Kriimmung.

Wir sahen, wie ein Urbildkreis aus dem andern hervorgeht: Gottes
Lebenskraft steigt in der Erschaffung des Ahnen in diesen herab und
wird durch ihn weitergegeben an den dritten ,Kreis, an das Indi-
viduum. Nun gehen wir diesen Weg wieder zuriick! Das Individuum
hat erst dann das Recht, in den Kreislauf zeugenden Lebens einzutreten,
wird erst dann ,miindig“, wenn seine ,Eingliederung” in den Ahnen,
ins ,,Kollektiv® erfolgt ist. Das geschieht in der vielgeschméahten Jugend-
weihe. Die verschiedenartigsten Zeremonien dieser Eingliederung mit
mystischem Sterben des unvollkommenen Menschen und seiner
mystischen Auferstehung zu neuem vollwertigen Leben lassen sich nun
miihelos erkliren. Was einige Forscher schon geahnt, ist Wirklichkeit:
das Initiationslager ist nichts anderes als die Darstellung des Ahnen-
schoBes, des zweiten Urbildkreises, in den der Einzelmensch nun hin-
einschliipft . Nun erst ist das Individuum ein vollwertiger Mann, ist
.miindig” geworden.

13 Hebr: CHAJ lebend, CHAJ-im Leben, CHAJ-ah Leben, Seele
hebr: CHEL-ed Leben, CHAIL Kraft, Gesundheit
hebr: HAJ-ah leben, sein, existieren
dgypt: KA Vis vitalis, Individualitit (KA Stier!)
agypt: KNJ stark, ANH Leben
arab: HAJ-at Leben, HAJ lebend; Kanan: CHAJ-am-a lebendig
arab: CH-J-L Geist, KAJ denken
skr: AJ-ti-lebendig, AJ-us Leben
armen: AY-s Hauch, Geist
pers: m-AINJ-av Geist, Leben; idg: KAL (KAR) Kraft
griech: AJ-on Leben, Lebenszeit, Riickenmark
griech: AJ-o hauchen, horen, sehen, wahrnehmen, HEL-ik-os stark
dtsch: HEIL (Satem Viamante SEEL-e; engl: SOUL ir, SEAL Leben)
latein: AN-im-a Seele, Leben
Angolavolker: NGOL-o, HOLL-o, HEL Kraft — KAL-a leben, existieren,

CHAND-e, EZ-e, ENG-a, ENG-ono, ENJ-o, ENJ-u, ON-o0, OY-0
Leben, Seele.

14 Die Stammesweihefeiern der Indianer zeigen vielfach noch heute diese
Tatsache. Die Initianden werden vomn Ahnen verschluckt und nachher wieder
ausgespieen. Die Initiationshiitte hat die Gestalt des Ahnen. Die Tiir ist
sein Mund.
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Das erste Charakteristikum des Ahnen ist seine gottliche Herkunft.
Weil er als erster die Vis vitalis Gottes aufgenommen, ist er besonders
lebensstark (Kentauren, Heroen, ,Gdétter”). Die nahe Verwandtschaft
mit Gott verrit schon sein Name, der stets dem des Héchsten Wesens
sehr ahnlich ist (gleiche Konsonanten wie die Bezeichnung des Himmels-
Gottes). Angolasprachen: KUL-u (KUR-u) Ahne, Stammvater, GUL-u
(GUR-u) Himmel nebst konsonantischen und vokalischen Nebenformen.
Vom KAB-Typus dasselbe: NGOMB-e Ahne, Stammvater, NJAMB-i
Himmels-Gott. MaBgebendes Bildelement wiederum: Rundung des
Ahnenschofles — Rundung des Himmels 15,

Die zweite Besonderheit des Ahnen ist seine Stammvaterschaft.
Er ist der ,,Schépfer®, der »Erzeuger” seiner Nachkommen. Das Tertium
comparationis ist klar: die ,Erschaffung”. Hier liegt m. E. auch der
Grund, warum im Altertum, wie in den heutigen ,,Primitivkulturen®
Stammvaterschopfer und Weltschopfer sooft verwechselt, warum der
Stammvater sooft den Himmelsgott verdrangt. Hier ist der Wurzel-
boden des Polytheismus.

Der dritte Charakterzug des Ahnen: er ist nicht nur Ausgangs-
punkt alles menschlichen Lebens, er ist als ,AhnenschoB* auch End-
punkt aller menschlichen Erdenpilgerschaft. Er ist das Kollektiv aller
Toten und Kollektiv aller ,miindigen” Menschen. Seine Gemeinschaft
geht iiber die Grenze des Todes hinweg. Im biblischen Sprachgebrauch
heifit dieses Kollektiv ,,Scho Abrahams®. Dieses Reich, dessen Be-
wohner (die ,,Geister, Ddmonen®) tibermenschliche Krifte besitzen, wird
verschieden lokalisiert, bald chthonisch, bald colar, dem Doppelhimmel,
dem Doppelsonnenkreis entsprechend. So konnen Ahnengestalten (wie
Osiris in Agypten) oft zu ausgesprochenen Himmelsgdttern werden.
Dieser Ahnenschofgedanke ist das tragende Fundament primitiver
Gemeinschaft und miiBte beim Studium kulturarmer Vélker ungleich
starker berticksichtigt werden. In einem eigenen Artikel werde ich auf
diese Dinge zuriickkommen. Hier nur einige wenige Bemerkungen, die
linguistisch und ethnologisch hundertfach sich in meinem Material
bestdtigt finden:

Regenbogensymbol des Ahnen. Name des Regenbogens und des
Ahnen stimmen wesenilich iberein. Rundung des AhnenschoBes, Run-
dung des Himmelsbogens. Daher wohl die Rolle des Bogens in den
Schéopfermythen.

Berg und Fels stehen ebenfalls mit Himmel und AhnenschoB in
Analogie. Die ersten Menschen kommen aus dem ,,Fels®, aus der ,Erde®.
Baum und Roéhricht spielen bei der Erschaffung der Menschen eine
groBe Rolle. Beide sind rund, oft hohl, gebogen, haben denselben Namen
wie der Ahnenschofi. Die Geburtsanalogie ist fertig. Dieselbe Rolle
spielt vielerorts der See als Geburtsstitte der Menschen. See, Meer
haben den gleichen Namen wie der Himmel, wie der Ahne. Ein anderes
Symbol des Ahnen ist die Kolanufi. Sie gilt als besonders kraltseladen
und ihre Ernte wie ihr GenuB unterliegt mancherlei Vorschriften.
Warum das alles? Die NuB Nkola ist verwandt mit dem Ahnen Nkulu.
Schauen wir uns dann noch die NuB selber an, so verstechen wir das
Symbol des Ahnenschofes.

* Pers: DEV-a Gott — DEV-as Geisler, Dimonen: hebr: Djav vormos.
Gott — chav-ah Siammutter; lat: Div Gott — Daim-on Geist; irisch: Di(v)a
Gott — TAIV-se Geister.
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Ein weltweit gebrauchies Ahnensymbol, indirekt auch Himmels-
symbol, ist das Feuer. (Kwanj: KAL-a brennende Kohle, KUL-u Ahne
u. v. a.) Dieses Feuer ist Symbol der Stammvaterschaft, Symbol seiner
Fruchtbarkeit. Feuer und Sexus bringt der Ahne als Heilbringer den
Menschen und in der Sprache der Symbolik steht eines fiir das andere.
Deshalb iiberall das hl. Feuer — Tréne aus dem Gottesauge — als causa

ZEICHNUNG 2

Okumenisches Institut
der Universitat Tibingen

URBILD-KREISE: CHRISTLICHE ORDNUNG

exemplaris und causa efficiens der menschlichen und tierischen Frucht-
barkeit, ihres Wohlergehens iiberhaupt.

So steht denn der Ahne als Mittler, als Heilbringer zwischen dem
Menschen und dem Hochsten Wesen. Er ist Mittler und Gemeinschaft
zugleich. Durch ihn gehen alle Gebete und Opfer zu Gott hinaufl.

Die sprachlichen Beispiele fiir diese Urbildkreise waren alle nur
einer Konsonantengruppe entnommen. Jede andere Konsonaniengruppe,
wie K—B, K—D, B—D, D—K und ihre Umkehrungen hilden vollstindige,
parallele Wortreihen zu der Reihe, aus der wir einige wenige Beispiele
brachten 8. Besonders auffillig ist der uberall zu beobachtende Paralle-

16 Dje monogenetische Sprachauffassung unter Hinzuziehung afrika-
nischer Sprachen mag vielleicht den einen oder andern Leser iiberraschen.
Hier méchte ich nur bemerken: In jahrelanger Arbeit konnte ich die Angola-
sprachen (Siidwestbantu) als im engsten Zusammenhang mit der Altsprache
des vorderen Orients stehend nachweisen. Diese vorsemitische und vor-
indogermanische Altsprache nenne ich mit Karst ,Iberisch und finde ihren
Wortschatz am besten im Armenischen, Mingrelischen, Baskischen und Alt-
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lismus zwischen der K—L- und der K—B-Gruppe. Ich habe den Ein-
druck, dall letztere vor allem der Altschicht afrikanischer Kulturen
angehort, wihrend die K—L-Gruppe Eigentum der spiteren Herren-
schicht semitischer Herkunft ist. (Vgl. bibl. Wort chavah = em Kol
chaj; vgl. ferner Djab und El als Gottesnamen; vgl. Jahvist und Elohist.)

Die zweite Zeichnung bringt die christliche Ordnung zur Dar-
stellung. Fiur Adam, den ersten natiirlichen Stammyvater tritt ein der zweite
Stammvater Christus, der Logos. Er ist hinsichtlich des Menschen
Causa exemplaris. Er ist gleichzeitig auch die Gemeinschaft aller, die
durch die Taufe in seinen mystischen Leib, ins Corpus Christi mysticum
Aufnahme fanden. Er ist endlich Mittler zwischen dem Menschen und
Gott. Es lieflen sich gerade hier recht viele theologisch wertvolle Er-
kenntnisse gewinnen. Spiter einmal wollen wir sie auswerten.

Die Urbildkreise gelten fiir jede Sprache, stellen den geistigen
Horizont der Urmenschheit dar, der sich in allen Sprachen noch heute
offenbart. Sie zeigen uns die grofie Analogia entis. Ob wir nun aus-
gehen vom Himmelsgott, oder vom Ahnen, oder vom Menschlein selbst
— wir kommen sprachlich und psychologisch immer zum gleichen
Ergebnis: zur Grofie und Macht des Schépfers, dessen Lebenskraft die
Welt schuf und in ihrem Sein erhilt.

Kontroversen
iiber den einheimischen Missionsklerus

Von M. Bierbaum

Die Auswirkungen des Krieges von 1914/18, inshesondere die Ver-
treibung ausldndischer Missionare aus einzelnen Missionsfeldern und die
Einziehung vieler Missionare zum Heeresdienst, die Sorge wegen ahn-
licher Mafinahmen bei kommenden politischen Verwicklungen, ferner
das Erwachen des nationalen Geistes unter den Eingeborenen vieler
Lander und Millerfolge in bestimmten Missionsgebieten haben die Not-
wendigkeit einer einheimischen, bodenstindigen Geistlichkeit und
Hierarchie unserem Zeitalter besonders deutlich vor Augen gefithrt.
Deshalb auch die Weisungen der beiden letzten Pipste, Benedikts XV.
und Pius’ XI. iiber die Dringlichkeit und Moglichkeit der Heranbildung
eingeborener Kleriker und Ordenspersonen, vor allem auch das
leuchtende Beispiel, das Pius XI. mit der Weihe cinheimischer Bischofe
aus China, Japan und Annam gegeben hat. Kein Wunder, daB diese
Ereignisse und Erfahrungen aueh in der missionswissenschaftlichen
Literatur der Gegenwart stark beachtet wurden. Man vergleiche nur
die zahlreichen Artikel iiber den eingeborenen Klerus in den letzten
Jahrgingen der ,Bibliografia Missionaria® von J. Rommerskirchen und
J. Dindinger.

Unter anderem wurde auch die Frage aufgeworfen, weshalb man

irischen (,,Iberian®) erhalten. In den heutigen Afrikanerkulturen sehe ich
Uberbleibsel der einheitlichen vorderasiatischen Kultur des 4. Milleniums
vor Christus, {iberschichtet durch spitere semitische und &gyptische Hoch-
kultureinfliisse, Beweismaterial ist reichlich vorhanden.
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in dieser wichtigen Angelegenheit verhiltnisméaBig spit mit einer weit-
sichtigen und grolziigigen Vorsorge begonnen hat, trotz der neuzeit-
lichen Erlasse der Propaganda (z. B. Instruktion vom 23. Nov. 1845, vom
8. Sept. 1869, vom 18. Okt. 1883, vom 19. Médrz 1893). Perbal O.M. J.2
versucht eine Verteidigung, indem er nach geschichtlichen Riickblicken
und theologischen Erwigungen die Schwierigkeiten kirchlicher, ethno-
logischer und finanzieller Art darlegt, die der Verwirklichung einer
bodenstandigen Kirche in den Missionen entgegenstanden. Der italienische
Missionswissenschaftler Tragella2z nahm zu diesen Ausfithrungen
Stellung. Er halt es zur Vermeidung jeglicher Empfindlichkeit und
Nervositiat in dieser Frage fir besser, den bisher eingeschlagenen Weg,
nimlich Kritik an den Missionaren oder Verteidigung derselben, zu ver-
lassen. Denn die Kritik habe zwar zu einer erneuten Priifung der
theoretischen und praktischen Seite der Frage angeregt und tatsachliche
Erfolge dabei erzielt, aber sie habe auch mit ihren Verurteilungen die
Geister getrennt und den Missionseifer der Gliubigen geschwicht. Die
Verteidigung dagegen projiziere oft Anschauungen von heute in die
Vergangenheit und indem sie den einen entschuldigt, klage sie den
anderen notwendigerweise an und veranlasse so neue Auseinander-
selzungen. Auch sei die apologetisch-polemische Behandlung der Frage
zu allgemein gehalten und deshalb werde das Problem nichi erschopit.
Es ist nach Tragella vorwiegend ein geschichtliches Problem.
Nur durch genaue Nachforschungen iber die einzelnen Perioden der
Missionsgeschichte und tiber die einzelnen Missionsfelder kann die Lo-
sung gefunden werden: ,Non é serio lanciare delle accuse generali,
come non ¢ serio costruire delle difese generali, per tutti i tempi, tutti
i luoghi, tutti i missionari. Di questo difetto, poco o tanto, peccano un po
tutte le nostre trattazioni . . . — Diese Ausfithrungen verdienen ohne
Zweifel Beachtung und werden, wenn sie befolgt werden, einer ruhigeren
und objektiveren Wiirdigung dienen. Jedoch wiirde die Missionswissen-
schaft, insofern sie der Wahrheit dienstbar sein muB, ohne kritische Stel-
lungnahme auch in dieser Frage ihre Pflicht nicht erfiillen. Ohne echte
Kritik, zu der allerdings auch Gerechtigkeit und Wohlwollen gehéren,
wiirde die Sache selbst, die Forderung des eingeborenen Klerus, leicht
Schaden leiden.

Vom rechtlichen Gesichtspunkt aus untersucht V. Bartoc-
cettis, Professor am Missionswissenschaftlichen Institut des Collegium
Urbanum, die Lage des eingeborenen Klerus. In einer rechtsgeschicht-
lichen Einleitung wird gezeigt, daf und wie die Christianisierung zu-
nichst von den Bischéfen iibernommen wurde, dann bei zunehmender
Zentralisation vom HIL Stuhl und seit dem 17. Jahrhundert von der
Propaganda-Kongregation. Das neue Kirchliche Gesetzbuch hat diese
Entwicklung im Canon 1350 § 2 bestitigt, d. h. der HL Stuhl ist heute
fiir die Bekehrung der Nichtchristen verantwortlich und praktisch zu-
stdndig. Deshalb kénnen die terrae missionum in etwa mit jenen Pro-
vinzen verglichen werden, deren direkte Leitung im Altertum der
romische Kaiser sich vorbehielt; wihrend die Diézesen den senatorischen

1 II punto nevralgico nella questione del Clero indigeno, in Il Pensiero
Missionario, Rom 1935 p. 117—146, 229—250, 323—346.
? Studium, Rom 1937 p. 378—380.
8 I’ elemento giuridico nel problema del Clero indigeno, in Il Pensiero
Missionario, 1936 p. 289—307.
Missionswissenschaft und Religionswissenschaft, 2. Jahrgang. 3. Heft. 15
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Provinzen #hnlich sind. Weil der Hl. Stuhl nicht unmittelbar die
Missionierung in den einzelnen Missionslindern iibernehmen kann, iiber-
triigt er die direkte Leitung der einzelnen Missionsfelder den Orden
und Missionsinstituten. Bei dieser Ubertragung kann man das Subjekt,
das Objekt und die Dauer unterscheiden Der HI. Stuhl verhandelt mit
dem Generalsuperior der Genossenschafl oder des Missionsinstituts, dem
ein Missionsgebiet fibertragen werden soll. Der Generalobere verpilichtet
sich mit seinem Personal, die Missionierung des Territoriums zu tiber-
nehmen, Das Gebiet selbst wird unter gewissen Bedingungen iibergeben.
Die Genossenschaft iibernimmt das onus der Evangelisation, dafiir erhalt
sie als Gegenleistung vom HI. Stuhl die Ehre der Leitung. Denn niemand
kann verantwortlich fiir ein Gebiet gemacht werden, das ihm nicht
untersteht. Was die Dauer angeht, so geschieht die Ubertragung der
Leitung auf unbestimmte Zeit, ad beneplacitum Sanctae Sedis. Der HIL
Stuhl entscheidet dariiber, wann die Zeit der Reife gekommen ist und
der einheimische Klerus die Leitung iibernehmen kann. Welche Rechis-
lage ergibt sich aus diesem Ubertragungssystem fiir den einheimischen
Klerus? Wie die betreffende Genossenschaft gegeniiber dem HI Stuhl
die Verantwortung fir die Ausbreitung des Glaubens iibernommen hat
und ihr Personal und sachliche Hilfsmittel zur Verfiigung stellt, werden
die leitenden Stellen zunichst von den Mitgliedern des befreffenden
Ordens oder Instituts iibernommen, wahrend das tibrige Missionspersonal,
im besonderen der eingeborene Weltklerus, als Hilfskraft und in
gewisser Abhingigkeit von den Orden und Instituten téitig ist. Denn
wenn ein Orden vor dem HI. Stuhl die Verantwortung fiir ein Missions-
gebiet auf sich nimmt, darf es nach Bartoccetti auch seinen Mitgliedern
die wichtigeren Posten tbertragen. Infolgedessen geraten die einge-
borenen Priester notwendig in eine rechtlich und tatsichlich nie-
drigere Slellung als die auswartigen Glaubensboten. Die Eingeborenen
werden bei diesem System auch nicht so leicht die Kunst des Regierens
lernen nach dem Salz: Fit fabricando faber. Es ist eine ,conseguenza
giuridica, e guindi necessaria del sistema organizzativo®.

Nach' Ansicht von Bartoceetti wird diese juridische Situation nicht
durch allgemeine Anweisungen und Direktiven des HI. Stuhles geandert,
etwa durch Hinweise in den Rundschreiben oder in den Instruktionen
der Propaganda, auch nicht durch den guten Willen der auswiirtigen
Missionare oder des Missionsordinarius, da diese kein Recht haben, die
Leitung dem einheimischen Klerus zu ibertragen. Nur der HIL. Stuhl
kann die Verantwortlichkeil dem fremden Missionspersonal abnehmen
und sie dem einheimischen Klerus ibertragen. Die grofite Liicke
hei diesem Rechtssysiem zeigt sich nach Bartoccetti darin, daB es leicht
dazu fihrt, sich zu verewigen, obwohl es von Natur aus doch etwas
Voritbergehendes sein sollte. Hier zeigt sich eine gewisse Ahnlichkeit
mit der Erbpacht, bei der der Péachter leicht dazu kommt, das Grund-
stiick als sein dauerndes Eigentum zu betrachten. Jedenfalls kann man
in der Regel nicht von dem Missionsinstitut oder von der Genossenschaft
erwarten, daf} sie die Iniliative dazu ergreifen, dafi ihr Missionsgebiet
durch den Hl. Stuhl dem eingeborenen Klerus anvertraut wird. Daraus
zieht der Verlasser die Folgerung, es sei nicht nur ein Mangel an Liebe,

+ Bartoccetti, Come si forma il Clero indigeno  nelle Missioni, in
L Osservatore Romano, 1938 Nr, 4.
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wenn man den fremden Missionaren Vorwiirfe wegen zu langer Ver-
nachléssigung des eingeborenen Klerus mache, sondern auch ein Mangel
an Verstidndnis fiir das wirkliche Wesen des Problems. Er erklart dann
die ungleiche Lage des eingeborenen Klerus, wie es natiirlich ist, auch
noch aus anderen Umstinden, z. B. aus der hoheren Stellung der aus-
wirtigen Missionare auf Grund ihrer ganzen Vorbildung und aus ihrem
stirkeren Riickhalt an ihrem Orden unter rechtlichem und finanziellem
Gesichtspunkt. Man muB auch beachten, daB nicht selten die weltliche
Macht, besonders die Kolonialregierung, die Ernennung von eingeborenen
Bischofen aus politischen Griinden zu verhindern sucht.” Wenn die
heutige juridische Organisation des Missionswerkes die angefiihrten
Nachteile fiir den eingeborenen Klerus mit sich bringt, kann und
mull gefragt werden: Weshalb hat der HIl. Stuhl diese Form gewihlt
und weshalb wird sie nicht geidndert? Bartoccetti antwortet: Es gibt
keine menschliche Organisation ohne Fehler und Schwichen. Das in
der Mission heute tibliche System hat nicht nur die kleineren Mingel
und groBeren Vorteile, sondern es ist auch das einzig mégliche. Eine
gewisse Korrektur findet es heute durch die Apostolischen Dele-
gaten in den Missionslindern, die immer wieder auf Grund ihrer
personlichen Kenntnisse fiir die Errichtung neuer Sprengel mit ein-
heimischer Hierarchie eintreten. Denn der Apostolische Delegat lebt in
den Missionsgebieten, kommt mit allen Missionaren in Berithrung und
mull ex officio sich eine genaue Kennitnis seines Amishezirks erwerben.
Er vertritt im gewissen Sinne jene Schiitzerrolle, die der Generalobere
bei den Missionaren seines Ordens ausiibt. Die Zunahme der eingeborenen
Oberhirten in manchen neueren Delegaturbezirken diirfte deshalb nicht
eine bloBe Zufallserscheinung sein.

Diese Begriindung fir die langsame und verspitete Heranziehung
des einheimischen Klerus zu wichtigeren Amlern hat zu einer Ausein-
andersetzung zwischen Bartoccetti und Tragella® gefithrt. Nach An-
sicht von Tragella ist die Erklirung zu einfach. Denn aus der
Rechtsstellung und Verantwortlichkeit jener Orden und Institute, denen
ein bestimmtes Missionsfeld vom HI. Stuhl zugewiesen ist, kann man es
vielleicht fiir natiirlich erkliaren, dal der Orden sich nur in zweiter
Linie um die Heranziehung der eingeborenen Kleriker bemiiht, aber
damit ist nicht die Notwendigkeit einer solchen Haltung bewiesen. Ist
es wirklich wahr, fragt Tragella, daBl bei dem erwéihnten juridischen
System der eingeborene Priester notwendigerweise von leitenden Stellen
ausgeschlossen wird? Die Antwort lautet verneinend, sowohl vom
rechtlichen als auch vom geschichtlichen Standpunkt aus. Denn die
eingeborenen Kleriker unterstehen nicht dem Orden, sondern dem
Missionsordinarius. Aus der Tatsache, dall eine Mission einem einzelnen
Orden anvertraut ist, folgt nur, dall der Orden nicht die ganze Ver-
waltung des Gebietes anderen tibertrigt. Anderseits ergibt sich aus dieser
Tatsache die Forderung, dafl der betreffende Orden mit allen verfiig-
baren Kraften an der Missionierung arbeitet, also auch mit dem ein-
geborenen Klerus; und wenn dieser Klerus fahig ist, miissen ihm auch
leitende Stellungen wie ein Dekanat oder eine Erziehungsanstalt
anvertraut werden. Eine Pflicht, die auch im letzten Missionsrund-
schreiben Pius’ XI. aufgestellt ist. Aus der Geschichte kénnen Beispiele
5 Studium, 1937 p. 380—381
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dafiir angefithrt werden, daB in der Vergangenheit eingeborenen Prie-
stern wichtige Amter tiberlassen wurden, z. B. in den Gebieten des
Pariser Missionsseminars. Aus der Geschichte ergibt sich auch folgendes:
In der Neuzeit ist das genannte Rechissystem zum vollen Durchbruch
gekommen und doch ist gerade in dieser Zeitperiode mehr als in frithe-
ren Jahrhunderten fiir die Heranbildung eines einheimischen Klerus
geleistet worden, ein Zeichen dafiir, daf} dieses System an sich nicht
notwendig schuld an der Zuriicksetzung dieses Klerus ist.

In einer Erwiderung auf die Kritik von Tragella betont Bartoc-
cetti ¢ unter anderem folgendes: Uber den Umfang und die Auswir-
kungen der Verantwortlichkeit, die ein Orden oder Institut mit der
Ubernahme eines Missionsgebiets gegeniiber dem HI. Stuhl hat, kénnten
noch Fragen auftauchen. Wenn der Orden die Leitung habe, so folge
daraus nicht, dafi er selbst alles tun miisse, wohl aber bedeute die Lei-
tung haben soviel wie die Ziigel der Regierung in der Hand halten;
das aber bedinge eine juridisch niedrigere Stellung des eingeborenen
Klerus, der nicht die Ziigel hilt, mag er auch einige wichtigere Amter
bekleiden. Der auswartige Klerus habe bei diesem System Rechte und
Pflichten, die der eingeborene nicht hat, — eine Tatsache juridischer
Art, die unabhangig von dem guten Willen der einzelnen Missionare sei.
Bartoccetti betont ferner, der Ubergang eines Missionsgebietes und seiner
Leitung aus der Hand des auswirtigen Klerus in die der Eingeborenen
vollzieht sich nicht als eine natiirliche Entwicklung der iiblichen Ver-
fassung, sondern nur auf Grund einer positiven Anordnung des HL
Stuhles. Deshalb konne man von den Missionaren nicht die mehr oder
weniger schnelle Schaffung einer einheimischen Hierarchie verlangen,
weil das gar nicht in ihrer Macht lige. Tragella hatte darauf hinge-
wiesen, dafi gerade in neuester Zeit unter dem geschilderten Rechts-
system eine einheimische Hierarchie entstanden sei und hat daraus den
Schlufi gezogen, das System an sich sei deshalb nicht schuld an der
Zuriicksetzung des eingeborenen Klerus. Zu dieser Schlufifolgerung stellt
Bartoccetti die Frage: Wurde die Griindung einer einheimischen Hier-
archie durch dieses System erleichtert oder erschwert? ,Qui sta il
punto.” Er weist dann nochmals darauf hin, daB gewisse Nachteile des
Systems durch die zahlreichen, in neuester Zeit eingerichteten Aposto-
lischen Delegaturen beseitigt seien. — Wir haben versucht, die wesentlichen
Fragen der Kontroverse herauszustellen; sie hat manches geklirt und
sollte dazu beitragen, dafi in der Missionspraxis noch mehr als bisher
dem einheimischen Klerus jene Stellung eingeriumt wird, die ihm ge-
bithrt. Wenn seit 1922 in manchen Lindern, z. B. in Indien, China und
Zentralafrika, die Zahl der eingeborenen Priester stirker gewachsen ist
als vorher in einem ganzen Jahrhundert, wenn in China schon 24
Missionssprengel dem einheimischen Klerus anvertraut sind, wenn zahl-
reiche Eingeborene theologische Grade erwerben und ihre Ausbildung
durch die Griindung von Regionalseminarien immer besser wird, so
diirfen wir trotz einzelner Miflerfolge an die Zukunft dieses Klerus
glauben?. Auf Grund langer Erfahrungen untersucht ein Sohn Chinas,

¢ Due parole a G. B. T. a proposito di sue osservazioni su ,,elemento

giuridico nel problema del Clero indigeno®, in Il Pensiero Missionario, 1937
p. 391—396.

" Vgl die Instructio de modo eligendi Ordinarios indigenos der Propa-
ganda v. 25. Jan, 1939, abgedruckt in Sacerdos in Sinis, Pekini 1939, Nr. 7,
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Monsignore Han aus Siidkansu, den Unterschied zwischen auslindischen
und einheimischen Missionaren und stellt folgende Vorziige der letzteren
fest: ,Der einheimische Priester ist vertraut mit den weltlichen Ange-
legenheiten und Umstinden, entgeht Betrug, kommt leichter hinter die
Absicht der Leute, tut sich leichter in der Arbeit, gebraucht weniger
Geld, und wird der Schwierigkeiten leichter Herr. Bei der Glaubens-
predigt wird seine Sprache leicht verstanden; auch Kinder und Frauen
kénnen seinen Worten folgen und sie schnell begreifen. Sie sind im
allgemeinen auch sehr sparsam und geniigsam und geden Kranlkheiten
und Entbehrungen besser gefeit. Auch konnen die Glaubigen ihnen leich-
ter den Lebensunterhalt bieten. Alle diese Eigenschaften machen sie
fiir Neuchristengebiete besonders geeignet und tiichtig. Sollte das Ungliick
hereinbrechen, daB das Christentum eine Verfolgung erlebt, dann kénnen
sich die ausldndischen Priester nicht mehr halten, die einheimischen
dagegen konnen sich leicht verkleiden und verbergen, die Christen
beaufsichtigen und ihren Glaubensmut stirken®s.

Mission und Volksspiele

Missionsmethodische Richtiinien auf der XVI, Missiologischen Weoche
: von Lowen (Belgien)

Von P. Dr. Gregorius 0. M. Cap., 's Hertogenbosch (Holland)

Im vorigen Heft dieser Zeitschrift haben wir schon eine kurze
Ubersicht iiber den AuBeren Verlauf dieser Tagung gegeben (1938,
S. 272—274). Jetzt sollen einige Ergebnisse fiir die Missionsmethode her-
ausgestellt und die Grundhaltung der missionierenden Kirche zum
Volksfeste niher umschrieben werden.

1. Die Freunde eine Forderung der menschlichen
Natur. In seiner Einfithrung betonte P. Charles S.J. ganz richtig, daB
die Volksspiele im Grunde als eine wesentliche Forderung der sozialen
Anlage im Menschen gedeutet werden konnen. Der Mensch braucht die
Erholung notwendig und auch in seiner Freude hat die menschliche
Natur die Neigung, sich sozial zu betitigen. Aus diesem Grunde darf
die Missionsarbeit, die ja die Einpflanzung der Kirche als Gemeinschaft
erzielt, diesem sozialen Elemente nicht fremd oder sogar {feindlich
gegeniiberstehen.

9. Die Tradition der hl Kirche. P. Charles hat nach-
gewiesen, wie bereils das Frihchristentum auf diesem Gebiete eine
klare Uberlieferung uns hinterlassen hat. Das alte Rémerreich kannte
viele Volksvergniigen; Zirkus und Schauspiele standen in hoher Ehre.
Die junge Kirche hat nicht alles verurteilt. Zwar untersagte der Rigoris-
mus eines Tertullian den Christen jede Teilnahme an heidnischen Festen,
aber Klemens von Alexandrien befiirwortete den Sport und schlof} sich
dadurch der Tradition der Kirche wieder an. — P. Sonet S.J. zeigte in

S. 249/51; die Instruktion betont den guten Fortschritt in der Entwicklung
des einheimischen Klerus und gibt Anweisungen, wie geeignete Kandidaten
aus dem einh, Klerus fiir das Amt des Ordinarius vorgeschlagen werden sollen.

8 Der einheimische Klerus, in Gotteskampf auf gelber Erde, hrg. von
G. Walter, Paderborn 1938, S. 159.
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seinem geschichtlichen Uberblick, wie die Kirche auch im Mittelalter
der Volkseigenart, z. B. bei Prozessionen, weitherzig entgegenkam. Da-
durch hat sie das Glaubensleben beim Volke leichter erhalten und das
Volkstum im Glauben bewahrt.

3. Das Volk liebt das Spiel. Noch weit mehr als bei unseren
Hochkulturvolkern gilt dies bei den Primitiven, wie es P. Schumacher
W.V. am Volksleben seiner afrikanischen Batutsi zeigen konnte. Es
sind IHirtenvolker; sie herrschen {iber die Neger, die Ackerbau be-
treiben. Es sind Leute mit frohem Sinn. Es gibt bei ihnen Gesell-
schaftsspiele, die z. T. von den Frauen ausgefithrt werden und von
denen einige der Offentlichkeit nicht zugidnglich sind. Ferner sind Brett-
spiele bei ihnen bekannt; auch Wortspiele in einer Hochsprache, die
vom gewohnlichen Volke nicht verstanden wird, mit denen man aber
ganze Nachte hindurch sich beschiftigen kann. Rétsel sind ebenfalls
sehr beliebt. Weil sie eine Tonsprache reden, verstehen sie die Kunst,
ganze Sdlze jemandem vorzupfeifen, der darauf den betreffenden Satz
in Worten hersagen soll. Sie haben Kriegstinze mancher Art, iiben sich
im BogenschieBen und Hochspringen, bei dem ohne Stange oder Sprung-
brett eine Hohe von 2,45 Meter erreicht wird. Ein Hauptling, der kein
Interesse fiir das Volksspiel aufweist, soll abgesetzt werden. Man ver-
steht es, dall die Kirche bei einem solchen naturfrohen Volke sich dem
Spiele nicht abgeneigt zeigen darf.

4. Das Spiel hat piddagogischen Wert. Auch fir die
Erwachsenen hat das Spiel einen tieferen Sinn, fiir das Kind aber ist
es ein Wesensbediirfnis. Uber dieses Thema duBlerte sich P. Dr. Gregorius
O.M.Cap.: Erziehung ist Personlichkeitsbildung, ist Entfaltung der
latenten Krafte des jungen Menschen, und zwar im Rahmen der sozial-
religiosen Lebensformen, die im erwachsenen Alter von ihmn erwartet
werden. Nun bietet das einheimische Spiel mehr als das europaische
die Moglichkeit fir die eingeborenen Kinder, ihre intellektuellen An-
lagen, Vorstellungskrifte, Charakter, dsthetisches Empfinden und kérper-
liche Tiichtigkeit zu entwickeln, so dal sie ihre spateren Pflichten im
Familien- und Stammesleben erfiillen konnen. An den verschiedenen
Arten des einheimischen Kinderspieles wurde diese Tatsache erliutert.

5. Volkstanz und natiirliche Sittlichkeit. Das Leben
der Eingeborenen ist oft sehr einténig, wie P. Jak S.C.J. fir die
Malaien auf Siid-Sumatra hervorhob. Aus diesem Grunde schon ist es
wichtig, das Volk seine Feste feiern zu lassen, ausgenommen daf} sie
religits-heidnischen Inhaltes sind oder sittlich nicht einwandfrei ver-
laufen. Nun ist es allerdings bemerkenswert, dafi in dieser Hinsicht der
»Volksadat® (das einheimische Gewohnheitsrecht, das von den Leuten
streng eingehalten wird) oft schon seine Mafinahmen getroffen hat. Bei
den Tanzen ist vielfach z. B. das gegenseitige Berithren untersagt. Es
ist im allgemeinen keine Verbesserung, wenn infolge europiischer
Wirtschaftsunternehmungen europdisch-amerikanische, also volksfremde
Tanze eingefithrt werden.

6. Tanzverbot und ,moral depression”. Bei den primi-
tiven Volkern ist der Tanz nicht nur eine harmlose Freude, sondern
vielfach, wie P. Geurtjens M.S.C. zeigte, mit ihrem sozial-wirtschaft-
lichen Leben aufs engste verbunden, weil ihre Weltanschauung in einer
Synthese alle Lebensbereiche umfafit. Nach ihrer Auffassung steht die
rituelle Feier mit wichtigen Lebensereignissen in ursidchlichem Zu-
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sammenhang, ist gleichsam fiir das Individuum und fir die Gemein-
schaft zu einer Lebensbedingung geworden. Das riluelle Fest regelt das
sozial-wirtschaftliche Leben, erweckt Kindersegen, materielle Wohliahrt
usw. Daher ist es oft geschehen, daf Stimme infolge eines Regierungs-
verbotes, bestimmte Feste (z. B. mit ritueller Unzucht verbunden) zu
feiern, einer vollstindigen ,,moral depression” verfallen und jammerlich
zugrunde gegangen sind. Die Regierung ist als neutrale Instanz nicht
imstande, diesen Verlust zu ersetzen. Die Mission soll mit ihrer christ-
lichen Weltanschauung ihr zur Seite stehen und das Volk mit wahrer
Lebensfreude erheben. Neue Feste sollen eingefithrt werden. Schon
durch die feierliche Spendung der hl. Sakramente und Sakramentalien
verfiigt die hl. Kirche iiber eine auBlerordentliche Anpassungsiihigkeit.
Keine Kolonialregierung und kein Wirtschaftsunternehmen hat diese
Voraussetzung, daB sie ndmlich nur das Glick der Eingeborenen be-
zwecekt, wie es der Fall ist bei der Kirche und den Missiondren. Ubrigens
wird auch das richtige Volksspiel dazu mithelfen, dali der Sonntag als
Ruhetag leichter sich einbiirgert, denn die Einheimischen verstehen es
kaum sonst, diesen Tag zu verbringen. Die Stimmung der Freude wird
die Erfillung ihrer sonntiglichen Pflichten in religioser Hinsicht er-
leichtern.

7.Freude an der bildenden Kunsi. Die Missionsarbeit darf
keine Entfremdung bedeulen in der Eigenart des Volkes. Diese For-
derung trat stark in den Vordergrund bei dem Vortrag von Prof.
Dr. F. Olbrechis iiber die Kunst in Afrika. Er umschrieb den Charakter
der afrikanischen Kunst folgendermafien: a) Die afrikanische Kunst-
pllege beschrinkt sich auf das Wesentliche. Daher zeigl sie bei der Dar-
stellung des menschlichen Korpers oft abnormale Proportionen. Das
Nebensichliche wird kaum beachtet, wihrend die wesentlichen Ziige um
so kraftiger herausgearbeitet werden. b) Sie stellt die Bilder fast immer
,en face dar; sie kehren sich zum Zuschauer. Infolgedessen sind die
Personen in ihrem Aufbau durchaus symmetrisch. ¢) Die Formgebung
des afrikanischen Kunststiles ist vorherrschend statisch. d) Sie kennt
kaum eine gréfiere Gruppenbildung. €) In der Technik wird keine Poly-
chromie verwandt, wodurch das Material die ihm entsprechende Wir-
kung bewahrt.

In der afrikanischen Kunst besteht also ein Sonderstil. Man darf
nun aber nicht nur von einer rein &dsthetischen Freude an der Kunst
reden, sondern es ist mehr: das Volk erlebt in diesen Ausdrucksformen
gewissermafBen seine ganze Gefiihls- und Denkart. Es wiirde in eine
seelische Krisis geraten, wenn man dem Volke ganz und gar verbieten
wiirde, auf sozial-religiosem Gebiete in diesem nur ihm eigenen Volks-
stile sich zu dullern. Selbstverstindlich darf die Mission nicht mit jeder
kiinstlichen Darstellung einverstanden sein. Der heidnische Inhalt 148t
sich aber oft in einen christlichen umindern, wahrend die spezifisch
afrikanische Formgebung durchaus erhalten bleibt. Dr. Olbrechts be-
dauerte es sehr, daf mit der Einfuhr europiischer Baumwollstofle die
einheimische Weberei als Volkskunst oft verlorengegangen ist. Durch
das Verschwinden der Tédtowierung geht auch die graphische Kunst bei
einigen Stimmen fast ganz zugrunde. Zwar entstehen durch die
europiische Technik auch wieder andere Kunstformen, aber ornamental
sind sie meistens nicht mit dem afrikanischen Lebensstil in Einklang
zu bringen. Man soll doch die Negerkiinstler nicht beauftragen, unsere
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klassischen Statuen herzustellen mit demselben Material, mit dem sie
so meisterlich ihre eigenen Motive ausbilden; man soll ihnen nicht Auf-
trige geben, die im Gegensatz stehen zu ihrer eigenen Vorstellungswelt,
wie z. B. wenn man den Olifanten als Karyatide auftreten lafit: das
gehort ja in das indische, nicht aber in das afrikanische Kulturbild
hinein. Allerdings wenn man den Negerkiinstler beauftragt, nach dem
Modell eines europaischen Heiligenbildes eine Statue herzustellen, so
wird er es sklavisch ausfithren, aber von einer wirklichen Kunst kann
da keine Rede sein. Um echte christliche Kunst zu schaffen, soll man
dem Kiinstler eine grofitmdgliche Freiheit lassen und sich selbst an
seine Motive, seine Formgebung und Technik gewohnen.

8. Missionsarbeit und Theater. Im allgemeinen darf man
man sagen, dafi das christliche Gedankengut in absirakter Form iber-
haupt nicht importiert werden kann, aber ebensowenig in européischen
Ausdrucksformen; der christliche Stoff soll vielmehr in grofiziigiger
Missionsarbeit im Lande selbst und zwar oft von den Eingeborenen ver-
arbeitet werden, so daB im Volkstum, in der einheimischen Kunst und
Literatur dem ganzen Glaubensleben ein passender Ausdruck verliehen
wird. Sepp Schiiller wies in seinem Referate iiber das einheimische
Schauspiel auf diese Notwendigkeit hin. Im Brauchtum des Volkes kann
der Missionar oft in iberraschender und origineller Weise die Motive
und Ausdrucksformen fir die christlichen Gedanken finden. Den
Afrikanern ist z. B. der Kampf gegen den Teufel durchaus gelidufig und
dieser lalit sich in einem christlichen Theaterspiele, in dem man David
und Goliath auftreten laft, leicht verwenden. In diesem Zusammenhang
konnte Schiiller auf die frithere mexikanische Missionsarbeit hinweisen.
Das Theaterspiel war dort den Eingeborenen bereits zuvor bekannt. Die
Missionadre haben aber auch dem christlichen Schauspiele einheimischen
Charakter gegeben; und als der erste Bischof schliefilich das Theater verbot,
war es nur, weil es wieder einen weltlichen Sinn bekam. Prof. Robert
Ricard verfolgte diesen Gedanken in den Bemithungen und Erfolgen bei
den mexikanischen Spielen der ,Moros y Christianos®. In der heutigen
japanischen Mission hat die Bithne in missionsmethodischer Hinsicht
ebenfalls recht gute Friichte gezeitigt; man machte den Versuch, die
vorhandenen japanischen Themen in christlichem Sinn umzudeuten. In
den meisten Missionslandern wird es um so leichter gelingen, da noch
das ganze sozial-wirtschaftliche und gesellschaftliche Leben vom Reli-
giosen durchzogen ist, wie P. Roggendorf S.J. es fur Japan ausfithrte.

9. Die Volkspsyche in der Liturgie. Seinem Auftrag
gemifl kommt der Missionar mehr als sonst jemand mit dem Volks-
leben in Berithrung; er hat sich daher mit der Volkspsyche, wie sie im
Spiele, Theater, Tanz usw. zulage tritt, notwendig auseinanderzusetzen.
Arbeitet er auf diesem Gebiete nur negativ, so ruft er die Volkskraft in
ihrer ganzen Wucht gegen sich auf. Bei einem heidnischen Stamm, so
sagte P. Hulstaert M.S.C., sollte man doch den Geist von seinen
Auflerungen zu unterscheiden wissen. Gewil, diese heidnische Mentalitat
wird auch bei den Christen mehr oder weniger noch einige Zeit weiter-
leben, bis der EinfluB des Christentums sich ganz durchgesetzt hat. Es
wire verfehlt, wenn der Missionar wegen einiger Exzesse das Ganze
unterbinden wiirde. Das einheimische Spiel und der Volkssang ist ja
zu tief mit der Volksseele verwoben, wihrend anderseits die europiischen
Tinze oft noch weniger einwandfrei sind; und wenn sie es an sich sind,
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so bleibt es trotzdem eine offene Frage, ob die Reaktionen, die sie im
Volksleben der Primitiven hervorrufen, einwandfirei sind: das Verhaltnis
zwischen den Geschlechtern ist bei vielen Primitiven bekanntlich grund-
verschieden von dem unserigen. Bei ihrer Arbeil unter den Nkundo hat
die Mission die afrikanischen T#nze und die Negermelodien fiir die
liturgische Feier zu verwenden versucht; infolgedessen fithlen die Neger
sich von vorneherein im kirchlichen Leben wie daheim.

Damit man aber methodisch sichere Wege geht, machte P. Hulstaert
folgende Vorschlige: a) die einheimischen Volksfeste sollen ihrem Inhalt
nach katalogisiert werden; b) durch Beratung mit den Eingeborenen
selbst sollen die Tdnze und Geséinge usw. auf ihren Geist hin geprift
werden; ¢) der Einfluf} dieser Feste auf Seele und Korper der Neger soll
untersucht werden; d) Mittel sollen ausfindig gemacht werden, um das
Gute auf diesem Gebiete zu erhalten; e) man soll priifen, wie diese
Elemente dem Apostolat dienstbar gemacht werden koénnen. Es wire
allerdings notwendig, dall alle Missionédre in dieser Richtung zusammen-
arbeiten, wihrend eine erfahrene Kraft, fir die Aufgabe ethnologisch
und religionswissenschaftlich vorgebildet, fiir die Sammlung und Ver-
arbeitung des Materials ganz freigestellt sein sollte, Dann wird die
Missionsarbeit noch mehr zur Kulturarbeit und in der Kunstpflege des
Volkes fithrend.

10. Das kirchliche Fest und der Gemeinschafts-
gedanke Mehr als bei uns hat bei den Primitiven jedes Fest den
Charakter der Kollektivitit. Der Schwarze in Afrika, so betonte
P. Aupiais (Miss. Afr. de Lyon), lebt im Stammesverband, in einer ge-
schlossenen Gemeinsehaft und erlebt dort auch seine Freude. Daher soll
auch die Kirche sich bemiithen, Gemeinschaftsfeste zu veranstalten durch
Prozessionen, gemeinsame Gesdnge, Bithnenspiel usw.

11. Volksfest und Kulturgeschichte. Der Missionar soll
ein offenes Auge fiir die Eigenart des Stammes haben. Auch fiir den
Fall, da man von den Volksspielen und aus der Volkskunst die Motive
und die auBlere Darstellungsweise nicht iibernehmen kann, weil sie noch
zu starke heidnische Erinnerungen im Volke wachrufen, ist immerhin
ein methodisches Studium der Kultur dem Missiondr zu empfehlen,
weil die religids-sittliche und soziale Eigenart des Volkes und seine
geschichtliche Vergangenheit sich in diesen Erzeugnissen offenbart. Da
lernt man die Mentalitit der Leute kennen. In dieser Hinsicht kommt
dem Referate des P. Dr. Zoetmulder S.J. eine besondere Bedeutung zu.
Mit einer grofien Fachkenntnis schalte er aus der javanischen Kultur-
geschichte bestimmie Elemente heraus, die der vor-hinduistischen und
-buddhistischen Periode entstammen. Zumal die Maskentanze zeigen klar
einen magisch-kosmischen Charalkter; es erklart sich dadurch, dafi auch
der First selbst, der ja einen Vermittler kosmischer Kriafte darstellt,
dabei eine Rolle spielt. Das beriihmte javanische Wajang-Spiel stammt
als Schattenspiel wohl aus Vorderindien. Im Grunde war es eine
Initiationsfeier im Minnerhaus; daher nchmen die Frauen auch heute
noch nur hinter dem Spielschirm Platz und sehen nur die Schattenbilder.
Das Spiel war religiésen Inhaltes. Als der Islam nach Java kam, wulite
das Wajang-Spiel sich zu behaupten, obwohl der Islam an sich das
Puppenspiel und jede musikalische Veranstaltung verbot. Es ist wohl
vor allem dem Umstand zu verdanken, daB es nicht der orthodoxe
Islam war, der nach Java kam, sondern der aus Vorderindien und
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Persien eingefithrte; deshalb konnten die javanischen Riten einen
mohammedanischen Inhalt tibernehmen und den mohammedanischen
Bruderschaften angepalit werden. Weitere Schwierigkeiten von seilen
der mohammedanischen Auffassung wurden durch eine esoterische und
exoterische Glaubenslehre aus dem Wege geriumt.

12. Das Volksfest im Rahmen der Voélkerkunde.
Schliefilich hat es einen missionsmethodischen Werl, jedes Volksfest in
die Struktur der noch vorhandenen Kuliurlage, von der es ein Teil und
eine AuBerung ist, einzugliedern. Hierauf hat P. Dr. van Bulek S.J.
hingewiesen. Ein Tanz, ein Lied usw. hat ja, zumal bei den schriftlosen
Vélkern, nicht nur eine rein Asthetische, sondern auch eine kulturhisto-
rische Bedeutung. Auch in den fritheren Jahren hat man die primitiven
Legenden gern gesammelt, aber nur vom Standpunkte der Asthetik; die
Vilkerkunde hat uns aber tiefer in die Totalitat der Volkskultur hinein-
blicken lassen. Es hat sich herausgestellt, daB nicht nur der Inhalt,
sondern ebenfalls die Form, der Rhythmus usw. einer bestimmten
sozial-kulturellen Schicht angehért, aus der ein Missionar nicht ein
Glied, z. B. einen Tanz, ohne weiteres herausnehmen und es durch ein
anderes ersetzen kann ohne schédlichen Eingriff in das Ganze, in die
Volksseele selbst. Ein Fest kann zugleich auf verschiedenem Gebiete mit
dem Brauchtum eines Volkes verkniipft sein. Wenn ein Grabgesang im
Dorfe erklingt, kann man ihm eine soziale Bedeutung zumessen: ein
Mitglied des Clans ist gestorben; er hat aber auch einen religitsen Sinn,
denn die Seele des Verstorbenen gehért bereits der Geisterwelt an; er
hat fernerhin wahrscheinlich eine magische Bedeutung, denn der rituelle
Gesang soll das Glick des Verstorbenen im Jenseits bewirken. Diesem
kulturhistorischen Zusammenhang soll der Missionar, der das Heidentum
durch das Christentum, aber unter moglichst weiter Riicksichtnahme auf
die einheimische Kultur, ersetzen méchte, wenn moglich Rechnung
tragen. Vom Standpunkte einer grofiziigigen Missionsmethode bricht
P. van Bulck eine Lanze fiir die ethnologische Ausbildung unserer
Missionare — und ganz mit Recht! Dann werden sie ein Verstindnis
aufbringen fir alle Kulturerscheinungen, auch fiir das gesprochene
und gesungene Wort der primitiven Stimme; sie werden die Legenden,
Erzdhlungen, Gesinge, Ritsel, Sprichwérter usw. sammeln und kodifi-
zieren, sie auf ihren Inhalt und kulturhistorischen Wert prifen, damit
man sic beim Religionsunterricht und in der Literatur gebrauchen und
sie so fir die Neugestaltung des christlichen Lebens verwenden kann.

Die gesetzliche Regelung der Arbeits-
vertrige eingeborener Arbeiter

(Nach dem Bericht von Mgr. Beaupin in der Revue d’Histoire
des Missions, Paris 1938)

Von Prof. P. Sommers, Miinster i. W.

Die vierundzwanzigste Sitzung der Conférence internationale du
Travail in Genf hatte sich 1938 mit der Untersuchung einer Frage zu be-
schiftigen, die fir die Missionswelt von weittragender Bedeutung ist:
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Die gesetzliche Regelung der Arbeitsvertrige einge-
borener Arbeiter in den Missionslandern. Es handelt sich
hier um eine Fortsetzung der Arbeiten, welche die Konferenz bereits
zu einem gliicklichen Ende gefithrt hat. 1930 nahm sie ein internatio-
nales Abkommen tiber die Zwangsarbeit an, 1936 tiber die Rekrutierung
der eingeborenen Arbeiter. Der iiblichen Arbeitsweise entsprechend
war es ihre Aufgabe fiir 1938, zunéchst einmal die in Betracht kommen-
den Regierungen tiber ihre Ansichten zu befragen und zu diesem Zwecke
einen Fragebogen aufzustellen. Aus den Antworten soll dann 1939 der
Entwurf eines Abkommens erwachsen. Eine ganze Reihe von Fragen,
die fiir das leibliche und geistige Wohl der Eingeborenen von groéfiter
Bedeutung sind, kamen in Betracht. Pflichten der Arbeitgeber gegen-
itber ihren Arbeitern, Pflichten der Arbeiter gegeniiber ihren Arbeit-
gebern — Dauer dieser Arbeitsvertrage — Strafrecht der Arbeitgeber,
falls der Arbeiter seinen vertraglichen Verpflichtungen nicht nach-
kommt — Art der Arbeit, die ihm auferlegt wird — Art und Weise der
Lohnzahlung — Ernidhrung, Kleidung, Wohnung, gesundheitliche Vor-
sichtsmafinahmen — Heimbeférderung der Arbeiter nach Vollendung
der Arbeit — Auflésung des Arbeitsvertrages.

Da es sich um Fragen handelt, die auch fir die Missionare von
allergrofitem Interesse sind, hat E. Beaupin, Directeur du Comité
cath. des Amitiés francaises a I'étranger, im Namen der Juristen und
Missionare der Union Catholique d’études internationales eine Umfrage
bei einer Anzahl von Missionaren in verschiedenen Missionsldndern
veranstaltet, um ihre Meinung tber die Hauptfragen zu erkunden und
sie mit den Vorschligen zu vergleichen, die das Bureau international
du Travail der Konferenz unterbreitet hat. Das Ergebnis legt er in dem
Artikel La réglementation des contrats de travail des travailleurs in-
_ digénes vor (vgl. Revue d’Histoire des Missions, Paris 1938, Nr. 2,
S. 299—317). Wir wollen versuchen, die wichtigsten Gedanken aus
seinem umfangreichen Berichte wiederzugeben.

1. Die erste Frage lautete:

a) Ist die Dauer der Arbeitsvertrdge zu begrenzen,
wenn die Arbeiter nicht in der Gegend wohnen, wo sie
beschiftigt werden ?

b) Ist diese Grenze verschieden festzusetzen, je
nachdem die Arbeiter von ihren Familien begleitet
werden oder nicht?

Die eingelaufenen Antworten sprechen sich ohne Ausnahme fiir
eine zeitliche Begrenzung des Arbeitsvertrages aus. Sie beweisen, dall
die Missionare grundsitzlich die Auswanderung der Arbeiter ungern
sehen, und zwar aus sittlichen, sozialen und bevélkerungspolitischen
Griinden. Diese kommen ausfithrlich in dem Antwortschreiben aus
Gabun, dem Apost. Vikariat in Franz.-Westkongo, zum Ausdruck. Die
Verdingung der Arbeiter auBerhalb der von dem Stamm bewohnten
Gegend ist in der Tat unheilvoll:

1. fir den Einzelnen, der leicht die iiblen Gewohnheiten der
anderen Rassen, unter denen er lebf, annimmt;

2, fir den Stamm selbst, der infolge der Auswanderung junger,
kraftiger Leute, wie es im allgemeinen die Arbeiter sind, sich rasch
entvolkert; die ungebundene Lebensfithrung der Abgewanderten, der
Frau und der Kinder, die zuriickbleiben, begiinstigt aullerdem nicht die
Geburt zahlreicher Kinder.
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Die Antwort von der Oberen Elfenbeinkiiste spricht sich
im selben Sinne aus, desgleichen die aus Siidafrika, wo eine besonders
grolle Zahl von eingeborenen Arbeitern auf die verschiedenste Weise
beschaftigt werden.

»Die Sorge fiir die Familie®, heifit es in einem Bericht aus Natal,
wleidet bei lingerer Abwesenheit erfahrungsgemil groBfien Schaden.”
Ein anderer bemerkt, dafl ,,die Arbeiter in grofier Zahl nicht wieder in
die Heimat zuriickkehren und als entwurzelte Menschen zugrunde gehen®.

Eine ausgezeichnete Denkschrift aus Madagascar hebt ein-
leitend folgenden Gesichtspunkt hervor: ,Man muB die Unwissenheit,
Naivitat und Charakterschwiche der Eingeborenen in Rechnung setzen.
Er ist viel zu leicht zu miBbrauchen, da ihm die Moglichkeit der Gegen-
wehr fehlt.” Sie fahrt dann fort: ,,Wir wiirden fiir eine Maximalgrenze
von einem Jahre sein, oder vielmehr von zehn Monaten, und einer
Riickkehr fir zwei Monate in die Heimat. So begrenzt, wiirde der
Vertrag leichter einzuhalten sein, sowohl fir die Arbeitlgeber wie fir
die Arbeiter. Die ersteren sind in den Koloniallindern mehr den An-
wandlungen zur Ungeduld, die letzteren mehr dem Heimweh, der Ver-
anderungssucht, der Entmutigung ausgeseizt. — Eine Vertragsdauer
von zwolf, bzw. zehn Monaten wiirde beruhigend auf beide Teile ein-
wirken. Im tiibrigen wiirde bei beiderseitigem Einvernehmen nichts
einer jahrlichen oder nach Jahreszeiten bemessenen Erneuerung des
Arbeitsvertrages entgegenstehen.” Die Missionare sind, bemerkt ab-
schliefend der Verfasser, keineswegs Freunde einer lingeren Abwesen-
heit der Arbeiter von ihrer Heimat. Sie machen aber einen Unterschied
zwischen Arbeitern, die sich allein verpflichten und solchen, die von ihren
Familien begleitet sind. Threm Urteile nach konnte der Arbeitsvertrag
der letzteren von langerer Dauer sein als der der ersteren.

Die Vorschlidge des Bureau d. T. tragen diesen Gesichis-
punkten auch Rechnung. Fir den Fall einer internationalen Regelung °
der Frage schliagt es vor, dafl die Dauer des Vertrages verschieden sein
soll: a) Je nachdem die Arbeitsvertrage fir auswirts oder fir das
Ursprungsland des Arbeiters gelten. Z. B.: Hochstdauer von 24 oder
36 Monaten fiir die auswirts, und 12 Mconaten fiir die in der Heimat
des Arbeiters geltenden Vertrage, ausgenommen Kontinental-Afrika. Dauer
von héchstens 12 Monaten fiir die Vertrage in den Gebieten Kontinental-
Afrikas. Oder: b) je nachdem die Arbeiter von ihren Familien begleitet
sind oder nicht: Hochstdauer von 24 oder 36 Monaten fiir die von ihren
Familien begleiteten und von 12 Monaten fiir die nicht von ihren Fa-
milien begleiteten Arbeiter. Oder: ¢) nach ganz anderen Prinzipien und
anderen Maximalgrenzen.

2. Die zweite Frage lautete: Ist die Begleitung des
Arbeiters durch seine Familie wiinschenswert, soll
man dazu aufmuntern, oder sie bekdmpfen und segar
verbieten ?

Die Beantwortung dieser Frage durch die Missionare verrat Un-
schliissigkeit. Die Begleitung durch die Familie hat Vorteile, aber auch
schwere Nachteile im Gefolge, selbst wenn sie nur auf Zeit geschieht.
»Eine Trennung des Familienoberhauptes von seiner Familie auf ldngere
Zeit", heiBt es in der Zuschrift aus Madagascar, ,kann in unseren
Gegenden nur gefahrlich sein. Daher wiren wir fiir Begleitung. Aber
es ergeben sich oft Schwierigkeiten fiir die Frau, ihrem Manne zu
folgen, wegen ihres Gesundheitszustandes, der Zahl und des zarten
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Alters der Kinder, der Wohnhiitte und anderer Belange, die in der
Heimat zu wahren sind. In jedem Falle mifiten die Bedingungen fir
den Unterhalt der Frau und ihre Beschiftigung, wenn sie ihrem Manne
folgt, genau festgesetzt werden. Es mifite auch genau gepriift werden,
ob ein regelrechtes eheliches Verhiiltnis vorliegt.“ Es ist namlich, fugt
der Verfasser bei, sowohl in Madagascar wie auch anderswo haufig
vorgekommen, daf} das eheliche Verhaltnis der Paare, die sich anboten,
nicht geniigend auf seine Richtigkeit gepriift war, ,so daB sich gewisse
Leute die den Verheirateten vorbehaltenen Verginstigungen zunutze
machten, wihrend sie im Konkubinat lebten, eine andere rechtmillige
oder nicht rechtmilBige Frau in ihrem Dorfe zuriickgelassen hatten®
Fiir die Christen wenigstens, die zur Einehe verpflichtet sind, miifiten
Mafinahmen getroffen werden, solche MiBbriuche zu verhindern. Sitt-
liche Gefahren halten andere Missionare davon ab, die Begleitung durch
die Familie zu empfehlen. ,Aus Siidafrika schreibt man uns: Ich
werde nie der Familienbegleitung giinstig gegeniiberstehen, weil die
Ehe wegen der in den Arbeitszentren drohenden Verfihrung gebrochen
wird, und wegen der Gefahr der Ehescheidung.” Ein anderer Bericht
aus Siidafrika, aus Natal, weist auf die ungesunden und sittengefahr-
lichen Wohnungsverhilinisse dieser Auswandererfamilien hin, sowie
darauf, daf die Landflucht, die sich in Afrika noch gefihrlicher als
anderswo auswirken wiirde, dadurch begiinstigt und gefordert werden
wiirde. Anderseits wiirde, wenn den Arbeitern durch die Unternchmer
gesunde und getrennte Wohnungen zur Verfiigung gestellt, und die
Arbeitsvertrige auf lingere Dauer abgeschlossen wiirden, nichts dagegen
einzuwenden sein.

Antworten von der oberen Elfenbeinkiiste, aus Gabun, aus
verschiedenen Gegenden von A, O. F. lassen darauf schliefien, daBi sich
in den Reihen der Missionare zahlreiche Anhinger der Familienbeglei-
tung finden. ,Mit ihr®, bemerkt einer, »ist das Ubel geringer®, doch
miissen Vorsichtsmafiregeln getroffen und den Familien von den Unter-
nehmern gesunde und getrennte Wohnungen zur Verfigung gestellt
werden, nicht zu weit von der Arbeitsstitte.

Ein Missionar aus Indochina, der sich lange Zeit mit den
anamitischen Kulis, die in Neukaledonien und auf den Neuen Hebriden
beschaftigt waren, befaBt hat, betont, daB die auswértige Beschiftigung
der Arbeiter gewohnlich einen beklagenswerten EinfluB auf ihre Ge-
sundheit und Sittlichkeit ausiibt. Er weist darauf hin, dall alles besser
sein wiirde, wenn die Unternehmer den Familien ein Hauschen mit
einem Stiick Land oder einem Garten anweisen wiirden. ,Der Unter-
nehmer hatte grofieren Ertrag, und es wiirde Ordnung, Gesundheit und
Ruhe herrschen. — ,Das Familienleben miiite also an der neuen
Arbeitsstatte wiederhergestellt werden und moglichst unter denselben
Verhiltnissen wie in der Heimat®.

3. Die dritte Frage lautete:

a) Sind Sie der Ansicht, daB man auch die Frauen
ermachtigen kann, sich durech Arbeitsvertrag zu ver-
pflichten, wenn sie ihre Mianner oder einem ihrer er-
wachsenen Verwandten mannlichen Geschlechts auf
die Arbeitsstiatte begleiten, um dort ebenfalls Arbeit
zu leisten oder im Haushalt beschaftigt zu werden?

b) Welches ist IThre Meinung #ber eine evtl Be-
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grenzung der vertragsmédBigen Beschéaftigung Jugend-
licher beiderlei Geschlechts?

Die Korrespondenten aus A. O. F. antworten ablehnend. Von der
Elfenbeinkiiste schreibt man: ,,Man sieht nicht, wie eine Frau
hierzulande sich vertraglich binden kann, ohne von ihrem Mann be-
gleitet zu sein, denn eine Frau ist niemals miindig, sondern stets unter
der Gewalt des Mannes oder Eigentum der Familie. Selbst, wenn es
moglich wire, wiirden sich daraus immer nur Nachteile ergeben, wenn
die Frau Kinder hat, die sie betreuen muB. — Was die Arbeitsvertrige
fiir Jugenliche angeht, so miissen sie wegen der Schwere der Arbeit,
far die man die Arbeiter anwirbt, streng verboten werden. Wir reden
nur von Verpflichtungen auBlerhalb der Gegend, wo sie wohnen.” Die
Missionare in Stidafrika teilen diese Ansicht. Einer schreibt: ,Die
Frage hat keine praktische Bedeutung fir unser Land, da man den
Frauen nicht gestattet, das Gebiet ihres Stammes zu verlassen. Vom
Standpunkt der Mission aus gesehen, ist das meiner Meinung nach das
Ideal. Ich kann nicht dartber urteilen, ob das tberall durchfithrbar ist,
besonders in Gegenden mit Plantagen, wo man viele Arbeiter nétig hat,
und viele Arbeiten von Frauen geleistet werden konnen. Jugendliche
diirften sich erst im Alter von 16 Jahren kontraktlich binden kénnen
und der Kontrakt mifite auf 2 Jahre beschrankt werden.” ,,Es besteht
in einem Lande wie Afrika tiberhaupt keine Notwendigkeit®, schreibt
man aus Natal, ,Frauen und junge Méadchen leicht zu ermdchtigen,
sich vertraglich zu binden, nur daB die Frauenarbeit billiger ist.
In Sidafrika besteht bereits die Begrenzung von Arbeitsvertrigen
Jugendlicher auf den Farmen der Weillen und man muB sie aufrecht
erhalten, da gewisse Farmer dahin neigen, die Rechte, welche ihnen
das Gesetz gibt, zu mifibrauchen.”

Die Korrespondenten aus Madagascar stehen der Anwerbung
von weiblichen Arbeitskraften ebenfalls nicht giinstig gegeniiber, unter-
scheiden jedoch zwischen ,Anstellung als Dienstboten in guten Familien,
Beschiaftigung in iiberwachten Arbeitssilen und Werkstitten und Einzel-
beschiftigung z. B. in der Industrie”. — ,,Uberhaupt sind fiir Frauen und
junge Madchen mehr Vorsichtsmafiregeln zu treffen, weil sie noch
weniger als die Manner imstande sind, einen verniinftigen Arbeits-
vertrag abzuschlieBen.” Der Korrespondent aus Indochina antwortet
ebenso ablehnend wegen der grollen sittlichen Gefahren, die damit fiir
die Frauen, jungen Midchen und Jugendlichen iiberhaupt unzweifelhaft
verbunden sind.

Die Vorschlidge des Bureau d. T. stehen mit den Ansichten
der Missionare in Einklang:

a) Verboten ist es fiir Frauen, sich durch schriftlichen Kontrakt zu
binden, aufler wenn sie ihren Mann oder erwachsenen Verwandten be-
gleiten, um in demselben Betrieb zu arbeiten, oder wenn sie im Haus-
halt verwendet werden.

b) Verboten ist das gleiche Jugendlichen, die sich innerhalb ge-
wisser von der Gesetzgebung festzustellender Altersgrenzen befinden.
Dieses Verbot findet indes keine Anwendung auf junge Midchen, die
fir héausliche Arbeiten oder Dienste in den Hospitilern angestellt
werden, keine Anwendung auf Jugendliche iiberhaupt, die in der Familie
leben und leichtere, von den Behoredn gestattete Arbeiten, z. B. auf
Pflanzungen, tibernehmen..
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¢) Verboten ist es Kindern, die noch nicht das gesetzlich zu be-
stimmende Mindestalter erreicht haben, sich durch schriftlichen Arbeits-
vertrag zu binden.

4. Die vierte an die Missionare gerichtete Frage bezog
sich auf die &drztliche Untersuchung, der sich die Arbeiter
vor AbschluBl des Arbeitsvertrages zu unterziehen haben. Alle bejahen
ihre Notwendigkeit. Ubrigens geht aus ihren Berichten hervor, daB sie
tiberall in Brauch ist, nur zuweilen nicht ernstlich genug durchgefiihrt
wird. Es fehlt hier und da auch an der ausreichenden Zahl von Arzten.

Das Bureau d. T. macht auch in dieser Hinsicht befriedigende
Vorschlage.

5. Die fiinfte Frage lautete, ob Strafen, die der Wiirde
und Freiheit des Menschen Abbruch tun, fiir Vertrags-
bruch und Vertragsverletzung angewandt oder abge-
schafft werden sollen.

Aus den Antworten der Missionare geht hervor, dall man in diesen
Kreisen die Aufrechterhaltung der Strafbefugnisse der Arbeitgeber nicht
befiirwortet, selbst nicht bei schwerwiegender Vertragsverletzung, z. B.
Desertion. Die Griinde dafiir sind: a) daBi die Eingeborenen keinen oder
keinen geniigenden Begriff von einem Arbeitskontrakt und seinen Ver-
pflichtungen haben, b) daffi man sie vielfach unter falschen Ver-
sprechungen anlockt; wenn sie dann sehen, dafi sie getduscht sind, ver-
lassen sie die Arbeitsstitte; den Anwerbern ist es nur um die Priamie
zu tun, die sie verdienen, und sie kiimmern sich nicht darum, ob die
Eingeborenen schon nach 14 Tagen ihre Arbeit wieder verlassen, ¢) weil
es keinen Nutzen bringt, die Eingeborenen durch harte und grausame
Strafen zu erschrecken; sie bessern den Eingeborenen nicht, sondern
erfilllen ihn nur mit Bitterkeit.

Sie sind daher fiir eine menschlichere, dem Charakter der Ein-
geborenen mehr angepalite Strafverfolgung. Auch sind sie der Ansicht,
daBl Vertragsverletzungen weniger haufig vorkommen wiirden, wenn in
besonderen Fillen die Moglichkeit bestinde, den Vertrag aufzuldsen.
Der Korrespondent aus Madagascar schligt einen Rat von klugen,
ausgewahlten Minnern vor, in dem sich Weille und Eingeborene be-
fanden, und der die Aufgabe hétte, iiber Vertragsverletzungen zu ent-
scheiden und zu urteilen. Ein anderer aus G abun wiinschi, dafi, wenn
Sanktionen erfolgen, sie nicht durch den Arbeitgeber, sondern durch die
Behorden vollzogen werden.

Die Vorschliage des B. d. T. stehen auch in dieser Frage mit
den Anschauungen der Missionare in Ubereinstimmung. Sie ersuchen
die Konferenz, die Strafbefugnis der Arbeitgeber zu beseitigen und
durch ein zivilgerichtliches Verfahren in folgenden Fallen zu ersetzen:
Weigerung oder Unterlassung, die kontraktlich festgesetzte Arbeit zu
beginnen — Weigerung oder Unterlassung, sie auszufithren — Fehlen
ohne geniigenden Grund oder Erlaubnis — Desertion — Nachlassigkeit
in der Ausfithrung der Arbeit — Mangel an Fleifi.

Falls die Aufhebung der Strafbefugnisse nicht unverziiglich erfolgen
kann, schligt das Bureau mehrere sofort einzufithrende Reformen vor:
Verpflichtung, in immer hoherem Prozentsatz Arbeiter nach anderen
Methoden als Arbeitsvertrdgen mit Strafsanktionen anzunehmen. Ein-
setzung einer Gerichtsbarkeit und eines Sonderverfahrens, um Vertrags-
briiche abzuurteilen, falls solches durchfithrbar ist, und zwar als Uber-
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gangsverfahren fiir ein zivilgerichtliches Verfahren. Ubertragung der
Befugnis an die zustindige Rechtssprechung, in Fallen von Vertrags-
bruch die Anwendung der Strafe aufzuheben oder durch eine einfache
Zurechtweisung zu ersetzen.

6. Die letzte Frage lautete:

»>ind Sie der Ansicht, dafl die kontraktlich ver-
pflichteten Arbeiter auf Kosten des Arbeitgebers in
ihre Heimat zuriickbeféordert werden miissen, oder
nieht 2

Alle Korrespondenten antworten bejahend. ,,Wenn die Einge-
borenen®, so schreibt man aus A. O. F., ,mehr als 100 Kilometer von
ihrer Heimat entfernt arbeiten, mubB ihnen ein Urlaub von 14 Tagen
jahrlich gewidhrt und Urlaub und Beférderung fiir sie und ihre Familien
bezahlt werden.“ Aus A. E. F. schreibt man: ,Die Arbeiter miissen
unbedingt in ihre Heimat zuriickbefordert werden. Da der Schwarze
zum Herumlungern neigt, bleibt er nur zu leicht da hingen, wo der
Arbeitgeber ihn zuriicklidBt, ohne Arbeit und normale Existenzmittel zu
suchen.” Der Korrespondent aus Natal bemerkt, daf man eine Aus-
nahme von der Regel bei den Dienstmidchen machen konne, die in der
Stadt arbeiten und aus eigenem Antriebe dahin gekommen sind, da sie
sehr haufig wechseln, woriiber sich viele Herrschaften beklagten.

Das Bureau d. T. macht iiber die Heimbeférderung sehr um-
fassende und feinabgeténte Vorschlige. Sie bestimmen die Falle, wo
die Heimbeférderung auf Kosten des Arbeitgebers rechtlich verpflichtend
ist, sieht die Falle vor, wo anzunehmen ist, dall der Arbeiter auf dieses
Recht verzichtet hat, und ordnen die Wahrung der Interessen seiner
Familie in zufriedenstellender Weise. Seine Vorschldge beziehen sich
noch auf eine Reihe anderer Punkte, iiber die die Missionare nicht be-
fragt wurden: Inhalt der Arbeitsvertridge — behordliche Kontrolle der
Vertrige — Verpflichtung der Beamten, sich zu iiberzeugen, dall der
Arbeiter freiwillig seine Zustimmung gegeben hat, ohne Furcht und
unerlaubten Druck, ohne Téauschung und Irrtum — Ubertragung von
Vertrigen von einem Arbeitgeber auf den andern — Bedingungen fiir
die Auflosung von Kontrakten.

Zum Schlufl fat Beaupin seinen Eindruck von den Vorschligen
des Bureau d. T., von dem er, wie er in einer Anmerkung bemerkt, stets
in freundlicher und zuvorkommender Weise behandelt worden ist, in
folgenden Sitzen zusammen:

»Die Sorge fir die sittlichen und sozialen Belange der eingeborenen
Bevélkerung ist uns in den Vorschligen des B. d. T. tiberall entgegen-
getreten. In der Voraussicht, dafi die Arbeit unter Kontrakt in den
Koloniallindern und in Landern mit &hnlichen Arbeitsbedingungen
noch lange in Kraft bleiben wird, will man sich, so gut es geht, be-
mithen, die Mifibrauche, die sich bei ihrer Anwendung ergeben kénnen,
zu verhindern. Aber diese weseniliche Sorge mehr negativer Art ist
nicht die einzige, die in ihrer Vorlage zutage tritt. Sie verriat noch
eine andere, familien- und bevélkerungspolitischer Art. Es ist ein Zeichen
von Folgerichtigkeit und kluger Voraussicht, das Werk der internatio-
nalen Gesetzgebung in den Neuldndern auf diesem Wege zum Ziele zu
fiihren. Die Erhaltung der Eingeborenenfamilie ist heute die erste Pflicht
des Kolonisators. Gerade weil man das in der Vergangenheit nicht be-
griffen hat, ist man zu den gegenwirtigen Zustinden gekommen, wo
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in gewissen Gegenden das Bevolkerungsproblem zu einer der ernstesten
und driickendsten Sorgen geworden ist.”

,Dall eine solche christliche Philosophie aus dem Werk, das von
den Internationalen Konferenzen der Arbeit zugunsten der Eingeborenen
unternommen ist, hervortritt, das ist eine Tatsache, die diesen Kon-
ferenzen und der Organisation internationale du Travail, in deren
Namen sie ihre Gesetze geben, zur Ehre gereicht.”

Okumenisches Insti
Rundschau der Universitat Tobing

Missionsrundschau iiber Afrika
Von P. Dr. theol. Ant. Freitag S.V.D. in Steyl

I. Allgemeine Ubersichten und Grundsédtzliches

Mit unglaublicher Schnelligkeit vollzieht sich ein wahrer Gestalt-
wandel Afrikas, an dem die christliche und besonders die katholische
Mission wesentlichen Anteil hat. Dreimal so groB wie Europa zdhlt es
von seinen 135 Millionen Einwohnern bereits iiber 7 Millionen Katho-
liken, die sich auf 105 Vikariate, 43 Prafekturen, 4 selbstindige Mis-
sionen, 2 Abteigebiete, 2 Prilaturen, 3 Inseldidzesen, 4 nordafrikanische
und 3 koptische agyptische Bistimer verteilen. Im Jahre 1937 betrug
die Getauftenzahl 6262072 — 4,63 Proz. der Bevilkerung, wofiir 4437
Missionare titig waren, so daB auf jeden Priester Afrikas 30426 Per-
sonen kamen. Das verschiedenartige Wachstum in den letzten zehn
Jahren zugleich fiir die Hauptmissionskomplexe ist aus folgender Uber-
sicht der romischen Zeitschrift ,,Laboremus® ersichtlich:

1928 1938 Zuwachs
Nord- und Nordostafrika 204 431 449 459 150 028
Westafrika 330 000 718 074 388 074
Siidafrika und Inseln 1041171 1444 933 403762
Ostafrika 542 253 1356131 813778
Mittelafrika 990 038 2 826 354 1836 316
Ganz Afrika 3197 893 6794 951 3591 958

Die Gesamtasienmission wies 1928: 6029029 Getaufte, 1938: 7911379 aui;
sie hatte also nur 1882341 Zuwachs. Die australozeanische Mission
wichs in derselben Zeit von 1911717 auf 2557803 und zahlte somit
einen Zuwachs von 646086 Getauftenl. Die protestantische Alrika-
mission buchte im Woerld Missionary Atlas 1925: 2629457 Getaufte; in
ihrer neuen Weltmissionsstatistik fiir die Tambaramkonferenz 1938 wer-
den 4918 366 Getaufte gezihlt, was in den acht Jahren 2288909 Zuwachs
bedeutet. Professor Richter (Berlin) findet bei einem Vergleich, dafi
in dem siidlich von der Sahara gelegenen Missionsgiirtel Katholiken und
Protestanten sich ziemlich gleichkommen. Beide weisen in Mittel-
afrika eine phidnomenale Entwicklung auf, die Evangelischen mit
3343226 und die Katholiken mit 3775226 Getauften. Auf Madagaskar
iiberfliigeln die Katholiken die Protestanten um mehr als das Doppelte

1 Nach Laboremus (Zeitschr. der Piipstl. Missionswerke) Antoniusbote
1939, 106; vgl. dazu 1938, 176.
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mit 516226 gegeniiber 2124812, Im mohammedanischen Norden sind
die Mifierfolge fiir beide annidbernd gleich, wiahrend sich das Zukunfts-
bild im italienischen Ostafrika zugunsten der neugeordneten und stra-
legisch angelegten katholischen Mission zu verschieben scheint. In
Sidafrika ist umgekehrt das katholische Missionsfeld eher ein Stein-
bruch gegeniiber der protestantischen als ein Weinberg. Aber auch
hier wichst die katholische Kirche machtvoll empor. Als die z. Z.
ertragreichsten katholischen Missionen Afrikas gelten gewisse Gebiete
von Nigeria, die Elfenbeinkiistenmission, Kamerun, Cubango-Angola,
Uganda, Urundi und Ruanda, viele Distrikte von Belgisch-Kongo und
Mittelmadagaskar, einigermaflen auch Basutoland im Siiden.

Das wichtigste Bemithen jeder wahren Missionstiatigkeit mull heute
mehr denn je die Heranbildung eines einheimischen Kle-
rus sein. DaBl es gerade in Afrika wegen der hohen Anforderungen
des Priesterzolibates auf Schwierigkeiten st6Bt, versteht sich von
selbst. Trotzdem wichst die Zahl der eingeborenen Priester verhiltnis-
malig rasch. Professor Richter stellt fiir 1938 noch 287 katholische
Negerpriester 5371 ordinierten protestantischen Geistlichen und der
groflen Reihe von Negerbischofen gegeniiber. Bereils sind es aber
442 katholische Negerpriester in allen Teilen des dunklen Weltteils, die
sich alsbald verdoppeln, wenn die hoffnungsvolle Priesterjugend von
700 Scholastikern in den 28 groBen und 3Y: Tausend Gymnasialschiilern
in den 73 Kleinen Seminarien ihr Ziel erreicht. Die Erfahrungen bei der
Losung des schwierigsten Problems und die Enttduschungen sind zwar
ziemlich allgemein sehr bitter, um so begliickender aber auch die
Erfolge, ob es sich um Seminare in der Sahara oder am Kongo oder in
Stidafrika und auf Madagaskar handelt.

Schon Pius XI. hatte 1926 den Plan gefalit, auch in Afrika eine
einheitliche Hierarchie zu errichten und gab wenigstens den
Kopten in Erytrea einen #thiopischen Bischof in Mgr. Chiadané Mariam
Cassa. Sein Nachfolger Pius XII. verwirklichte bereits den grofien Plan
und ernannte fiir das von Uganda abgetrennte Vikariat Masaka
den Negerbischof Mgr. Kiwanuka und fiir das von Tananarivo abge-
trennte und zuletzt unter der Leitung von Trinitariern stehende
Vikariat Miarinarivo den Madagassen Mgr. Ramarosandtratana
sowie fiir das vom Vikariat Dakar in Westafrika losgeloste Gebiet
Ziguinchor als Apostolischen Prifekien Mgr. Faye, einen echten
Senegalesen. Mgr. Kiwanuka ist Weiller Vater, Ramarosandtratana
Weltpriester und Faye Spiritaner. Alle drei Gebiete aber sollen dem
einheimischen Weltklerus in Obhut gegeben werden. Masaka erhilt
von den 50 Negerpriestern Ugandas 38 fiir seine 101451 Katho-
liken von 180000 Einwohnern iiberhaupt. Davon sind 12000 Moham-
medaner, 16000 Protestanten und die tibrigen Heiden, aber nahezu 6000
Katechumenen. Die Schulen des Gebietes zdhlen zu 43 mit 13 603 Schii-
lern. Auch einheimische Briider und Schwestern in gréfierer Zahl sind
vorhanden. — Miarinarivo hat unter 120000 Bewohnern 37 232 Katho-
liken mit 21 Kirchen, 176 Kapellen, 35 Schulen und 68 Lehrern fir
1340 Knaben und 928 Midchen. Aufler den Trinitariern wies Bischof
Fourcadier S.J. von Tananarivo ihm auch 11 einheimische Priester zu.

? Interpretative Statistical Survey of the Woerld Mission of the
Christian Church. New-York 1938. Vgl. Neue Allg. Miss.-Zeitschr. 1938,
297 ff.; 39, 86f.
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Die Hofinung beruht vor allem auf 12 jungen Seminaristen. — Schwie-
riger und noch unentwickelter ist das Missionsfeld des Ap. Prafekten
Faye im Casamancegebiet bzw. Ziguinchor, wo erst 11247 Getaufte sich
vorfinden und nur 8 Patres, 2 Briider und 7 Schwestern fiir den Anfang
zur Verfiigung stehen. Die Wahl dreier Gebiete in West-, Ost- und
Inselafrika hat sichtlich die Bedeutung einer Probe, hinter der die ieste
Absicht auf eine baldige Erweiterung der einheimischen Hierarchie
erkennbar ist3. :

Auch ein. einheimisches Ordenswesen bliht in vielen
Missionsgebieten heran. Im ganzen gab es 1938 bereits 358 schwarze
Briidder und 2029 schwarze Schwestern. Sie sind von rithrender An-
spruchslosigkeit und leisten den Missionen die allergrofiten Dienste im
materiellen Aufbau, fiir Schule und Caritas und jede Art Katholischer
Aktion. Nicht weniger erfreulich ist das Hineinwachsen beschau-
licher Kloster und religioser Gebetsorden in die afrikanische
Kirche, z. B. von Benediktiner- und Karmelklostern, so in Marokko,
Kamerun, Katanga-Kongo, Madagaskar, Ost- und Sidafrika <,

Eins der brennendsten Probleme fiir simtliche Afrikamissionen ist
die Schulfrage. Die Entsendung des Mons. Hinsley als Apostolischen
Delegaten fiir Britisch-Afrika (1928) nach dem Akutwerden der Schul-
frage durch die RegierungsmalBnahmen hatte den Zweck, in allen bri-
tischen Gebieten Afrikas zunidchst Informationen zu sammeln und mit
der Autoritat des Apostolischen Stuhles die Frage seitens der Missionen
einheitlich zu l6sen. Auch unter seinem Nachfolger Mgr. Riberi seit
1934 ist die Frage akut und in vielen Konferenzen von Bischéfen bald
in Ost-A., bald in West.-A., bald mit und bald ohne protestantische oder
Regierungsvertreter beraten worden. Die Richtlinie der englischen
Regierung selbst ist nicht eindeutig und konstant; man will zwar eine
gediegene afrikanische Schule und schéatzt die Mitarbeit der Missionen
hierbei; aber man unterwirft sie vielfach peinlichen Bedingungen und
hemmenden Bestimmungen. Dadurch, daf man viele Missionsschulen
einfach durch zu hohe Anforderungen verhindert, bleibt viel Gutes und
oft das missionarisch gesehen Beste am Schulwesen unméglich, wihrend
man durch Liebdugeln und Foérdern von Mohammedanerschulen und
Hineintragen unchristlicher Ideen in die Regierungsschulen es den
Missionen geradezn wunmoglich macht, sich zu solchen Schulen zu
bekennen. Frankreich duldet tiberhaupt blof die Laienschule oder for-
dert Islamschulen. Grofie Unterstitzungen gewiahrt Belgien fiir die
Leistungen der Missionen auf dem Schulgebiete. In ganz Afrika wurden
1937 katholischerseits 17 650 Elementar- und 1370 Sekundarschulen mit
zusammen 1116146 Schulbesuchern gezahlt, wogegen die protestan-
tische Mission schon am 1. Januar 1933 25905 Schulen mit 1481692 Be-
suchern und 248 hoéhere Kollegien mit 18175 Studenten zahlte 5.

3 Ag. Fides vom 3. Juni 1939, Nr. 684; La Croix vom 7. Juni Deux
nouveaux évéques und vom 14. Juni Mgr. Kiwanuka.

4 Siehe die Beilagen ,,Contemplation et apostolat® von Bulletin des
Missions der Benediktiner von St. André-les-Bruges z. B. 1937, 37 ss.; Missions
Catholiques 37, 198 u. a. Bemerkenswert ist, daB sowohl die Weillen Viter
wie die Steyler (fiir ihre neue Goldkiistenmission) einen in Nordamerika
geweihien schwarzen Ordenspriester in ihre Afrikamission senden. Vgl. Fides-
mitteilungen v. 4. Sept. 1937.

5 Vgl. NAMZ 1937, 156 Schulfragen im Brit. Empire; Missions Cath.
37, 324. 16*
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Als Zeichen starken Emporkommens und langsamen Selbstindig-
werdens mufl man die zahlreichen und oft impulsiven Bestrebun-
gen fiir eine einheimische christliche Kunst werten. For-
derungen solcher Art werden sowohl in Aquatorialafrika wie in Bel-
gisch-Kongo, im mohammedanischen Norden so gut wie im orientalischen
Osten und bei den Gebildeten Hovas auf Madagaskar wie bei den Zulus
und Hottentotten des Siidens gehort. Die der Afrikamission dienende
Zeitschrift ,, Afer®, d. i. Africae Ephemerides Romanae, hat in der Mirz-
nummer 1938 eine allgemeine Enquéte dariiber erdéfinet. Aber die Ant-
worten laufen spérlich und vorsichtig ein. Sie betreffen nicht blof die
grofle Kunst wie Architektur und Malerei, sondern auch die Klein-
kiinste und das Handwerk sowohl bei Errichtung und Einrichtung von
Kirchen, Schulen und Instituten der Missionen wie auch fir die Ein-
geborenen selber. Einen warmherzigen Freund haben alle diese
Bestrebungen an dem Ap. Delegaten fiir Belgisch-Kongo, Erzbischof
Dellepiani, gefunden. Kunstausstellungen wie solche zu Leopoldville, zu
Buta, in der Sudanmission der Weilen Viter usw. zeigen deutlich, daB
die Zeit angebrochen ist, eine bodenstindige airikanische Kirche ohne
das auch das Negerempfinden oft zuriickstoBende Beiwerk des Euro-
péismus ins Dasein zu rufen . So missionsfordernd auf der einen Seite
solche Bestrebungen sind, so hemmend wirken sich auf der andern
Seite aber die starken nationalen Unterstrémungen sowohl auf seiten
des weiflen Personals wie der eingeborenen Helfer und Christen in der
Uberbetonung nationaler Kirchen und Christengemeinden aus.

Fast iiberall wichst die afrikanische Mission jetzt aus ihren
Kinderschuhen heraus. Aber das Miindigwerden bringt noch viel mehr
Sorgen fiir die verantwortlichen Missionskreise als das erste embryo-
nale Stadium. Die Mission soll heute mit missionsirztlicher Fiirsorge
grofien Stils wirken; sie soll die in Afrika wegen der Polygamie und
sklavischen Haltung der Frau doppelt schwierige Frauenfrage losen;
sie soll schnell und gleichsam en gros materielle und geistige Kultur
bringen, soll die Kindersterblichkeit beheben, die Jugend in vélkisch-
rassischem und doch treu christlichem Sinne erzichen; sie soll ein-
heimisches Priestertum womdglich in der ersten christlichen Genera-
tion noch (!), Ordenswesen, Katholische Aklion, Laienfithrer, niederes
und héheres Schulwesen in weitestem Umfang und mit héchst quali-
fiziertem Personal und besten Instituten, soziale und allgemein wirt-
schaftliche Besserungen hervorbringen. Was frither Jahrzehnte und
Jahrhunderte brauchte, soll moglichst in wenigen Jahren erreicht wer-
den. Dabei aber sind die personalen und materiellen Kriifte und Mittel
eben doch nicht tibermiBig grofi, sondern reichen oft nur fiir die aller-
notwendigsten und dringendsten Aufgaben. Nichtsdestoweniger lieBen
sich aus der ganzen Afrikamission fiir jeden der genannten Faktoren
herrliche Belege bestmdglicher Meisterung der Probleme herbeibringen,

® Afer 1938 Mirznummer die Enquéte sur I'Art sacre Indigéne u. d.
folgenden Nummern mit den Antworten; dazu die zahlreichen einschligigen
Artikel in Missionszeitschriften des In- und Auslandes von Prof. Sepp
Schiiler, z. B. in den Kath. Missionen 1937, 116. 161; iiber die Ausstellung in
Leopoldyille daselbst S. 34; M. Briault, L’Architecture en pays de missions,
Bruges 1938 usw. Annali Lateranenses Beitrag von P. Marschalkerweerd
OFM; auch das Schreiben des Vorbereitungskomitees fiir die Romische Ein-
geborenen-Kunstausstellung 1942 nach Le Miss. Catt. 39, 24 unterzeichnet vom
Kardinalprif. Fumasoni-Biondi.
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wenigstens aus sehr vielen Einzelmissionen. Namentlich die unter
Kardinal van Rossum und Pius XI. ausgebauten Delegationen fiir grofie
Missionsgebiete wie Siidafrika, Belgisch-Kongo, Britisch-Afrika, Agypten
und jetzt Abessinien erweisen sich missionsstrategisch als héchst wirk-
sam und erfolgreich. Kaum eine Missionsstation entbehrt noch der
Schule; und das katholische Missionsschulwesen Afrikas hat von sehr
vielen Seiten und den verschiedensten Kolonialregierungen hohes Lob
geerntet. Jede kleine Missionsstation ist auch eine Hilfsstation der
Caritas durch Armenapotheken, Waisenhéduser, des Kinderschutzes,
missionsirztlicher Fiirsorge u. 4 Wohleingerichtete IHospitiler mit
eigenen Missionsdrzten sind im letzten Jahrzehnt in Nigeria, Kamerun,
Belgisch-Kongo, Siidafrika, Uganda, Obernil usw. erstanden. Im Verein
mit den Kolonialdrzten und der Tropenhygiene in den Koloniallindern
steht die Mission in fast allen tropischen Afrikamissionen als Engel der
Liebe da, der den verheerenden Seuchen wie Lepra, Frambose, Schlaf-
krankheit u. a. Einhalt tut. Und wieder kehrt die Mission als Engel
des Trostes ein, wo Zwangsarbeit grofien Stils Familien und Stimme
auseinanderreit und Elend iiber Elend nach sich zieht. Die Mission
ist es, die dazu berufen ist, den sonst nicht zu iiberbriickenden Rassen-
hafi und seine traurigen Auswirkungen gegenwirtig fiir die schwarze
und auf die Dauer fiir die weife Rasse durch christliche Liebe auf
beiden Seiten zu verséhnen. Man sieht deulich, dafi heute nicht mehr
der einzelne Missionar, sondern die Gesamtmission der Hauptfaktor fir
die Bekehrung ist, und dafl sie bereits ihre Mutterarme schiitzend und
begliickend um alle schwarzen Stimme und Voélker schlingt und sie
dem Heilandkénig zufihrt.

Die materiellen Bediirfnisse sind darum auch ins Unge-
messene gewachsen. Die Afrikazeitschrift ,,Afer“7 hat im Marz L J.
eine allgemeine Enquéte unter dem Titel ,Primum vivere erofinet,
worin sie den Fragen nachgeht und nachgegangen wissen will bei allen
Afrikamissionen, ob es wiinschenswert ist, dafi jede Mission sich
moglichst selbst unterhalt, daB man Ackerbau betreibe und
ob solches den Eingeborenen niitzlich sei, wie man die Missionare der
materiellen Sorge entlasten konne usw. Gewill wird noch auf lange
Zeit den meisten Afrikamissionen die jihrliche Quote oder besondere
Hilfe von den grofien Papstlichen Missionswerken der Glaubensverbrei-
tung, der Heiligen Kindheit, des Petruswerkes fir die Bildung des ein-
heimischen Klerus, des Irauen- und Jungfrauen-Missionsvereins zu-
flieBen miissen. Petrus-Claver-Sodalitit und Epiphaniekollekte und viele
private Missionswerke von Orden und Gesellschaften, MeBbindnisse und
Sammelstellen fiir die Afrikamission in verschiedenen Lindern, nament-
lich die ganz personliche und individuelle Selbstversorgung der Missio-
nare bleiben unentbehrlich auf lange Sicht hinaus. Aber sie genfigen
nicht. Die Missionen suchen sich entsprechend den Vorschriften der
Propaganda in den Missionsliandern selbst zu helfen. Die Weise ist sehr
verschieden. Das Missionsbudget der Weiflen Viter bessert sich auf
mit Einkommen aus seinen Weinbergen in Nordafrika; das der Heilig-
Geist-Missionare mit Gewinn aus groflen Orangekulturen in Aquatorial-
afrika und Parfiimplantagen auf den ostafrikanischen kleinen Inseln;
die Lyoner Missionare bestreiten ihren Unterhalt zum Teil aus ihren
Samosweinen. In Siidafrika steht die Mariannhiller Mission mit ihren

7 S. die Enquéte in Afer 1939, 99ss,
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herrlichen Farmen, aus denen reicher materieller Segen quillt, bei-
spielgebend fiir viele andere da. Auch in Belgisch-Kongo und in
Ostafrika spielen Farmen, Plantagen und dhnliche Betriebe eine grofie
Rolle, um nur an die ertragreichen Fermes-Chapelles zu erinnern.
SchlieBlich sucht fast jede Station sich mit Hilfe der Schule im Gartlen-
bau einen kleinen Gewinn und Lebensunterhalt zu verschaffen. In ost-
afrikanischen Missionen der Heilig-Geist-Viter erwirbt eine Bau- und
Arbeitskolonne gelegentlich den Unterhalt fiir die Mission und ihre
Unternehmungen durch Arbeitsleistungen bei Firmen und Kolonial-
unternehmungen. Die belgische und portugiesische Regierung und seit
Jahren auch die italienische sparen nicht mit gréferen Zuwendungen
fir die Kolonialdienste seitens der Missionen. Manche Missionare stehen
als Militarkaplidne in gut besoldeten Diensten und kénnen zur Unter-
haltung der Missionen beitragen, andere werden fiir ihre Schulleistun-
gen nicht knapp gehalten oder die Regierung trigt zum Bau und zur
Unterhaltung der Schulen bei. Schlieflich beginnt man, wo immer es
geschehen kann, auch mit der Einfithrung des Zehnten bzw. der
Kirchensteuer.

Die deutsche katholische und evangelische Afrika-
mission wird vom protestantischen Missionsprofessor Dr. Richter
neuestens durch folgende Zahleniibersicht umschrieben 8:

Protest. M. Kathol. M. Differenz

Getaufte Christen 502815 288 602 — 214213
Ordinierte Missionare 267 625 + 358
Nichtordinierte Missionare 65 679 A= 614
Missionsirzte 10 i S 3
Missionskrankenhiuser 10 68 == 58
Schweslern 102 2 455 ===2.3h3
Elementarschulen 2633 2143 — 490
Schulkinder 136 365 83065 + 53300
Gehobene Schulen 58 103 SE 45
‘Waisenhiuser usw. 12 93 & 81
Missionierende Gesellsch. 12 13 == 1

II. Die Mission im nérdlichen mohammedanischen
Kulturkreis.

Dank seiner vom Christentum abgelauschlen Riesenmissionspropa-
ganda der Neuzeit an Stelle der alteren Gewaltpolitik ist fast das ganze
nordliche Drittel des dunklen Weltteils an Zahl der Bevolkerung sowohl
wie an Umfang des Gebietes dem Islam verfallen. 50 Millionen Moslims
stehen nicht einmal 6 Millionen Christen: Katholiken, Protestanten und
Schismatikern gegeniiber. Die katholischen Minderheiten verteilen sich
folgendermalien: 20 000 auf Tanger, 40 000 auf Spanisch-Marokko, 110 000
auf Franzosisch-Marokko, 809 000 auf Algier, 200 000 auf Tunis, 40 000 auf
Libyen, 135000 auf Agypten, 25000 auf Agyptisch-Sudan, 200000 auf
GroB-Abessinien. Die eigentlichen Missionserfolge aber sind damit nicht
genannt; diese sind noch viel geringer.

8 NAMZ 1939 Mai, S. 150f.
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Allgemein gilt bis zur Stunde als Grundsatz, dafi die Mohamme-
danerwelt unbekehrbar ist. Bei den nichtarabischen Negerstimmen be-
wirkt der Islam eine scheinbare Machtlosigkeit aller christlichen Mis-
sionsbestrebungen. Als Hauptgriinde fithrt man ins Feld: 1. den Fana-
tismus der Moslims; 2. die traditionelle. Verachtung des Gekreuzigten;
3. den mallosen Stolz, der das Christwerden als eine Herabwiirdigung
schlimmster Art empfindet; 4. lokale Sanktionen fiir den Abfall vom
Koran; 5. die mohammedanischen Sitten und Briuche, deren Nicht-
beachtung durch die Christen diese als unrein erscheinen lafit; 6. die
seichte Moral und die sinnlichen Jenseitsvorstellungen, denen das christ-
liche Sittengesetz mit unertréglicher Last gegeniibersteht; 7. das
schlechte Beispiel der meisten WeiBen und ihr atheistischer Unglaube;
8. die polygame Ehe gegeniiber der absoluten unaufléslichen Einehe
des Christentums und 9. nicht zuletzt das Fehlen einer direkten Moham-
medanermission.

Es ist auffallend, wie gleichsam spontan sowohl von katholischen
wie protestantischen Missionsvertretern der Heimat und Missionaren
beider Konfessionen aus ganz Afrika die Frage aufgerollt wird, ob es
nicht an der Zeit sei, von der fruchtlosen (?) indirekten zur direkten
Mohammedanermission tiberzugehen. Selbst der Ruf nach einer eigent-
lichen Missionsgesellschaft fiir diese direkte Mission wird erhoben.
Bewundernswert ist die geradezu mit heroischer Entsagung verbundene
trene Innehaltung der indirekten Bekehrungsarbeit der Weillen Viater
durch Schule, Caritas und christliches Tugendvorleben. Aber vielleicht
schligt die Stunde fiir ihre mehr unmittelbare Mission doch um einige
Jahrzehnte eher als die von Lavigerie angekiindigte nach einem Sae-
culum seiner Ordensstiftung. Schon dammert es in ganz Nordairika
den weillen Landesherren infolge der iiberall aufflammenden natio-
nalen, oft von dunklen sozialistischen Withlméchten geférderten européer-
feindlichen Bewegung. In Italienisch-Ostafrika glaubt man ldngst einen
Kurswechsel zugunsien der christlichen Mission beobachten zu kénnen.
Allerdings, nachdem iiber Somali usw. die Wiirfel fiir den Islam ge-
fallen sind®.

9 Vgl. die Enquéte 1935 sur la question de I'Islam in Afer, 1935 avril;
und die Antworten in den folgenden Nummern; dazu das grofle Pastoral-
schreiben des Bischofs von Oran Mgr. Durand iiber Christentum und Islam
ebendort 1938, 113—123; hierzu Kath. Miss. 38, 104 {f.; grundsétzliche Aus-
fithrungen sind z. B. protestantischerseits bei B. A. Morrison, Mission to
Moslims in der International Review of Missions 1938, 601 ss.; Berichte der
Tambaram-Konferenz der protest. Weltmission (1938), vgl. NAMZ 39, 177,
katholischerseits De Kath. Missién (Bekeeringswerk onder de Mohammedanern
v. Jos. Peters) 1939, 255 ss.; und schon 1938, 81ss. De Missiés in het grens-
gebied van het mohammedaansche Front und 1937 De Christenen, die onder
de mohammedaansche volkeren wonen. — Kath. Miss. 1938 Mirz (Gebets-
meinung), seitens der Weiflen Viter die wiederholten Ausfithrungen in Grands
Lacs, z. B. 1936, 549 s. und 37—40; 610—632 (von Mazé); Abbé J. Monchanin,
L’Islam et le Christianisme in Bull. des Missions des Bénédictins 1938, 10—23
historisch, grundsitzlich u. praktisch. — Perbal O.M. L, L’Islam en Afrique
in Afer 1938 juin mit differierenden Ziffern der Verbreitung des Islam. —
Abbé J. Corman, L’Afrique musulmane in Bull. de I'Union du Clergé
(Bruxelles) 1986, 100ss. 144 ss.; 1937, 14ss. 42ss. Seitens der Jesuiten
besonders das neueste Urteil von Giov. Fausti S. J. iiber die Missionsmethoden
beim Islam in Le Missioni della Compagnia di Gestt 1939 n. 10 und ff.
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Aus der franziskanischen Marokkomission hért man
von erfolgreichen jahrlichen eucharistischen Kongressen, von jugend-
froher Katholischer Aktion und einzelnen kleinen Neugriindungen 1o,
Mehr fir die Weilienseelsorge als fiir die Eingeborenenmission bedeutet
die Neuordnung der kirchlichen Verhiltnisse in Libyen-Cyrenaica.
Die beiden Sprengel heiflen nach ihrer Residenzstadt jetzt Bengasi und
Tripolis. Uberdies wird von letzterem die Apostolische Prifektur
Misurata abgetrennt und den italienischen Weltpriestern anvertraut,
von Bengasi erhalten die Salesianer das neue Vikariat Derna. Als
ersten Nationalkongrel der Schwarzen in Tripolis kann man den
eucharistischen Nationalkongrefl ganz Italiens von Mitte November 1937
ansehent. Im Vikariat Agypten beginnen die Franziskaner, auf Ver-
anlassung der Kongregation fiir die orientalische Kirche und mit Hilfe
ihres 1935 konvertierten koptischen Mitbruders Abuna Botros Rafail
sowie mehrerer zum koptischen Ritus iibergegangenen Patres ein grofies
koptisches Ordenskolleg zu Kairo und in der Umgebung ein Grofies und
Kleines koptisches Seminar sowie ein regulires orientalisches Franzis-
kanerkloster ins Werk zu selzen!2. Von ,zahlreicheren Konversionen
von Kopten, Wiederberuhigung der Moslims und einer neuen Station zu
Manfalut von Assiut aus melden die Séhne des hl. Franziskus aus Ober-
agypten 5. Jhre neue Mission in Abessinien, die Priafektur Dessié, hatte
sogar im ersten Berichtsjahr 16 Mohammedanertaufen und konnte schon
das Kleine Seminar eréffnen 4,

Die Weillen Vater erlebten anfangs Mai d. J. zu Algier den
grofien franzosischen eucharistischen Nationalkongrefi, der naturgemal
ein starkes Missionsgeprige trugis, Ihre Sahara- und Kabylenmission
ist zwar auf 23 Stationen verbreitet, zihlt aber nur 1150 Getaufte und
50 Katechumenen, 15 Jahrestaufen, Nicht so unfruchtbar sind die West-
sudanmissionen, die Vikariate Bamako, Bobo Diulasso, Navyrongo,
Uagadugu und Nzerckore mit 37 Hauptstationen, 42170 Getauften und
22366 Tautbewerbern, besonders in Navrongo und Uagadugu, 5250 Er-
wachsenen- und 3030 Kindertaufen, 2794 Schiilern und 588 Schul-
médchen. Bobo-Diulasso hatte anfangs Januar d. J. eine grofle Kolo-
nialmesse mit Teilnahme hoher kirchlicher und Regierungs-Vertreter 16,

Den o6stlichen Sudan missionieren die Veroneser Sohne
vom hl Herzen. TIhre vier Vikariate Khartum, Bar-el-Ghazal, Bar-
el-Djebel und Aquatorialnil zdhlten nach der letzten Statistik 1938:

10 Nach Miss. Cathol. 87, 246; Annuario Missionario Ital. 1938, 136 bis
139 und Fidesmitteilungen.

11 B. Peters O.F.M. liber den eucharist. Nationalkongrel im Antonius-
boten 1939, 38ff.; fiir die Neuordnung: Fidesmitteilungen v. 24. Juni 1939,
Decr. vom 22. 6,

12 Nach Paul Catrice in Miss. Cathol. 38, 534ss. und Antoniusbote
B9, 72

18 Ebendort 37, 307 f.

14 Nach Antoniusbote 39, 42; Miss. Cathol. 38, 426 und Fidesmittei-
lungen vom 6. 8. 1938.

15 Nach Miss. Cathol. 1939, 284 und Fidesmitteilungen vom 13. Mai 1939,

1% Die Kolonialmesse wurde zuletzt vom Erzb. von Besancon besucht.
Bei der Preisverteilung erhielten die Kathol. Missionen 4 Gold-, 1 Silber- und
2 Ehrenmedaillen. Vgl. dariiber Fidesmitteilungen vom 25. Mirz 1939. Die
Statistik nach Afrikabote 1939, 102.
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V. Khartum V. Bar-el- V. Bar-el- V. Agua-
Ghazal Djebel torialnil

Katholiken 2734 16 449 17 689 63 766
Missionare 29 44 34 60
Schwestern 55 37 24 38
Schulen u. Kollegien 5 252 132 362
Taufen 39 2223 944 7011

In der Nilmission am Aquator partizipieren die Missionare bereits an
den Auswirkungen der fruchtbaren Ugandamission. Die schwierige
Schillukmission Kodok gaben die Veroneser an die Mill Hiller ab.
Ihr Erbe besteht aus 2686 Katholiken und 43 Schulen mit 132 Kindern.
Die Zahl der Patres betrug bisher 18, die der Schwestern 1317,

Séhne des hl. Dominikus finden wir als Apostel der Geduld,
Caritas und Schule in Algier, besonders aber in Kairo, wo sie neben ihrem
Bibelinstitut einen Studentenzirkel mit Christen aller Schattierungen, Mo-
hammedanern und Juden leitens. In der lateinischen Mission Agyptens
wirken im Nildelta die Lyoner, deren greiser Antistes Mgr. Girard
unter Teilnahme des Ap. Delegaten Mgr. Testa sein goldenes Priesterjubi-
laum feierte (1937). Ihre wichtigsten Institute sind das koptische Kolleg
und das Kleine Theresienseminar!?. Grofies leisten auf dem Schul-
gebiete in der dgyptischen Mission an erster Stelle die
Jesuiten mit 50 Schulen, davon 5 fiir Midchen, mit rund 4000 Schul-
kindern, die bis auf 4 im weiten Umkreis um Minieh liegen. Sie er-
zielen auch jabrlich etwa 600 Konversionen in denselben und rekru-
tieren aus ihnen das koptische Seminar daselbst 2.

Die eigentliche unierte koptische Mission ist bitlerarm an
Personal und Mitteln und kann deshalb die Moglichkeit der Konversionen
nicht hinreichend auswerten. Sie verfiligt iiber 71 Priester, 2 Bischofe
und 1 Patriarchen und hat ein GroBes Seminar in Kairo, ein Kleines
zu Tantah. Viel verspricht man sich von dem neuen Organ Le Rayon
d’Egyptle, das besonders der Union der Kirchen dienen soll 21,

Von einer vollstindigen Umorganisation des Missionswesens, Zu-
fuhr neuer Krifte und Herbeifithrung einer einheitlichen Leitung unter
einem Apost. Delegaten in Addis Abeba, Erzb. Castellani O.F. M., sowie
Unterstellung simtlicher Missionsgebiete, auch der bisher lateinischen,
unter die Kongregation der Orientalischen Kirche ist die abessinische
und Somalimission im neuen Italienisch-Ostafrika gesegnet worden.
Die neuen Missionsgebiete sind: 1. Ap. Prafektur Tigre der italienischen
Vinzentiner; 2. Ap. Prifektur Gondar fiir das Seminar von Verona;
3. Ap. Prafektur Dessi¢ der Franziskaner; 4. Ap. Vikariat Gallas, jetzt

17 Vgl. Nigrizia (Rivista mensile der Missionare Séhne v. hlst. Herzen);
Annuario Miss. Ital. 37, 149—156 G. Stranghelli, Le Missioni di Verona. Zur
Ubertragung von Kodok auf Mill Hill s. deren Zeitschrift Missions and
Missionaries 1939 spring p. 13.

18 Nach D. Apostel 37, 232 ff.

19 Miss. Cathol. 37, 442ss. J. Girard, Pour un Clergé indigéne; zum
Jubilium Mgr. Girard’s Echo afric. de Lyon 37, 9s. und 37, 20; dazu 38, 109s.
L’Egypte scolaire.

20 Miss. Cathol. 89, 82ss. E. Fellert, En Haute-Egypte, Cinquenténaire
de la Mission des Péres Jésuites (1887—37).

21 Paul Catrice in Missions Cathol. 38, 534ss. und Mgr. Khouzam,
Visite pastorale en Haute-Egypte ebendort 38, 2556—260. 288; vgl. 1937, 469 s.
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Harrar genannt, der Kapuziner; 5. Ap. Priafektur Neghelli fir das Mai-
linder Missionsseminar; 6. das neue Vikariat Gimma an Stelle der
Prafektur Kaffa fir die Consolatamissionare; 7. das Vikariat Addis
Abeba [iir den italienischen Weltklerus; 8. Ausdehnung des Vikariats
Mogadiscio auf ganz Italienisch-Somali; 9. Beschrankung des Vikariats
Djibouti auf Franzosisch-Somali?®. Die erste groBe Missionskonferenz
unter dem Delegaten fand bereits vor Weihnachten 1937 statt und hatte
vor allem die einheitliche straffe Leitung der Missionsaktion zum Ziele 2,
Als eine gewisse Kronung des abessinischen Missionswerkes mufl man
die Seligsprechung des ersten abessinischen Apostolischen Vikars Mgr.
Justin de Jacobis (1800—1860) am 25. Juni 1939 durch Pius XIIL. an-
sehen 24,

III. Die Missionsfelder der Oberguineakiiste.

In einen immer blihenderen Missionsgarten verwandelt sich der
breite Kiistenstreifen vom Senegal bis Britisch-Kamerun. Hier werden
21 Missionsfelder, namlich 14 Vikariate, 9 Prafekturen und 1 selbstin-
diges Missionsgebiet gezihlt, wovon die Heilig-Geist-Mission 6, die
Liyoner 13, das irische St.-Patrick-Seminar 2 und Steyler, WeiBe Viter
und einheimischer Klerus je 1 betreuen. In drei schweren Kolonnen
riickt der Islam vom Sudan aus zur Kiiste vor und bedroht das christ-
liche Missionswerk auf Senegambien, die Elfenbeinkiiste und Nigeria, da
er in diesen Stammen wohl am wenigsten Widerstand findet. Insgesamt
betrug die letztjahrige Missionsernte (1938): 701071 Getaufte und 423 054
Katechumenen, zusammen 1124 125 Bekenner des katholischen Glaubens.
Hiervon stehen wieder unter der Leitung der IHeilig-Geist-Viter 220 589
Getaufte, der Lyoner 424392, des Patrick-Seminars 40000. Die frucht-
barsten Einzelfelder sind Onitscha-Owerri (Siidnigerien) mit 149 465 Ge-
tauften und 157237 Katechumenen, alsdann die drei Sprengel Nieder-
volta, Lome und Sokode der Togomission mit 109610 Getauften und
9500 Katechumenen, das Goldkiisten-Vikariat mit 70000 Getauften und
18 000 Katechumenen, die Elfenbeinkiiste mit 60 742 Getauften und 31 480
Katechumenen und endlich die Calabarmission in Siidnigeria mit 40 000
Getlauften und 30000 Katechumenen.

Die Missionen der Spiritaner werden von 150 weilen und
1 einheimischen Priester betreut. Das iibrige Hauptpersonal selzt sich
zusammen aus: 32 Briidern, 180 Schwestern, wovon 40 einheimische
sind, und 2945 Katechisten. Aber erst ein einziger einheimischer Prie-
ster und nur 21 grofie und 40 kleine Seminaristen werden erwéhnt.
Doch ist der eben ernannnte einheimische Apostolische Prafekt Mgr.
Faye von Ziguinchor in dem Gebiet zwischen Britisch- und Portugiesisch-
Guinea ebenfalls ein Kind des Landes, das Mgr. Costantini in seinem
Reiseberichte von 1938 ,Das leuchtende Afrika“ so sehr preist. Die
Edelbliite dieses ganzen weslafrikanischen Missionskomplexes ist die
Mission von Onitscha-Owerry oder das Gebiet von Siidnigeria mit
306 702 Getauften und Katechumenen. Aber auch die Protestanten haben

22 Das Motu proprio fiir die Unterstellung unter die Kongregation f. d.
orientalische Kirche Miss., Cathol. 38, 311; fiir die iibrige Neuordnung u. a.
Le Miss. Cattoliche 37, 239 nach AAS. Uber die Mailinder Neghellimission
vgl. ebendort 38, 75. 3765s. 294 ss.

28 Le Miss. Catt. 38, 39 und 294; fiir Djibuti Miss. Cathol. 37, 84s.

%4 Bericht nach La Croix vom 27. Juni 1939,
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hier eine ergiebige Doméne und zdhlen bereits 320000 Anhinger. Ob-
wohl die HauptstoBtruppe der Missionare vom HI. Geist auf diese
Mission gerichtet ist, die zwei Drittel der Getauften ihrer 6 westafri-
kanischen Missionen ausmacht, fiinf Sechstel ihrer Taufbewerber stellt,
sieben Achtel der Taufen in Todesgefahr, fiinf Sechstel der Erwach-
senentaufen und vier Fiunftel der Kindertaufen, reicht das Missions-
personal nicht aus. Der Hauptherd der stidnigerischen Bewegung zum
Christentum ist die Station Emekuku, eine kleine Ditzese fiur sich.
Die noch in den Anfingen steckende kleine deutsche Benuémission halt
sich trotz groller Schwierigkeiten und finanzieller Note aufrecht. Manche
Station mulite wieder eingehen, die 4rztliche Mission blieb aus; dagegen
gedeiht die Handwerkerschule in Makurdi als vielleicht die beste im
nordlichen Nigeria. Eine ahnliche Niederlassung ist fiir Oturko ge-
plant 25,

Mit den 104774 Katechumenen betrigt die Christenheit in den
Sprengeln des Lyoner Seminars 529116. Unter ihren 408 Priester-
und Briidermissionaren (ca. 50 Briider?) sind bereits 19 einheimische
Priester, von denen 14 aus dem Gallus-Seminar zu Dahomey hervor-
gegangen sind. Aber 10 Scholastiker und 35 Kleine Seminaristen nach
so vielen Jahren ist immer noch keine ungetriibte Freude am silbernen
Jubefest des Seminars dieses Jahres. Der sechste Teil der Priester des
Vikariats ist an der Erziehung dieser Priesterjugend und von 80 Vor-
bereitungsschiilern tatig. Ungeheure Summen iniissen geopfert wer-
den 26, In Benin-Lagos ersteht das Grofie Seminar fiir die sdmtlichen
Missionen am Niger. Es wird als Jubelstiftung des Petruswerkes fiir
die Heranbildung eingeborener Priester von der réomischen Zentrale
gebaut. In Lagos tagte 1937 auch die erste gemeinsame Nigerkonferenz
der Missionsobern von Nigeria und Britisch-Kamerun unter dem Vor-
sitz des Ap. Delegaten Riberi. Es wurde ein vierjahriges griindliches
Katechumenat und eine straffe Katholische Aktion beschlossen, Schul-
und missionsirziliche Fragen erwogen und bereits der Plan einer
katholischen Negeruniversitit ins Auge gefaBt2?. In Liberia konnten
die ersten katholischen Schwestern ihren Einzug halten, wobei sie auch
von protestantischen Predigern und ihrem ,Bischof begriifit wurden 8.

Die Patricksmission von Calabar konnte nach Uberwindung
grofler Schwierigkeiten seitens der Bevéolkerung die ersten einheimischen
Schwestern, ,,Dienerinnen des Jesuskindes®, nach sechsjiahrigem Postulat

25 Die Zahlen fiir die Ubersichten sind den neuesten Statistiken der
Spiritaner und Lyoner entnommen: Echo aus den Missionen 1939, Aprilheft
und Echo des Missions africaines de Lyon 1939 mars. — Den Bericht von
Mgr. Costantini in den Fidesmitteilungen vom 17, und 24. September 1938.
Zu Onitscha-Owerri vgl. bes. Echo aus den Missionen 1937, 160 und 39, 104;
38, 85s. berichtet von der ins Heidentum zuriickgesunkenen Station Nkwelle,
die jetzt wieder gewonnen wird, Fiir Benué siehe den Bericht des Ap.
Prifekten Kirsten im Echo 38, 354 ff.; vgl. cbendort 38, 10 ff.

26 § Fcho des Miss. africaines 1939, 55s. Le Jubilé d’Argent du
Séminaire Saint Gall de Ouidah; dazu den Bericht von Bischof Parisot eben-
dort 38, 49 ss.; von der neuen Hauptstation Kandi im Hinterland ebendort 38,
115ss. J.B. Truhaud, La Mission de Kandi und iiber die neueste Station
Fada ebendort 37, 85s.

27 UJber die Bischofskonferenz vgl. Mgr. Kirstens Ausfithrungen im
Echo a. d. Missionen 37, 233 ff.

28 Vgl. Echo des Missions africaines 37, 51ss. Une phase nouvelle de
I'histoire religieuse du Libéria.
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ins Noviziat fithren2?. Im Navrongovikariat halten die Daggari-Massen-
bekehrungen noch immer an. Vier Hauptstationen sind schon unter
ihnen errichtet3?, Ein neues Arbeitsfeld erhielten an der Goldkiiste
hart an ihrer alten Togomission mit dem Brennpunkt in Accra die
Steyler Missionare. Ihre erste Aulfgabe richtet sich auf die Schule
allgemein und auf héhere Schulen im besonderen. Ein Steyler hat zu-
gleich einen wichtigen Lehrposten an der Negeruniversitit von Acecra
iibernommen 31,

IV. Die westlichen Missionsfelder Zentralafrikas.

Geographisch und kolonialpolitisch umschlieBt der Komplex der
Missionsfelder des westlichen Zentralafrika: Britisch- und Franzosisch-
Kamerun, Franzosisch-Aquatorialafrika, Spanisch-Oberguinea und Por-
tugiesisch-Kongo oder Angola. Zusammen 14 Einzelmissionsdistrikte,
ndmlich 9 Vikariate, 2 Prafekturen und 2 selbstindige Missionen um-
fassen es kirchenpolitisch. Dank vor allem der groBen Massenerfolge
in Kamerun und Portugiesisch-Kubango wird dieses ungeheuer ausge-
dehnte Missionsfeld von bereits 1050736 Getauften und 382795 Kate-
chumenen, zusammen von 1433531 Bekennern des katholischen Chri-
stentums bevilkert. Das Missionspersonal ist darum spirlich und setzt
sich zusammen aus 393 europiischen Priestern und 34 einheimischen,
146 weiBlen und 25 einheimischen Briidern, 185 weillen und 62 schwarzen
Schwestern und 11 173 Katechisten, wovon allein auf Kamerun 4607 und
auf Portugiesisch-Kubango 5542 entfallen. Den Hauptanteil haben von
Anfang der Missionierung an hier die Heilig-Geist-Missionare gehabt,
deren deutsche Mitglieder heute noch groBen Anteil an dem herrlichen
Aufblithen der Kirche in Kubango haben; ihre ifranzosische Ordens-
provinz hat das herrliche Erbe der deutschen Pallottiner in Kamerun
angetreten.

Die aus vier Vikariaten bestehende Kamerunmission weist
schon 365473 Getaufte und 190274 Katechumenen, zusammen also iiber
eine halbe Million katholische Bekenner auf. Davon entfallen auf die
siirzlich zum Vikariat erhobene Mill-Hiller Mission von Buéa
(Brit.-Kamerun) 33638 Getaufte, auf Fumban 43794, auf Duala 95132
und Jaunde 192909. DaB der Massenandrang zum Christentum in allen
diesen Gebieten noch lange nicht erschépft ist, zeigen die hohen Kate-
chumenenziffern: fir Buéa 6826, Fumban 23820, Duala 69357 und
Jaunde 90271. Ebenso zeigen die hohen Taufziffern Erwachsener das-
selbe Bild: Bucéa 2380, Fumban 4545, Duala 5602 und Jaunde 9422
(1937/38). Vorziiglich entwickelt sich die kleine einheimische Briider-
genossenschaft von Jaunde, die in der Druckerei und im Baugewerbe
beschaftigt ist. In besten Hinden ist das Grofle Seminar unter der
Leitung der Benediktiner von Engelberg, die in Otele eben jetzt eine
grofie Abtei erstehen lassen. Man kann mit jihrlich 9—10 neuen Prie-
stern aus dem Seminar rechnen. Gesucht wird eine Laien-Lehrer-
kongregation fir eine groBe Normalschule zur Heranbildung von ein-
heimischen Lehrkriften. Mit groflem Erfolg sind zwei missionsirzt-
liche Stationen seit 1937 in Efok und Omuwn titig dank einer grofi-

29 Missions Cathol. 37, 342.
30 Fidesmitteilungen 26. Juni 37. Navrongo. Massenbekehrungen.
#1 Steyler Missionsbote 1939, 107 und 136.
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ziigigen Unterstitzung des Liller Arztevereins Ad Lucem. Auch die
ersten Benediktinerinnen zur Erziehung der weiblichen Jugend haben
in Otele ihren Einzug gehalten 32,

In Franzésisch-Aquatorialafrika hat Mgr. Tardy sein
Vikariat Gabun in wenigen Jahren zu grofier Blite gebracht, z. B. die
Zahl der Getauften von 3400 i. J. 1925 auf 69484 und die der Katechu-
menen auf 44000 erhoht, den Grund gelegt zu einem einheimischen
Ordenswesen und 5 GroBe und 30 Kleine Seminaristen erzielt. Die
schwierigste Mission dieser Kolonie ist unstreitig das kiirzlich errichtete
Vikariat Ubanghi-Schari. Aber auch von dort im Weichbilde des
Tschadsees erstehen neue Hauptstationen (Ippi und Boda) und treten
bereits Jiinglinge und Méadechen in Orden ein oder wenden sich dem
Priestertum zu. Der erste einheimische Priester konnte 1938 geweiht
werden %3, Auf fiinfzig Jahre tiberaus schwieriger Arbeit unter einem
»menschenfressenden” Volke schaute 1937 das Vikariat Brazzaville
zurtick. Die dreitdgigen Jubelfeiern fanden mit der Weihe des ersten
einheimischen Priesters ihren glianzenden Abschluf. 72000 Getaulte
und 15000 Katechumenen 1937, die sich inzwischen auf 75419 Getaufte
erhoht haben und sich durch groBe Treue im Glauben auszeichnen,
sind eine herrliche Jubelkrone. Fiir den Unterhalt der Mission wurden
grofle Kaffeeplantagen, Palmen- und Bananenkulturen geplant in An-
lehnung an die neue Theresienstation von ILekana3¢. Die portugie-
sischen Kongomissionen haben nun alle ihr Kleines Seminar mit zusam-
men 152 Schiilern; das GroBe Seminar ist fiir alle vier gemeinsam in
Quipeio (Kubango) und zéhlte 193¢ 9 Philosophen und 5 Theologen. Die
letzten groBen Pldne des am 29. November 1937 heimgegangdenen Apo-
stolischen Prifekten und wirklichen Pioniers der Mission von Kubango,
Mgr. Keiling, galten dem Priesterseminar, der Griindung einer einhei-
mischen Laienbriidergenossenschaft und einer weiblichen schwarzen
Schwesterngenossenschaft. Deutsche Ieilig-Geist-Briider und Schwe-
stern von Tutzing, 3500 Katechisten und andere Hilfspersonen stehen
an der Seite von nur 54 Priestern bei einer Zahl von 273 311 Getauften
und 60770 Katechumenen. Auch die kleine Lundamission mit 88235
Getauften und 25513 Katechumenen kommt zusehends voran 3. An dem

42 Die Berechnungen zum Ganzen beruhen auf den neuesten Statistiken
fiir 1938; nur bei Fumban sind die Zahlen von 1937 (?) entnommen. Fiir
Kamerun speziell vgl. die zusammenfassende Darstellung im belg. Benedik-
tinerorgan Bulletin des Missions des Bénédictins (St. André), Band XVI, Nr. 4.
Dazu Echo a. d. Miss. 1939 Aprilheft und fortlaufende Berichte. Zur
missionsiirztlichen Fiirsorge in Kamerun Le Miss. Catt. 38, 88 und La Croix
vom 23. 6. 1939 ,,Ad Lucem* un oeuvre de médecins catholiques au Caméroun.

83 Fiir Aquatorialafrika vgl. Echo a. d. Miss. (Statistik) Aprilheft 1939;
ebendort 39, 20 iiber einheimische Priester und Ordensleute in Westafrika; zu
Gabun s. Miss. Cathol. 1938, 119ss. L’'Heure de la grace und Echo a. d. Miss.
1937, 118 und 39, 104. Zu Unbanghi-Schari s. ebendort 1937 197 und 39, 104
(Statistik); 39, 21 Neugriindungen in Ippy und Boda; Miss. Cathol. 38, 440 zur
Inthronisation des ersten Bischofs Mgr. Grandin und ersten Priesterweihe.

3¢ Vgl Paul Biéchy, Cinquenténaire de la Mission de Brazzaville in
Miss, Cathol. 38, 228 ss.; M. Briault C.S. Sp., Le Cinquenténaire de la Mission
au Congo TFrancais, Brazzaville in Revue d’Histoire des Missions 1938
Déeembre und 1939 Mars.,

35 {Jber die Kongoseminare vgl. Echo a. d. Miss. 1939, 113; dazu Mgr.
Keiling, Ordensberufe in Kubango ebendort 37, 260—264. Fiir Kubango ins-
besondere s. Echo 38, 209 f.
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starken Wachstum hat schliefilich auch das spanische Vikariat Fernando
Poo mit der Festlandsenklave Rio Muni seinen Anteil trotz der auch in
den Kolonien nicht spurlos voriibergegangenen Revolutionswirren. Von
1927 vermehrte es seine Katholiken und Katechumenen bis 1937 ein-
schliefilich von 25555 auf 78 526 bzw. von 3341 auf 6252 36,

V. Zentralafrika: Die belgische Kongomission.

Unstreitig das fruchtbarsie Missionsfeld Afrikas und vielleicht der
gesamten gegenwirtigen katholischen Weltmission ist Zentralafrika,
speziell Belgisch-Kongo einschlieBlich der beiden Mandatsgebiete von
Ruanda-Urundi. Von den 28 kirchlichen Missionssprengeln sind 22 Vi-
kariate, 5 Apost. Prafekturen und 1 Missionsgebiet (Bikoro). 5 Vikariate:
Albertsee, Kivu, Ruanda, Urundi und Oberkongo leiten die Weilen
Viter; 4 Vikariate die Scheutvelder: Boma, Leopoldsville, Lisala und
Oberkasai; 2 Vikariate die Jesuiten: Kisantu und Kwango; je 1 Vikariat
und 1 Prafektur die Pramonstratenser: Buta und Lolo; je 1 Vikariat
die Kapuziner: Ubanghi, die Missionare vom hlst. Herzen: Coquilhat-
ville, die Dominikaner: Niangara, die Priester vom hlst. Herzen: Stan-
ley Falls, die Assumptionisten: Beni, die Redemptoristen: Matadi, die
Heilig-Geist-Missionare: Nordkartanga, die Benediktiner: Katanga, die
Franziskaner: Lulua und Katanga, die Kreuzherren: Bondo; Prafekiuren
sind aufier Lolo noch Basankusu (Mill Hill), Ipamu (Oblaten der Un-
befleckten Jungfrau), Tschumbe (Passionisten) und Oberluapula (Sale-
sianer). Ein noch nicht selbstindiger Distrikt Manyema im Vikariat
Stanley Falls ist 1937 den Romischen Chorherren vom Lateran zuge-
wiesen.

Nach den offiziellen Statistiken der Apostolischen Delegatur Leopold-
ville (Erzb. Dellepiani) spricht sich das Wachstum und der blithende
Zustand der Kirche am belgischen Kongo in folgenden Zahlen vom
30. Juni 1938 aus: Die Gesamtzahl der Getauften betrigt dem-
nach mit einem Mehr von 179698 i. J. 1937/38: 1961839, die der ein-
geborenen Katholiken 1944376. Dazu kommen 872326 Katechu-
menen, so daB die katholische Kirche insgesamt nahezu 3 Millionen,
genau 2816 702 Bekenner zidhlt. Man rechnet mit 13,5 Millionen
Einwohnern des ganzen Kongogebiets, wovon 10249749 Heiden und
49864 Muselmanen sind; als Protestanten werden 412364 geziihlt. Man
kann daher bereits mit einem vollen Viertel Christen und in Anbetracht
des grofien Wachstums der katholischen Kirche vor Jahresschluff
(1939) mit einem vollen Viertel katholischer Christen in Belgisch-Kongo
rechnen. Ganz Kongo ist mit Missionsstationen iitberzogen. Als Haupt-
stationen werden angegeben 347, als eigentliche Kirchen 595 und 19438
Kapellen, so daB also bereits iiher 20000 christliche Gemeinden vorhan-
den sind.

Das Missionspersonal betrigt 40380 Personen. Es umfalt
1089 auswartige und 72 einheimische Priester, 578 weiBe und 95 schwarze
Briider, 1371 auswirtige und 162 eingeborene Schwestern, 7 soziale
Helfer, 23028 Katechisten und 13978 Lehrpersonen. Es ist erfreulich,
wie immer neue Hilfsgenossenschaften an Briidern und besonders
Schwestern zur Bewiltigung der ungeheuren Missions- und Seelsorgs-,

36 Fidesmitteilungen 2./4. 1938 n. 623. Zum Ganzen aber etwas ver-
altete Statistiken Fidesmitteilungen 5. Mirz 1938: Katholizismus in Zentral-
afrika. n. 619.
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Schul-, Erziehungs- und Caritasaufgaben gewonnen werden, z. B. die
Dominikanerinnen von Fischermont bei Briissel fiir die Scheutvelder
Mission am Oberkassai. — Fiinf Grofle Regionalseminare (Albertsee,
Urundi-Ruanda, Oberkongo, Kisantu und Oberkassai) mit 223 Schola-
stikern und 21 Kleinen Seminaren mit 1162 Alumnen bilden einen ein -
heimischen Klerus heran. 9 Noviziate mit 54 Briidernovizen und
13 mit 63 Novizinnen bilden die Wiege des Ordenslebens im Kongo-
gebiet. Seine nachhaltigsten Erfolge erzielt aber die Mission durch ihr
weit ausgebautes und im ganzen gediegenes Schulwesen., In dem
einen Berichtsjahr von 1937 auf 1938 stieg die Zahl der Elementar-
schulen von 14 529 auf 15776 und die der Schiiler von 554 199 auf 565 982.
Dem Lehrernachwuchs dienen 36 Normalschulen mit 2263 Zoglingen.
Ferner gibt es 102 Gewerbeschulen mit 3146 Lehrlingen und 54 Mittel-
schulen mit 2691 Studenten.

Dem Presseapostolat stehen 17 Buchdruckereien zu Gebote,
in denen aufier den notwendigen religiosen Lehr- und Erbauungs-
biichern usw. 24 Zeitschriften und Zeitungen gedruckt werden. Ein
grolies Feld hat in Belgisch-Kongo die katholische Caritas. Soweit
es sich in Zahlen darstellen laft, geben davon Zeugnis 524 Hospitiler
und Armenapotheken, in denen 1937/38 10799 821 Behandlungsfille ver-
zeichnet wurden. Das grauenhafte Elend der Menschheit, der Aussatz,
findet in 102 Leprosenheimen fiir 8985 (d. s. allein im Berichtsjahr 870
mehr als im Vorjahr) Aussitzige in Arzten und Schwestern die Engel
der christlichen Liebe. Dem Frauenelend und der groBlen Kindersterb-
lichkeit arbeitet die Mission in 70 Miitterheimen entgegen, in denen
1937/38 48 660 Miitter eine liebevolle Behandlung fanden.

Von der Fruchtbarkeit der Mission zeugen auch die grofen Zahlen
der gespendeten Taufen, Kommunionen usw. Die Gesamizahl der Taufen
betrug im Berichtsjahr 296 624, etwas mehr als im Vorjahr; die der
Erwachsenentaufen sank ein wenig, namlich von 121070 auf 114069,
ebenso die der Kindertaufen von 103285 auf 98590, wihrend die Not-
taufen von 72177 auf 79270 stiegen. Die Eheschliefungen blieben sich
ungefahr gleich und erreichten 33137; die Kommunionziffer stieg von
25808892 auf 26886295. Nahezu 50000 Negerchristen entschliefen im
Frieden Christi. An der Spitze der Erwachsenenbekehrungen und
Taufen steht das Vikariat Urundi mit 25212; es folgen Ruanda mit
11215, Oberkasai mit 6910, Albertsee mit 7745, Liasal mit 6423, Stanley
Falls mit 6302 und Beni mit 6030 Taufen Erwachsener 37,

Die neueste statistische Ubersicht fir die Tambaramkonferenz 1938
ergab fir die protestantische Kongomission: 44 missionierende Gesell-
schaften, 212 Hauptstationen, 808 Missionare, 250000 Kommunikanten,
150000 Taufbewerber, 310000 Schiiler und etwa 1 Million Neger unter
dem EinfluB der Mission 28,

Die herrlichsten Missionen sind die beiden Weillen-Viater-Distrikte
Urundi mit 291 611 Getauften, 84198 Katechumenen und 25212 Erwach-
senentaufen und Ruanda mit 267227 Getauften, 51871 Taufbewerbern
und 11215 Erwachsenentaufen. Auch Albertsee mit 7745 Erwachsenen-
taufen und 79312 Katechumenen und 66276 Getauften ist in voller
Bewegung zur Kirche. In Ruanda erliegen die Missionare foérmlich

37 Fidesmitteilungen vom 28. 1. 39 n. 666, abgedruckt in Miss. Cathol.
39, 118s. Vgl. meine fritheren Vergleichsstatistiken in ZM 36, 122.
38 Nach NAMZ 38, 156.
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unter der Arbeitslast. 80 Proz. der Hauptlinge sind katholisech, nur
24 von 929 gehdren dem Protestantismus an. Auch die Ordensberufe
der einheimischen Josefiten und der Benebikiraschwestern nehmen
sichtlich zu3?. Aus den Jesuitenvikariaten Kisantu und Kwango und
den Scheutvelder Missionen von Lisala und Oberkasai werden die ersten
Priesterweihen gemeldet#°. — Die vier Scheutvelder Vikariate weisen
(1938) 500903 Getaufte, 206044 Katechumenen, zusammen also 706949
katholische Bekenner auf#t; fast die Hilfte davon kommt auf Ober-
kasai. — Auch in Stanley Falls wurde der erste einheimische Priester
geweiht 42, Coquilhatville gibt unter dem Titel ,,Aquatoria® eine nach
Bedarf erscheinende Studienzeitschriit heraus+?. Ubanghi rief die ein-
heimische Briidergenossenschaft vom hl. Joseph ins Leben ¢ und erhielt
willkommenen Zuwachs an den Toulouser Ordensmitbriidern, wihrend
Buta seine Schulbriider und ihre greifbaren Erfolge rithmt+4 und Ober-
luapula unter den Salesianern systematisch missioniert wird 46. In Lulua
und Katanga ftrennten sich die franzosisch sprechenden Franziskaner
nach dem noérdlichen Gebiete desselben Vikariats von den siidlich wir-
kenden Vlamen#?. In der deutschen Oblatenmission Ipamu wird zwar
stille, aber tatkriftige Pionierarbeit getan #8,

VI. Das ostafrikanische Missionsfeld Zentral-
afrikas.

Das ostafrikanische Missionsfeld umfaBt auller der Pralatur Mo-
zambique oder Portugiesisch-Ostafrika das weite britische Kolonial-
reich im Osten des schwarzen Erdteils mit den fiinf Linderkomplexen
Nordrhodesien, Nyassaland, Tanganjika, Uganda und Kenya-Zansibar.
Es zerfallt in 29 kirchliche Einzelgebiete, davon 19 Vikariate, 8 Prafek-
turen und 2 Prilaturen. Hiervon sind bezeichnenderweise 14, d. i. die
Halfte seit 1930, 6 zwischen 1920 und 1930 errichtet worden, was auf ein
rithriges Schaffen und starkes inneres und dufleres Wachstum schliefien
lagt. Auf die Einzelterritorien verteilen sich 1483548 Getaufte und .
Katechumenen dieses britischen katholischen Ostafrika wie folgt:

Einwohner Kathol. Prozents. Katechum.

Uganda 3,5 Mill 620034 = 17,11 % 120 099
Tanganjika bl 10149 = 8 % 87 433
Nyassaland 156 145041 = 853 % 38 206
Nordrhodesien 3= 151697 = 948 % 47 493
Kenya u. Zansibar Db 126785 = 3,80 % 45 265

39 Afrikabote 38, 41, 228, 270; Le Miss. Catt. 37, 312,
40 Kerk en Missié 38, 81; Le Miss. Catt. 38, 40; Le Miss. della Comp. 38,
499 s.

41 Missién van Scheut 38, 154; neueste Statistik ebendort 39, 72, wonach
die Zahl der Getauften bereits 537 042 betrigt. Zur ersten Priesterweihe in
Oberkasai ebendort 38, 80 f.

42 Kerk en Missié 39, 16s.

43 Fidesmitteilungen vom 12. 3. 38. n. 620.

44 Miss. Cathol. 37, 454.

45 Ebendort 38, 27 und 37, 338 Les Séminaristes du Vicariat de Buta.

46 Nach Bollettino Salesiano 37, 229 zum silbernen Missionsjubilium.

47 Kerk en Missié 38, 81.

8 Monatshl. der Oblaten d. Unbefl. Jungfrau 37, 254. Uber Katanga und
seine Benediktinermission vgl. Bulletin des Missions. Supplement I 35, 1937.
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Britisch-Ostafrika: 14 Millionen Einwohner, 1145052 Katholiken und
338496 Katechumenen. Fiir das gesamte ostafrikanische Missionsgebiet
kommen noch hinzu aus Englisch-Agyptisch-Sudan 30 345 Katholiken und
11238 Katechumenen, aus der Didzese Port Viktoria 25933 Katholiken
und 17 Katechumenen, aus der Didzese Port Louis fiir Mauritius-
inseln 151577 Katholiken und 230 Katechumenen, so daf sich die Ge-
samtsumme der Katholiken auf 1752916, die der Katechumenen auf
349964, mithin die Gesamtsumme aller Bekenner des katholischen
Christentums in ganz Ostafrika auf 2082880 erhoht ¢°.

In die Missionsarbeit teilen sich 10 missionierende Orden und Ge-
sellschaften. Mit den Franziskanern in Mozambique sind es 11: die
Weillen Véter in 9 Vikariaten und 3 Prifekturen, die Heilig-Geist-Mis-
sionare in 3 Vikariaten, ebenso die italienischen Consolatamissionare
von Turin; je 2 Gebiete betreuen die Franziskaner, Kapuziner, Bene-
diktiner und Mill Hiller, je 1 die Jesuiten, die Grignoniten oder Mont-
fortanen, die Konventualen, die S6hne des hlst. Herzens von Verona und
die einheimischen Weltpriester.

Britisch-Ostafrika hat infolge der groBen Anstrengungen fiir ein
geordnetes Kolonialschulwesen und der Anforderungen auch an die
Missionsschulen seit 1927 ein fast fiber die reinen Missionsbelange hin-
ausgehendes quantitativ und qualitativ gut organisiertes Schulwesen,
z. B. 15944 Primérschulen, deren Leistungen nicht selten von hdchster
Uberwachungsstelle der Regierung anerkannt und préamiiert worden
sind. Ungeheure Summen Missionsgelder neben kleineren Zuwendungen
seitens der Kolonialregierungen und ein der Seelsorge und direkten
Missionstitigkeit dadurch entzogenes Missionspersonal in grofler Zahl
werden von den Missions- und Kircheninstanzen darauf verwendet.
Namentlich auch durch die vielen Mittelschulen und Berufsschulen er-
weist sich die Mission fiir alle diese schnell aufstrebenden Vélker als
eine wahre Volkserzicherin im besten Sinne. Das heif umstrittene
Problem einer ostafrikanischen Negeruniversitdt geht nunmehr
seiner Verwirklichung entgegen. Auf Grund der Darlegungen einer be-
sonderen Kommission wurde der Beschlufi gefalit, im Einvernehmen mit
allen ostafrikanischen Einzelgouvernements das hohere Studienkolleg
der Regierung in Makerere (Uganda) zu einer Universitit auszubauen.
Offen gibt man zu, dafi den Missionen fiir die Moglichkeit eines solchen
Hochschulunternehmens nach weniger als einem halben Jahrhundert
kolonialer und missionarischer Kulturarbeit das gréfite Verdienst zu-
falle und raumt ihr deshalb fiir die Studiengestaltung und Erziehung
auch den weitesten Einflu ein. Die Grundlagen der Universitat sollen
zwar ohne konfessionelle Bindung und Einstellung, aber echt christ-
lich sein. Den Grundstein fiir den Erweiterungsbau des Kollegs zur
Universitit legte der Herzog von Gloucester in Gegenwart der hdchsten
kirchlichen und zivilen Behdrden anfangs dieses Jahres 30,

Uber alles Lob erhaben ist das Werk der Weillen Vater in
den Gebieten an den Grofien Seen. In ihren 12 Distrikten arbeiten 397
weille Priester, 139 Briider und 234 Schwestern sowie bereits 102

49 Nach den Statistiken der V. Fidesmitteilungen 1938 und 1939; vgl.
Miss. Cathol. 38, 172 s. und 39, 94.

50 Uber die beratende Linderkonferenz ganz Brit.-Ostafrikas 21.—25.
Mai 1938 Fidesmitteilungen vom 23. 7. 38 n. 639; Le Miss. Catt. 39, 153 mit
dem Lobeshvmnus des Generalgouverneurs Mitchel auf die kathol. Missionen,

Missionswissenschaft und Religionswissenschaft. 2. Jahrgang. 3. Heft. 7
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schwarze Priester, 320 einheimische Schwestern und 5385 Katechisten
und Lehrer. Trotz eifrigster und bestorganisierter Missionsarbeit reicht
ihre Zahl fir die immer grofler werdende und schnell anwachsende
Christenheit und die dringende Missionsarbeit nicht aus. Vieles ersetzt
aber auch die gut arbeitende Katholische Aktion oder das Laienapostolat,
das bis in die entlegenste Gemeinde ausgebaut ist. Mit 731926 Getauften
und 136 648 Katechumenen (zusammen 868 574) ist ihnen fast die Halfte
der ostafrikanischen Christenheit anvertraut. 17326 Erwachsenen- und
35016 Kindertaufen sind schon fast ein Normalzustand geworden. Die
ITéchstziffern der Taufen von Erwachsenen weisen auf: Ruwenzori 4053,
Uganda 3364, und iiber 1000 haben noch Bukoba 2530, Tanganjika 1478,
Bangueolo 1174 und Nyassa 14765 In Uganda hat die Arbeit von
sechzig Jahren mit der Errichtung des Vikariats Masaka fir den
schwarzen Klerus und die Erhebung des Ugandanesen Mgr. Kiwanuka
zum ersten einheimischen Bischof einen kronenden Abschlul gefunden.
8 von 20 Provinzhiuptlingen und 70 von 108 Bezirkshiuptlingen sind
katholisch, ebenso drei Viertel der einheimischen Arztes2. Gerithmt
wird im Annual Report of the Eduecation Department von Tanganjika
das Verdienst der Weilen Viter, die das Lehrerseminar von Kajunguti
leiten 5. Die Heilig-Geist-Viater haben in Kilimandscharo eine
blithende einheimische Schwesterngenossenschaft, die sich besonders im
Hospitaldienst, Miitterfiirsorge und Caritas allgemein auszeichnet 5.
Deutsche Ordensbriider bilden dort eine vorbildliche Bau- und Arbeits-
kolonne. In den Zustand der 3 Vikariate (Kilimandscharo, Bagamojo
und Zansibar) geben folgende Zahlen tieferen Einblick: 110 Priester,
40 Briider, 101 europiische und 60 einheimische Schwestern, 25 Grolie
und 150 Kleine Seminaristen, 827 Katecheten und Lehrer, 108 137 Ge-
taufte, 20534 Katechumenen und 3604 Taufen Erwachsener 1937/38 3. In
Mombasa, dem Sitz des Ap. Delegaten fiir Britisch-Afrika Mgr. Riberi,
erscheint seit 1938 die Catholic Times of East Africa, mit der die
Catholic Laity verbunden wird 8. — Die beiden Pralaturen der Bene-
diktiner von St. Ottilien Ndanda und Peramiho weisen ein recht er-
freuliches Wachstum auf. Seit 10 Jahren nahm darin die Christenzahl
von 37 180 auf 96556 zu. Die Mission hat ein GroBes und Kleines Seminar,
9 Lehrer- und 4 Katechistenseminare, 1 staatlich anerkannte Mittel-
schule, 1 Handwerker- und 1 Hospitalschule und wird von 77 Patres,
107 Briidern und 107 weiBen und 39 schwarzen Schwestern betreut. Auch
ein vorziigliches Schulsystem mit 1441 Schulen und 44413 Schilern
leitet sie. Ndanda konnte 1938 seine herrliche Kathedrale durch Delegat
Mgr. Riberi konsekrieren lassen ®7.

Das Vikariat der Schweizer Kapuziner erlebte am 26. Ok-
tober 1938 die Konsekration seiner neuen Kirche und gleichzeitig die
Bischolskonferenz des Tanganjikaterritoriums, wo die Einwurzelung des

51 Afrikabote 39, 102 Statistiken; Fidesmitteil. vom 17. 6. 39 n. 655.

52 Fides ebendort.

53 Fidesmitteilungen vom 21. Januar 1939 n. 655,

54 Miss. Cath. 37, 29; Le Miss. Catt. 37, 12; Echo a. d. Miss. 37, 55 f.
zum Bischofsjubilium von Mgr. Munsch.

55, Miss. Cath. 38, 172s.

56 Miss. Cath. 1938, 172 s.; Echo a. d. Miss. 39, 104; 38, 18; vgl. ebendort
37, 29 (Jubilium Mgr. Munsch’s); Fidesmitteil. in Le Miss. Catt, 37, 12.

57 Statistik in der Weltmission (Jubiliumsnummer) 1939 Nr. 5/6, Miss.-
Blitter 39, 61 ff. zur Weihe der Kathedrale in Ndanda.
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Christentums, Schullragen, Miadchenbildung, Eheprobleme, die Islam-
gefahr usw. behandelt wurden®. Ihre Christenheit betragt gut 25000
Getaufte. Etwa 30000 zahlen auch die Consolatamissionare in
ihren 3 Sprengeln Iringa, Meru und Nyeri. Iringa erhielt 1937 seine
imposante Kathedrale. Kurz zuvor nahmen die ersten schwarzen Schwe-
stern das heilige Kleid 5. Im Vikariat Shiré weihten die Grignoniten
im Oktober v. J. die ersten 2 Priester. Von den 89 zwischen 1930—37
ins Seminar Eingelretenen versagten ganze 41%. Ganz herrliche
Missionen haben die Missionare von Mill Hill in den Vikariaten
Obernil (164145 Getaufte und 28 943 Katechumenen) und Kisumu (77 184
Getaufte und 34 171 Katechumenen), was eine Bekennerzahl von zusam-
men 304 443 ergibt. Kisumu hatle 1938 auch seinen ersten einheimischen
Priester 1, Fiir Brokenhill ist die Abspaltung von Viktoria Falls und
Ndola an die irischen Kapuziner und italienischen Konventualen
unbedingt ein Gewinn, zihlt man doch erst etwas iiber 21000 Getaufte
und einige Hundert Katechumenen in dem ungeheuren Lande 62,

Fuar das ganze groBle portugiesische Mozambique stehen nach
Mitteilungen des Prilaten Th. Cl. de Gouvea nur 72 Priester aus Portu-
gal und einige [fremde zur Verfiigung. Der Distrikt Quelimane mit
125000 gkm Umfang hat nur einen einzigen! 700 protestantische Kate-
chisten und Propagandisten sind eifrigst an der Arbeit. Katholischer-
seits betreuen die Grignoniten 4 Stationen, wovon 2 (Unango und Mu-
tuali) noch neu sind. Die Franziskaner verzeichnen in ihren Acta
Ordinis 9 Residenzen mit 23 Priestern, 10 Briidern, 32 Schwestern und
91 Tertiaren fiir 540000 Einwohner, 26555 Getauften und 13225 Kate-
chumenen. Sie leiten auch 136 Schulen mit 11288 Schiilern und ein

Seminar und hatten (1938) 1001 Taufen Erwachsener, aber nur 3592
Osterkommunionen 93,

VIL. Das stidafrikanische Missionsfeld.

Das siidafrikanische Missionsfeld, das politisch und geographisch
die Linder der siidafrikanischen Union (Kapprovinz, Natal, Transvaal
und Oranje), Swasiland, Basuto- und Betschuanaland, Siidrhodesia und
das Mandat Studwestafrika umschliefit, beging im Vorjahre (1938) sein
hundertjihriges Jubilaum katholischer Missionsarbeit. In Anbetracht
der bekannten groflien Hemmnisse und Schwierigkeiten geographischer,
rassen- und volkspolitischer sowie besonders religiés-kultureller und
konfessioneller Art und auch der Spérlichkeit des katholischen Mis-
sionspersonals bis in die Nachkriegszeit konnte der ,,Felsen-Steinbruch*
nur ganz langsam in ein ergiebigeres Erntefeld umgewandelt werden. —
Die Hauptpionierdienste leisteten in der zweiten Hélfte des 19. Jahr-
hunderts die Oblaten der Unbefleckten Jungfrau, die ridumlich auch
heute noch den Lowenanteil an der Missionierung des siidlichen Drittels
vom dunklen Erdteil haben und fast die Halfte seiner Christenzahl in
ihren fiinf Missionssprengeln zahlen. Ein etwas schnelleres Tempo
brachte die Zuweisung eigener Missionsdistrikte an die durch Kriegs-

58 Ser. Weltapostolat 39, 153 fI.; Jahresber. d. Schweizer Kapuziner 1939,
5 (Consolata 37, 107 ss. 124 ss, (Kathedralweihe), 37, 48ss. Einkleidung
60 Miss. Cathol. 39, 28s.; vgl. 38, 342.

61 Mill Hill Juli 1939, 53 Jaarverslag over 1938.

62 Le Missioni della Comp. di Gesu 39, 226.

Afer 1938 juin, 200ss.; Acta F.F. Min. 39, Februario 2 (Statistik).

117
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politik und Nachkriegspsychose vom grofien Missionsfeld repatriierten
oder ferngehaltenen Missionare deutscher Nationalitit. Die Zahl der be-
stehenden Vikariate und Préfekturen wuchs von 2 auf 6 und von 7 auf 17.
Ein Bild vom langsamen, aber wirklichen Wachstum gibt folgende Zah-
leniibersicht:

1838 1863 1888 1913 1938
Oberhirten 1 3 7% 7 23
Priester 4 17 99 260 739
Ordensleute — 2 580 1880 5186
Kirchen 1 24 76 269 1148
Konvente — B 38 136 370
Schulen 2 14 90 316 1463
Andere Missionsinstitute — —_— 12 26 383
Katholiken 2 500 4 500 17 050 91 000 481 655 64,

Mit Einschlufl von Siidrhodesia ergibt die neueste Berechnung ein-
schliefilich der Katechumenen insgesamt 536 698 Katholiken,
von denen 81758 Europaer, 418 475 Bantukatholiken, 33 840 Mestizen und
2724 Inder sind ¢5. Die Jahrhundertfeier selbst wurde vom 9.—16 Januar
1938 durch einen eucharistischen Kongrefi in Kapstadt mit anschliefien-
der offentlicher Jubelprozession eingeleitet. 22 Oberhirten, 150 Priester
und 5000 Katholiken nahmen am Kongrefi, itber 11000 an der Prozession
teil. Der Oberbiirgermeister von Kapstadt konnte nicht umhin, in seiner
Rede das hohe Lob der katholischen Mission in Siidafrika und ihre Ver-
dienste um Volk und Land zu feiern és.

Das Ansehen der katholischen Missionen und das allmihliche Ab-
nehmen des aus der Boerenzeit sich noch auswirkenden Katholiken-
hasses ist an erster Stelle auf die gediegene Schultitigkeit sowohl
der hauptamtlich missionierenden Orden und Gesellschaften wie ihrer
zahlreichen Hiliskrafte: Schulbriider und Schulschwestern wie Domini-
kanerinnen, Menzinger Kreuzschwestern, Schwestern vom Kostbaren
Blut, Tutzinger und Hiltruper Missionsschwestern usw. zuriickzufithren.
Auch dem Rassengegensatz zwischen weill und schwarz, der die Ein-
heit, den Frieden, die Wohlfahrt und selbst die Existenz und Zukunft
von Volk und Land in Stdafrika bedroht, wirken gerade die katho-
lischen Schulen am meisten entgegen. Ihre Leistungen sind wiederholt
auch offentlich anerkannt worden. Aber die dem Ausbau eines grof-
zugigen katholischen Schulsystems entgegenstehenden Schwierigkeiten
seitens der Schulgesetze, die keine neue Schule im Umkreisvon 5 Meilen
einer andern Schule gestatten, bleiben in Kraft, und wenngleich in ver-
schiedenen Provinzen und Territorien in letzter Zeit auch kleine staat-
- liche Subventionen fiir die Eingeborenenschulen zugestanden werden,
so bedeutet das doch nur eine ganz geringfiigige Entlastung des Mis-
sionshudgets, namentlich hinsichtlich der gestelllen hohen Anforde-
rungen an die Schule. Direkt missionsfeindliches Verhalten gegen die

6+ {Ubersicht nach Stern d. Neger 38, 85.

6 Nach Bulletin des Missions des Bénédictins 38, 104. Nach Miss.
Cathol. 37, 102 verteilen sich auf die eigentliche Union unter 8,5 Millionen
Einwohnern 88436 Katholiken auf die Kapprovinz, 43452 auf Transvaal,
135 000 auf Natal und 116 188 auf Basutoland = 295 188. Vgl. auch P. Perbal
O.M.I, Le premier siécle de Thistoire de Eglise en Afrique du Siid in
Revue Hist. Miss. 38 Dec. und 39 Mirz.

%6 Vgl. Stern d. Neger 38, 80f.
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katholischen Schulen wird z. B. aus Stidwestalrika berichtet ¢7. AuBerst
hemmend wirkt sich auch das neue Eingeborenengesetz aus, das die
Griindung neuer Kirchen, Schulen usw. fiir Eingeborene in den Weillen-
vierteln verbietet und sie vollends auf die sog. Locations beschrankt.
Vereinte katholische und protestantische Vorstellungen erreichten nur,
daB schon bestehende Gebidude nicht entfernt werden miissen. Als Krone
des sitidafrikanischen Schulwesens soll gemil dem BeschluBl der Ober-
-hirten Sudafrikas bei der Jahrhundertfeier in Kapstadt 1938 der Plan
einer katholischen Negeruniversititin Basutoland még-
lichst bald verwirklicht werden. Der erste Schritt dazu wurde getan
durch Errichtung einer hoheren Schule fiir Kiinste und Gewerbe. In
Transvaal ist das an die Normalschule angelehnte héhere Studienkolleg
an die Universitit von Pretoria angegliedert worden 88,

Auf eine sehr wirksame Bekampfung des Kommunismus und Bol-
schewismus, dem infolge der schnellen und starken Industrialisierung
des Landes und der damit verkniipften Stammesentiremdung der Ein-
geborenen und ihrer Proletarisierung Tir und Tor geofinet ist, kann
auch in den letzten Berichtsjahren wieder die Katholische Ak-
tion (CAU) zurtickblicken. Namentlich ihre beiden grofilen General-
tagungen in Kimberley 1937 und in Basutoland bei dessen goldenem
Missionsjubildum 1938 sowie der 14. Katholische siidafrikanische Kon-
grefl in Mariannhill um die Jahreswende 1938/39 unter Fiithrung des
Apost. Delegaten Mgr. Gijlswijk, an dem Delegierte aller Bantukatho-
liken teilnahmen, haben ihr eine grofle StoBkraft gegeben. Zur Ver-
handlung kamen die wichtigsten Missions- und Lebensfragen der Kirche.
Nach dem Report von 1938 bestanden damals 8 Zentren, 11 Unions und
31 Sodalitities mit 3955 Mitgliedern 9.

Hand in Hand mit der Missionstitigkeit arbeitet die von ihr ge-
tragene Caritas, besonders die missionsarztliche Fiir-
sorge. Eine ganze Reihe von Einzelmissionen verfiigen iiber eigene
Missionsiarzte und gepriiftes Helferpersonal, wobei das Wiirzburger
Missionsirztliche Institut einen ehrenvollen Anteil hat, wie die Namen
von Dr. Kevekordes in Zululand, Dr. Krause in Sitdwest, Frl. Dr. Heu-
kamp in Aliwal North, Frl. Dr. Kunz in Queenstown, Dr. Ruben in
Betschuanaland u. a. m. bekunden 7.

Ein Missionsproblem sind die 150000 eingewanderten Inder Sud-
afrikas, die sich in fast allen Stidten finden und z. B. in Durban herr-
liche Tempel besitzen. Die Oblaten haben das groBe Verdienst, sich
dieser Splittergruppen angenommen zu haben. In Durban konnten sie
hereits zwei Inder zu Priestern weihen, von denen der eine sich der
zerstreuten indischen Katholiken in Transvaal usw. von seiner eigenen
indischen Pfarrei in Durban aus annimmt ™.

Das Oblatenmissionsfeld Sudafrikas umspannt die
Vikariate Kimberley, Natal, Transvaal, Basutoland und Windhoek, die

87 Vgl. z. B. Bethlehem 1938, 422 Regierung wu. Schule in SA; Miss.
Cath. 38, 549 Transvaaler Schulpolitik.

68 {Jher den KongreB in Kimberley 1937 s. Monatsbliatter d. Obl. Juni
1937; Miss. Cathol. 37, 148; dazu Vergifimeinnicht 37, 130ff. Uber den
Mariannhiller 14. Kongref s. Afer 1939, 110—114.

8% Afer 1939, 110{f.

70 Die verschiedenen Berichte aus Siidafrika im Wiirzburger Missions-
Arztlichen Jahrbuch 1937 und 1938, Auch die einzelnen Ordensorgane.

71 Miss. Cath. 1937, 405s.; Fidesmitteilungen 12. 6. 1937, Nr. 581.
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1938 40 neue Hilfskrifte erhielten. EinschlieBlich der noch kleinen
Missionstruppe in Ipamu (Belgisch-Kongo) standen 1938 400 Ordens-
mitglieder, davon 284 Priester an der siidafrikanischen Missions-
front72. Das deutsche Ordensorgan schreibt von 204 000 Katholiken in
diesen Gebieten gegeniiber 413000 in Stidafrika tberhaupt, von 35000
Taufbewerbern und 578 Schulen und 533 Kirchen und Kapellen s, Das
Vikariat Natal hat nach seiner Aufteilung in 3 Sprengel 1921 und Ab-
spaltung von Mount Currie 1936 seine Katholikenzahl reichlich verdop-
pelt und zahlte 1937 54863 Katholiken, wovon ein Drittel Weifie sind
‘und 2000 Katechumenen sowie 3500 Getaufte im Berichtsjahr 1936/37 74,
— InTransvaal wurde der fiinfzigste Gedenktag der ersten hl. Messe in
Johannesburg feierlich mit Pontifikalamt des Ap. Delegaten begangen.
Das Vikariat zéhlte schon 40000 Katholiken, die Halfte weille, 220 Schulen
und 20000 Schulkinder. Das Jahr 1939 soll die erste Priesterweihe
bringen, wihrend drei andere Priestertumskandidaten bei den Oblaten
eingetreten sind”™. — Den ersten eigentlichen farbigen Priester Siid-
afrikas fithrte wohl Mgr. Meysing in Kimberley an den Altar beim Ab-
schlufi des silbernen Jubilaums des Vikariats 1936. Im April v. J. er-
6ffneten die Oblaten auch die erste Schule in der Kalahariwiiste zu
Heuningviei. Schwere Finanzsorgen fihrten den Bischof auf Bettel-
reisen nach Nordamerika, als ihn auf Silvester 1938 das Telegramm von
der Zerstorung seiner Kathedrale durch Brand erreichie?, — Die Perle
der siidafrikanischen Missionen ist das Vikariat Basutoland, wo in Roma
am 19, Oktober 1937 unter grofien offentlichen Feierlichkeiten und An-
teilnahme des Apost. Delegaten, des Oberhduptlings Griffith, vieler
Bischofe und von Zehntausenden Katholiken, des britischen Kommissars
usw. das 75jahrige Bestehen der Mission begangen wurde. Die Christen-
zahl wéchst jahrlich um rund 12000 und erreichte 1938 schon 146000
und nahezu 11000 eigentliche Katechumenen neben vielen Tauf-
bewerbern. In 315 Schulen werden 32000 Kinder unterrichtet. Die
kanadische Ordensprovinz sorgt fiir guten Nachwuchs und sandte z. B.
1938 allein 31 Patres und Briider. Zu besonderen Hoffnungen berechtigen
die hoheren Schulkollegien von Roma 77, — Vielen Plackereien steht die
Missionsleitung in Stidwest seitens der Verwaltung gegeniiber. Die dulBlerst
schwierige Ovambo- und Okwawangomission wird dadurch noch mehr
belastet. Stations- und Schulgriindungen werden unméglich gemacht.
Einige altere Stationen schauen schon auf 25 Jahre zuriick, haben ihr
schmuckes Kirchlein und Schule, Schwestern von Hiltrup oder Tutzing
fiir Erziehung und Caritas und selbst an einheimischen Schwestern fehlt
es nicht. Das Hauptziel des Missionsarztes Dr. Krause geht auf die Er-
richtung eines Leprosenheims mit staatlicher Unterstiitzung 7s.

In Grof-Namaqualand schreitet das soziale Werk der Marien-
siedelung seitens der Oblaten des hl Franz von Sales am

72 Nach Monatsblitter O.M.I. 38, 114.

78 Ebendort 38, 196. ¢ Ebendort 37, 340.

75 Ebendort 39, 82 und Miss. Cathol. 37, 180ss.; 39, 114: 37, 254 iiber
Johannesburg,

76 Ebendort 39, 82; Osserv. Rom. 20. 4. 39, Nr. 94.

7" Vgl. die monographische Darstellung in Bull. des Missions Bénédic-
tins 1939 I. Dazu Monatsblitter 39, 113 f. iiber Fortschritt d. Mission.

78 §. hieriiber Monatsblitter 38, 110f. (Tsumeb), 39, 45 (Andaramiss.),
38, 38ff. iiber verschiirfie Lage der Schulpolitik u. 38, 244 iiber das Leprosen-
heim.
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Oranjeriver michtig vorwirts. Ganze Dorfer mit Kirchen, Schulen,
Krankenhiusern, Kindergirten, fruchtbare Ackerfluren und Gérten er-
stehen durch die Zuleitung der FluBwisser vom Oranje aus der Wiste
neu. Groflen Segen bringen die einheimischen Schwestern fir die
suBerst schwicrige Mission®. Ein schweres Ringen fast um jede
einzelne Seele ist die Missionsarbeit der Pallottiner in Zentral-
kapland und Queenstown, das nach 10jidhrigem Bestand zur Prafektur
erhoben wurde, wihrend ersteres in Oudtshoorn umtituliert wird.
Queenstown erhielt bei Lady Frere ein neues Missionshospital. In
Kapstadt selbst feierte Bischof Hennemann sein silbernes Bischofs-
jubilium®. Nicht mehr weit entfernt vom ersten Hunderttausend
der Christenheit ist die Marianhiller Mission in den drei
Vikariaten Marianhill, Umtata und Buluwayo, wovon vier Fiinftel
allerdings auf das Stammvikariat selbst kommen. Von den 205 Priestern
des Ordens sind 115, von den Ordensbriidern 160 von 266 in der Mission
titig. Bei Ixopo haben die Schwestern vom Kostbaren Blut eben das
grofie Krankenhaus bezogen. Hier steht auch das GroBe und das Kleine
Seminar fiir schwarze Priestertumskandidaten Stdafrikas, aus dem man
1939 die ersten Weihekandidaten am Altare erwartet: 2 fir Mariannhill
und 2 fir Eshowe und Rhodesia. Die grofle sozial-karitative Téatigkeit
Mariannhills ist vor wie nach in aller Munde von Sudafrika 8.

Aus dem Seminar von Aliwal gingen bereits 1934 die ersten Priester
hervor, aber weille. Jetzt steht das Seminar auch andern Kandidaten
offen. Flugzeuge, missionsarziliche Fiirsorge und modernste Hilfsmittel
wurden von den Herz-Jesu-Priestern in den Dienst der Mission
gestellt. Von 300 Katholiken i. J. 1922 ist ihre Zahl bereits auf 5000 ge-
stiegen®. Die Heilig-Geist-Missionare von Kroonstad hatten
1937 10000 Katholiken, 813 weille und 294 farbige und 4639 Katechu-
menen. Uberall in der Mission wird durch eigene Baukolonnen der
materielle Unterbau fiir eine gedeihliche Missionstitigkeit gelegt. Hol-
landische Dominikaner sind zu Vijoenskroon in die Mission eingeireten,
Paulusschwestern sind in der Krankenpflege, Notre-Dame-Schwestern in
Schule und Erziehung titig$3. Noch geringer an Zahl sind die Christen
des Benediktinervikariats Eshowe. Die Katechumenenziffer be-
tragt 2000. Bei Inkamana erstand eine herrliche Kirche. Dort wurde im
September 1938 der Neubau der Mittelschule erdfinet, aus dem eine
kiinftige Hochschule hervorgehen soll®%. Die Benediktinermission der
Cassinenischen Provinz Nordtransvaal ist kiirzlich zur Abtei nullius
erhoben worden. In den drei Missionsdistrikten von Transyvaal der
Oblaten, der Benediktiner und der S6hne-Missionare vom hlst
Herzen mit zusammen 49701 Katholiken feierte man in der Hauptstadt
Pretoria feierlich den 60. Gedenktag der ersten heiligen Messe, wobei

79 Zur Mariensiedelung vgl. Pf. Kleemann im ,Licht“ 38, 153; neue
Schulgriindungen werden gemeldet ebendort S. 751F.; iiher die einheimischen
Schwestern siehe Miss. Cathol. 38, 206ss. Une Mission des deserts sud-
africains Rietpoort,

80 Uber Mittelkapland (Oudtshoorn) Stern der Heiden 37, 92f.; Queens-
town 38, 116; Jahresbericht 1939 ebendort 39, 88 ff.

81 Vergifmeinnicht 1939, 164 ff. iiber das Kolleg St. Francis (Mariann-
hill) und den KongreB der CAU 28. 12. 38—3. 1. 39; Le Miss. Catt. 38, 72;
37, 281; iiber die Seminaristen und einh. Priester ebendort 39, 7 ff., iiber das
Lehrerseminar 37, 352 des VergiBmeinnicht.

82 VergiBmeinnicht 38, 327f.

88 Echo a. d. Missionen 38, 6 ff. 84 Fidesmitteilungen.

Ckumenisciies Institut
der Universitaf Tibingen
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auch Regierungs- und Volksvertreter mit dem Lob auf die Mission nicht
sparten. Nichtsdestoweniger mufBiten bald darauf die Schwarzen selbst
wieder den Behorden klarmachen, dali sie gerade die weillen Missionare
am hochsten schitzen und mufliten ihre Schulen verteidigen. Die gut
organisierte Katholische Aktion ist in bester Entwicklung %, — Die noch
kleine Bayrische Franziskanermission Mount Currie hat bereits
9000 Katholiken erreicht, ein neues Missionshospital erbaut, eine Kirche
in Bizana und eine Ordenszentrale mit Exerzitienhaus®. Fiir seinen
wirtschaftlichen Unterhalt sorgt eine Farm zu Telgte. Endlich sind in
das Vikariat Sidrhodesia der englischen Jesuiten 1935 auch
wieder die deutschen Ordensmitglieder zuriickberufen worden,
und zwar in das Gebiet von Triashill an der Grenze von Portugiesisch-
Ostafrika. Eine weitere Abtrennung ist fiir die bereits dort titigen

Schweizer Missionare von Bethlehem vorgesehen in der Mon-
doromission #7,

VIII. Die afrikanische Inselmission

Das Missionsfeld Madagaskar, die viertgrofite Insel der Welt, setzt
sich aus 10 Einzelmissionen zusammen. Die Katholiken machen schon
fast ein Sechstel der Bevolkerung aus, ndmlich 600000 von 3,3 Millionen.
Trotz groflen zeitlichen Vorsprungs ist die protestantische Mission mit
422 406 Getauften doch sehr in Riickstand geraten 8. Auch die Zahl von
5890968 Katechumenen der katholischen Missionen lafit auf ein starkes
Anwachsen in den néchsten Jahren schlieBen. Immerhin ist die Taul-
zahl von 27413 Kindern und 8538 Erwachsenen i. J. 1936/37 nicht gerade
groB. Fiinf Sechstel der Getauften gehoren iberdies Mittelmada-
gaskar an. 362310 entfielen 1937 auf die heiden Jesuitenvikariate:
Tananarivo und Fianarantsoa. Ersteres ist tatsidchlich der Brennpunkt
der gesamten Madagaskarmission durch sein allen Sprengeln dienendes
gemeinsames Seminar, sein gediegen ausgebautes Schulwesen und seine
Erziehungs- und Caritasinstitute und nicht zuletzt als Herd der Katho-
lischen Aktion auf Madagaskar. Sind die Jugend- und Jungméinner-
gruppen auch noch zarte Pflinzchen, so wachst in ihnen doch ein tat-
kraftiges Apostolat heran, das um so bedeutungsvoller ist, als infolge
der liberalen, um nicht zu sagen bis in die Gegenwart oft missions-
feindlichen FEinstellung franzdsischer Regierungs- und Kolonialkreise
eine Art Kommunismus um sich greift, der in der franzdsischen roten
Presse nur allzuviel Nahrung findet. Thm arbeiten die beiden Organe:
eine Wochenausgabe fiir die Eingeborenen und ecine Tageszeitung fiir
die europiischen Katholiken entgegen $°.

Seine Kronung fand das neunzigjihrige Apostolat auf Madagaskar
am 25. Mai d. J. durch die Erhebung des ersten Madagassen
85 Fidesmitteilungen 24, 7. 37 (Pretoria-Jubilium), 29. 1. 38 Schul-
frage; 1. 7. 39, Nr. 688 Verschiirfte Lage der Privatschulen.

86 39 Jahresbericht der Franziskanermissionen (Werl) 1938, 14 f.

87 {Jber Salisbury und die deutschen Jesuiten. Vgl. Der Missiondr 1939,
44 f. Deutsche Missionare am Sambesi. Firr die neue Bethlehem-Mission s.
Bethlehem 1938 und 1939, 110 Ein Besuch im Mondoro-Reservat, Siid-
rhodesien.

88 Fidesmitteilungen 12. 3. 1938; dazu NAMZ 38, 299.

8 Echo a. d. Missionen 37, 292 nach Mgr. P. Pichst C.S.Sp. in La Cité
chrétienne. Zur Kathol. Aktion Miss. Cathol. 38, 404s. Un peu partout;
bez. der kathol. Presse KM 38, 52f. Dazu Fidesmitteil. vom 25. Juni 1938,
Nr. 635. =
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zum Bischof und die Ubertragung des schon langer abgetrennten
und bisher von italienischen Trinitariern verwalteten Miarinarivo auf
Mittelmadagaskar. Von den 120000 Einwohnern des Sprengels sind
37232 Katholiken, denen 21 Kirchen, 176 Kapellen, 35 Schulen mit
68 Lehrpersonen und 2268 Schiilern und 928 Schiilerinnen und 12 ein-
heimische Priester zu Diensten sind. — Unertraglich grofi wachst mit
dem Segen und Erfolg im Jesuitenvikariat Fianarantsoa die
Arbeit fiir nur 21 Priester, zumal von den 190 000 Katholiken die meisten
auflerhalb der Stidte auf dem Lande zerstreut leben. Das Jahr 1938
fihrte ihnen 5 neue einheimische Priester zu. Leider starb einer davon
jedoch bald nachher 9°.

Eine sehr befriedigende Entwicklung weist namentlich auch das
Salette-Vikariat Antsirabé mit dem 1938 davon abgetrennten
Morondava auf. 1913 bei der Ubernahme der Mission durch Mgr.
Danton war keine einzige richtige Kirche im ganzen Vikariat, wihrend
heute die Residenz selbst ihre herrliche Kathedrale und die sechs Distrikte
alle ihre schéne Kirche haben und Hunderte von Kirchlein auf dem
Lande, die schon mehr als 100000 Gliubige bergen. Auch eingeborene
Priester hat Antsirabé bereits und besitzt ein eigenes Seminar mit
35 Seminaristen, zdhlt 445 Christengemeinden mit 84 Schulen und
104 Lehrkraften und 6112 Schiilern. Morondava umfafit das noch am
wenigsten bearbeitete Gebiet mit 121/ Tausend Katholiken gegeniiber
16500 Protestanten, 1600 Mohammedanern und 155000 Heiden. Erst
3 Schulen und 1 Waisenhaus im ganzen Gebiet zeigen, dali noch fast
alles zu tun ist. Die erste Tat des neuen Priifekten war die Errichtung
einer Katechistenschule®. Uber 50000 Getaufte zdhlt das Vikariat Fort
Dauphin der Vinzentiner, das den ganzen Siiden Madagaskars um-
spannt. Das Missionspersonal reicht nicht aus, den Riesensprengel zu
christianisieren; es sind 22 weille und 1 eingeborener Priester, 4 Briider
und 5 weile und 3 eingeborene Schwestern und 230 Katechisten 2.
Schwierig ist die Inselmission der Kapuziner, die ihren Namen
Nossi Bé nach dem Hauptsitz in Ambanja umgeindert hat. Die
130000 Mohammedaner sitzen besonders auf den Comoren unweit auf
der Inselbriicke nach Mozambique. Von den 70000 iibrigen Bewohnern
sind erst 1291 weille und 3288 eingeborene Katholiken und 700 Katechu-
menen. Geplant ist eine Normalschule. Den Kapuzinern kamen die aus
Etiopien vertriebenen Josephsschwestern von Cluny zu Hilfe. Ein
schmuckes Kirchlein steht auf jeder der vier groBfien Inseln der Pri-
fektur 93,

Der ganze nordliche Teil der groBen Insel wird von den zwei
spiritanischen Vikariaten Majunga mit 27647 Getauften und
13586 Bewerbern und Diego Suarez mit 31368 Getauften und 12633
Katechumenen gebildet. 11 GroBe und 27 Kleine Seminaristen sind eine
zwar erst beginnende, aber wirkliche Hoffnung. Gegen 63 europiische
stehen bereits 27 einheimische. Die 578 Katechisten sind nicht aus-

90 Miss. Cathol. 1939, 112—115.

91 Ebendort 38, 133 s. zur neuen Priifektur Morondava von J. Futy; fiir
die La Salette-Mission iiberhaupt Bulletin des Missions de La Salette bes
39, 81s. 36s., vgl. auch 38, 93s. (Karte). 271 (Statistik).

92 Afer, Juninummer 1938 (Statistik).

93 KM 38, 54; Le Miss. Cati. 38, 348.

9 Echo a. d. Miss. 1939, Aprilheft mit Statistiken,
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in den ihnen anvertrauten Inseldiézesen Port Louis-Mauritius® und
Saint Dénis-La Réunion. Besonders die Mauritiusinseln haben seit 1860
auch eine Hindumission fiir die 270000 Hindus. Fiir ihre Bekehrung
und Seelsorge wurden indische Missionare bestellt %6. Auf den Seychellen
firchten die Schweizer Kapuziner mit Recht beim Eindringen der eng-
lischen Regierungsschule in das bisher ganz von der Mission geleitete
und aufgebaute Schulwesen den EinfluB modernen unchristlichen Geistes.
Praktisch sind die Inseln eine ganz katholische Didzese: Port Viktoria
mit gegenwartig 25000 einheimischen Katholiken. Das katholische Leben
blitht dort o7,

Kleine Beitréige

Vorschliige zu einem Handbuch fiir Kirchenmusik
in den Missionen

Von P. Dr. Lukas Kunz O.S. B.

In dem giinstig aufgenommenen Artikel ,Archiv und Phonograph
im Dienste einheimischer Kirchenmusik in den Missionen® (MR 1939,
S. 111t.) veroffentlichte ich einen Fragebogen, dessen Beantwortung eine
erste Orientierung tiber den Stand der Kirchenmusik in den
Missionen, vor allem auch iiber die ersten Ansitze einer ein -
heimischen Kirchenmusik in den Missionen ermoglichen sollte.
Teilweise wurde auf diese erste Anfrage bereits geantwortet, so vor
allem aus Japan. Ehe wir aber auf diese Berichte niher eingehen und
bestimmte Einzelfragen behandeln, soll ein zweiter Aufruf nochmals
dazu auffordern, sich an der Beantwortung der bereits gestelliten Fragen
moglichst ergiebig zu beteiligen.

Um dieser Sammeltitigkeit sofort ein festes Ziel zu geben, machen
wir bereits jetzt den Vorschlag, deren Ergebnisse zu einem ,Hand-
buch fir Kirchenmusik in den Missionen® zu vereinigen.
Gewill sind noch grofie Vorarbeiten zu leisten, an denen sich u. a. auch
deutsche Fachleute auf dem Gebiete auBereuropiischer Musik beteiligen
militen. Wann und in welcher Form das Handbuch erscheinen wird
(groBere Einzelartikel, oder nur eine Summe kleiner Hinweise), kann
und braucht noch nicht entschieden werden. Man geht am besten auf
dem Wege weiter, der in obengenanntem Artikel angegeben wurde
(Zusammenfassung dieses Artikels am SchluBi dieses Aufrufes). Wenn
ein gewisser Uberblick vorhanden ist, kann man immer noch bestimmte
Missionare oder Freunde der Kirchenmusik in den Missionen zu weiteren
kleineren und groBeren Beitrdgen auffordern.

Das Handbuch, an dem deutsche (europiische) Fachgelehrte wie
Missionare in einmiitiger Zusamemnarbeit beteiligt sein sollen, miifite
iiber die wichtigsten geschichtlichen, liturgischen,
theoretischen und praktischen Fragen der Kirchen-
musik in den Missionslandern zuverlissige Auskunft geben,
95 Fidesmitteilungen vom 23. April 1938, Nr. 626.

20 Ebendort.

97 Jahresbericht der Schweizer Kapuziner 1939 (Daressalam wund
Seychellen).
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insbesondere auch tber die Méglichkeiten und ersten An-

sdtze ,einheimischer” Kirchenmusik Dieses Buch konnte,

wenn sich viele Missionare an seinem Zustandekommen beteiligen, eine
groBe Hilfe fiir den Aufbau der Kirchenmusik in den Missionen werden
und zugleich auch durch die Zusammenarbeit zwischen Heimat und

Mission diese einander noch niherbringen. Wir hoffen deshalb, dal

dieser zweite Aufruf ein gleiches und noch grofieres Echo finden wird

als der erste.

Die Méglichkeiten nun, an den Vorbereitungen der Heraus-
gabe eines Handbuches mitzuwirken, entsprechen ganz und gar
dem, was bereits im Artikel ,Archiv und Phonograph . . .“ (a. a. O.
S. 13f. und 18) gesagt wurde. Wir wiederholen deshalb nur zur besseren
Orientierung in abgekiirzter Form das dort Gesagte und bitten nochmals
um eifrige Mitarbeit:

1. Man sende Berichte tiber die kirchliche und profane Musik in den
Missionsldndern ein (an H. Prof. Dr. M. Bierbaum, Minster i. W,
Staufenstr. 3, oder an P. Lucas Kunz 0.S.B., Gerleve iiber Coes-
feld, Westf.). Die Berichte kénnen nach eigenem Ermessen verfalt
sein. Als Anhaltspunkte fiir diese Berichte dienen folgende Fragen
(a0 =Igd: :

I. Welche Musik wird im Volksleben Ihres Mis-
sionsgebietes besonders gepflegt, europiische oder
einheimische?

a) Nur einstimmiger Gesang oder auch mehrstimmiger?

h) Welche Instrumente werden verwendet?

¢) Wie urteilt man tiber europiische und einheimische Musik?
Welche ist am meisten beliebt?

d) Welchen Berufen gehen Thre Eingeborenen nach?

1I. Wie steht es mit der Kirchenmusik?

a) Werden schon einheimische Gesinge verwendet? Von wem
sind sie komponiert?

b) Was wird vom Volk gesungen? (Choral, Kirchenlied? Welche
Choralgesange?)

¢) Was singt der Chor?

d) Welche kirchlichen Gesdnge sind beim Volk oder Chor be-
sonders beliebt?

e) Werden Instrumente verwendet? Welche?

I1I. Sind gedruckte oder handgeschriebene Noten vorhanden?
a) Kirchliche Gesangbiicher? (Wo verlegt? Wann erschienen?
Auflagezahl?)
b) Profanliederbiicher? Zeremonialbiicher?
¢) Handschriftliche Aufzeichnungen profaner oder kirchlicher,
einheimischer Kompositionen?

IV. Wie ist die Methode des Einiibens der Lieder?
a) Beim Volk?

b) Beim Chor?
¢) Werden Instrumente zu Hille genomimen?
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2. Man sende ein und weise hin auf Zeitungsnotizen, Artikel, Programme,
Tagungsberichte, Photos, die fiir gewohnlich unzugéanglich sind.

3. Besonders erwiinscht sind auch gedrucktes oder handschriftliches
Notenmaterial, Gesangbiicher, Volksliederbiicher usw.

4. Nach Kraften beteilige man sich auch an phonographischen Aufnahmen,
iber die in dem Artikel , Archiv und Phonograph ... (a. a. O.
S. 15—18) ausfithrlich gesprochen wurde. Wir wiederholen hier nur
die allgemeinen Fragen:

I. Besitzen Sie einen Phonographen? Welchen Typ?
II. Welche Erfahrungen machten Sie damit?
ITI. Welche Aufnahmen wurden gemacht?

IV. Kénnen die Platten (Walzen) uns leihweise oder dauernd iiber-
lassen werden?

V. Unter welchen Bedingungen kénnen Sie Ihren Apparat weiter-
geben?

VI. Wer wird das von Ihnen aufgenommene Plattenmaterial wissen-
schaftlich bearbeiten?

VIL. Haben Sie Interesse an der leihweisen Zusendung eines Phono-
graphen samt geniigender Zahl von Platien (Walzen), die aber
nur zur Aufnahme wirklich einheimischer Gesinge (ohne
europdischen Einschlag) zur Verfiigung gestellt werden konnen.

Moge dieser zweite Aufruf zahlreiche Missionare und Freunde der
Kirchenmusik in den Missionen zu intensiver Mitarbeit anregen! Fiir
jeden, auch den kleinsten Beitrag sagen wir schon jetzt ein herzliches
svergelt’s Gott!*

Zum Schlul} sei noch mitgeteilt, daB die Anregung, sich energischer
mit den Fragen der einheimischen Kirchenmusik auseinanderzusetzen,
bei zahlreichen Missionaren lebhaftes Echo fand. Ein Steyler
Missionspater, der sich schon seit lingerem mit dem Studium der
indischen Musik und den Moglichekiten einer Anpassung und Umgestal-
tung der Kirchenmusik auf die einheimische Musik befaBt, schreibt u. a.:
»Uber die Musik der Inder liefe sich natiirlich viel sagen und besonders
tiber die Bedeutung fiir eine fruchtbare Missionstitigkeit (leider ist
letzter Punkt noch sehr verkannt!). Aber ich hoffe, daB
spiter noch manches zur Sprache kommen wird.” Einer siidamerika-
nischen Missionsstation wurde durch unsere (Archiv fiir Kirchenmusik
in den Missionsldndern, Miinster) Vermittlung der erste Phono-
graph zur Aufnahme einheimischer Gesidnge gesandt. Uber die Ab-
sendung von weiteren zwei Apparaten wird noch verhandelt. Sogar
die Patres in Neu-Guinea sind der Meinung, die Sache miisse versucht
werden. Sie fiigen hinzu: ,,Uberhaupt ist hier Singen Hauptfach. Jeden
Tag eine Stunde Singen. Wir sind bereit, nach besten Moglichkeiten zu
helfen.*

Eine Bitte noch: Man moge zur Beantwortung unserer Fragen usw.
nicht auf die anderen warten, sondern im Interesse der Sache selbst
sofort die Initiative ergreifen!
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Bericht iiber die Mitgliederversammlung des Instituts fiir
missionswissenschaftliche Forschungen in Kéln am 23. Mai 1939
Von P. Dr. Otto Maas O.F. M., Schriftfithrer

Nach § 6 der Satzung des Instituts findet die Mitgliederversamm-
lung ,,moglichst alle 2 Jahre“ statt. Da seit der letzten Versammlung,
die am 19. Juni 1957 stattfand und in welcher wichtige Beschliisse gefalBit
wurden, 2 Jahre vergangen waren, lud der Vorsitzende des Instituts,
Seine Durchlaucht Alois Fiirst zu Lowenstein, die Mitglieder
des Instituts fiir den 23. Mai 1939 nach Kéln ein, wo, wie in den fritheren
Jahren, im Hotel Minerva die Generalversammlung am Nachmittage
15 Uhr des bezeichneten Datums zusammentrat mit folgender

Tagesordnung:

1. Neuwahl des Vorsitzenden und des geschaftsfithrenden Aus-
schusses (§ 12 der Satzung) sowie Neuernennung des Leilers der
wissenschaftlichen Kommission (§ 15).

2. Kassenbericht (erstattet vom Schatzmeister Generalsekretar Solz-
bacher).

3. Bericht iiber die wissenschaftliche Tatigkeit des Instituts (Be-
richterstatter Prof. Dr. Bierbaum, Leiter der wissensch. Kom-
mission).

4. Beschlufifassung tiber die Hohe des Mitgliederbeitrags.

5. Verschiedenes.

Anwesend waren: der Vorsitzende des Instituts Seine Durch-
laucht Alois Fiirst zu Lowenstein; der stellvertretende Vorsitzende und
Leiter der wissenschaftlichen Kommission Prof. Dr. Bierbaum-Miinster;
der Schriftfithrer P. Dr. Otto Maas O.F.M.; der Schatzmeister General-
sekretir Joh. Solzbacher; ferner der Mitherausgeber der neuen Zeit-
schrift des Instituts und Mitglied der wissensch. Kommission Prof. Dr.
Stefles-Miinster; desgl. die beiden weiteren Mitglieder ders. Kommission
die Patres Dr. Benno M. Biermann O.P. und Dr. Paul Andres O.M. I
Ferner waren anwesend der Président des Péapstl. Werkes der hl. Kind-
heit Herr Alois Oster-Aachen; fur das Pépstl. Werk der Glaubens-
verbreitung Dr. Breuer-Aachen; fiir das Papstl. Werk der Missions-
vereinigung katholischer Frauen und Jungfrauen Verbandsleiterin Frau
Helene Solmitz-Koln; fiir den Karitasverband Dr. Egon Schneider; fir
den Reichsverband fiir die katholischen Auslanddeutschen Dr. Rich. Mai.
Des weiteren hatten sich eingefunden die Herren Geh. Justizrat Carl
Bachem-Koéln, P. Provinzial Steinhage (WeiBle Viter), Pfarrer Dr. Louis-
Leverkusen, P. Joh. Braam M.S.C. (Oventrop), P. Jos. Rath C.S.Sp,
P. F. Bohm S.V.D., Schriftleiter P. Biiffel und P. Joh. Kramer, beide
aus Knechtsteden.

Ihr Fernbleiben entschuldigten mit den besten
Wiinschen fiir den Verlauf der Versammlung: die bischo6fl. Ordinariate
Wiirzburg und Rottenburg, das bischofl. Generalvikariat in Hildesheim,
das Provinzialat der Jesuiten in Miinchen, P. Provinzial Dr. Fromm
O.M. 1, Vorsitzender der Superiorenvereinigung, und der Rektor des
Studienhauses der Pallottiner in Schonstadt bzw. Vallendar.

Der Vorsitzende des Instituts begrifte die anwesenden Mit-
glieder und wies kurz hin auf die Aufgaben, die sich die letzte Mitglieder-

Okumenisches Institut
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versammlung gestellt hatte. Er konnte mit Genugtuung feststellen, dal
die nicht leichten Aufgaben zur Zufriedenheit gelost worden seien, wie
im Verlauf der Tagung sich noch im einzelnen ergeben werde, und
ging dann tber zu der Tagesordnung.

1. Punktder Tagesordnung: Wahl des Vorsitzenden
und des geschéaftsfihrenden Ausschusses und Ernen-
nung des Leiters der wissensch. Kommission.

Der Vorsitzende, Alois Fiirst zu Lowenstein, wurde sofort durch
Akklamation wiedergewéhll. Herr Geh. Justizrat Bachem sprach im
Namen der anwesenden Mitglieder dem Vorsitzenden den Dank aus fur
seine uneigenniitzigen Bemithungen um das Institut. Seine Durchlaucht
dankte fiir das Vertrauen und versprach, auch in Zukunft wie bisher
die Interessen des Instituts nach Kriaften wahrnehmen zu wollen. Auf
seinen Vorschlag erfolgte auch die Wiederwahl des Schriltfithrers und
des Schatzmeisters durch Akklamation. Desgleichen bestitigte der Vor-
sitzende den Leiter der wissensch. Kommission, Prof. Bierbaum, in
seinem Amte.

2. Punkt der Tagesordnung: Kassenbericht

Herr Generalsekretar Solzbacher erstattete den Kassenbericht.

Uber den Mitgliederstand des Instituts fithrte Ref. aus:
Zu Beginn des Jahres 1937 zidhlte das Institut insgesamt 141 Mitglieder.
Von diesen besitzen 11 lebenslingliche Mitgliedschaft. Im Verlauf der
beiden Berichtsjahre traten 10 Mitglieder aus dem Institut aus; dafir
wurden 10 neue hinzugewonnen, so dafi der Stand zur Zeit der gleiche
ist wie vor 2 Jahren. :

Die Kasse wurde durch die Herren Regens Prilat van der Velden
und Prasident Oster (Aachen) gepriift und fiir richtig befunden. Der
Vorsitzende sprach dem Schatzmeister fiir seine ehrenamtliche hin-
gebende Arbeit im Dienste des Instituts sowie auch den beiden Herren
fiir die Priifung der Kasse den Dank des Instituts aus und erteilte dem
Schatzmeister Entlastung. — Darauf erhielt der Leiter der wissenschaft-
lichen Kommission das Wort zum

3. Punktder Tagesordnung: Berichtiber die Tatig-
keit des Instituts.

Prof. Dr. Bierbaum berichtele iither die Arbeiten der wissen-
schaftlichen Kommission seit der letzten Mitgliederversammlung unter
dem doppelten Gesichtspunkte: 1. Was ist bisher erreicht worden? und
2. was bleibt lir die Zukunft noch zu tun?

1. Nach vielen Vorarbeiten und Verhandlungen konnte das 1. Helt
der neuen Zeitschrift ,Missionswissenschaft und Reli-
gionswissenschaft” im Mai 1938 erscheinen. Nach einem Jahre
darf festgestellt werden, dall die MR sich ihren Platz an der Sonne
erobert hat. Beweis: die steigende Zahl der Bezieher (zur Zeit 528) und
der Mitarbeiter, auch solcher, die anfangs abwartend beiseitestanden;
die verstandnisvolle Férderung der MR durch andere wissenschaftliche
Institute und Missionsorganisationen, z. B. durch die katholische Uni-
versitit in Tokio und die deutsche Superiorenvereinigung; die zahl-
reichen Anerkennungsschreiben von Missionshischéfen und Missionaren,
vor allem das zustimmende Schreiben des Hl Stuhles nach Priifung des
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1. Jahrganges der MR?; endlich giinstige Besprechungen in Zeitschriften.
Neben Umstinden, die das Erscheinen und den finanziellen Riickhalt
der MR erleichterten, wirkte sich weniger giinstig der Raummangel der
Viermonatsschrift aus. Infolgedessen mufite ofter von einer Stellung-
nahme zu wichtigen Ereignissen in den Missionen der Gegenwart ab-
gesehen werden. — In 2 Fillen wurden finanzielle Beihilfen fir
missionswissenschaftliche Arbeiten auf Vorschlag der Kommission ge-
wéhrt, ndmlich fir das Werk von P. Alb. Otto S.J, ,,Griindung der neuen
Jesuitenmission durch General P. Roothaan* (Verlag Herder) und fir
die Schrift von Prof. Hoffmann-Breslau, ,,Schlesische, mihrische und
béhmische Jesuiten in der Heidenmission (Verlag Franke-Breslau).
In 3 Satzungen der Kommission wurde iiber dic Ausgestaltung der
MR verhandelt.

2. ,,Nil actum, si quid agendum®, lautet eine alte Sentenz. Es bleibt
auch fir den Ausbau der MR noch viel zu tun ibrig. Vom theore-
tisch-wissenschaftlichen Gesichtspunkte aus sollten manche Fragen noch
mehr bearbeitet werden, z. B. unter Beriicksichtigung der heutigen un-
giinstigen Einstellung zum Missionswerke dessen Berechtigung und
Notwendigkeit in unserer Zeit, ferner die dogmatische Begriindung der
Mission in Anlehnung an die von P. Perbal aufgeworfenen Fragen in
seinen Premiéres lecons de théologie missionnaire, die Stellungnahme
zur salus infidelium, die Akkommodation auf dem Gebiete der kirch-
lichen Musik, die von P. Lukas Kunz in der MR 1939 behandelt wurde
und schon ein Echo in den Missionen gefunden hat, ebenso die An-
passung in den Lindern des Islams. — Um den Missionaren, denen kein
wissenschaftlicher Apparat zur Verfiigung sieht, die Mitarbeit zu er-
leichtern, wurde beschlossen, 6fter unter dem Titel ,Mitteilungen
und Anregungen aus den Missionen die Praktiker zu Worte
kommen zu lassen. Vom technisch-organisatorischen Gesichtspunkte aus
behandelte Ref. u. a. die Lehren, die sich aus der Umstellung der italie-
nischen Zeitschrift ,,I1 Pensiero Missionario” in eine ,Rivista di Cultura
Missionaria“ ergeben, ferner die Notwendigkeit der Werbung
fir die MR unter den gebildeten Laien, die durch Stiftung eines Jahres-
abonnements manchem armen Missionar und zugleich der MR einen
groflen Dienst erweisen konnten. Zum Schlull wurde die nationale und
katholische Aufgabe der MR hervorgehoben: Die Missionswissenschaft
und Religionswissenschaft, die von der MR gepflegt werden, mufi in
Deutschland ihren ehrenvollen Platz behalten, und es muBl auch der
Missionsgedanke durch die Zeitschrift bei uns lebendig bleiben.

Der Vorsitzende dankte dem Berichterstatter fiir seine lehrreichen
und anregenden Ausfithrungen und stellte das Referat zur Diskussion.
In dieser warf Frau Helene Solmitz-Koéln, Vertreterin des Missions-
vereins katholischer Frauen und Jungfrauen, die Frage auf, ob es an-
zuraten sei, daB die hiesigen Paramentenvereine, die fiir die Missionen
arbeiten, aus Griinden der Anpassung etwa chinesische oder indische
Motive zur Ausschmiickung der hl. Gewinder verwenden sollten. Prof.
Dr. Steffes nahm diese Frage zum Anlal} fir weitergreifende, grund-
sitzliche Erwidgungen. Er verneinte zunichst die Frage mit dem dop-
pelten Hinweis, einmal, dal} eine solche Anpassung als innerlich unecht
und unwahr erschiene, und zweitens, dall die Gefahr bestiinde, daf} eine

1 §. das Faksimile im 2. Heft des Jahrganges 1939.
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solche auflerliche Nachahmung auch nicht die Feinheit und Urspriing-
lichkeit des fremden Motivs erreiche und dadurch auf die gebildeten
Eingeborenen im Missionslande eher abstofilend als anziehend wirken
konnte. Die Moglichkeit zu echten Kunstschopfungen im Missionslande
sei erst, so fithrte der R. weiter aus, dann gegeben, wenn das Christen-
tum so tief Wurzel gefalit habe, daB kiinstlerisch veranlagte Ein-
heimische aus eigenem christlichem Erleben heraus christliche Kunst-
werke und Symbole zu schaffen vermochten. Damit aber stehe man vor
der viel schwierigeren und weitergreifenden Frage, wie man Volker
mit andersartigem Seelentum und eigener hoher Kultur zu einem ihrem
Denken und Fiithlen véllig geméflen christlichen Leben fithren kénne.
Gerade die gegenwartige Zeit bringe es uns stark zum Bewultsein, daB
alle Menschen nur in volkhafter Bindung existieren und daf auch das
Allgemeingiiltige immer nur in irgendwie volkhaft bestimmter Form
Menschen zum wirklichen inneren Besitz werden kann. Damit seien
Fragen von grofter Tragweite berithrt, die auch fiir das Schicksal des
deutschen Volkes, besonders aber fiir die Missionen von hochster Be-
deutung wiren.

4. Punkt der Tagesordnung: BeschluBifassung iiber
die Hohe des Mitgliederbeitrags.

Mit Riicksicht auf die vielfach schlechte Finanzlage der Kléster,
die ja als Bezieher der Zeitschrift sehr stark in Betracht kommen, war
in der letzten Mitgliederversammlung der Mitgliedsbeitrag auf RM. 15—
(statt 20) festgesetzt worden (vgl. 5. Punkt der Tagesordnung des Be-
richtes von 1937). Der Schatzmeister hatte Bedenken wegen dieses
relativ niedrigen Satzes, der die Unkosten, speziell fiir die Zeitschrift,
aus sich nicht véllig zu decken imstande sei, wenn nicht noch besondere
Zuwendungen fiir das Institut gemacht wiirden. Da sich nun das Institut
einiger besonderer Zuwendungen erfreuen kann und vornehmlich die
Papstlichen Missionswerke in Aachen héhere Beitrage leisten, so wurde
von einer Erhoéhung der Jahresbeitridge abgesehen und der Satz von
RM. 15,— einstweilen belassen.

5. Punkt der Tagesordnung: Verschiedenes.

Im Anschlufi an .den 3. und 4. Punkt der Tagesordnung,- speziell
was iber Werbung fir die Zeitschrift und fiir das In-
stitut sowie iither hohere Beitridge und besondere Zuwendungen fir
das Institut gesagt worden war, wurden verschiedene Vorschlige ge-
macht, die von den Mitgliedern mit Dank und Interesse entgegengenom-
men wurden. Aus allem ging die Liebe und Begeisterung fir das
Institut und die Freude tber sein erfolgreiches Arbeiten, nicht zuletzt
in der neuen Institutszeitschrift, hervor, so dall der Vorsitzende zum
Schluff mit Genugtuung die Feststellung machen konnte, daB das In-
stitut die schweren Krisen der verflossenen Jahre iiberwunden habe und
vertrauensvoll in die Zukunft blicken kénne. Mit einem Dankeswort an
die erschienenen Mitglieder schlof Fiirst Léwenstein die Versammlung.
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Buchbesprechungen

Studien zur chinesischen und indischen Geisteswelt
Literaturhinweise
Von J. P. Steffes

Da die Religion ihre Wurzel in den tiefsten Grund der Seele hinab-
senkt und von hier aus hineinwirkt in alle Funktionen des Geistes und durch
sie hindurch auch in alle Bereiche des Lebens hineingreift, geniigt es zu
ihrer Kenntnis und ihrem Verstindnis nicht, etwa bloB die eigentlichen,
formalreligiosen Phénomene, wie sie bei einem Volke als dem typischen
Trager einer bestimmten Religion zutage treten, zu studieren, sondern es
muf auch der gesamte Wirk- und Lebensraum des betreffenden Volkes ins
Auge gefaBit werden. Und zwar aus einem zweifachen Grunde: einmal, weil
es zur Wiirdigung einer Religion notwendig dist, um ihre formenden Krifte
zu wissen, die sich in der Gestaltung des Lebens sichtbar auswirken, und zum
andern, weil die Religion selbst bzw. die Religositit von der Volksseele und
ihren Funktionen in Raum wmnd Zeit form- und gestaltgebende Motive
empfingt. Die nachstehenden Literaturhinweise beriicksichtigen Studien, die
sich der religiosen Umwelt wié den religiosen Phinomenen als solchen zu-
wenden, ~

I, Aus der chinesischen Geisteswelt

1. China hat ein besonderes Anrecht auf eingehende Beachtung, sowohl
wegen der Grofie seiner Bevolkerung als um der Tatsache willen, daff sich
dort wichtigste Entscheidungen der Zukunft vorbereiten.

Als Festgabe zum Silbernen Bischofsjubildium Sr, Exzellenz Salvator
Petrus Walleser O.M. Cap, (seit 1912 Bischof von Tanagra und erster
Apostolischer Vikar der Karolinen und Marianen, seit 1922 Oberhirte des
Apostolischen Vikariates Tsinchow) hat P. Gonsalvus Walter O. M. Cap.
eine Sammelschrift herausgegeben mit dem Titel: ,Gotteskampf auf
gelber Erde“ (Schéningh, Paderborn 1938, S. 382, ghd, nur RM. 4,80),
die auBler Widmung, Vorwort, Einleitung usw. 32 eigene Beitrige enthilt,
zumeist aus der Feder von Kapuzinermissionaren, Ein iiberaus reichhaltiges
und lehrreiches Bild der Missionsarbeit tritt dem Leser auf diesen Blattern
plastisch entgegen. Er miifite schon eine Menge Literatur durcharbeiten,
um sich eine so konkrete und abgerundete Anschauung zu vermitteln, wie
sie ihm hier geschenkt wird. Die Grundlage der Studien bilden die Er-
fahrungen der Missionare aus ihrem engeren Arbeitsgebiet Siidkansas. Aber
die so an sich lokal begrenzten Feststellungen wachsen sich von selber aus
zu Erkenntnissen von allgemeiner und grundsitzlicher Bedeutung. Den Aus-
gang nehmend von der landschaftlichen Beschaffenheit des Missionsbezirkes,
wandern wir durch ein gutes Stiick chinesischer Geschichte hindurch, und
dies sowohl in politischer und 6konomischer wie kulturgeschichtlicher und
religioser Beziehung, und werden belehrt iiber chinesische Weltanschauung und
Sprache; vor allem aber gewinnen wir Einblick in die Probleme, Sorgen und
Note des Missionslebens selbst, Keine wichtige Frage bleibt unberiihrt, Die
Anpassung in Kunst, Sprache, Begriffsbildung usw. kommt zur Erorterung
wie der vielfiltige Arbeitsbereich des Missionars, seine Ausriistung, seine
Hilfsmittel und Methoden, seine wirtschaftliche Sicherung usf. Photo-
graphien, Karten und Zeichnungen sind beigefiigt. Dem allzu bescheidenen
Vorwort des Herausgebers, das einer Korrektur bedarf sowohl im Hinblick
auf das Wissen wie das literarische Konnen seiner Mitarbeiter, trete hier der
Wunsch zur Seite, daff die Verfasser dieser Beilriige ihre religionswissen-

Missionswissenschaft und Religionswissenschaft. 2. Jahrgang. 3. Heft. 18
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schaftlichen Einsichten doch auch in unserer Viermonatsschrift einer inter-
essierten Offentlichkeit dienstbar machen mochten, Dem schénen Inhalt gab
der Verlag ein wiirdiges AuBeres. .

2. Einzelnen, kulturell-soziologischen Aspekten widmet P. K. M.
Bosslet O.P. zwei Schriften: Chinesischer Fraumenspiegel
(Albertus-Magnus-Verlag, Vechta in Oldenburg, 1927, S. 112) und: Chine-
sischer Kulturspiegel (Albertus-Magnus-Verlag, Vechta in Oldenburg,
1934, S. 209). Erstere, mit herrlichem Buchschmuck und Illustrationen von
Mate Mink-Born versehen mund sehr amiisant geschrieben, beleuchtet die
Frauenfrage in China von den verschiedensten Seiten aus, vor allem auch
unter Ausdeutung der fiir die Frau in den manmigfachsten Situationen ver-
wandten Schriftzeichen. Es wird betont, wie, abgesehen von andern
Faktoren, besonders die religiosen Anschauungen des Taoismus, des Con-
fuzianismus, des Buddhismus und Ahnenkultus das Los der Frau ungiinstig
bestimmten. Wir sehen sie von den Eltern ausgestoBen, preisgegeben und
todgeweiht, als Magd und Sklavin behandelt von Gatte und Schwiegereltern,
sehen sie als Witwe unter der Herrschaft ihres dltesten Sohnes, zugleich aber
tritt sie uns auch entgegen geschmiickt als Schénheit und Herrin, als
Emanzipierte und Amazone. Konkret a8t uns dieser Spiegel der Frau hinein-
blicken in die grofien Aufgaben der Mission, man spiirt etwas von der er-
losenden Bedeutung der Frau im Wirken der Ordensschwester, vor allem
an den Kriften, die vom Bilde der Gottesmutter ausstrahlen. — Die zweite
Schrift Bosslets: ,,Chinesischer Kulturspiegel® unternimmt den
hochst interessanten Versuch, ein gutes und -wesentliches Stiick chinesischer
Kultur- und Geistesgeschichte in einzelnen Etappen ihrer langen Vergangen-
heit an der Hand der Schriftzeichen und ihrer wechselnden Gestalt sichtbar
zu machen, Anthropologie, Urgeschichte, Wirtschaft, Politik, Héuser- und
Stddtebau, Kunst und Handwerk u. a. kommen zur Sprache. Ein eigenes
Kapitel ist der in China so reich entwickelten Symbolik als kulturgeschicht-
licher Bilderschrift gewidmet. Das Biichlein bietet eine Fiille anregendster
Uberlegungen, die fiir den Missionar besonders wertvoll sind, und behandelt
zum Schluff die Schriftzeichen als Heiligenbild.

3. Dem religiosen Phinomen im engeren Sinne wenden sich
mehrere Schriften von Gerhard Rosenkranz zu: 1. Der Heilige
in den chinesischen Klassikern Eine Untersuchung iiber die
Erloser-Erwartung im Konfuzianismus und Taoismus (J. C. Hinrichs’sche
Buchhandlung, Leipzig, 1935, S. VII u. 188, geh. RM. 9,80); Missionswissen-
schaftliche Forschungen. Hrsg, von der Deutschen Gesellschaft fiir Missions-
wissenschaft durch Prof. Dr. Martin Schlunk-Leipzig, Heft 9. — 2. Der
Nomos Chinas und das Evangelium. Eine Untersuchung iiber
die Bedeutung von Rasse und Volkstum fiir die missionarische Verkiindigung
in China (J. C. Hinrichs’sche Buchhandlung, Leipzig, 1936, S. XII u, 196,
geh. RM. 9,80); Heft 10 der vorgenannten Missionswissenschaftlichen For-
schungen. — 3. Die @lteste Christenheitin China in den Quellen-
zeugnissen der Nestorianer-Texte der Tang-Dynastie, Mit einem Vorwort von
Prof. Lic. Dr. Merkel, Universitdt Minchen (Verlag der Ostasien-Mission,
Berlin-Steglitz, 1938, S. VII u. 76, geh. RM. 1,—); Schriftenreihe der Ostasien-
Mission Heft 3/4.

Die erstgenannte Schrift iiber den Heiligen fiihrt durch eine noch
wenig betretene Pforte ein in das Heiligtum der chinesischen Religion. Ein
gewaltiges, zum Teil kaum oder gar nicht bekanntes Material wird aus-
gebreitet, das uns einen Zugang zur lebendigen Religion vermittelt. In ge-
trennter Darstellung entfaltet sich vor unserem Blick die Phinomenologie
der konfuzianischen und der taoistischen Heiligen, wie sie sich gekront und
ungekront darbieten in Vergangenheit, Gegenwart und in der Zukunfts-
erwartung. Sie erscheinen als allseitige und vollkommene Vorbilder, als
Propheten, Kulturschopfer, als Erneuerer der Menschheit, als Triger
magischer Krifte, als identisch mit dem metaphysischen Weltgesetz. Der
Heilige sprengt das MenschenmaB, vermittelt Grenzgefiihle und enthiillt
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religiose Bediirfnisse der Seele, die der Mission fruchtbare Ankniipfungs-
moglichkeiten bieten. — In dem zweitgenannten Buche, das iiber den
Nomos Chinas und das Evangelium handelt, gelangen Fragen von
groBter Aktualitit und Gegenwartsbedeutung zur Besprechung, allerdings nicht
in der Atmosphédre abstrakter Auseinandersetzung, sondern in konkreter
Anwendung auf das Missionsproblem in China. Die grofe Bedeutung von
Rasse, Volkstum und der in diesen wirksamen Michte fiir Religion und
Philosophie werden herausgestellt. Die Religion zeigt deutlich ihre Boden-
gebundenheit in den verschiedenen Formen des Naturkultes, bei denen sich
der Mensch einordnet in das Naturganze, sowie ihre Blutgebundenheit in
der religiosen. Einordnung der Menschen in die Ahnengemeinschaft. Ebenso
kommt der Volksgeist zum Ausdruck in der taoistischen Naturphilosophie
wie in der konfuzianischen Moralphilosophie. Entscheidend ist nun an-
gesichts dieses Tatbestandes die Frage nach der Méglichkeit einer
christlichen Mission, Nach einem kurzen Uberblick iiber wichtige
bisherige Etappen der Begegnung zwischen chinesischer Religion und
Christentum erortert der Verf. die damit gegebenen grundsatzlichen Pro-
bleme. Trotz der vollig anderen Wesensart des Christentums kann nach
dem Verf, weder Bruch in Frage kommen, noch Aneignung und Anpassung,
welch letztere nach seiner Meinung nur zur Neutralisierung der Spannungen
und zum Synkretismus fithren, sondern es kann allein gehen um eine Er-
fiillung, wobei die wertvollen ethischen Krifte des Volkes nicht zuriick-
zustoBen, sondern zu heiligen und zu vollenden sind. — Die dritte oben-
genannte Schrift von Rosenkranz hat vor allem missionsgeschichtliche, aber
auch religionsgeschichtliche Bedeutung. Sie vermittelt uns eine
Kenntnis der wenigen bisher aus der frithesten Nestorianermission in China
zuginglich gewordenen Texte, etwa aus der Zeit der Tang-Kaiser, d. h. aus
dem 7., 8. und 9. Jahrhundert. Sie unterscheidet zwei Texltgruppen, nach
den Namen zweier Ménche, die als Verfasser bzw, als Uberseizer in Frage
kommen: die A-lo-pen-Gruppe und die King-tsching-Gruppe. Zur ersten
Gruppe gehdren das Sutra iber Jesus den Messias (aus der Zeit zwischen
635—641), bestehend aus einem dogmatischen und geschichtlichen Teil (Be-
richt aus dem Leben Jesu und Mariens), ferner ein Traktat iiber den
Monotheismus, ca. 641/42, mit Abhandlungen iiber Gott, die Polaritit der
Welt, Erlosung, Heilsgeschichte u, a.

Die zweite Gruppe enthilt: Die Inschrift des Denkmals von Si-an (781),
auch zerfallend in dogmatische und geschichtliche Teile, u. a. das Sutra
iiber die geheimnisvolle Ruhe und Freude (750—850); das Sutra der
Leuchtenden Religion von Ta-tschin iiber den Ursprung der Urspriinge
(750—900); die Ubersetzung des syrischen Gloria in excelsis deo u. a.
Religionsgeschichtlich interessant ist besonders die Feststellung, wie weit
buddhistische Sprech- und Denkweise die Formulierung der christlichen
Predigt bestimmt hat, in der zweiten Texigruppe noch mehr als bei der
ersten, und wie sehr die Nestorianer, so merkt der Verf. an, auf Ausgestal-
tung des Mahayanabuddhismus Einfluf gewannen.

II. Aus der indischen Geisteswelt

Zeichnet sich die chinesische Kultur — abgesehen von der jiingsten
Vergangenheit — aus durch ihre Stabilisierung und Beharrung im Laufe der
Jahrtausende, und bietet sie nicht zuletzt gerade dadurch dem von aufBen
herantretenden Beschauer namhafte Schwierigkeiten, so liegen die Dinge in
Indien in mancher Beziehung véllig umgekehrt, ohne sich darum dem Ver-
stindnis allseits leichter zu erschlieBen. Ein reicher Wandel war diesem
Lande beschieden, und jede geschichtliche Gestalt enthalt fiir das Auge des
Betrachters wieder eine Fiille von Varianten, so daB schon aus diesem
Grunde, unter Absehung von der sonstigen Fremdartigkeit, der geistige Zu-
gang mannigfach erschwert ist.

1. Besonders zur allgemeinen Einfithrung leistet ausgezeichnete Dienste
A. Viath S.J, Die Inder. Mit 8 Tafeln und 2 Karten. (Geschichte der

18%
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fithrenden Vélker, Bd. 28, Verlag Herder, Freiburg i. Br., 1934, S. VIII
u. 296, geh. RM. 9,40.) In drei groBen Abschnitten entwirft der Verf. den
Jahrtausende umspannenden politischen Rahmen: 1, Das indische Altertum:
die Inder in ihrem Eigenleben unter einheimischen Fiirsten; 2, Das indische
Mittelalter: die Inder unter mohammedanischer Herrschaft; 3. Die Neuzeit:
die Inder unter europiischem EinfluB und britischer Herrschaft. Aber das
Buch gibt weit mehr als bloBe Politik, es vermittelt den Zugang zur Geistes-
geschichte, zur wichtigsten Literatur, zur Kunst, zu Philosophie und Religion
und gewihrt so dem Leser einen Eindruck von der grofien Bedeutung
Indiens und der sich in ihm vorbereitenden Entscheidungen. — Eimer all-
gemeinen Orientierung dient auch Th. Ohm O0.S.B., Indien und Gott.
Religions- und missionskundliche Streifziige durch Ceylon und Vorderindien
(Verlag A. Pustet, Salzburg, 1932, S. 276). Es handelt sich um den Bericht
einer Reise im Jahre 1930; aber der Reisebericht wiichst sich aus zu einer
Sammlung belehrender und unterhaltender Bilder landschaftlicher, kultureller
und namentlich religioser Art. Klosterpforten und Tempel 6ffnen sich;
Menschen verschiedener geistig-religioser Priigung sprechen zu uns, Ein
Hauch indischen Geistes umweht uns, — Hingewiesen sei in diesem Zu-
sammenhange auf die vielseitige, indische Geistigkeit erschlieBende Zeit-
schrift: Oriental Literary Digest. A monthlyjournal devoted to
the reviews on current literature in all branches of indology and allied
subjects in the field of oriental learning. Edited by Dr. S. M. Karte, M. A.,
Ph, D. in collaboration with many authors (Oriental Literary Digest Asso-
cialion, Poona 4, Indien, annual subscription 2 Dollars or 5 Shillings). —
Desgleichen sei aufmerksam gemacht auf die Monatsschrift: The Kalyana-
Kalpataru (English edition of the ,Kalyan). A monthly for the propagation
of spiritual ideas and love of God, Editor C. L. Goswami, M. A., Sastri,
(Ghansleyamdas Jalam at the Gita Press., Gorakhpur Indien) seit 1934,
Abonnement 10 Sh fiirs Ausland. Die Hefte sind besonders geeignet, in das
gegenwirtige religiose Leben Indiens einzufiihren. Bezeichnend sind schon
die Mottos: Fix thy mind on Me be devoted to Me, worship and bow to.
Me. Verily thou shalt attain Me., I vouch for it, since thou art my beloved
friend (Gita 18,65) — He who seeth Me everywhere, and seeth every thing
in Me, Of him will I never lose hold and he shall never lose hold of Me
(Bhagavadgita VI, 30).

2, Im Rahmen seiner ,Religionsgeschichtlichen Charakterkunde® legt
R. H. Griitzmacher als Heft 2 eine Darstellung der hauptsichlichsteu
religiosen Richtungen Indiens vor: Indische Religionen. Religion der
Veden, Brahmanismus, Jainismus, Hinduismus (Verlag A. Deichertsche Buch-
handlung, Leipzig, 1937, S. 50, geh. RM. 1,50). Die Stichworte auf dem Um-
schlag: ,Lebensgenufl in 100 Herbsten*; ,Einheit von Mensch und Gott*;
»Selbsterlosung ohne Gott*; ,,Glaube, Liebe, Gnade* sollen die Grundrichtung
der genannten Religionen kennzeichnen. Kurz gestreift wird die vorarische
Zeit und Religion, die fiir die spitere Entwicklung nicht unwichtig ist.
Der Buddhismus wird iibergangen mit der m. E. nicht zureichenden Be-
griindung, daB er Weltreligion geworden sei, Denn einmal entstammt er der
indischen Erde und wire anderswo so wohl auch nie méglich gewesen,
sodann verrit er auch heute trotz aller spéiteren Wandlungen seine Heimat
micht, — Dem Buddhismus widmet Alexandra David-Neel eine
Schrift: Vom Leiden zur Erlésung. Sinn und Lehre des Buddhismus.
Aus dem Franzosischen (Le Bouddhisme, Paris, 1936) iibersetzt von A. Ditzen
(Verlag F. A. Brockhaus, Leipzig, 1937, S. 196, geh. RM. 5). Die Verf. hat
sich bereits durch verschiedene, viel gelesene Biicher iiber Indien einen
Namen gemacht: Arjopa (Die erste Pilgerreise einer weiBlen Frau nach Lhasa,
der ,verbotenen Stadt“ des Dalai Lama), Heilige und Hexer, Moénche und
Strauchritter, Meister und Schiiler (alle bei Brockhaus, Leipzig). Sie hat
20 Jahre in Indien und Tibet verbracht und die Méglichkeit gefunden, im
engsten Verkehr mit Ménchen und Gelehrten Deutungen der buddhistischen
Lehre zu erfahren, die von den verbreiteten Kommentaren z. T. erheblich
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abweichen. So bringen die Blitter den Leser an lebendige buddhistische
Wirklichkeit heran, und man ist verwundert zugleich iiber den erstaunlichen
Tiefsinn (gelegentlich auch in naturwissenschaftlicher Hinsicht) wie iiber die
Unzugénglichkeit, die uns manche Aspekte dieser 6stlichen Weisheit dar-
bieten. — Gegeniiber dieser mehr literarischen Darstellung unternimmt die
Schrift von H. v. Glasenapp: ,Unsterblichkeit und Erlésung
in den indischen Religionen Schriften der Konigsberger Ge-
lehrten-Gesellschaft, geisteswissenschaftliche Klasse, 14, Jahr, Heft 1 (Verlag
M. Niemeyer, Halle, 1938, S. IX u. 72, geh. RM. 5,40), eine wissenschaftliche Er-
hebung der vielen Sondermeinungen, die sich in Hinsicht der zentralen Pro-
bleme ,,Unsterblichkeit und ,Erlésung” gebildet haben. So werden vor-
gefiihrt die mannigfachen Seelentheorien, die verschiedenen Versuche, das
Leben iiber den empirischen irdischen Raum auszudehnen, die Gesetze der
Vergeltung, die dabei eine Rolle spielen, die Heilswege und Erlosungsarten,
die sich von den sehr verschiedenen philosophischen und religiosen Aus-
gangspunkten aus darbieten. Die Schrift schlieBt mit der Frage, ob Indien
das Problem einer Welterlosung kenne. Abgesehen von ‘einer Weiterbildung
der Lehre Sankaras bei Appayadiksita (Ende des 16. Jahrh.) wird die Frage
verneint,

3. Es konnte verwunderlich erscheinen, daB in diesem Zusammenhange
auch die Studie von Jos. Dey: [falitpyeveoie. Ein Beitrag zur Klirung
der religionsgeschichtlichen Bedeutung von Tit. 3,5. Neutestamentliche Ab-
handlungen, hrsg. von M. Meinertz, XVII. Bd., 5. Heft (Verlag Aschendorff,
Miinster i. W., 1937, S. XVI u. 187, geh. RM. 9,75) Erwihnung findet. Mag
es mit dem Worte Wiedergeburt in seiner hier gebrauchten Bedeutung inner-
halb der indischen Religiositit stehen wie immer, Sache und Begriff
sind gewiB auch dort nicht fremd. Aber darum geht es hier nicht, sondern
es geht darum, dafi in der indischen Frommigkeit ein Zentralbegriff von
Wiedergeburt steht, der aufs schirfste gegen die biblische maliyyeveoin ab-
zugrenzen ist. Diese indische Wiedergeburt ist eine Funktion der Seelen-
wanderung, eine Wirkung des vergeltenden Karma, die schlieflich irgend-
einmal (man hat oft den Eindruck mit Naturnotwendigkeit) zur Erlosung
fithren wird. Einer klaren Scheidung der beiden Begriffsreihen dient diese
Untersuchung, wenn sie auch keinen Bezug nimmt auf indisches Gedankengut.
Denn indem sie die biblische Bedeulung des Worles genau abgrenzt gegen
die auBerbiblische Verwendung des Worles im philosophischen, religiosen
und sonstigen Sprachgebrauch, gibt sie indirekt auch Richtlinien zur Be-
stimmung der Scheidelinie zwischen indischer und christlicher Wiedergeburt.
Uber waliyyevesio in der westlichen Seelenwanderungslehre vgl, S, 13 ff.

D. Dr. Josef Holzner, Paulus. Ein Heldenleben im Dienste Christi, in
religionsgeschichtlichem Zusammenhang dargestellt. Mit 47 Abbil-
dungen auf 16 Tafeln, 8 Textzeichnungen und 1 Ubersichtskarte,
gr. 8 (X u. 458 S.). Freiburg im Breisgau 1937, Herder. Geheftet
RM. 5,60; in Leinen RM. 7,40.

Bei der Wiirdigung dieses Paulusbuches lassen wir kritische Rand-
bemerkungen vom exegetischen Gesichtspunkt beiseite. Wir betrachten das
Werk nur vom missionarischen Standpunkt aus und miissen dabei feststellen,
dafl die Missionswissenschaft und auch die Missionspraxis hier reiche An-
regungen empfangen. Denn die Schwierigkeiten und Aufgaben der Glaubens-
ausbreitung und ihre Lésungen bei Paulus haben auch heute noch Geltung
und sind vom Verfasser lebensnah dargestellt. Vor allem wird der Missionar
nicht bloB an allgemein giiltige Grundsitze der Missionierung von neuem er-
innert, sondern auch in seinem Berufsethos geldutert und gestirkt, wenn er
das hier gezeichnete Bild des Vdlkerapostels auf sich wirken 1lift. Weil ein
grofler Teil des Buches die missionarische Tatigkeit des Apostels schildert,
méchten wir dem Verfasser fiir weitere Auflagen das Studium einer wissen-
schaftlichen Missionslehre empfehlen. Er wiirde dann manche missions-
methodischen Probleme, wie Akkommodation, individuelles und gesellschaft-
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liches Missionsziel, direkte und indirekte Missionsmittel schirfer sehen und
unter Verwendung der lingst eingebiirgerten Fachausdriicke darstellen.
M. Bierbaum.

Leo Pichon, M. A., Pro Corea. Documenta. Seoul. Corea. 1938. 8¢, 125 S.
(mit Unterabteilungen 56 a—56 e u. 76—76 p).

Die vorliegenden Dokumente bieten einen Ausschmitt aus den blutigen
Verfolgungen, durch die die koreanische Kirche von ihrer Griindung bis gegen
Ende des 19. Jahrhunderts hindurchschreiten muBte; sie gewiihren zugleich
einen Einblick in die zihe Tapferkeit der zum Christentum Bekehrten wie in
ihr unentwegtes Bestreben, selbst in der Kampfzeit neue Anhiénger fiir die
Kirche zu gewinnen., Inhaltlich bringt die Sammlung zunéchst eine kurze
Vita des Mirtyrerpriesters Andreas Kim (S. 2—4) von P. Maisire, der ein
Auszug ex verbis promotoris fidei de martyrio B. Andreae ex processu 1857
folgt (S. 4—8); als AbschluB dieser Einleitung ist ein Epilogus, der als Ursache
des Todesurteils den Missionswillen des Helden herausstellt (S. 8—15), und ein
Curriculum vitae B. Andreae Kim (S. 16—18) angefiigt. Dann erst werden die
auf dem Titelblatt angekiindigten und fiir die Missionswissenschaft wichtigen
Epistolae, relationes itineris et notitiae ineditae beati Andreae K. primi sacer-
dotis Coreani martyrio coronati die 16. sept. 1846 anno aetatis 25 geboten.
Die Briefe sind an die Patres Legrégeois (seinen friitheren Seminarobern), an
P. Libois (den Seminarprokurator) in Macao, an den Apostol. Vikar Bischof
Ferréol und (der letzte) an die PP. Berneux, Maistre, Libois und Legrégeois
gerichtet (S. 19—73). Sie umfassen die Zeit von 1842—1846 und bringen
neben Erzihlungen der Reiseerlebnisse und -schwierigkeiten bei den Missions-
fahrten nach Corea und zuriick auch Angaben iiber den Zustand der jungen
Kirche, iiber Ursache und Verlauf der Verfolgungen, iiber den Schutz der
europiischen Michte. Es ist nicht ersichtlich, warum der Herausgeber nicht
samtliche Briefe in dieser Sammlung vereinigt hat; manche, die Dallet
(Histoire de I'Eglise de Corée II) bringt, sind wiederholt, wihrend die bei
Dallet abgedruckten Briefe vom 15. Dez. 1844 (Missionsreise nach Corea) und
vom 26. Aug. 1848 (Gefangennahme und Gefangenschaft) an Bischof Ferréol
fehlen. Der letzte Brief des Mirtyrers an seine koreanischen Glaubensgenossen,
der nur in der Landessprache und -schrift angefiigt ist, hitte der Allgemein-
heit durch eine Ubertragung zuginglich gemacht werden sollen (vgl. Dallet
ehd. II. 315). Den AbschluB des Werkes bildet eine beati Andreae Kim Proto-
sacerdotis Coreani et martyris brevis historia Eccelsiae Coreanae cum notitiis
circa 31 martyres qui omnes die 5a julii anno 1925 a Summo Pontifice
Pio XI beatificati fuerunt. In wesentlichen Ergebnissen geht die , Kurze Ge-
schichte® mnicht iiber die Forschungen Dallets und Schmidlins (Missions-
geschichte) hinaus, wihrend in weniger wichtigen Punkten Unterschiede und
Ergiinzungen festzustellen sind (S. 76 b—76 p). Die folgenden Mértyrerdarstel-
lungen offenbaren die Glaubenstreue der Verurteilten und die entsetzlichen
Qualen, die ebenbiirtig neben dem Mut der ersten Christen sowie neben der
Grausamkeit ihrer Henker stehen kénnen (S. 77—125). Der reiche Bild-
schmuck ist angenehme Beigabe. — Wenn auch die dufiere Form der lateini-
schen Darstellung den fliissigen Stil vermissen 148t und die Lektiire iiberdies
durch zu viele Druckfehler gestort wird, muB gleichwohl die Verdffentlichung
als solche als wertvoller Beitrag zur Griindungsgeschichte der koreanischen
Kirche begriiit werden. P. Paul Andres O. M. L.

Mgr. Gorju et ses missionnaires, Face au royaume hamite du Ruanda
le royaume frére de I'Urundi. Essai de reconstitution historique.
Moeurs pastorales. Folklore Bruxelles. Vromant & Co. 1938. 8¢,
118 p. (Bibliothéque Congo. Nouvelle série Nr. 3).

Wie in den voraufgegangenen Veroffentlichungen befafBit sich die rithm-
lich bekannte Bibliothéque Congo auch in der vorliegenden Studie der 3. Serie
mit Problemen der Vélker- und Kulturkunde. Diesmal geht es um den Ur-
sprung der Dynastie des Konigreichs Urundi und den damit in Zusammen-
hang stehenden Fragenkomplex, zu dem neue und neugepriifte Ergebnisse vor-
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gelegt werden. Im 1. (geschichtlichen) Teil befassen sich die Herausgeber mit
dem voélkischen Ursprung des Herrscherhauses, der Nachfolge und den dabei
iiblichen Gebriuchen (la dynastie de I'Urundi est-elle hamite?); ein 2. Teil
(les Batutsi dans I'Urundi) handelt iiber einzelne Stimme, ihre Rechte und
Sitten; der 3. Teil beschiftigt sich mit der Beschreibung der Verwandtschafts-
und Einwanderungsfragen der Nachbarlinder (Histoire et Histoires). Wenn
auch die gesammelten Berichte in erster Linie ins ethnographische Gebiet hin-
eingehoren, bleibt es das Verdienst des nunmehr 71jihrigen Missionsbischofs
Gorju von Urundi in gemeinsamer Forscherarbeit mit seinen Missionaren zum
Teil unter Zugrundelegung oder Weiterfithrung friiherer Verdffentlichungen,
hier Kenntnisse festgehalten zu haben, die zugleich einer besseren Erfassung
und Leitung des zustehenden Missionsobjektes dienen. Diese Arbeit ist um so
wertvoller, weil beim stiirmischen Schritt der Gegenwart weiter zuriickliegende
Grundziige auch bei den wenigen, die noch etwas zu berichten wissen, in Ver-
gessenheit geraten (vgl. un mot d’explication p. 6). Es ist kein Zweifel, dafi
sie schon jelzt nur durch nachhaltige Forschung und sorgfiltige Priifung
herausgegraben werden kénnen. Zu dieser Dienstleistung an die Wissenschaft
besitzt niemand mehr Eignung als die ortsansiissigen Missionare, vorausgesetzt,
daB ihnen die wenigen MuBestunden fiir solche Nachforschungen nicht zu
schade sind. Unter diesem Gesichtspunkte sei die Schrift nicht nur den Mis-
sionaren am Kongo, sondern allen, die am Heil der Heidenseelen arbeiten
diirfen oder sich dazu riisten, als Musterbeispiel empfohlen. Die Ausstattung
ist zweckentsprechend und die beigegebenen Photos und Karten erleichtern
das Verstdndnis des Textes. P. Paul Andres O. M. 1L

P. Willibald Mathéser O.S.B., Der Ludwig-Missionsverein in der Zeil
Kénig Ludwigs 1. von Bayern. Festgabe zur ersten Jahrhundert-
feier des bayerischen Missionswerkes. Miinechen, Druck der Sale-
sianischen Offizin, 1939. Lex. 8, XV u. 471 Seiten.

Am 12. Dezember 1938 konnte der Ludwig-Missionsverein seinen
100. Geburtstag feierlich begehen . Als Festgabe hat der in Bayern weit ver-
breitete Verein den Missionsfreunden den stattlichen Band von beinahe 500
Seiten auf den Tisch gelegt, der hier zu besprechen ist.

Das Werk stiitzt sich fast nur auf neues Quellenmaterial, das in breiter
Fiille dargeboten wird. Der Leser wird dadurch in die Lage versetzt, sich
iiber viele Dinge sein eigenes Urteil zu bilden. Es gibt manche Partien in dem
Buche, bei denen das zu begriiflen ist. Uberhaupt bietet das Buch eine Fiille
des Wissenswerten aus dem Gebiete des heimatlichen Missionswesens im
19, Jahrhundert. Der Stoff bringt es mit sich, dai Fragen und Persén-
lichkeiten behandelt werden, die grofites Interesse erwecken. Ich kann
nur andeuten: In erster Linie kommt natiirlich die Vorgeschichte, Entstehung
und erste Entwicklung des LMV selbst entschieden zur Geltung; Verf. weifl
aber sein Thema geschickt in einen Rahmen zu spannen, der sein Bild ins
rechte Licht setzt, Diesen Rahmen bilden die ersten Anfinge der kath. Mis-
sionsbewegung in Frankreich und Deutschland in der Zeit der kirchlichen
Restauration, speziell das Werk der Pauline Jaricot in Frankreich und die
verschiedenen Missionskreise Deutschlands in derselben Zeit, namlich der
bayerische Kreis mit Miinchen an der Spitze, der Mainzer Kreis, der sich um
den ,Katholik* scharte, der Aachener Kreis mit dem Xaveriusverein und der
Wiener Kreis mit der Leopoldinenstiftung.

Zum Bilde selbst gehéren der deutsche und besonders der bayerische
Episkopat und Klerus sowie das bayerische Volk, deren Missionsinteresse wir
in dem Buche niher kennenlernen. Das Wirken der religiosen Orden, die sich
der Auslanddeutschen in Amerika annahmen (Benediktiner, Redemptoristen
und Franziskaner) und die dafiir vom LMV finanziell unterstiitzt wurden,
gehort ebenfalls dahin. Des weiteren erfahren wir im engsten Zusammen-
hange mit der Griindung des Vereins viel Neues iiber die Versuche zur

1 Vgl. hierzu MR 1938, 274/5.
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Griindung eines deutschen Missionshauses und Weltpriestermissionsseminars
(10. u. 13. Kap.), ferner iiber die Lage der deutschen Kolonisten in den Ver-
einigten Staaten, iiber die Aussichten der deutschen Auswanderer dahin (61),
die Schwierigkeiten der Geldiiberweisung in die Missionslinder, iiber Mission
und Diaspora und die Griindung des Bonifaziusvereins (393), iiber den
St.-Josephs-Verein, der heute abgelést ist durch den Reichsverband fiir die
katholischen Auslanddeutschen, iiber das Verhiltnis der katholischen Deut-
schen und Irlinder in USA (162ff.), iiber die ersten Bemiihungen um einen
einheimischen Klerus ebenda (172), iiber die Geschichte der Annalen der
Glaubensverbreitung und hundert andere fiir den Missionsfreund wichtige und
wissenswerte Dinge.

Von den behandelten Personen seien folgende genannt: Stark im Vorder-
grunde steht begreiflicherweise der bayerische Konig, von dem der Verein
seinen Namen hat, der echt deutsche und ebenso echt katholische Fiirst, der
nicht nur fiirstliche Gaben fiir die Missionen spendet, sondern auch mit einem
Interesse der Missionssache sich annimmt, das seinen Spenden erst den
wahren Wert und Adel verleiht. Aus Laien- und Gelehrtenkreisen kommen
des weiteren Minister von Abel, Joseph von Gorres, Dollinger und andere zur
Sprache, vom Episkopat vor allem die Miinchener Erzbischife von Gebsattel
und Graf Reisach, die Bischife Sailer, Witimann, R48 und WeiB, die beiden
letzten aus dem Mainzer Missionskreise, von den Missionaren der Pionierabt
Bonifaz Wimmer O.S.B. und der Indianermissionar und Deutschenseelsorger
in USA, der Generalvikar von Cincinnati und spitere Bischof von Delroit,
Friedr. Rese. Zuletzt sei noch genannt, der nach dem Konig vielleicht an
erster Stelle genannt werden miifite, der unermiidliche ,,Hofkaplan Miiller*,
der viele Jahre lang alle Fiden in seiner Hand vereinigte und dessen Herz
immer sehr stark nach der Lyoner Seite ausschlug.

Was den LMV selbst betrifft, so geht aus den Darlegungen des Verf.
hervor, daBl er zwar eine Zeitlang (1839—1844) mit der Lyoner Zentrale des
Vereins der Glaubensverbreitung tatsichlich verbunden war, daB er aber von
Anfang an ein Zweigverein von Lyon nicht sein wollte. Jedenfalls sollte er
es nicht sein nach dem Willen seines Griinders, des deutschen Konigs, der
bewuBt den franzosischen Einfluf bei der Gabenverteilung ausgeschaltet
wissen wollte. Verf. verteidigt durch das ganze Buch hindurch die Berech-
tigung der Selbstindigkeit des LMV. Man mag von bestimmten und hohen
Gesichtspunkten aus diese Haltung des Vereins bedauern: wer das Buch von
M. aufmerksam liest, wird zu der Auffassung kommen, dafi die Entwicklung
des LMYV, besonders zu Lebzeiten seines Griinders, zwangslaufig war. Zwangs-
laufig kam es, sogar gegen den Willen des Konigs, von den ersten losen
Sammlungen (seit 1828) zu ecinem eigentlichen Verein (1838); zwangsliufig
wurde, wiederum gegen den Willen des Konigs, aus dem weltlichen Verein
(mit religiosen Zielen) ein religidser Verein mit Gebeten und Ablidssen (Sept.
1839; S. 129). Zwangsliufig war auch die kurze Zeit bestehende Bindung an
Lyon, nicht aus dem idealen Gefiihl der Katholizitit und Einheit heraus, son-
dern aus rein praktischen Erwigungen, wegen der ,Spedition” der Missions-
almosen und der Berichterstattung durch die Annalen (177 u. a.), wiederum
mehr oder weniger gegen den Willen des Monarchen (129). Es war aber auch
zwangsliufig, jedenfalls leicht verstdndlich, daB deutsche und ecuropiische
Gemeinden, die in Ermangelung anderer helfender Vereine der Hilfe dringend
bedurften, neben und vielleicht mitunter auch vor den asiatischen Missionen.
wo es kaum einen deutschen Missionar gar, den Vorzug erhicllen, was
schlieBlich zu der Losung von Lyon fithrte. Zwangslaufig war dann zuletzt
(1923) die Einmiindung des LMV in den groBen Strom des Werkes der
Glaubensverbreitung nach der 1922 erfolgten Verlegung der Zentrale aus dem
franzdsischen Lyon an den Mittelpunkt der katholischen Christenheit und
des katholischen Missionswesens, nach Rom.

So wird man die grofien Verdienste des LMV riickhaltlos anerkennen
miissen und das Verdienst des Verfassers, jene ins rechte Licht gestellt zu
haben, wie man sich heute dariiber freuen darf, dafl dic von vielen ersehnte



Buchbesprechungen 281

Einheit in den groBen Missionsvereinen nunmehr unter der Leitung der
obersten romischen Missionsbehérde, der Propaganda, gliicklich erreicht ist.
Otto Maas O.F. M.

Anton Schiitz, Christus mit uns. Kosel-Pustet 1939, 8, 288 S., RM. 5,50.

Der Dogmatiker in Budapest (aus der Kongreg. der Piaristen) gibt hier
die Lehre iiber die Eucharistie in einer fiir weiteste Kreise gefaBten Darstel-
lung. ,,Geist und Kraft der Eucharist. Wirklichkeit”, so heifit der Untertitel.
Nicht nur bietet er zunichst die biblisch-kirchlichen Beweise fiir das Geheimnis
unserer Altiire; er 1Bt dann auch dem philosophischen Nachdenken sein gutes
Recht zukommen, und sucht damit den Glauben zu vertiefen. Sehr eindrucks-
voll sind seine Ausfiihrungen iiber den hohen Sinn der MeBopferfeier
(S.216 f1.), sowie iiber die Wirksamkeit der Eucharistie ,,als Heilmittel fiir die
geistigen Schiiden der Gegenwart” (S. 270 ff.) und ,Unterpfand der Zukunft*
(S. 280 ff.). Den Missionaren wird dies Werk, das ganz ihrer hehren zentralen
Andacht dient, eine besondere Seelenfreude sein. Ad. Donders.

Pierre Charles S.J., Missiologie. Etudes, Rapports, Conférences. I. Bd.
£d. de L’Aucam, Louvain, I.’£d. Universelle, Bruxelles, Desclée, De
Brouwer, Paris 1939. 303 S. 35 fr. belges.

Es ist kein systematisches Lehrbuch der Missionswissenschaft, sondern
eine Sammlung von 22 frither verdifentlichten Vortrdgen und Artikeln iiber
allgemeine Fragen der Missiologie, z. B. die wahre Natur der Missions-
pflicht, die Missionsenzyklika Pius’ XI., der eingeborene Episkopat, Pius XI.
und der eingeborene Klerus, das docfmatzsche Motlv der Missionstitigkeit,
die Mystik der Anpassung, das Recht bei den Eingeborenen, die Kranken-
pflegerin in der Mission. Nach Angabe des Verfassers sind manche Einzel-
heiten aus den vor Jahren verfafiten Aufséitzen heute iiberholt und es
kommen auch Wiederholungen vor. Dazu kommt, besonders bei den Vor-
trigen, eine oft rhetorische Breite. Trotzdem folgt man mit GenufB und
bereichert in seinem Wissen den geistvollen Ausfithrungen, denn P. Charles
schreibt immer originell und begniigt sich nicht mit abgenutzten Losungen,
sondern dringt in die Tiefe der Aufgaben und Schwierigkeiten des Missions-
lebens vor und gewinni so neue Ausblicke, Das Werk ist eme brauchbare
Erginzung zu den Lehrbiichern der Missionslehre, M. Bierbaum.

Het Godsdienst-Onderricht in de Missie. Verslaghoek van de XVe missio-
logische week van Leuven, gehouden te Nijmegen 1937. Auslieferung
fiir Niederland und Kolonien: Tilburg, Missiehuis; fiir Belgien und
Ausland: Brissel, Uitgeversmij. ,,Universum®, Koninklijke Straat 53.
247 pp. Preis: 40 belg. Francs.

Wihrend iiber die 16. Ldwener missiologische Woche im Vorjahr

S. 272—274 eingehend berichtet wurde, ist die 15, Woche von 1937 nur in

einer kiirzeren Notiz S. 80 erwihnt worden. Die Zusendung des Berichtes

itber diese Woche veranlaBt uns, darauf moch einmal zuriickzukommen. —

Der Religionsunterricht in den Missionen und seine Organisation ist gewil

eine /entlale Aufgabe der Missionare mit zahllosen Problemen. Deshalb

mubBten die vielseitigen Referate der Tagung, die das Thema beleuchteten,
schon die Teilnehmer fesseln, zumal die Mehrzahl der Referenten Missionare
waren, die aus der Fiille ihrer Erfahrungen schopfen konnten, withrend auch
die Missionswissenschaftler wesentliche Beitrige brachten. Slarl‘ im Vorder-
grund stand die chinesische Mission, die natiirlich als Mission eines alten

]\;ultur!an‘des mit einer langen Geschichte viele eigene Probleme aufweist.

Iech hebe noch hervor den S 80 nicht genannten ausgezeichneten geschicht-

lichen Vortrag von P. Dr, Joseph Jennes von Scheut Auch Niederlandisch-

Indien wird in mehreren Vortrigen behandelt, wihrend die belgische Kongo-

mission nicht zu Worte komml Als Probleme stehen im Vordepdrund

pidagogische und vélkische Akkommodation, Sprache, Ubersetzungen, K-ate—
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chisten, Katechumenate, Schule, StraBenpredigt, Gewinnung der Gebildeten
in Japan, Apologie oder Auseinandersetzung mit dem Heidentum in China.
Gewifl hdtten diese und andere Fragen allseitiger behandelt werden und das
Gesamtbild stirker abgerundet werden konnen, aber das Gebotene ist reich
an Ergebnissen und Anregungen. Wo Waorter aus fremden Sprachen ein-
gefiigt werden, sollte der Druck stets von den Referenten selbst durch-
korrigiert werden, damit nicht Worter wie etwa Tchong-kono, T'ien-toe
(p. 80), Fai-Ki (p. 90) und andere Fehler stehen bleiben.
B. Biermann O. P.

M. Gusinde, Die Yamana. Vom Leben und Denken der Wassernomaden
am Kap Hoorn. Mit 105 Abbildungen im Text, 5 Farbentafeln,
8 Tietdrucktafeln, 2 geographischen Karten. Die Feuerland-
Indianer. Ergebnisse meiner vier Forschungsreisen in den Jahren
1918 bis 1924, unternommen im Auftrage des Ministerio de
Instruccion Publica de Chile in drei Binden. Bd. II. Verlag
»Anthropos”, Médling bei Wien 1937. 8°, XX u. 1500 S. In Ganz-
leinen geb. RM 90,—.

Nachdem bereits der 1, Bd. iiber die Shelknam erschienen ist, kommt
nun der Hauptband der Yamana mit dem besonders fiir die vergleichende
Religionswissenschaft wichtigen Stoff uns zu Gesicht. Das darin vorliegende
Material tiber die Religion war zwar bereits von Wilhelm Schmidt in seinem:
Der Ursprung der Gottesidee, Bd. II (Miinster, Aschendorff 1929) und in den
Nachtrigen dort Bd. VI 1935 (ebd.) bearbeitet worden, aber das hat hier
gerade der religionswissenschaftlichen Seite keinen Eintrag getan. Freilich
vor Gusinde wufite hier die klassische Philologie aus Gewohnheit alles besser
und kritischer, aber Gusinde hat sich dadurch nicht irre machen lassen, und
die Volkerkunde hat ihm durchaus recht gegeben.

Auf die Einleitung folgen belehrende Korrekturen im Hinblick auf
Darwin, die nicht scharf genug unterstrichen werden kénnen, da sie gerade
in Deutschland immer wieder geflissentlich iibersehen werden — natiirlich
von anderen Fachleuten. Obwohl Darwin als Student von 22 Jahren sein
vernichtendes Urteil iiber die Yamana in die wissenschaftliche Welt posaunte,
so hatte er doch den ehrlichen Charakter, spiter all das zuriickzuziehen.
Und wir danken es Gusinde, daB er endlich all das einmal in das rechte
Licht geriickt hat. Erst auf diesem Boden gewinnt auch seine Darstellung
der Religion einen viel einprigsameren Charakter. Und wir freuen uns, daB
hier Gusinde mit einer Akribie und einem Eindringen vorgegangen ist, die
gar keines Rithmens mehr bedarf, weil sie der wissenschaftlichen Welt zur
Geniige bekannt ist.

Im iibrigen ist es nicht nur das Kapitel , Religion und Sittlichkeit*, das
ausfiihrlichst uns aufklirt, sondern das ganze Werk ist durch und durch von
dem eigenartig religiosen Leben der Yamana so durchsetzt, wie es eben das
Leben des Volkes auch selber ist. In ,Freite und Ehe, in ,,Eltern und Kind*,
in , Jugendweihe und Eigentum®, in den ,gesellschaftlichen Pflichten®, vor
allem freilich in der ,,Geisteswelt der Yamana“ wird die ganze Tiefe und
Weite ihrer Religion sichtbar. Aber wir miissen uns die Darstellung der
Religion selber ansehen. Die Erforschung als solche umfaBt: Urteil der
Reisenden, der Missionare, eigene Erlebnisse. Wie so héufig, war auch
hier frither das Wichtigste iibersehen worden, Bridges Ergebnisse in seinem
Wérterbuch sind ungefiahr gleich Null. Gusinde selber kam ungezwungen zur
rechten Erkenntnis. Man muBte warten, abwarten, man durfte nicht dringend
fragen. Ergebnisreich war in diesem Geschehen, daB eine eingeborene Yamana,
Nelly Lawrence, mit Adelheid, ebenfalls Yamana, dabei europiisch verheiratet,
die Vermittlung machte. Die Namen Gottes, der hier durchaus als Hochstes
Wesen erscheint, sind nicht Eigennamen, sondern nur Gattungsnamen von
héchster Steigerung. Zum Gliick besitzen wir unterdessen das Waorterbuch
des Yamana von Bridges, an dessen Stoff dieser anglikanische Missionar
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36 Jahre gesammelt hatte, so daB wir fast immer in der Lage sind,
uns iiber die Benennungen des Hochsten Wesens zu orientieren. Die
Namen bezeichnen meist Eigenschaften, deren Analyse Gusinde trefflich
gelingt. Sittengesetze, Eigentum, Menschenschicksal bringen die Yamana mit
dem Wesen Gottes nicht nur in Beziehung, sondern in Einklang. AuBerdem
hat Gusinde hier und da einzelne Yamana ausgefragt, die sich frei und
ungezwungen iiber ihre Ansichten in bezug auf Gott duBerten, nachdem der
Forscher einmal ihr Vertrauen gewonnen hatte. Sie betonen vor allem sein
immerwiihrendes Dasein und seine selbstindige Stellung. AnschlieBend legt
der Verf. die religiose Betitigung im einzelnen dar: Gebete des Bittens
und Dankens, Klagerufe und allgemeinere Gebete; zusammen 72 ziem-
lich feststehende Texte sind uns erhalten, die wie Sentenzen oder Dikta in
einer Gebetsform Anrufe an Gott enthalten, die bedeutsame Religions-
dokumente darstellen. Als Kenner des Eingebornenidioms der Yamana kann
ich feststellen, daB die Ubersetzung bis ins kleinste hinein wohl gelungen ist.
Wenn erst die lingst in Arbeit genommene Grammatik erscheinen wird,
kann sich jeder von der Echtheit der Texte vollkommen iiberzeugen, wozu
ihm heute nur das Worterbuch zu Gebote steht,

Aber Gusinde begniigt sich nicht mit diesen Mitteilungen, ndmlich mit
den Berichten schlechthin, er behandelt mit eingehenden Analysen die
Urspriinglichkeit der Yamana-Religion, welche Abhandlung ich geradezu als
Musterbeispiel einer religiosen Analyse bei Eingebornen ansprechen mdochte.
Auch ihren Sittenkodex analysiert er in adhnlicher Weise. Erst dann geht
er zur weiteren Darstellung des Seelenglaubens und anderer psychologischer
Themen iiber. Hier spielen natiirlich Jenseitsglaube und Totenfeiern eine
wichtige Rolle, insofern sie dem Glauben an ein Hochstes Wesen entsprechen
oder nicht. Ganz auffillig ist die starke Trauerkundgebung beim Tode Ver-
wandter, besonders von Kindern. Die Beobachtungen in dieser Hinsicht sind
besonders ergiebig und umfangreich gewesen. Obwohl der Verf. nur von
,kleinen Trauerkundgebungen* spricht, fiillt er doch 16 Seiten mit dem
Bericht, dem sich noch 12 Seiten allgemeiner Trauerkundgebungen an-
schlieBen. Wir freuen uns, da diese intimen Dinge so reichlich vor der
letzten Stunde dieses Vélkchens heimgebracht worden sind, Ganz reichhaltig
ist das Thema des ,,Heilbringers®, das 14 Nummern umfaft, darunter die Er-
findung des Feuers (1160), die Jagd nach Vogeln (1161) und Seelowen (1162),
die Erfindung der Pfeilspitze (1163) und Harpune (1165) und den Tranerwerb.
Aber auch Kérperbemalung, Menstruation und Geschlechtsverkehr werden in
ihren Urspriingen in der Mythe geklart. Dazu die erste Geburt, das erste
Sterben und anderes. Naturerklirungen sind natiirlich, wie iiberall, an der
Tagesordnung. Denen schlieBen sich die Geschichten vom Medizinmann an.
Von besonderer Bedeutung ist dann die Méannerfeier Kina, die neben der
Jugendweihe eine groBe Bedeutung hatte, Gusinde konnte persénlich daran
teilnehmen und analysiert sie eingehendst; nach ihm ist das Kina ein Fremd-
kérper im Volke.

Ganz hervorragend ist die Behandlung des Medizinmanns von seiten
Gusindes, die schon lingst das Aufsehen der Fachkollegen erfahren hat.
Denn selten wird man so sachlich iiber dieses Thema orientiert: vor allem
verliert man nachdriicklich die Idee eines Scharlatans, die bisher meist als
allgemeine Vorstellung nicht nur der Gebildeten, sondern auch mancher Fach-
ethnologen und Religionshistoriker fiir den Medizinmann galt. Fiir diese
Korrektur einer geradezu weltweiten Idee sind wir dem Forscher noch be-
sonders dankbar. Zum Schluf wird dann die geistige Befihigung der Yamanu
noch einer eingehenden Besprechung unterzogen, die uns nur sympathisch
fiir dieses dahinschwindende Vélkchen von nicht ganz 50 Personen stimmen
mufB. Eine sechs Seiten fassende Literaturliste in je drei Kolumnen pro
Seite schlieBt das monumentale Werk ab, das noch drei Indices: Sach-
worterverzeichnis, Yamana-Wortliste mehr gebriauchlicher Ausdriicke und
eine Autorenliste enthilt. Ferd. Hestermann.
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Sir George Dunbar, Geschichte Indiens von den dltesten Zeiten bis zur
Gegenwart. Ubers. von Prof. Dr. Heinrich Zimmer. 438 S. mit
16 Karten. Verlag R. Oldenbourg, Miinchen u. Berlin. In Leinen
ghd. RM. 10,50.

In dieser Geschichte Indiens sind die verschiedenen Perioden insofern
etwas ungleichmifig behandelt, als die #ltere Geschichte bis etwa zum Ein-
fall der Mohammedaner im 8. Jahrhdt. n. Chr. erheblich kiirzer dargestellt
ist als die darauf folgende Entwicklung. Immerhin sind aber auch fiir die frii-
here Zeit kulturelle Erscheinungen der Staatsordnung, des Wirtschaftslebens
und auch des Geisteslebens oft sehr anschaulich und treffend charakterisiert.
Der Hauptnachdruck liegt dann auf der Darstellung der groBen mohamme-
danischen Reiche, der Mogul-Herrschaft, der Rivalitit europiischer Staaten
resp. Handelskompagnien und der Aufrichtung der englischen Vorherrschaft.
Der Verfasser kennt alle Schwankungen dieser Entwicklung und benutzt zeit-
genossische Bezeugungen, Schilderungen und Urkunden; seine Darstellung ist
meisterhaft, Er kennt auch persénlich Volkstum und Sprachen, lebte 28 Jahre
in Indien und ist tiber die Entwicklung der jiingsten Zeit aufs genaueste
unterrichtet. Die beigegebenen 16 Karten unterstiizen die Darstellung der
wechselnden Dynastien und Machtbereiche dieser jahrtausendelangen Ent-
wicklung auf das gliicklichste. Zu Einzelheiten wire zu bemerken: die Be-
handlung des #lteren Buddhismus ist etwas zu summarisch (S. 21—238); die
Diskussion iiber die Thronbesteigung des Shaka-Konigs Kanishka (S. 52 u. 53},
welche besonders um 1911—1913 unter 10 englischen Historikern lebhaft ge-
fiihrt wurde und spiiter durch die Opposition des indischen Gelehrten
R. G. Bhandarkar gegen Vine. Smith wiederauflebte, scheint nunmehr abge-
schlossen zu sein, indem man allgemein (wie es auch Dunbar, jedoch un-
sicher, tut) sich auf das Jahr 78 n. Chr. einigte (vgl. A. Banerji-Sastri, Date
of Kanishka vindicated. The Journal of the Bihar and Orissa Research
Society vol. 23 pt. 1; Patna 1937 S. 113f.); man empfindet die Nichtberiick-
sichtigung Ceylons und vorderindischer Einfliisse auf Hinterindien gelegent-
lich als Unvollstindigkeit und méchte von der christlichen Mission, ganz be-
sonders von der Wirksamkeit der Jesuiten, gern mehr im Zusammenhang
horen. Es ist auffallend, dafl in der sehr ausfiihrlichen Literaturiibersicht,
die der deutschen Ubersetzung beigegeben wurde, das deutsche Buch von
P. Alfons Vith S.J., Die Inder (Freiburg, Herder 1934) nicht genannt wird.
In seiner gleichméfigen Behandlung aller Perioden und durch die Beriick-
sichtigung des Buddhismus, Ceylons und der christlichen Mission erginzt es
das vorliegende Werk und steht sonst, was Umfang, Zuverldssigkeit und
gerechte Verteilung von Licht und Schatten betrifft, ebenbiirtig neben ihm.

G. Schulemann.

Bruno Gulfmann, Christusleib und Nidchstenschaft. Johannes Stauda-
Verlag, Kassel-Wilhelmshéhe 1931, 266 S., broschiert RM. 5—.

Ders., Zwischen uns ist Gott. Ebendort 1935, 152 S., broschiert RM. 3,—

Der Verf. ist Missionar am Kilimandscharo in Ostafrika. Er verwertet
seine Missionserfahrungen fiir seine Theorie iiber das Wesen der Gemein-
schaft und sucht diese fiir die Missionsarbeit fruchtbar zu machen. Dabei
entwickelt er schone Gedanken, deren Verwirklichung sehr zu wiinschen wiire.
Sein Hauptanliegen ist, zu zeigen, daBl der Mensch nirgends als Einzelwesen,
sondern nur als Gliedwesen der Gemeinschaft betrachtet und behandelt werden
darf. Das Einzelwesen ist ihm gottfremd und gotifeindlich, wihrend die glied-
hafte Gemeinschaft das Gottnahe und Gottfreundliche darstellt. Er schreibt
z. B.: ,Wer vom Einzelwesen ausgeht, der geht von der Siinde aus™ (S. 15).
Ferner: ,Die menschliche Gemeinschaft ist eine durchaus selbstiindige unab-
hingige Grofle, die man nicht am Einzelmenschen studieren kann . . ., denn
das Wesentliche aller menschlichen Gemeinschaft ist nur in den Beziehungen
zu erfassen, in denen die Menschen zueinander stehen bleiben, wenn man
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alles nur materielle Interesse des einen am anderen ausgeschaltet hat, also in
den Stellungen, die sie durch Abstammung und Siedlung zueinander inne
haben. Diese Beziehungen und wechselseitigen Abhéngigkeiten voneinander
ergeben in ihrer Verflochtenheit die menschliche Struktur als des Hochst-
gebildes tellurischen Lebens, die in ihrer seelischen Tiefe und Geistesspannung
- das Ansprechorgan fiir Gottes unmittelbare Selbstbekundung ist® (S. 27f).
Das sind nach beiden Seiten hin Uberspitzungen, Der Einzelmensch bewahrt
trotz der Siinde Gottes Ebenbildlichkeit, und die Gemeinschaft kann nur
angesprochen werden, indem der Einzelmensch angesprochen wird.

Die zweite Schrift des Verfassers bietet eine gekiirzte Neubearbei-
tung der ersten. Hier wie dort dieselben Ubertreibungen. Z. B.: ,,Und darum
ist er (ndmlich Christus) der strikte Gegensatz zu jeder Religion und damit
auch jeder Isolierung der Beziehungen Gottes zu den Menschen® (S. 38).
Oder: ,,Jesus riickt den Unterschied zwischen Guten und Boésen als kiinst-
liches Gefiige zur Seite, mit dem man den Mutterboden jeder Gemeinschaft
vom Himmel abgesperrt gehalten hatte, so daffi man nur auf ihm, aber nicht
aus ihm sich hatte gestalten kénnen® (S. 38). Th. Grentrup.

Franz Weiser S.J., Watomika, der letzte Hduptling der Delawaren.
Regensburg, Jos. Hebbel, 6.—8. Tausend 1937, ghd. RM. 2,—.

Das Biichlein enthiilt das Lebensbild des Jesuiten James Bouchard
(1820—1889), der als Kind des Delawarenhfuptlings und einer als Midchen
geraubten weilen Mutter in der Wildnis des Felsengebirges aufwuchs und
zum Hiuptling erwiihlt wurde, dann aber von einem Methodistenmissionar
mitgenommen, zum Christentum bekehrt und als Methodistenprediger aus-
gebildet wurde. Als solcher trat er zum Katholizismus iiber und wirkte als
Jesuit segensreich in Cincinnati und Kalifornien. Sein Stamm, von Jesuiten
zum Christentum bekehrt, wurde inzwischen von den Amerikanern aus-
gerottet. Das Biichlein ist flott geschrieben, insbesondere fiir die Jugend. Gern
wiirden wir Niheres von seinem Helden héren, auch von den Quellen, die
uns iiber sein Leben Kunde geben. A.

W. Schmidt, Das Eigentum in den Urkulturen. Bd. I von: Das Eigentum
auf den altesten Stufen der Menschheit. Aschendorfl, Miinster i. W.
1937. 80, XII u. 343 S. Geh. RM 11,—; geb. RM 13,—.

Die wahrhaft ungeheure Belesenheit, die den Verf. des sechsbindigen
Werkes ,,Der Ursprung der Gottesidee” auszeichnet, kommt in diesem neuen
Werke des §sterreichischen Forschers voll zur Geltung, Es gelangt nun die
Trilogie der Geisteskultur der Menschheit damit zu einem vorliufigen Ab-
schluB, da auch die Sprachwissenschaft ihre Bearbeitung von der Hand
desselben Autors fand, und wir so Religion, Sprache und Soziologie als
Elemente der Geisteskultur der Naturvélker vor uns behandelt sehen. All
diese Bereiche sind im Sinne der von der Wiener Schule mit soviel Erfolg
gepflegten Kulturkreismethode bearbeitet, so daBl wir nicht ein wiistes Hin-
und Hervergleichen, sondern nur eine Inbeziehungsetzung in derselben
Kulturstufe vor uns sehen, soweit solche Stufen von jener Methode verfolgt
werden. Und da zeigt sich nun, daB gerade die Anwendung auf die ver-
schiedenen Teilwissenschaften der Ethnologie uns allmihlich immer deut-
licher macht, daB diese Stufung nicht nur eine subjektive Einstellung be-
deutet, sondern auch eine objektive Begriindung hinter sich hat.

In diesem Sinne hat denn auch die Behandlung des ersten Bandes fiir
die ,.Urkulturen“ eine so ausschlaggebende Bedeutung. Und noch erstaun-
licher wird dabei, daB sogar die Religionswissenschaft ein gut Teil aus dieser
soziologischen Studie mitbekommt, ohne dall man so etwas nur erwartet
hiatte. Wir werden noch sehen.

Zeigt der 1. Abschnitt Einfithrung und Geschichte der Auffassung und
Darstellung, so gibt der 2. Natur und Funktion des Eigentums, und damit
schlieBt der erste Teil; denn der zweite behandelt die Urvolker selber.
1. Zentrale Pygmien und Pygmoiden, 2. Nordamerikaner der Urkultur,
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3. Siidamerikaner auf Feuerland, 4. Die Buschméinner, 5. Die Bergdama,
beide in Afrika, 6. Die Siidostaustralier, 7. Die Eskimo in der Arktis, Ein
SchluBabschnitt behandelt die Synthese des Eigentums der Urkulturen. Die
Behandlung selber ist wahrhaft minutiés und vor allem so neu, da man
bisher, wie der Verf. auch betont, sich mit diesen Dingen kaum je be-
schiiftigt hatte. Noch unerwarteter aber kommt der Ertrag fiir die Religion,
der sich hier fiir uns ergibt. Wir wollen nur diesen hier besonders verfolgen.

Die zentrale Urkultur der Pygmien kennt das Primitialopfer der
Lebensmittel als Anerkennung des Obereigentums des Schopfers. Das Opfer
ist nur klein, denn Er braucht nichts, das wissen sie. Es fehlt nur bei den
Semang auf Malakka. Die Andamanesen haben es sehr schwach, es fehlt
auch hier bei den Nord- und Mittelstimmen in Grof-Andaman, im
Siiden werden nur vegetabilische, nicht animalische Gaben verwendet.
Bei den Negritos auf Luzon (Philippinen) heiit der Schopfer dabei der
»Eigentiimer der wilden Eber®, ,der Herr, der nicht gesehen wird", ,der
uns den Lebensunterhalt gibt“. Stirker ist die Opferidee bei den afri-
kanischen Pygmien oder Negrillen. Die Ituri opfern von ihrer Nahrung an
Raupen, Termiten und Fischen, aber kaum Gemiise. Reich ist das Opfer
der Gabun-Negrillen: Honig, den man reinigt,-in die Hohe hebt und wobel
man spricht u. a.: Dir gebe ich es, Dir sei es geboten. Empfange es, nimmn,
Herr! Bei der NkulanuB zieht man in Prozession zum Baum und singt:

. zu pfliicken die Kinder des Baumes, das Geschenk des Herrn, die Gabe
des Altvaters. Man holt eine reife und eine unreife Nuff je von einem andern
Baum, macht ein Feuer und tanzt dankend, dann erst genie3t man von den
Niissen; man nimmt von Voégeln den Kopf, von GréBerem das rechte Ohr,
bei groBem Ohr (Elefant) ein Stiick davon, beim Krokodil das rechte Auge,
beim Fisch die rechte Kopfhilfte ohne Zunge. Man legt all das auf ein
Blatt und damit aufs Feuer mit den Worten: ,,Dir gebe ich es.” Oft ist es ein
Erstlingsblatt oder Spitzenblatt.

Nun kennen aber die Gabun auch ein Siihnopfer, und das ist wieder
dem Siihnopfer der Semang auf Malakka dhnlich, denen ja das Primitial-
opfer fehlte. Die Eigenart besteht bei beiden darin, daf hier eignes Blut,
einer selbstgemachten Beinwunde entnommen, geopfert wird. Im Zusammen-
hang damit steht auch der Besitz der Heilpflanzen, bei denen das Ober-
eigentumsrecht Gottes ebenso zur Geltung kommt (112—3). Schmidt hebt
aber auch Werte der Sitte und des Gemiites hervor, desgleichen solche des
Intellekts und der Kunst, die im allgemeinen zu leicht iibersehen werden
(113—7). Auch bei den nordamerikanischen Indianern spielen Eigentum
und Religion ihre Rolle, Man nennt Gott ,Eigentiimer”, ,Er, dem wir ge-
hoéren*, ,,Der Du die Herrschaft iiber die Lebensmittel hast”, ja sogar ,,Eigen-
timer der Eigentiimer”. Man kennt Dank- und Bittgebete, ja sogar Tisch-
gebete kennen die Kato vor Tisch, wie auch die Arapaho, die Cheyenne sogar
vor und nach Tisch. Auch das Primitialopfer ist hier bekannt. Bei den
Stidamerikanern ist besonders bei den Yamana auf Feuerland das religiose
Empfinden sehr stark., ,,Watauinewas Sache’ ist ein stehender Ausdruck in
ihrer Sprache. Man kennt Bitt- und Dankgebete.

In Afrika haben die Buschminner nur noch das Honigopfer fiir den
Honigvogel, das Primitialopfer kennen sie nicht mehr, die Fangneger haben
keins von beiden mehr (215). Auch altruistische Gesetze sind oft religits
oder so sanktioniert, wie in Australien. Bei den Eskimo kennt man wieder
das Primitialopfer, indem man auf Gehirn und Mark verzichtet. All das
sind ganz wertvolle Ergebnisse fiir die Auffassung der Religion der Pri-
mitiven.

Schmidt schlieBt seine iiberaus wertvolle Studie mit dem Kapitel:
Das Schicksal der religiosen Begriindung und Begrenzung des urkultur-
lichen Eigentums in der weiteren Entwicklung. In diesem Abschnitt
wird der unleugbare Zusammenhang von Eigentum und Gottesgedanke ins
rechte Licht geriickt, der in Zukunft zum Bestande unserer Religionswissen-
schaft gehéren muf, Fast mochte man heute danach sagen: es verstand sich
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eigentlich von selbst: hatte der Mensch noch nichts selber produziert, weder
im Handwerk noch in der Landwirtschaft oder im Gartenbau, so konnte
er nur den Schopfer als seinen Geber anerkennen. Sobald er aber selbsttitig
zu schaffen und zu produzieren begann, da stieg auch das SelbstbewuBtsein
und mit ihm jener Diinkel, der die Urgrundlage jeglichen Atheismus ist.
So ist also damit eine fortlaufende Kette vorgelegt, die sich als Entwicklung
innerhalb der geschichtlichen Religionsbetitigung zeigt.

Die Beherrschung des Stoffes und die systematische Darlegung ver-
dienen nur jede Anerkennung, und wir danken dem Verf. fiir die geradezu
uniibersehbare Arbeit, die sich in der gesamten Anlage fiir heute kundgibt,
die wir gewiB auch in der Fortsetzung der Arbeit noch erfahren werden.

Ferd. Hestermann.

H. Blefi, Psychiatrie pastorale, (traduit par P. Ghyssaert). Edition
Beyaert, 8, Bruges 1936.

Der Missionar hat eine griindliche Kenntnis der Seele, der normalen
wie der abnormen notwendig. Es sei daher auf vorgenanntes Buch hin-
gewiesen. — Diese Pastoralpsychiatrie behandelt in 10 Kapiteln den ganzen
Fragekreis der seelischen Erkrankungen unter dem besonderen Gesichts-
punkt der pastoralpsychologischen wund -pidagogischen Auswertung; die
ersten 4 Kapitel sind ein kurzer Aufrif der allgemeinen Psychopatho-
logie. Das 1. Kapitel erértert die Beziehungen zwischen der (philosophischen
und empirischen) Psychologie und Psychopathologie, das 2. gibt eine ganze
Symptomenlehre der seelischen Erkrankung, das 3. handelt von den
vorbereitenden und unmittelbaren Ursachen der seelischen Erkran-
kungen, das 4. von der sittlichen Zurechenbarkeit in ihnen. Dieser all-
gemeinen Psychopathologie folgt sodann eine Sonderpsychopatho-
logie in weiteren 3 Kapiteln, von denen das 5. die verschiedenen Formen
der Psychosen erblicher oder toxischer Entstehung, das 6. die Skrupulositit,
das 7. die Sexualpsychopathologie wiirdigt. Der abschlieBende Teil bringt
dann gleichsam als Kronung und praktische Auswertung der vorausgehenden
Darlegungen die Psychotherapie in wiederum 3 Kapiteln, von denen
das 8. die moderne Psychotherapie, das 9. die pastorale Psychotherapie und
die seelische Hygiene, das 10. die religitsen Hilfs- und Heilmittel fiir die
seelisch Erkrankten erortert. Das Buch verdient volle Anerkennung. Denn
es ist ausgezeichnmet durch eine gesunde, besonnene, philosophisch gut be-
griindete Psychologie und Anthropologie im Geiste und nach der meta-
physischen Grundhaltung des hl. Thomas von Aquin. Diese ermoglicht dem
Verfasser, eine fruchtbare mnd positive Kritik der abweichenden philo-
sophischen Psychologien im Sinne sowohl des biologischen Materialismus,
Sensualismus und Psychologismus, dieser Psychologien ,,ohne Seele®, wie des
extrem spiritualistischen ,, Angelismus® & la Descartes oder des Idealismus.
Auf der anderen Seite bleibt das Buch dem hl Thomas auch darin treu,
daB es in erstaunlicher Vertrautheit mit den Erkenntnissen der empirischen
und medizinischen Psychologie und Psychiatrie deren gesicherten und be-
griindeten Forschungsergebnisse stets am rechten Ort einzubauen, in der
rechten Art zu verwerten und metaphysisch richtig zu wiirdigen versteht.
Wenn es auch nicht moglich war, das ganze, fast uniibersehbare hier ein-
schldgige Schrifttum zu beriicksichtigen (so sind manche wichtigen Schriften
von E, Kretschmer, K. Birnbaum, L. Ruland, Th. Miincker usw. wohl nicht
ausreichend ausgewertet), so bietet das Buch doch dem praktischen Seel-
sorger, auch dem Missionar, eine zuverlissige Orientierung iiber den Stand
der psychiatrischen Forschung, und was wichtiger ist, die grundsitzliche
Wegweisung zur richtigen Beurteilung und Verwertung ihrer Ergebnisse in
der praktischen Seelsorge und Seelenleitung, die gerade in einer Zeit ge-
steigerter seelischer Erkrankungen besonders schwierig ist. P, Tischlede.
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Marion A. Habig O.F.M., Heroes of the Cross. The Franciscan Martyrs
of North Amerika. Fortuny’s Publishers, New York (1939), 175 S.
Doll. 2,—.

,Helden des Kreuzes“ sind fiir den Verfasser die Franziskanermissionare
von Nord- (und Mittel-) Amerika, die ihren Dienst an den Heidenseelen mit
ihrem Blute besiegelt haben. Die moderne Kritik hat die Martyrer unter den
Missionaren nicht immer zu den tiichtigsten Glaubensboten gezihlt, sondern
durchblicken lassen, daB es ihnen mitunter an der richtigen Methode und der
notigen Vorsicht und Umsicht gefehlt habe. Unter den vielen, die in heid-
nischen Liandern ihr Leben fiir den Glauben gelassen haben, mogen sich tat-
séchlich manche finden, die mit ihrem Leben vorsichtiger hétten mumgehen
konnen. Aber es fragt sich, ob Vorsicht die erste Tugend des Missionars ist.
Anpassung schon eher. Aber weder das eine noch das andere schlieBt die
Gefahren aus, mit denen die Missionare rechnen miissen, besonders bei
fanatischen oder wilden Vélkern, Ohne Heldenmut und Todesverachtung
kommt der Pionier Christi ebensowenig aus wie der Soldat einer irdischen
Macht. In der Amerikamission des 16. und 17. Jahrhunderts lag diese Gefahr
fast immer vor. Es waren wilde, freiheitliebende Indianerstimme, die sich
unter das Joch des Kreuzes beugen sollten. Manchen Missionaren gelang es,
die wilde Sinnesart dieser Menschen zu béndigen und sie in friedlichen Sied-
lungen zu sammeln. Anderen gelang es nur mit Hilfe der militirischen
Macht, die hinter ihnen stand. In jedem Falle dauerte es Jahre und manch-
mal Jahrzehnte, bis aus den unbindigen Kindern der Wildnis gefiigige Werk-
zeuge der Gnade und gehorsame Untertanen der spanischen Krone wurden.
Dies Letzte erschwerte besonders die Bekehrung, Der Freiheitsdrang und die
Arbeitsscheu auf der einen und die von den spanischen Militdr- und Zivil-
behorden auferlegten Lasten auf der anderen Seite lieBen die freien Séhne
der Wildnis immer wieder der Versuchung erliegen, das Joch abzuschiitteln
und die Fahne des Aufruhrs gegen den Missionar und seine Verbiindeten zu
erheben, wie es der Indianeraufstand von Neumexiko im Jahre 1680 so
deutlich zeigt, der 21 Missionaren und 400 spanischen Siedlern das Leben
kostete. Vielfach mifillang auch schon der erste Versuch, mit den Wilden in
Beriithrung zu kommen. Ein Pfeilschufi streckte den wagemutigen Missionar
nieder. Oder man lief ihn nfiher kommen und heuchelte Frieden, um alsbald
ihn zu Boden zu schlagen. Auf diese Weise haben die meisten Missionare
der neuen Welt, besonders auch jene, von denen dies Buch berichtet, die
Krone des Martyriums erlangt.

Die planmiBige FErforschung der Geschichte — micht zuletzt auch
Missionsgeschichte — Amerikas, die seit einigen Jahrzehnten sowohl dies-
seits wie auch jenseits des Ozeans betrieben wird, hat viel Licht in die weit-
schichtige Bekehrungs- und Kolonialarbeit der spanischen Missionare, Militéirs
und Siedler gebracht. Verf. hat sich lidngere Zeit mit diesen Fragen be-
schiftigt und ist schon in einer fritheren Arbeit den Spuren der Mairtyrer
der neuen Welt nachgegangen. In der vorliegenden Studie macht er uns
mit 117 Blutzeugen bekannt, die in Nord- und Mittelamerika dem Bekehrungs-
werke oblagen. Die grofite Zahl entfillt auf USA, ndmlich 69. Von diesen
wiederum 30 auf Neumexiko, je 9 auf Texas und Florida, je 6 auf Arizona
und Kalifornien, 5 auf Georgia; der Rest verteilt sich auf die iibrigen
Staaten. Mexiko zihlt 38, Mittelamerika 8, ndamlich 5 in Honduras und 3 in
Costa Rica. Kanada hat 2, von denen einer dem Kapuzinerorden angehért, —
Ein reicher Notenapparat ist dem Buche beigegeben, desgl, eine umfangreiche
Bibliographie und ein gutes Sach- und Namenregister. Die Karte ist weniger
gut ausgefallen. Otto Maas.
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