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Okumenischics . .ciitut
der Universitdt Tobingen

Ein Programm
zur theologischen Begriindung der Mission

Von Joseph Peters, Aachen

Im Septemberheft 1937 von ,Il1 Pensiero Missionario®' ver-

Offentlichte P. Albert Perbal O.M.I. einen Aufsatz: , Per un
programma di teologia fondamentale missionaria®, in dem er
eingangs feststellt, zu einem ernsten Studium der Fundamental-
Missionswissenschaft fehle ein geeignetes Handbuch. Die junge
Missionswissenschaft habe, vielfach miBverstanden und befehdet,
in der knappen Spanne von 27 Jahren ihres Bestehens noch keine
Zeit gefunden, ein zusammenhiingendes und befriedigendes System
zu entwickeln. Die bisherigen Versuche auf diesem Gebiete seien
zu allgemein. Auch Schmidlins Arbeiten hiétten nicht zu einem
rigoros gefaBten dogmatischen Lehrgebidude gefiihrt, obwohl der
spekulative Teil seiner ,,Katholischen Missionslehre* durchaus
nicht schwach sei. Eine Anzahl Autoren hitte auf der Suche
nach einer Rechtfertigung der Missionen die individuelle Rettung
der Heiden als Kern der ganzen Missionslehre zu erweisen ge-
sucht. Diese Begriffsbildung sei als unzulinglich erkannt worden.
und deshalb habe der Priestermissionsbund Frankreichs nach
einer konstruktiven Missionstheologie verlangt.

Perbal ruft zur Mitarbeit an dieser Arbeit alle Missions-
wissenschaftler auf und empfiehlt gleichzeitig eine Missions-
theorie, die auf dem Begriff der Kirchengriindung
aufbaut: ,Die Missionen haben zum Ziele, die Kirche einzu-
richten®. Gleichzeitig weist er nach, daB diese Theorie nicht neu
ist. Der hl. Thomas habe sie schon ausgesprochen, indem er die
Evangeliumspredigt des Apostelkollegiums den organisierten Mis-
sionen ihrer Nachfolger gegeniiberstellte: , Praedicatio Evangelii
cum pleno effectu in universo orbe, ita scilicet quod in qualibet
gente fundetur ecclesia“®. Papst Pius XI. habe dieselbe Formu-
lierung in der Enzyklika ,,Rerum ecclesiae“ gefunden: ,,Was ist,
so fragen wir, der Zweck der Missionen anders, als dafl durch sie
in der gewaltig grofen Welt die Kirche Christi eingefiihrt und
fest gegriindet werde?

Perbal erklirt dann die Theorie nither. Seelen retten und die
Wohltaten der Erlosung ausbreiten ist ein allen Priestern der

! Vol. IX Fasc. 3, p. 200ff. 2 Sum. Th. 1—2, q. 106, a. 4 ad 1V.

Missionswissenschaft und Religionswissenschaft. 3. Jahrgang. 1. Heft 1
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Welt gemeinsames Werk, und es gibt immer auch Menschen,
die an derErlosungsgnade ohne ihre Dazwischenkunft teilnehmen.
Die spezifische Note des Missionswerkes findet man nur, in-
dem man bestimmt, was sie von der gewohnlichen priester-
lichen Arbeit unterscheidet. Perbal findet diese nota specifica
darin, daB die Mission die dauerhafte Kirche vorbereitet
und dann stirbt, wenn dies Ziel erreicht ist. Das unterscheidende
Merkmal der Missionsarbeit liegt also nicht darin, daf die Mis-
sionare ,,in fernen Lindern® wirken. Die Missionsromantik des
Exotismus, des Fremdartigen, ist nicht das Merkmal, das die
Mission von der heimatlichen Apostolatsarbeit unterscheidet. Die
Missionare erhalten ihre wahre Eigenart, indem man sie als
Pioniere der werdenden Kirche bezeichnet.

Der Missionshefehl Christi: ,,Gehet hin und lehret alle Vélker und
taufet sie” bezieht sich (nach Perbal) gewill auf die ganze Tatigkeit der
Kirche, nicht also ausschliefilich auf die Missionstatigkeit. Aber wir
haben ein Recht, dieses Wort theologisch zu ergriinden und
zu vertiefen. Es ergibt sich dann, dal hier die Missionsarbeit in
erster Linie gemeint ist. Denn die Apostel mufiten erst die Kirche Christi
griinden, bevor sie in ihr und durch sie den vollen und regelmiliigen
Dienst an den ihr eingegliederten Seelen ausiiben konnten. Und in der
Aufforderung, alle Vélker zu lehren, wird die missionarische Kraft
verkiindet, in der die Kirche sich bis zu den Grenzen der Erde aus-
breiten soll. Der Text der Sendung hat also seine volle Beweiskrafl
far die Missionstheorie, die auf dem Begriff der Kirchengriindung auf-
baut. Perbal weist es weit von sich, die Aufgabe der individuellen
Seelenrettung, die so notwendig fiur die Einrichtung der Kirche in den
nichtkatholischen Gegenden ist, aus seiner Missionstheorie auszu-
schliefien. Aber er will diese Aufgabe in einen umfassenderen Begrilt
eingebaut sehen, nimlich den der Kirchengriindung. Der individuelle
Gesichtspunkt wird dem universalen eingeordnet.

In einer Schrift ,,Premiéres lecons de théologie
missionnaire® (Bibliotheque de I'Union Missionnaire du Clergé
de France), die bei L. E. Dillen, Paris 1937 in zweiter Auflage
erschien, nachdem die erste sofort vergriffen war, hat Perbal im
Rahmen von fiinf ausgefiihrten Vorlesungen seine Theorie um-
fassend dargelegt und begriindet. Einleitend gibt der Verfasser
seine Definition der Mission, die wir oben schon kennen lernten,
in erweiterter Form: ,,Die Mission ist jene Titigkeit der von
Christus gesandten Kirche, durch welche die katholische Religion
und die Kirche selbst verbreitet, eingepflanzt und dann allmihlich
gefestigt und gesichert wird, auf daf sie zum Stand der GroB-
jahrigkeit gelange”. Fiir Perbal sind auch die Hiretiker
und Schismatiker Gegenstand der Mission, denn sie besitzen
zwar in gewisser Weise das Evangelium, verwerfen aber die
Kirche. In Ubereinstimmung mit der kanonischen und offiziellen
Sprache der Kirche glaubt Perbal die Einschrinkung hinsichtlich
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des Missionsobjektes nicht zulassen zu konnen, ,,die von den
Protestanten und einigen Katholiken Deutschlands eingefiihrt
wurde*, Bei den Protestanten sei diese willkiirliche Beschrinkung
des Missionsapostolates auf ihre ausschlieBliche Anhinglichkeit
an den Wortlaut der HI. Schrift zuriickzufiihren, bei den Katho-
liken groBtenteils auf ein Motiv briiderlichen Feingefiihls gegen-
iiber den protestantischen Briidern, was aber nicht zur Entstellung
wichtiger Begriffe fiihren diirfe, mag es in sich noch so edel und

gutgemeint sein.

Perbal stellt dann, um seinen Missionsbegriff zu klaren, eine Reihe
von Einzeluntersuchungen an. Ein Gebiet ist nicht schon deshalb
Mission, weil es der Propaganda unterstehi. Hier spiclen historische
Entwicklungen mit, so daB der Propaganda heute Gegenden unierstellt
sind (z. B. Australien), wo die Kirche in denselben Bedingungen lebt
wie in Gebieten, die der Konsistorialkongregation unterstellt sind. Auch
die Abgrenzung der Missionsgebiete nach geographischen Gesichts-
punkien ist unmaéglich; denn es gibt Lander, die gestern Missionslander
waren, es heute aber nicht mehr sind, wihrend andere nacheinander
durch verschiedene Stadien gingen (wie z. B. Spanien). SchlieBlich ist
auch der Missionscharakter nicht dadurch gegeben, daB ein Gebiet
Apostolischen Vikaren und Prifekten untersteht, wahrend die Er-
nennung von Erzbischéfen und Bischofen die festeingerichtete Kirche
ausweist. In Indien, Ceylon, Japan ist die Hierarchie organisiert. Die
dortigen Kirchen blihen aber lange nicht so wie gewisse Vikariate
Chinas und Afrikas. ,,Wenn also®, so folgert der Verfasser nach weiteren
Darlegungen, ,in einer bestimmten Region oder einer mehr oder
weniger geschlossenen Gruppe die Kirche mit ihren wesentlichen
Elementen nicht gefestigt ist, wenn sie noch gezwungen ist, mit Hilfe
von Enlleihungen bei anderen Kirchen zu bestehen, wenn sie normaler-
weise duflerer Hilfe an Personal und Hilfsquellen bedarf, so ist sie
»Missionsland®, mag ihre hierarchische Verfassung sein, wie immer sie
wolle”. Perbal zeigt dann, wie Can 252 § 3 CJC durchaus im Sinne
dieser Definition erklirt werden konnes2.

Als Bedingungen sichtbarer Art fiir die Herausnahme eines
Landes aus dem Bereich der Mission fiihrt Perbal auf: Bestidn-
digkeit (einheimischer Klerus), Vollstindigkeit (Ausbau christ-
licher Unterweisung, Aufbau einer christlichen Sozialordnung),
materielle Festigkeit (Gebédude, Kirchen, Friedhéfe, Schulen usw.).

Hinsichtlich des Missionsmotivs stellt der Verfasser die
Frage: ,Miissen die Missionen einzig deshalb unternommen werden,
weil sie befohlen sind, derart, daB man der Kirche und den
Missionaren als einziges Motiv blinden Gehorsam (gegen den Missions-
befechl Christi) angeben kénnte? Oder muB man nicht besser den
letzten und tiefsten Grund des von Christus gegebenen Auftrages so

® Eius (sc. Congregalionis de Propaganda Fide) iurisdictio iis est

circumscripta regionibus, ubi, sacra hierarchia nondum constituta, status

missionis perseverat. Huic Congregationi sunt etiam subiecta regiones, quae,

eisi hierarchia inibi constituta sit, adhuc inchoatum aliquid praeseferunt.
1*
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suchen, dafi der Theologe, unterstiitzt vom vollstindigen Begriff der
Mission, die klarsten und reichsten Folgerungen iiber das Motiv des
Missionsapostolates ziehen kann, indem er es mit den theologischen
Prinzipien und besonders mit den schénsten Thesen des Traktates iiber
die Kirche vergleicht?* Der Gehorsam allein geniigt gewifi, um den
Missionaren ein wirksames Motiv zur Heidenbekehrung zu geben, aber
wir haben das Recht und die Pflicht, iiber diese Vorschrift hinaus die
innersten Griinde dieses Befehls zu untersuchen, der in sich nicht ein-
mal geniigt, um den Nichtmissionaren in der Kirche ihre Missions-
pflicht zu erweisen. Und wenn die Missionen blof aus Gehorsam gegen
den Wortlaut des Sendungsbefehls geschehen, wie kann man die
Vielgestaltigkeit der Missionsaktion von heute (itber Predigt und Seel
sorge hinaus) nachweisen? Wie waren schliefillich unsere Missionsbriider
und Schwestern ,Missionare®, obwohl der Missionsbefehl Christi nichi
an sie erging? Perbal verwirft ferner das Motiv der Nadchsten-
liebe als letztes und spezifisches Motiv des Missions-
apostolates. Die Caritas tritt in die Definition aller Tugenden ein,
weil sie zum obersten Ziel der Akte aller anderen Tugenden hinordnet .
Aber neben dieser Tugend, die auf das Endziel sieht, miissen notwendig
andere bestehen 5.

P. Perbal stellt sich mit P. Charles S.J. auf den Standpunkt,
daB die Missionsaktion von der Tugend der Reli-
gion als der Virtus elicitiva ausgeht und beweist aus
dieser Auffassung heraus die These: Die Aufgabe, das Reich
Gottes aufzubauen, gehért zur Tugend der Religion (S. 741T.).
Und aus dieser Beweisfithrung 1i8t sich als Ziel der Missionsarbeit
ableiten: ,,.Der Missionar richtet da, wo nichts bestand, das voll-
stindige Reich Gottes unter einem doppelten Gesichtspunkt ein.
dem geistlichen und inneren (durch die Bekehrung der Seelen),
dem sozialen und &uBeren (durch die Pflanzung der Kirche).

Aus dieser These heraus zieht Perbal eine Reihe prak-
tischer Folgerungen von grofler Bedeutung. Die Ableitung
der Mission aus der Tugend der Religion stellt die Missionsarbeit
als einen Akt der Gerechtigkeil, als eine der iustitia legalis ent-
sprungene Pflicht hin. Damit ist die Moglichkeit gegeben, Ver -
falschungen und romantischen VersiiBungen des
Caritasmotivs, wie solche bisweilen die Missionspropaganda
brachte, entgegenzutreten. Es ist nun auch mdoglich, den Vorwurf
zuriickzuweisen, warum die Mission sich nicht eher den
zahllosen Unwissenden und Siindern in unseren
Lindernzuwendet, die ja auch ein Recht auf unsere Caritas
haben, wenn einzige Aufgabe der Mission Seelenrettung wire.
Aufgabe der Mission ist ja nicht primér, Seelen zu retten, sondern
die Kirche einzupflanzen. Selbst wenn ein Missionar alle Energien
seines Lebens darauf verwenden wiirde, den eucharistischen Kuli

& S. Th. 2—2, q. XXIII, a. 4 ad I et a. §, c.
8. Th. 2—2, q. LXV, a. 3, ad L.
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auf undankbarer und ungastlicher Erde einzurichten, wie es ein
Charles de Foucauld tat, bleibt er Missionar, selbst wenn er keine
einzige Seele bekehrt. Wenn nun jemand, um das Caritasmotiv
zu retten, erklirt, die Caritas befehle doch, die Mission vorzu-
ziehen, weil die geistliche Not in den heidnischen Léndern stirker
sei als in unseren wohleingerichteten Didzesen, so stimmt Perbal
dem zu. Aber durch die Gegeniiberstellung zweier beklagenswerter
Situationen werde immer Konkurrenzbestrebungen das Tor ge-
6ffnet, bei denen die Unabhéingigkeit oder Ohjektivitit des Urteils
nicht leicht gewahrt werden kénne.

Die Missionstheorie Perbals gestattet ferner, auch alle jene Hand-
lungen der Mission besser zu verteidigen, die nicht direkt auf Gewinnung
von Seelen abzielen (Schulen, Kollegien usw., die indirekten Missions-
mittel iiberhaupt). Denn sie sind ohne weiteres gerechtfertigt, wenn sie
dem Ziele dienen, die Kirche dauerhaft im Lande einzupflanzen, sollten
auch keine Bekehrungen unmittelbar erzielt werden. SchlieBlich wird
der Missionsarbeit durch diese Theorie ein greifbares Endziel
gesetzt. Seelen sind noch am Ende der Welt zu bekehren, die Mission
aber hat ihr Ziel schon erreicht, wenn die Kirche iiberall auf Erden
sichtbar errichtet ist.

Die Missionspflicht des christlichen Laien wird in logischer Folge-
rung aus der Theorie Perbals nur noch aus den Rechten und
Pflichten von Taufe und Firmung abgeleitet, aber von der
direkten Beziehung zur Weihegewalt des Priesters und der Rechtsgewalt
der HHierarchie geldst. Dem einheimischen Priester sichert schliefilich
die Missionstheorie, die auf dem Begriff der Kirchengriindung aufge-
baut ist, den Titel eines Missionars, weil er am Bau der Kirche mit-
arbeitet. Es ist also nicht mehr maoglich, etwa die ,Apostolischen
Missionare*, die vom HI. Stuhl in die Missionen gesandt sind, den ,ein-
heimischen Hilfskraften”, die ihre Machtbefugnisse ,nur“ von den
Apostolischen Vikaren herleiten, gegeniiberzustellen.

Nur ganz kurz sei unserseits darauf hingewiesen, daB die
Missionstheorie Perbals auBerordentliche Moglichkeiten in sich
birgt, den Missionsgedanken an unsere Junge Kirche heran-
zutragen und ihn aus den Verstrickungen zu ldsen, in die er durch
neue gutgemeinte Begriffshildungen (,,Auslandsdeutsche Mission*.
.Kolonialmission®, ,,Neuheidenmission*, ,,Diasporamission®) hin-
eingeraten ist — zum Schaden aller Zweige der Apostolatsarbeil
dabeim und drauBlen. Dieser Missionsbegriff entzieht sich durch
seine Klarheit jeder unberechtigten Ausweitung, wenn ganz ein-
deutig festgestellt ist, was zum Begriff der werdenden und was zum
Begriff der festgegriindeten Kirche gehért. Perbal will hier keine
letzlen Formulierungen bieten, ruft vielmehr die Missionswissen-
schaftler auf, zum Bau der Fundamental-Missionstheologie, die
auf dem Kirchenbegriff griindet, ihre hilfreiche Hand zu leihen ”.

8 Vgl. dazu J. P. Steffes, Die Mission als die immerwihrende Selbst-
bezeugung des lebendigen Schépfergeistes in der Kirche. ZM 1934 S, 113 fF.
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Die Akten und Dekrete
des ersten Konzils von Indochina

Von Prof. Dr. Max Bierbaum

1. Einfiihrung. — Indochina umfat heute nach kirch-
licher Umschreibung folgende 4 kirchliche Regionen (,,regiones
ecclesiasticae®) : 1. Tonkin, 2. Annam, 3. Kotschinchina und Kam-
bodscha, 4. Siam und Laos. Die dortigen Missionen, besonders
im franzosischen Gebiet, gehoren wegen der verhiltnisméBig
groBen Zahl der Gliubigen, wegen des zahlenmiiBigen Uber-
gewichtes der einheimischen Kréfte iiber die ausléindischen und
wegen der charitativen Werke zu den entwickeltsten der ganzen
Missionskirche'. Mit Riicksicht auf diese gute Entwicklung und
zu ihrer weiteren Forderung errichtete der HI. Stuhl 1925 eine
Apostolische Delegatur fiir Indochina, deren Sitz in Hué ist;
im Jahre 1933 weihte Pius XI. in St. Peter den ersten annamiti-
schen Priester zum Bischof. Unter solchen giinstigen Umstiinden
schien die Zeit gekommen zu sein, um der Kirche Indochinas
auf einem Konzil durch allgemein giiltige Gesetze und Verord-
nungen ein festeres und einheitlicheres Gefiige zu geben, wie es
z. B. schon zehn Jahre frither fiir China geschehen war. Der
Apostolische Delegat Erzbischof Dreyer O. F. M. nahm die Vor-
arbeiten in die Hand und fand dafiir die Zustimmung des HL
Stuhles ®.

In dem Schreiben des Prifekten der Propaganda vom 26. April 1934
an Mons. Dreyer wurde hervorgehoben, daB Indochina jetzt veif fir
die Abhaltung ecines Konzils sei. Die geplante Kirchenversammlung
sei ein deutlicher Beweis fiir das Wachstum der dortigen Kirche ,inter
lacrimas et sanguinem® und die Herde der Glaubigen sei so stark ge-
wachsen, dafi man jene Gegenden ,als die blihendsten unter allen
Missionen bezeichnen® diirfe. Als besonders wichtige und zeitgemalle
Beratungsgegenstande nennt das Schreiben die Katholische Aktion und
die vollkommene Ausbildung des einheimischen Klerus. Zum péapstlichen
Legaten und Vorsitzenden des Konzils wurde der Apost. Delegat Mons.
Dreyer vom HI Stuhl ernannt. In einem Schreiben vom 24. August 1934
berief der Delegat das Konzil nach Hanoi, wo es vom 18. November

bis zum 6. Dezember stattfand. Als Hauptaufgabe wird in den Konzils-
akten angegeben: Praktische Durchfihrung der Bestimmungen des

1 Vgl. G. B. Tragella, Le missioni cattoliche dipendenti dalla Delegazione
Apostolica dell’ Indocina, in Le Missioni Cattoliche, Mailand 1935. S. 142—161.
— Yon de Olaeta, Un fiorente vivaio di sacerdoti indigeni: I' Indocina, in
L’ Osservatore Romano 1936 Nr. 129.

%z J. Villebonnet, Premier Concile plénier d’Indochine, in Les Missions
Catholiques, Paris 19356 S. 60—65.
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Codex Jur. Can., der Missionsrundschreiben Benedikts XV. und Pius XL,
der seit dem Codex verdffentlichten Dekrete der romischen Kongre-
gationen und ihrer Instruktionen fir Indochina, ferner Prifung der
Bestimmungen der fritheren Partikularsynoden und ihre Anpassung an
die neue Zeit, Veroffentlichung von neuen Normen iiber geeignete Mittel
der Heidenmission, zur Abstellung von MiBbriuchen und zur Vereinheit-
lichung der kirchlichen Disziplin. (Nr. 2—6.) Zur Ausarbeitung der
Dekrete wurden 5 Kommissionen gebildet, die der geplanten Einleilung
der Konzilsdekrete in 5 Biicher entsprachen. Die Akten und Beschliisse
des Konzils wurden dann nach Abschiuff der Versammlung gemal
Canon 291 § 1 des CJC zur Prifung nach Rom geschickt und durch
Dekret der Propaganda vom 9. Juli 1937 nach einigen Anderungen
anerkannt und 1938 von Mons. Drapier O. P., der seit 1936 Nachfolger
von Mons. Dreyer ist, verdffentlicht und in Hanoi gedruckt?.

2. Einteilung und Hauptinhalt der Konzils-
dekrete. — Die Dekrete sind in 5 Biicher eingeteilt: Lib. I De
personis et officiis. — Lib. II De Clero indigena eiusque institu-
tione. — Lib. III De Sacramentis et cultu divino. — Lib. IV De
fide conservanda et promovenda. — Lib. V De bonis temporalibus.
— Ein Appendix enthilt die Missionsrundschreiben Benedikts XV.
und Pius XI., die Eidesformel beziiglich der chinesischen Riten,
die Instruktion der Propaganda De abiiciendis rerum saecularium
curis, und die Antworten des Hl. Offiziums und der Ritenkongre-
gation auf einige Anfragen des Konzils.

Das erste Buch behandelt in 7 Kapiteln die Ordinarien,
den Provikar und Vicarius delegatus, die Missions-
riate, die Dechanten und Quasi-Pfarrer, die auswéir-
tigen Missionare und eingeborenen Priester, die
Ordenspersonen, die Katechisten. An einigen Beispielen
soll gezeigt werden, wie das Konzil sowohl die neuzeitlichen Forde-
rungen des HIl. Stuhles und die Ergebnisse der Missionslehre
beriicksichtigt als auch den besonderen Bediirfnissen des Landes
entgegenkommt. Es ist der Wunsch des Konzils, daB fiir den
Missionsrat und Vermdogensrat und fiir das Amt der Quasi-Pfarrer
und Dechanten auch einheimische Kleriker gewihlt werden.
(Nr. 26, 28, 35) Im Interesse der spiteren Geschichtsschreibung
ist die Bestimmung zu begriien, daB jeder Vorstcher einer
Missionsstation einen liber historicus anlegen soll, in dem die
wichtigsten Ereignisse des Gebietes eingetragen werden und der
dem Nachfolger iibergeben wird. (Nr. 50—51.) Zur vollen Er-
lernung der Landessprache miissen die Missionare wenigstens
im ganzen ersten Jahre das Sprachstudium pflegen; ohne Nach-

3 Primum Concilium Indosinense anno 1934 a die 18 novembris ad
diem 6 decembris in ecclesia Pro-cathedrali de Hanoi celebratum. Hanoi 1938
Imprimerie Trung-Hoa.
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weis volliger Sprachkenntnisse erhalten sie keine Beichtjurisdik-
tion, (Nr. 73—74.) Auch sollen die Missionare geniigend iiber die
religiosen Anschauungen, Gebriuche und Aberglauben ihres
Gebietes unterrichtet sein. (Nr. 75.) Missionare mit besonders
guten Sprachtalenten sollen mit Erlaubnis ihres Ordinarius fiir
eigene Sprachstudien einige Zeit freigestellt werden, damit sie
sich im Dienste der Wahrheit literarisch besser betiitigen kénnen.
(Nr. 76.) Auch sollen die Ordinarien jene Missionare fordern,
die besonders befihigt fiir profane Ficher sind, z. B. fiir Vilker-
kunde, Linguistik, Archiologie, Religionsgeschichte. (Nr. 83.)
Als klerikales Gewand gilt grundsitzlich die Sutane, jedoch darf
mit Erlaubnis des Ordinarius auch das annamitische Gewand,
das bis zu den Knieen reicht, in schwarzer Farbe auBlerhalb der
kirchlichen Funktionen benutzt werden. (Nr. 85.) Den Ordinarien
wird die Forderung der klosterlichen Genossenschaften, besonders
auch die Heranziehung beschaulicher Orden und die Griindung
einheimischer Genossenschaften empfohlen®. (Nr. 88—90.) Die
bestehenden Vereinigungen frommer Frauen mit gemeinsamem
Leben sollen nach Moglichkeit in Didzesankongregationen mit
Geliibden umgewandelt werden. (Nr. 106.) Es handelt sich um
die ,,Liebhaberinnen des Kreuzes®“, die schon seit mehr als 200
Jahren im Dienste der dortigen Mission stehen; sie beschiftigen
sich mit Kindererziehung, Krankenpflege und Religionsunterricht.
Wegen der groBen Bedeutung der Katechisten und ihrer Hilfe
.in clero indigena multiplicando, in fide propaganda, in operibus
piis provehendis, in negotiis pertractandis* sollen auf den Synoden
und in den Missionsdirektorien Gesetze und Anweisungen iiber
ihre Leitung, Ausbildung und Tétigkeit gegeben werden; in jedem
Vikariat soll eine Katechisten-Schule sein. (Nr. 113 und 115.)

Das zweite Buch behandelt in 6 Kapiteln die Notwen -
digkeit des einheimischen Klerus, das Probatorium,
die Seminare im allgemeinen, die Einrichtung, Vor-
steher und Lehrpersonal, Studien. — Unter Berufung
auf die beiden letzten papstlichen Missionsrundschreiben wird die
Notwendigkeit eines zahlreichen und gut ausgebildeten ein-
heimischen Klerus nachdriicklich betont; deshalb Weckung von

* Schon vor dem Konzil gab es Kldster mit beschaulicher Lebensweise,
v. B. zahlreiche Karmel-Kléster fiir Schwestern und die 1920 von P. Denis
(Pariser Miss. seminar) gegriindete Niederlassung Notre Dame d’ Annam in
Phuoe-Son, die 1934 dem Zisterzienserorden eingegliedert wurde und heute
gegen 100 Mitglieder zdhlt, zum groBten Teil Annamiten. Vgl. Un Monastére
Cistercien en Indochine. Notre Dame d’ Annam, in Annales M E P, Paris 1935,
S. 69—72.
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Berufen auch unter den Sohnen der Reichen und Vornehmen,
Erweiterung der Studien in den Seminaren, besonders in den
Kleinen Seminaren, ,,die mehr eines solchen Fortschrittes be-
diirfen*; deshalb auch die Mahnung an die Ordinarien: ,,Opus
seminariorum tamquam primarium Ordinarii habeant nec alia
cum illis detrimento suscitare permittant”. (Nr. 128.) Zur Vor-
bereitung auf das Kleine Seminar werden Vorschulen empfohlen
mit Internat, das womoglich riumlich vom Seminar getrennt ist;
dort werden die Knaben im Alter von 9—13 Jahren aufgenommen
und in der Religion und in den weltlichen Fichern wie in den
staatlichen Primarschulen unterrichtet. (Nr. 132—133.) Es handelt
sich hier um ahnliche Vorschriften, wie sie vom Konzil von China
1924 aufgestellt sind. In jeder Mission soll das Werk der kirchlichen
Berufe oder der Seminare zur Sammlung von Gaben fiir den Unter-
halt der Seminaristen eingerichtet werden. (Nr. 137.) Aus den Be-
stimmungen iiber die Lebensweise der Seminaristen seien folgende
herausgestellt: Im Interesse der Gesundheit wochentlicher Ausflug
und Pflege des Sports (,,non tamen violenta, sed moderata exer-
citia gymnica“), néchtlicher Sechlaf von acht Stunden, keine
Uberlastung mit pflichtmiBigen Ubungen der Frémmigkeit, son-
dern mehr Freiheit darin, Erziebung zu Wohlanstand nach
europiischer und annamitischer Sitte. (Nr. 142—143, 145, 147.)
Wie in anderen Missionslindern z. B. in Afrika und China, war
auch in Indochina eine praktische Probezeit fiir die Seminaristen
iiblich. Sie liegt in der Regel nach Abschluf} der Philosophie oder
nach dem Urteil des Ordinarius teils vor, teils nach der Philosophie
und soll die Dauer von zwei Jahren nicht iiberschreiten. Wahrend
dieser Probation sind die Seminaristen bei einem geeigneten
Priester untergebracht und beschaftigen sich mit der Sorge fiir
die Kirche und mit Unterricht im Katechismus, aber nicht mit
materiellen Arbeiten oder mit der Vermdégensverwaltung. Jedoch
hilt das Konzil diese Probation jetzt nicht mehr fiir notwendig.
wohl mit Riicksicht auf den fortgeschrittenen Zustand des
Missionsgebietes, Deshalb soll dieser Brauch allmihlich abge-
schafft werden. (Nr. 149—150 u. 252.) Die Dekrete iiber die
Leitung und das Lehrpersonal der Seminare zeigen den ernsten
Willen, taugliche und geniigend zahlreiche Krifte fiir diese
wichtigen Aufgaben bereitzustellen, was in Missionen mit geringem
Personal nicht immer geschieht. Deshalb die Forderung des Kon-
zils, dafl fiir die Hauptficher (Philosophie, Dogmatik, Moral,
Kirchenrecht), besonders im Grofen Seminar, je ein Professor
bestellt wird, nach Moglichkeit auch fir Exegese und Kirchen-
geschichte. (Nr. 160.) Nach dem aufgestellien Lehrplan soll
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Latein vom ersten Jahre des Kleinen Seminars an gelehrt werden,
ferner sollen die Alumnen auBler der Muttersprache auch eine
europdische Sprache lernen nach dem Programm der weltlichen
Schulen der betreffenden Gegend. (Nr. 173—174.) Das Konzil
wiinscht auch, daB mehrere Alumnen aus jedem Vikariat zum
Propaganda-Kolleg nach Rom zur Promotion geschickt werden,
damit sie spéter als Professoren im GroBen Seminar lehren konnen.
(Nr. 179.) Fiir den Nachwuchs des Lehrkorpers im Kleinen
Seminar soll dadurch gesorgt werden, daff einige Alumnen katho-
lische Universititen besuchen, wo sie in die abendlindische Kultur
eingefiihrt werden, ,,die bei den Eingeborenen so hoch geschitzt
ist“. (Nr. 180.) :

Das dritte Buch handelt in 8 Kapiteln iiber die hl. Sakra-
mente und das hl. MeB8opfer und in 1 Kapitel iiber den
gottlichen Kultus. — Dabei werden die Bestimmungen des
gemeinen Rechts iiber diese Angelegenheiten vorausgesetzt und
deshalb nur Vorschriften vom Konzil erlassen, die die besonderen
Verhiltnisse Indochinas beriicksichtigen. Einige Beispiele. Nach
der Taufe von Kindern der Ungldubigen oder erwachsener Heiden
in Todesgefahr soll fiir eine genaue Aufzeichnung der Personalien
des Tauflings gesorgt werden. (Nr. 184.) Der Wunsch des Canon
770 des CJC beziiglich moglichst baldiger Taufe der Kinder wird
vom Konzil so ausgelegt, da die Kindertaufe innerhalb von
3 Tagen stattfinden und ohne gewichtigen Grund nicht iiber
8 Tage hinaus verzogert werden soll. (Nr. 189.) Die Eltern mdégen
ermahnt werden, dafl sie solche Taufpaten auswihlen, die beim
Versagen der Eltern die Erziehung iibernehmen kénnen. (Nr.192.)
Neophyten, die in Todesgefahr getauft und nicht geniigend unter-
richtet sind, soll die hl. Firmung nicht gespendet werden, wenn
sie nicht wenigstens irgend eine Intention haben, die Firmung zu
empfangen ,,ad robur animae suae adiiciendum®. (Nr, 197.) —
Die Glaubigen sollen dariiber belehrt werden, daf sie bei der
hl. Messe sich mit dem Priester vereinigen, indem sie entsprechende
Gebete rezitieren oder sie aus dem in annamitischer Sprache ab-
gefafiten Laien-Missale beten. (Nr. 207.) Die Gliubigen sind
ferner zu ermahnen, daf sie hl. Messen fiir sich und ihre Ver-
storbenen lesen lassen. (Nr. 208.) Wenn die einzelnen zu arm
fiir die Hergabe des iiblichen Stipendiums sind, soll in der Kirche
ein Opferstock angebracht werden fiir Almosen ,ad missas
manuales celebrandas, quarum numerus determinetur iuxta taxam
ab Ordinario statutam®. (Nr. 209.) Wiahrend auf den Missions-
synoden vor der Veréffentlichung der Kommunion-Dekrete
Pius X. nur die hiufige Kommunion empfohlen wurde, finden wir
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in den Dekreten der spiiteren Synoden, auch des indochinesischen
Konzils, die Empfehlung der tiglichen Kommunion; als Vor-
bedingung dafiir gilt auch die Wohlanstindigkeit in der Kleidung
und aduBere Sauberkeit. (Nr. 216 u. 218.) Wo wegen Mangel an
Priestern, Gliubigen und Mitteln das 40stiindige Gebet noch nicht
moglich ist, soll wenigstens eine Stunde per turnum auf den ein-
zelnen Missionsstationen das hl. Sakrament ausgesetzt werden,
damit so einigermallen eine ewige Anbetung verwirklicht wird.
(Nr. 220—221.) Wenigstens alle 3 Jahre soll ein Eucharistischer
Kongref} fiir ein Vikariat in irgend einem Teile Indochinas statt-
inden und alle 10 Jahre ein KongreB fiir wenigstens eine der
4 Kirchlichen Regionen. (Nr. 222.) Ein Beweis dafiir, daB und
wie die eucharistische Andacht auch in den Missionen grofle
Fortschritte macht! — Unter Beriicksichtigung des héufigen
Mangels an geniigenden Beichtviitern legt das Konzil groSen
Wert auf volle Freiheit der Glaubigen in der Wahl des Con-
fessarius (Nr. 224—225), ferner auf die notwendigen Vorsichts-
maBregeln bei der Entgegennahme der Beichte. (Nr. 233—235.)
Die Unkosten bei Versehgingen und Spendung der hl. Olung
sollen nicht von der Familie des Kranken allein, sondern von
der ganzen Gemeinde getragen werden, da es sich ja oft um
weite, kostspielige Reisen handelt. (Nr. 239.) In den einzelnen
Gemeinden sollen fromme Personen bestellt werden, die bei Ab-
wesenheit des Priesters die Kranken unter Benutzung der dafiir
herausgegebenen Gebetbiicher christlich betreuen. (Nr. 242.)
Einige Vorschriften iiber das Weihesakrament (Nr. 244-—252)
bewegen sich innerhalb des Ublichen und bezwecken, der Kirche
wiirdige Priester zu geben. Am umfangreichsten von den
hl. Sakramenten ist die Ehe behandelt, nimlich in 28 Nummern.
Neben der Einschirfung besonders wichtiger oder schwieriger
Bestimmungen des gemeinen Eherechts unter Anfiigung der
neuesten romischen Erlasse begegnen wir einigen Vorschriften,
die sich um die Abstellung 6rtlicher Mibriuche bemiihen, z. B.
Verlobung der Kinder ohne Zustimmung durch die Eltern
(Nr. 255), Ausiibung von Zwang durch die Eltern auf die Heirat
der Kinder (Nr. 256), Forderung eines moglichst hohen Preises
fiir ihre Tochter durch die Eltern (Nr. 257), der heidnische
Brauch des .,experimentum’ bei den Brautleuten vor der Heirat
(Nr. 260), ungenaue Kenntnis des Alters der Ehewilligen (Nr. 270.)
Hervorgehoben sei, daf vom Konzil fiir jedes Vikariat die Er-
richtung eines stindigen Gerichtshofes fiir Ehesachen gefordert
wird. (Nr. 279.) Wenn in den Ehedekreten des Konzils der von
Verwandten ausgeiibte Zwang zu einer Heirat bekidmpft wird,
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so begegnet sich die Kirche dabei in etwa mit jener neuen Be-
wegung, diein Annam gegendie alte patriarchalisch-konfuzianische
Form der Familie vorgeht unter starker Betonung der Rechte und’
Verantwortlichkeit des Individuums und die in der kleinen Schrifl
junger Gebildeten ,,Responsable. Pour la familie, la vraie” (Hue
1939) literarisch zum Ausdruck kommt®. — Aus dem Abschnitt De
cultu divino, der sich mit den Kirchen und Friedhofen und mit
den kirchlichen Festen beschiftigt, verdienen folgende ortlich he-
dingte Bestimmungen erwahnt zu werden: Beerdigung nur nach
sicherer Feststellung des Todes mit Riicksicht auf die oft schnelle
Beerdigung wegen des warmen Klimas (Nr. 286); Verbot, die
Leiche mehrere Tage im Hause zu bewahren und wihrend dieser
Zeit Gastmihler zu geben (Nr. 287); Benutzung von Musikinstru-
menten in der Kirche nur mit Erlaubnis des Ordinarius und zwar
nur solcher mit miRigem Klang wie Geige, Cello, Flote, Klarinette.
(Nr. 294.)

Das vierte Buch behandelt in 7 Kapiteln die Vorberei-
tung mneuer Missionen, die Zusammenkiinfte des
Klerus, Predigt, Katechese, Schule und Kollegien,
charitative Einrichtungen, Katholische Aktion
und fromme Vereinigungen. Im 1. Kapitel wird u. a. be-
tont: Allgemeine extensive Missionierung, rechte Auswahl der
Missionsstationen und Beriicksichtigung der spiéteren Verselbstan-
digung einzelner Gebiete. (Nr. 300—308.) Gewarnt wird vor der
Errichtung zu kostspieliger Bauten, denn die erste Sorge sei ,,der
Aufbau der lebendigen Kirche®, némlich die Bekehrung der
Heiden und die Unterweisung und Heiligung der Gldubigen.
(Nr. 309.) Den Ordinarien jeder ., Kirchlichen Region* wird die
Abhaltung einer gemeinsamen Konferenz fiir alle zwei Jahre
empfohlen. (Nr. 310.) Die nihere Bestimmung iiber Zeit und
Verlauf des Katechumenats wird den einzelnen Apost. Vikaren
iiberlassen, jedoch soll die Zeit fiir solche verkiirzt werden, die
alt oder krank sind oder aufiergewohnliche Zeichen der Bekehrung
geben. (Nr. 325—26.) Wegen der Freiziigigkeit der Gliubigen
ist Einheitlichkeit im Katechismus und in den &{fentlichen
Gebeten erwiinscht; deshalb soll vom Apost. Delegaten eine Kom-
mission zur Abfassung eines Katechismus und der Gebete fiir
ganz Indochina bestellt werden. (Nr. 327.) Im Kapitel tiber das
Schulwesen werden die iiblichen Anweisungen tiber die Errich-
tung zahlreicher Schulen der verschiedensten Art gegeben. In

® Vgl. I. Cenci, Un tentativo di orientamento fra i giovani intellettuali
annamiti, in Il Pensiero Missionario, Rom 1939, S. 151—53.
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jedem Vikariat soll ein geecigneter Priester als Schulinspektor
»sub dependentia Ordinarii“ ernannt werden (Nr. 341); er soll
zusammen mit einer Kommission das Programm fiir Lehrer und
Schiiler in Anlehnung an das staatliche Schulprogramm festlegen,
das dann vom Ordinarius bestitigt werden muB. Bei den Instituten
der eingeborenen Briider und Schwestern, die hauptsichlich dem
Unterricht dienen wollen, soll eine Lehrer-Bildungsanstalt fiir sie
errichtet werden. (Nr. 343.) Erwiinscht ist, dafl in den einzelnen
Vikariaten ein kirchlicher Schulfonds eingerichtet wird. (Nr. 344.)
Als besonders dringlich wird die Griindung von einigen Schulen
fiir mittlere und klassische Bildung bezeichnet, damit auch die
Vornehmen des Landes angezogen werden und auch die Katho-
liken fiir héhere Berufe ausgebildet werden (Nr. 345); ferner die
Griindung wenigstens einer Industrieschule fiir Handwerker.
(schola industrialis seu artis Nr. 338.) Empfehlenswert ist auch
die Verbindung eines Internats mit der Missionsschule und die
Griindung von Studentenheimen in den Univeritatsstidten.
(Nr. 346—47.) Im Kapitel iiber die Caritas wird die iibliche Fiir-
sorge fiir Kranke, Arme, Waisen empfohlen. Im 7. Kapitel be-
gegnen wir zum ersten Male einer genaueren Regelung der
Katholischen Aktion und ihrer Hilfsvereine. Nach Darlegung
der Natur und Notwendigkeit des Laienapostolats im Sinne Pius XI1.
wird seine Organisation im einzelnen vorgeschrieben unter Ein-
beziehung der sozialen Aktion: Verbreitung der Soziallehre der
Kirche iiber die Arbeiterfrage und iiber die Irrlehren des Sozialis-
mus und Kommunismus, Verbesserung der wirtschaftlichen Lage
der Arbeiter, besonders der weiblichen und ldndlichen, Schutz
vor Ausbeutung durch Wucher. (Nr. 389-—390.) Diese Aufgaben
sind besonders dringlich wegen sozialer Mistinde und der dar-
aus folgenden héufigen Unruhen, die z. B. vom Internationalen
Arbeitsbiiro 1937 fiir Indochina festgestellt wurden. Es handelt
sich um das Anwachsen des lindlichen Proletariats infolge Uber-
volkerung, schlecht ausgenutzte Latifundien, ungeniigende Rege-
lung der Lohnverhéltnisse, zunehmendes KlassenbewuBtsein der
Arbeiter und kommunistische Propaganda® Dem Wunsche des
Konrzils entsprechend finden seit 1938 in Hanoi Tagungen zum
Studium der sozialen Frage statt; auf der Tagung vom 14.-—-16.
Mai 1939 wurde als Thema ,,Die annamitische Familie und die
menschliche Personlichkeit” behandelt. Als Vorbereitung der
Gliaubigen auf die apostolische Arbeit und als Hilfstruppen werden

% Vgl. E. Beaupin, Quelques grands problémes sociaux de I'Afrique el
de I'Asie, in Revue d’Histoire des Missions, Paris 1939, Nr. 2, S. 309/10
313/316.
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einige fromme Vereinigungen empfohlen. (Nr. 367—376.) Be-
merkenswert ist das Zugestdndnis des Konzils, daB auch Heiden
in die katholischen Vereine, besonders in die Jugendvereinigungen,
nach kluger Auswahl als ,,simplices sodales* aufgenommen werden
diirfen, besonders solche, die in den kath. Schulen erzogen und
sich dort gut gefithrt haben. (Nr. 379.) Als wirksames Hilfs-
mittel fiir das Apostolat wird auch die kath. Presse und Literatur
hingestellt: Einrichtung von Missionsdruckereien, Verbreitung
der Evangelien, kath. Zeitschriften und Biicher. Wegen der
Wichtigkeit dieser Aufgaben soll bei der Zentrale der Kath. Aktion
eine eigene Presse-Kommission errichtet werden mit der doppelten
Aufgabe: Aufdeckung und Widerlegung von Irrtiimern iiber
Glauben und Sitte, Verdffentlichung von kath. Biichern und Zeit-
schriften. (397—402.)

Das fiinfte Buch handelt in 2 Kapiteln iiber die 6kono-
mische Lage des Weltklerus und iiber das Kirchen-
vermogen. Die vita communis des Klerus soll beibehalten
werden, wo sie besteht; andernfalls wird empfohlen, die Gemein-
samkeit in Wohnung und Tisch einzufithren. (Nr. 405.) Den
Ordinarien wird empfohlen, die wirtschaftliche Lage des ein-
geborenen Klerus, wo es notig ist, in den Statuten des Vikariats
zu regeln. (Nr. 406.) Die folgenden Bestimmungen des 1. Kapitels
beziehen sich auf Geldgeschiifte des Klerus und auf die Ver-
wendung der Einnahmen. Im 2. Kapitel wird Anweisung gegeben,
wie das Besteuerungsrecht der Kirche gegeniiber den Glaubigen
auch in der Mission praktisch durchgefiihrt werden kann und soll.
In Gemeinden mit einem residierenden Seelsorger sollen die Gliu-
bigen bei der Kirche ein passendes Haus fiir den Priester und
seine Gehilfen errichten und zugleich soviel Land anweisen, daBl
jene davon leben kénnen. (Nr. 417.) In Gemeinden ohne stindig
residierenden Missionar soll auch ein Haus fiir den Aufenthalt
des Seelsorgers zur Verfiigung gestellt werden und die Gemeinde
soll ihm bei seiner Anwesenheit den notwendigen Lebensunterhalt
nach der Sitte des einzelnen Vikariats bereitstellen. (Nr. 418)
In jeder Gemeinde sollen die Christen auf ihre Kosten eine Kirche
errichten. (Nr. 420.) Auch sollen kirchliche Stolgebiihren ein-
gefiihrt werden und andere iibliche Taxen, nachdem vorher die
Gliaubigen geniigend darauf vorbereitet und giinstige Zeitumstinde
eingetreten sind. (Nr. 423.) Wiinschenswert ist die Einfiihrung
eines ,,denarium cultus; der Empfang dieser Gabe und anderer
Taxen soll aber vom Akt der Sakramentenspendung ganz ge-
trennt sein. (Nr. 424.) Die Ordinarien sollen auch dafiir sorgen,
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daB stindige Einnahmequellen fiir die Missionen erschlossen
werden, z. B. aus Pflanzungen, Vermietung von Hausern, gewinn-
bringenden Industrien. (Nr. 425.)

3. Beurteilung. — Bei der Verdffentlichung der Konzils-
akten im Jahre 1938 #uBerte der Apost. Delegat Mons. Drapier
den Wunsch, es moge diese Veréifentlichung fiir Indochina den
Anfang einer neuen Zeit bedeuten, die reich sein sollte an kirch-
licher und missionarischer Wirksamkeit. Dieser Wunsch diirfte
sich erfiillen, wenn die Dekrete nicht toter Buchstabe bleiben,
sondern in die T at umgesetzt werden. Denn sie enthalten nova
et vetera, d. h. sie halten an altbewiihrten Einrichtungen fest; sie
gleichen das religios-kirchliche Leben in manchen Dingen dem
gemeinen Recht des CJC an und fiihren dadurch die Kirche Indo-
chinas dem Zustand der sog. Kirchlichen Provinzen mit ordent-
licher Hierarchie entgegen; sie lassen trotz scharfer Bekimpfung
landesiiblicher Unsitten dem einheimischen Volkstum Recht und
Lebensraum, wie die zahlreichen Vorschriften iiber die gute Aus-
bildung des einheimischen Klerus und etwa folgende Dekrete be-
weisen: Gutes Verhélinis der Missionare zum einheimischen Klerus
(Nr. 58), Erlernung der Landessprache durch die Missionare
(Nr. 72—74), Studium der einheimischen Religionen und Sitten
(Nr. 75), Erlaubnis zur Benutzung der annamitischen Kleidung
fiir den Klerus (Nr.85), Griindung von religitsen Genossenschaften
fiir Eingeborene (Nr. 90), Gebrauch der Landessprache von seiten
der Gliubigen beim Gottesdienst (Nr. 207), Vorbereitung der ein-
heimischen Kleriker auf die Leitung eines Missionssprengels
(Nr. 308). Wenn man die Konzilsakten mit denen des ersten
Konzils von China’ vergleicht, so hat letzteres mehr als doppelt
soviele Dekrete. Im formellen Aufbau und inhaltlich zeigen beide
Synoden manche Ahnlichkeiten. Jedoch hat das indochinesische
Konzil, wie schon hervorgehoben wurde, zum ersten Male in um-
fassender Weise sich mit dem Apostolat der Laien befaBt
und Grundlinien fiir seine Wirksamkeit und Organisation gezogen.
Als Ganzes genommen darf das Konzil mit seiner Gesetzgebung,
wie Mons. Drapier schreibt, als ein ,,novum Missionum Indosinen-
sium vitalitatis exemplum* gerithmt werden, an dessen Zustande-
kommen der frithere Delegat Mons. Dreyer groBe Verdienste hat..

7 Primun; Concilium Sinense, Zi-Ka-Wei 1930.

Okumenisches Institut
der Universitat Tubingen
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Katholiken und Mohammedaner
Eine auffallende Erscheinung gegenseitigen Nichiverstehens
Von Albert Perbal O.M.I, Rom *

Die Idee einer Einheitsfront zwischen Islam und Katholizis-
mus, die P. Fausti 1932 in der Civiltd Cattolica vorgebracht hatte
und die vom Ami du Clergé iibernommen war, ist auf vielseitigen,
zum Teil erregten Widerstand gestoBen, wohl weil sie miBver-
standen wurde. Es ist dabei selbstverstindlich nicht an eine innere
Angleichung, sondern nur an ein duBeres Zusammengehen beider
monotheistischen Religionen im Kampfe gegen die zunehmende
Gottlosigkeit und Sittenlosigkeit gedacht worden: Getrennt mar-
schieren, vereint schlagen. Ob und in welcher Form sich daran
im Laufe der Zeit eine Alliance, ein Biindnis, anschlieBen kann,
ist eine heikle Frage, die reiflich iiberlegt werden muB. Vorliufig
ist die Aussicht darauf noch sehr gering, denn der Islam
steht dem Christentum nicht nur ablehnend, sondern feindselig
gegeniiber. Der Islam liebt uns nicht und sagt es uns gerade ins
Gesicht. Er beurteilt uns sehr strenge und ohne Unterschied.
Wie kommt das? Weil wir uns gegenseitig nicht
verstehen.

L.

Dieser Mangel an Verstindnis findet sich zunéchst bei uns.
Wir interessieren uns fiir alle Probleme, die den Erdkreis bewegen,
aber wir wissen sehr wenig von unseren unmittel-
baren Nachbarn,den Mohammedanern. Abgesehen von
einigen Gelehrten, die das Arabische studiert haben, um die Seele
der Sohne Ismaels zu erforschen, und ihr ganzes Leben damit
zubringen, die philosophischen, theologischen und poetischen
Werke des Islam zu lesen, tragen wir keine Sorge, uns mit ihrer
Geschichte, ihrem Glauben, ithren Traditionen bekanntzumachen.
Wir tragen auch keine Sorge uns iiber ihren gegenwirtigen
Widerstand gegen uns und bei uns auf dem Laufenden zu halten
und uns iiber die tieferen Ursachen dieses Widerstandes, der uns
beunruhigt, zu unterrichten.

Das gilt zunidchst von denen unter uns, die nicht im Bereich des

Islam leben. Aber kennen die, welche mitten unter ihm leben,
ihn besser? — Wenn wir von den in ihrer Gesamlheit gewil Achtung

* Der fremdsprachige Originalartikel von P. Perbal fiir die MR wurde
von Prof. Paul Sommers, Miinster, iibersetzt und bhearbeitet, Die
Schriftleitung.
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gebietenden Arbeiten, die unsere Gelehrten iiber den Islam verdffent-
licht haben, so wenig Gebrauch machen, haben sich dann die euro-
péischen Ansiedler, Regierungs- und Verwaltungsbeamten in Nordafrika
mit ihnen bekannigemacht, um tiefer in die Seele der eingeborenen
Bevolkerung eindringen zu koénnen? ,Ganz unvorstellbar®, schreibt
I‘rancois Bonjean, ,ist die Unwissenheit dieser Abendliander in allem,
was das Leben und die Psychologie der Mohammedaner betrifft. Es ist
allerdings richtig, daB man auch hier das Gute an der Seite des
Schlechten trifft. Einige bemerkenswerte Arbeiten tiber den Islam ver-
danken wir europiischen Beamten und Inhabern leitender Stellungen.
Aber die gewaltige Mehrheit zeigt kein Interesse dafiir. Diese frei-
gewollte Unwissenheit ist tibrigens noch nicht einmal das groéfite
Hindernis. Die Hauptsache fiir den Abendlander im Morgenland ist,
daB er das Abendland wiirdig vertritt. Das gegenseitige
Verstehen kommt erst spiter. Das fithlen die Orientalen, die instinkt-
miBig den Europdern den Vorzug geben, die darauf bedacht sind, ihren
»Typ* zu wahren. So wird Arabisch in arabischen Léandern nicht schon
notwendigerweise als eine Empfehlung und Einfithrung angesehen®1.

Allerdings ist {iber den letzteren Punkt zweifellos eine wich-
tige Einschrinkung am Platze. Die Erfahrung der WeiBlen Viter
berechtigt uns zu der Behauptung, daB nichts auf die Araber
Nordafrikas tieferen Eindruck macht, als die Missionare das
reinste Arabisch sprechen zu héren, zu sehen, wie sie eine voll-
kommene Kenntnis der arabischen Folklore, der Dichter und
Schriftsteller besitzen und sich in allem als Leute bewihren, die
iiber alles, was den Islam betrifft, auf der Hohe sind. Trotzdem
ist die Bemerkung Bonjean’s richtig, was das allgemeine Be-
nehmen des Européers in islamischer Umwelt angeht, Er wiirde
sich auflerordentlich tiuschen, wenn er sich einbildete, er konnle
damit Freude bereiten, wenn er sklavisch die Gebriuche und
Sitten einer Gesellschaft nachiiflt, zu der er, wie alle wissen, nicht
gehort. Die Anpassung der Weilen Viiter, die sich iibrigens auf
die Kleidung und das Studium islamischer Gebriuche beschrinkt,
ist niemals in diesem Grade sklavisch gewesen, und niemand
wird das Urteil anerkennen, das Pierre Hamp in einem seiner
Biicher dem André Lesage in den Mund legt, wenn er ihn sprechen
1aBt: ,,Die WeiBen Viiter sind die muselmanische Sekte im Katho-
lizismus. Sie haben die Chechia (rote Miitze) und fast den Burnus.
— Marabuts, die Jesus-Christus verislamisieren?,

Was die Reisenden angeht, so sind sie entweder Ignoran-
ten, die wihrend ihrer ganzen Reise Ignoranten bleiben, immer
dieselben oberflichlichen Fragen stellen, immer nur fiir das
empfinglich sind, was ibhre Blicke in Erstaunen setzt, sich fiir

* Cahiers du Sud, Marseille, Aug.-Sept. 1935, 19—20: Quelques causes
d’incompréhension entre I'Islam et 'Qccident.
2 Mektoub, Paris 1932,
Missionswissenschaft und Religionswissenschaft. 3. Jahrgang. 1. Heft. 2
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alles begeistern, was den wahren oder falschen Anschein des
Exolischen hat, aus Fremdsiichtelei mit dem Orient flirten wie
andere mit den amerikanischen cocktails — oder aber sie gehoren
zur Klasse der forschenden Psychologen, die Eindriicke klassifi-
zieren, Antworten oder direkte Beobachtungen etikettieren und
fast immer das suchen, was ihre Ansicht bestirkt und bekriftigt.
Es gibt im Abendlande zu viel gescheite Leute, die wissen, daB sie
gescheit sind! Und zu viele von ihnen haben begriffen, dafi die
hochste Kunst darin besteht, dem Publikum die Vorstellung bei-
zubringen, daff man alles verstanden hat. Von ihnen riihren auch
die fertigen Urteile her, womit wir uns so leicht begniigen. Die
Kolonisten nennen sie ,,bicots” und konnen nicht genug von ihren
Fehlern und Mifigriffen erzédhlen.

Andere, die sich nicht mit dem hergebrachten ,,Nach Kairo
gehen® begniigen, sondern sich bemiihen, auf dem Wege
der Erfahrung tiefer in die Kenntnis der islami-
schen Welt einzudringen, haben sich nicht genug von
ihrer eigenen abendlindischen Psychologie freigemacht und be-
urteilen alles, was sie beobachten, ohne Milde. Sie wollen den
Wert des Baumes an seinen Friichten erkennen, halten aber von
den gepfliickten Friichten nur die faulen zuriick. Gerade die sind
es, die alles schwarz sehen. Wenn man sie hort, ist der Muslim
schlimmer als ein Heide. Sogar der Widerstand, den der Glidubige
jeder Art von Kompromifi mit der geistigen und religiosen Welt
des Abendlandes entgegenbringt, erscheint ihnen als etwas Ab-
tragliches, Riickschrittliches, eine angeborene Unfihigkeit fiir
jedweden Fortschritt.

Die fanatischten unter diesen schwarzseherischen Beurtei-
lern des Islam aber sind ausgerechnet jene Geister, die sich zu alledem
noch etwas zugutetun auf rein wissenschaflliche Kritik, die Vertreter
der freien, vom Jenseits und allen geistigen Vorurteilen losgeldsten
Vernunft, die Verfechter der durch Menschenkraft erworbenen Wahr-
heit, die mit Verachtung auf die Dogmen herabblicken, die cine tiber-
natiirliche Offenbarung auferlegt. Und sie halten daran mit einer
Zahigkeit fest, die der Orientale fiir kindisch hilt, wihrend sie selbst
diejenigen fiir kindisch halten, die an das hl. Buch sich halten und im
Jenseits, worin der Koran einen Einblick gewihrt, den Zweck ihres
Lebens und Handelns erblicken. ,Sie scheinen nicht zu wissen, dal
die condicio sine qua non jedes Verstehens darin besteht, daf man
nicht von vornherein die Briicke abbricht zwischen dem, was man sieht,
und dem, was ist, zwischen dem Zeichen und dem, was es bedeutet,
zwischen Tod und Leben®3; sie wissen nicht, da man sich wenigstens
fiir einige Zeit, soweit sie notig ist, um in die Seele, die man ergrinden
will, einzudringen, freimacht von seiner persdnlichen Anschauungs-

* Bonjean a. a. O.
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weise, seiner geistigen Unzuginglichkeit. Alles, was iber die korperliche
Welt hinausgeht, lehnen sie ab und machen sie licherlich, ohne zu
priifen, was das zwar unvollkommene und augenblicklich erstarrte
innere Leben des Beters in der Moschee, dessen ganzes Sinnen und
Trachten auf die richtige Haltung Gott und dem Jenseits gegeniiber
gerichtet ist, vielleicht doch noch an edlem Gehalt in sich birgt.

Es gibt auch noch andere, die von tiefer Ehrfurcht
fiir die Bewegungen der Seele und ihre religiose
Unruhe erfiillt, sich bemiihen, ein mitfiihlendes
und verstindnisvolles Herz denen entgegenzubringen,
die sie ihre ,,Briider** mennen. Den Widerwillen und die Ver-
achtung, die sie als Abendlinder und Christen unwillkiirlich bei
so manchen Erscheinungen des Orients empfinden, verschliefien sie
in ihrem Inneren; sie sinnen und suchen, um den troiz alledem
vorhandenen Aufschwung zu einem geistigen Ideal zu entdecken,
bemiihen sich, ihn zu verstehen, indem sie sich an die Stelle derer
setzen, die sich ihn nicht anders vorstellen konnen, als wie sie
ihn in ihrem ,,Buche* und in den Uberlieferungen ihrer Vorfahren
finden; sie analysieren ihn, um unter den kindlichen und un-
geschickten Entstellungen der Wahrheit, das wiederzufinden, was
an urspriinglich Gottlichem erhalten geblieben ist; sie fragen sich,
wie Gott auch diese Menschen wegen ihres Edelmutes, ihrer Opfer
und ihres guten Glaubens noch an sich ziehen kann; sie zidhlen
die Elemente menschlicher Weisheit und Erfahrung, die religosen
Krifte und ihre unleugbare Riickwirkung auf das Leben, das
ziihe, oder vielmehr liebevolle Festhalten an den Uberlieferungen,
den Riten und Formeln und an dem Glauben an einen einzigen
Gott zusammen. So dringen sie schliefilich in diese Araber-
seele ein, die voll ist von Zuriickhaltung und zarter Scheu, voll
von Idealismus und Glauben, und die so schwer zu erfassen ist,
weil ihr das Spontane fehlt, die ganz versenkt ist in ein inneres
Licht, das sich dem oberflichlichen Beobachter entzieht und
selbst bei Verirrten das eigentliche Leben verhiillt, wie, um es
den Blicken Unberufener und Neugieriger zu entziehen.

Man wird gern zugeben, daB gering ist die Zahl derer, denen es
gelungen ist, so zur geistigen Erfassung dieses unfafibarsten Volkes der
Welt vorzudringen. Man wird auch nicht leugnen, daBl auch das ge-
wissenhafteste Studium in den Biichern des Islam oder iiber den Islam
nicht geniigt, sie zu vermitteln; man mull unter den Glédubigen gelebt
haben, Gelegenheit und Zeit gehabt haben, auf den Grund ihres religios-
sittlichen Seelenlebens vorzudringen und ihre Sitten und Gebrauche
genau zu untersuchen. Noch ein weiteres mochten wir hinzufiigen,
was vielen Beobachtern am Plalze gewi keine Freude machen wird:
es ist vielen von ihnen, die der soeben genannten Bedingung ent-

sprechen, trotzdem nicht gelungen, in das innere Leben des Volkes ein-
zudringen. Denn sie haben unterlassen, entweder es mit der Jahr-

DR
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hunderte alten Tradition, die es erklirt, zu vergleichen, oder es mit
den historischen, geographischen und ethnologischen Umstinden in
Beziehung zu setzen, die allein imstande sind, seine schwer erfafBbaren
Grundlinien zu erkliren, oder ihr Studium mit dem Mitgefiihl und der
Liebe zu unternchmen, die einem helfen, sich selbst zu vergessen und
in die Seele der anderen einzudringen.

1

Aberder Mangelan Verstidndnis ist gegenseitig.
Der Mohammedaner kennt den Christen ebenso-
wenig, wie der Christ den Muslim. — Es kdnnte sogar
scheinen, dafi die Unkenntnis auf jener Seite noch tiefer ist als
auf der unsrigen.

Wir haben in der Tat ernste Arbeiten, die uns den Weg
bahnen, und wenn sich darunter auch eine Menge von solchen
befindet, die uns irreleiten, indem sie uns entweder in eine ge-
fahrliche Schonseherei oder in eine diistere, trostlose Schwarz-

“seherei fithren, so finden sich darunter doch auch solche, die sich
bemiihen, das Richtige zu treffen. Dagegen haben sich sehr
wenige Mohammedaner mit demStudium desAbend-
landes befafBBit. Die es heute tun wollen, sehen sich ge-
zwungen, eine unserer européischen Sprachen zu lernen und dann
unter der gewaltigen Menge der Verdffentlichungen, die sie
belehren kénnen, die Wahl zu treffen. Die einzigen Arbeiten, die
sie bei sich zu Hause vorfinden, sind polemische Werke, die ein-
gegeben sind von dem argwohnischen Vorurteil orientalischer
Selbstliebe, die vor allem darauf bedacht ist, den Glauben zu
schiitzen, den sie fiir unvergleichlich iiberlegen hilt gegeniiber
dem ungesunden Zauber eines verfiihrerischen Europa.

Allerdings bricht sich die européische Zivilisation immer
mehr Bahn in die islamischen Léander. Europiische Technik, euro-
paisches Unterrichtswesen, europiische Sprachen, Biicher und Erfin-
dungen, europiische Lebensweise dringen immer weiter vor. Die
entlegendsten Kénigreiche Arabiens, der Irak, Iran und Afghan’stan
scheinen im Gefolge der kemalistischen Tirkei im Eilschritt den Weg
europiischen Fortschritts beschreiten zu wollen. Man mulfl sich in-
dessen hiiten, daraus zu weitgehende Schliisse fiir eine
innere Anndherung zu ziehen. Wir glauben zu schnell, wenn
wir sie unsere Gebriduche oder gewisse von unseren Gebriuchen an-
nehmen sehen, dafl sie einen Gesinnungswechsel vollzogen haben, und
daB ihre Anschauungen vom Leben und den materiellen und geisligen
Werten im vollen Umsturz begriffen sind. Der Mohammedaner, der
zu uns kommt, ebenso wie der, der sich daheim europaiisiert, bleibt
iiberzeugt, daB das Abendland nichts fiir ihn ist, daB es ein Abgrund
von Gotilosigkeit, Stolz und Unsitilichkeit ist. ,Der Orient ist Geist, hat
ein Kalif gesagt, der Occident Gold**.

1 Bonjean a. a. O.
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Ausgeriistet mit diesem Vorurteil betrachtet uns der junge Mo-
hammedaner, der nach Europa kommt, mit einem scharfen Auge.
Er sucht dem Abendland das Geheimnis dessen zu entreifien, was
ihm fehlt, und ist auf der Hut vor seinen Lastern. Er sieht,
wie wir sorgfédltig unsere Tugenden, unsere guten
Seiten, das Beste an uns verbergen, wihrend man
bei ihm zu Hause das Schlechte, die Schwichen
und Fehler verbirgt. ,Lieber zehn Siinden unter den Augen
Gottes, als eine einzige unter den Augen der Menschen!“ So hat
man ihn immer gelehrt. Sein orientalisches Schamgefiihl hat sich
an diese jahrhundertalte Verheimlichung schiindlicher Leiden-
schaften gewohnt. Er kann nicht ohne Schauder den Zynismus
wahrnehmen, der sich zur Schau stellt und sich der Verurteilung
seiner emporten Seele darbietet.

»In mohammedanischen Lindern zielt alles auf
Erbauung ab, Haltung und Kleidung. Das religiése Leben ist
zugleich das Leben schlechthin. Die Stidte sind Klosterstadie®®.
In Europa bieten die Theater und Kinos am hellen
Tage oder im Lichle der Rampen und Scheinwerfer Schau-
spiele dar, die er als die schlimmsten Schamlosig-
keiten beurteilt. Unsere Literatur gibt ihm AnstoB. Die
Zeitungen, besonders die illustrierten, versetzen ihn, selbst wenn
sie seinen niedrigsten Instinkten schmeicheln, in Aufregung eben
dadurch, daf sie alles das in schmihlicher Weise an die Offent-
lichkeit ziehen, was nach seiner Ansicht geheim bleiben sollte:
Gefiihle, Regungen, der weibliche Kérper.

Besonders aber, und das schliigi dem FaB den Boden aus,
unser Europa ist fiir den Muslim das Land derer, die
man nicht beten sieht. Unsere Beter sind aus dem gewdhn-
lichen Leben wie ausgeschlossen. Wir schlieBen jene, die gerne
zu Gott beten und ihren Glauben an ihn bekriftigen, ins Kloster
ein. Wihrend unsere leichtfertigen Frauenzimmer sich in ent-
hiillendem Plunder im grellsten Lichte darzubieten lieben, ziehen
sich unsere Karmelitinnen hinter undurchdringliche Gitter zuriick,
und ihr verborgenes Gebet entzieht der Welt das Schauspiel des
Glaubens und der Gottesliebe. Selbst diejenigen unter den ein-
fachen Gliubigen, die nicht die Gewohnheit des Betens verloren
haben, behalten ihre Betiitigung den verschwiegendsten Stunden
des Tages vor und erfiillen ohne Zeugen ihre Pflicht gegen Gott,
oder sie suchen die Verborgenheit einer abgelegenen Kirche auf,
knien sich im Dunkel einer Kapelle nieder oder wihlen den

5 Ebd.
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stillen, diisteren Morgen, um in einer Kirche den fremdartigen
Riten eines Opfers beizuwohnen, das die Mohammedaner als
Gotzendienst fiirchten und verurteilen.

Der Abendliander trégt ferner ein Benehmen zur Schau,
das den Muselmann aufer Fassung bringt. Sprechen
wir nicht von den Fliichen und Gottesldsterungen, die ihm auf
die Nerven fallen; aber unsere Vorliebe fiir einfaches, natiirliches
Sichgeben, fiir Jovialitit und Gemiitlichkeit, das Herauskehren
des Jungenhaften, des Ungenierten, das wir bis ins Alter be-
wahren, die jungen Leute und Midchen, die es lieben, sich soge-
nannte moderne Alliiren zu geben usw. — wie soll ihm das alles
nicht zum Argernis gereichen?

In Fez z. B. raucht ein Sohn, selbst wenn er Familienoberhaupt
geworden ist, nicht in Gegenwart seines Vaters. Diese einzige, einfache
Kleinigkeit sagt schon genug iiber den Abgrund, der die beiden Gesell-
schaften trennt, und tber die Schwierigkeit des Verstehens, womit der
junge Muselmann gegeniiber dem Sichgehenlassen unserer Gesellschaft
zu ringen hat. Wenn er sich dann, um sich in diesem Labyrinth ver-
wirrender Eindriicke zurechtzufinden, an einen Abendlinder wendet,
der dem Orient sympathisch gegeniibersteht und er dann, wie es oft
der Fall ist, auf einen jener Traumer fillt, die den Orient lieben, wie
man einen Traum liebt, und Feuer und Flammen speien gegen die Ziigel-
losigkeit und die Verirrungen unseres Individualismus, dann wird die
Sache noch schlimmer. Denn wie kann er ahnen, daBl dieses Verhalten,
das dem im Islam tblichen genau entgegengesetzt ist, dem Charakier
des Abendlanders entsprechend zu erkliren und zu verstehen ist, der
fiirchterlich dazu neigt, alles zu bekennen, alles offen herauszusagen
und das Schlechte zu iibertreiben. Warum sollte er ihm nicht aufs
Wort glauben?

Eine groBe Rolle bei der feindseligen Einstellung der Orien-
talen spielen natiirlich auch politische Griinde, der Ge-
gensatz der Rasse und Zivilisation. Die Europier,
sagen sie, haben vielen unserer Briider Freiheit und Unab-
hiingigkeit genommen. Auch die Kreuzziige sind unvergessen.
Infolge der Vermischung von Politik und Religion unterschieden
die Orientalen wenig zwischen Abendland und Christentum und
sogar zwischen den wverschiedenen abendlindischen Nationen,
sowie zwischen Katholizismus und den christlichen Sekten. Es
ist das allerdings weniger allgemein, denn die besser Unterrich-
teten vermogen die Unterschiede wohl festzustellen, aber die
Grundstimmung bleibt dieselbe und weist kaum Abstufungen auf.
Man wiirde sich auch sehr tiuschen, wenn man sich vorstellte,
dall die geistig tiber den Islam Hinausgewachsenen, die ,,Laizi-
sierten” im Islam, Freunde des Abendlandes geworden wiren.
Was sie uns mehr aus politischen als religiésen Griinden entlehnt
haben, mufi dazu dienen, sie auf unsere Rangstufe zu erheben
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und sie befdhigen, uns eines Tages mit ebenbiirtigen Waffen zu
schlagen. Sie streben nach Befreiung der gesamten islamischen
Rasse und nach Verwirklichung des panarabischen Traumes. Nur
eine kleine Zahl von Tieferdenkenden erkennt dem Christentum
einen wirklichen Wert zu und 148t ihm Gerechtigkeit widerfahren,
hort darum aber nicht auf, es mit allen Mitteln zu bekampfen,
da sie unter keinen Umstinden zugeben konnen, daBl es die Wahr-
heit besitzt.

Was aber die Seele des Muslim am meisten in Aufregung zu
versetzen scheint, das ist die Uberlegenheit, die der
Abendlinder zur Schau trigt, mag es sich nun handeln
um zeitliche oder materielle Uberlegenheit der Macht, der Walfen-
riistung und des Reichtums oder um die geistige Uberlegenheit
der Religion Christi. Die erstere leugnen sie nicht, da sie sich ja
durch die Tatsache der europiischen Herrschaft iiber eine groBie
Anzahl von ehemals islamischen Staaten aufdringt; aber es ist
nach ihrer Ansicht nur eine Uberlegenheit zweiter, zeitlicher Ord-
nung. Indessen erheben sie entschiedenen Einspruch gegen die
zweite, denn — und das ist fiir sie unter allen Umstdnden wahr
— sie diinken sich unendlich iiberlegen iiber das Christen-
tum und das ganze Abendland trotz der augenblicklichen Schwiiche
und Unterlegenheit, worauf klarblickende Geister doch nicht
umhinkénnen, mit dem Finger hinzuweisen.

Dieses allgemeine Gefiithlt schafft, wenn auch aus verschiedenen
Quellen gespeist, allmihlich eine wirkliche Einheit unter allen Gliu-
bigen des Koran und fithrt auch diejenigen in die Korangemeinschaft
zuriick, die sich durch den Laizismus dem Anschein nach von ihr ent-
fernt hatten. Manche halten die Kolonisationspolitik fiir den Haupt-
grund des Mifiverhalnisses zwischen Orient und Okzident. Im Grunde
aber ist das, was man der europiischen Kolonialpolitik vorwirft, gerade
der Umstand, daB sie die islamischen Volker als inferior behandelt,
nicht nur in materieller, sondern auch in geistiger Hinsicht. Frankreich,
so sagen sie, hat die Trennung von Kirche und Staat angeordnet,
es hat der Geistlichkeit ihren Besitz entzogen und den Staat fur einen
Laienstaat erkliart. Trotzdem gibt die franzdsische Laienregierung
reichlich Geld aus fiir die Missionen, die doch behaupten, das Christen-
tum ausbreifen zu wollen. Wie soll man sich diesen Widerspruch er-
kliren, wenn nicht aus jenem Geist der Kolonialpolitik, der die eroberten
Linder nach Grundsitzen behandelt, die er im eigenen Lande bekdmpft?
— Man sieht, wo dem Gaul der Sattel driickt!

In religioser Hinsicht gdhnt zwischen Islam und
Christentum ein Abgrund. Fiir den gliubigen Mohammedaner
ist das Christentum Irrtum und Quelle von Irrtiimern. Das
Dogma von der Dreifaltigkeit erscheint ihm als eine Beleidigung
des einen Gottes und als Ausgangspunkti aller abendlindischen
Abgotterei, die Lehre von der Inkarnation als ein entsetzlicher
Greuel.
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Die Gnadenlehre und erst recht alles, was die christliche Mystik
und Aszese betrifft, versteht er nicht, weil er die Uberweltlichkeit Goltes
zu stark betont. Gott neigt sich nicht zum Geschopf herab, keine
Wechselbeziehung besteht zwischen Gott und dem Menschen, er verlangt
von ihm seine Huldigungen, das laute Bekenntnis seines Glaubens, den
Ausdruck seiner Angste — das ist alles. Von der HI. Jungfrau spricht
er mit Achtung, lehnt aber, weil er die Inkarnation leugnet, jeden
Marienkult ab. Christus wird von Mohammed und dem ganzen Islam
als letztem Propheten und Vorlaufer Mohammeds eine tiefe Verehrung
entgegengebracht. Dall er den schmachvollen Kreuzestod erlitlten haben
soll, weisen sie mit Entriistung zuriick; fiir sie hat Gott ihn in den
Himmel zuriickgenommen, und irgendein Ersatzmann hat den Tod auf
Kalvaria erlitten. Die Kirche ist eine Gesellschaft von Falschern, die
die HL Schrift gefdlscht hat, um ein geistiges Gebiude aufzurichten, das
vom Teufel erfunden und eingegeben ist. All ihre Kampfschrifien sind
mit Beleidigungen gegen uns angefillt, und der Geist ihrer Anhéanger
wird fortlaufend mit Bannflichen gegen diese ,Gotzendiener®”, diese
»Helfershelfer des Satans”, womit die Chrisien und andere gemeint
sind, genahrt.

GewiB, sehr viele Punkte sind uns mit dem Islam gemein,
aber er erkennt sie nicht an oder legt den Ton auf die tiefen
Unterschiede und unterstreicht besonders die Gefahr der
Missionen. Durch eine immer mehr sich entwickelnde Presse,
durch die Koranschulen und Kampfschriften wird die ganze
islamische Welt in einem krankhaften Zustand des MiBitrauens
und der Feindseligkeit erhalten; Kolonisation und Verbreitung des
Christentums wird als ein heimtiickischer Uberfall auf den Islam,
die einzig wahre und hoéchste Religion, dargestellt und als eine
Gefahr fiir den Glauben an einen einzigen Gott an die Wand ge-
malt, eine Gefahr gegen die sich alle Muselmiinner in einer Art
»djihad* oder heiligem Krieg erheben miissen, bis der Endsieg
errungen ist.

Sollten wir Unrecht haben, wenn wir das Problem des
schmerzlichen Gegensatzes, der die Anbeter des einen
Gottes seit Jahrhunderten trennt, also auffassen?

Sacra haec Congregatlio enice commendat om-
nibus de re missionali sive scripto sive sermone
tractantibus, ut de aliis nationibus loquantur
eadem prorsus observantia, qua ipsi ab alienis de
sua patria sermonem haberi desiderant. Aus der
Instruktion der Propaganda-Kongregation ,Circa
prudentiorem de rebus missionalibus tractandi
rationem™ vom 9. Juni 1939, Acta Ap. Sed. 1939,
5. 269.
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Der einheimische Klerus in Kamerun
Von P. Johannes Kramer C.S.Sp., Knechtsteden

Die Kamerunmission® in der ehemaligen deutschen Kolonie wurde
schon oflers ein zweiles Uganda genannt. Das gilt nicht nur wegen des
starken Andranges der Bevolkerung zum Christentum, wie es gewohn-
lich gemeint ist, sondern auch wegen der guten Aussichten fiir einen
einheimischen Klerus. Selbstverstandlich ist Kamerun in dieser Be-
ziehung noch sehr hinter Uganda zuriick, das ja schon einen einge-
borenen Bischof hat. Aber es wird ihm bald folgen. So diirfte eine kurze
Darstellung der bisherigen Entwicklung und der heutigen
Lage des Kameruner Klerus wohl angebracht sein.

1. Geschichte des Kleinen und GroBlen Seminars

Die Darstellung der Entwicklung des einheimischen Klerus ist na-
turgemill eine Geschichte des Kleinen und Groflen Seminars. Schon die
deutschen Pallottiner, die von 1890 bis zum Weltkrieg die missionarische
Pionierarbeit in Kamerun leisteten und die Grundlage fir die heutige
blithende Entwicklung schufen, hatten an die Grindung eines Priester-
seminars gedacht. Als Vorstufe sollte die Katechisltenschule oder das
Lehrerseminar zu Einsiedeln dienen, dessen Bau 1906 begonnen wurde?®.
Tatsichlich hatten sich gleich zu Anfang mehrere der begabiesten
Schiiler zum Laleinstudium gemeldet, um Priester zu werden. Allerdings
starb bald eine ganze Reihe, wiahrend die anderen bis auf einen zuriick-
traten; das hat dann die iibrigen Schiiler ein wenig entmutigt, als sei
es nicht Goties Wille, daBl auch Schwarze Priester wiirden. Als aber
Bischof Vieter trotzdem in der Niahe des Lehrerseminars auch ein Ge-
baude fir das zukiinftige Prieslerseminar errichlen lie, baten nach
Fertigstellung im Februar 1914 iiber ein Dutzend ausgebildeler Kate-
chisten um Aufnahme. Leider wurde das Werk durch den Krieg ver-
nichtet, der gerade iiber die aufsirebende Mission hereinbrach, als sie
ihr 25jihriges Jubilium begehen wollie3. Nach dem Kriege nahmen die
Iranzosischen Missionare vom Heiligen Geist, die schon wéihrend des-
selben an die Stelle der verbannlen Pallottiner getreten waren, die Ver-
suche um einen einheimischen Klerus, getreu ihrer afrikanischen Uber-
lieferung+, gleich wieder auf. P. Malessard, der Apostol. Administrator,
hatte 1921 schon vier Kleine Seminaristen um sich gesammelt. Aber

! Eine Anfrage bei den Direktoren der beiden Seminare und auch eine
zweite beim Bischof Vogt ist bis heule ohne Antwort geblieben. Daher muBte
in einigen Punkten auf genauere Einzelheiten verzichtet werden, besonders
was das Wirken der erslen Priester belrifft. Die Ausfiihrungen bezichen sich
auf das alte Vikariat Kamerun (heute Duala und Jaunde), lassen also die
beiden Vik. Buea und Fumban unberiicksichtigt. In Buea scheint noch kein
Anfang gemacht zu sein mit der Heranbildung eines einheim. Klerus, da in
der Zeitschrift der Mill-Hil'er keine Andeutung zu finden ist. Fumban besitzt,
soweit wir in Erfahrung bringen konnten, erst ein Kleines Seminar, das 1933
etwa 40 Schiiler zdhlte (nach Wilbois, Le Cameroun).

* Skolaster, Die Pallottiner in Kamerun, Limburg 1924, S. 148 f.

3 Ebd. 1514292,

* Vgl. Huonder, Der einheim. Klerus in den Heidenlindern, Freiburg
1909, -S. 215 1.
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sein Tod zerstreute sie wieder?® Uberdies waren die Spiritaner viel zu
wenig zahlreich, als daBl sie noch Krifte zur Leitung eines Seminars
hatten freimachen kénnen. Erst im Juni 1923 wurde wieder ein Versuch
gewagt und mit Erfolg. Die ersten fiinf Schiiler zeigten Ausdauer und
guten Willen; und sobald einmal die Absicht Bischof Vogts, ein Seminar
zu griinden, bekannt wurde, liefen von allen Seiten Aufnahmegesuche
ein. 12 Ewondos wurden ausgesucht und damit im September 1923 der
regelrechte Schulbetrieb zu Jaunde (im Missionsviertel Mvolye) be-
gonnen ¢ Als Patrone wurden der hl. Josef und die hl. Theresia vom
Kinde Jesu erwiahlt. Die Anfinge waren natiirlich sehr schwierig, da
alles erst einzurichten war: die materielle Existenz, Hausordnung, Lehr-
plan usw.?. Wegen des aullerordentlichen Mangels an Missionaren iber-
nahm Bischof Vogt zunachst selbst die Leitung und den Unterricht im
Seminar. Als aber die Zahl der Schiiler zu sehr wuchs, und die vielen
Arbeiten den Bischof oft von der Schule fernhielten, trat er von der
Leitung zuriick und bestimmte zwei Patres, die sich ausschlieBlich mit
dem Seminar beschéaftigen sollten. 1925 ziihlte das Seminar 40 interne
Schiiler in vier Klassen, von denen nur die zwei oberen Unterricht durch
die Patres erhalten konnten, die zwei unteren jedoch von Schiilern der
letzten Klasse unterrichtet werden mufiten. Da die benutzten Gebaulich-
keiten, die noch aus der Zeit vor dem Kriege stammten, nicht mehr als
40 Schiilern Unterkunft boten, muBiten die andern auf die AuBenstationen
verteilt werden, wo sie den ersten Unterricht im Lateinischen erhielten.
Mehrere stammten aus den angesehensten Familien des Landes, die
meisten hatten schon als Katechisten der Mission vortreffliche Dienste
geleistet. Menschliche Ricksichten trieben kaum einen zum Studium;
im Gegenteil, viele hatten vorher den heftigsten Widerstand ihrer Ange-
hérigen zu tiberwindens8. Wie aus einem Bericht hervorgeht, war man
mit den damaligen Erfolgen sehr zufrieden. Obwohl die beiden Patres
noch stark it Seelsorgsarbeit belastet waren, hatte doch der Beruf
der Schiler dank ihres guten Geistes und ihrer Gelehrigkeit darunter
keinen Schaden gelitten®.

1927 waren die altesten Schiiler soweit, daf man hoffen konnte,
mit ihnen die theologischen Studien erfolgreich zu beginnen. Gerade
weil die meisten vor ihrem Eintritt Lehrer oder Katechisten gewesen
waren, konnte man bei ihrem Bildungsstand die niederen Studien ruhig
etwas abkiirzen. Im Oktober wurde mit 11 Philosophen der Anfang des
Groflen Seminars gemacht. Man blieb zunichst in den gleichen Ge-
bauden, doch die stets wachsende Zahl der Schiiler forderte gebieterisch
einen Neubau; auch mufBiten die Kleinen von den Grofien Seminaristen
dgetrennt werden. Das Kleine Seminar wurde deshalb von Mvelye zuerst
nach Nlong (45 km von Jaunde), und da es sich dort nicht bewiihrte,
weiter nach Akono (60 km von Jaunde) verlegt. Der dortige Stations-
obere konnte fiir den Anfang Raum zur Verfiigung stellen. Im Juli 1929

5 Chronique des Missions (Congrégation du St. Esprit), Paris 1932, 154
“(abgek. Chron.).

8 Vgl. zum Ganzen Keller C. S. Sp.,, Das Seminar fiir eingeborene
Priester in Kamerun im ,Echo aus den Missionen* (Echo) 1930, 74—78.

7 Annales des PP. du St. Esprit (Ann.) 1936, 45.

8 Vor allem wegen der priesterl. Ehelosigkeit. Bulletin mensuel C.S. Sp.
{Bull.) XXXII, 619f.

" Ann, 1936, 46.
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begann man mit dem Bau des Kl Seminars, dessen Kosten vom Opus
St. Petri bestritten wurden. Es miBt 50x5 m, umfalt zwei Schlafsile,
einen Studiersaal, einen Speisesaal, ein Krankenzimmer, eine Bibliothek
und die Zimmer der Direktoren, und ist fiir 120 Schiiler berechnet. Im
Herbst 1929 zihlte man 94 Schiiler in 5 Klassen, auch hier teilten sich
die zwei Patres und drei Seminaristen im Unterricht. Trotz der ent-
gegenstehenden Hindernisse und Schwierigkeiten (strenge Zucht, viele
Opler usw.) zeigten die Schiiler groBe Ausdauer: bis 1930 waren 28 von
50 ins Gr. Seminar aufgestiegen, das sind 569! Die weitere Entwick-
lung veranschaulicht das beigegebene Zahlenbild 1.

Jahr Priester Grofie Sem. | Kleine Sem. ‘ Vorschiiler
1923 = = | 15 e
1925 — — | 35 4
1927 — — | 55 25
1929 - 19 84 26
1931 — 35(20) | 109 (82) o
1933 — 47 (28) 105 (60) —
1945 = 79 (46) | 126(79) =
1937 8 (4) 69 (42) 159 (95) =
1¢38 14 (8) | B9 (41) 131 (76) =
1939 19 (10) | ) 9

Das GroBe Seminar, das unter den Schutz des hl. Diakons Lauren-
tius gestellt wurde, konnte nach der Erdfinung im Oktober 1927 erst all-
méihlich seinen Lehrkorper aufbauen??, auch die Einrichtung war an-
fangs sehr dirftig, doch der Geist der 11 Seminaristen ausgezeichnet.
Am 19. Marz 1928 fand die erste Einkleidung statt1s. Auch hier in
Jaunde wurde ein Seminarbau notwendig, da die drmlichen Vorkriegs-
gebiude nicht mehr ausreichten. Der deulsche Br. Wunibald begann 1929
mit dem Bau. Dieser wurde 70 m lang und 9 m breit und bietet mehr
als 60 Studenten Platz. Als Seminarkapelle dient die alte von den
Pallottinern erbaute Kirche von Jaunde, welche die grofie Zahl der
Glaubigen nicht mehr fassen konnte und darum durch eine gréfiere
ersetzt worden ist%. Im gleichen Jahr beendeten 9 von den 11 Semi-
naristen ihr Philosophicum und gingen dann zu den einzelnen Stationen,

10 Bull. XXXIV, 901 f.

* Entnommen den amtl. Ubersichten (Bull; seit 1930 Chron.). Sie
beziehen sich auf den Monat Juli des betreffenden Jahres, Wenn die Zahlen
mit den in den Berichten genannten nicht iibereinstimmen, ist da wahrschein-
lich ein anderer Zeitpunkt gewiihlt. Die Klammern beziehen sich auf das
Vik. Jaunde allein.

12 Chron, 1932, 154,

3 Echo 1928, 308f. Ein Beteiligter schreibt dazu: ,,0 ergreifender
Augenblick, da wir mit groBem Eifer unsere Hingabe vollzogen. Ja, es ist
wahr, Gott schaut nicht auf unsere Person. Wir, die wir gestern noch Heiden
waren, kaum dem Heidenlum entrissen, sind nun aufgenommen unter die
Zahl der Jiinger des Konigs der Konige . . ., daB unsere durch ihn verherr-
lichie Seele singen kann: Nigra sum, sed formosa, ideo dilexit me Rex. —
Trage ich auch schwarze Haut, bin ich doch schén; der Konig hat mich
geliebt und eingefiihrt in sein Gemach®,

- Fehio 29,212 80, 74C



28 Eramer: Der einheimische Klerus in Kamerun

um ihr 1. Probejahr zu machen. Nach Wiederaufnahme des Studiums
wurde am 10. August 1931 an 8 Seminaristen die erste Tonsur erteilt,
woran die schwarzen Christen troiz des Werktages groflen Anteil
nahmen. Im gleichen Jahr war das alte Vikariat Kamerun in zwei
selbstindige Gebiete, Jaunde und Duala, geteilt worden. Die 8 Semina-
risten stammten gerade zur Hilfte aus Jaunde und Duala. Um mehr
Spiritaner fiir die so dringende Seelsorgsarbeit frei zu bekommen, lud
Bischof Vogt mit Erfolg die Schweizer Benediktiner aus der Abtei Engel-
berg ein, das Priesterseminar zu iibernehmen. Im November 1932 be-
gannen drel Patres den Unterricht, im folgenden Jahr wurde ihnen
auch Leitung und Verwaltung iibertragen, nachdem noch zwei Patres
und drei Briider eingetroffen waren. Die Benediktiner kamen zugleich
mit der Absicht, spiter ein eigentliches Ménchskloster in Kamerun zu
grunden®®. Der Austritt bzw. die Entlassung einiger Seminaristen im
Jahre 1934 brachte eine Verringerung der Zahl, aber eine Vertiefung
des guten Geistes unter den Getreuen”. Die ersten Majoristen erhieli
das Seminar am 22. April, die ersten Priester am 8. Dezember 1935.
DaB diese erste Priesterweihe in Kamerun ein wahres Freudenfest fir
das ganze christliche Volk wurde, braucht kaum gesagt zu werden. Es
war eine Doppelweihe, die gleichzeitig in Edea (Duala) und Jaunde von
den beiden Apostol. Vikaren erleilt wurde. An beiden Orten fand sie
im Freien statt, in offenen Festhiitten, die im Eingeborenenstil erbaut
waren. Das ganze Volk sang die lateinischen Ordinariumsgesinge. An
20000 Teilnehmer zéhlte man allein in Edea, darunter viele Prote-
stanten 8, Die Regierung war durch den Gouverneur bzw. Admini-
strator vertreten. Welch ein Unterschied zwischen diesem Sonntag und
jenem 16. November 1890, als die Pallottiner, die dort eine Niederlassung
grinden und die hl. Messe feiern wollten, vor den drohenden Schwarzen
flichen muBten! ,,Was Weihnachten 496 mit der Taufe Chlodwigs zu
Reims fiir das Christentum und die katholische Kirche des Franken-
landes war, das bedeutet der 8. Dezember 1935 fir das Christentum und
die katholische Kirche in Kamerun mit der Weihe der ersten acht ein-
heimischen Priester1. Die 2. Priesterweihe im Oktober 1937 brachte
weitere sechs und die 3. im Oktober 1938 weitere fiinf Priester, sodal}
bis Juli 1939 schon 19 schwarze Priester die Arbeit der weiflen Mis-
sionare in Kamerun unterstiitzen 20,

15 Echo 32, 48.

18 Ebd. 219; 33, 24, Seit 1927 hatte P. Keller, seit 1930 P.Lazarus C. S. Sp.
die Leitung innegehabl. Die Benediktiner sind heute mit 9 Patres und 3 Brii-
dern dort titig (Echo 39, 104).

1t=Eeho 35, 142

18 Man hatte ihnen gesagt, bei den Katholiken wiirde nie ein Schwarzer
zum Priesler geweiht werden. Die Frau des Oberhiiuptlings Atangana war
besonders gespannt, da sie im Dom zun Limburg schon vor dem Kriege einer
Priesterweihe beigewohnt hatte.

19 Echo 36,85; 118f. Am gleichen Tage erhielt auch das Ap. Vik. Gold-
kiiste die ersten zwei einheim. Priester (KM 1936, 195).

20 Ann. 37,298; Echo 39,45. Mit der Weihe dieses Jahres diirften es
etwa 25 sein. Der erste eingeborene Priester des Nachbargebietes Ubangi-
Schari, der am 27. Mérz 1939 geweiht wurde, ging auch aus dem Seminar
von Jaunde hervor (ebd. 20).
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2. Heutige Lage und Einriehtung der Seminare?

Zunachst die Vorschule. Auf bestimmten Missionsstationen er-
halien die besseren Schiiler im letzten Schuljahr oder auch nach Ab-
schluf der Grundschule einen Erginzungsunterricht im Franzdsischen
und eine kurze Einfithrung ins Lateinische. Dieser Unterricht wurde
weiter ausgebaut zu Edea fiir Duala und zu Mvolye fiir Jaunde. Das
Tarzisius-Seminar von Edea hat daftir sogar zwei Klassen, in denen
zwei Seminaristen unterrichten, die dort ihr Probejahr machen. Die
Schiiler werden zugleich an ein frommes Leben und hiufigen Sakra-
mentenempfang gewohnt. Vom rein intellektuellen Standpunkt sind die
meisten alteren nur mittelmaflig begabt. Die weniger Begabten und
weniger Eifrigen, die keine Aussicht bieten, werden frith genug entlassen.

Das Kleine Seminar zu Akono zihlt als Lehrkérper drei
Patres und drei GroBe Seminaristen. Die Inneneinrichtung der Gebiude
ist so einfach wie madglich. Nicht nur Armut hat dazu gefithrt, sondern
auch der Umstand, daB fiir die Kandidaten das Priestertum nicht gleich-
bedeutend werden soll mit Luxus und Bequemlichkeit. Thre Mahlzeiten
sind die gleichen wie im Dorfe; hdichstens gibt es noch etwas Fleisch,
um sie fiir die geistige Arbeit zu stirken, die sie mehr anstrengt als
wBaumefillen”. Auch die Kleidung ist afrikanisch: Hemd und Hose,
allenthalben geflickt; keine FuBbekleidung. Sie machen ihre Betten,
fegen ihre Sile, arbeiten in den Pflanzungen, sie bleiben noch fest in
ihrem Boden verwurzelt. Der Eintritt findet mit etwa 14, 15 Jahren
statt 22. Der Studiengang umfaBt gewohnlich 5—6 Jahre. Dreimal in der
Woche wird eigentlicher Klassenunterricht gegeben, 2 Std. morgens
und 2 Std. nachmittags. An den iibrigen Tagen werden die Schiiler zu
Handarbeiten herangezogen in Gartenbau, Buchbinderei, Druckerei u.
dergl. In der Zwischenzeit bleiben 4 Std. Studium. An Fichern hat der
Lehrplan Lateinisch (wochentlich 4—6 Std.), Franzosisch (3—4 Std.),
zwei einheimische Sprachen (Ewondo und Bassa als Hauptsprachen),
Religion (2 Std.), Gesang (den die Schiiler ,anbeten“) und ein wenig
Mathematik, Geschichte und Erdkunde. Die ersten 2 Jahre gelten vor
allem der Erlernung der lateinischen Sprache, erst vom 3. ab wird mehr
Franzosisch betrieben, und zwar aus folgendem Grunde: Es sollen alle
abgeschreckt werden, die vielleicht nur billig und rasch die Kolonial-
sprache lernen und dann bei irgendeiner europaischen Behorde oder
Handelsgesellschaft eintreten wollen. Nach fiinf Jahren sprechen sie gut
Franzésisch und stehen auch im Latein den europiischen Abiturienten
nicht nach. An religiosen Ubungen sind vorgesehen: Morgengebet,

#t Neben Keller (Anm. 6) berichtet hieriiber sehr gut Wilbois, Le
Cameroun, Payot Paris 1934, 135—140. Mangels neuerer Mitteilungen aus
Kamerun stiitzt sich die folgende Darstellung nur auf diese beiden Quellen,
die aber im wesentlichen heute noch zutreffen werden.

*2 DaB man nicht allzu rasch in der Aufnahme ist, erhellt aus Wilbeis
(134): ,,Un enfant & 15 ans déclare qu’il veut &tre prétre. On commence par
rire de son désir. Bient6t il I'exprime de nouvean. On le rabroue plus nette-
ment. Il insiste a4 chaque féte. Alors, si 'on croit discerner en lui I'appa-
rence de I'écho d’'une vocation, on Tessaie®,

28 Vgl. den als Anhang gebrachten lateinischen Brief des Seminaristen
Simon Mpeke an den Verfasser, der bei der 1. Priesterweihe 1935 sein Ziel
erreichte. B
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beichten jede Woche und kommunizieren alle Tage. Im allgemeinen sind
die Schiller sehr gelehrig und aufmerksam, weder im Studiersaal noch
im Schlafsaal haben sie Aufsicht nétig. Als Hauptfehler miissen be-
kampft werden: Schiichternheit, Verschlossenheit, Leichtsinn und Un-
bestéindigkeit, wenig Sinn fiir das Wesentliche, Mangel an Tatwillen
und Grofiherzigkeit. Diese Fehler, Rassenfehler, wenn man will, er-
kliren sich leicht, wenn man bedenkt, daf die Schiller direkt aus dem
Busch kommen und in ihren zumeist heidnischen Familien iiberhaupt
keine Erziehung genossen haben. Weitere Schwierigkeiten bieten die
Stammesgegensiitze. Die Stimme sind sehr zahlreich und unterscheiden
sich oft sehr, leben auch oft in Feindschaft untereinander 2:. Im Seminar
miissen naliivlich diese Streitigkeiten und die Gruppenbildung unter-
bunden werden. Auch die Sprachverwirrung ist nicht gering. Die
beiden Hauptsprachen Ewondo und Bassa gleichen sich nur wenig; sie
miissen aber von allen Seminaristen mit Riicksicht auf die spitere Seel-
sorge erlernt werden. Die Beherrschung dieser beiden Sprachen (aufier
der Muttersprache) ist Bedingung fiir die Zulassung zu den hl. Weihen.
- Von 1923—1933, in den ersten 10 Jahren also, wurden 224 Schiiler auf-
genommen, davon haben 71 nicht ausgehalten. Die meisten wurden
wegen ungeniigender Begabung entlassen; % gehen also gewohnlich
ins GroBe Seminar iiber.

Im GroBen Seminar herrscht wie im Kleinen Einfachheit in
Einrichtung, Nahrung, Kleidung usw. Auch die Handarbeit in Haus und
Feld fehlt nicht. Die Philosophen gehen in Kaki-Kleidung und barfuli,
die Theologen tragen Schuhe und graue Sutane. Der Kostenaufwand ist
trotzdem groB. Die stindige Neuanschaffung von Biichern, Kleider,
Lebensmittel usw. verschlingen viele Summen. Nur wenige Semina-
risten sind imstande, fiir alles aufzukommen. Die beste Hilfe ist das
Opus St. Petri, zumal auch die einheimischen Christen nicht viel tun
konnen. Das Seminar umfalit zwei Jahre Philosophie, finf Jahre Theo-
logie und zwei Jahre Probezeit, zusammen also neun Jahre. Das erste
Probejahr ist fillig nach der Philosophie, das zweite nach drei Jahren
Theologie. Tonsur und Niedere Weihen werden nach dem ersten, die
hoheren Weihen erst nach dem zweiten Probejahr erteilt. Uber die
Probejahre schreibt ein Seminarist: ,Prifungs- und Bewihrungszeit
nennt man bei uns zwei Jahre Unterbrechung der Studien; wahrend
dieser Zeit verliaBt der Studierende seine Biicher, um verschiedenen Be-
schaftigungen nachzugehen. Bald ist er Katechist in einer Mission, bald
Lehrer im KL Seminar, bald muf er fir den Gesang in der Kirche
sorgen, dann wieder die kleinen Zoglinge betreuen. Patres und Bischof
hekommen wihrend dieser Zeit ein Bild von den Talenten und Fahig-
keiten der Theologen, und wenn das Urteil der Vorgesetzten giinstig
lautet, kénnen sie dann ihre Studien weiter fortsetzen®?s. Durch die
Probejahre kommen die Seminaristen also in Beriihrung mit der Welt.
Da gibt es manche Reize und Versuchungen, die, wenn einmal iber-
standen, sic nur um so mehr festigen. Eingetreten mit ungefdhr
14 Jahren, sind sie am Ende gegen 30 Jahre alt. Was den Zdlibat be-
trifft, wissen sie ebensogut wie ihre weillen Confratres, wozu sie sich
verpflichten.

24 Finem jungen Ewondo empfahl der Vater vor seinem Eintritt ins
Seminar, sich ein gutes Messer mitzunehmen. Er habe gehart, da auch Bassa
dorl seien. 26 Echo 33, 243.
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Studiengang und Tagesordnung sind ungefihr die gleichen wie in
den Seminarien Europas?. Im leizien Jahr werden die schon zu
Priestern Geweihten besonders in der Pastoral ausgebildet und zu Aus-
hilfsdiensten in den Gemeinden der Umgebung verwandt. An [‘erien
sind vorgesehen: 14 Tage zu Weihnachten, 3 Wochen zu Ostern,
2 Monate im August und September. Die Seminaristen bleiben im
Seminar, wo sie tdglich zu ungefahr 2Y: Std. Handarbeit herangezogen
werden. Die geistige Begabung der Theologen ist gut, teilweise sogar
hervorragend ®?. Grofiere Schwierigkeit bietet ihre sitilich-religise Aus-
bildung. Gehorsam und geregelte Tagesordnung fallen ihnen nicht
leicht. Doch haben alle besten Willen. Ja, ,die meisten dieser jungen
Leute, die in der Mehrzahl heidnischen Eltern entstammen, bilden eine
Auslese . . . Einige sind geradezu aullergewohnliche Menschen, weniger
wegen ihrer geistigen Uberlegenheit als wegen ihres reichen Innenlebens.
Gestarkt durch den Empfang der Sakramente, erleuchtet durch das
Studium geistlicher Schriften, iiben sie soviele Abtotungen, dall man
ihrem Eifer oft Ziigel anlegen mufi, und kampfen so in aller Demut
gegen die Erbfehler, unter denen sie leiden. In der Voraussicht, dali
man sie vielleicht des Mangels an Autoritdt bezichtigen wird, kdmpfen
sie slreng gegen die Laster ihres Stammes, besonders gegen die Uber-
resle des Goizendienstes, den sie ja viel besser kennen als die Europier.
Mehrere bieten sich im voraus an, wenn sie einmal Priester sind, nur
grobe Speisen zu essen, nur auf der altgewohnten Planke zu schlafen
und barfull zu gehen mit der Begrindung, Komfort sei notwendig fiir
die Weillen, fiir sie bedeute es Schwelgerei.” Alle sind zufrieden, einige
Jahre als Hilfspriester zu leben an der Seite eines Spiritaners bis zu
dem Tage, wo sie fahig sind, selbstindig eine Station zu leiten, wie ihre
Confraires in Uganda und Gabun. Einige sehnen sich nach einem be-
schaulichen Leben in Klostern, um sie nur von Zeit zu Zeit zur Predigt
und gelegentlichen Aushilfe zu verlassen. Da der Bischof aber vor allem
einen einheimischen Welltklerus heranbilden will, ist er nicht fiir den
Eintritt in ein Kloster, weder in unsere Gesellschaft noch bei den Bene-
diktinern. Die Kleriker missen wenigstens einige Jahre als Weltpriester
in der Mission gewirkt haben.

; *¢ Lehrplan: A. Philosophie: Scholastische Philosophie (lateinisch) in
11 Wochenstd.; Naturwissenschaft im 1. Jahr: 3—4 Std.; Geschichte des
AT und NT im 2. Jahr: 4 Std. — B. Theologie: Im 1. Jahr: 6 Std. Dogmatik
(Fundamentaltheologie); 5 Std. Moral (Allgemeine Prinzipien); 3 Std. Kirchen-
geschichte; 1 Std. Liturgik. Im 2. Jahr: 6 Std. Dogmatik (Gott, Schopfung,
Erlgsung); 5 Std. Moral (Gebote); 3 Std. Kirchengeschichte; 2 Std. Exegese.
Im 3. Jahr: 6 Std. Dogmatik (Gnade u. Sakramente); 5 Std. Moral (Gerech-
tigkeit); 4 Std. Kirchenrecht; 1 Std. Psalmen. Im 4. u. 5. Jahr: 5 Std. Dog-
matik (Sakramente); 6 Std. Moral u. Kirchenrecht (Sakramente); 2—3 Std.
Exegese; 1—2 Std. Pastoral. — Tagesordnung: 5.00 Aufstehen; 5.15 Morgengebet.
Betrachtung; 6.00 Hl. Messe, Danksagung; 6.45 Zimmermachen; 7.15 Friih-
stiick; 7.30 Studium; 8.30 1. Vorlesung; 9.20 Erholung; 945 Studium;
10.50 2. Vorlesung; 11.45 Partikularexamen; 12.00 Mittagessen, Erholung;
1.30 Handarbeil; 2.00 Rosenkranz; 3.20 3. Vorlesung; 4.10 Erholung; 4.45 Stu-
dium; 6.00 Konferenz od. geistl. Lesung; 6.30 Abendgebel, Besuchung;
6.45 Abendessen, Erholung; 7.45 Studium; 8.45 Schlafengehen; 9.00 Nachtruhe.

27 Das bezeugt ein Schrifichen des schon genannten Simon Mpeke, das
1934 in der Sammlung Xaveriana zu Lowen erschienen ist mit dem Titel ,La
Religion des Bakoko'.
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Uber dieses Wirken der schwarzen Priester unter ihren
Landsleuten 14t sich nach drei Jahren begreiflicherweise noch kein ab-
schlieBendes Urteil fallen. Wie bis jetzt bekannt, bewidhren sie sich gut;
jedenfalls sind sie fiir die so sehr an Personalmangel leidende Kamerun-
mission eine dullerst wertvolle Hilfe. Bei der groflen Masse der Christen
und Taufbewerber und der kleinen Zahl der Missionare, bei den stiin-
digen Bitten um Neugriindungen kann auf die Dauer nur ein eingeborener
Klerus Abhilfe schaffen®. Somit liegen in Kamerun neben den allge-
meinen noch eine Reihe besonderer Griinde vor, die die Heranbildung
eingeborener Priester zur unbedingten Notwendigkeit machen.

Zum SchluB noch ein kurzer Hinweis auf die einheimischen
Ordensherufe in Kamerun. 1927 griindete Bischof Vogt die ,Briider
vom hl. Josef”, die heute nach dem Zahlenbericht?® 16 Mitglieder zihlen.
Es sind meist Handwerker, doch denkt man in Zukunft besonders an
Lehrer und Katechisten. Wegen der Unbestandigkeit der Schwarzen
dauert das Postulat vier, das Noviziat zwei Jahre®. Fiir einheimische
Schwestern wurde von den Missionsschwestern vom Heiligen Geist 1935
das erste Noviziat mit fiinf Novizinnen erdfinet. Die M;tghederzahl ist
inzwischen auf 12 angewachsen.

Anhang
Brief des eingeborenen Seminarisien Simon Mpeke an P. Kramer

Dilectissime in Christo! Laeto corde has tibi etiam indignus scribo
litteras. Cum nihil ametur nisi praecognitum, ipsius amicitiae ratio
cognitum supponit utrumque amoris terminum. Propterea quod de me
misero peccatore breviter dicere tuae charitati non dubito.

Paganis parentibus natum mirabili sane providentia omnipotens et
misericors Deus me diligens spontanee, ut dicitur in Zacharia, e cali-
ginosis tenebris transtulit in admirabile lumen Evangelii Filii dilectionis
suae Jesu Christi, statim ac in nostrum territorium Missionarii per-
venerunt. In Vigilia Assumptionis B. M. V. anno 1918 renatus ex aqua
el Spiritu Sancto, die benedicta Assumptionis Matris Dei et hominum,
Panem Angelorum in se habentem omnem dulcedinem et suavitatem
gustans gustavi. Ab hac die, catechista a Patre Missionis Edeae creatus,
usque ad annum 1923, in quantum potui, laboravi in propagando evan-
gelii Christi verbo, non multum exemplo, nam homo peceator sum ego
portans mecum omnes miserias meas quocumgque iero usque ad hodier-
num diem.

Incipiente anno 1923 intus pulsus vocationem meam ad statum
clericalem aliquem Patrem Jung non celavi, a quo confirmatus sequente
anno Seminarium Sti Joseph ingressus sum, et tribus annis post, Supe-

% Folgende Ubersicht mag das erhiirten:

Mvolye 17 300 Christen 59 Dorfer 2 Patres
Omvan 12 250 Christen 92 Dorfer 2 Patres
Etudi 10 600 Christen 56 Dérfer 2 Patres
Efok 11 360 Christen 112 Dérfer 2 Patres
Minlaba 10 700 Christen 91 Dorfer 2 Patres usw.

Und das sind alles mehr als praktizierende Katholiken! (Ann. 37,297 [
2% Echo 39, 104. 30 Ann. 34, 261 ff.
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riorum benigno nutu, inter alumnorum numerum Majoris Seminarii
Sti Laurentii receptus.

Nunc scientia praesertim pietate quae tamen ad omnia utilis est
inops, ad majora autem vocatus conscius, pene quotidie Deum incessanter
rogo ut dirumpat impia vincula amoris mei proprii qui mihi maximum
est impedimentum ut Deo intime adhaeream.

Ora ergo, amice, pro indigno amico tuo, ut ad eam perveniam per-
fectionem ad quam me Deus benigne et fortiter advocat, ut Dei adju-
vante gratia, in ipsam subsistentem Lucem et Charitatem transformatus
Camerunensis patriae lux et sal divinitus effectus, forma non multos
post annos efficiar gregis ex animo quem creditura est mihi in Christo
Domino Nostro. Si velis et possis, libros de mysticis tractantes rebus
ad me mittas. Majora tibi in posteriore vice reservans, dilectissime, te
in Christo amplector osculo sancto,

tuus amicus
Simon Mpeke.

Von der Macht des Heidentums
einst und jetzt

Von Pfarrer i. R, Dr H. Doergens, Krefeld-Traar

Menschenopfer hat es bei den verschiedensten Vélkern des Alter-
tums gegeben, bei den Sumerern, Assyrern, Babyloniern, bei den Sa-
biern, Arabern, Kanaaniern, Karthagern, Griechen, Romern, Galliern,
Germanen —nach Madert auch bei den Agyptern —, und sie sind um so
sicherer bezeugt, je mehr die Geschichte der Urvolker erkannt wird.
Sie waren eine Folge der Furcht vor den Naturgewalten, die geradezu
erdriickend aur der Frommigkeit des primitiven Heidentums lastete und
Hand in Hand ging mit der Sucht nach Entratselung der Zukunit und
aberglaubisch-zauberischen Versuchen, jene Naturgewalten in den
Dienst des Menschen zu zwingen. Besonders widerwirtige, wahr-
haft damonische Formen hat jene Verirrung gezeitigt bei den
Mayavélkern Altmexikos, und zwar noch im 11. bis 15. Jahrhundert
unserer Zeilrechnung. ,Menschenopfer waren dort etwas ganz Gewohn-
liches; auf vielen Bildwerken sind ihve abstofiendsten Einzelheiten ab-
sichtlich graflich lebensgetreu herausgearbeitet. Man sicht, wie Geier
den Leichnamen diec Augen auspicken, wie Priester die eben aus der
Brust der Opfer herausgerissenen Herzen darbringen und Hekatomben
ausgeweideter Leiber zu Fiillen des Gottes liegen" 2. Wie sagt St. Paulus
der Heidenapostel (Rom. 1,31)? ,Sie (die Heiden) sind lieblos, treulos,
erbarmungslos.”

Noch vor kurzem hat in Indien ein Menschenopfer stattgefunden,
iiber das ein deutscher Missionar, P. Fr. Schubiger S.1J., als Zeitgenosse
in den Nachrichten aus der deutschen Jesuitenmission in Puna? be-
richtet. Und die Beweggriinde, aus denen das Opfer hervorging, und

! Die Menschenopfer der alten Hebrider und der benachbarten Vélker.
Freiburg 1909.

2 Thomas Gann, Gétter und Menschen im alten Mexiko. Die Kultur
der mexikanischen Vilker vor der Berithrung mit Europa, Leipzig 1938, S. 49 f.

8 Indische Bilder, Juli 1938.

Missionswissenschaft und Religionswissenschaft. 3. Jahrgang. 1. Helt. d
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die Begleitumstinde, unter denen es dargebracht ward, zeigen deutlich
die wesenhafte Gleichartigkeit mit jenen der Antike. Im heidmschen
Dorfe Gumpur, im Arbeitsgebiet P. Schubigers, haile es ein Jahr lang
fast nicht geregnet. Da kamen die Leute drohend zum Gotzenpriester:
»Was tust du eigentlich, dafl immer noch kein Regen fallt? Immer
rithmst du dich, dafi Shiva und Durga auf dich héren! . .. Jetzt mach,
daB Regen kommt . . .“ Aber Shiva, so hie der Gotzenpriester, verlor
die Ruhe nicht. ,Unsere Gotter sind erziirnt. Da bin ich nicht schuld.
Da seid ihr schuld. Ihr verehrt sie ja nicht mehr, wic es sein muf."
., Was miissen wir denn tun?“ ,Das wilit ihr so gut wie ich. Shiva will
Opfer haben. Als Herr iber Leben und Tod dirstet er nach Blut.”
»Also, wieviel Ziegen miissen es scin? Aber dann mufl es regnen!®
»Zicgen! Ziegen! — Ihr wilt selber, wie Shiva verehrt wurde und bei
euch schon lange nicht mehr verehrt wird — —* Als alles still und
trotzig vor ihm stehen blieb, fuhr er in gleichmiitigem Tone fort: ,Das
wilit ihr doch: Durga fihrt ihren Tanz auf Menschenleichen auf; sie
will Menschenblut, kein Ziegenblut”. Da schien doch ein Grauen durch
die Menge zu gehen. Alles schwieg. Nach einiger Zeit meinte der
Schulze: , Wiirde es ein kleines Maddchen tun“? Man wullte, er hatte
noch ein sechsjihriges Madchen, das er nicht mochte, weil es durch
einen Fall etwas verstimmelt, nicht recht arbeitstiichtig und schwer
zu verheiraten war — aber man kam nicht dazu, lange dariiber zu
sinnen, was er meine. Denn sofort sagte der Gotzenpriester scharf:
»,Nein! Das tut es nicht! Weiber zdhlen nicht. Ein Mann mull es
sein. Kein alter, der zu nichts mehr taugt. Ein rechtes Opfer fir die
Gotter mufi fehlerlos sein.” ,Nun ja, du hast ja zwei solche Séhne®,
klang es aus dem Hintergrund. ,,Opfere du einen!” ,Wir, meine Séhne
und ich, sind doch die Diener Shivas. Der Goti will doch nicht das
Blut seiner Freunde und Verehrer!® ,,Das sind wir auch, das sind wir
alle”, kam es von allen Seiten. Es war aber doch, wie wenn {iber dem
Verhandeln der Gedanke an ein Menschenopfer sein Grauen zu verlieren
begonnen hitle; denn einer meinte: ,Dann miifite man sehen, ob man
nicht irgendwo eines Mohammedaners oder Christen habhaft werdemn
konnte. Wieder wies der Gotzenpriester das ab. Diese seien ein
Greuel vor den Goéttern, sie taugten nicht zu einem Opfer. Ob mit
Bedacht oder nicht — lenkte er die Gedanken auf ein benachbartes
Dorf, gegen das mancherlei Eifersiichteleien und Feindschaften be-
standen, Dongargav, dessen Bewohner als besondere Verehrer Vishnus
galten. Am Montag, dem 30. August, abends, ergab sich eine passende
Gelegenheit. Gangaram, ein gesunder junger Mann von etwa 23 Jahren,
sah nach den Saaten. Er war allein. Der Schulze plauderte ein wenig
mit ihm, lud ihn dann zu einem Festmahle ein und nahm ihn gleich
mit . . . Als Gangaram am anderen Morgen mit schwerem Kopf er-
wachte und zu klarem Denken kam, fand er sich an den Hinden und
Fiilen gefesselt. Auf sein Schreien kam eiligst der Schulze und steckte
ihm einen Knebel in den Mund. Nicht viel spater kam der Gotzen-
priester, um das Opfer auf seine Fehllosigkeit zu priifen. Es war alles
in Ordnung: Grade gewachsen, keine storenden Haarwirbel, keine
I'l ecken, keine Warzen . . . Heute ist Dienstag, aber es ist schon zu
spit. — Mittwoch geht nicht. — Also am Donnerstag! Das Opfer muf
bei Sonnenaufgang stattfinden. Vorher mulB alles bereitet werden:
waschen, salben, bekrianzen, der Umzug! Beim Opfer missen alle Ver-
chrer Shivas unbedingt teilnehmen . . . Als am Donnerstag die Morgen-
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diammerung herarufkam, gaben leise Schlige mit einer groflen Trommel
das Zeichen, alt und jung, Mann und Frau mufiien kommen. Dann
begann der Umzug. Voran die grofie Trommel, dann wurde der ungliick-
liche Gangaram von starken Miannern geschleppt. Sein Leib war mit
Kokosnul3ol eingerieben; auf der Stirn, an den Armen und Beinen, an
Brust und Leib schimmerten die bekannten drei weiflen Striche, zum
Zeichen, daB er, der Verehrer Vishnus, nun dem Gotte Shiva geweiht
sei. Um den Hals trug er einen Blumenkranz. Vor dem Tempel er-
wartete der Gotzenpriester den Zug, fast ganz entblofit, um den Hals
eine grauenhafte Kette von zehn Menschenschideln. ,So, erst alles
nieder zum Gebet!“ Alles kauerte sich nieder, die Hénde streckten sich
zum Himmel und in einem leiernden Wirrsal von Stimmen wurde
Varuna, der Regengott, angerufen, Shiva beschworen, er mdge Varuna
nicht hindern, seinen Regen zu spenden, Durga das Blut des Opfers dar-
geboten. In dem Augenblick kam ein Sikh, namens Dhirat Singh, an die
Stelle und sah mit Entsetzen, was man da vorhabe. Er beschwor die
Leute, doch so was nicht zu machen. Das habe ja keinen Sinn. Aber
schon hatte ein wilder Fanatismus die Menge ergriffen . . . Inzwischen
war die Sonne langsam blutrot heraufgekommen. Als ihr unterer Rand
sich gerade vom Horizont hob, gab Shivaram, der Priester, das Zeichen
und mit zwei Axten, die eigens zu diesem Zweck neu gescharft waren,
schlugen zwei Manner Gangaram das Haupt ab. Sofort ergrift es der
Priester und setzte es unter Zauberspriichen auf den Opferstein des
Goltes. Ebenso wurde der blutende Rumpf unter geheimnisvollen For-
meln an den FuBl des Altares gelegt und nachher in seine Glieder zum
»Mahle fir Shiva“ zerstiickelt. ,,Nach drei Tagen ist Neumond. Dann
wird es regnen!” Mit dieser VerheiBung entlieB der Priester die Menge,
itber die sich eine starre Stille gelegt hatte . . .

Ungefahr ein Jahr lang hatte es nicht geregnet, die Sonne versengte
die Fluren, eine Hungersnot schien bevorzustehen. Aus dem alten
Agypten wird berichtet, daB man dort zur Zeit groller Diirre, bei Pest
und anderen offentlichen Kalamititen, Menschen von roter Farbe der
Sonne geopfert habe. Der zu Opfernde, meistens ein Fremder, ein
Kriegsgelangener, ein Feind — schaute nicht auch der indische Gotzen-
priester nach Feinden aus? — mufite rote oder doch blonde Haare
haben. Rote Menschen und Tiere (rothaarige Rinder) galten als vom -
Feuergeiste hesessen; ihnen schrieb man die Schuld an ibermifiger
Hitze und Diirre zu. Waren sie geopfert, mufite die Hitze aufhéren.
Bei den Griechen opferte man aus demselben Grunde der Gottheit rote
Hunde und Fiichse. Astralkult im Bunde mit superstitéser Bewerlung
der Farbe! Nach Philo Byblius-Sanchunjaton* bestimmten die Phénizier
bei groflen Katastrophen, wie sie Kriege oder Diirre oder Pest mit sich
brachten, einen ihrer Lieblinge fiir Kronos und opferten ihn. Nach der
germanischen Hervarasage erklirten bei einer Hungersnot Wahrsager,
daB nicht eher wieder Fruchtbarkeit herrschen werde, ehe nicht der
edelste Jungling geopfert wiirde.

»Das Opfer mufl bei Sonnenaufgang stattfinden. Als der untere Rand
des Tagesgestirns sich gerade vom Horizont hob...“ (Sonnenverehrer
waren die alten Agypter, Phénizier, Karthager, Inder, Babylonier, Perser,
Syrer, Araber, in jiingerer Zeit auch Griechen und Rémer. Selbst bei
unseren germanischen Vorfahren finden sich Spuren einer ausgespro-

* Eus. v. G., Praep. ev. 4,16.
g%
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chenen Sonnenverehrung.) Araber hatten einst, zur Zeit der 2. Halfte
des 4. Jahrhunderts, den Sohn des Einsiedlers Nilus in die Gefangen-
schaft abgefiihrt. Vor Sonnenaufgang sollte er den Géttern zum Opfer
geschlachtet werden. Doch die Araber erwachten erst, als das Tages-
gestirn hoch am Himmel stand, und so war es zum Opfern zu spit,
und Theodulus, der Sohn des Einsiedlers, entkam dem Tode. Wie sagte
der indische Gotzenpriester? Heute ist Dienstag; aber es ist schon zu
spit . . . Das Opfer mufBl bei Sonnenaufgang stattfinden!s

Schon in alter Zeit scheinen an die Stelle der Menschenopfer Tier-
opler getreten zu sein. Das stellvertretende Tier war in Agypten nebst
Ochs und Gazelle besonders ein gewisser Vogel, der Rote genannt. Bei
Auswahl der Tiere wurde mit peinlichster Sorgfalt vorgegangen: das
Tier wurde von Kopf bis zu Full auf seine kultische Reinheit genau
untersucht, und entdeckte man auch nur ein einziges weifles oder
schwarzes Haar, so war es nicht ,sonnengemi8“ und daher zum Opfer
untauglich. ,Grade gewachsen, keine storenden Ilaarwirbel, keine
Flecken, keine Warzen, alles war in Ordnung®. Ein rechtes Opfer fiir
die Golter mufl fehlerlos sein — sagt der indische Gétzenpriester. Ein
kriippelhaftes Midchen tut es nicht.

Zwei Manner schlugen Gangaram das Haupt ab. Sofort ergrifi es
der Priester und selzte es unter Zauberspriichen auf den Opferstein.
Die gesamte antike Welt war voll des Aberglaubens und des wiisten
Zaubers bis zu Mord und Kinderschlachtung und Durchwiihlung mensch-
licher Eingeweide. Und wenn alle Riten und Handlungen genau aus-
gefithrt worden waren, dann galt der Zauber als wirkungskraftig, dann
- waren die iibernatirlichen Wesen bezwungen. Nach drei Tagen wird
es regnen! So brachte auch einst der Moabiterkoénig Mesa seinen erst-
geborenen Sohn dem Landesgotzen Kamos als Brandopfer dar, um
diesen zu zwingen, ihm seinen Beistand gegen die Feinde nicht zu
versagen (2 Kg. 3).

Aber noch Eines! Der indische Gotzenpriester macht seinen Ge-
treuen den Vorwurf, daBl ihre MiBachtung der valerlindischen Gétter
das Unheil der Diirre heraufbeschworen habe. ,,Ihr seid schuld.
Ihr verehrt ja die Gotter nicht mehr wie es sein muB.“ Haben nicht
an der Wende der Antike die Heiden den Christen denselben Vorwurf
gemacht? Immer wieder berief man sich auch damals auf das Recht,
die Gottheit ,nach Viterweise®, ,nach Herkommen und Brauch“® zu
verehren. ,Als wir unseren Géttern noch Opfer brachten, da war Rom
glitcklich7. Damals schrieb St. Augustin scin gewaltiges Werk ,,Vom
Gotiesstaate”, in dem er in wahrhaft geistvoller Weise als Antwort aul
solche Anklagen ausfiithrte, dafi das Reich Gottes und dieser Welt sich
gegeniiberstehen wiirden bis zum jiingsten Tage. Endlich aber werde
der Satan, der die Vélker in die Irre gefithrt, in den Feuer- und
Schwefelpfuhl geworfen werden (Geh. Offenb. 20,10).

® Zum Sonnenkult der Antike vgl. das grundlegende Buch F. J Délgers,
Sol Salutis?, Miinster i. W. 1925,

¢ Z. B. Origenes G. Cels. 5,25; Julian Apostata Brief 42.

7 Augustin., Sermo 296, 7.

Okumenisches [nstitut
der Universitat Tubingen
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Die Gottesvorstellung
der Okawangostimme in Siidwestafrika

Von P. J. Wiist O. M. L, Andara in S.-W.-Afrika

Je mehr die missionswissenschalftliche Forschung in Afrika voran-
schreitet, desto zahlreicher werden auch die Zeugnisse dafiir, daf die
schwarzen Volker dieses so lange verschlossenen Erdteils mehr Kennt-
nisse von Gott und iibersinnlichen Dingen haben, als man in friiheren
Zeiten annahm,

Fiir viele Volkerschaften ist dieser Nachweis bereits gefithrt worden.
Es gibt aber noch manche, besonders kleinere Volkerfamilien, von deren
religiosen Anschauungen und Kult noch recht wenig in der weiteren
Welt bekanntgeworden ist. Dazu konnen wir auch die Stimme rechnen,
die an der Nordgrenze von Siidwestairika, am schénen Okawangofluly
hausen. Diese kleinen, bis in die allerneueste Zeit nur von einigen
Reisenden besuchten Stdmme haben manche alte Uberlieferung besser
bewahrt als andere, die niher an der grofien HeerstraBe des Verkehrs
und nédher bei weillen Ansiedlungen wohnen. Der Schwarze hat hier
vieles von jenem, was er von den Altvordern am Herdfeuer abgelauscht
hatte, infolge der neu aufgenommenen Ideen wieder vergessen. Abe
auch dort ,,am Ende der Welt" schwinden die alten Erinnerungen immer
mehr dahin. Darum versuchte ich, das Wichtigste iiber die religiosen
Anschauungen der Okawangoleute, Bekanntes und bisher Unbekanntes,
literarisch festzuhalten.

Am Okawango hausen fiini Stimme im chemals deutschen Gebiet,
die alle zur Banturasse gehdren. Die im Westen sitzenden Olkuangali
und deren néchsten Nachbarn, die Bunja, sind nahe miteinander ver-
wandt und sprechen auch dieselbe Sprache. Ostlich von ihnen sitzen die
Sambin, die den Diriku nahestehen und mit ihnen dieselbe Sprache
sprechen. Der &stlichste Stamm sind die Wambukuschy, die im soge-
nannten Caprivizipfel wohnen. Die Wambukuschu haben ebenfalls eine
eigene Sprache fiir sich.

Im groBien und ganzen finden sich bei allen fiinf Stimmen dieselben
Anschauungen tiber Gott und Menschenseele. Sie haben auch denselben
religiésen Kult, die Ahnenverehrung. Sonderbarerweise ist der von allen
Bantuvolkern geiibte Ahnenkult bei den Okawangostimmen noch gar
nicht so alt. Ich werde spiter zeigen, wie der Ubergang von der Gottes-
verehrung zum Ahnenkult vor sich ging.

Ich will von veornherein bemerken, daf die intellektuellen Fahig-
keiten unserer Okawangoleute nicht mit denen der Betschuanen oder
der Barotse am Sambesi verglichen werden dirfen. Ein englischer
Polizeibeamter, der einige Zeit in der Nihe von Andara stationiert war,
sagte mir einmal: ,Ich bin jetzt iiber 30 Jahre in Siidafrika und habe
viele Stamme gesehen, aber keinen, der so tief steht wie die Wambu-
kuschu“. Man darf hier nun nicht vergessen, daB die Wambukuschu
frither ein Jagervolk waren und heute vielfach degeneriert sind. Man
wird dann verstehen, daBi die ,Theologie® dieser Menschen nicht so
kompliziert sein kann wie bei hoherstehenden Vélkern der groBen
Bantufamilie. Trotzdem haben auch sie manche, wenn auch entstellte
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Erinnerungen aus der Uroffenbarung bis auf den heutigen Tag heriiber-
gerettet.

Alle Okawangovolker wissen, dall es einen Gott gibt, der alles
»gemacht hat. Gott war zuerst, dann erst kamen die Menschen. Die
Leute haben keinen Begriff davon, dall Gott einmal das Weltall aus dem
Nichts hervorgerufen hat. Ich mochte bezweifeln, dall hierzulande jemals
irgendeiner dariiber nachgedacht hat. Wenn die Leute an Gott denken,
stellen sie sich viel eher einen ,Former® der bestehenden Dinge und
Lebewesen vor. Sie sagen von Gott, den die Wambukuschu , Njambi*,
die Diriku, Sambiu, Bunja und Okuangali ,,Karunga® nennen: , Njambi
griombire — Gott hat gebildet“! (von dem Verbum kiimba = formen,
wie man z. B. einen Topf aus Ton formt). Er bildete aber nicht mit
seinen Fingern, sondern mit seinem Willen. Ich fragte einen, woher
denn die Felsen von Andara stammten, da meinte er, Gott habe sie vom
Himmel anf die Erde herabgeworfen. Von den Biumen: Gott habe die
Saat vom Himmel herab ins Gelinde gestreut, wo sie dann aufging.
Menschen und Tiere aber habe er geformt (kumba).

Unsere Eingeborenen haben nicht blof Kenntnis von Gott
durch die bisweilen stark verstiimmelte und entstellte Uberlieferung,
durch die Betrachtung der gewordenen Dinge, sondern vor allem auch
durch die Stimme des Gewissens. Sie erkennen ihn des weiteren aus
den Strafen, die sie sich zuziehen durch ihre Freveltaten oder durch das
Nichtbeachten der ihnen bekannten bosen Vorzeichen. Sie glauben auch,
dalBl Gott sich offenbart durch den Traum. Gott spricht durch den Traum
zu ihnen, und darum ist bei ihnen jeder Traum wahr. Ein Argument,
gegen das einfach nicht aufzukommen ist.

Auch bei der heutigen Sachlage, dem herrschenden Ahnenkult mit
seinen Opfern und Beschwérungen der abgeschiedenen Geister gibt es
fir die geschicktesten ,,Hanganga® (Zauberdoktoren, Nganga — Doktor,
Hanganga = Plural) Augenblicke, wo sie sich sagen, hier hat ein anderer
die Hand im Spiel, der Herr iiber Leben und Tod.

Auf diese einzelnen Punkte werde ich im Verlauf dieser Aus-
fuhrungen noch ausfithrlicher zuriickkommen.

Auf die Irage: Wo wohnt Gott? werden unsere Leute, ohne sich
lange zu bedenken, antworten: ,Im Himmel.“ Dort oben, so glauben sie,

1L Der Gottesname , Njambi oder Nyambi* ist bei verschiedenen Bantu-
volkern und ‘in verschiedenen Formen vertreten. Nyambi heiBit Gott bei den
Barotse am Sambesi, den Wambukuschu und den Diriku, Nzambi in Angola,
am unteren Kongo und in Loango, Anyambe bei den Mpongwe (Gabun),
Nzame bei den Fan des Waldes Gabun, Mukulo Nzambi bei den Loanda in
Mittel-Angola. ,Karunga® findet sich bei den Herero, Diriku, Sambiu,
Okuangali und auch den Wambukuschu, Kalunga bei den Hauilko (Wan-
jemba), Wakwanjama in Siidwest (Ovamboland). Njambi oder Nyambi und
seine verschiedenen Abarten leitet P, Ch. Sacleux C.Sp.S. von dem Verbum
-Amba: sagen, machen, gestalten, anordnen ab. Mbglicherweise stammt es
auch von -umba: formen. DaB die Wurzel, der ein Wort entstammt, bei
einem Volke verlorengehen kann, braucht einen nicht zu wundern. Das
haben wir auch in europiiischen Sprachen. Den Namen Karunga leitet
P. Sacleux von ,kutunga® ab. Im Diriku heiBt kutunga = Matten flechten,
swkultunga mavinda®. Simbukuschu: kuriika mauinda. — Alle diese wver-
schiedenen Formen besagen nichts anderes als ,Schopfer, Herr aller Dinge,
Gott”. (Vgl. das Werk des Bischofs A, Le Roix C.Sp.S., ,Die Religion der
Naturvolker®.)
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ist ein groBes Land, in dem Gott seinen Wohnsitz hat. Vom Himmel aus
sieht und hort er alles, was auf der Welt vor sich geht, auch das, was
wir in unseren Herzen denken.

Nach ihrer Ansicht stammen von Gott noch heute alle Menschen,
d. h. ihre Seelen. Vielfach kann man auf die Frage: ,,Wo warst du
damals, als dieses oder jenes Ereignis eintrat?”, die Antwort vernehmen:
»Damals war ich noch bei Gott”“ Die abgeschiedenen Seelen gehen
wieder dahin, von wannen sie gekommen sind. Von Gott erhielten -
unsere Eingeborenen frither auch den Regen, bevor Gott die Gabe des
»Regenmachens” den Hauptlingen der Wambukuschu iibertragen hatte. (1)

Gott ist unsichtbar; denn er ist nicht wie die Menschen. Er hat
keine menschliche Gestalt. —- Es scheint jedoch, dal manche annehmen,
Goft sei eine Lichtgestalt, aber von einer solchen Helle, dafl man bei
seinem Anblick in Ohnmacht fallen oder direkt sterben miifite, etwa so,
wie manche sich zu Tode erschrecken, die plotzlich auf einen Lowen
stclen. Die Leute sagen dafiir ,kufa ku sitikudschima 2: sterben vor
Schrecken”. Zur niheren Erlduterung dieser Ansicht kann man auch
den als eine Art Fluch zur Einschiichterung vorlauter, unartiger Kinder
gebrauchten Ausdruck anfithren: ,,Ha ku mono Schakéndengere, ho fu:
Gib acht, wenn der Schakeéndegre dich sieht, bist du eine Leiche (tot).”

Gott erscheint ihnen wie den Juden als ein strafender Gott. Sie
betrachten ihn als einen strengen Vater, den sie fiirchten, zu dem aber
auch das verschiichterte Kind immer wieder aufschaut, wenn es in seiner
Hilflosigkeit keinen anderen Ausweg mehr findet. Man wird nicht er-
staunt sein, wenn diese ,,armen Wilden” wie die alten Kulturvolker in
ihren Mythologien das hochste Wesen auch mit recht menschlichen
Unvollkommenheiten bedenken.

Nach ihrer Meinung wurden Menschen und Tiere im Himmel er-
schaffen. Dabei gab Gott den Menschen eine Seele, den Tieren aber nicht.
Deswegen wird der Mensch, wie die Leute sagen, bei seinem Tode be-
weint, das Tier aber nicht.

Dafl Gott die Menschen erschuf, beweist folgende Sage, die
mir ein alter Eingeborener namens Sidschiikwe mitteilte:

Gott hatte die Menschen im Himmel erschaffen und sie dann in
einen groBen Omuramba (ehemaliges Flufibett oder Tal) gesetzt. Sid-
scukwe nennt das: Hana u’ éra mu murdnga gro uré, d. h. sie fielen in
einen grofen Omuramba. Dieser hief ,der Omuramba Gottes®,
»Gottestal®.

Damals hielt sich auch Gott zeitweilig auf Erden auf. Die Menschen
waren ganz unschuldig und unwissend. Keiner wulBite etwas vom Ge-
schlechte des anderen, obwohl alle nackt waren. Sie hatten auch kein
Haus. Da sprach Njambi (Gott): ,Macht euch ein Haus und schlaft zu-
sammen" — wahrscheinlich hat er sie bei dieser Gelegenheit auch be-
lehrt iber die Verschiedenheit und den Zweck ihrer Geschlechter.

Die Menschen bekamen nun zwei Kinder, einen Knaben und ein
Midchen. Diese verheirateten sie spiter miteinander, und sie bekamen
gleichfalls RKinder. Aber auch die Alien bekamen wieder Kinder.

? Die Bedeutung des Wortes ,siluikudschima® konnte ich micht erfahren.
Ich glaube aber kaum irre zu gelien, wenn ich annehme, das Wort habe
nach seinen Bestandteilen: Situku von dituku = Leiche und dxima —
mudxima (Herz) die Bedeutung von Leichenherz. Also kufa ku situkudschima
»Sterben an einem toten Herzen — Herzschlag®.
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Daraufhin leglen sie eine Werft und ein Feld an und gingen auf Jagd
und wurden huguva — Leute.

Eines Tages brach ein Lowe in die Werft ein und totete Frauen.
Darum machte sich der Vater dieser Frauen auf und tétete den Lowen.
Da sagte Gott: ,Die Menschen sind haringi-ringi, d. h. Morder.” Gott
hatte aber dem Lowen gesagt gehabt: ,,Du kannst auch Menschen toten.”

Gott bekam nun Angst vor den Menschen, sie kénnten auch ihn
toten, und er kehrte nach dem Himmel zuriick. Er schaute von oben
herab und sah, wie auch fiirderhin die Léwen Menschen frafien und
wie sic hinwiederum von den Menschen getdtel wurden. Da sagte
Njambi: ,,Hast du gesehen? Die Menschen sind upata (zornig)*®.

Eine andere Sage beschreibt den ,,Abstieg der Menschen"
und ihr Zusammenwohnen mit Gott auf Erden folgender-
maflen: Etwa 60 km siidlich von Andara erhebt sich weitab vom
Okawango ganz unvermittelt auf freier Fliche cin hoher Gebirgsstock
von nackten verwitlerten Felsen. Diese Felsengruppe triagt den Namen
»Ischorillo-Berge”. Unsere Eingeborenen gaben ihr den Namen ,,Diue
dia Ngumbi oder dia Schamajamba“. Von diesen Schamajambafelsen
wissen unsere Leute unglaubliche Dinge zu erzihlen (!). Wie sie sagen,
kann man in den harten Fels die Fulispuren von Menschen und allen
moglichen Tieren eingedriickt finden. Sie behaupten, diese ,,Spuren*
rithrten von Menschen und Tieren her, die einmal frither, als der Diue
dia Ngumbi noch weich war, an einem langen Seil vom Himmel her-
unterkamen. Andere Menschen aber zogen es vor, oben zu bleiben, oder
sie kamen nur einmal auf einen zeitweiligen Besuch auf die Erde und
kehrten dann wieder nach dem himmlischen Land zuriick. So herrschte
denn ein lebhafter Verkehr auf dieser primitiven ,,Himmelsleiter®.

So vergingen viele Jahre. Ein Regenjahr loste das andere ab.
Selbstverstandlich blieb auch das Seil nicht ewig neu. Als nun eines
Tages ein sehr beleibter Mann sich wieder einmal an dem Seil herab-
lassen wollte, rifi es mitten entzwei. Als Gott das sah, wurde er auf-
gebracht und sprach: ,So, jetzt gebe ich euch kein Seil mehr.” Und
damit war der Verkehr nach oben und unten ein fiir allemal abgebrochen.
Die Spuren aber blieben in dem allméhlich hartgewordenen Felsen auf
immer erhalten als ein Wahrzeichen fir die kommenden Geschlechter .

® Ob und inwiefern der alte Sidschukwe in diese Sage auch biblische
Erinnerungen, die er beim sonntiglichen Gottesdienst frither einmal gehort
haben konnte, in seine Erzihlung eingeflochten hat, vermag ich augen-
blicklich nicht zu unterscheiden. Ich méchte hier auch einfiigen, was
mir ein Sohn des alten Hiauplilings Andara Schanschwaki von den ersten
Menschen erzéhlt hat: ,Es bestanden im Anfang zwei getrennte Werften.
Die eine war bloB von Midchen, die andere blof von Minnern bewohnt
Die Ménner gingen des Nachts nach der Frauenwerft und stellten den
Miadchen nach. Die Madchen gaben nach, und es kam zu Heiraten, Bei
der Heirat aber gaben die Minner den Frauen Felle von Steinhéckehen, aus
denen sie sich Schiirzen machten.*

* Vor einigen Jahren besuchte eine kleine Gruppe von WeiBen, worunter
auch Herr E. Schénfelder von Grootfontein, von Muhembo aus die sagen-
haften Schorilloberge. Ich fragte nachher Herrn Schonfelder, ob er auch die
beriihmten ,Menschen- und Tierspuren” in den Felsen gesehen habe. Er
hatte aber nichts davon gesehen. Die Felsen seien stark verwittert; von
irgendwelchen Spuren von Lebewesen sei nichts zu sehen. Eingeborene er-
zithlen auch von einer Quelle, die da oben hervorkommen soll. Manche
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Sonderbarerweise hatte Gott wahrend seines Aufenthaltes auf Erden
den Rugrongoro (Chamaileon) als Koch und die Divivi (die Spinne) als
Zimmermadchen, das ihm sein Bett herzurichten hatte. Als groBer
Hauptling tat er natirlich, wie alle Hauptlinge es tun. Er suchte sich
unter den Tochtern der Menschen eine Frau. Die Frau war aber keine
»gottliche”, wie auch die Hauptlingsfrauen bei der hier bestehenden
Maternitas — Mutterrecht — nach altem Brauch Biirgerliche sein miissen.
Alles andere taugt nicht. Darum waren auch die ,Kinder Gottes” nur
gewohnliche Sterbliche — hana fumu — Hauptlingsséhne und keine
Prinzen, wie etwa die Kinder der Schwestern des Héuptlings.

Ob Gott die Frau blofi hatte, als er auf Erden weilte, 146t sich nicht
sagen. Eines Tages fubr nun Gott nach dem Himmel und lief die Frau
zuriick. Vor seinem Abschied aber sagte er zu den Menschen, sie sollten
seine Frau in Rube lassen. Niemand solle sich unterfangen, sie heiraten
zu wollen oder sich an ihr zu vergreifen. Wenn sie die Frau in Ruhe
liefien, sollten sie alle nach ihrem Tode wieder zum Leben erwachen.

Als Gott wieder zuriickkam, fand er einen Menschen bei seiner
Frau. Er war sehr erzirnt — Rugrongoro und Kavivi sagten ihm: ,,Wir
haben keine Schuld®, und Goll belohnte sie fiir ihre Treue. Er sprach:
»Du, Rugrongoro, sollst nach deinem Tode wieder zum Leben erwachen.”
Der Kavivi sagte er: ,,Schlafe niemals am Boden, sondern immer in der
Hoéhe. So wird auch dir niemals etwas geschehen.” Den Menschen aber
sagte Gott: ,Mbo mu ferera, kadé ua kutumuka karo* = ,Ihr sollt bei
curem Tode sterben fiir immer und nicht mehr zum Leben erwachen.”

Seitdem sah man Gott nicht wieder auf Erden. Die Menschen aber
sterben und erstehen nicht mehr. Seitdem kiimmert sich Gott nicht mehr
um die Menschen. Er hért nicht auf ihre Gebete, darum beten auch die
Menschen nicht mehr zu Gott. Soweit die Sage>5.

wollen auf dem Grunde der Quelle allerhand phantastische Fratzen gesehen
haben, wenn das Wasser plétzlich aufwallte, Herr Schonfelder, der in der
trockenen Zeit dort war, erzihlte von einem kleinen Becken, in dem sich
ein wenig Wasser gesammelt hatte, das aus den Felsenspalten hineingesickerl
war, Von Fratzen oder etwas Ahnlichem hatte er in dem Becken nichts ge-
sehen. — Es mag nun schon sein, daB in einer starken Regenzeit sich dort
Wasser sammelt und gurgelnd aufwallt und tote Fledermiuse und anderes
Getier aufwirbelt, Da nun unsere Wambukuschu eine starke Einbildungs-
kraft haben, kénnen in ihren Augen solche arme Kadaver zu Schauergebilden
werden. Das Wasser sammelt sich in der Regenzeit unten am FuB der Felsen
zu einer groBen Pfiitze und flieBt als Biichlein dahin, his es der lose Sand
verschlingt.

5 Die erwachsenen Leule toten kein Chamileon, Wenn frither jemand
eins totete, schimpften die anderen Leute dariiber. Vielfach versuchten
welche zu erfahren, ob es wahr sei, daB das getdtete Chamileon wieder zum
Leben erwache. Sie strichen dem Tierchen Nikotin in den aufgesperrten
Rachen, worauf es alsbald starb. Nachher verbargen sie es in einem hohlen
Baume oder sonstwo. Dann schauten sie jeden Tag nach, ob das Wunder
seines Wiedererstehens sich auch wirklich vollzichen wiirde. Das ,,soll nun
auch tatsiachlich eingetreten sein (). Nach Verlauf von verschiedenen Tagen
fand man ein ganz kleines Chamiileon auf dem Grunde. Auch wenn man
eins verbrennt, kommt doch wieder ein kleines Chamileon zum Vor-
schein (l). — Die Kinder téten fast jedes Chamiileon, dessen sie ansichtig
werden. Sie haben einen abergliubischen Widerwillen dagegen. Sie wagen
auf keinen Fall, eins mit der bloflen Hand anzufassen.
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Das jetzige Verhidltnis der Menschen zu Gott. Die
Sage von dem ,Siindenfall® beweist, daB unsere Eingeborenen das
Empfinden haben, dafi das Verhaltnis zwischen Gott und den Menschen
einmal ein anderes war als heutzutage. Sie wissen, daB es nicht die
Schuld Gottes war, daBl es so geworden ist, sondern eine Schuld von
seiten der Menschen. Im Laufe der Jahrtausende haben sie den wahren
Sachverhalt vergessen und in ihrer kindlichen Phantasie einen neuen
Schuldgrund sich ausgedacht, der ihren Verhaltnissen besser angepalit
ist, namlich einen Ehebruch mit der ,Frau Gottes, also mit einer
»Hauptlingsirau®”. Solch ein Verbrechen wurde frither bei ihnen unnach-
sichtlich mit dem grausamsten Tode bestraft.

Die Schuld des einen wurde zu einer Schuld des ganzen Ge-
schlechtes. Sie ist die Ursache des Todes aller. Ohne sie wiren alle
nach ihrem Tode wieder zu neuem Leben erstanden.

‘Woher der Zusatz zu der Fabel stammt, daf nun Gott ganz und
gar den Verkehr mit den Menschen abgebrochen haben scll, wird wohl
keinem hierzulande ganz klar sein. Moglicherweise kam er erst nach
hier, als vor 70—80 Jahren die von dem Nachbarstamm der in Angola
silzenden Hauiko oder Wanjémba stammende Ahnenverehrung (Hanga)
ins Wambukuschuland einzudringen begann. Die ,,Hanga“ verdrangte
mehr und mehr den alten Gottesdienst. Die Leute geben zu, dafBl friither
mehr zu Gott gebetet wurde als heutzutage.

Glaube an eine Art ,Weltlenkung". Gott gibt das Leben.
Er setzt auch die Lebensdauer eines jeden einzelnen fest. Ertrinkt einer
im Okawango, so heilit es: ,Dijuna diendi!” Es war der ihm von Gott
schon lingst festgesetzte Todestag. An diesem Tage mulite er sterben.
Es nimmt sich fast aus, als ob Gott selber ihn hitte gar nicht retten
kdonnen.

Gott ist die Ursache des Todes eines jeden. Auch wenn einer durch
Morderhand fallt oder von einem Lowen oder einem Krokodil getotet
wird, so hat doch Gott ihn getdtet. Wenn Gott es nicht gewollt hatte,
hatte ihn nichts toten konnen.

Bei einer schweren Krankheit heifit es: Njambi kuhtuisa mojo: Gott
nimmt das Leben weg (bevor er schon wirklich tot ist)s. — Njambi
kudapa mojo: Er gibt das Leben wieder zuriick, wenn der Kranke wieder
genest. — Die Seele kommt von Gott, sie kehrt beim Tode eines Menschen
wieder zu Gott zuriick.

Auf die Frage: ,Liebt Gott die Menschen?®, sagte mir einer: ,Ja;
denn er liebt sein Eigentum, wie auch jeder Mensch sein Eigentum
liebt."* Fir die Tatsache, dafi Gott die Menschen liebt, wurden mir zwei
Beispiele angegeben:

1. Es hat sich jemand im weiten Busch verirrt. Gott sieht seine Not
und hért auf seine Herzensangst. Er fithrt ihn zu Leuten und diese
bringen ihn weiter, bis er von selber nach Hause findet. Alle Leute sehen
das als ein Eingreifen Gottes an.

2. Es ist eine groflere Anzahl von Leuten in einem Kahn. Der Kahn
geht unter, die Leute ertrinken alle bis auf einen. Dieser kann sich durch
Schwimmen ans Ufer retten. Gott liebt ihn: ,,Dich hat Gott erfaBt.“ Von
den anderen sagen sie nicht, daB Gott sie halit, sie sagen vielmehr:

¢ Eine schwere Krankheit kommt bei ihnen dem Tode gleich. Bei einer
‘Ohnmacht heiBt es gleich: Er ist tot! Man stimmt die Totenklage an.
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Dijuua diauo: Der Tag, an dem sie sterben sollten. Gott hat sie nicht
gerettet, weil seine Hande erlahmt waren.

Kein Zweilel: Gott liebt die Menschen. Aber seine Liebe ist parteiisch.
Die einen beten zu ihm und erhalten alles, ja noch mehr. Ein anderer
betet zu ihm und — bekommt nichts. Es hat einer eine gute Frau, und
die stirbt ihm dahin: Gott hat sie ihm weggenommen. Er sagt, Gott halit
mich. Gott schickt die Heuschrecken. Wenn er nicht wollte, wiirden sie
nicht kommen. ,,Gott hafit uns.” Man ist auf ihn erbittert. Man schimpft
und schméht ihn.

Wie oft konnte man friher von den Eingeborenen héren: Thr
Weille seid Gotter, d. h. ihr seid gliicklich und reich wie Gott. Gott hat
euch alles gegeben: Schone Kleider, Wagen, Ochsen und Kithe und einen
Haufen Geld. Eure Kisten werden niemals leer. Und wiirden sie einmal
leer, so braucht ihr blofi eure Ochsen einzuspannen und nach Grootfontein
zu fahren. Da bekommt ihr alles wieder in Hiille und Fiille. Gott hat
euch die Gewehre gegeben.

Was folgt daraus? Antwort: Euch liebt er, uns haBt er. Gott ist
parteiisch in seiner Liebe. Geht einer mit dem Gewehr auf Jagd, schieBt
und fehlt, so ist nur Gott schuld daran, nicht aber die eigene Ungeschick-
lichkeit. Hatte Gott gewollt, so hitte ich etwas bekommen. Fur diesen
Fall hat der Eingeborene das Wort geprigt: Njambi grana ki pa dikoési:
Er zeigt dir das Hinterhaupt. — War dem Schiitzen das Gliick hold, so
sagt man ihm: Njambi grana ku pa rupara: Gott hat dir sein Angesicht
gezeigt.

Ich fragte, ob denn Goit auf die Schmahungen der Menschen keine
Strafe folgen lasse, da sagte man mir: ,Nein!®

Eine weitere Verdeutlichung der Gottesvorstellung gewinnen wir
aus der Art der Gottesverehrung, iiber die ein zweiter Beitrag handeln
wird.

Des chinesischen Volkes Frommigkeit
auf hl. Boden nach der Revolution

Von P. Jacob Marquart S.V.D., Bihlafingen iiber Laupheim,
Wiirttemberg

Erster Teil:
Aligemein gebriiuchliche Frommigkeitspflege

Die folgenden Ausfithrungen sind die Zusammenstellung der tiber
zwel Dezennien gemachten Notizen iiber das, was der Schreiber auf
seinen Missionsreisen gesehen, gehért und erfragt hat von Priestern,
Gelehrten und Laien, Dabei waren ihm die sinologischen Werke, die im
Historischen beriicksichtigt werden, und auf die verwiesen wird?, ge-
niigend bekannt.

1 Manuale Missionariorum von Msgr. Joh. B. v. Anzer und seinen
Nachfolgern. Past.- u. Synodal-Beschl. Jenchowfu, Cath. Mission Schantung.
— P. A. Tschepe S.J., I Der Tii-schdn. Ein Fiihrer zu den Heiligtiimern.
Jenchowfu, Cath, Mission, Schantung 1900. — P. A, Tschepe S.J., 1I. Die
Heiligtiimer des Konfutianismus: K'i-fu (Tschii-fu) und Tschou-hien, Jen-
choufu, Cath. Mission, Schantung 1906. — P. A. Tschepe S.J., IV.: 1. T.:
Das Leben des Konfutius, Jenchoufu, Cath. Mission, Schantung 1910; 2. T,
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Zu néherem Studium und Erforschen veranlafite mich am meisten
die Bekehrung und Taufe einiger heidnischer Jungfrauen, deren eine
nun kath. Ordensschwester ist.

Nach dem Einzug der siidlichen, kommunistisch angehauchten
nationalen Sieger in Nord-China schien jede religiose Betdtigung aus-
geloscht. Auch Schantung, das hl. Land, das die Ehre hat, Geburtsort
und Grab des ,Weisen” und den hl. Berg mit dem grofiten Wallfahrts-
ort Chinas zu hegen, wurde betroffen. Kein Mensch wagte nach dem
Einzuge an Neujahr die Strafie zu betreten. So unterblieb, auBer durch
Soldaten, auch jeder Tempelbesuch und jede Neujahrsfeier des vering-
stigten Volkes, wie ich mich personlich tiberzeugen konnte. In der
Folge kamen dann die Verbote jeder offentlichen religiésen Kundgebung
und Feier und die Sakularisierung der Tempel und des Tempellandes.

I. Frommigikeitspflege in der Familie als hiiusliche Feier.

Mit Beendigung des Biirgerkrieges in China und der Verlegung
der Regierung nach der siidlichen Hauptstadt schien auch hier jeder
Aberglaube und jede heidnische Religionsiibung weggefegt. Ofuziell
wurde europiisch Neujahr gefeiert und die Feier von chinesischem Neu-
jahr mit seinem Aberglauben verboten. Die 6ffentlichen Tempel waren
géleert von den Idolen. Alle Amter, wie Post, Bahn, Regierung, taten
am chinesischen Neujahr ununterbrochen Dienst. Doch seit Neujahr 1935
wurden die Vorschriften wenig urgiert, und sah man die Neujahrfeier
last im alten Malle, nur dall die leeren &flentlichen Tempel in den
Stadten nicht mehr besucht wurden. Statt dessen fanden die hius-
lichen Feiern und o6ffentlichen Belustigungen in altgewohnter Weise
statt. S¢ konnte man auch erkennen, wie wahre, wesentliche Volks-
religion in der Ahnenverehrung sich auswirkt.

1. Ahnenverehrung.

Ahnenkult allgemein. Nach dem chinesischen Volksglau-
ben hat jeder Mensch saen-go huin-61 = drei Seelen. Ausgenommen
sind die kleinen Kinder, welche noch keine Seele haben. Eine Seele
wird beim Sterben vom Leibe geschieden und gerichtet. Diese wird
nach Verdienst des Lohnes oder der Strafe teilhaft, je nachdem die
guten oder schlechten Werke uberwiegen. Gegebenenfalls steht ihr,
wenn sie den 138 Héllenstrafen in den 10 Héllen(-Abteilungen) gliicklich
entronnen, in der Seelenwanderung ein Lauterungsweg offen. — Eine
andere Seele ist die noch mit der Leiche im Grabe verbundene; die
dritte hat ihren Sitz in den Ahnentifelchen.

Aus diesem Glauben heraus wird sowohl der im Grabe beim Leibe
zurtickbleibenden Seele, wie auch derjenigen, die in den Ahnentifelchen
ihren Sitz bhat, die gebrduchliche Ahnenverehrung erwiesen. Letztere
besteht zunichst im ,,Zuo-y*“. Die Hinde werden in Fauste geschlossen
Schantung 19156, — P. Dr. Frz. X. Biallas S.V.D., Konfuzius und sein Kult.
Leipzig-Peking 1928. — P. R(udolf) Pieper S.V.D., Unkraut, Knospen und
Bliiten aus dem blumigen Reiche der Mitte. Kath, Missionsdr., Steyl 1900. —
Derselbe, Neue Biindel. Steyl 1906. — Dr. W. Grube, Religion und Kultus der
Chinesen. Leipzig 1910. — Derselbe, Literatur der Chinesen. Leipzig 1902, —
P. G(eorg) M. Stenz S.V.D., In der Heimat des Konfutius. Missionsdruckerei,
Steyl 1902. — P. Jak, Marquart S.V.D., Die Frau in Shantung. Tsingtau,
China, 1932. — P. L{ambert) Kalff S.V.D., Der Totenkult in Siidschantung
(China). Jenchowfu, Cath, Miss., Schantung 1932,
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und nebeneinander vor der Brust erhoben und dann wieder gesenkt,
wihrend der Kérper aufrecht bleibt. Dann folgt das Niederknien mit
dreimaliger Verneigung, wobei die Stirne den Boden berithrt. Dies ist
das sogenannte ,Ko-to*. Dabei werden Weihrauchstengel (schau-chiang)
angeziindet, die allmiahlich verglosten und schau-dsche, Gold- und
Silberpapier (Geld) verbrannt und bi-gung, Speisen geopfert. — Klug
und haushalterisch berechnend denkt der schlaue Chinese vor allem an
sich und seinen Nutzen oder wenigstens an Fernhalien von Schaden.
Die heimatlosen Geister konnen ihm schaden. So muB er sie geneigt
machen. Er fiittert sie, damit sie wieder gehen und ihn in Ruhe lassen.
Reisegeld brauchen sie auch. Dies bekommen sie reichlich in Gold- und
Silber(papier)-Ersatz, durch Verbrennen vergeistigt, erst fiir die Seelen
der verstorbenen Vorahnen brauchbar. Von den Speisen aber geniigl
der Duft, der die Seele schon sittigt. Die Speise selbst verzehrt die
Familie des Opfernden.

Leichen- und Begrdabnisritus2 Gleich nach dem Hin-
scheiden wird Papier (schau dsche) verbrannt, ebenso tdglich, jeden
Morgen vor Offnen des Tores und abends nach TorschluB, 3 Tage lang.
Ebenso werden Weihrauchstibchen verbrannt und Gerichte aufgetragen
fiir den Toten (Ba-gung).

Die Seele ist in der Tu-di-miau, im Tempel der lokalen Gottheit, bis
zum Begribnis.

Als Reiseausstattung bekommt der Tote, wenn es die Hinter-
bliebenen vermégen, eine Sanfte. Das Gestell wird aus Weiden oder
Hartstroh zusammengefiigt und mit Papier iiberklebt. Ebenso werden
dhnlich verfertigte Figuren mitgetragen, damit sie dem Verstorbenen
driiben zur Verfiigung stehen. Aufler der Sinfte werden ein Wagen mit
einem Wagenfiithrer, ein gesatteltes Pferd zum Reiten mit Pferdeknecht,
ein Sekretéir (Verwalter) und Leibdiener und Frauen bereitgestellt.
Am Grabe werden alle diese Papierfiguren und Papiergegenstinde ver-
branni und so gebrauchsfihig fiir den Toten.

Im Osten Schantungs allgemein, und vielfach auch im Westen, ist
der Baldachin {iber dem Sarg ein Holzgestell, das, oft feingeschnitzt, mit
Drachenkopfen versehen ist. Die Seiten werden aus rotem Tuch ge-
bildet und sind mit bunten Rosetten herrlich geschmiickt. In der Mitte
ragt eine reich verzierte Spitze empor. Natiirlich wird eine solche Sanfte
nicht verbrannt, Um den Aberglauben zu vermeiden, lassen die Missio-
nare die Christen eine solche Sinfte leihen.

Die ménnlichen Verwandten finden sich vor dem dauistischen
Priester ein, werfen sich auf einer hierfiir ausgebreiteten roten Decke
auf die Knie nieder zum Ko-to und laden so stumm zur Vornahme des
Begrabnisritus ein. Auf gleiche Weise geschieht es auch beim chrisi-
lichen Begribnis (,,Tsing schen-fu* = Einladung des Priesters).

Vor Aufheben des Sarges findet Opfer und Ko-to statt. Bevor der
Leichenzug das Dorf verlift, folgt wiederum Opfer und dann Ko-to vor
den Trigern. Unterwegs wird Papier verbrannt zum Schutz vor den
Geistern, die umherirren. Beim Grabe ist nochmals Opfer, wie beim
Abschiedsmahl. Der 3. Tag gilt als ein groBer Opfertag am Grabe. — Dies

# Vgl P. L. Kalff S.V.D, Der Totenkult in Siid-Schantung, sehr ein-
gehend, beriicksichtigt Siid- W est- Schantung, S. 70ff., 76—81. — Dr. W.
Grube, Religion und Kultus der Chinesen, S. 188, schildert Sii d - Chinas Sitten.



46 Marquart: Des chinesischen Volkes Frommigkeit

ist das Wesentliche. Im einzelnen sind die Riten nach Gegenden sehr
verschieden.

Ahnengraberbesuchstage fiir einzelne Seelen. So
wenig die Seele in den Tifelchen in der Ahnenhalle vergessen wird,
ebensowenig auch die im Sarge, unter dem Grabhiigel, auf dem Familien-
Begrabnisplatz, einem Acker der Familie, beigesetzte. Nach dem Be-
grabnis wird vom Tode an nach jedem siebten Tag vor dem Grabe 1n
den bronzenen oder steinernen Opferschalen Weihrauch und in einem
Ofen neben dem Grabe Papier verbrannt. Unter diesen ist der
57 = 35. Tag, der 10 X 7 = 70., sowie der 100. besonders wichtig. Am
35. und 100. Tage kommen auch die verheirateten Tochter zum Grabe
der Eliern. An diesen beiden Tagen opfert man Opferspeisen, die auf
eine Steinplatte vor dem Grabe gestellt werden. An den Jahrestagen
wird wieder Papier und Weihrauch verbrannt und werden Speisen
geopfert und die Ehrenbezeugungen Zuo-y und Ko-to gemacht.

Besuchstage fiir alle Seelen. Der chinesische Festtags-
kalender hat auller chin. Neujahr jihrlich zwei allgemeine Seelen-
gedenktage: Am 5. Tag des 4. Mond-Monats (tsing-ming genannt) und
am 1. Tag des 10. Mondes. Die Grabhiigel werden frisch aufgehiuft.
Oben auf den runden Hiigel legt man zwei Blitter gelben Strohpapiers,
die mit einer Rasenscholle beschwert werden. Es ist dies Zehrgeld Fir
die heimatlosen, ruhelos umherirrenden Geister, damit sie die Toten
in Ruhe lassen und die Opfergaben vom Grabe nicht wegstehlen. Den
verstorbenen Vorfahren wird Speise und Trank nebst Friichten geopfert
und Papier (Geld) verbrannt. So brauchen sie in der anderen Welt
nicht zu darben, wo sie noch irdische Bediirfnisse haben. — Am 1. des
10. Mondes verbrennt man auch Papierkleider, damit die teuren Toten
im strengen Winter nicht frieren. — GroBe Familien-Begrabnisplitze,
mit uralten Zypressenalleen und Denkmilern mit den Lebensdaten,
dehnen sich vor allem vor den grofien Stidten aus. Der altesten und
groften und berithmtesten einer ist der in Tehiifu (Schantung), wo das
ehrwiirdige Grab des Konfuzius ist und seine Familie seit mehr als 2500
Jahren die letzte Ruhestitte findet.

Ahnenkulte und Ahnentédfelchen Zur Verehrung der
Ahnen hat man die Dja-miao, Haustempel, auch Tse-tang, Vorfahren-
tempel genannt. Die anderen Tempel nennt man Miau. Die Ahnen-
tempel belinden sich im Gehoft oder anstofend an dasselbe, wahrend
die anderen Tempel meist auflerhalb des Dorfes erbaut sind. Man
denkt sich eben die Ahnen als noch zur Familie gehorig. Die Ahnen-
hallen dienen ausschlieflich dem Kult der Ahnen. Wenig Vermagliche
stellen ihre Ahnentafelchen im Hause verdeckt auf, um sie zu Neujahr
hervorzuholen. Man fiirchtet, daB die Seelen der Vorfahren schaden
konnten; deshalb mufl man sie gewogen machen. So gibt man
ihnen Nahrung, Kleidung, Wohnung usw., denn die benétigen sie noch
immer. Aber, diese bekommen sie in Papier. Diese Papierkleider und
Gegenstinde werden nachher verbrannt. So behandelt man die Ahnen
recht knauserig. Die Speisen essen die Lebenden selber. Schon zu
Kung-fu-dse’s Zeit brachte das Volk nach dem Li-dji den Seelen seiner
Verstorbenen Opfer. Man stellte sich dieselben als zur Seite des
Schang-di im Himmel stehend vor. Daher ist es auch zu verstehen, dalk
der Chinese grofen Wert darein setzt, einen méannlichen Nachkommen
zu haben, der fiir ihn nach dem Tode opfert. Dies ist der alteste Sohn.
Ahnenverehrung ist die Grundlage des religidsen
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Lebens. Ohne Nachkommen ist die Seele obdachlos und hungernd,
indem ihr und den Vorfahren der Genul der Opfer entzogen wird.

Ahnentafelchen (Pa-wei). In der Ahnenhalle werden die
Seelentifelchen der Vorfahren aufbewahrt. Das Téafelchen hat die Form
eines Grabmales. Unten ist ein breiter Sockel. Darin stecken die ein-
zelnen Tifelchen. Sie bestehen entweder aus zwei schmalen, diinnen,
aufeinander passenden Brettchen, mit einem schiefen Grate in der Mitte,
wodurch sie zusammengehalten werden, oder es ist nur ein Brettchen mit
einem schmalen Mittelstiick, das gleich einer Leiste rickwarts eingeschoben
wird. Die Tafelchen sind von verschiedener Grofle. Die gewohnlichen
sind ca. 25 em hoch, 6 ecm breit und beide je 1/ cm dick. Halbgotter
und Heroen haben solche von 50—60 cm Héhe, 13—15 em Breite und
2 em Dicke.

Das Tafelchen ist innen, wo die beiden Brettchen aufeinander
gehen, beschrieben; ebenso von auBen. Auf der AuBenseite steht der
Name des Verstorbenen, z. B. ,,der Person des Konfudse des hl. Mannes*
— ,wei Kung-fu-dse scheng jen®. Auf der Innenseite des hinteren Brett-
chens bekommt das Zeichen ,Dschu” einen Punkt. Ebenso auch die
Riickinnenseite des vorderen Brettchens. Diesen Akt, den Punkt zu
setzen, nimmt ein moglichst bekannter, hochgelehrter Literat unter
feierlichen Zeremonien vor. — Die Ahnentafel wird bei der Beerdigung
mit zum Grabe genommen und dort auf den Sargdeckel gestellt. Wahrend
die Angehérigen unter Riucherwerk den Toten nochmals anflehen, 145t
sich, nach dem Volksglauben, die abgeschiedene Seele in die Ahnentafel
nieder. Dies wiederholt sich bei jedem ihr dargebrachten Ahnenopfer.
Dann wird die Seelentafel aus der Gruft herausgeholt und in einer
Sanfte nach Hause getragen. Dort findet sie Aufstellung in der Halle,
wenn man eine solche hat, oder in einer Nische in der Wand.

Vor der Ahnentafel wird am Abend des Begribnistages geoplert.
Vor dem Begrabnis vertritt ein roter Papierstreifen mit dem Namen
des Verstorbenen die Ahnentafel.

In den Ahnentifelchen wird an der Punktierungsstelle der Sitz der
Seele gedacht. Thr wird dann von Zeit zu Zeit, so um Neujahr, bei
freudigen und traurigen Ereignissen, wie Hochzeit oder Tod eines er-
wachsenen Familiengliedes Mitteilung gemacht und ibr geopfert durch
Verbrennen von- Weihrauchstibechen und Niederwerfen durch Ko-to.
— An Neujahr wird die Ahnen-Halle gedffnet, und sucht man die Toten-
tifelchen auf. Der Sohn breitet eine rote Decke aus. Dann kniet er sich
darauf nieder vor dem Téfelchen und erweist ihm die Ehrenbezeugung
durch den Ko-to, indem er sich dreimal zur Erde biickt und mit der
Stirne den Boden berithrt. — In allen Anliegen der Familie wird der
Tempel wieder aufgesucht, um Rat zu erfragen, oder um Mitteilung
tiber Verlobung oder Heirat eines Enkels, von Ubertragung eines Amtes,
Tod eines Mitgliedes der Familie zu machen. Zugleich werden Weih-
rauchstengel vor den Ahnentafeln verbrannt, wihrend man vor ihnen
Ko-to macht.

2. Verehrung von Himmel und Erde.

: Seit uralter Zeit verehrte man als héchstes Wesen den Tian
Himmel, der als Schang-di® (hichster Herrscher) personifiziert
und als hochste und wichtigste Gottheit verehrt wurde. Er hatte

* Vgl. v. Anzer, Manuale Missionariorum. Tit. I c. I.
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einen phantastischen Ursprung und galt nicht als freier, persénlicher
und auBerweltlicher Schopfer des Universums. Doch ging die Verehrung
als uralte Gottesidee allen philosophischen Religionssystemen, wie dem
des Lau-dse oder Kung-dse, weit voraus.

Der Schang-di (hochster Herrscher) ist wenig verehrt. Am hochsten
verehrt ist er, insofern der Kaiser als Himmelssohn, Vertreter des
Himmels und Oberpriester in Peking, ihm im einzigen Himmelstempel
des Reiches in eigener Person, im reichen Ornate, unter feierlichen Zere-
monien, das Himmelsopfer darbrachte,

Schon tags zuvor begab sich der Himmelssohn an den Ort der
Handlung, in feierlichem Aufzug, mit Musik, mit Gefolge, den Prinzen
und Wiirdentragern. Dort verbrachte er den Tag wachend unter Fasten
und Beten. Das Opfer fand um Mitternacht statt. Kurz vorher legte der
Kaiser die Opfergewénder an und verfiigte sich in Prozession zum
Himmelsaltar im Freien. Dort war der Opferstier und auf Tischen
Opferspeisen: Fleisch, Gemiise und Friichte aufgestellt. Der Summus
Pontifex warf sich vor der Tafel (chne Statue des Schang-di) nieder
und brachte das Opfer dar. Nach vollzogener Feier und den vorge-
schriebenen Gebeten wurden die Opfergaben verbrannt.

Es existieren viele Tempel des Yii-huang (erhabensten Kaisers)
im Reiche. Dieser ist identisch mit dem Schang-di und sind es nur ver-
schiedene Namen fiir dasselbe hochste Wesen, Aber, unter diesem Titel
genofl er keine offizielle Verehrung; und privat stand sie hinter der
Verehrung der buddhistischen Goéttergestalten, mit all dem bunten
Zauberglauben, der Wahrsagerei und dem Aberglauben zuriick.

Tidan-Fu oder volkstiimlich Tian-Y4, Himmel-Vater. Der
Tian-Fu=Himmel-Vater ist wenig verehrt, obwohl er am
hochsten ist; denn er ist identisch mit dem Schang-di. Meist wird der
volkstimliche Ausdruck Tian-Ya4 Himmel-Vater dafur an-
gewandt. Im Volksmund ist der mehr blof in der Benennung gebrauchte
Tidn-lau-ya HimmelsgrofB-Vater oder der fast ausschlielilich
in der Anrufung iibliche Tidn-y4 Himmel-Vater oder Lau-
Tidn-ya Alt-Himmel-Vater, sehr populir. Spricht man dann
vor Heiden und Neuchristen vom Lau-Tian-ya Alt-Himmels-Vater, statt
vom Tidn-dschut Himmelsherrn, dem offiziellen Titel fiir Gott in
der katholischen Kirche, so sieht man, wie sich auf den Gesichtern In-
teresse und Aufmerksamkeit mit Beifall steigert. Bei plotzlicher Freuden-
botschaft oder Enttiuschung entringt sich der Brust ein hilfesuchendes,
spontanes ,,Wo-di Tian-ya“ oder ,Wo-di Lau-tian-ya“, ahnlich unserem
»Mein Gott“. Und wenn man frigt: ,,Wen bittet man um gedeihlichen
Regen und Sonnenschein?“ erhilt man die iiberzeugende Antwort:
»(Lau)-Tidn-y4". Bei offentlichen Unglicksfallen sagt das Volk: ,Der
alte Himmelsvater ist erziirnt und straft die Menschen®. Man sucht ihn
durch Prozessionen, Theatervorstellungen und Geliitbde zu besanftigen.
Aber verehrt wird er wenig. — Im Westen von Schantung kannte ich
wohl an bescheidenem Orte eine Tiin-gung-miau, Himmelsgott-Tempel,
und zu meiner Uberraschung hérte ich zum erstenmal von einem Tién-

4+ Vgl. v. Anzer, Manuale Missionariorum. Tit. I. Die evangelische
Kirche nennt sich Ya-su-djiau Jesuslehre, welch schoner Titel eigentlich fiir
die kath. Kirche passender wire, als Tidn-dschu-djiau Himmelslehre, Nur
ist dieser Titel fiir Neuchristen anfangs verstandlicher.
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Lau-ya-miau HimmelsgroBvater-Tempel im Kreise Kiautschou (sprich:
Djiau-chian).

Im Volksglauben scheint der Tiin-ya oder Lau-tidn-ya als
aufler- und iiberweltliches Wesen aufgefaBt zu werden. Er ist der
Lenker der Geschicke, der in nicht von Menschenhinden gebauten
Tempeln wohnt, sondern iiberall zu finden ist. Deshalb wird ihm auch
in der Regel nicht in Tempeln, sondern im freien Hofe geopfert, wo er
auch verehrt und angerufen wird. — So hitte man in ihm das Ebenbild
des wahren Gottes. Allein da st68t man wieder in der Art seiner Ver-
ehrung auf erhebliche Schwierigkeiten. So finden wir die eigentiimliche
Kombination der Verehrung von Himmel und Erde. Was ist aber in
diesem Fall unter Himmel zu verstehen? Auch Gestirne, Berge und
Fliisse sind oft personifizierte Gottheiten.

Gott: Himmelvater Tidn-Fu oder Tian-Ya. Dal er
einen Ursprung hat und nicht ewig ist, bildet insofern keine wesent-
liche Schwierigkeit, weil man im allgemeinen bei heidnischen Volkern
mit aberglaubischer Phantasie in religiosen Begriffen keine zu strenge
Logik voraussetzen darf, sondern sich auf Gedankenspriinge gefalt
machen muBl. So muB man auch von vornherein mit einem phantasti-
schen Ursprung der Lehre von der Gottheit rechnen. Meist stellen per-
sonifizierte Naturkrifte die Hauptgottheiten dar. Dabei aber sind die
Hauptpridikate des wahren Gottes dem Himmelvater beigelegt. Und
selbst die Dunkelheit des Ursprunges spricht mehr fir, als gegen eine
Ursprungslosigkeit und eine Ewigkeit der Gottheit. ,,Cuius origo, quis
ennarrabit?” ,Wer kann seinen Ursprung beschreiben?*

Verehrung der Erde: B4-Di Die Mutter Erde ist nach
dem Himmel die zweithochste Gottheit des heidnischen China. Deshalb
wurde ihr und dem Erdgott auch im Anschlul an das Frithlingsfest
ein Opfer am Altar des Ackerbaues dargebracht. Vorher hatte der
Kaiser sich zum Ackerbautempel begeben und durch Fasten und Gebet
vorbereitet.

Der Kaiser zog mit einem gelben Pfluge drei Furchen, jeder kaiser-
liche Prinz mit einem roten Pflug fiinf Furchen und jeder Minister
mufite deren neun ziehen. Der Kaiser verlieB das Feld — einen aus-
gedehnten Park — erst, nachdem das ganze Feld gepfligt und bestellt
war. Das Getreide von diesem Lande diente den kaiserlichen Opfern. —
Der Kreisbeamte war der in Vertretung des Kaisers, des héchsten
Priesters des Reiches handelnde, fir sein Volk betende und opfernde
Priester. Deshalb schlof sich in jedem Kreis die Zeremonie des Feld-
pfligens durch die Beamten an. So wurde dem Volke alljahrlich die
Wahrheit eingeschirft durch des Kaisers praktisches Beispiel, dafi der
Ackerbau die Grundlage der ganzen Volkswirtschaft bildet.

, ‘Wie der Kaiser den Pflug fithrte, so ziichtete und pflegte die
Kaiserin Seidenraupen.

Bia Tidan Di. Verehrung von Himmel und Erde. Am 25. des
ersten Mondes begeht die Landbevélkerung ein Fest der Bitte, um volle
Scheuern, = um von Himmel und Erde eine gute Ernte zu erbitten. Des-
halb werden in der Frithe Kreise aus Asche gezogen, welche die Ge-
treidekorbe bedeuten sollen. (Bitte um volle Scheunen und hochgefillte
Korbe.)

Unter ,,Bi Tian Di“, Verehrung von Himmel und Erde, werden
auch die Ehen geschlossen. Auf einem Tischchen im Freien, nicht in

Missionswissenschaft und Religionswissenschaft, 3. Jahrgang. 1. Heft. 4
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einem Tempel, mitten im Hofe der Behausung, wird Weihrauch verbrannt
und werden Speisen geopfert. So im Angesicht von Himmel und Erde
wirft sich das Brautpaar nieder zum Consens — zum EheabschluB}: das
Gesicht nach Siiden!s

3. Hausgotter.

Zau-wang, der Gott des hiuslichen Herdes, ist neben dem Stadt-
gott eine der bekanntesten Gottheiten. Er heifit auch Kiichengott, weil
er als Schutzpatron der Kdéche verehrt wird.

Gleich wie der Stadtgott fiir die ganze Stadt, so tragt er fir
seine Schutzbefohlenen in der Familie die Verantwortung. Er fehlt in
keinem Hause; es findet sich dort seine Statue, oder sein Bild, oder
wenigstens aufl rotem Streifen sein Name. — Am 23. des 12. chinesischen
Monats begibt sich der Gott des hauslichen Herdes in den Himmel, um
iiber die guten und bosen Handlungen der seiner Obhut anvertrauten
Familie Rechenschaft abzulegen. Dabei werden ihm Siifligkeiten und
Speisen geopfert, damit er beim Lau-tiin-yi, alten Himmelvater, nichts
Béses vorbringe. Mit Anbruch der Dunkelheit macht man Ko-to. Als-
dann wird das Bild im Hofe verbrannt, sowie Papier, das als Reisegeld
dienen soll. Beim Abbrennen bittet und fleht man um Entschuldigung
wegen schlechter Behandlung widhrend des Jahres. Ferner opfert man
Stroh, sowie Wasser fiir des Zau-wang Maultier und Pferde. In allen
Familien ohne Unterschied finden diese Zeremonien statt, wozu auch
die Schwiegeriochter nach Hause zur Schwiegermutterfamilie zuriick-
kehren miissen.

Am letzten Tage des Jahres kommt der Zau-wang von der Reise
zuriick und erhiélt wieder dhnliche Opfergaben beim Empfang, wie zuvor
beim Abschied.

Die Men-schen, Tiirgeister, sind ahnlich allgemein wie der
Zau-wang. Sie sind die zwei Beschiitzer des Tores des Hauses und wird
ihr Bild auf rotem Papier am Vorabend vor Neujahr zugleich mit den
Gliicksinschriften an die beiden Tirifliigel geklebt.

Ebenso populiar ist der Tséd-schen, Gott des Reichtums,
dem bei Geschiftseréffnung nach Neujahr am 16. Tage Weihrauch,
Papier und reichlich Feuerwerk verbrannt wird.

Daneben gibt es eine Anzahl Schutzgeister der Kinder. Es
sind sog. Pussa, speziell Guin-yin ®.

* Die Frau in Shantung, S. 23 und 24, vom Verfasser,

% Buddha, chin. Fuo oder Fu, der Erleuchtete; Bodhisatva, chin.
Pu-Ba (Herabschauende), die Erlésende; Guén-yin (Die Stimme Beob-
achtende, Horende), die Erh6rende; 1) Dschuin-ti-Pussa=Die sichere
Helferin, genannt Pussa-niang, Pussa-Mutter, oder einfach Pussa (Hilft
gebeten); 2) Guén-yin-lau-mu oder einfach Guin-yin (Die erhérende alte
Mutter) = Mutter der Barmherzigkeit (Hilft auch ungebeten);
Sung-dse-Guén-yin, Kinderbringerin und bei Kinderkrankheiten angerufen,
Es gibt unzéhlige Darstellungen der Guin-yin: der Gefangenen, Bettler, Bedriick-
ten, Gefallenen Erlésung und erscheint in der Gestalt der zu Erlésenden;
Buddha, der Erleuchtete, geniefit seine Seligkeit; Bodhisatthva,
die Erlosende, hilft andern zur Erlosung; Guédn-yin, die Er-
horende, eine vielverehrte Klasse der Pussa; vgl. ausfiihrlich Die Frauw
in Schantung, vom Verfasser, S. 50-—58, 68/69.
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4 Landlaufiger Aberglaube.

Wo die Wahrheit, der echte Glaube verlassen wird, geht der
Mensch von selbst zum Irrtum, zum Aberglauben tber. Und er ver-
sinkt um so mehr in die Torheit des Aberglaubens, je weiter er sich
von der Wahrheit entfernt hat. Deshalb verfallen, wie die Unglaubigen
und Gottesleugner der Neuzeit, so erst recht die alten Volker, welche
frih die Idee vom wahren Gott verzerrt und sich nach eigener Ein-
bildung gestaltet haben, der Selbsttduschung und dem Irrwahn. Da ist
der Phantasie und Willkiir Tir und Tor gedffnet, die sich ihre Goétter
cben nach ihrem Sinne schafit.

Man farchtet sie, und diese Furcht bringt in der Emhlldung die
eigentiimlichsten Verbindungen hervor.

Uberall und in den verschxedensten Verhiltnissen sicht sich so der
Chinese bedroht. Fiir alles hat er seine Schutzgotter? Selbst
der Name, wenn er nicht gut gewéhlt ist, bringt Unheil. Namentlich
bei Hochzeit, sowie Tod und Begrabnis, wird der Einflul der Geister
und Damonen besonders einfluireich und gefiirchtet.

Auch bei jedem Unternehmen, wie Hausbauten, Geschiftseréfinung,
Anlage von Gribern usw. ist ihre Wirkung groB. Selbst die Wahl
des Materials ist von folgenschwerer Bedeutung; z. B. werden
in manchen Gegenden gewisse Holzer zum Bauen vermieden.

Das Sang-Schu, Maulbeerbaumhole, ist sehr hart und stark. Des-
halb wollte ich bei einem Bau tiber einem gewélbten Torbogen zur Ver-
stirkung ein Maulbeerbaumholz legen; Tannenholz schien mir zu weich.
Aber da machte der Handwerker ein ernstes Gesicht; Maulbeerbaum-
holz ist nicht glickbringend. — ,Sang” ist nicht nur Ausdruck fir
Maulbeerbaum, sondern auch fiar ,,Trauer, Begrabnis®.

So verhilt es sich auch mit dem Wort Hui-Schu, Akazie. Diese
hat ein Holz hirter als Eichenholz. Aber ,,Hui“ heifit auch ,,ver-
derben®. Nur ungern, in Ermangelung eines eisernen, verwandten die
Leute einen Querbalken iiber der Tire von der chinesischen Akazie.
Der Chinese fiirchtet Unheil fiir den, der unter einem solchen Tiirbalken
durch das Haus betritt.

Hau-je-dse, gtinstiger Tag Der chinesische Kalender
zahlt fur alles einen ginstigen Tag auf, fiir alle Familienereignisse
wie Verlobung, Hochzeit und Begrabnis. Es mull nachgewiesen werden,
dafBl die Gestirne, die iiber Jahr, Monat und Tag und Stunde der Geburt
regieren, nicht im feindlichen Verhéaltnisse zueinander stehen. — Auch
fir Brunnengraben, Hausbau usw. sind die giinstigen Tage verzeichnet.
Besonders wichtig ist dies bei Anlage einer Grabstitte. — So ist der
Kalender nicht so sehr zur Einsicht des Datums, als zur Erforschung
der fiir ein Geschaft giinstigen Tage, ob sie gliickbringende, oder von
bésen Folgen sein konnten. Im Kalender sieht man die Glickstage rot
verzeichnet.

Fung-Schui, Wind und Wasser, bedeutet den erdlichen und
atmosphirischen Einflufi, aber nicht im physischen Sinne, sondern
geistig wirksam, in der Art, wie man sich etwa Berggeister vorstellte.

So sagt der Chinese: ,Dieser Platz hat ein giinstiges Fung-

7 Vgl. auch P. R. Pieper, Unkraut, Knospen, Bliatter und Bliiten aus
dem blumigen Reiche der Mitte. — P. G. M. Stenz S.V.D., In der Heimat
des Konfutius. — Dr. W. Grube, Religion und Kulfus der Chinesen, S. 168 {.

4*
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Schui® d. h, daB die Glicksadern beider Einflisse gliicklich zu-
sammentreffen und so Menschen, Gétter und Tote unter gliickliche Ein-
flisse bringen. Abhédngig ist das giinstige Fung-Schui noch von der
Himmelssphire, der Bodenformation und der Bodenbeschaffenheit.

Ich hatte ein Grundstiick fiir einen Friedhof erworben. Da kam
der Nachbar des Stiickes aus seinem Gehofte heraus und sprach: ,Sie
haben ein gutes Fung-Schui”. Ich sagte: ,,Ja freilich!” Sofort hatte ich
den doppelten Preis von dem, welchen ich bezahlt hatte, erhalten. Der
Mann glaubte, ein Europier wiirde sich sicher gut aufs Fung-Schui
verstehen.

Besondere Wahrsager (Geomanten) bittet man, um ja sicher zu
gehen, das giinstige Fung-Schui zu erforschen. Bei Anlage von Gribern,
Hiausern und Tempeln ist es unerlafilich. Der Wahrsager entscheidet, ob
die Grundprinzipien Yan g-Yin, das ménnliche und weibliche Prinzip,
im richtigen Verhéaltnis zueinander stehen.

Ich lieB einen Brunnen graben. Da kamen auch gleich die Maurer
mit Weihrauchstibchen, um sie zu verbrennen. Ich trostete sie und
sprach: ,Dies Geld kénnt ihr sparen. Dies brauchen wir nicht.”

11. AuBere Feste und Feiertage.

China als heidnisches Land kennt keinen Sonntag und deshalb
auch keine Sonntagsfeier. So geht die Arbeit Tag fiir Tag weiter. Aber
nichtsdestoweniger hat auch China und sein Volk Festtage und Fest-
feiern. Alle fithren sich mehr oder weniger auf religioses Empfinden
zuriick. Alle Feste haben die Ausiibung eines religiésen Kultes
zum Ursprung und sind auch jetzt noch in erster Linie religidse
Feste mit religioser Festfeier, der sich dann die weltliche Feier ver-
bindet.

Um dabei der Freude sich ganz hingeben zu konnen, feiert
man, d. h. man stellt die Arbeit zuriick und betatigt sich religios.

1. Neujahrfeier. Nidn-hia;

Im Reiche der Mitte ist sowohl biirgerlich wie religios Neujahr
der hochste Festtag. Man feiert, wenn méoglich, gleich einen Monat
lang, einen halben Monat vor und einen halben Monat nach chin. Neu-
jahr. Selbst die Amtsgeschéifte ruhen tber Neujahr. Das Amtssiegel
wird am 20. im letzten Monat feierlich verschlossen. Ebenso werden
die Schulen geschlossen. Einen halben Monat vor chin. Neujahr be-
ginnen die Vorbereitungen. Dazu gehort das Bezahlen der
Schulden. Um das notige Bargeld zu beschaffen, besucht der Chinese
einen halben Monat vor Neujahr fast taglich jeden Markt, oft 10—20
Stunden weit. Da bringt er sein Getreide, Gemiise, Obst, Ritben, Baum-
wolle, Erdniisse usw. an den Mann oder deckt sich fiir den nichsten
Monat ein. In den letzten 3—4 Tagen ist in den Stadten und gréBeren
Markten iiberhaupt tiglich Markttag.

Meist bleibt nur Schuldeneintreiben iibrig, denn gar wenige be-
zahlen freiwillig. Da gibt es oft heftige Auftritte, die selbst zu Téatlich-
keiten bei dem sonst so ruhigen Volk ausarten. In Geldsachen hort
eben alle Gemitlichkeit auf. Dies steigert sich bis zum Vorabend von
Neujahr. Da legt sich plotzlich Aufregung und Arger und macht einer
Ruhe und Zufriedenheit Platz, die nichts von vorausgegangenem Streite



Marquart: Des chinesischen Volkes Frémmigkeit b3

ahnen lassen. Es darf keine Schuld mehr eingetrieben werden, noch
darf des Namens irgendwie Erwihnung geschehen. Gar mancher
Schuldner verbirgt sich deshalb bis zum Abend vor Neujahr gegen
5 Uhr.

Viel beschaftigt ist der Hausherr bis zum Einbruch der Dam-
merung. Uber Tiren und Fenstern, an Kisten und Kasten, an Geriten
und Mébeln und der sogenannten Heidenmauer vor dem Eingang wird
das Zeichen ,Fu” Gliick auf rotem Papier angeklebt. An den Tir-
rahmen bringt man schmale, rote, mit Glicksspriichen von einem
Gelehrten beschriebene Papierstreifen an. Das ganze Haus wird von
oben bis unten gefegt und die alten Spinngewebe, Ruf und Staub von
den Sparren und Latten entfernt.

Dann wird Bart und Vorderkopf rasiert, die neue Bluse angezogen
und die neue Miitze aufgesetzt. So ist man zur Neujahrsfeier bereit,

Acht Tage vor Neujahr, am 23, wird zu Ehren des Zau-wang
Herdgottes eine Abschiedsfeier veranstaltet (siehe Kult) und sein
iiber dem Herde verrulites Bild, im Hofe feierlich verbrannt. Am Abend
vor Neujahr wird der neue Herdgott wieder von seiner Himmelsreise
abgeholt und sein Bild an der Wand iiber dem Herd durch ein neues
ersetzt. Sowohl beim Empfang, wie beim Abschied vorher, wird er mit
Feuerwerk geehrt.

Die Neujahrsnacht ist die Geisternacht. Um die bosen Geister
zu verscheuchen, hért man ununterbrochen Krachen und Schiefien und
Geknatter von Feuerschwirmern. Man erhebt sich 3—5 Uhr frih zur
Neujahrsfeier. Die Familie wirft sich im Freien zur Verehrung
von Himmel und Erde auf die Knie zum Ko-to nieder. Man beugt
dabei die Stirne ganz tief zur Erde. Der Hausvater opfert ein
Schiisselchen gekochter Biin-sche (bau-dse, gu-dscha) austerndhnlich
geformte Klofle, die mit Fleisch und Gemiise, oder blofem Fleisch oder
blofiem Gemiise gefiillt sind. — Hierauf wird den in der Ahnenhalle
oder im Hauptraum aufgestellten Ahnentifelchen, worin der Sitz der
Seelen gedacht wird, die Verehrung dargebracht durch Ko-to, Ver-
brennen von Weihrauch und Papier unter Geknatter von Feuerwerk.
Hierauf folgt das Koto an die GroBeltern und Eltern.

Nun beginnt die weltliche Feier. Man it die Kl6fchen.
Diese bilden das Nationalgericht des Chinesen, und es gehért unbedingt
zur Neujahrfeier, in der Frithe Klofichen gegessen zu haben. Im ganzen
Reiche ifit sie jeder Chinese, vom reichsten bis zum #rmsten.

Nachdem nun das Neujahrsessen in der Friithe heendet ist, begibt
man sich bei Dunkelheit zu den auBerhalb des Gehoftes wohnenden
Verwandten, zu Lehrern und sonstigen Hoheitspersonen am
Orte und bringt auch ihnen das Ko-to dar. Vorher spricht man ,,Gi-
sian-schong Ba-nidn!“ ,,Wiinsche dem Herrn ein gliickselig Neujahr!®
Dann folgt die Frage: ,,Tsche liau biin-sche muo?“, ,Hat er KléBchen
gegessen?”, mit der Antwort: ,Tsche la“, ,Habe gegessen., — Eltern,
Vorgesetzte und Hohergestellte erhalten alle diese Neujahrgratulation.
— Die Gratulanten bringen meist etwas Gebick oder Obst oder Tee,
auch wohl Eier und Zucker mit. Auf jeden Fall zeigt der Geehrte seine
Erkenntlichkeit durch ein kleines Geschenk, und wenn es nur Erdniisse,
Apfelsinen, Kagifeigen oder Feuerwerk oder einige Pfennige waren.
Fir Bedienstete ist ein Geldgeschenk, fiir Gaste, Freunde usw. ein Essen
am Platze.
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Wihrend es in der Nacht und in der Frithe recht lebhaft herging,
sind in den spiteren Vormittagsstunden die StraBlen wie ausgestorben.
Alles vollzieht sich in der Familie. Der nachts entzogene Schlaf wird
nachgeholt.

In den nichsten zwei bis drei Tagen geht es in die umlie-
genden Orte zur Gratulation der ndchsten Anverwandten. Die fol-
genden Tage besucht man die auswirtigen entfernteren Verwandten,
Vorgesetzte und Freunde. Gleichgestellte griilien dabei durch Erhebung
der in Fauste zusammengelegten Hande. Familien besuchen sich in rot
und griin und mit Blumen geziert. Die jungen Frauen gehen in knall-
roten Hosen und Jacken zu ihren Eltern. Sie kommen hergehumpelt
auf ihren Geiffiien oder auf dem Schubkarren oder auf dem iiber-
dachten Ochsenkarren oder in andern Gegenden auf Esels Riicken. Far
die Reise miissen sie den Imbifl mitnehmen, da es in den Neujahrstagen
nichts zu kaufen gibt, nicht einmal den so gewohnten Tee.

Uber den Lebenden werden auch die Toten auf dem Begridbnis-
acker nicht vergessen. Man besucht die Griaber der Ahnen und opfert
ihnen StéBe von Gold (gelbem Papier), daBl sie auch Zehrgeld haben
zur Mitfeier des Neujahrs und schieBt Petrarden ab. In den Tempeln
hatten die Priester schwere Arbeit, wihrend der Ehrenbezeugung der
Besucher an die Gottheit die Glocke auf dem Altartisch ununterbrochen
zu schlagen und aufgeschichtete Biischel Weihrauchstibechen auf-
zustecken. Dabei wurden StoBle Gold- und Silberpapier verbrannt. So
bietet es in der kalten Zeit noch praktischen Vorteil als Warmeofen fiir
die zustromenden Pilger.

Nachdem nun die notwendigen Ginge zu Neujahrsgratulationen
beendet sind, kann sich der Chinese reichlich Ruhe génnen. Wer es
vermag, arbeitet vor dem 18. nicht. Zum Zeitvertreib treten Possen-
reifler auf und wird besonders in Stadten Theater gespielt. Man sieht
tiaglich Umztige maskierter Burschen und Soldaten. Manche stellen
Trabanten des Gétterhimmels dar. Stelzenganger bewegen sich frei und
sicher und so schnell wie Fullgdnger. Andere bilden einen buntbemalten
Riesendrachen, der, von galanten Burschen an Stangen getragen, wunder-
liche Windungen macht, um die Sonnenkugel zu erhaschen, die einem
Balle gleich umherfliegt. Es sieht im n#chtlichen Dunkel recht natiirlich
aus, weil das Innere von roten Talglichtern erleuchtet ist. Viele solcher
Umziige kommen vom Lande zur Stadt, um da ihre Kunst zum besten zu
geben. Manche, namentlich Soldatenspieler, hoffen auf ein schones
Trinkgeld, einen Schnaps fiir die Mithe langer Ubung.

In den ersten drei Tagen ruht jede Arbeit. Selbst der armste
Straflenhindler feiert. Kaufhiuser und bedeutendere Geschifte 6finen
nicht vor dem 16. des ersten Monats. Die Bauern haben in dieser Zeit
idberhaupt nichts zu tun. Wer auller fir Besuche, 6ffentliche Lustbar-
keiten noch Zeit eriibrigt, verwendet sie zum Spiel. Man spielt Domino
und Rollspiel. Die Frauen spielen Karten und Wiirfel. Gewohnheits-
spieler besuchen die Spielhélle.

Am 15. 1. ist nochmals Neujahrsnachfeier, und erscheinen
von Stadt und Land sehr zahlreiche Umziige. Besonders viele kommen mit
Einbruch der Dunkelheit. Dabei wird wunderbares Raketen- und Feuer-
schwirmerfeuer abgebrannt. Da kennt man das arme China nicht mehr.

Am 16. 1. in aller Friithe, noch bei Dunkelheit, 6ffnen die Ge-
schiafte, indem sie dem Tsi-schenn, Gott des Reichtums, opfern und
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dabei viel Feuerwerk verbrennen. Doch, damit ist die Tagesarbeit fir
heute auch meist beendet. Man 146t es fiir den Tag bewenden, und die
Angestellten bekommen wieder frei.

Am 17. 1. ist das grole Lampenfest, das erst den glanzvollen
SchluBf der Neujahrsfeste bildet. Mit Einbruch der Dammerung sind
die StraBlen und auch die Tempel, besonders der Tempel des Stadt-
gottes, mit roten Talglichtern und Lampions mérchenhaft beleuchtet.
Transparente, Lichterspiele, die von den Burschen ausgefithrt werden,
locken die ganze Stadt auf die Strafile. Mit einer natiirlichen Anmut
und Geschmeidigkeit erfolgen die Bewegungen dieser Lichtertinze der
Knaben und Burschen mit Lampions. Glianzendes Feuerwerk erhellt
den Nachthimmel. Im Kleinen vollzieht sich die Feier auch auf den
Dérfern. — Ehedem war bei Gelegenheit des Lampenfestes der Zu-
drang zu den Tempeln ungeheuer, und figlen sich nachher diese
Straflenspiele an. Da konnte man am ungeniertesten und unauffélligsten
die frei gedffneten Tempel besuchen und des Volkes Sitten beobachten.

Vor dem 18. 1. ist es daher nicht ratsam, eine grofle Reise anzu-
treten. Die Herbergen sind alle geschlossen. Solange es nur die Ver-
hiltnisse gestatten, 146t man sie geschlossen, denn der Finger hiatte auf
den gedeutet, der von dieser alten Gewohnheil abgewichen ware mit
der Folgerung: ,Mit dessen Finanzen mufl es ziemlich schlecht stehen®™.

Eine weitere Eigentiimlichkeit in der chinesischen Sitte bringt
Neujahr mit sich. An Neujahr wird jeder Chinese ein Jahr édlter.
Aber das Jahr, in dem er geboren ist, wird auch ganz gezahlt, und wenn
es nicht einmal einen Tag ausmachen sollte, So wiirde ein Kind, das
eine Viertelstunde vor Mitternacht in der Neujahrsnacht geboren wurde,
eine Viertelstunde nach Mitternacht zwei Jahre zidhlen mit seiner halben
Stunde Lebenszeit.

Noch eine andere Merkwiirdigkeit hat die chinesische Neujahrs-
feier. China feiert das Mondjahr. Dieses besteht aus zwolf Mond-
umliufen um die Erde. Ein Mondumlauf ist dabei gleich 27 Tagen,
7 Stunden, 43 Minuten, 12 Sekunden plus 1/13. Erdweg um die Sonne.
Der Monat beginnt jedesmal mit dem Neumond. Die Zeit bis zum
folgenden Neumond betrigt 29 Tage, 12 Stunden, 44 Minuten, 3 Sekunden.
Deshalb haben die Monate abwechselnd 29 und 30 Tage. So ist das
Jahr elf Tage kiirzer als das Sonnenjahr. Um diesen jahrlichen Unter-
schied zum Sonnenjahr auszugleichen, schiebt der Chinese in finf
Jahren zwei Schaltmonate ein. So hat dann ein Schaltjahr 13 Monate.
Dieser Schaltmonat wird nach irgendeinem Monat, z. B. dritten oder
fiinften eingeschoben. So gibt es dann zwei drilte oder zwei fiinlte
Monate.

Jede religios-offentliche Neujahrsfeier ist, nachdem der Norden
unterlag, durch das religionslos eingestellte Jungchina verboten. Die
Tempel sind der Sakularisation zum Opfer gefallen. Sie wurden von den
Idolen ﬁeréuml und zu profanen Zwecken, Soldatenlagern, Schulen und
Amisgebiauden verwandt. Seit 1935 ist jedoch dieses Verbot nicht mehr
strenge gehandhabt. So finden wenigstens die biirgerlichen offent-
lichen Lustbarkeiten und die religidsen Feiern in den Familien
statt, wie es altgewohnte Sitte und Brauch ist.
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2. Andere Feste?

Das Mondfest, Ba yiio sche-u, VIII/15. Am 15. VIIL. chine-
sischer Rechnung findet das Mondfest statt Dieses ist das zweite
héchste Fest. Es fallt in die Herbstzeit, wo die Tage kiirzer werden und
die Sonne sich zuriickzieht.

Man bringt sich Geschenke der Jahreszeit: Birnen, Trauben und
Granatapfel, sowie Mondkuchen. Besonders die Frauen beteiligen sich
eifrig, wie beim Herdgott die Manner.

Drachenbootfest, U yio tschu-u, V/5. Der dritte hochste
Feiertag ist das Drachenbootfest am 5 des V. Monats (chin.).
Schulen und Amtsgebdude feiern. Vermaogliche und Vornehme schicken
sich Geschenke. Die einfachen Leute essen in Bambus oder Gauliang-
blatter eingewickelten Reis mit Datteln (Dsung-dse), Uber Tiiren wer-
den Biischel Kalmus oder Wermut aufgehingt als Schutzmittel gegen
schidliche Einfliisse. — An den Tagen vor diesen Festen werden als
Halbjahrtermin, ahnlich wie vor Neujahr, die Guthaben eingefordert
und im allgemeinen auch der riickstindige Sold an Soldaten und Polizei
sowie restierende Gehalter an Angestellte und Lehrer ausbezahlt.

Geisterfest, Qui-dsia, Tsi yio sche-u. Am 15, Tage des VIL
Monats (chin.) wird das Geisterfest begangen. Dieses wird gefeiert nicht
um die Geister zu verehren, sondern weil man sie fiirchtet, sich gegen
sie zu schiitzen sucht. Deshalb versohnt man sie durch Opfergaben.
So diirfen sich die darbenden und hungernden Geister an den Gaben
mitleidiger Menschen laben, die reichlich ausgelegt werden. Ebenso
wird Papier verbrannt. Die Priester opfern und beten (vgl. Tscheng-
huang-dsii, Stadtgott-Prozession 15. VIL. chin)). Noch eine Anzahl
Feste niederen Ranges werden im Laufe des Jahres gefeiert.

An den Festen auBler Neujahr ist keine strenge Arbeitsenthaltung,
und beschrinkt sich die Feier aufler dem Kult an die Gotter im wesent-
lichen auf besseres Essen und Schnapstrinken im Kreise von Verwand-
ten und Freunden; auch sind es Besuchstage nach auswirts.

Zwei eingeborene Sprachen Ostkanadas
unter dem EinfluBl der Mission

Von Dr. phil. Johannes Gille

Der qualitative und quantitative Vorrang des franco-kanadischen,
linguistischen Algonkin-Materials vor dem Neuenglands erklart sich
schliefilich und endlich in der Grundverschiedenheit [ranzésischer und
neuenglischer Missions- und Kolonisationsmethoden. Die an sich absurde,
fiir das 17. und 18. Jahrhundert aber sehr wohl verstindliche Idee, auf
Grund einiger kultureller und linguistischer — scheinbarer — Analogien
zwischen Indianern und Juden, in den amerikanischen Eingeborenen
die 721 v. Chr. von Sargon von Assyrien in die Gefangenschaft ver-
schleppten ,verlorenen zehn Stimme Israels zu erblicken, fithrte in
Neuengland zu einer wahren Epidemie des Hasses und der Verfolgung



Gille: Zwei eingeborene Sp‘pach'en Ostkanadas 57

dieser ,,verfluchten Saat Kanaans®, von deren Schuld — sehen wir von
einigen makellosen Ausnahmen wie R. Williams und J. Eliot ab —
sicherlich am wenigsten der neuenglische Klerus freizusprechen ist.
Fridericis Werk ,Indianer und Anglo-Amerikaner* (Braunschweig 1900)
ist eine einzige flammende Anklage der Neuengland-Staaten. Macht-
und Landhunger der Neuenglander verscharften dieses Verhiltnis noch
mehr, und so darf es uns nicht verwundern, wenn die indianischen
Sprachen gemeinhin- hier Geringschitzung erfuhren, und der Klerus
in ihnen nicht wertvolles, wissenschaftliches Neuland, sondern bloBes
Mittel zum Zweck sah.

Ganz anders das franzésisch-indianische Verhaltnis in Kanada: ob-
wohl auch hier die Theorie der ,verlorenen zehn Staimme®™ verbreitet
war — einzelne Jesuitenrelationen weisen darauf hin —, sah doch der
Kanadier im Indianer den Mitmenschen, dessen Kultur, Religion und
Sprache er ein ganz ungewohnliches Interesse entgegenbrachte. Coureurs
des bois, die, in steter Verbindung mit den eingeborenen Stimmen
stehend, oft in diese einheirateten und so den Grund der franco-kana-
dischen Mischlingsbevolkerung legten, und Missionare — Jesuiten,
Oblaten, Recollects und Sulpiciens —, die das Studium indianischer
Kultur und Sprache nicht als bloBes Mittel zur Christianisierung der
ppausres sauvages” ansahen, sondern auch auf Grund ihrer zumeist
gehobenen Bildung das Erlernte wissenschaftlich zu unlerbauen im
Stande waren, trugen zu diesem ausgezeichneten Verhaltnis bei, das
Friderici als ,idy!lisch” bezeichnet hat. Dieser Ausdruck erscheint nicht
itberirieben, wenn wir z. B. bedenken, daB die Franzosen wihrend
threr ganzer Kolcnisalionszeit gegen keinen Algonkinstamm — aus-
genommen die Fox — Krieg gefiihrt haben .

Wihrend der ersten 150 Jahre ruhte das kanadische Missionswerk
ganz in dex Idnden der Katholiken, Nach dem 1605 gegriindeten Port
hoyal (Annapolis) in Neuschottland kamen schon 1611 die franzésischen
Jesuiten Dierre Biard — der Verfasser der ersten Jesuitenrelation —
und Fnemond 3Massé und richteten 1613 eine Missionsstation fir die
Abnak: auf Mt. Desert Island, Maine, ein. Enemond Massé ist es nun,
dem wir dic erste Kenntnis der Montagnais-Sprache verdanken. Er hat
uns in der Reisebeschreibung Champlains? folgende Gebete in Montag-
nais mit {ranzosischer Interlineariibersetzung hinterlassen: 1. I’ oraison
dominicale, 2. la salutation angélique, 3. le symbole des apbtres, 4. la
confession générale, 5. les commandements de Dieu, 6. sommaire des
commandements de Dieu, 7. sommaire des commandements de la
nature, 8. le signe du Chrétien, 9. Pour se recommander 4 Dieu, 10. pour
pardonner a ses péchez, 11. oraison a l'ange gardien, 12. la bénédiction

1 Eine Geschichte der kanadischen Missionen liegt auBerhalb des The-
mas, und ich verweise den Nicht-Amerikanisten auf die ausgezeichnete Arbeit
Francis Parkmans ,,The Jesuits in North America in the Seventeenth Cen-
tury” (Boston 1912) und die Doklorthese von Walter Hanns ,,Die Verdienste
der Jesuiten-Missionare um die Erforschung Canadas* (Jena 1916); siehe
auch Schmidlin, Katholische Missionsgeschichte, Steyl 1924, Bibliographien:
R. Streit O. M. ., Bibliotheca Missionum II, Aachen 1924; J. C. Pilling, Biblio-
graphy of the Algonquin Languages, Washington 1891.

2 Samuel de Champlain, Les voyages de la Nouvelle France occiden-
tale, dicte Canada, Paris 1632, pp. 16—20; Oeuvres des Champlain, Quebec
1870, vol. V, pt. 2, pp. 16—20.
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de table, 13. les grices aprés le repas. Diese Gebete waren wohl als
Curiosum in die Reisebeschreibung Champlains — der Montagnais nicht
verstand — aufgenommen worden; doch hat dies sicherlich nicht in
der Absicht Massés gelegen. Vielmehr waren seine montanesischen
Gebele zur Verbreitung unter den Missionaren bestimmt und bei Cham-
plain abgedruckt, weil zu dieser frithen Zeit die Jesuitenrelationen noch
spiarlich und unbestimmt erschienen® Jedenfalls erreichte Massé sein
Ziel: die ,oraison dominicale” wurde nicht nur in den spateren Aus-
gaben Champlains (bis 1870) wieder nachgedruckt, sondern noch einmal
in einer Separatausgabe von 50 Exemplaren (Orleans 1865) und in einer
Anzahl anderer Werke 2.

Jedenfalls waren Massés Montagnais-Kenntnisse bedeutend, obwohl
seit seiner Ankunft in Kanada bis zur Publikation des Werkes Champ-
lains nur zwanzig Jahre verflossen waren, deren geringsten Teil er
unter den Montagnais verbrachte. Seine Tatigkeit stand unter einem
ungliicklichen Stern: 1574 in Lyon geboren, wurde er kurz nach der
Griindung des Abnaki-Missionspostens St. Sauveur von Samuel Argall
nach Virginien verschleppt und kehrte 1614 nach Frankreich zuriick.
Nur vier Jahre (von 1625—1629) ist es ihm vergdnnt, unter den Montag-
nais und Algonkin zu arbeiten, denn mit der Einnahme Quebees (1629)
wird er zum zweiten Male Gefangener und kehrt erst 1633 wieder nach
Kanada zuriick. Mithin hatte er bis zur ersten Publikation seiner Gebete
nur die besagten vier Jahre zur Erlernung des Montagnais, eine hin-
sichtlich der Schwierigkeit der Sprache ungewdhnlich kurze Zeit.

Von nicht geringerer Bedeutung sind P. Paul Le Jeunes Arbeiten;
hat dieser doch als erster iiber die Montagnais-Grammalik abgehandelt
(im Kapitel X1 seiner Relation von 1634 3). Diese kurze Abhandlung ,De
la langue des Sauvages Montagnais® ist zwar &ullerst mangelhaft —
ihre sieben Punkte sind nur dazu berechnet, dem Superior die Schwie-
rigkeit der Sprache darzutun —, doch von um so grélierer Bedeutung,
als sie die einzige gedruckte Quelle zum Alt-Montanesischen dar-
stellt. Jedenfalls hat L.e Jeune Kenntnis des Montagnais gehabt, wenn
auch sein Wortschatz nicht allzu umfassend gewesen zu sein scheint,
wie seine .drei Montagnais-Gebete mit franzésischer Interlinear-
iibersetzung zeigen®. Ich fithre hier eines derselben an?

Khicheoukhiman ca khichitaien Grand capitaine qui as faiet le
ouascoil, mag asti, missi khikhis- Ciel & la terre tout tu scais toute
teriten, missi khipicoutan, khititin chose, tu fais bien ie te dis entiere-
naspich, tanté bona oukhiran? khi- ment comment pourrois-je métir?

3 1613—1633 nur 5 Bde.; R. G. Thwaites, The Jesuit Relations, Cleve-
land 1900.

* Z. B.: J. J. Marcel, Oratio dominica in CL linguis versa, Paris 1805;
J. B. Bodoni, Oralio dominica in CLV lingvas, Paris 1806; P. Marietti, Oratio
dominica in CCL lingvas versa, Rom 1870; J. H. Trumbull, Notes on Fourty
Versions of the Lord’s Prayer, Hartford 1873.

5 R. G. Thwaites, 1. ¢., vol. 7, pp. 21—33.

8 Thwaites, 1. ¢, vol. 7, pp. 152—157.

7 Thwaites, 1. ¢, pp. 164—156. Ich muB von vornherein von einer
genaueren Beurteilung absehen, da mir nur das Algonkin, nicht aber das
Montagnais vertraut ist; das einzige diesbezgl. Worterbuch von Lemoine
(1901) war mir unerreichbar.
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titin naspich, oui miriatchi nimi-
tchiminan, ochitau tapoué khiga
pamitatin, ochitau, tapoué khiga
tapouetatin, khititin naspich, niga
tin missi khé eitigaouané; khir
khé, outchi khian, outchihinan,
khiga khi ouitchi hinan, naspich
niga tin missi, khé eitigaouané khir
khé, ouitchi khian, khititin naspich;
nama nikhirassin, nama khinita
khirassicatin, ouitchihinan khigai
tapouetatinan naspich; ouichihinan
mag missi iriniouekhi ouetchi
nipouané. Egou inousin.

ie te dis sas feintise, si tu nos veux
doner nostre nourriture, tout ex-
pres asseurement ie t'obeiray, tout
expres en verité ie te croiray, ic
le le dis entierement, ie feray tout
ce qu'o me dira de toy a cause ie
le feray, ayde nous tu peux nous
ayder, absolument ie feray tout ce
quon me dira de toy a cause ie
le feray, ie te le dis sans [feintise,
ie ne mens pas, ie ne le scaurois
mentir, ayde nous alfin que nous
te croyons parfaictemét, ayde nous
puis de tous les hommes 4 cause

tu es mort. Ainsi soit-il.

Doch braucht die Monolonie dieses Gebetes nicht notwendigerweise
aul den mangelhaften Wortschaiz Le Jeunes zuriickgefiihrt werden;
hat sie doch insofern ihre psychologische Berechtigung, als sie die
eingeborene Rethorik mit ihrem unauthérlichen Zuriickgreifen auf den
gleichen Gedanken nachahmt. Psychologisch richlig ist auch die Ver-
meidung europaischer Fremdworte durch annihernd gleichbedeutenden
Ersatz aus dem indianischen Gedankengut: z. B. ,,Gott“ = kitci okima
»grofier Hauptling™ (spater ersetzte man ,,Gott” sogar durch kitci manito
»grofer Geist*), ,Amen“ = egu inusin ,s0 geschehe es”. Spitere Missio-
nare, wie z. B. La Brosse®, gingen so weil, daB sie grundsitzlich jedes
Fremdwort vermieden: sie ersetzten nicht nur Stidtenamen wie Quebec
und Montreal durch Wabistigwatc und Moniang, sondern tiberselzen
auch die Eigennamen oder passen sie der indianischen Sprechweise an
(z. B. Jerusalem = Jenozanem). Wie richtig diese Anpassung an das
eingeborene Gedankengut war, haben spiter die Missionserfolge Kanadas
und die MilBerfolge Neuenglands gelehrt. Dem neuenglischen Missionar
war solche Anpassung eine vollige Unmdéglichkeit: Manito — ob kitei —
oder matci — unbertcksichtigt — ist nach seiner Ansicht nur der Teufel,
wie er der indianischen Religion gemeinhin keine andere Ansicht als die
abscheulicher Idolatrie entgegenbringt. Die Ubersetzung Gott = Kkitci
manito ware ihm als Sakrileg und Verunglimpfung erschienen. Zum Bei-
spiel fiir solche Kurzsichtigkeit zitiere ich nur folgende Titel neueng-
lischer Indianerliteratur: (Eliot) Wusku Wuttestamentum Nul-
Lordumun Jesus Christ nuppoquohwussuaeneumun (Neues Testament,
Cambridge 1661); Mamusse Wunneetupanatamwe Up-Biblum God
Naneeswe nukkone Testament kah wonk Wusku Testament (Cambridge
1663). Ist dies nicht ein abscheulicher, indianisch-europiischer Misch-
masch, eine Art indianisches Pidgin-Englisch (englischer Wortschatz mit
indianischem Satzbau)? und, wenn nicht geradezu fiir den Eingeborenen
unverstandlich, so doch stets iremdartig und nie und nimmer geeignet,
eingeborenes Gedankengut zu werden und alte religivse Vorstellungen
zu ersetzen? Die Neuenglinder hatien eben mehr Interesse daran,

8 Man vergleiche den Titel seines montanesischen Gebetbuchs Nehiro
iriniui aiamihe massinahigan ., Uabistiguiatsh, Massinahitse Broun gaie
Girmor 1767.
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indianische Sprache und Kultur zu zerstoren, als verstandigerweise ein -
geborenes Christentum zu fordern.

Welche Schwierigkeiten den Missionaren entgegentraten, beweist
Le Jeunes Relation zur Geniige. Er schreibt®: Wenn nun zum Abschlufl
dieses Kapitels Eure Ehrwiirden mich fragen, ob ich grofie Fortschritte
in der Erkenntnis dieser Sprache wihrend meiner Uberwinterung bei
diesen Heiden gemacht habe, so antworte ich frei ,,nein®, und hier sind
die Griinde dafiir:

Erstens mein schwaches Gedichtnis, das nie ausgezeichnet war,
und das téglich schlechter wird. Ach, welch ausgezeichneter (geeigneter)
Mann fiir diese Gegenden ist doch P. Brébeuf! Sein trefiliches Ge-
déchtnis, seine liebenswiirdige Milde werden viel Gutes bei den Huronen
bewirken.

Zweitens die Bosartigkeit des Zauberers, der manchmal verhinderte,
daB man mich lehrte.

Drittens die Untreue des Apostaten, der gegen sein Versprechen
und trotz der Angebote, die ich ihm machte, mich nie lehren wollte.
Seine Treulosigkeit ging so weit, daf er mir absichtlich die Bedeutung
des einen Wortes fiir ein anderes angab u.s.f.

Angesichts dieser Schwierigkeiten sind die Kenntnisse unserer
frithen Montagnais-Missionare auBerordentlich gut: schon P. Antonio
Silvy S.J., der ab 1671 zehn Jahre in Tadoussac und an der Hudson-Bay
wirkte, hat uns ein montanesisches Wérterbuch von 104 Bll. hinterlassen,
das zusammen mit seinen ,Instructions montagnaises” als Manuscript in
Quebec liegt. Aus derselben Zeit stammt das Worterbuch P. Bonaventure
Favres (Ank. i. Kanada 1679), das noch umfangreicher ist (ca. 390 pp.
Mscr. Quebec).

Von gleicher Bedeutung sind die Arbeiten P. Pierre Laures, der,
1711 nach Kanada gekommen, 1720 die seit vielen Jahren verlassene
Saguenay-Mission wieder eréffnete und in ihr 18 Jahre (bis 1738) tatig
war. Seine Relation ist 1882 von P. Jones, S.J., herausgegeben worden 12,
und dieser Ausgabe verdanken wir einen Einblick in seine Arbeiten:
Apparatus francais-montagnais (1726); Catechismus montanicus; Priéres
montagnaises; Pro Montanorum confessionibus audiendis (alle Mser.
Quebec). Verschollen ist leider sein in der bezeichneten Relation auf-
gezeigtes Montagnais-Waorterbuch und Grammatik 11,

Hiermit ist das rein linguistische Material erschopft; spatere Missio-
nare richteten ihr Hauptaugenmerk auf die Herausgabe von Gebet-
biichern: P. Godefroi Coquart (Tadoussac-Missionar 1746—1763), Ser-
mons montagnais (96 Bll.,, Mscr. Quebec); P. Jean Bapliste de .a Brosse
(1754—82 in Kanada, hauptsichlich in der Abnaki-Miss. a. Riv. St. John),
Nehiro iriniui aiamihe massinahigan (Gebetb. i. Montagn. Quebee, in
drei Aufl.: 1767, 1817, 1844); P. Flavien Durocher, O.M.I. (ab 1841
i. d. Miss. d. Saguenay, Labradorkiisten, Lac St. John, 1849 Superior d.
Saguenay-Miss.), Aiamihe kushkushkutu mishinaigan (Meligeb., Gesange,
Katechism., 4 Ausg.: Quebec 1847, 1848, 1850, 1856), Ir mishiniigin (Mel-
ges., Gebete, 2 Ausg.: Montreal 1852, 1867); P. Charles Arnaud, Thiste-
kiigan (Gebete u. Kalender f. 1887—1888; id. f. 1889—1890, Quebec 1887
u. 1889).

® Thwaites, 1. c., vol. 7, p. 30 ff.

10 P. Jones S.J., Relalion inédite du R. P. Laure (1720—1730), Mont-
real 1888. 11 ebda. p. 14
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Die frithe Geschichte der Montagnais-Mission ist gemeinhin auch
die der algonkinischen. Das Algonkin-Montagnais-Missionsgebiet des St.-
Lorenz-Stromes vom Saguenay bis zum Ottawa R. war ab 1615 bis zu
ihrer Ablosung durch die Jesuiten (1625) in den Hinden der Recollects.
Die Anlage der Missionsposten wurde sorgfiltig vorbedacht: man wihlte
— wenn angingig — hierfiir die Grenze zwischen zwei Stimmen, um
von diesem Zentralpunkt aus beide Stimme zugleich erfassen zu konnen.
Wie richtig diese Uberlegung war, beweist die Geschichte solcher Posten
wie Tadoussac, Trois Riviéres, Gaspé und des 1637 von P. Le Jeune ge-
grindeten Sillery (St. Joseph, 4 Meilen oberhalb Quebecs). Tadoussac,
am Saguenay R. gelegen, stellte zu dieser Zeit die ungelihre Ost-Grenze
der Montagnais dar, und entwickelte sich binnen kurzem zum Treffpunkt
nicht allein der Montagnais und ihrer éstlichen Nachbarn, der Canadiens,
sondern erhielt auch, dank seiner giinstigen Lage am Saguenay, der
natirlichen Strafie aller noérdlichen Stimme zum St. Lorenz einen
solchen Zuzug der Kakouchakhi, Nekoubaniste und Chomonchouaniste,
daf} die urspriinglich hier ansissigen Tadoussac-Montagnais sich dieses
Zuzugs bald gewaltsam zu erwehren suchten?. Die Lage Trois-Riviéres
war wenn moglich noch giinstiger, konnten doch hier zu gleicher Zeit
die ostl. Algonkin, die westlichen Montagnais und vermittels des gleich-
namigen Flusses die Attikamegue missioniert werden 3, wogegen Gaspé
die Zusammenziehung von Montagnais und Micmac erlaubte. Von ganz
besonderer Bedeutung aber war Sillery mit einer algonkinisch-monta-
nesischen Mischbevolkerung fir die Fithlungnahme mil dem zentralen
Algonkingebiet des Ottawa R. Nun sind die Berichte dieser Missionen
iber die Algonkin bei weitem umfangreicher, als iiber die Montagnais,
allerdings nur in ethnologischer Hinsicht. Weil die Relationen als jahr-
liche Rechenschaftsberichte fiir die Aufnahme linguistischer Einzelheiten
weniger geeignet sind, scheint auf erste Sicht hier die sprachliche Seite
vernachlissigt. Trotzdem sind die linguistischen Arbeiten des 17. Jahr-
hunderts, die allerdings nie herausgegeben worden sind, bedeutend; so
existieren in den Archiven der kath. Kirche der Mission Lac des Deux
Montagnes (Oka) vier umfangreiche anonyme Algonkin-Warterbiicher
(1661—70) neben einem solchen von P. Louis André (604 BIL), der von
1669 bis 1715 ein stindiges Wanderleben unter den Algonkin verbrachte.
J. C. Pilling hat, um die Bedeutung dieses Werkes zu zeigen, den
Prospectus zu Andrés Werk ahgedruckt, der in seinen 43 Punkten die
umfassenden Kenntnisse des Autors iiberlegen dartut. Andere Oka'er
Manuskripte sind P. Gays ,,Grammaire algonquine und Guichart de
Kersidents (1754—1793 i. Lac des Deux Montagnes) Grammatik von 50 BlL
Paris besitzt die 94seitige ,Grammaire de la langue des Sauuages” des
Fr. Louis Nicolas (1664—1675). Da alle diese Arbeiten unveréffentlicht
und damit nur einem sehr beschrinkten Kreise zuginglich sind, so be-
ruht unsere Kenntnis des Alt-Algonkin noch immer auf dem ,,Petit dic-

12 So wurden 1635 Bersiamite und Weperigweia in Tadoussac massa-
kriert. Thwaites, 1. ¢, vol. 8, p. 40.

13 Allerdings stellten sich auch oft bei dieser Zusammenziehung ver-
schiedener Stimme Schwierigkeiten heraus. So weigerten sich die Atlikamegue
1640 entschieden, mit den Algonkin zusammen unterrichtet zu werden, ,weil
sie sprachlich und charakterlich zu verschieden seien® (Thwaites, 1. c., vol. 18,
p. 112).

14 Pilling, 1. ¢, pp. 13—14.
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tionnaire de la langue des Sauvages“ des Barons de Lahontan (Paris
1703), einer mangelhaften Arbeit von 352 Worten, die nichts desto minder
aber von grofiter Wichtigkeit ist, da sie — wie ich anderenortes bewiesen
habe — die einzige gedruckte Quelle zum Alt-Algonkin darstellt.
Lahontans Sprachkenntnisse waren gering, und vermutlich fullit seine
Arbeit auf dem Manuskript eines frithen Missionars, oder wurde nach
dessen miundlichen Angaben zusammengestellt: sicher ist dies natiirlich
nicht. Neu-algonkinisch (Nipissing) sind die Arbeiten Thavenets und
Cuogs. Thavenet (1 1845 in Rom), der in der Hauptsache auf den Posten
Lac des Deux Montagnes, Lac Temiscaming und Waymontaching wirkte
und seine Kenntnisse dem Indianer Ignace Pepamipattotch verdankt, hat
uns umfangreiches, nicht verdfientlichtes Material hinterlassen: seine in
Oka, Rom und Bologna befindlichen lexikalischen Arbeiten umfassen
neben drei Worterbiichern (Alg.-Frz.) — das Okaer Exemplar ist
197 pp. fol. stark — und einem Vokabular von 300 Zetteln, ein , Ebauche
d'un dictionnaire algonquin-francais”, das 10000 Zettel umfalt.
Hierzu kommen noch zwei Grammatiken (Rom, Bologna), fiinf Biicher
Nipissing-Predigten (Oka) u. a. m. :

Von eciner eigentlichen, allgemeinen Kenntnis des Algonkin ist aber
erst nach der Veréflentlichung der Werke Jean-André Cuogs zu reden
Als Oka-Missionar standen ihm, neben seinen in stindigem Verkehr mit
den Eingeborenen erworbenen Kenntnissen, die dortigen reichhaltigen
Manuskriptbestinde, die er oft zitiert, zur Verfiigung. An sich ein Mensch
von unglaublicher Bescheidenheit®® — der grofite Teil seiner Arbeiten
erschien unter dem Pseudonym N. O.18 — scheut er sich doch nicht, in
berechtigtem Sarkasmus die Arbeiten Schoolerafts, Mackenzies, Dupon-
ceaus, Callins zu kritisieren. Diesen Zweck verfolgen seine ersten beiden
Werke ,Jugement erroné de M. Ernest Renan sur les langues sauvages®
(Montreal 1865) und ,,Etudes philologiques sur quelques langues sauvages
(Montreal 1866). Seine reinen Missionsarbeiten sind gering: ,,Catechisme
algonquin avec syllabaire et cantiques (Montreal 1865) und ,,Ocki aii
masinaiganikikinohamagan ou nouveau syllabaire algonquin® (Moniang
[Montreal] 1873). Bedeutend und zahlreich sind die linguistischen Ar-
beiten: Cantique en langue algonquine (Act. Soc. phil, Paris 1872);
Chrestomatie algonquine (ebda. 1873); Fragments de chrestomatie algon-
quine (ehda, 1874); L’oraison dominicale, texte algonguin avee glose
(ebda. 1874); und sechliefilich erscheint 1886 in Montreal sein wertvollstes
Werk ,Lexique de la langue algonquine”, das erste veroffentlichte
Algonkin-Waorterbuch seit Lahontan.

Abschlieffend bleibt noch die Frage zur Erérterung: Warum wurde
das — wie ich gezeigt habe — umfangreiche und wertvolle Material der
frithen Missionare nicht verdffentlicht? Finanzielle Griinde treten wohl
hier erst in zweiter Linie in Erscheinung. Der Kreis, der diese Arbeiten
bendtigte, beschrinkte sich gemeinhin auf die Insassen der Missionsposten
allein und war entsprechend klein. Die wissenschaftliche Beschiltigung
mit diesem Material aber hatte bei unseren Missionaren hinter der rein
mechanischen Aneignung der Sprache als Berufsforderung zuriickzu-
% Vgl Pilling, 1. ¢, p. 102: ,His modesty has prevented me from car-
rying out my desire to give a somewhat extended nolice of his life and
mission work".

16 Nach Pilling (L ¢, p. 99) nicht ,nomen omitto”, sondern [N]ij-
kwenateanibie [O]rakwanentakon: seine Algonkin- und Iroquois-Namen,
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stehen, und so ist es kein Wunder, dall diese Manuskripte in fast allen
Fillen fir die Verwendung der Missionsposten allein abgelalt wurden.
Hierzu kommt, daBl die Missionare nach Beginn der protestantischen
Missionen ihre Erkenntnisse geheimhielten, um der fremden Konfession
das Vordringen zu erschweren. So tragt Thavenets riesiges ,Ebauche
d’'un dictionnaire® die folgende Vorschrift: Ce dictionnaire est pour les
missions. On ne doit pas le livrer au publie, de peur que les protestants
ne s’en servent pour répandre leurs erreurs'?. Dieser Vorsicht ist es zu
verdanken, dall noch in der Mitte des vorigen Jahrhunderts z. B. School-
crafts (trotz seiner Ojibwa-Gattin) mangelhaften Sprachkenntnisse von
europaischen Gelehrtent® bedingungslos aufgenommen werden muliten,
da einfach andere Quellen fehlten; und daB auf erste Sicht das prote-
stantisch-neuenglische Material dem katholisch-kanadischen bei weitem
tiberlegen erscheint, da es zum grofBten Teil verdffentlicht ist.

Eine Verdffentlichung dieser alten Quellen ist heute natiirlich nicht
mehr fir den Missionar an sich von Interesse, da entweder die Sprachen
sich gewandelt haben oder tot sind, und die rein praktische Auswertung
also wenig verspricht, wohl aber fir den Amerikanisten und die gesamte
vergleichende Sprachwissenschaft gemeinhin.

Kleine Beitridge

Der Fortschritt der einheimischen Missionshierarchie
unter Pius XIIL

Am Christkénigsfeste 1939 hat Pius XII. dem Beispiel seines Vor-
gangers folgend 12 neue Missionshischéfe in St. Peter geweiht, unter
ihnen den Inder Mons. Agniswami S.J. fir die Diézese Kottar, den
Chinesen Mons. Tien S.V.D. fir das Ap. Vikariat Yangku, den afrikani-
schen Neger® Mons. Kiwanuka M.A. fiir das Ap. Vikariat Masaka in
Uganda und den Madagassen Mons. Ramarosandratana von der Insel Mada-
gaskar fir das Ap. Vikariat Miarinarivo. Die iibrigen 8 Oberhirlen
stammen aus Italien, Deutschland, Frankreich, Belgien, Holland, Irland,
aus den Vereinigten Staaten und aus Mexiko. ,Am Grabe des hl. Petrus
stehen die Jahrhunderte still, die nationalen und ethnographischen

17 Pilling, 1. ¢, p. 483.

. 1 Duponceau, Systéme grammatical des langues . . . de 'Amérique du
ord.

1 Wegen falscher Angaben in der Presse und in Missionszeitschriften
sei darauf hingewiesen, daf der neue Bischof aus Uganda weder der erste
einheimische noch der erste schwarze Bischof des afrikanischen Kontinents
ist. Es sei erinnert an die alten einheimischen Hierarchien von Agypten und
Abessinien und aus der Neuzeit an die 1930 vollzogene Erhebung eines ein-
geborenen #thiopischen Priesters aus Erythria zum Bischof fiir die Katho-
liken des #thiopischen Ritus jenes Gebietes; ferner ist fiir das Jahr 1520 die
Bischofsernennung eines Negers, des Sohnes eines Konigs vom Kongo, be-
zeugt. Vgl. Grands Lacs, Namur 1939, Nr. 1 S. 60 und A. Brou, Des Evéques
Noirs, in Etudes, Paris 20, Juli 1939, & 227 ff. — In diesem Zusammenhang
sei auch noch erwiihnt die Ernennung des Senegal-Negers J. Faye C.S.Sp.
zum Ap. Prifekten der Prifektur Zinguinchor in Senegal am 31. Mai 1939..
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Unterschiede verschwinden. Zwanzig Jahrhunderte drangen sich in
einem Akt dieses Lebens zusammen, das einheitlich und von ewiger
Dauer ist. Die Kennzeichen der Kirche, ihre Einheit, Heiligkeit, Katho-
lizitat und Apostolizitat erstrahlen heller denn jemals® 2.

Welche Bedeutung der HI. Vater selbst dieser denkwiirdigen
Bischofsweihe beilegt, hat er in seinem Rundschreiben ,,Summi Ponti-
ficatus* vom 20. Oktober 1939 und auch bei seiner Ansprache in St. Peter
dargelegt. Die Stelle aus dem Rundschreibens® ist eine wichtige
Norm und Quelle fiir die katholische Missionsmethode; deshalb verdient
sie es, hier fiir Gegenwart und Zukunft festgehalten zu werden. Pius
geht in dem Abschnitt iiber die Einheit und Briiderlichkeit unter den
Menschen von dem Grundsatz und von der Tatsache aus, dafl die katho-
lische Kirche die eigentiimlichen Sonderwerte des einzelnen Volkes
nicht antastet, denn das Ziel der Kirche sei die Einheit im Ubernatir-
lichen und in umfassender Liebe durch Gesinnung und Tat, aber nicht
die Einerleiheit, die nur duBerlich ist und kraftlos macht. ,,Die Kirche
begriiBt freudig und bhegleitet mit miitterlichem Wohlwollen jede Ein-
stellung und Bemithung fiir eine verstindige und geordnete Entfaltung
solcher eigengearteter Kréfte und Strebungen, die im innersten
Eigensein jedes Volkstums wurzeln; Voraussetzung dabei ist
nur, dafi sie mit den Verpflichtungen nicht im Widerspruch stehen, die
sich der Menschheit durch ihren einheitlichen Ursprung und durch die
Einheitlichkeit ihrer gemeinsamen Aufgaben auferlegen. Diese grund-
sdtzliche Regel ist der Leitstern im allumfassenden Apostolat der
Kirche, wie ihr Wirken auf dem Missionsfeld nicht nur einmal zeigt.
Ungemein viele Untersuchungen und bahnbrechende Forschungen sind
das mit Opfern, Hingabe und Liebe gewirkte Werk der Glaubensboten
aller Zeiten, — Untersuchungen und Forschungen, die darauf abzielten,
das innere Verstdndnis und die Achtung vor verschieden-
artigstem Kulturgut zu erleichtern und seine geistigen
Werte zum Besten einer lebendigen und lebensnahen Verkiindigung
der Frohbotschaft Christi zu heben. Alle Gebriuche und Gewohnheiten,
die nicht unlésbar mit religiosem Irrtum verkniipft sind, werden stets
mit Wohlwollen gepriift und — wenn immer moglich — geschiitzt und
gefordert. Gerade unser unmittelbarer Vorginger heiligen und ver-
ehrungswiirdigen Andenkens wandte derartige Richtlinien auf eine be-
sonders heikle Angelegenheit* an und traf grofziigige Entscheidungen,
die seinem Weithlick und seinem glithenden apostolischen Eifer ein
hochragendes Denkmal setzen. Es ist nicht nétig, ehrwiirdige Brider,
zu erkliren, dal wir selbst ohne Zogern denselben Weg gehen
wollen. Alle ohne Ausnahme, die sich der Kirche anschlieflen, welcher
Herkunft und welcher Sprache sie auch sind, sollen wissen, daf} sie im
Hause des Herrn, wo das Gesetz und der Friede Christi herrschen,
gleiche Kindesrechte besitzen. Im Einklang mit diesen Grund-
satzen der Gleichheit verwendet die Kirche alle Mithe auf die Bildung
eines hochstehenden einheimischen Klerus und auf
die allm#ihliche Erweiterung der Reihen einheimischer

2 Vgl. Radiobotschaft von Mons. Celso Costantini zum Weltmissions-
sonntag 1939.

# 1’ Osservatore Romano 1939, Nr. 254.

4+ Es handelt sich wohl um die Instruktion der Propaganda fiir Japan
v. 26. Mai 1936. Vgl. dazu M. Bierbaum, Das Papsttum, KéIn 1937, S. 141—146.
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Bischotfe Gerade um diesen Unseren Absichten einen &dulleren Aus-
druck zu geben, wéahlten Wir das bevorstehende Christkonigsfest, um
am Grabe des Apostelfirsten zwo6lf Vertreter der verschie-
densten Volker und Stadmme zur bischdflichen Wiirde
zu erheben. Mitten in der Zerrissenheit und Gegensatzlichkeit, die die
Menschheitsfamilie spalten, vermag diese feierliche Handlung allen Un-
seren auf der weiten Welt vertreuten Kindern laut zu kiinden, daB
Geist, Lehre und Tun der Kirche nicht abweichen konnen von der
Predigt des Volkerapostels: »Zieht den neuen Menschen an, der das
Bild seines Schopfers tragt und zu ganz neuer Erkenntnis fithrt. Da
heiBt es nicht mehr Heide oder Jude, Beschnittener oder Unbeschnit-
tener, Barbar oder Szythe, Sklave oder Freier: Christus ist alles und in

allem« (Kol. 3,10—11).
2 M. Bierbaum.

Die volksdeutschen missionarischen Arbeitskriifte
in den alten deutschen Kolonien

Am 24. Juli 1939 sandte die Missionsverwaltungsgesellschaft in
Aachen an die Prokuratoren und Prokuratorinnen der Missionsorden
und MissionskongregationeneinenStatistischen Fragebogen, der
der u. a. eine Feststellung aller zu diesem Zeitpunkt in den ehemaligen
deutschen Kolonien titigen Missionskrafte ermoglichen sollte. Das Er-
gebnis dieser Rundirage sei hier vorgelegt. Die Ergebnisse werden
zuerst getrennt fir das méinnliche und weibliche Personal gegeben und
dann zusammengefaBt.

A. Miinnliches Personal %
Gebiet Orden Deutsche Patres u. Briider
1. Togo — = —
2. Deutsch-Sidwest
a) Ap. V. Windhoek Oblaten von der Unbefl. 43 33
Empfangnis
b) Ap. V. Grofinamaqua- Oblaten vom hl. Franz 20 11
land von Sales
¢) ,Aus der Kap-Provinz" Pallottiner 5 —
Summa: 68 44
3. Kamerun
a) in nichtdeutschem Missionare vom Hl Geist — 3
Miss.-Gebiet
b) in nichtdeutschem St.-Josephs-Miss.-Gesell- 7 —
Miss.-Gebiet (Buea) schaft von Mill-Hill
Summa: 7 3
4. Deutsch-Ostafrika
a) Tukuyu Weifle Vater 2 12
b) Tanganyika i » » 3 7
¢) Mwanza 5 3 5 7
d) Bukoba 2 5 3 9
e) Tabora 2 = 1 53
f) Ruanda o = 1 3
g) Urundi i = 2 1

Missionswissenschaft und Religionswissenschaft. 3. Jahrgang. 1. Heft. 5
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10.

155

b

.Togo
. Deutsch-Stidwest-

h Peramiho
i) Ndanda
k) ——

. Kaiser-Wilhelms-

Land
a) Ostneuguinea
b) Zentralneuguinea

. Neupommern
. Samoa
.Salomonsinseln

. Bismarck-Archipel

u. Marschall-Inseln
Karolinen und
Marianen
Kiautschou nebst
Interessengebiet
(in weiterem Sinne):
a) Ap. V. Yenchowiu

b) Ap. V. Tsingtau

c) Ap. V. Tsaochowfu

d) Ap. V. Ichowfu

e‘) Ap. V. Yangku

afrika
a) Grof-Namaqualand

GroBlnamaqualand

¢) Ap. Vik. Windhoek Missionsbenediktinerinnen Tutzing

. Kamerun
.Deutsch-Ostafrika

a) Tabora

b) Tanganyika

c) Bukoba

d) Mwanza

e) Tukuyu

f) Ruanda u. Urundi

g) Ndanda und Peramiho Missionsbenediktinerinnen

h) Tanganyika

Benediktiner v.St. Ottilien 60 78

Benediktiner wv.St.Ottilien 29 36

Missionare vom HIl. Geist 4 7

Summa: 130 165

Anmerkung: 4b—g und

4k sind nichtdeutsche

Missionsgebiete!

Steyler Patres 39 44

Steyler Patres 36 28

Summa: 75 72

Missionare -vom hlst. 58 Lils
Herzen (Hiltrup)

Maristen (nichtdeutsches 8 2
Miss.-Gebiet)

Maristen (nichtdeutsches 12 5
Miss.-Gebiet)

Steyler Patres 69 18
5 = o 1
» » 40 ==
” » 32 2
2 ” 1 G

Summa: 173 21
Gesamtsumme: 531 376

B. Weibliches Personal

Oblatinnen des hl. Franz von Sales 29
b) Ap. Vik. Windhoek und Missionsschwestern vom hl. Herzen, 65

Hiltrup

Weifle Schwestern

» »
” »
” 2

2 ”

At’l’merkung:”f!a—d und 4f sind

81
Summa: 175

—
f=TR1=R0CR e Mol

keine deutschen Missionsgebiete!

115

Missionsschwestern vom kostbaren 61
Blut (kein deutsches Missionsgebiet)

Summa: 221
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5 Kaiser-Wilhelms-

Land
a) Ostneuguinea Steyler Missionsschwestern 62
b) Zentralneuguinea Steyler Missionsschwestern 30
Summa: 92
6. Neupommern Missionsschwestern vom hlst. 52
Herzen Jesu (Hiltrup)
7. Samoa Maristinnen 5
8. Salomonsinseln Maristinnen : 7
9. Bismarck-Archipel e —
u. Marschall-Inseln
10. Karolinen und — -
Marianen
11. Kiautschou nebst
Interessenzone
(in weiterem Sinne):
a) Ap. Vik. Yenchowfu Steyler Missionsschwestern 74
b) Ap. Vik. Tsingtau Dienerinnen des hl. Geistes von der
Ewigen Anbetung 16
und Steyler Missionsschwestern 4
¢) Ap. Vik, Tsaochowfu  Steyler Missionsschwestern 10
d) Ap. Vik. Ichowfu Steyler Missionsschwestern 12
. Summa: 116

Gesamtsumme: 668

Gesamtzahl der volksdeutschen Krifte in den
ehemaligen deutschen Kolonien

. Togo

. Deutsch-Siidwest-Afrika

. Kamerun

. Deutsch-Ostafrika

. Kaiser-Wilhelmsland

Neupommern

Samoa :

. Salomonsinseln

. Bismarck-Archipel u. Marschall-
Inseln

10. Karolinen und Marianen

11. Kiautschou und Interessenzone

© 00N DWW

Summa:

Patres Briider Schwe- Ins-
stern gesamt

63 44 175 287
7 3 — 10
130 165 221 516
75 72 92 239
58 55 52 165
8 2 5 15
12 5 7 24

173 21 116 310
531 367 668 1366

Zu dieser Statistik sind auf Grund des Ergebnisses der Fragebogen
noch 5 Arzte (1 in Siidwest-, 3 in Ostafrika, 1 in Neupommern) sowie
1 weltlicher Verwalter bei den Oblaten vom hl. Franz von Sales
in Siidwestafrika hinzuzurechnen. .
Joseph Peters.

b¥*
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Die biblischen ,,Donnerstéhne‘

Eine religionsgeschichtliche Untersuchung zur Sprach- und Bild-
vergleichung.

Univ.-Prof, D.Dr. Walk, Wien XIII

Bei der Apostelwahl gibt Christus den beiden Séhnen des Zebedius
und der Salome, Jakobus und Johannes den Beinamen Boanerges,
d. i. Donnersdohne (Mk 3,17). Die Erklirungen, die man fir diese
Benennung des Briiderpaares beibringt, sind nicht bestimmt und noch
weniger befriedigend; man sagt: sie sei ihnen beigegeben ,,wegen ihres
stirmischen Eifers” (Lex. Th. K. V., Freiburg i. B. 1933, Sp. 268), oder
dhnlich ,wohl wegen ihres lebhaften, feurigen Temperamentes®
(P. Dausch, Die Hl. Schrift des N.T. Bonn 1918) und man verweist
hierfiir auf Mk 9, 38; 10,35; Lk 9, 54.

- Die folgende Untersuchung will seitens der Religions-
geschichte einen Beitrag zum Verstindnis der ,Donnerséhne
stellen. Vielleicht wird sie als ungewdhnlich empfunden; eine Beleuch-
tung von der Mythologie der Naturvéolker her mag ja tatsichlich fir
Exegeten etwas tiberraschend kommen.

Wesentlich zur Klarstellung erscheinen zwei Angaben der HL
Schrift Giber die Zebedaiden: Mk 10, 35 bittet das Briiderpaar den Meister:
»Gewdhre uns, dall wir bei deiner Verkldrung einer zu deiner Rechten
und einer zu deiner Linken zu sitzen kommen®; das gleiche erbittet
Mt 20, 21 die Mutter Salome vom Herrn in Gegenwart ihrer beiden
Sohne. Lk 9,54 stellen die Zebedius-Sohne, da die Samariter Jesu die
Aufnahme verweigern, an ihn fordernd die Frage ,Herr, sollen wir
Feuer vom Himmel fallen lassen und sie vernichten?“ Wir halten fest:
1. Die ,Donnerséhne” sind ein Briiderpaar (Jakobus ist der iltere,
Johannes der jiingere Bruder); 2. sie gedenken den Herrn im kommenden
Reich der Verklirung unmittelbar zur Rechten und zur Linken
zu umgeben; 3. sie glauben, durch Feuer vom Himmel (Blitz) Ver-
nichtung iiber die Erde senden zu kénnen.

Und nun ein mythisches Bild in drei verschiedenen Gestal-
tungen. Vorausgeschickt sei vorerst nur, dafl Christus eine bestimmte,
den Juden seiner Zeit bekannte mythische Vorstellung mit der Bezeich-
nung ,Donnersohne* in charakterisierender Weise auf das Briiderpaar
iibertrug.

Die den hamitischen Galla nahe verwandten niloto-hamitischen
Massai Ostafrikas kennen ein — mythologisch auBerordentlich inter-
essantes — Gegensatzpaar, das mit Gewitter, Donner und Blitz, und
Regen verbunden gedacht wird: Eng’ ai narok und Eng’ ai
nanyuki, der ,schwarze" bzw. der ,rote Gott“. Eng’ ai bedeutet
»Himmel®, ,Firmament®, ,,Regen* und ist auch Bezeichnung des (person-
lichen und sittlichen) Himmelsgottes., Zwischen beiden gibt es Streit im
Gewitter: der rote Gott will Menschen und Vieh téten, der schwarze
Gott widersetzt sich ihm; der schwarze Gott will den Menschen Regen
geben, der rote Gott den Regen ihnen vorenthalten; im Donnerkrachen
des heraufziehenden Gewitters spricht der rote Gotit, er will sich den
Menschen nahern und sie toten, im sanften Donnergrollen des sich ent-
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fernenden Gewitters ldafit sich der schwarze Gott vernehmen: ,LaBl die
Menschen in Frieden, tote sie nicht!*?

Dem gleichen Gewitter-Kampipaar begegnen wir wieder bei den
den Massai somatisch und kulturell verwandten Nandi (einer Mischung
von Hamiten, Niloten und Bantu). Hier stehen einander gegeniiber:
Ilet-ne-mie und Ilet-ne-ya. Das Donnerkrachen in der Nahe,
das ist der bose Gott, der die Menschen vernichten, das Donnerrollen
in der Ferne der gute Gott, der sie beschiitzen will2. Beim Gewitter
wirit man in einem bestimmten Clan eine Axt vor die Tur hinaus und
bittet: ,Donner, sei still, schweige!*s

Diese Axt, Symbol und Darstellung des Gewitterkampfpaares,
verrit Ursprung und Wesen desselben. Es handelt sich offenkundig um
eine Doppelaxt, die in der Zweigestaltigkeit und Gegensatzlichkeit ihrer
Form doch auch wieder die Einheit der beiden Gewilterwesen zum
Ausdruck bringt. Was aber bei den hamitischen Viehziichtern Ostafrikas
— und ihnen eigentiimlich ist dieses Gewitter- und Donnerpaar — Ge-
witter-Kampipaar ist, ist Umformung und Nachbildung eines
anderen, mythologisch alteren Gegensatzpaares, des mythischen luna-
ren Bruder-(Zwillings-)Kampipaares: der beiden Mond-
hilften (Sicheln), des zu- bzw. abnehmenden Mondes, ersterer mytho-
logisch auch dem Licht-, letzterer dem Dunkelmond gleichgesetzt. Der
im Mondphasenwechsel hervortretende junge Mond bringt im Denkbild
der Lunarmythologie Gewitter, Donner, Regen(-Flut), der abnehmende
Mond dagegen verhallenden Donner, Abflielen des Wassers, Trockenheit,
Diirre. Im Bereich des Viehziichter-Nomadentums, dem der Regen
Leben und Segen bedeutet, iibernahm der Vertreter des abnehmenden
Mondes, als Gott des dunklen Regenwolkenhimmels gesehen, die Funktion
des Regenbringers, der Vertreter des zunehmenden Mondes behielt aus-
schliefilich die Rolle des im nahenden Gewitter Schrecken bringenden
Feuer- und Blitzgottes (,,roter Gott). Ersteres lalit sein dumpfes, leichtes
Donnerrollen nur in der Ferne des abziehenden Gewitters wie eine
Stimme des Segnens horen.

Die urspriinglich lunare Unterlage des Gewitter-(Bruder-)Paares
ist — fernab von einem Viehziichtertum — in einer Mythe der Ben-
guet-Igorot auf den Philippinen erkennbar$ Die Mythe mufl, um
den ihr hier zugedachten Zweck zu erfillen, zur Ganze vorgefiihrt
werden. Dumagid, ein Himmelsmann, heiratete eine Frau des
Benguet-Igorot-Stammes. Es wurde ihnen ein Sohn namens Ovug ge-
boren. Dumagid ging in den Himmel zuriick, seine Frau aber, die ihm
durchaus folgen wollte, starb vor Hitze. Als dann Dumagid herunter-
kam, seinen Sohn zu sich zu holen, wies man seine Forderung ab. Da
zerhieb er den Leib seines Sohnes in zwei Héalften; die eine
nahm er mit sich in den Himmel und belebte sie, die andere dagegen
lieB man liegen und verfaulen. Da kam Dumagid abermals herab und
machte einen schonen Knaben daraus. Nachdem er so die beiden
Sohne gemacht hatte, stellte er sich vor die Leute hin und forderte den

1 Hollis, A. C., The Masai; Oxford 1905, S. XIX.

2 Hollis, A.C., The Nandi; Oxford 1909, 40, 99.

3 Hollis, The Nandi 99.

* Cole, Fay Cooper, The Wild Tribes of the Davao District Mindanao;
Field Museum of Nat. Hist., Publ. 170, Anthr. S. Vol XII, Chicago 1913, 108.
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einen, den er in den Himmel hinaufgenommen hatte, auf zu sprechen.
Der Sohn sprach mit einer Stimme, die wie Donnerschlag klang,
und die Leute firchteten sich sehr. Sodann forderte Dumagid den
anderen Knaben auf zu sprechen. Da redete dieser in Lauten, die wie
rollender Donner sich anhorten. Jetzt stieg der erste gegen
Himmel empor wie ziingelndes Feuer und donnerte daselbst. Das, so
glaubt man, sei der Ursprung des Blitzes und des ihm folgenden scharfen
Donnerschlages; das dumpfe, schwache Donnergrollen dagegen die
Stimme des Knaben, der unten auf der Erde gemacht worden war.
— In diesem lunar-solaren Mythus ist Dumagid die Sonne, seine
Frau die lunare Erdmutter. Das Kind, der Vollmond, wird in zwei
Teile zerhauen: die (zunehmende) Hellmondsichel, belebt oben im
Himmel; die (abnehmende — ,verfaulende*) Dunkelmondhalite, unten
auf der Erde, aber dann doch auch belebt — die abnehmende, der zu-
nehmenden entgegengesetzte Hellmondsichel. Beide sprechen: der Obere
mit krachender Donnerstimme, der Untere mit sanft-verhallendem
Grollen. — Der lunare Grundbestand der »Donnersohne”-Mythe ist so-
nach kaum anzuzweifeln.

Die Vorslellung der mythischen ,Donnersohne” konnte den Volks-
genossen Chrisli bekannt sein. Das anzunehmen berechtigt die nahe
rassische wie auch kulturelle Verwandtschaft der Semilen mit den
hamitischen Viehziichtern Afrikas, einer ethnischen Schicht. deren reinste
Vertreter die abessynischen Galla darstellen, die aber als Komponente
auch in den Massai und Nandi vorhanden ist5 Christus spielt bei seiner
eigenartigen Benennung der Zebedaus-Séhne auf diese im VolksbewufBt-
sein lebendige Vorstellung an. Wahrscheinlich hat Christus die beiden
nicht schon bei ihrer Berufung mit diesem Namen belegt, sondern auf
Grund gewisser, im Laufe ihres Zusammenseins mit Christus hervor-
tretender Charakterziige sie mehr als einmal ,Donnersohne® geheiflen.
Die assozialive Verbindung war — schon nach dem bei den Evangelisten
von ihnen Ausgesagten — durch folgende Momente gegeben: 1. Jakobus
und Johannes sind ein Briderpaar, anscheinend doch von einer Ver-
schiedenheit, wenn auch nicht gerade Gegensiitzlichkeit ihres Charakters;
2. sie wollen einander gegeniibersitzen, zur Rechten und zur Linken
ihres verherrlichlen Meisters; 3. sie wollen wie aus eigener Macht Feuer
vom Himmel fallen lassen, ein Zug, der allerdings besser nur auf Jakobus
pafite. Es ist aber zu bedenken, dall bei einer derartigen Zubenennung
nicht Stiick um Stiick der volkstiimlichen, im Nalulmylhus wurzelnden
Vorstellung auf die im ganzen die belden Briider charakterisierende
Bezeichnung ,,Donnersahne“ zu passen brauchte.

5 s. P. W. Schmidt, Die Uroffenbarung, in: Esser — Mausbach, Religion
— Christentum — Klrche| Kempten und Miinchen 1911, 606 f; Ders., Smd die
‘Masai Semiten? in: Mitt. d. Anthropolog. Ges. WIEH LX, 1930, 331f.;
Ders. Die Religion der Galla; in: Annali Lateranensi, Vol. I, Citta del
Vaticano 1937, 83—152.
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Kritische Bemerkungen zu B. Kromers Abhandlung
»Die Urbildkreise der Sprache®

Von Dr. W. Wilbrand, Siegburg

Wer sich mit den Problemen der Sprachgeschichte etwas vertraut
gemacht hat, wird zu dem Aufsatz von B. Kromer in MR 1939 S. 214 fi.
verschiedene Bedenken duBern miissen. Schon die Tatsache, dali fast
ohne jede Beziehung zur vorhandenen wissenschaftlichen Literatur ein
so schwieriges Thema durchgefithrt wird, ist ein Mangel. Sozusagen als
einziger Gewiahrsmann wird ein gewisser Wadler ohne Angabe von
Ort und Zeit seines Werkes ,,Turm" erwidhnt. Was aus Wadler ange-
fihrt wird, klingt sehr merkwiirdig: ,Die Dinge sind gar nicht so ein-’
deutig, wie Abstraktlinge wihnen, sondern mehrdeutig: nicht eine
Eigenschaft der Dinge, sondern mehrere zugleich kann das Wort aus-
driicken” (S. 216), — eine Voraussetzung, die in dieser Form heute kein
Sprachwissenschafller anerkennt.

Doch gehen wir niher auf die Behauptungen des Verfassers ein.
Wir hérten soeben, wie wenig ihm die ,,Abstraktlinge” behagen, er mull
aber selbst zugeben, dall es ohne Abstraktion bei der wissenschaftlichen
Arbeit nicht geht (S. 215). Er meint, das christliche Altertum und auch
das Mittelalter habe einiges von den Hintergriinden der Sprache ge-
ahnt, wir aber hatten das Wissen um sie fast ganzlich verloren. Dazu
sei angemerkt, daBl eine eigentliche Sprachwissenschaft weder im Alter-
tum noch im Mittelalter bekannt ist; sie setzt erst ein mit dem Beginn
des 19. Jahrhunderts. Ja, man darf sagen, daB F. Bopp im Jahre 1816
den Grund zur wissenschafilichen Behandlung der Sprachen legte, als
er sein kleines Buch iiber das Konjungationssystem der Sanskrilsprache
verdffentlichte, die er in Vergleich mit der griechischen, lateinischen,
persischen und germanischen Sprache setzte. Wer eine kurze, volks-
timlich gehaltene Einfithrung in die Fragen der indogermanischen
Sprachwissenschaft wiinscht, greife zu dem Biichlein von P. Kretschmer,
Die indogermanischen Sprachen (Gottingen 1925, 61 S.).

An den Beginn seiner Ausfithrungen stellt Kromer einige Bemer-
kungen iiber orientalische Priesterweisheit, die in den Altsprachen wie
in den sog. Primitivsprachen weiterlebe, ja selbst in unserer Sprache
noch weiterklingen soll. Wie will Kromer einen solchen Beweis fithren?
Wie denkt er sich z. B. die Verbindung der altorientalischen Priester-
weisheit zu den sog. Primitivsprachen? Doch sehen wir uns diese alt-
orientalische Priesterweisheit naher an.

Den ersten Satz: ,Die sichtbare Form eines Dinges entspricht
vollwertig seinem Wesen” wollen wir den Philosophen zur Begut-
achtung iiberlassen, da er ja die Sprachwissenschaft nicht eigentlich
angeht. Firr uns ist der zweite Satz wichliger: ,,Die Wortreihen und
Sprachkategorien sind aufgebaut nach duBleren Formkriterien der Dinge,
die sie bezeichnen®. Ich stelle diesem Satze die Anschauung eines heu-
tigen Sprachwissenschaftlers, des Rostocker Professors H. Giintert, ent-
gegen, der sich in dem ausgezeichneten Buche ,,Grundlagen der Sprach-
wissenschaft (Wissenschaft und Bildung Nr. 210, Leipzig 1925) iiber die
heute zur Erérterung stehenden Fragen der Sprachwissenschaft klar
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und gemeinverstindlich dullert!. Was Sprache ist, bestimmt er S. 9
folgendermaBen: ,Die Sprache ist ein allgemein iiblich gewordenes,
sinnliches Ausdruckssystem von Zeichen und Symbolen, die sich nach
Bedarf mechanisch hin- und herschieben lassen, eine Art von Bedeu-
tungsmechanismus; die einzelnen Worte sind nur willkiirlich gewihlte,
aber dann objektiv gewordene Marken und Klangzeichen zum Aus-
druck von Gefiihlen, Vorstellungen und Begriffen; erst war der Begriff
durch geistige Arbeit erzeugt, dann wurde er mit Gerduschen und
Klingen, die von den Sprachwerkzeugen hervorgebracht werden, fest
assoziiert, so dall er nicht jedesmal wieder von neuem durch Nach-
denken gewonnen werden mufi“. Es ist demnach so, daB z. B. das
Lautgebilde ,Mensch” nur ein Symbol, eine Marke, ein andeutendes
Zeichen fir den Begriff Mensch ist. Warum nun in der Sprache der
Begrifl gerade dieses und kein anderes lautliches Zeichen gefunden hat,
das zu erortern ist gewill eine wichtige Frage der Forschung, aber eins
steht fest, dal beides nicht von Natur aus zusammengehort oder
zusammenfallt. Als Analogie zieht Giintert mit Recht die Schrift heran.
»Die einzelnen Buchstaben sind Zeichen fiir Laute, geschriebene Worter
und Satze sind Zeichen und Symbole fir die gesprochenen, aber ein
innerer, von der Natur gegebener Zusammenhang besteht zwischen
Buchstaben und gesprochenem Wort ebensowenig, wie zwischen Wor-
tern und den durch sie veranschaulichten Begriffen. Dies zeigt wieder
die Verschiedenheit der Schriftarten; ob ich ein Wort mit lateinischen,
deutschen, griechischen Buchstaben schreibe, ob ich es in verschie-
denen Systemen stenographiere, ist ganz gleichgiiltig, Stets ist die
Schrift nur ein willkirliches Ausdruckszeichen fiir die gesprochene
Rede* (S. 11).

Nun haben wir alle eine Frage auf dem Herzen, die schon den
alten Lessing gequalt hat, wenn er im 47. Brief antiquarischen Inhaltes
schreibt: ,Mir ist es selten genug, daBl ich ein Ding kenne und weiB,
wie dies Ding heifit; ich mochte sehr oft auch wissen, warum dies
Ding so und nicht anders heifit“. Aber diese Frage kann nur durch
eine Geschichte der Wortformen beantwortet werden. Man sollte ja
zunichst erwarten, dafl eine Sprache unverdndert durch die Jahrhun-
derte weitergegeben wiirde, aber bekanntlich ist das nicht der Fall.
Die Verdnderung erfolgt nach bestimmten Lautgesetzen, um deren Fest-
legung und Anwendung sich die Sprachwissenschaft aufs eifrigste
bemiiht. Und hier erhebt sich eine methodische Forderung, die dem
Sprachwissenschaftler in Fleisch und Blut tihergegangen ist, dal man
eine Wortvergleichung nicht nach dem #Aufleren Klang der Wérter vor-
nehmen darf, der oft triigt und ganz zufillig ist. Ich gebe hier wieder
Giintert das Wort: ,Der schlimmste Feind der Wortvergleichung ist der
aullere Anklang der Worte, dem der Verichter der ,Lautgesetze” voll-
kommen preisgegeben ist. Aber solche Anklinge triigen haufig und sind
oft ganz zufillig. Das englische Wort ewe (gespr. ji) ,,Mutterschaf* hat
nichts zu schaffen mit ungarisch juh (gespr. ju) ,Schaf”; in der Sprache
der Pueblo-Indianer heiBit penta ,fiinf“, ohne daB dabei an einen Zu-

1 Ich mochte dieses Buch allen Missionaren, die sich fiir die Fragen
der Sprachwissenschaft interessieren — hoffentlich sind es viele, die damit
eine schone missionarische Tradition fortsetzen — recht empfehlen. Als Ein-
filhrung kenne ich kein besseres.
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sammenhang mit den griech. pente zu denken ware. Es walten keiner-
lei historische Beziehungen zwischen so #dhnlich klingenden Worlern
wie engl. bad ,schlecht” und neupers. bad ,schlecht” — samojedisch
wind ,,Seele, Hauch“: nhd. Wind — ahd. ilico ,eilig”: lat. ilico, ,sofort™
— engl. much ,,viel“: span. mucho ,viel* usw. (S. 18).

Gegen diese Grundforderung der Sprachwissenschaft verstofien
durchweg die zahlreichen Etymologien Kromers. S. 21 A. 4 werden
als gleichwertig hingestellt lat. GUL-a Kehle; (H)AL-v-us SchoBl und
Coel-um Himmel. Zunichst eine Frage: Mit welchem Recht fiigt
Kromer dem lat. Worte alvus ein H hinzu? Irgendwelche Griinde
wiilite Kromer aus der Geschichte des Wortes kaum beizubringen. Die
Sprachwissenschaftler hat dieses Wort besonders ‘interessiert; vgl. die
eingehende Behandlung bei A. Walde, Lat. etymol. Woérterbuch, 2. Aufl,
Leipzig 1910, S. 30. Ich finde aber keinen, der es gewagt hitte, dem
Worte ohne Begriindung ein H vorauszusetzen. Das lat. coelum oder
caelum bringen die Sprachwissenschaftler mit * caid-lom zusammen,
das soviel wie heiterer Himmel bedeutet, sie erinnern an das altnord.
heidr, klar, unbewolkt, demgegeniiber stellen sie das Wort gula zu
der idg. Stammsilbe gel = verschlingen (Walde a. a. O. S. 355). In der-
selben Anmerkung ist gr. KOIL-i-a, Schoss. mit HEL-i-os zusammen-
gebracht. Nun geht der Stamm KOIL zuriick auf * xoFlos, wie das lat.
cavus erkennen lidBt. Das gr. #ios (hom. #élws) lautete urspriinglich
* gaFelios, damit entspricht es dem lat.sol aus*savol, got.savil aus einer
indogermanischen Wurzel saw, die ,leuchten* bedeutet. Diesen durch
sprachgeschichtliche Forschung festgestellten Etymologien gegentber
erscheinen die Etymologien Kromers als ganz willkiirlich. Das Gleiche
lieBe sich an den S. 221 A. 13 zusammengestellten Wortgruppen leicht
nachweisen, aber es geniigt hier, das Grundsitzliche herauszustellen.

Aber sollte denn gar keine Bezichung zwischen Wortkérper und
Wortbedeutung bestehen? Gewili, bei einer Klasse von Wartern, die
aber nicht sehr umfangreich ist, wird diese Beziehung allgemein an-
erkannt, bei den sog. schallnachahmenden Wortern. Sonst gilt das Wort
Giinterts: ,,Dall das Wort gerade die und keine andere Bedeutung
besitzt, ist lediglich das Ergebnis der historischen Entwicklung, der
ununterbrochenen Tradition von Geschlecht zu Geschlecht, aber nicht
durch die Gestalt des Wortkorpers bedingt. Wenn ,laus® im Deutschen
ein Insekt, im Lat. das Lob bedeutet, wenn das deutsche ,kalt“ das
Gegenteil von ital. caldo besagt, so ist der Wortkorper an dieser Bedeu-
tung vollig unbeteiligt, wie ja umgekehrt derselbe Sinn in den verschie-
denen Sprachen meist durch Worter ganz verschiedener Lautgestalt
wiedergegeben wird* (S. 39).

Im Lichte dieser Erkenntnis bestreiten wir auch den 3. Satz Kro-
mers: ,,Wortverwandte Dinge stehen als wesensverwandt in einem be-
sonders engen Verhiltnis zueinander”. Wie soll man sich das vor-
stellen, dall wortverwandte Dinge wesensverwandt sind? Will Kromer
damit sagen, daB z. B. Worter wie Licht, Leuchte, Lohe, Luchs (von den
Etymologen zu der Wurzel luh angs. luxan gestellt, vielleicht von den
leuchtenden Augen des Luchses) miteinander verwandt sind, weil in
ihnen eine Wurzel zugrunde liegt, die ,leuchten® bedeutet, so ist damit
nichts Besonderes ausgesagt. Wichtiger ist, was die Sprachwissen-
schafller zu einer solchen Beobachtung bemerken. Sie weisen darauf
hin, daB ein Objekt danach benannt wurde, dafl eine charakteristische



74 Kleine Beitrige

Eigenschaft des Objektes ausgewihlt wurde, um es dann vollstindig
damit zu bezeichnen. Giintert fiihrt S. 67 das altgermanische Wort fiir
Mensch, ahd. gomo, got. guma, an, was mit dem lat. humus — Erdboden
verwandt ist. Es bedeutet also ,der Irdische®, augenscheinlich im
Gegensatz zu den Géttern. Aber zu behaupten, wortverwandte Dinge
wie humus, homo und gomo seien auch wesensverwandt, geht doch
nicht an.

Eine Zeichnung auf S. 223 bringt die christliche Ordnung der Ur-
bildkreise zur Darstellung. Das sicht fast so aus, als ob das Christen-
tum nun auch sprachlich ganz neue Voraussetzungen geschaffen habe.
Aber ebensowenig wie Christus und das Christentum das Physiologische
und Psychologische der Menschen geindert haben, haben sie die
Sprache geindert. Sie ist genau so etwas Natiirliches im Menschen,
wie es andere Vorginge sind. Ein griechischer Heide des 1. Jahrhun-
derts hat sich keiner anderen Sprache bedient als die Evangelisten und
die Apostel. Dafl das Christentum in anderer Weise die Sprache be-
reichert hat, daB durch das Mittel der Sprache die christliche Begriffs-
welt aufgebaut werden konnte, wird keiner bestreiten, aber dieser
Punkt steht hier nicht zur Debatte.

Mitteilungen und Anregungen aus den Missionen
Die Bekehrung der Vornehmen und Gebildeten in China

Wenn wir die Missionsgeschichte Chinas der letzten Jahrhunderte
durchgehen, muB es uns auffallen, daB, einige ganz wenige Ausnahmen
abgerechnet, die katholische Kirche ihre Bekehrungen fast nur unter
der armen Landbevdlkerung machte. Abgesehen davon, daB im allge-
meinen zuerst den Armen das Evangelium gepredigt wird und aus
begreiflichen Griinden bei diesen auch leichter Aufnahme findet, sind
ganz besonders hier in China Hindernisse und Schwierigkeiten vor-
handen, an die ein auswirtsstehender gar nicht denkt. Dies im Interesse
der Mission darzulegen, mégen die folgenden Ausfithrungen dienen. Da
der Verfasser bereits 30 Jahre als Missionar in China tatig ist und
augenblicklich mitten in der Praxis solchen Schwierigkeiten und Hinder-
nissen begegnet, greife ich hinein ins Menschenlehen und bringe im
Folgenden nur persénlich Erlebtes.

Eben stellt sich eine vornehme Witwe im Alter von 35 Jahren aus
der nahen Stadt Tsining vor, in der Absicht sich hier auf die hl Taufe
vorzubereiten. Sie war die zweile Frau eines reichen Notabeln. Als
solche konnte sie nicht getauft werden; nun ist sie frei, da ihr Mann
gestorben. Als ich sie heute priifte, fand ich sie gut unterrichtet. Wie
kam sie tberhaupt zum Christentum? Vor einem Jahre fand sie sich
unter unseren Fliichtlingen und machte Bekanntschaft, schloB Freund-
schaft mit einer gut katholischen vornehmen Wilwe, die auch vor
cinigen Jahren erst das Christentum kennengelernt halte. Durch diese
belehrt und bekehrt, fand sie wihrend ihres unfreiwilligen Aufenthaltes
hier im Fliichtlingslager den Weg zum wahren Glauben. Im Mirz dieses
Jahres lud sie mich mit anderen vornehmen Gisten zu Tisch in der
Absicht, sich dankbar zu erzeigen, mehr mit dem Missionar in Ver-
bindung zu treten, ihre Familie und einige Vornehme mit dem Missionar
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bekannt zu machen. Die Giste stellten sich nach und nach ein. Die
Damen aber nahmen nach alter Sitte nicht am Essen teil, standen aber
gegen chinesische Sitte so in unserer Néhe, daB sie alles beobachten
und anhéren konnten. Spater sagte mir die Gastgeberin, sie habe dies
absichtlich so angeordnet, damit auch die Damen den Missionar so aus
nichster Nahe sihen, seine Religionsgespriche horen kénnten, ihn und
die katholische Religion so kennenlernten. Vor 10—15 Jahren war es
einfach unmdoglich, bei Tisch iiber Religion zu sprechen; dies hat sich
nun Gott Dank geéndert, so zwar, dall man jetzt vor dem Missionar fast
immer auf Religion zu sprechen kommt. Der Witwe hatte ich gesagt:
ich wiirde nur ihrer Einladung folgen, wenn sie sich taufen lieBe resp.
sich ernstlich auf die Taufe vorbereite und um auch ihre Familie religos
zu beeinflussen. So war es mir recht angenehm, als gleich bei der ersten
Begriilung die Herrn das Gespriach auf die Religion brachten. Unser
guter Br. Camillus treu an meiner Seite war auch Gegenstand der
Unterhaltung. Was ist die katholische Religion, wie steht sie zum
Protestantismus, was ist Priestertum, was Ordensstand? Was hat der
Priester fir einen Bildungsgrad, was ist Bischof, was Papst, was
Christus? Was wird erfordert, um Christ zu werden, was hindert, Christ
zu werden, kénnen Beamte und Kaufleute auch Christ werden? usw.
Als erster nahm ein chinesischer Arzt das Wort: ,JJch bin auch ein
Christ, ein armer Siinder”. Offenes, aber beschimendes Bekenntnis vor
all diesen Heiden. Wie kam dies? Niemand wulte, dal dieser Herr
katholisch war, selbst die obengenannte Witwe nicht, bei der er zur
Miete wohnte und gut bekannt war. Er erzahlte, er sei mit 11 Jahren
getanft worden — jetzt ist er bereils 44 —, mit 12 Jahren sei er weit
weg in eine ganz andere Provinz gegangen, dort habe er die Gewerbe-
schule besucht, sei Kaufmann geworden, dann Militdrarzt, Chefarzt und
praktiziere nun seit einigen Jahren hier in Tsining-Stadt. Er habe nie
Christen von seiner Stellung gefunden, daher sich auch seit 32 Jahren
nie als Christ bekannt, da es ihm unméglich war, seine Christenpflichten
zu erfilllen. Wenn ich mich als Christ bekenne, mufl ich doch auch
danach leben. Ich fragte ihn, aber wie kamen Sie dazu, sich heute vor
mir und diesen Herrn als Christen, ja als Siinder zu bekennen? Seit
32 Jahren, sagte er, war ich noch nie so nahe bei einem Priester und
ich mufite mich als Christen und Siinder bekennen. Nachdem ich mich
noch weiter bei und {iber ihn erkundigt, fahrte ich ihn zu seinem
Pfarrer in Tsining-Stadt, der ihn als guter Hirt freundlichst aufnahm
und weiler hilft, alles in Ordnung zu bringen.

In der Tafelrunde war als vornehmster chinesischer Gast ein junger
Oberbiirgermeister. Er war sehr freundlich, gesprachig und besonders
interessiert fiir Religion. Am anderen Tage suchte er mich wieder auf
und erkundigte sich genau iber unsere Religion und fragte mich dann,
ob Beamte wie er auch katholisch werden kénnten. Was ich natiirlich
bejahte und an Beispielen illustrierte. Fiir mich war es eine Freude,
zumal seine junge Frau auch sich interessierte. Auch die oben genannte
Witwe war zugegen. Als diese nun sah, daB ich mich des Mannes so
annahm und mich bemiihte, ihn aufzukliaren, sagte sie plotzlich:
»Priester gib dir doch keine Miihe, er kann ja nicht katholisch werden,
denn er hat ja zwei Frauen®. Fiir mich kam dies wie ein kalter Wasser-
strahl und der Herr wurde traurig. Spater horte ich von derselben
Witwe, dali er auch Opium rauche und ein anderer sagte mir, jener
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kénne nicht Christ werden, er habe in letzter Zeit zuviel Ungerechles
erworben.

Der reiche Herr N. in unserem Catechumenatsdorfe hat drei
Frauen. So kann er nicht getauft werden, auch nicht seine zweite und
dritte Frau, die erste bereitet sich auf die Taufe vor.

Eine andere junge Frau, unter allen Frauen am besten unterrichtet,
wirklich fromm, kann nicht getauft werden, weil sie zweite Frau ist.
Ihr Mann f{rither Kreismandarin, mochte auch getauft werden, lernt
Gebete, hat aber dies Hindernis. Die erste zu entlassen bringt er auch
nicht fertig, da sie alle drei gut miteinander auskommen. Die erste Frau
bereitet sich zudem auf die Taufe vor und wird in zwei Wochen ein
Kind Gottes.

Eine andere Dame wurde vor drei Monaten hier getauft. Sie war
die siebte Frau; ihr Mann, der zugleich 14 Frauen hatte, ist schon tot,
was ihrer Seele so zum Nulzen wurde.

Eine vornehme Mohammedanerin will christlich werden. Ihre
Glaubensgenossen in unserem Fliichlingslager merkten es und sofort
wurde sie boykottiert, aber trotz aller Schwierigkeiten und Hindernisse
halt sie durch. Da ihr Mann, auch Mohammedaner, ihr die Freiheit 1a6t,
helfe ich ihr und unterstiitze sie in ihrem Vorhaben und nun ist sie
Gott Dank getauft und eine unserer eifrigsten Christinnen. Wegen ihrer
mohammedanischen Glaubensgenossen kann sie wohl nicht mehr ihr
fritheres Heim beziehen und will sich mit Familie hier in der Nahe der
Mission ansiedeln. Der Mann im Herzen katholisch, wohnt unserem
Gottesdienste bei, wagt aber jetzt noch nicht die Taufe zu empfangen,
weil seine Glaubensgenossen ihn nicht aus dem Auge lassen und er
durch zu schnelles Handeln ihre Rache heraufbeschworen wiirde.

Ein Gutsbesitzer, frither Beamter im Finanzministerium, ist seit
einem Jahre einer der eifrigsten Besucher des Gotteshauses und meiner
Katechesen und hat den besten Willen getauft zu werden. Sein Bruder
— Advokat — ist mit Frau und Kind bereits getauft, sein dritter Bruder
wird dieser Tage getauft. Sein Vater wurde voriges Jahr hier in der
Sterbestunde getauft. Nun miissen noch die Leichenfeierlichkeiten nach-
geholt werden, wie das so Sitte ist bei den Notabeln, Bei dieser Ge-
legenheit kommen zahlreiche heidnische Verwandte, Bekannte, Freunde
mit all ihrem Aberglauben und da ist es fir ihn als ersten Sohn und
Haupt-Erben eine fast moralische Unméglichkeit, am Aberglauben vor-
beizukommen. Aus diesem Grunde will er mit der Taufe warten, bis die
Feierlichkeiten vorbei sind.

Manche werden nicht Christ, weil die Eltern noch leben und so
das heidnische Begriabnis mit all seinem Aberglauben noch bevorsteht,
andere deshalb nicht, weil sie dann die Ahnen nicht mehr in der
iiblichen Weise verehren diirfen. So war ich neulich bei einer vornehmen
Familie zu Gast, aus der sich jetzt eine der Damen auf die Taufe vor-
bereitet. Als ich nun diese Dame fragie, weshalb wollen denn die
anderen Familienmitglieder nicht christlich werden, erhielt ich zur
Antwort: ,,Sie meinen, dann kénnten sie nicht mehr die Ahnen ver-
ehren®.

Ein anderes Hindernis, allerdings seltener, ist der Buddhismus in
vornehmen Familien. So ist hier eine Dame, bei unseren Schwestern
erzogen. Innerlich ist sie langst christlich und méchte auch gerne ge-
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tauft werden. Siekann den Schritt vorlaufig nicht tun, da die Schwieger-
eltern buddhistisch sind.

Andere lassen sich durch die Geriichte, die iiber das Christentum
im Umlauf sind, abhalten. War da die Verwandte unseres Shantung-
Gouverneurs. IThr Mann war Beamter in Yenchowfu-Stadt und sie selbst
stand kurz vor der Taufe. Zu unserem groBlen Erstaunen und Bedauern
erschien sie nicht mehr zur Katechese und zum Gottesdienst. Wir er-
fubhren, dafi sie nicht getauft werden wolle. Was war geschehen? Die
Jungirau und Katechistin, die mit ihr sehr gut bekannt war und der
es wirklich leid tat, wollte den Grund, weshalb sie nicht getauft werden
wollte, von ihr selbst erfahren. Die Dame sagte ihr: Es sei eine Ver-
wandte zu ihr gekommen und habe sie gewarnt, sich taufen zu lassen.
»ich weil}, sagle diese zu ihr, Du willst bald getauft werden, nun sei
verniinftig und hoére auf mich. Was ich Dir jetzt sage, wirst Du mir
nicht glauben, aber es ist die Wahrheit: Man wird Dir Herz und Augen
ausreiflen, daher bin ich gekommen, Dich zu warnen und doch nicht
diesen Schritt zu tun. Was die Jungfrau auch sagte, um ihr dies aus-
zureden, es half nichts, obschon die Dame doch aus nichster Nihe das
Christentum kannte. Hier ist tatséichlich unter den Heiden das Geriicht
verbreitet, bei der letzten Olung wiirden dem Kranken Herz und Augen
ausgerissen — ein anderes Geriicht, es werde dem Kranken ein Nagel
durch den Kopf getrieben.

Es ist fast unméglich, Schiiler und Schiilerinnen zu taufen, wenn
sie auch noch so gut unterrichtet, noch so fromm sind, wegen der
Heirat, der sie entgegengehen und bei der sie sozusagen immer von den
heidnischen Eltern abhangen.

Fir Beamte liegt ein groBes Hindernis in der Korruption des
Beamtenwesens. Fiir einen guten Katholiken, der seine Christenpflichten
treu erfilllen will, entstehen dort fast uniiberwindliche Hindernisse, so
dafi es meist unmaoglich ist, beides zu verbinden. So las ich dieser Tage
noch in den Zeitungen, wie iiberall, besonders in den Stadten, die
Beamten angehalten werden, den Gotzenkult des Stadtgottes und des
Confuzius zu pflegen, ihre Tempel zu restaurieren, was selbstverstind-
lich unseren Christen verboten ist. Ein Privatmann kann sich da schon
leichter zuriickziehen, aber wie soll dies ein chrlsthcher Beamter tun,
der ja Fihrer sein soll.

Wie schwierig ist es doch in den chinesischen Stidten, das
Christentum zu verbreiten! Wie die Beamten, so haben auch die Nota-
beln, die Reichen in der Stadt, durchweg mehrere Frauen, rauchen
vielfach Opium, haben auf dieser Erde, was sie wiinschen. Sie haben
gar kein Verlangen nach Iéherem, haben gar nicht die Kraft dazu,
sich aufzuraflen und sehen im Christentum nur einen frechen Ein-
dringling, der ihrem so angenehmen Leben durch allerlei Vorschriften
ein Ende machen will, ihnen also nur Nachteile, aber menschlich
gesprochen keine Vorteile bringt. Das ist die Wahrheit {iber die
Schwierigkeiten und Hindernisse bei der Christianierung der Vor-
nehmen und Gebildeten in China, so wie es der Schreiber in seiner
30jahrigen Missionspraxis selbst mitangesehen und personlich erlebt hat.

China-Shantung. P. Heinr. Pley, S.V.D.

Ckumenisches Institut
der Universitat Tubingen



78 § Buchbesprechungen

Buchbesprechungen

Josef Alb. Otto, S.J., Griindung der neuen Jesuitenmission durch General
Pater Johann Philipp Roothaan. Freiburg i. Br. Herder. 1939. 8.
XXVIIT u. 551 S. Geb. 18 RM.

Wie ein beigefiigter Vermerk anzeigt, beginnt das Institut fiir mis-
sionswissenschaftliche Forschungen mit diesem wertvollen
Buche die 3. Reihe seiner Studien; wegen der Gleichférmigkeit mit den
fritheren Serien wiire es besser gewesen, die Kennzeichnung an die bei den
voraufgehenden Veroffentlichungen iibliche Stelle zu Setzen. Der Verfasser
bietet eine zeitlich zwar begrenzte, rdumlich aber alle in Frage stehenden
Gebiete umfassende Gesamischau von der Griindung und ersten Entwicklung
der neuen Jesuitenmission unier dem grofien Ordensgeneral J. Ph. Roothaan
(1829—1853). Die gewallige Leistung der wiedererstandenen Gesellschaft Jesu
auf dem auswirligen Missionsfelde tritt um so wuchtiger hervor, weil Otto
in einer Vorgeschichte (1773—1829) zuniichst einen Einblick in die fast ver-
nichtende Wirkung der durch Rom 1773 verfiigten Auflosung des Ordens
vermittelt. Dem Niedergang des Missionswerkes folgte im 19. Jahrhundert
ein verheiBungsvoller Aufstieg, an dem der Jesuitenorden sofort nach seiner
Wiederherstellung teilnahm. Zwar blieb auch vor 1814 der Missionswille
stark und die Missionstat war nicht vo6llig erstorben (sie wurde in der Haupt-
sache von den in RuBland noch geduldeten Jesuiten geftérdert), aber nach
der Wiederherstellung mehrten sich die Missionsangebote in solcher Fiille,
daB anfangs nur den wenigsten FForderungen Geniige geschehen konnte. Es
mufl als ruhmreiches Zeugnis fiir die Tatigkeit friiherer Jesuitenmissionare
gebucht werden, dal gerade aus den von ihnen ehedem missionierten Lén-
dern immer wieder so eindringliche Rufe um Riickkehr des erprobten Ordens
an den Generalobern gelangten; nicht geringere Anerkennung verdienen auch
die beiden ersten Generalobern (P. Brzozowski u. P. Forlis), die sich bei der
ungeniigenden Mitgliederzahl weigerten, weniger gut ausgebildete Krifte auf
das Missionsfeld zu entsenden und es vorzogen, selbst auf verlockende Mis-
sionsangebote zu verzichten. Mit dem Abschnilt Missionsarbeit, Versuche
und Anfinge (S. 53—99) schlieBt die fiir das Verstindnis wichtige Vor-
geschichte und es folgt die eigentliche Griindungsgeschichte,

Ausgehend von der missionarischen Weltlage und der Beschreibung der
Gesellschaft Jesu unter dem General Roothaan im allgemeinen (S. 99—109),
sowie der personlichen Einstellung desselben zum Missionsgedanken (Wieder-
aufnahme der Missionsarbeit durch P. Roothaan S. 110—115) tritt der Ver-
fasser mit der Zeichnung der einzelnen Missionsgebiete in ihrer Gestaltung,
Missionslage und Missionsnot an das Thema selbst heran. Die Missionsrufe
und -angebote, die Verhandlungen und die Annahme bzw. Ablehnung der
Betreuung sowie die Ausfiihrung der Missionsarbeit werden geschildert. Hier
liegt der Hauptwert des Buches, in dem eine fast uniibersehbare Fiille von
Erkenntnissen und Ereignissen in fliissiger, sachgemiBer Darstellung fest-
gehalten oder zum ersten Male besonders aus dem reichlich verwerteten
Archive des Ordens verdffentlicht ist. Jeder Missions- und Kirchenhistoriker
wird gerade diesen Teil aufrichtig begriiBen. Das beschriebene Missionsfeld
dehnte sich iiber weite Strecken des Orients (S. 116—193), Afrikas (S. 193—
248), Indiens (S. 251—350), Chinas und Japans (S. 350—387), der Vereinigten
Staaten (S. 387—452), Kanadas (5. 4564—471), Lateinamerikas und der Antillen
(S. 471—492) und endlich Ozeaniens (S. 492—495) aus. Ein dritter Teil bietet
die Grundziige der Missionsarbeit mit den Unterabteilungen: Allgemeine Kenn-
zeichnung, Sorge fiir den einheimischen Klerus und Ergebnis und Stand im
Jahre 1853. Mit groBem Fleil hat der Verfasser cine reiche Literatur heran-
gezogen und verwertet.
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Es liegt in der Natur der Sache, daB bei einer so weitschichtigen Arbeit
einzelne Wiinsche offen bleiben. Nicht selten triit bei der Lektiire der Ge-
danke zwischen die Zeilen, daB eine Spezialforschung das aufgezeigte Problem
erfassen und weiterfiihren méchte. Beziiglich des krilischen Mafstabes, der
zugrunde liegt, verdient der im Vorwort aufgezeichnele Satz Beachtung: ,Es
gibt eine kritische Unwahrhaftigkeit und Liebe, aber auch eine lieblose
Kritik und Wahrhaftigkeit. Beides versuchten wir zu vermeiden. Wenn wir
Schwichen und Unzulinglichkeilen erwihnten — wir hatten selten Grund
dazu —, dann vergaBen wir nie, da wir von Mitbriidern und ihren Mit-
arbeitern sprachen.” Ein konzilianter Ton ist durchaus berechtigt, solange
der Inhalt in Einklang steht mit dem ersien Satz einer wissenschaftlichen
Geschichtschreibung (ut nihil falsi dicere audeat, ut nihil veri dicere non
audeat). Zum Erweis dieser Ubereinstimmung wire wohl zu dem an sich
reichen Quellenmaterial auch eine stiirkere Heranziehung des Propaganda-
Archivs wiinschenswert gewesen. Es mag das Urteil des Verfassers zutreffen,
daB ,,das Propaganda-Archiv fiir unsere Zeit (gemeint ist die Vorgeschichte)
weniger Bedeutung hat, da es sich hier meist um Vorginge innerhalb des
Ordens handelt und iiberdies der Briefwechsel der Propaganda mit der
Ordensleitung auch im ASJR (Archiv der Gesellschaft Jesu zu Rom) und der
iiber die genannte Chinaexpedition im AV (Geheimarchiv des Vatikans) er-
reichbar ist* (5. XIll); dennoch hitte die Bezugnahme auf das genannte
Archiv und seine Ausbeulung die objeklive Geliung des Gebotenen stark
untersirichen. Der Wunsch wire noch ernster auf die ,,Griindungsgeschichte*
auszudehnen, und es diirfte nichts unversucht bleiben, um gegebenenfalls
noch verschlossene Tore zu offnen (vgl. S. XV). Damit soll das Jesuilen-
archiv als Quellenwerk keineswegs an die zweite Stelle verwiesen, noch die
Vermutung heraufbeschworen werden, bei seiner Verwertung habe irgendwie
Voreingenommenheit gewaltet, aber es ist Sache des Historikers, die ein-
schliagigen Quellen nach Zuverlissigkeit und Begriindung abzuwigen und
daraus dem Leser das als berechligt nachgewiesene Urteil zugiinglich zu
machen, wie es der Verfasser iibrigens selbst andeutet: ,,denn nicht deshalb,
weil etwas in den Quellen steht, ist es auch schon richtig”. (S. 356 Anm. 22.)
Es wire unseres Erachtens um so giinstiger gewesen, da die Stellung der
Propaganda zum Orden nicht immer in eine reine Harmonie ausklingt, wie
es der Verfasser zu verschiedenen Malen mit erfrischender Freimiitigkeit
ausspricht (vgl. u. a. S. 15; 71; 76; 331; 505). Die intensivere Beleuchtung
der Konfliktstoffe hatte eine klarere Durchsicht ermdglicht und zugleich
der geschichtlichen Erkenntnis gedient; nicht zuletzt wire, aller Wahrschein-
lichkeit nach, aus den dort vorhandenen Bestiinden eine reiche Ausbeute
moglich geworden bei jenen Ereignissen, die iiber den eigenen Orden hinaus-
griffen und ihn beim Beireten des Arbeitsfeldes oder wihrend der Missionie-
rung mit andern Ordensgenossenschaften in Berithrung setzten, zumal die
Archive dieser Orden selbst nicht verwertet wurden, wohl weil der Verfasser sie
nicht einsehen konnte. — Ein eigenes Kapitel iiber die auf dem Missionsfelde
befolgte Missionsmethode wire ebenfalls eine Bereicherung. Der Verfasser
hat die wenigen Angaben dariiber meist in den Abschnitt ,Missionarische
Tatigkeit* verwoben. Wenn auch ,.die ganze Missionsarbeit des Ordens ein
Neuanfang war® (S. 494), so geschah dieser doch, mindestens zum guten Teil
in Gebieten, die einige Jahrzehnte vorher noch zum eifrig gepflegten Missions-
acker der Jesuiten gehorten, iiber den auch Beschreibungen vorlagen (vgl.
Schurhammer ZM. 1922, 129; Huonder ebd. 1921, 150; Kilger ebd. 235 u. a.),
die den ausziehenden Missionaren richtunggebend dienen konnten.

Die gemachten Ausstellungen sollen nur Anregungen fiir eine gelegent-
liche Neuauflage sein. Im posiliven Gehalt iibertrifft das Werk weit das
bisher iiber diese Zeitspanne und diesen Fragenkomplex veroffentliche Ma-
terial und bietet zugleich einen Ansporn fiir andere Missionsorden, die durch
fihnliche Verdffentlichungen den Weg zu einer in allem befriedigenden
Missionsgeschichte bahnen wiirden.

Paul Andres O, M, I,
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Die Bambuti-Pygmden vom Ituri. Ergebnisse zweier Forschungsreisen
zu den zentralafrikanischen Pygmaéen in 3 Banden von Paul Sche-
besta S. V. D. 1. Band: Geschichte, Geographie, Umwelt. Demo-
graphie und Anthropologie der Ituri-Bambuti (Belgisch-Kongo) mit
1 Karte, 32 Bildtafeln, 16 Erlduterungsskizzen, XVIII u. 430 S. u.
8 S. Sachregister. Bruxelles 1938. Preis 250 frs. belges.

Niemand ist so berufen wie P. Schebesta, uns das GroBwerk ,Die
Pygmienvolker der Erde” zu schenken; es erscheint in zwei Reihen: 1. Die
Bambuti-Pymien vom Ituri (Afrika), II. Die Negritos Asiens. Es ldBt sich
hier nur andeuten, welche Fiille wissenschaftlicher Forschungsergebnisse und
kritischer Richtigstellung widersprechender Teilberichte schon der 1. Band
der Gesamtschau enthilt.

Der 1. Teil behandelt Geschichte, Geographie und Demo-
graphie der Ituri-Bambuti. Sie bilden elwa 35000 Kopf stark ein
Drittel der zentralafrikanischen Pygmien und bewohnen als ausgesprochene
Waldmenschen und Wildbeuter hauptsichlich nérdlich des Ituri ein Gebiet
von 100 000 gkm, so daB durchschnittlich 3 gkm als Schweif- und Sammel-
gebiet auf den Kopf kommen. Sie leben in Clans von etwa 50 Personen im
Durchschnitt, was morderischen Epidemien vorbeugt. Der Gesundheits-
zustand ist gut. Kinderliebe und Fruchtbarkeit verhiiten die Vergreisung.
Nur die waldfressende Zivilisation und Ausartung des symbiontischen Ver-
héltnisses zu den Waldnegerbauern konnte die Existenz der Bambuti be-
drohen.

Die Anthropologie der Ituri-Bambuti (2. Teil) hiduft Be-
weis auf Beweis fiir ihre rassisch-volkische Eigenart und widerlegt schlagend
die Degenerationshypothese, nach der die Pygmiden nur ein Sammelname
degenerierter Kiimmerformen verschiedener groBfwiichsiger Negerrassen sein
sollen. Die Bambuti sind die kleinste Rasse der Erde; die mittlere Korper-
groBe der Minner betriigt 143 em, die der Frauen 136 cm. Wo das Héchst-
maB 150 cm iiberscreitet, liegt meist Verdacht auf Bastardierung vor.
e - . aus dem Wachstum im Kindesalter (konnte) der Beweis erbracht wer-
den, daB die Retardation des Wachstums und der Gewichtszunahme in den
drei Streckungsperioden gleichmiflig proportional erfolgt und darum rassisch-
hiologisch bedingt ist und mit Degeneration nichts zu tun hat” (299). Kinder
wie Erwachsene sind gut genidhrt, so dal die Bambuti zwar die kleinste, aber
nicht die leichteste Rasse der Menschheit sind. Primitiv und unnegerhaft sind
u. a. die Rumpfproportionen: gegeniiber dem langen, taillenlosen Rumpf sind
die Beine kurz und schmichtig mit plumpen Knien, die Arme iiberlang und
schwiichlich, die Hande fein und zierlich, nicht aber die Fiile. Mit den
Zehen heben die Bambuti gern am Boden liegende Sachen auf. Die stark
Lordose 1Bt den Bauch vortreten und tduscht Stealopygie vor. Das eng-
spiralige Pfefferkornhaar ist nicht wollig wie bei den Negern und hat einen
briunlichen Schimmer, Bart und Korperbehaarung ist stirker als bei den
Negern entwickelt; Lanugohaar nicht selten. Die Haut ist relativ hell und
faltenarm. Der Kopf ist grofl, mesokephal, mit starker Tendenz zur Brachy-
kephalie. Langkopfigkeit ist nur mit 7—9 Proz. vertreten und vielleicht
Boskop-Einschlag (? s. S. 402). Die steile, vorgewdlbte Stirn zeigt Stirn-
hocker, die oft blasenarlig zusammenfliefen. Die groflen braunen Augen
sind kriftig umrandet. Zwischen Jochbogen und Schidel findet sich eine
markante KEinsattelung. Abstofend wirkt die grofle, typische Knopfnase
(Nasenindex iiber 100 und Nasenbasisindex unter 45!). Auch Trichternase ist
hiufig. Lange, konvexe Oberlippe, breiter Mund, rotschimmernde Schleim-
hautlippen, Alveolarprognathie, flichendes Kinn und moschusartige Aus-
diinstung seien als weitere Merkmale der Bambuli genannt.

Infolge der Symbiose mit den Waldnegern findet man neben Bambuti
Bastarde (Bambutoide, Pygmoide), aber auch die ersteren sind nicht homo-
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gen. Augenschein und rechnerische Auswertung der MaBzahlen erlauben
wenigsiens einen Typus I und II als offenbar sehr alte Rassekomponenten zu
unterscheiden; sie konnen wegen ihrer Verbreitung im ganzen Wohngebiet
der Bambuti nicht als Lokal- oder Gautypen gewerlet werden. Der hellere,
sympatischere Typus I, der ihnen das Hauptgeprige gibt, ist im Osten
starker vertreten; im Westen ist der weniger hellhiutige, finsterer blickende
Typus II haufiger beigemischt. Die von Jadin und Julien ausgefiihrte Blut-
gruppenuntersuchung ergab bei den Ost-Bambuti (Efé) als rassenreinsten
Ituri-Pygmien einen nahezu gleich hohen Prozentsatz der Blutgruppen O, A
und B, nidmlich 30. 62; 30. 33; 29. 07. Bei den West-Bambuti (Aka) iihneln
die Indizes jenen der Mischlinge. Die Tabellen zeigen, daR bei Einkreuzung
von Negerblut die B- und AB-Gruppe der Bambuii zugunsten der A- und
O-Gruppe schrumpften (149/150),

Leider fehlen prihistorische Bambuti-Funde ginzlich; sie verfertigten
keine Werkzeuge aus Stein und Bein und die Huminsiuren des Regenwald-
bodens sind der Fossilierung der Skelette feindlich. Was sich an Steinwerk-
zeugen lings der FluBliufe im Ituriwald bisher fand, deutet auf frithneo-
lithische Eindringlinge, mit denen die Bambuti vielleicht schon friih in Sym-
biose lebten, in der sie ihr Idiom bis auf erhaltene Spuren preisgaben. Es
wiire duflerst dankenswert. wenn Missionare, Hand in Hand mit Kolonial-
beamten, jede prihistorische Spur beachteten und fossiles, auch rezentes
Skelettmaterial, das noch iiberaus spirlich ist, der Wissenschaft zufiihren
wollten.

Wirkt der 2. Teil belehrend und klirend, so der 3. iiber die Bezie-
hungen der Tturi-Bambuti zu den iibrigen Kleinwiichsigen
Afrikas revolutionir. Nach Schebesta sind die Bambuti die rassenechten
Pygmien und vielleicht die ilteste bislang erfaBte Population Afrikas. In
allen Bambuioiden-Gruppen herrsche eine Bambu!i-Grundschicht vor, wobei
das Rassebild von Stamm zu Stamm wechsele je nach dem Grad eingekreuzten
Bambutiblutes. Die Waldneger seien eine Kontaktform aus Negern mit Bam-
bufi, die zu ihrer Bildung viel Blut beigesteuert haben und noch beisteuern.
Das miifite folgerichtig zu einer bambutoiden Waldnegerform (seBhafte Ba-
nanenbauern) fithren, wie nach Dart und Schebesta die Buschminner eine
Bambutoiden ihnliche Bildung sind, entstanden aus einer Boskop-Kompo-
nente, iiberdeckt durch eine Busch-, d. i. Bambuti-Komponente! ,,Wenn die
Buschménner trotzdem nicht zu den Pygmoiden gerechnet werden, dann des-
wegen, weil sie eine spezialisierte Wiistenform, die Bambuti aber eine speziali-
sierte. Waldform sind“ (404), geblieben sind? Tm iibrigen stehen die Pyg-
mien ,von allen Rassen den Negern wegen einiger dhnlicher Merkmale am
niachslen, weswegen man sie zu den Negriden zithlen kann® (404). Uber den
wurzelhaften Zusammenhang zwischen Bambuti-Zwergen und hochwiichsigen
Nezerrassen und den Zusammenhang zwischen Bambuti und den Negritos
Asiens wird der SchluB des Gesamtwerkes handeln; der 2. Band der I. Reihe
tther Kultur und Geisteshaltune der Bambuti. »Darither kann kein Zweifel
bestehen, daB die Bambuti nicht nur rassich, sondern auch psychologisch
und kulturgeschichtlich ein Urphinomen unter den Rassen und Volkern der
Erde sind“ (404).

Zu solch mutigen Sitzen voll neuer Gesichtspunkte wird noch viel zu
sagen sein, ehe es zum einstimmigen Urteil iiber die Zwergvolker der Erde
kommt. Der vorliegende Band ist gut ausgestattet. Dankenswert sind die
96 Photos der Bildtafeln. Auf die Literatur wird in FuBnoten verwiesen.
Der Druck ist relativ fehlerfrei und selten storen die Druckfehler den Sinn,
was sowohl dem Institut Royal Belge, auf dessen Kosten das Werk erscheint,
wie dem Verleger zu Ehren gereicht. Mogen die weiteren Binde des Stand-
werkes rasch erscheinen, mit dem wiederum der Name eines Forschers im
Priesterkleide unausldsehlich in die Geschichte der Wissenschaft eingeht.

F. Riischkamp §. J.

Missionswissenschaft und Religionswissenschaft, 3. Jahrgang. 1. Helt. 5
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P. Pasquale M. D’ Elia S.1., Le origini dell’ arte cristiana cinese (1583—
1640). Reale Accademia d’Italia, Studi e documenti 9. Con tavole
in fototipia. Roma 1939, R. Accademia d’Italia 136 S. 8. L. 50.

Der Verfasser fand im romischen Archiv der Gesellschaft Jesu ein Werk
iiber die Methode des Rosenkranzgebetes mit 14 Bildern im chinesischen
Stil, das von Giovanni da Rocha S. J. um 1620 verfaBt und ins Chinesische
iibersetzt wurde. Eine Besprechung des Verfassers mit dem Sekretir der
Propaganda Mons. Costantini iiber dieses Werk fiihrte zu der SchluBfolge-
rung, daf} der chinesische Kiinstler das mit Kupferstichen versehene Buch des
Jesuiten Girolamo Nadal ,,Adnotationes et meditationes in Evangelia® (Ant-
werpen 1595) als Vorlage benutzt hat. Um den Lesern einen Vergleich zu er-
moglichen, sind deshalb auch die Bilder aus Nadal abgedruckt. Diese Ent-
deckungen nahm der Verfasser zum AnlaB, um in 8 Kapiteln folgendes zu
behandeln: 1. Ein modernes oder ein altes Problem? (ndmlich die einhei-
mische christliche Kunst); 2. Der Geist der Anpassung des P. Matteo Ricci;
3. Die von P. M. Ricci in China eingefiihrte westliche Malerei; 4. Kopien
européischer Bilder, die von chinesischen Malern angefertigt sind; 5. Die
ersten Proben einer chinesischen christlichen Kunst; 6. 15 Kunstwerke chine-
sischer christlicher Kunst um 1620; 7. Das européische Original dieser Kunst-
werke; 8. Die chinesische Kunst in den Werken des Giulio Aleni S. J. und
Adam Schall von Bell S. J. In einer Conclusione (S. 125—127) werden vom
Verfasser zwei Ergebnisse seiner Forschungen vorgelegt. Erstens: die An-
passung der chinesischen Kunst an die chrisiliche Kunst wurde schon um
1600 als Problem empfunden und seit Ricci und seinen unmittelbaren Nach-
folgern im Sinne der heutigen kirchlichen Anweisungen erfolgreich gelist
(S. 125). Zweitens: die Behauptung, daB die ersten Jesuiten-Missionare das
Leiden und den Kreuzestod Jesu den Chinesen nicht bekanntgegeben hitten,
um ihre Predigt ihnen angenehmer zu machen, ist unrichtig und wird wider-
legt durch die fiinf Passionsbilder in dem Werk von da Rocha, ferner durch
sechs Passionsbilder in der Erklirung des Evangeliums von Giulio Aleni 1635
und durch zw®dlf Passionsbilder in einem Werk von Adam Schall fiir den
Kaiser von China 1640 (S. 122—124). — Neben diesen missionsgeschichtlichen
Ergebnissen ist fiir den Leser und besonders fiir alle, die sich in den Missionen um
eine einheimische christliche Kunst bemiihen, ein Vergleich durch Augenschein
zwischen der abgedruckten europiischen Vorlage und den chinesischen Bildern
lehrreich. Man erkennt, daB@ der chinesische Kiinsiler sich bemiiht, das euro-
piische Bild in chinesische Formen zu iibertragen. Die Architektur mit wenizen
Ausnahmen, die Landschaft, die Gesichter und Gew#uder sind chinesisch; das Grab
Christi ist nicht ein Felsengrab wie auf dem europiischen Original, sondern ein
Grabmal nach chinesischer Sitte. Deshalb urteilt D’ Elia: ,,un opera intelli-
gente di adattamento”. Dem Kritiker dringt sich bei einem solchen Urteil
die Frage auf: Hat der chinesische Maler sich nicht zu viel an sein west-
liches Vorbild gehalten, wenigstens bei einigen Bildern, und weshalb?
Hat es an Belehrung iiber die richtige Anpassung durch die Missionare ge-
fehlt oder haben sie selbst dem Kiinstler die europiische Form zu stark
empfohlen? Bei Bejahung dieser Fragen miite die Behauptung des Ver-
fassers in der ersten SchluBfolgerung eiwas abgeschwiicht werden. Im
1. Kapitel betont der Verfasser, daB das Problem der kiinstlerischen An-
passung nicht erst in der Gegenwart auftaucht, sondern schon von einigen
Jesuiten-Missionaren seit den Anfingen ihrer Mission in China gepriift und
»im heutigen Sinne* gelost wurde; zur Wahrung des entwicklungsgeschicht-
lichen Zusammenhanges hiitte er hier wenigstens kurz auf die Anpassungs-
versuche der fritheren Periode unter den Nestorianern und Franziskanern
hinweisen sollen, wie es S. Schiiller in Le Bulletin des Missions, Abb. St. André
1937, Nr. 2, S. 101—113, getan hat. Trotzdem, P. D’ Elia hat einen verdienst-
vollen Beitrag zur Anpassungsfrage geliefert. Vor allem kann sein Werk ein-
heimischen Kiinstlern in den Missionen einen Weg zeigen, wie man vom
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eigenen Volkstum aus biblische Begebenheiten erlebt und #uBerlich formt
und auch wie man sich vor zu #ngstlicher Aniehnung an curopiische Kunst-
werke hiiten muB. M. Bierbaum.

Monumenta Nipponica. Studies on Japanese Culture, Past and Present.
Sophia University Tokyo. Vol. II, 1939, Nr. 1. 332 Seiten.

Die vorliegende Nummer der fithrenden japanologischen Zeitschrift ist
wieder sehr imposant und reichhaltig. So finden wir in ihr Aufsilze iiber die
Kangaku und Kokugaku (H. Hammitzsch), die japanischen Verbalformen auf
Yu (J. L. Pierson jr.), die chinesische Laute (R. H. van Guli), alte japanische
Karten (Hirosi Nakamura) und eine Biicherrevue. Fiir die Missionswissen-
schaft sind vor allem die Beitrige von C. R. Boxer (The Embassy of Captain
Gongalo de Siqueira de Souza to Japan in 1644—1647), J. Laures (Die alte
Missionsbibliothek im Pei-t’ ang zu Peking), P. Humbertclaude (Mydtei Mond.
Une apologetique chrétienne des 1605) und H. Miiller (Hai-Yaso, Anti-Jesus)
von Wichtigkeit. C. R. Boxers romanhaft spannender Beitrag handelt zwar
iiber eine rein weltlich abgezweckte Gesandtschaft, wirft aber bezeichnende
Lichter auf die Missionsgeschichte. Es kommt deutlich zum Ausdruck, daB
Japan damals die Mission vernichtete und ablehnte, weil es fiir seine Unab-
hiingigkeit fiirchtete. Laures’ Aufsatz, der sich namentlich mit den Japonica
befaBlt, ist deswegen besonders wertvoll, weil es sich hier um ,einen der
groBten Schitze . . . der katholischen Mission im fernen Osten“ handelt.
Aber am werivollsten ist wohl der Quellenbeitrag von Humbertclaude, der
uns einen sehr interessanten Einblick in das innere geistige Ringen zwischen
Shinto, Buddhismus und Christentum im 16. und 17. Jhdt. gewiihrt. Von dem
Dokument Hai-Yaso von Hayashi Razan gilt Ahnliches, wobei noch zu be-
achten ist, daB Hayashi Razan seiner Zeit die Erlasse der Regierung gegen
das Christentum redigierte. Eigene Erwihnung verdienen auch die Beitrige
von Repetti iiber japanische Exulanten Reliquien in Manila. Geistes- und
religionsgeschichtlich wichtig sind aufler dem schon genannten Beitrag von
Hammitzsch besonders die Ubersetzungen japanischer Texte des Kamo Ma-
buchi, Motoori Norinaga und Hirata Atsutane von H. Dumoulin, H. Stolte
und W. Schiffer. Man beachte hier etwa die japanische Kritik des Buddhis-
mus. Alles in allem kann man den Jesuiten in Tokyo nur Gliick zu dem
glinzenden Band wiinschen. Thomas Ohm.

Willem A. Grootaers und Dries van Coillie (beide C.1.C.M.): Proeve
eener Bibliographie van de Missionarissen van Scheut (Congregatio
Immaculati Cordis Mariae). Beilage zu ,Kerk en Missie” 19. Jahrg.
Nr. 1 (71), Januar 1939; Briissel, 40, Middaglijnstraat. 115 S. 8°.

Die vorliegende Bibliographie wird herausgegeben zum 75jihrigen Ge-
dichtnis der Griindung der Kongregation (28. November 1862). Was hier
»Versuch® (Proeve) genannt wird, ist eine Arbeit, wie man sie jedem Orden
und jeder Missionsgesellschaft wiinschen mdchte, mag auch vielleicht das
eine oder andere Stiick noch fehlen, was bei solchen Bibliographien immer
maéglich ist. Das Buch zidhlt alphabetisch die Autoren der Gescllschaft auf
nit dem jeweiligen Geburts- und etwaigen Todesdatum und mii dem Ort
ihrer Wirksamkeit und bringt dann die Titel der von ihnen verfaBten selb-
stindigen Schriften, sowie unter eigener Numerierung der Zeitschriftenartikel.
Ausgeschlossen sind die Artikel in der Tagespresse, in Pressekorrespondenzen,
sowie insbesondere die Artikel der eigenen Propaganda-Zeitschriften in Belgien,
Holland und auf den Philippinen. Im iibrigen gibt die Zusammenstellung
ein reiches Bild von der fleiBigen Arbeit der Scheutvelder Missionare in
Mission und Heimat, Natiirlich konzentriert sich diese Arbeit auf die Mis-

ﬁt
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sionstitigkeit in den zahlreichen Apostolischen Vikariaten der Gesellschaft:
in der Mongolei (heute: Jehol, Siwantze, Soei-yuen, Tsining, Chihfeng), China
(Kansu und Ili bis 1922, dann noch Tatung), auf den Philippinen und im
Kongogebiet (Kasai, Neu-Antwerpen, Leopoldstadt und Boma). Die neue
Priafektur Makassar (1937) ist noch kaum behandelt, da die Bibliographie
dem Jubilium entsprechend nur bis zum Jahre 1937 reicht. S. 95 folgen
anonyme Biicher und Aufsitze, S. 100 Gesellschafts- und periodische Schriften,
offizielle Schriften der Oberen und eine Aufzihlung der Redakteure, dann
106 eine eingehende systematische Liste samtlicher Veroffentlichungen. Darin
tritt besonders hervor die Bedeutung der Schriften in etwa 18 Eingeborenen-
sprachen. Wir wiinschten derartige Bibliographien fiir samtliche Missions-
gesellschaften. Das wire eine wertvolle Erginzung zu den sonstigen Missions-
bibliographien. B. Biermann O.P.

G. B. Tragella, Missionario Apostolico, Italia Missionarid, Roma-Italica
Gens, Milano-Pont. Istitio Miss. Estere 1939, 372 S. 8°. Lire 12.

Weil der Titel dieses Werkes mehrdeutig ist, erklirt der Verfasser
zuniichst, was er darstellen will: die heutige Glaubensausbreitung unter den
michtchristlichen Vélkern in jenen Gebieten von Afrika und Asien, deren Lei-
tung und Bebauung italienischen religiosen Genossenschaften von der obersten
Missionsbehorde anvertraut ist. Jedes Kapitel ist nach drei Gesichtspunkten
gegliedert: die Umwelt des einzelnen Gebietes, seine geschichiliche Entwick-
lung, der heutige Zustand der Mission. Die statistischen Angaben iiber die
einzelnen Missionen beriicksichtigen die Lage um die Mitte des Jahres 1938;
als Quellen dienten dem Verfasser haupisiichlich die Veroffentlichungen der
verschiedenen Genossenschaften. Unter solcher Abgrenzung und Arbeitsweise
ist ein klares Gesamtbild entstanden, in dem wir die vielseitige Titigkeil
ilalienischer Missionare in Arabien (S.5—8), Indien und Indochina (S.9—97),
China und Japan (S. 98—246), Agypten (S. 247—256), Italienisch-Afrika
(S. 257—288), Englisch-Afrika (S. 289—356) kennenlernen, Der Wert des
Buches wird erhdht durch zahlreiche Karten der einzelnen Missionssprengel
und statische Tabellen. Wenn hier und da Ungenauigkeiten unterlanfen sein
sollten, was der Verfasser selbst wegen der Fiille des Stoffes voraussieht
(S. XIII), und wenn fiir einige Gebiete, besonders fiir Libyen und Italienisch-
Ostafrika, noch nicht das letzte Wort gesprochen werden konnfe, so miissen
wir doch die Gesamtleistung aufrichtig bewundern: eine klare, gut disponierte,
reichhaltige Darstellung des missionarischen Italien, die von hohem Wert fiir
die Missionskunde ist, die aber auch, wie der Sekretir der Konigl. italienischen
Geographischen Gesellschaft im Vorwort betont (S. X), das Verdienst der
Missionare um die Erforschung unbekannter Voélker und Linder er-
kennen 1At M. Bierbaum.

De Priestermissicbond — Beschouwingen, Voorschriften, Privilegien.
Door den Priestermissiebond in Nederland aangeboden aan zijn
leden. Kerstmis 1938. 136 S. 8o,

Das Heft, das als Neuausgabe fiir die ,,Pauselijke Missieactie” von 1930
erscheint, umfalt im ersten Teil zwei Aufsitze: von P. Paolo Manna iiber
die allgemeinen Grundlagen des Priestermissionsbundes (p. 9—46) und von
Prof. Mulders von Nymwegen iiher die Geschichte des PMB in Niederland
{p. 49—56). Bei der Vorgeschichte des PMB wiire wohl ein Hinweis auf
#ZM 27, Freiburg 1937, S. 250—52 angebracht gewesen; betreffend P. Manna
hiitte man gern das Zitat aus der Ausgabe seiner Schrift von 1909 gesehen,
auf die es ankommt, wenn man Beweise der Prioritit bringen will, anstati
der, wie ausdriicklich erwihnt wird, erweiterten Ausgabe von 1923. Der
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2. Teil — ,,Documenten” — bringt zundchst piipstliche und dann spezielle
bischofliche Erlasse iiber die Missionspflicht der Geistlichkeit und den PMB
in Niederland mit praktischen Anweisungen f{iir die Missionspropaganda
(p- 57—93). Es folgen noch (p. 94--128) die den Klerus interessierenden
Bestimmungen iiber die pipstlichen Missionsvereine und als Anhang die allen
Missionsférderern bewilligten Abldsse und wichiige Adressen. Eine- dhnliche
Zusammenstellung wiirde auch fiir Deutschland praktisch sein.
B. Biermann O.P.

Dr. phil. G. Capellanus, Sprechen Sie Lateinisch? Moderne Konversation
in lateinischer Sprache. 12. vermehrte u. durchgesehene Auflage
(24.—25. Tausend) besorgt von Prof. Dr. G. Merten. Bonn u. Berlin
1939, Ferd. Diimmlers Verlag, 143 S. Geb. 2,70 RM.

Das von Humor erfiillte Biichlein kann den deutschen Missionaren fiir
die Praxis — Verkehr mit auslindischen Priestern, Lateinunterricht im
Missionsseminar — empfohlen werden, Hier wird deutlich, dafl und wie das
»tote Latein auch fiir Begriffe und Begebenheiten der neuesten Zeit ver-
wendbar ist. Die Zusammenstellung einiger philosophischer und juristischer
Sentenzen und klassischer Verse hat besonderen Wert. In der Neuauflage
erscheint auch ein fiir den Missionar brauchbarer Abschnitt iiber Medizini-
sches: Beim Arzt, am Krankenbett, eine Operation. Bm.

Gerhard Rosenkranz, Die religiése Lage Japans in der Gegenwart
(Schriftenreihe der Ostasienmission 11). 19 S. 8o

Gerhard Rosenkranz, Von Japan will ich euch erzdhlen. Verlag der
Ostasien-Mission, Berlin-Steglitz 1939. 28 S. 8o

In der zweiten Schrift werden die Kinder in japanisches Leben und in
die japanische Mission eingefithrt. Die erste Schrift behandelt im wesent-
lichen das Problem des religiosen oder nichireligiosen Schinto, das fiir die
Japanmission eine Lebensfrage ist. R. kommt zu dem Schlusse, daB die
offizielle Erklirung, Schinto sei keine Religion, ,nicht aus der Sache ge-
troffen, sondern von auBen an die Sache herangetragen wurde*, um die Ver-
bindung mit den europiischen Vélkern zum Nutzen Japans aufnehmen zu
konnen. Die Erklirung werde deshalb zwar in den Tempeln betont, aber der
Kult werde wie frither auch heute weiter religids gestaltet und in den Schulen
werde ebenso offiziell der religitse Schintokult und Schintoglaube gelehrt
und verlangt. Es ist gut, daB auch wir Katholiken trotz der Erklirung der
Propaganda von 1936 die Schwierigkeit der Lage nicht verkennen.

B. Biermann O. P.

Die deutsche evangelische Heidenmission. Jahrbuch 1939 der vereinigien
deutschen Missionskonferenzen, herausgegeben von Dr. Walter
Freytag, Hamburg 1939, Verlag der Deutschen Evangelischen
Missionshilfe. 104 S. 1,00 Mk.

Aus den Beitrigen des Jahrbuches seien folgende hervorgehoben, die
weitere Missionskreise interessieren diirften: Missionsdirektor Dr. K. Harten-
stein, Die trinitarische Verkiindigung in der Welt der Religionen S. 3—13;
Prof. Dr. H D. Wendland, Schriftgebundenheit und Geistesleitung in der
urchristlichen Mission S. 13—19; Lic. H. Meyer, Die Bedeutung der Sakra-
mente fiir den Aufbau heidenchristlicher Gemeinden S. 20—28; Missions-
inspektor E. Kellerhals, Die missionarische Lage in Agypten S. 28—36; Lic.
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J. Miiller, Wandlungen auf dem chinesischen Missionsfeld S. 37—40; Dr.
W. Freytag, Zur neuen Statistik der evangelischen Weltmission S. 40—42;
Missionsdirektor E. Ramsauer, Die christliche Ewe-Jugend S. 42—50; Miss.
Inspeklor M, Kiichler, Jugend und Gemeinde in Ostafrika S. 50—59; Dr.
W. Freytag, Rundschau iiber die deutsche evangelische Heidenmission i. J.
1938 S. 60—81, — Einige Beispiele von missionsmethodischen Ausfiithrungen,
die auch fiir unsere Missionare wertvoll sind. Dr. Hartenstein betont, ,,daB
es gerade die biblische Dreieinigkeitslehre ist, die die Kirche Christi
in aller Welt vom Untergang in den Religionen, von einem alle Unterschiede
verwischenden Synkretismus bewahrt hat. Dies gilt ebenso fiir die groBe
Missionszeit des Christentums in den ersten Jahrhunderten, wie fiir diejenige
der Gegenwart . . . (S. 8). — H. Meyer setzt sich stark fiir die Bedeuiung
der Sakramente bei der Missionstitigkeit in Indien ein und schreibt:
~Was wiirde die Gemeinde verlieren, wenn man ihr nur predigen und die
Sakramente zuriickireten lassen wiirde? Alles! Der Satz: »Das Wort ward
Fleisch« wiirde seine Erfiilllung im Leben der indischen Gemeinde nicht
finden. Das Worl wire wohl da, aber es wiirde keine Gemeinde im Fleisch
entstehen . . . Gott baut seine Gemeinde mitten in dieser Welt durch die
Taufe und liBt sie wachsen durch das Abendmahl, weil es ihm gefallen hat,
seinen Sohn in das Fleisch kommen zu lassen. Die westlichen Kirchen
werden sterben, wenn sie fortfahren, das Christentum zu einer Gottes- und
Weltanschauung zu entleeren und die Sakramente zu miBachten.
Wir wiirden den Tod der abendlindischen Kirchen nach Indien iiberiragen,
wenn wir es Goit verwehren wollien, in dem Lande der tiefen und doch so un-
wirklichen Gedanken unter den sichtbaren Zeichen des Wassers, des Brotes
und Weines lebendig gegenwirtig zu handeln* (S. 27—28). — Fiir die Mission
unter den Mohammedanern verlangt Kellerhals bei der Anwendung der
indirekten Methode (Schule, drztliche und soziale Fiirsorge), da§ man auch
bei diesen dufleren Hilfeleistungen ,klar zu verstehen gibt, was das innerste
Anliegen ist. Die Klarheit und Sauberkeit des Firmenschildes scheint mir
dabei ebenso wichtig wie die letzte und innerste Ausrichtung aller Mitarbeiter
auf den missionarischen Endzweck des Dienstes”. Bei der direkten Methode
beschritt man frither gern den Weg des Angriffs und der Diskussion. Aber
bei der jiingeren Generation scheint die Form des zeugnishaften Be-
kenntnisses vorherrschend zu sein aus der Erkenntnis heraus, ,dafl der
Mensch eines fremden Glaubens nicht dadurch fiir das Evangelium gewonnen
wird, dall man seine Religion angreift oder dafl man sich in ein Streitgesprich
einlaBt. Der Weg des Zeugnisses ist nicht nur taktisch besser, sondern wohl
auch sachlich dem Evangelium angemessener” (S, 31). Kellerhals ist der
Uberzeugung, daB der Islam eine ,,ausgesprochen antii-christliche® Religion
ist, sich dem Christentum {iiberlegen weill und die wesentlichen Wahrheiten
im Namen der gottlichen Offenbarung als ,Blasphemie® aufs scharfste be-
kampft (S. 35). — Nach dem Siand vom Ende des Jahres 1937 hatten die
im Deutschen Evangelischen Missionstag zusammengeschlosse-
unen Missionsgesellschaften 1659 europidische Missionskrifte und 12 791 be-
soldete eingeborene Mitarbeiter auf den Missionsfeldern und betreuten
1402 893 Heidenchristen und 65 105 Taufbewerber. In 4737 Volksschulen und
154 Hoheren Schulen wurden 288 704 Schiiler unterrichtet, in 37 Kranken-
hiiusern waren 38 europiische Arzte und Arztinnen titig (S. 60). bm.

Der Dienst der Frau in den Religionen und Kirchen. Sonderheft von
»Eine heilige Kirche®, Zeitschrift fir Kirchenkunde und Religions-
wissenschaft, herausgegeben von Friedrich Heiler. 21. Jahrgang,
Heft 1/5, Januar/Mai 1939 (168 S.). Ernst Reinhardt, Miinchen.

Wenn der Kreis um Heiler ein solches Thema behandelt, darf man
Wertvolles erwarlen. Mit gewohnter Belesenheit und Griindlichkeit erdffnet
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Herausgeber durch einen umfassenden Beitrag iiber den ,,Dienst der Frau in
den Religionen der Menschheit® (1—48) den Reigen der Abhandluneen. Er
schildert den Dienst der Frau in Natur- und Kulturreligionen als Medizinfrau
und Zauberin, als Seherin und Weissagerin, als Haus- und Amispriesterin.
Letztere, meist durch ,Keuschheitsopfer” in Prostitution oder Jungfriulichkeit
an die “Gottheit" gebunden, stellt in der ,Hierodule* die tiefste Erniedrigung
und in der ,Vestalin® die reinste Bliite des weiblichen Amtspriestertums im
Heidentum da. Bei den Hochreligionen — Brahmanismus, Hinduismus, Jai-
nismus, Buddhismus, Judentum, Islam — zeigt sich weithin ein Zuriicktreten
des Frauendienstes. Die voéllige Neuwertung der Frau durch das Christen-
tum, das ja mit dem ,Dienst einer Frau“, der Mutter des Herrn, seinen
Anfang nahm, 1aBt die schopferischen Kriifte der religitsen Veranlagung bei
der Frau zur hochsten Vollendung kommen. ,Im Hinblick auf den religiosen
Dienst der Frau gleichen die Hochreligionen einer Wiiste, in der sich mehr
oder weniger zahlreiche Oasen befinden. Demgegeniiber gleicht das Christen-
tum einem unendlich reichen Garten, in dem zahllose wundersame Blumen
bliihen, von denen eine jede ihre besondere Schénheit und Lieblichkeit be-
sitzt“ (36). Hohe Worte findet Heiler fiir das ,,Nonnentum*, gerade auch im
miitelalterlichen, katholischen Deutschland: ,Ungeheure schipferische Krifte
hat das christliche Nonnentum entbunden . . . Das sanctum und providum,
welches Tacitus an der germanischen Frau riihmle, erlangte im mittelalter-
lichen deutschen Nonnentum eine einzigartige Entfaltung* (45). Dagegen
tiberzeugt nicht, was Heiler iiber die ,sakramentale Weihe* der Diakonissen
im Urchristentum meint, ebensowenig die gleiche These in dem sonst wert-
vollen Beitrag von Fr. Wiechert iiber ,Die Geschichte der Diakonissenweihe®
(57—76). Selbst wenn die Diakonisse damals dem , Klerus® zugerechnet
wurde, eine Frage, die immer noch umstritten ist, so ist ihre ,,Weihe" nur als
Sakramentale und nicht als Sakrament aufzufassen. Mehr 1ld8t sich auch
aus den Texten nicht herausholen, oder aber man miiBte annehmen, die vom
Hl. Geist geleitete Kirche hiitte tausend Jahre ein géttliches Recht der
Frau vorenthalten. Dr. med. Anna Bramsen, die viele Jahre Missionsirzlin
in Indien war, bietet eine kurze, in Anbetracht der Wichtigkeit ihres Gegen-
standes zu kurze, aber eindringliche Studie iiber den ,Dienst der Frau in
der Mission“ (116—120), die mit einer Mahnung zur Neubesinnung iiber
Sinn und Weise der protestantischen Frauenmission zu mehr ,frauenhafter
Art schlieBt. Gut hat Anne Marie Heiler in der mit warmer Teilnahme ge-
schrichenen Arbeit iiber ,Die Mystikerin in der Kirche' (88—112) die sirenge
Kirchlichkeit der grofien Mystikerinnen herausgestellt, die allerdings bei
Madame Guyon, im Gegensatz zu ihrem groBen Verteidiger Fénelon, fehlte.
Kirchlichkeit aber ist immer wichtigstes Kennzeichen echter Mystik, da Gott
sich nicht selbst widersprechen kann. Was Esther von Kirbach iiber den
»Dienst der Mutter in der Kirche® (112—116) sagt, gehort bei aller Kiirze zum
Tiefsten und Schonsten, was je dariiber geschrieben wurde: ,Wir sollen
Mutter sein — so sehr — so ganz, daB unseren Kindern am Beispiel der
cigenen Mutter etwas von dem aufgehen kann, was es bedeutet, daB die
Kirche Mutter heifit. Von den andern Beitriigen sei nur noch auf den krilisch
wiirdigenden Uberblick iiber ,Neueres Schrifttum iiber Frau und Religion®
hingewiesen. JA - Otto =Sy

Die Briefe des Francisco de Xavier 1542—1552. Ausgewihlt, iibertragen
und kommentiert von Elisabeth Grafin Vitzthum, Leipzig
1939, Verl. Jakob Hegner. 336 S. Geb. 9,50 Mk. '

Diese Auswahl aus Briefen, die Francisco vom Beginn seiner Missions-

tatigkeit bis kurz vor seinem Tode verfaBte, sind das Selbstzeugnis eines
Apostels, der eine neue Welt fiir Christus erobern wollte und im Interesse



88 Buchbesprechungen

dieser Aufgabe Berichie iiber seine Erfolge und Millerfolge und iiber seine
Methoden an die Leitung seines Ordens, an Mitbriider, an den Konig von
Portugal, an Kolonialbeamte und Kaufleute gesandt hat. Es sind also Mis-
sionsbriefe, aber nach dem richtigen Urteil der Verfasserin mit einer gewissen
Einschrinkung: ,,Nicht die Mission steht im Vordergrund, sondern der
Mensch, nicht die Methode, sondern die Personlichkeit, nicht das Werk, son-
dern der Heilige** (S. 26). Zur Begriindung fiihrt die Verfasserin noch aus:
»50 genial immer Xavier auch als Schopfer eines einheitlichen Missions-
gebietes und als Begriinder der verschiedensten Missionsweisen gewesen ist,
— groBer war er immer als Mensch, und seine gigantischen Erfolge griinden
nicht in erster Linie in seiner Methode, sondern in seiner Personlichkeit . . .
Indien wird Heimat, weil die Wirme eines einzigen Herzens Kraft genug hat,
diese Welt zu beseelen. Uber der Weite des irdischen Raumes aber wolbt
sich die Weite der Ewigkeit: Gott, Er allein, ist der Grund und das Ziel dieses
Menschen, dieses Werkes, dieser Briefe. Wie Magellanus die irdische Aufgabe
des Kolumbus vollendet hatte, so erfiillte Xavier dieses Kolumbus geisliges
Anliegen* (S. 28—29). — Inhalilich hat das Buch 3 Teile: 1. eine Einfiihrung
in die Zeit, in das Leben und in die Briefe des Francisco; 2. der Text der
Briefe mit einem kurzen Kapitelvorspruch nach folgenden Gesichispunkien
geordnet: Der Beginn, das BewuBisein der Sendung, Hoffnung, der grofie
Plan, die Hohe, Ermiidung, die Krise, das Tor zur Vollendung; 3. ein Kom-
mentar zu den einzelnen Abschnitten, wo mit gesunder Kritik auch schwie-
rige und umstrittene Fragen gestreift werden, wie die Stellung des Heiligen
zur Heranbildung des einheimischen Klerus, seine Sprachenbegabung, sein
Urteil iiber nichtchristliche Kulte usw. Zum SchluB folgt ein Orts- und
Personenregister und eine anschauliche vom J. Goeken angefertiglte Karte der
Reisewege des Heiligen in Asien.

Ein Hauptmangel der Briefausgabe besteht darin, daB die Bearbeiterin
sich auf die franzésischen Ubersetzungen der Xavier-Briefe von Thibaut S. J.
(1922) und Pages (1855) gestiitzt hat, so daB Zweifel iiber die Echtheit
aller Stellen und auch iiber eine dem Sprachgeist des Originals entspre-
chende U'bertragung ins Deutsche bleiben. Ein Ausweg, der deshalb gewihlt
wurde, weil weder die kritische Ausgabe aller Originaltexte der Briefe noch
die danach in Angriff genommene deutsche Ausgabe von P. Schurhammer
S. J. benutzt werden konnte. Weil aber ohne Zweifel wesentliche Gedanken
des Heiligen wiedergegeben werden und das Bild des ,,Conquistador das
animas‘ durch eigene Zeichnungen der Verfasserin belebt wird, die ein feines
Stilgefiihl und ein mehr als gewdhnliches Einleben in den Geist des hl. Igna-
tius und seiner Gesellschaft bekunden, ist die Briefsammlung ein beachtlicher
Beitrag zum Verstindnis des Apostels von Indien und Japan. Dariiber hinaus
werden die christlichen Leser in der Heimat durch das Buch an ihre Missions-
pflicht erinnert und der Missionar an der Front wird von der Heldengestalt
des Francisco zu neuer Berufsfreude entziindet.

M. Bierbaum.

Hermann Hoffmann, Schlesische, mdhrische und béhmische Jesuiten in
den Heidenmissionen. Aus der Sammlung ,,Zur Schlesischen Kirchen-
geschichte, Nr. 36. 74 S. Breslau 1939, Frankes Verlag.

Bekannt ist der grofe Anteil des katholischen Deutschlands durch die
Jesuiten am Missionswerk des 17. und 18. Jahrhunderts. H. bietet einen
kleinen Abschnitt aus dieser Zeit: den Anteil der ,bohmischen” Ordens-
provinz. Hauptquelle ist ihm die, allerdings liickenhafte, Sammlung der ,,Indi-
petae* (Bittbriefe um die Missionssendung) im Archiv von Gesti zu Rom. Bei
der Bedeutung dieser Briefe wire es zu wiinschen, wenn der umfassende
Katalog, den P. José Zola S. J., Archivar des Ordens, 1934 fiir die 29 Bénde
mit ca. 14300 Briefen aus den Jahren 1585—1772 zusammengestellt hat, ge-
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druckt werden konnte. Der Band ,,Bohemia® enthilt 500 Bittbriefe von 240
Verfassern, von denen 190 nicht ans Ziel ihrer Wiinsche kamen. 114 Mis-
sionare fehlen dagegen in der Sammlung, auch ein Zeichen ihrer Liicken-
haftigkeit. Die Liste der 240 Bittsteller mit Namen und Datum der Briefe
wird von H. abgedruckt. Die Zahl der Missionare betrug 163. In ihren
kurzen biographischen Skizzen bietet H. wertvolle Erginzungen und Be-
richtigungen zu A. Huonder, Deutsche Jesuitenmissionare im 17. und 18, Jahr-
hundert (Freiburg i. Br. 1899). Leider ist nun auch P. A. Vith iiber die
Herausgabe des von Huonder mit ungeheurem Fleil gesammelten neuen
Archivmaterials dahingestorben. Die Studie von I. Hoffmann ist ein neuer
Ansporn, endlich das geplanie Werk zu vollenden.
J. A. Otto S. J.

Ed. Horst von Tscharner, China in der deulschen Dichiung bis zur
Klassik. Mit 10 Tafeln und 2 Abbildungen im Text. Ernst Reinhardt,
Minchen 1939. 128 S. Brosch. RM. 4,80, Leinen RM. 6,50.

Der Verfasser, der nach einem lidngeren Aufenthalt in China mit einer
germanistischen Arbeit in Berlin promoviert hat und heute Privatdozent der
Sinologie in Bern und Genf ist, behandelt ein Thema, das fiir die deutsche
Literaturgeschichte wie fiir die Kenntnis der Beziehungen zwischen den
Kulturen Chinas und des Abendlandes von gleichem Interesse ist.” Seine
Arbeit ist ebenso griindlich und gediegen fundierl, wie sie gut geschrieben
und angenehm zu lesen ist. Der Eintritt der chinesischen Vorstellungs- und
Gedankenwelt in die Dichtung, ja die Weltanschauung Deutschlands tritt uns
hier in den Stufen seiner geschichtlichen Entwicklung hdéchst anschaulich
vor Augen.

Die ErschlieBung Chinas fiir den geistigen Gesichtskreis des Westens
beginnt nach den vagen und etwas fabelhaften Vorstellungen, die sich das
spiate Mittelalter gebildet hatte, mit den Arbeiten der Jesuitenviter, die vom
Ende des 16. bis zum Ausgang des folgenden Jahrhunderts die klassische,
also vor allem die konfuzianische Literatur der Chinesen durch Ubersetzungen
zuginglich machten, sie bereichert und vertieft sich im 18. Jahrhundert auf
demselben Wege wie durch einige Reisebeschreibungen und die vielerlei Er-
zeugnisse des chinesischen Kunstfleies, die immer zahlreicher nach Europa
gelangen und geradezu als Chinamode die Kunst des Barock, des Rokoko
und der Landschaftsgiirtnerei aufs stirkste beeinfluBt haben.

In der deutschen Barockdichtung spielt China bei Opitz und Grimmels-
hausen zunichst noch eine mehr dekorative Rolle. Christ. W. Hagdorn ver-
fait 1670 den ersten in China spielenden Roman, der die Eroberung des
Reichs durch die Mandschuren in einer abenteuerlichen Ritter- und Liebes-
romantik hoéchst barock darstellt. 1673 folgt ihm E. W. Happel und 1686—88
der Schwyzer Kapuzinerpater Rudolf Gasser auf denselben Pfaden, wobei die
Bekehrung des Ostens zum Christentum eine immer groBere Rolle spielf.
Selbst Lohensleins kunstvollerer Roman Arminius (1689—90), der in eine
dltere Vergangenheit zuriickgreift, hilt sich doch noch in einer #AuBerlich
barocken Exolik.

Erst durch Thomasius und Leibniz wird die chinesische Weltanschau-
ung und Staatsordnung zu einem Idealbild auch der deutschen Literatur.
Nach den fingierten Chinesenbriefen des Marquis d’Argens (1739) und Fried-
richs des Grofien (1760) erscheint 1771 Albrecht von Hallers Usong, 1772
Wielands Goldener Spiegel, zwei Erziehungsromane, in denen junge Fiirsien
die chinesische Regierungsweisheit einer aufgeklirten Volksbegliickung er-
fahren und anwenden. Schon zuvor (1752) hatte Metastasio in Wien eine
Oper nach chinesischen Motiven verfaBt und der Student Friedrichs in Got-
tingen schreibt 1774 ein Drama nach chinesischem Vorbild. Der Fabel-
dichter Pfeffel behandelt die klassischen Beispicle der Kindesliebe und Auf-
opferung in anmutigen Verserzihlungen. Ludwig August Unger verfaBt um.
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dieselbe Zeit chinesische Elegien und Sonnette voil Naturgefiibl und Empfind-
samkeit. Im Gegensatz zu diesen Vorgéingern standen unsere klassischen Dichter,
standen Herder und Goethe in ihren Anfingen der Chinamode des Rokoko
kritisch, ja ablehnend gegeniiber. Bald aber entstand auch in Weimar ein
lebhafteres Interesse fiir die in England und Frankreich erscheinenden Uber-
setzungen chinesischer Dichtung. Goethes Freund K. A. von Seckendorff ver-
Gffentlichte 1783 den philosophischen Roman: ,.Das Rad des Schicksals®,
dessen Helden Lao-tse und Chuang-tse sind. Schiller wurde von chinesischer
Weisheit beriithrt, seine Bearbeitung von Gozzis Turandot (1801) zeigt auch
in chinesischem Sinne einen hoheren Ernst als ihr Urbild und 1800 trug er
sich mit dem Plan einer Ubersetzung des Romans Hao-chiu-chuan. Und in
den Tagen der Schlacht bei Leipzig beschiftigte sich Goethe eindringend mit
chinesischen Studien. Sein Ideal der Weliliteratur fithrte ihn wieder 1827
zu chinesischen Romanen und Gedichten, es entstanden eigene Nachdich-
tungen und endlich die Folge der ,,Chinesisch-Deutschen Jahres- und Tages-
zeifen, eine reife und schénste Vermihlung goethescher und chinesischer
Lyrik, deren Wesen, ihm selber kaum bewuBt, einander im Tiefsten verwandi
ist. — Von Tscharners Darstellung ist ein wertvoller Beitrag nicht nur zur
Geschichte der deutschen Dichtung, sondern dariiber hinaus zum Verstind-
nis der Wechselbeziehungen zwischen den Kulturen Chinas und des Abend-
landes.
Ascona (Schweiz). Prof, Dr. Otto Fischer.

J. A. Jungmann, Christus als Mittelpunkt religioser Erziehung, Freiburg
(Herder), 1939, S. VI u. 37.

Einer Zentralfrage des religidosen Unterrichtes im allgemeinen gewidmet,
enthiilt diese Schrift auch wertvollste Anregungen fiir die rel'giose Unter-
weisung in der Mission. Es besteht fiir den Katholiken immer irgendwie die
Gefahr, dafl angesichts der vielen Motive seiner Glaubens- und Sittenlehre
sein religioses Leben sich zersplitiert, ohne eine stilreine und echte Wesens-
milte zu finden. Die gleiche Gefahr bedroht in noch héherem Mafie den Reli-
gionsunterricht. Wie leicht wird da die zeitliche Zerlegung des Stoffes zu einer
Wesenszerlegung und behindert so von vornherein die Einheitlichkeit der
christlichen Lebensfiille. Wo diese aber nicht vorhanden ist, droht MiBbil-
dung, Karikatur, Entseelung, Verfall. Verf. priift die in Frage kommenden
mdéglichen Mittelpunkte: die Kirche, die Eucharistie, die Dreifaltigkeit, die
Gnade und entscheidet sich fiir Christus als den Angelpunkt christlicher Be-
lehrung und Erziechung. Er gruppiert seine Gedanken um folgende Gesichts-
punkte: 1. Konzentration in der religiosen Unterweisung; 2. Der Konzen-
trationspunkt in der katholischen Glaubenslehre; 3. Die Bedeutung der Christo-
zentrik in der heutigen Glaubensverkiindigung; 4. Praktische Hinweise. Die
Lektiire mag dem Leser ein AnlaB zu einer gewissenhaften methodischen
Selbstpriifung sein. J. P. Steffes.

J M. Verweyen, Leben und Mpysterien, Breslau (0. Borgmeyer) 1939,
S 218

Ein gedankenreiches Buch, das neuartige Aufstiege des Geistes zu Gott
und seinem Reiche aufschlieBt und alte Wege in eine neue Beleuchlung hinein-
riickt, Der erste grundlegende Teil fiithrt den Leser in weitausgreifender
und detaillierter Sicht durch alle Stufen und Wandelginge der Wirklichkeit,
des BewuBtseins, der Entwicklung, der Welt- und Lebensanschauung. Der
Hauptteil breitet vor uns aus das Geheimnis des Lebens, der Verwandlung,
der Harmonie, der Erlésung, der Ewigkeit, des Glaubens. In umfassender
Schau wird dem Leser deutlich, wie alle irdischen Gedankenwege im iiber-
irdischen Bereiche Gottes ihren ,naturgemiifien® (wenngleich iibernatiirlichen)
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Abschlufl, ihre Sinn- und Werterfiillung finden. Es handelt sich dabei um
eine sachlich konkrete Fiihrung der Seele anhand ihrer greifbaren Wirklich-
keiten, die sie aber instand setzt, durch alle irdischen Hiillen hindurch auf
das ewige Geheimnis zu lenken, von den irdischen Bildern her ein gewisses
anschauliches Verstehen der iiberirdischen Dinge, und es auch von diesen her
einen neuen Blick fiir die Ordnungen der Erde zu gewinnen. Auch dem
Missionar spendet das Buch fiir den Aufbau seiner religiésen Belehrungen und
fiir die gedanklichen Wegeleitungen mannigfache Anregungen. J. P. Steffes.

H. Stammler, Die geistliche Volksdichtung. Als AuBerung der geistigen
Kultur des russischen Volkes. Sammlung slavischer Lehr- und
Handbiicher, begr. von A. Leskien und E. Berneker. IIl. Reihe:
Texte u. Untersuchungen Nr. 8, Heidelberg (C. Winters, Universitats-
buchhandlung) 1939, S. 171.

Dieses Buch beriihrt den Interessenkreis unserer Viermonatsschrift, weil
Ruflland immer mehr zu einem Missionslande wird (wenn auch an die Auf-
richtung einer Mission noch nicht im entferntesten zu denken ist), und wir
in der genannten Schrift einen tiefen Einblick gewinnen in die urtiimlich
religiose Seele des russischen Volkes und den engen Zusammenhang sehen
zwischen Volksseele und religioser Volksdichtung. Der Verf. erschliefft uns
an der Hand der letzteren einen Blick in das religiose Empfinden des Mittel-
alters und 148t uns erkennen, wie tief die Seele ergriffen ist von den I.ehren
und Forderungen des Christentums, wie vor dem Auge der Menschen mit
wuchtiger Intensitit stehen die Bilder des Jiingsten Gerichtes und wie ihnen
deshalb vor allem als Ideal erscheint der klosterliche Asket, der sich bereit
hiilt fir ,,den Tag und die Stunde, die niemand weif3. Der Verf. macht dar-
anf aufmerksam, wie stark Motive der mittelalterlichen Gliubigkeit neuere
Denker und Dichler beschiftigt hat, und wie die Angst vor den letzten Dingen
gleichsam als dunkele Ahnung kommender furchtbarer Ereignisse und Ge-
richte die russische Seele iiberschattete. Gedichtproben belegen das Gesagte.
Leider sind nicht alle beigefiigten Beispiele ins Deutsche iibertragen.

J. P. Steffes.

. E. Pfennigsdorf, Der krilische Gottesbeweis, Miinchen (Ernst Reinhardt)
1938, S. 64, br. RM. 1,80, ghd. RM. 8,30.

Da die Ausfithrungen der genannten Schrift so verlaufen, daf sie in
verschiedener Beziehung den Missionar angehen, so sei ihrer auch an dieser
Stelle gedacht. Die herkémmlichen Gottesbeweise (hier als kosmologischer,
physicotheologischer, ontologischer und moralischer Beweis angefiithrt) wer-
den mit der seit Kant dhnlichen Begriindung abgelehnt. Im Anschlu an den
Philosophen Teichmiiller 1iBt der Verf. an ihre Stelle den kritischen
Gottesbeweis treten. Er geht dabei aus von unserem BewuBtsein als der
Quelle aller Seinserfassung. Nur, was sich irgendwie im Bewulfitsein vor-
findet, konnen wir als seiend feststellen. Nun aber ist Golt nach dem Verf.
eine allgemeine Tatsache des BewuBtseins, wie Anthropologie, Ethnologie in
Verbindung mit der Religionsgeschichte zwingend nachweisen konnen, Die
Buntheit, Fiille, ja Gegensitzlichkeit und sichere Falschheit vieler Gottesvor-
stellungen ist kein Gegenargument. Denn es muB scharf geschieden werden
zwischen Erkenntnis d. h. Formulierung in Worten, Bildern und Begriffen
einerseits und der einfachen BewuBtseinsgegebenheit andrerseits. Wenn man
nach dem Verf. alles das aus den Goilesvorstellungen der Menschen und
Vélker hinwegnimmt, was aus nichtreligiosen Bereichen in unzuliinglicher
Weise in die Priidizierung des Gottlichen hineingenommen wurde, so taucht
hinter der Menge der Verschiedenheiten die groBe Einheit auf. Dieses allge-
meine GottesbewuBtsein wiire nach dem Verf. ohne die tatsichliche Wirk-



92 Buchbesprechungen

lichkeit Gottes nicht moglich. Kritisch wiire hier anzumerken, da doch noch
die Bedingungen genaver umschrieben werden miiBten, unter denen eine Be-
wuBiseinsgegebenheit als reales objektives Dasein angesprochen werden kann,
da sich ja auch Fiktionen im BewuBisein vorfinden; ferner mochte ich be-
tonen, daB auch die bisherigen Gottesbeweise in den Hénden krilischer Denker
nicht gewissermaflen apriorische Entdeckungen Gottes darstellen sollten, son-
dern vielmehr nachtriigliche Rechtfertigungen und Klirungen des als vorhanden
vorausgesetzten GotteshewuBtseins. Ohne ein BewuBtsein von Farben disku-
tiert man doch nicht iiber Farben. Eine derartige Rechtfertigung unternimmt
der Verf. gewissermaBen selbst und zwar nach zwei Seiten hin: negativ
gegen Kant durch den Hinweis, daB es sich hier nicht um bloBe Begrifie und
unbefugte Grenziiberschreitungen handele, sowie gegen die dialektische Theo-
logie unter Betonung, daB diese selbst im Anschlufl an Kierkegaard mit philo-
sophisch-dialektischen Mitteln eine Sicherung des GotiesbewuBtseins erstrebe;
positiv durch die Darlegung, daB8 der Mensch in seinem eigentlichen Wesen,
im Erkennen und Lieben, nur begriffen werden kénne aus der Tatsache, dafi
scin BewuBtsein irgendwie im Gottlichen ruhe, sowie durch den Aufweis, daB3
das wie alles Geschichiliche dem Wandel unterworfene BewuBtsein in Christus
seinen Gipfel und ruhenden Pol gefunden habe. J. P. Steffes.

G. Asmus, Die Zulu. Welt und Weltbild eines béauerlichen Neger-
stammes. Mit 21 Abbildungen auf 16 Kunstdrucktafeln. Essener
Verlagsanstalt 1939, S. 285.

Der Verf. hat den DruckabschluB seines Buches nicht mehr erlebt. Es
stellt die I'rucht seiner dreifligjihrigen Missionsarbeit unter den Zulus, die zur
siidafrikanischen Gruppe der Bantuneger gehdren, dar und ist erwachsen aus
langen, eigenstindigen Beobachtungen und von ihm niedergeschrieben in
Afrika ohne die Moglichkeit, sich einer gelehrten Apparatur zu bedienen. Aber
gleichwohl sind die Betrachtungsweisen und Gesichtspunkte durchaus wissen-
schaftlich orientiert. In fliissiger, angenehmer Diktion entwirft der Verfasser
eine allseitige Phaenomenologie der genannten Volksgruppen, in der alle
wesentlichen Momente der soziologischen und wirtschaftlichen, der religidsen
und profanen, der privaten und kollektiven, der friedlichen und kriegerischen,
der magischen und natiirlichen, der geschlechtlichen und allgemein mensch-
lichen, der alltiglichen und festlichen, der sachlichen und geistigen Lebens-
kreise sichtbar werden. Und was noch besonders zu betonen ist, alle Ver-
hiltnisse und LebenséiuBerungen werden in den Gesamirahmen einer umfas-
senden Weltanschauung hineingearbeitet und aus dieser heraus begriffen. So
entsteht ein auBerordenilich reiches und z. T. sehr tiefsinniges Gesamtbild
eines Volkes, das dem Missionar viel zu denken gibt, besonders angesichls der
immer dringlicher sich ankiindenden Probleme der Europiisierung.

J. P. Steffes.

H. Frick, Christliche Verkiindigung und vorchristliches Erbgut. Basler
Missionsstudien, Neue Folge Nr 16; Evangel. Missionsverl, Stuttgart
und Basel, 1938, S. 52.

Dem Missionar wird vielfach zum Vorwurf gemacht, er zerstiore fremdes
Volkstum — ein Vorwurf, dem die Tatsache verborgen blieb, wie haufig
gerade die Mission bedrohtes Volkstum schiitzte und erhielt. Freilich bedeutet
es fiir den Missionar eine schwierige Aufgabe, beides zu vereinen: Christia-
nisierung und Schutz des Volkstums. Unter Ablehnung einer quantitativen-
kasuistischen Losung, wie der Verf. sie in der Entscheidung Roms gegeniiber
dem japanischen Staatsshinté glaubt sehen zu sollen, wie unter Verzicht auf
alle Methoden, die Anpassungen irgendwelcher Art empfehlen, versucht Fr.
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in sieben Thesen das Verhalten des Missionars gegeniiber dem heidnischen
Volkstum grundsétzlich zu umschreiben. Diese kreisen formell zwar nur um
das Wort der Verkiindigung, bieten aber in ihrem prinzipiellen Charakter
weiter reichende Anregungen (wie der Verf. durch das beigegebene interes-
sante Bildmaterial selbst bezeugt). Die Thesen lauten in Kiirze und z. T.
freier Wiedergabe: 1. Das Evangelium ist in die fremde Sprache des zu mis-
sionierenden Volkes zu iibersetzen. Um das vorchristliche Erbgut der
Muttersprache hat sich der Missionar ebenso zu bemiihen wie um die Reinheit
seiner Botschaft. 2. Das Eingehen auf die Mullersprache und auf anderes
vorchristliches Erbgut ist so lange in Ordnung, als es sich um Umschmel-
zung im Sinne echter Christlichkeit handelt. 3. Dafiir 1iBt sich eine allge-
mein giilige Regel nicht a priori aufstellen, denn von groBler Wichtigkeit ist
jeweils die geschichtliche Situation, die besondere Lagerung der Verhillnisse
nach Ort und Zeit. 4. Konservative und fortschritiliche Tendenzen sind in
fruchtbaren Einklang zu bringen, die Sorge um die Reinheit des Evangeliums
mit dem Bemiihen um seine verstindliche volkstiimliche Verkiindigung. 5. Das
Evangelium darf nicht durch Gesetze vorbereitet werden. Der Missionar
glaubt, daB der Segen Gottes die Verkiindigung begleitet ungeachtet des je-
weiligen Zustandes der Horer. 6. An der Volkskirchlichkeit ist moglichst fest-
zuhalten. 7. Das vorchristliche Erbgut ist der Acker, das Evangelium ist die
Saat, beide sind mit ,,u nd* zu verbinden, aber je in ihrer Art zu bewahren.
Da auch der katholische Missionar diese Leitsitze sich weithin zu eigen
machen kann, beweist er, daB er sich keineswegs mit einer Quantitierung und
Kasuistik begniigt, sondern da, wo er scheinbar von ihnen Gebrauch macht,
es nur im Sinne von These 7 tut, Besonders hingewiesen sei noch auf fol-
gende Bilder, die eine gewisse Erfiillung der Fonderung des Verfs darstellen:
Evancelische Kapelle in Sango, Ostafrika, S. 15; katholische Kirchenanlage
in Belgisch-Kongo (Entwurf), S. 16; Goliathfigur aus einem christlichen
Wajanspiel, Java, S. 20; ,Friede”, Predigtbild aus China, S. 21; Maria als
Kaiserin von China, S. 24; daneben S. 25: Chinesisch-buddhistische Kwanyin;
Nazarener-Christus als chinesischer Kinderfreund, S. 30; zwei Versuche, die
Dreifaltigkeit indonesisch darzustellen, S. 35; Krurzifix, Schnitzwerk eines
Papua fiir einen evangelischen Kirchenraum, S. 41; Christus in der Wiiste,
buddhistische Stilisierung eines Japaners, S. 45; indische Darstellung der
Weisen aus dem Morgenlande, S. 49. J. P. Steffes.

Exspectatio Gentium. Pour répondre a leur attente. Rapports Francais
de la XIIIc semaine de Missiologie de Louvain, 1935, Publications du
Museum Lessianum, I'Edition universelle, S. A., Brunelles (53, rue
royale), p. 192.

Der Titel erweckt im Leser zunichst falsche Vorstellungen. Er denkt an
Vortriige iiber die Heilserwartung in den religiosen und mythischen Vor-
stellungen der Heidenvolker gewiB ein lockendes Thema fiir eine Missions-
woche. In Wirklichkeit aber widmen sich die einzelnen Beitriige den ver-
schiedensten Objekien der Missions- und Religionswissenschaft. Nach den
offiziellen Einfiihrungen erdffnet p. 19 P. Van den Eynde, des Péres Blancs,
die Voriragsserie mit dem Thema: Le Caractére Religieux du Noir. Es folgen:
P. Tastevin, C.S.Sp., Le fétichisme et sa signification; E. de Jonghe, Prof.
de l'université de Louvain, Quelques aspects de la connaissance des coutumes
et institutions indigénes; E. Leplae, Prof. de l'université de Louvain, L'amé-
lioration de Dagriculture indigétne — Jardins scolaires — Alimentation
indigéne; P, De Graer, O.Pr., Etat actuel des recherches sur la médecine
indigéne en territoire de Doruma (Uélé); M. Sohier, Procureur du Roi &
Arlon, L'utilité de connaitre les coutumes indigénes; P. Lotar, O.Pr., L’étude
du droit coutumier par le missionnaire; P. Plissart, O.8S.B., Les centres in-
dustriels du Katanga et leur conquéte sprirituelle; R. P. Vandenbulcke, Pro-
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vincial des Peéres du St. Esprit, Comment traiter les Chefs Noirs?; P. Van
Melckebeke, C.J.C. M., La collaboration spontanée et gratuite des chrétiens &
Iévangélisation. Wie man sieht, wird von berufenen Fachleuten mannig-
fache Belehrung geboten. — Angeregt sei hiermit eine Tagung, die sich nun
wirklich der im Titel dieses Buches ausgesprochenen schénen und fiir die
Mission so wichtigen Frage nach der Heilserwartung der Vdélker
widmet. J. P. Steffes.

W. Knuth, Der Begriff der Siinde bei Philon von Alexandria. Verlag
Konrad Triltsch, Wiirzburg 1934, 91 Seiten, 3 RM.

Die Besprechung der vorliegenden Untersuchung in dieser Zeitschrift
ist in etwa dadurch gerechtfertigi: Wie das ganze denkerische und schrift-
stellerische Bemithen Philons ist auch seine Anschauung und Lehre von der
Siinde eine Frucht der Diasporamission des hellenistischen Judentums unter
dem Griechentum; es entspringt dem Versuch Philons, die ganz und gar von
Gott her begriindete monotheistische Ethik des A. T., besonders seine aus
dieser Sicht bestimmte Auffassung auch der Siinde, mit dem hohen sittlichen
Idealismus der tieferen und ernsteren griechischen Philosophie zu verbinden.
Philon mag dabei hie und da dem Platonismus, besonders seiner duali-
sierenden Denkweise in der Bestimmung des Verhiltnisses von Leib und
Seele im Menschen, stirker verfallen sein, als es das theistische Schopfungs-
dogma an sich zuliBt. — Das tritt vielleicht am stirksten in seiner Be-
wertung der Lust beim sittlichen Handeln zutage. Dennoch bedingt sein
ernster Wille zum Theismus im Gegensatz zu dem immer wieder durch-
schlagenden Pantheismus gerade der ernsteren griechischen Philosophie gegen-
iiher dieser eine wesentliche Vertiefung und Verinnerlichung in der ethischen
Wertung der Siinde. Anderseits bedeutet seine Befruchtung durch' die
griechische Philosophie in mehr als einem Punkte auch eine Korrektur und
Uberwindung der ethischen VerduBerlichung des spitjiidischen Rabbinentums
und seiner bloB kasuistisch-juristischen Einstellung. Ja, Philon darf teil-
weise geradezu als ein Vorlaufer der organischen Synthese (nicht eines
duflerlichen und unorganischen Synkretismus) von Christentum und edlem
Griechentum wie in der Ethik iiberhaupt, so auch in der Bewertung der
Siinde als ein Werkzeug des Logos spermatikos angesprochen werden und
hat als solcher auf die frithchristlichen Schriftsteller gewirkt, Die vorliegende
Schrift stellt mit reichen Einzelnachweisen aus dem Schrifttum Philons das
Siindenproblem bei ihm dar nach folgenden Gedankengruppen: der Ursprung,
das Wesen, die Uberwindung der Siinde; sie I4Bt dann eine abschlieBende
Untersuchung der Quellen des philonischen Siindenbegriffes (nimlich des
alttestamentlichen und rabbinischen, wie des platonischen, stoischen Siinden-
begriffes und in dem antiken Mysterienwesen) folgen und schlieft mit der
historischen Perspektive: Philons Siindenbegriff bei Augustin, Dankenswert
sind neben der klaren und sachlich begriindeten Entwicklung und Entfaltung
des Problems die reichen Quellenbelege, die wohl einen im ganzen zu-
treffenden Einblick in die Auffassung Philons auch dann noch gewiihren,
wenn man in der Beurteilung Philons mit dem Verfasser micht fin allem
einig geht. Hie und da ist man versucht, Philon gegen seinen Beurteiler in
Schutz zu nehmen, so — um nur einiges herauszugreifen — gegen den
Tadel, dafi er Religion und Ethos nicht scharf genug trenne, Das ist in der
Form, wie der Verf. es sich wohl denkt, vom theistischen Standpunkt gar
nicht méglich, da Gott der Urgrund alles Sittlichen, die sittliche Orduung in
Person ist. Anderseits diirfte die Uberbetonung der sittlich-subjektiven Ge-
sinnung auf Kosten der gegenstindlichen Werte und Ziele der Sittlichkeit, wie
die Psychologisierung der Erldsung bei Philon kritischer bewertet werden, als es
durch den Verf. geschieht. Auch der historische Ausblick auf Augustinus reizt zu
kritischen Finwiinden. Aber im ganzen darf nicht nur der Ethiker und Theologe.
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sondern auch der Missions- und Religionshistoriker, ja selbst der Missionar
dem Verf. fiir die Schrift dankbar sein, weil sie ein Beitrag ist zur Be-
handlung und Erérterung von grundlegenden, grundsitzlichen und praktischen
Problemen, die auch heute noch und immer wieder die missionarische Titig-
keit und Bemiihung beschiftigen, sei es im auBerchristlichen, sei es im
innerchristlichen Raum, P. Tischleder.

1. Zur Ethnographie der Bhils von P. Paul Konrad, 99 S. u. XII Bild-
tafeln mit 45 Abb. (Sonderabdruck aus: Anthropos Bd. XXXIV 1939).

2. Ein Volk zwischen Gestern und Morgen. Meine Fahrt zu den Bhagoria-
Bhils in Zentralindien. Ein Tatsachenbericht von P. Paul Konrad
S.V.D. 364 S. mit 261 Bildern o. J. (1939). Verl. Ciesliks Buchh.
F. Kitzler, Preiskretscham OSIL. 4,50 RM.

In diesen beiden Verdéffentlichungen, von denen die erste fiir wissen-
schaftliche Fachkreise, die zweile fiir alle Missionsinteressierten bestimmt ist,
gibt der Verfasser seinen Bericht iiber eine Forschungsreise zu dem vor-
arischen Volke der Bhils in Zentralindien. Seit einigen Jahren ist die Missio-
nierung der Bhils von Steyler Patres aus der Hand ihrer Begriinder, fran-
zosischer Kapuziner, iibernommen worden., In der richtigen Erkenntnis, daB
die Missionicrung nur bei Ankniipfung an die volkliche und religiose Eigenart
Erfolg haben kann, verbinden die Missionare mit ihrer Téligkeit ethno-
graphische Studien. Die franzésischen Missionare, die jahrelang zuvor in
dem gleichen Gebiete gearbeitet hatten, waren der Meinung: Die Bhils sind
Realisten und haben keine eigenen religidsen Ideen! Die Bemiihungen P. Kon-
rads aber haben ergeben, daf hinter animistischen und hinduistischen Vor-
stellungen der Glaube an einen Gott, den Schopfer und Vater der Welt lebt;
die iibrigen Gotter sind nur seine ,Angestellten. An diesen religiosen
Urbestand vermag die Missionierung wieder anznkniipfen.

Besonders das zweite Buch ist spannend und lebendig geschrieben. Auf
Grund der mustergiiltigen ethnographischen Beobachtungen ersteht ein sym-
pathisches Bild dieses bislang unbekannten Volkes. Mit den Erlebnisberichten
sind griindliche Uberlegungen iiber die Missionsmethode verbunden. Die
fliissige Art des Schreibens, der interessante Inhalt, der iiberaus reiche und
schone Bilderschmuck, dabei der erstaunlich niedrige Preis lassen eine weite
Verbreitung des Buches im Volke und damit eine vermehrte Anteilnahme
unseres gliubigen Volkes an den Sorgen und Schwierigkeiten der Missions-
arbeit erhoffen. D. Dr. G. Siegmund.

Dr. P. J. Zoetmulder S.J., Pantheisme en Monisme in de Javaansche
Soeloek-Litteratuur. J. J. Berkhout, Nijmegen 1935. 8¢, VIII u. 430 S.

Das vorliegende Werk bringt einen Beitrag zu den ostasiatischen Lehren
der Religionen, die dort aus dem westlicheren Asien eingefiihrt sind; um
darin zu zeigen, wie sich einzelne Ideen, oder auch ganze Systeme zu
Eigenheiten und Absonderlichkeiten umbilden. Wir sind ja solche Dinge
gerade aus Asien, besonders aus Ostasien gew6hnt, wo die buddhistische Ver-
tretung Vorderindiens sich in die verschiedensten Untergruppen gespalten
hat. Schon in Vorderindien erlebte man das, im Osten allerdings um so
stirker. So auch hier. Mohammedanismus und Hidduismus erfahren
pantheistische und monistische Auffassungen, oft genug in durchaus syste-
matischer, ja fast wissenschaftlicher Weise ausgebaut. Auch die Emanation,
eine besonders asiatische Angelegenheit, ist dort in verschiedenen Stufen
vertreten.

Diese Systeme werden in eingeborner Sprache nach Handschriften und
Publikationen vorgelegt. Besonders spielt das Buch von Bonang eine Rolle,
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iiber das wir eine Dissertation von B. J. O. Schrieke (Leiden 1916) zur Ver-
fiigung haben. Wir kommen dabei in die élteste mohammedanische Literatur
Indonesiens, bei der auch eine zweite Dissertation aus Leiden fiihrend wurde:
H. Kraemer, Een Javaansche Primbon uit de zestiende eeuw, 1921.

Verf. bietet eine sehr eingehende Untersuchung. Das Buch hat vor
allem deswegen seinen besonderen Wert, als wir auch hier wiederum
sehen, wie selbst so genormte Religionssysteme, wie der Mohammedanismus,
der sich allerdings in Westasien schon zersplittert hatte, auch im Osten
Fiarbungen annahm, die wenigstens intensives Beschéftigen mit dem System
voraussetzen. DaB dabei manchmal, ja oft genug auch Anndherungen selbst
an das Christentum vorkommen, ist bekannt, wie denn z. B. die russisch-
orthodoxe Kirche dem Buddhismus in China und Japan mehr zusagle als
andere Systeme, allein wegen der Ikonostase. Diese Erscheinung der syste-
matischen Symbiose ist eine so prinzipielle fiir das Studium der ver-
gleichenden Religionswissenschaft, da man nur mit grofem Nutzen solche
Biicher studieren kann. Und darin bietet uns der Verfasser gerade fiir Ost-
asien ein Buch, das auf die Dauer auch als Grundlage fiir solche Studien
im Osten bei uns im Abendland seine Bedeutung bewahrt,

F. Hestermann.

W. Kiinneth und H. Schreiner, Die Nation vor Gott. Zur Botschaft der
Kirche im Dritten Reich. 2. Aufl. Wichern-Verlag, Berlin 1937.
40, 512 S. Geb. RM 7,20.

Dieses Buch, das wenige Wochen nach seiner ersten Ausgabe eine
sweite Auflage notwendig machte, ist eine Sammlung von Abhandlungen ver-
schiedener Autoren iiber aktuelle Fragen der Gegenwart aus dem so wichtigen
Grenzgebiet zwischen irdisch sozialer, staatlicher Welt einerseits und Kirche
und Reich Gottes anderseits. Trotz des zeitlich bedingten Anlasses ihrer
Entstehung kommt der Schrift in verschiedener Hinsicht eine allgemeine
grundsatzliche Bedeutung zu, die sie auch fiir den Missionar als wertvoll
und wichtig erscheinen lifl. Denn auch in der Mission sind die Fragen nach
dem Verhiltnis von Rasse, Volk und Volkstum, Staat, Recht usw. zu Kirche
und Christentum akut und von prinzipieller Wichtigkeit. In dieser Beziehung
ist namentlich der erste Teil des Buches bedeutsam. Hingewiesen sei etwa
auf folgende Beitrige: Die biblische Offenbarung und die Ordnungen Gottes;
Die Rasse als biologische Grofle; Die Rasse als Weltanschauungsprinzip;
Moglichkeiten und Grenzen der Eugenik; Das Alte Testament; Das Juden-
problem und die Kirche; Volk und Volkstum; Staat und Reich usw. Der
zweite Teil handelt iiber die Beziehungen zwischen Deutschtum und Christen-
tum. (Hier wiren besonders in der dritten Abhandlung von Johannes von
Walter: ,,Uberblick iiber die geschichtlichen Beziehungen zwischen Christen-
tum und Deutschtum® mehrere Korrekturen anzubringen.) Der dritte und
letzte Teil des Buches hat zum Gegenstande die Volkisch-religiosen Bewegun-
gen der Gegenwart, von denen freilich nur eine Auswahl geboten wird: Die
Deutschkirehe; Die nationalkirchliche Bewegung; W. Hauers ,Deutsche
Gottschau®; ,Deutsche Gotterkenntnis® (Haus Ludendorff).

J. P Steffes.
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Die Errichtung des Gottesreiches
als leitende Missionsidee
Von P De=Ant-Freitag SV-D. Steyl

Mit einer nicht zu iiberbietenden Klarheit und erhabenen
Hoheit steht auf ungezéihlten Blittern der Heiligen Schrift das
absolute und ewige Konigtum Gottes, d. i. seine unum-
schrinkte Herrschaft iiber alle sichtbaren und unsichtbaren
Dinge, insbesondere iiber die Menschenwelt, in hellem Licht. Es
beginnt mit dem ersten Schopfungsbericht der Genesis und geht
wie ein roter Faden durch bis zur grofien Vision vom neuen
Himmel und der neuen Erde und dem ewigen Zelten des Gott-
kinigs bei seinem heiligen Volke in den SchluBikapiteln der
Geheimen Offenbarung, ,,Des Herrn ist der Himmel und sein ist
die Erdel” (Ps. 89,12). Zwar legte Gott die gesamte sichtbare
Schopfung der Krone seiner Werke, dem Menschen, zu Fiilen,
damit er sie beherrsche (Ps. 8,7 und Genes. 28{f.), aber nur,
damit er das stumme Lob der Schopfung in lauten Preisgesang
seiner Herrlichkeit und die offenbaren und verborgenen Urkriifte
des Weltalls durch ihre Erforschung und Dienstbarmachung in
einen gewaltigen Jubelhymnus und Dankgesang auf seine ewige
Weisheit, Allmacht und Liebe verwandle. Das soll des Menschen
und seines ganzen Geschlechtes wahrste, letzte und im liefsten
Grunde einzige Aufgabe auf Erden sein. Und sein letztes Ziel?

Nicht um fiir eine kurze Zeit zu werden, zu wachsen und
wieder zu vergehen schuf Gott die Menschenwelt, wie eine
Blume verblitht und wie das Lied verhallt oder wie das Licht
verglitht, um dann nicht mehr zu sein. Gott hauchte dem Men-
schen einen unsterblichen Geist ein und legte ihm die brennende
Sehnsucht nach einem unendlichen Gliick wie ein ewiges Heim-
weh ins Herz und wies ihm damit ein schoneres Ziel in seiner
eigenen gottlichen Sphire, in dem uferlosen Wonnemeere seines
eigenen gottlichen Seins als Lohn fiir treue Erfiillung seiner
irdischen Lebensaufgabe.

So steht iiber allem Planen Gottes mit dem Menschen-
geschlechte Gottes unendliche heilige Liebe. Aber nicht erst im
seligen Jenseits sollte das Hereinziehen und Hineinfluten des
menschlichen Seins in sein gottliches Wesen erfolgen. In einer
7 Missionswissenschaft und Religionswissenschaft. 8. Jahrgang. 2. Heft.
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weit iiber die Natur des Menschen hinausgehenden, gnadenvollen
Weise sollte sich das unendliche Wonnemeer gottlichen Wesens
und Seins schon auf Erden in die menschliche Natur ergielen
und sie geheimnisvoll durchdringen. Nur das Offenbarwerden
der Herrlichkeit Gottes und der Fiille des gottlichen Lebens
sollte an die treue Erfiillung der Lebensaufgabe des Menschen
gebunden sein. Ohne die Siinde wiirde daher das ganze
Menschengeschlecht nicht bloB durch seine natiirlichen Bande,
sondern vor allem durch die Gnadenfiille und das
persdonliche Innewohnen Gottes ein ,gottliches®
Geschlecht, das wahrhaftige Reich Gottes und
Gott selbst in ihnen Ko6nig in seinem Reiche ge-
wesen sein: der heilige Dreieinige Gott wohnend
und thronend in allen Menschenherzen.

Da trat in die Plidne des Ewigen mit seinem
Gottesreich in der Menschenwelt die unheimliche
Macht des Fiirsten der Finsternis, um durch Ver-
derben des Stammpaares das gesamte Adamsgeschlecht in ewiges
Unheil zu verstricken. Durch die Siinde rif8 Satan die Menschheit
schon in der Wurzel los von Gott und zerstorte in ihren Keim-
zellen mit dem gottlichen Gnadenleben zugleich das Gottesreich
selbst. Das war der erste verhingnisvolle RiB, der zwischen
Gott und Menschheit. Der zweite Ri ging durch alle leiblichen
und seelischen Krifte des Menschen, weil sie sich in den Dienst
der Siinde gestellt hatten. So kamen Aufruhr, bése Begierlichkeit
und Revolution aller Fdhigkeiten unter- und gegeneinander in
die menschliche Natur als verhingnisvolles Erbgut. Der dritte
RiB vervollstindigte das Unheil, indem um des MiBbrauchs der
geschopflichen Dinge willen die Welt dem Menschen fortan
tausendfiltigen AnlaB zu immer neuen Versuchungen und
Siinden bereitete.

So begann alshald die schlimme Saat der Siinde vom ersten Men-
schenpaare aus die ganze Nachkommenschaft zu verderben. Die Gott-
entfremdung und die ziigellose Sittenlosigkeit wuchsen
von einem Geschlechte zum andern immer mehr in die Breite iiber die
Erde, immer tiefer ins seelische Ungliick der Volker und immer fester
je linger in die Herrschaft des Fiirsten der Finsternis. Die dunklen
Gemilde vom religios-sittlich verwahrlosten Zustand der alten heid-
nischen Kulturwelt beispielsweise im Briefe an die Réomer (c. 1,181f),
der groflen Apologeten der ersten christlichen Jahrhunderte (Aristides,
Justinus, Tertullian u. a.) und der zeitgendssischen Schriftsteller der
romischen Kaiserzeit sind ein beredtes Zeugnis fiir die Auswirkung der
Siinde und die Herrschaft Satans in der alten Welt. Und ein Blick in
die polytheistische, pantheistische Welt einiger Kulturvélker Asiens, die
die halbe Menschheit ausmachen, oder in die fetischistische und animi-
stische Heidenwelt der Naturvélker Austronesiens und Afrikas und end-
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lich die religiose Verkiimmerung und sittliche Zerfahrenheit der isla-
mitischen Linder Vorderasiens und Nordafrikas liefern trotz manchen
natiirlichen Tugenden bei den Ungetauften den vollkommen schlie-
Benden synthetischen Beweis von der intensiven wie extensiven Univer-
salitdit der Siinde, von ihrer Ruinierung der Voélker durch den Ein-
bruch der Herrschaft Satans in Gottes ewiges Konigtum in der Menschen-
welt. Ja, so universal ist dieses Heidentum, daf unglaubige Gelehrte
darauf ibre allerdings glinzend widerlegte Theorie aufbauten, wonach
die Vielgotterei das Urspriingliche gewesen und dal durch das Denken
und Sinnen der Menschen erst der Monotheismus entstanden sei.

Warum Gott die Siinde und das Heidentum zuge-
lassen — und warum er all das Unheil, das sie im Gefolge haben
und das er doch in seiner Allwissenheit vorausschaute, nicht hinderte,
das ist sein undurchdringliches Geheimnis. Er hiite ja dieses der Stinde
sich ausliefernde Geschlecht nicht ins Dasein rufen brauchen. Er hétte
das siindig gewordene sofort im Keime wieder ersticken kénnen. Er
hatte ihm auch sogleich nach dem Falle wieder sein gnadenreiches
Antlitz zuwenden und jede Wirkung der Sinde vernichten kénnen. Er
hitte an die Stelle des verderbten Geschlechtes sofort ein neues, ja auf
Millionen Welten ein niemals der Siinde sich verkaufendes Menschen-
geschlecht hervorrufen konnen mit derselben gottlichen Willenskraft,
womit er die Sternenwelt ins Dasein rief. Aber es gefiel ihm von Ewig-
keit, dieses Adamsgeschlecht zu schaffen, obwohl er seine Siinde und
Verirrung voraussah; ihm wie ein guter Vater dem in die Irre
gehenden Kinde wieder zu verzeihen und ihm neues Heil zu spenden
und seine Gottesherrschaft dennoch in ihm zu begriinden.

Indessen, er lief es vorerst in die Irre gehen! In die Gottes-
ferne. In die Abgriinde von Bosheit und sittlicher Verkommen-
heit. Bis in die ddeste Wiiste der Verzweiflung und trostlosester
Verirrung. Ja, bis an den Rand des hollischen Abgrundes und
ewiger Finsternis. — In das tiefe Nachtdunkel des gottlichen
Geheimnisses, das iiber Siinde, Bosheit und Heidentum gebreitet
ist, wirft nur der Gedanke einiges Licht, daB iiber allem
Siindenelend der Vilker und des einzelnen Men-
schen die unendliche erbarmende Vaterliebe
Gottes steht und daB auch fiir den entartetsten
vonihnen noch der absolut wirksame Wille Gottes
— des erbarmenden Gottes — gilt: ,,Gott will, daB
alle Menschen selig werden und zur Erkenntnis
der Wahrheit gelangen®“ (1 Tim. 2,4). Das Jubellied der
Millionen aus allen Vélkern und Nationen wird in Ewigkeit zum
Throne Gottes dringen — das Lied derer, die auf eine fiir uns
jetzt noch unbegreifliche Weise allein durch die Barmherzigkeit
und Vatergiite Gottes um der Verdienste seines lieben Sohnes
willen gerettet worden sind und werden. Freilich nur ein giitiger
Vatergott konnte seine vielen Kinder so weit in die Irre gehen
lassen, weil er sie immer im Auge behielt, sie immer in der Hand
7i
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hatte und ihnen das immer wirksame Heilmittel bereithielt.
Gott wolte jedoch seine unendliche Vaterliebe bereits fiir diese
irdische Welt und Zeit ins Licht stellen und seine urspriing -
lichen Plédne von seiner ewigen Gottesherrschaft
durch das persdonliche Innewohnen in den Men-
schen bei ihrer Wiederbegnadigung verwirk-
lichen. Ehe noch die Siinde geschehen war, beschlof er
darum in seinem lieben Sohne die ganze Menschheit zu erneuern
und sie durch ihn, in ihm und mit ihm wieder in den Kreis
seines eigenen seligen Lebens und Wesens hereinzuziehen
(Eph. 1, 10). Und so lieB er iiber den sich schliefenden
Paradiesespforten vor den in die dunkelste Nacht der Siinde
und des sich weitenden Heidentums verbannten ersten Menschen
dic neue Eva als Wiederbringerin des géttlichen Lebens er-
strahlen und verhieB den neuen Adam, der die von Satan sich
angemaBte Herrschaft zerstoren werde.

Oberflichlich gesehen sieht es freilich aus wie ein Zuriick-
weichen Gottes vor Satan, dem Fiirsten dieser Welt (1),
wenn nun grofie, herrliche Weltreiche wie Assyrien und Babylonien,
Agypten, Griechenland und Rom und die uralten Kulturreiche des
Fernen Ostens und Mittelasiens, Mittel- und Siidamerikas eins nach
dem andern erstehen, alle geblendet von der Tyrannei des welterobern-
den Drachengeistes und von seinen liignerischen Verheiflungen, einer-
seits auf den Gipfelpunkt der Kultur erhoben, anderseits in die Tiefen
seiner eigenen Gottfeindlichkeit hinuntergerissen, wihrend Gott, dem
ewigen Konig und Herrn aller Geschopfe, nur ein einziges Volk tibrig
zu bleiben scheint, mit dem er seinen Bund schliefien kann. Und dieses
Volk ist dazu noch gerade das verachtetste bei den Menschen, das sitt-
lich wie religios unausgesetzt die heiligen Bundesbande lockert und
gegen seine Gottesherrschaft aufbegehrt, das die grofiten Wohltaten
mit Abfall und Undank belohnt. So gesehen, miite man Gott fast
beklagen, dall ihm von seiner ganzen Schépfungskrone nur ein win-
zigstes Teilchen und dazu das minderwertigste geblieben.

Und doch! Immer klarer treten die gottlichen
Absichten hervor. Die Reiche dieser Welt und die gleif3-
nerische Zaubermacht des gesamten Heidentums sinkt immer
wieder, sinkt immer mehr in Triimmer und Staub. In prophe-
tischer Vision sieht Daniel die grolen Weltreiche der Chaldier,
der Babylonier, der Meder, Perser, Griechen und Romer ver-
gehen; er sieht den Gottkénig als , Menschensohn* selber
kommen, dem Ruhm, Herrschaft und Reich verliehen werden.
Ihm sollen alle Nationen der Erde, alle Vélker und Sprachen
dienen; und seine Herrschaft soll ein ewiges, unzerstorbares
Reich sein (Dan. 7).

Das kleine, verachtete Gottesvolk tréigt trotz allem den Schatz
gottlicher Erbarmungen und Verheillungen in sich, und zwar fiir die
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ganze Welt. Jetzt schlieft Gott seinen Bund mit ihm, um in diesem
einen Volke den unverfilschten Goltesglauben und die Grundlagen
flir ein in der Fille der Zeiten anifzurichtendes Uni-
versalgottesreich zu erhalten. Was jetzt nur wie ein Schatten
von Gottes ewigem Koniglum ist, soll dann in hellem Licht erstrahlen.
Und was jetzt nur wie ein Symbol und eine gliickverheillende Vorbedeu-
tung ist und was seine seelenrettende und mit Gott verbindende Macht
dem Glauben und der Hofinung auf den kommenden Erloser und Goti-
konig verdankt, das soll dann Wahrheit und Leben fiir alle werden.
Alsdann wird im Samen Abrahams, dem Welterloser, jedes Volk der
Erde gesegnel sein (Gen. 22,18). Er wird der GroBe, Gute Hirte aller
Volker werden (Mich. 5,1. 3), der Friedenskonig und wahre Salomon,
dessen Reich soweit ist, dall Sonne und Mond darin nicht untergehen und
das solange wihren wird, als diese selbst. Thn werden die Heiden
preisen (Ps. 71). Aber um das zu sein, wird er als Gottesknecht die’
Kelter des Erloserleidens treten (Is. 53 und Ps. 21). Dann wird die neue
Bundesherrlichkeit anbrechen. Auf dem hdochsten Bergesgipfel, d. h.
allen sichtbar und erkennbar, wird das Haus des Herrn sich erheben
und alle Heidenvolker werden dorthin strémen, um Lehre und Leben
zu empfangen (Is. 2,2{l). Die Herolde des Gottkénigs werden aus-
gehen in alle Lande bis zu den entferntesten Inseln der Heiden (Is.
c. 40 u. fi.). Die Menschheit, die wie ein einziges grolies Totenfeld
daliegt, wird vom Gottesgeist erfaft werden und wieder gottliches
Leben in sich tragen (Ez. 36,26; 37,1ff). Ja, Gottes Geist wird iber
alles, was Mensch heiBit, sich ergiefien (Joel 2,28f,; 3,11), ohne Unter-
schied von Rasse, Stand und Geschlecht, was doch im Judentum wie
im Heidentum gerade die klaffenden Risse der Siinde immer weiter
aufspaltete. Das Jubellied der Erlosten wird bis an die Enden der Erde
klingen und alle werden mit Freuden die Wasser des Heils aus seinen
Quellen trinken (Is. 12). Die nur durch den Glauben und die Hoffnung
auf die Verdienste des Erlosers wirksamen, symbolischen Opfer ver-
schwinden wie die Sterne vor der aufgehenden Sonne Christus, vor
seinem ewigen, heiligen Opfer, das an allen Orten der Erde seine ver-
sohnende und heilwirkende Kraft fir jedes Volk und fiir jeden Ort
geltend macht (Malach. 1,11).

Wie eine heilige Symphonie menschlicher tiefster Sehnsucht
nach wahrer und ewiger Gottverbundenheit, selig froher Er-
fiilllung im kommenden Heiland, dem Gottkénig, und in dank-
barer Lobpreisung Gottes mit den erlosten Heidenvolkern fir
das Heil aller Welt und die anbrechende Friedensherrschaft
Gottes in seinem zeitlichen und ewigen Konigreich der Kirche
klingen die Psalmengesinge durch alle Jahrhunderte und Jahr-
tausende der hoffenden und harrenden Menschheit. Thr Erden-
weg ist wie ein Pilgern durch dunkle Nacht, in der immer mehr
und immer hellere Sterne aufleuchten, bis zuletzt das Morgenrot
des ewigen Heils aufflammt, das der Sonne voraufzieht: Christo,
dem Gottkonige der Menschenwelt.

In Christus leuchtete der Menschheit wieder
die Gnadensonne Gottes entgegen. Wie in ihm, durch



102 Freitag: Die Errichtung des Gottesreiches

ibn und mit ihm alles geschaffen (Ioan. 1,2; Kol. 1,16) worden,
so {sollte durch ihn und in ihm nun auch wieder nach Gottes
ewigem Plane alles unter einem Haupte zusammen-
gefaBt, der dreifache Riff der Siinde iiberbriickt (Eph. 1, 10.22;
Kol. 1,131f)- und der Friede im neuen Gottesreiche wieder-
hergestellt werden. Christus ist der Gesalbte Gottes: der in
seiner Menschheit mit der Gottheit gesalbte grofie Prophet
und Lehrer aller Voélker, der eine Hohepriester der ganzen
Menschheit, der fiir sie alle das wahre Vers6hnungsopfer dar-
bringt zugleich mit dem erhabensten Anbetungs-, Bitt- und
Dankesopfer und allen jegliche Gnade des Heiles erwirbt und
zowendet, der eine grofe Gottkonig, dessen Reiches kein
Ende sein wird nach Raum und Zeit (Lue. 2,31-—32). Johannes
nennt ihn das Lichtder Welt, das jeden Menschen bei seinem
Eintritt in diese Welt erleuchtet (Joan. 1,4.10). Christus selbst sagt
gleicherweise von sich: ,,Ich bin das Licht der Welt* (Joan. 8,12
und 12,46). Der Kdénigsherold am Jordan weist auf ihn hin als
das ,Lamm Gottes, das die Siinden der Welt hinwegnimmt*
(Joan. 1,29). Und wieder betont Christus, daB er sich hinopfern
will fiir das Heil der ganzen Welt (Joan. 7,51). Die
national-jiidische Bezeichnung fiir ihn als ,Davidssohn®, die
oftmals von Hilfesuchenden gebraucht wird, ist nicht auf seinen
Lippen; stattdessen aber nennt er sich selbst 35mal allgemein
den ,Menschensohn®. Er bezeichnet sich als den Guten
Hirten, der sein Leben fiir seine Schéflein hingibt, jedoch nicht
bloB fiir die aus dem Hause Israel, sondern auch fiir die
andern, die er noch herbeifithren muB, d. h. aus dem Heiden-
tum, damit ein Hirt und eine Herde werde (Joan. 10, 17).
Zuvor mufB der Fiirst dieser Welt, Satan hinausgetrieben werden
(Joan. 12,31), und dann, wenn er von der Erde erh6ht sein wird,
wird er alles an sich ziehen (Joan. 12, 32).

Als gottlicher Fremdling kam Christus in das von Gott losgerissene
Menschenland; als der barmherzige Samaritan, zu den von den
hollischen Raubern und Wegelagerern halbtotgeschlagenen, d. i. des
gottlichen Gnadenlebens beraubten und aller iibernatiirlichen Gnaden-
ausstattung ausgepliinderten Menschen. Nur der menschlichen Natur
nach lebend, aber der Gnade nach tot, darum halbtot, lag das Menschen-
geschlecht auf seinem Heimweg zum Himmel hilflos da. Wenn schon
das alttestamentliche Priestertum keine Hilfe spenden konnte, um wie
vieles weniger war es erst von heidnischen Priestern zu erwarten. Der
gottliche Samaritan aber neigt sich in seiner menschlichen Natur bis
tief zu den Menschen herab. Durch den Wein seiner himmlischen Lehre
reinigt er die tiefen und klaffenden Wunden des Menschengeistes und
in die schmutzigen und schrecklichen Wunden der bésen Begierlichkeit

gieBt er das reinigende und heilende Ol seiner sakramentalen Gnaden.
Und diese so im tielsten Grunde geheilte Menschheit vertraut er dann
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seiner gottlichen Herberge auf Erden an, seiner Kirche zur vollstin-
digen Gesundung (Luec. 10,25 ff.).

So wie mit Christus die géttliche Sendung zum Heile
der Menschheit, die Eingliederung aller Menschen
mit Hilfe seines erhabenen Prophetentums und
vor allem seines Hohenpriestertums in sein
ewiges Konigreich, das neue Gottesreich auf Erden be-
ginnt, so ist Christus selbst auch als erster und gottmenschlicher
Missionar das erhabenste Vorbild fiir die missionierende
Kirche und ihre missionarischen Organe aller Zeiten in der
Erfiilllung und Vollendung der Sendungsaufgabe Christi.

Sein einziges und letztes Ziel ist die wahre und voll-
kommene Gottesverherrlichung, wie es der programmatische
Engelssang auf Bethlehems Fluren (Luc. 1,14) und sein eigenes
hohepriesterliches Gebet (Joan. 17,4) bekundet und noch sein
letztes Wort am Kreuze: ,Es ist vollbracht (Joan. 19,30) be-
zeugt. Diesem letzten Ziele gilt die Aufrichtung des
Gottesreiches in den Menschen selbst durch die Mission
der Kirche. Unausgesetzt brennt das Missionsfeuer in seinem
Herzen. Aber die Liebe macht seinen Eifer nicht ungestiim, sie
hilt ihm den Blick offen fiir die noch ungelosten Aufgaben der
Weltmission bis ans Ende der Zeiten. Niemand empfindet ihre
Dringlichkeit mehr als er. Aber in seiner persénlichen Wirksam-
keit bindet dieselbe weltweite Liebe ihn an die enggezogenen
Grenzen seines vom Vater bestimmten Wirkungskreises. Christus
ist immer und ganzer Missionar. Rastlos ist er titig. Aber auch
seine Ruhe gilt nur dem einen Ziele, neue Kriifte zu sammeln
fiir groBere Aufgaben und Arbeiten. Auch das Gebet ist fiir ihn
Missionsarbeit, wichtige, doppelte Arbeit. Und dreifaches missio-
narisches Wirken ist ihm das Opfer. Keine Schwierigkeit kann
ihn von der Erfiillung einer Pflicht zuriickhalten. Keine Ent-
tiuschung, keine Verfolgung, kein Zusammenbruch 148t ihn mut-
los werden, am Gelingen verzweifeln, drgerlich den Undankbaren
den Riicken wenden und das Arbeitsfeld wechseln. Es ist eine
vollstindige Verkennung nicht bloB der evangelischen Berichte
und Tatsachen, sondern des ganzen Wesens Jesu, wenn beispiels-
weise Harnack meint, Jesus habe in langsamer Erkenntnis von
der Unfruchtbarkeit und Nutzlosigkeit der jiidischen Mission sich
erst gegen Ende dem Gedanken der Heidenmission zugewendet.

Christus gab durch sein Leben und Handeln der Kirche aller
Zeiten und allen ihren Aposteln die Losung: ,,Fiir mich den
Tod, fiir sie das Leben!“ (Joan. 10,15). So wie er wunderbar
stille Beschaulichkeit und tigliches inniges Gebetsleben mit auf-
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reibendster duBlerer Tatigkeit verbindet, so auch edelste Liebes-
téatigkeit, erhabenstes Lehren und persdnliches Beispiel. Das
individuelle Elend einer einzigen Menschenseele 148t ihn auf
alle Miidigkeit, auf Hunger und Durst vergessen, wie man im
Evangelium von der Samariterin oder von Nikodemus (Joan.
c. 3 u. 4) sieht. Das soziale Elend entlockt ihm nicht blof barm-
herzige Erloserrufe (Marc. 6,34) iiber das arme verirrte Volk,
das keine wahren Hirten hatte, sondern bewegte ihn auch selbst
einzugreifen und machte ihn beispielsweise zum Wiederhersteller
der Ehe. An der Erneuerung der Familie arbeitet er schon durch
das erhabene Beispiel in Nazareth. Davon geht schlieBlich die
gesamte Welterneuerung aus. In Nazareth zimmert er ebenso
am Grundaufbau des Ordenswesens. Und ebendort werden auch
schon die Umrisse der missionierenden Weltkirche deutlich
sichtbar.

Nationale Belange fordern Christus nicht heraus. Fiir seine
Person lehnt er das irdische Konigtum entschieden
ab. Er entflieht ihm geradezu (Joan. 6,15). Rein irdische An-
gelegenheiten verquickt er niemals mit seiner gottlichen Sendung
(Lue. 12,13). Das Konigtum, fiir das er und seine
Kirche da sind, dessen Aufrichtung in der gott-
entfremdeten und entsittlichten Welt die einzige
Aufgabe seiner und der Weltmission ist, muB in
den Seelen aufkeimen und das Himmelreich auf
Erden erstehen lassen (Matth., 13,11f.). Dieses Himmel-
reich oder die beseligende Gottesherrschaft hat der Vater von
Anbeginn der Welt an eigens fiir diejenigen bereitet, die aus-
harren bis ans Ende und selig werden. Aber die Siinde hat es
den Menschen vom Paradiese an versperrt und vereitelt. Nun
aber hat der Vater dem Sohne die Verwirklichung dieser Gottes-
herrschaft trotz Siindenfall und Verirrung der Menschheit an-
vertraut. Mit Christus ist darum das Himmelreich wahrhaftig
auf die Welt herabgestiegen mit allen seinen Hoffnungen und
Erwartungen, mit allen seinen Verheifungen und Erfiillungen
(Matth. 12,28). Es hat als Ziel, die Sklaverei der Menschheit
unter der Herrschaft Satans zu beseitigen und die Menschen-
kinder zu freien Gotteskindern zu machen. Nicht auf einmal,
sondern langsam wird sich dieses Reich Gottes entfalten. Der
Heiland lehrt, eigens darum zu beten im Reichgottesgebet, dem
Vaterunser: ,,Zu uns komme dein Reich!“ Eine vollstindige
Abkehr von der Welt und Umkehr zu Gott ist erfordert. Der
Herold des Konigreiches, Johannes, beginnt daher mit dem
Rufe: ,,Metanoeite! Tuet BuBle, denn das Himmelreich ist euch
nahegekommen* (Matth. 3,4). Christus selbst er6ffnet mit dem
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gleichen Bulirufe seine offentliche Tétigkeit (Matth. 4,17); und
ebenso gibt er als erste Botschaft seinen Aposteln mit auf den
Weg, daB das Himmelreich angebrochen ist (Matth. 10, 7).

Israel zwar versteift sich dagegen, ein solches alle jiidisch-
nationalen Grenzen sprengendes Gottesreich anzuerkennen. Aber
Christus selbst zielt die Kreise desselben weit iiber Jerusalem
und tiber das kleine Palistina, die wegen ihres Unglaubens dem
Untergang geweiht sind, hinaus bis zum Aufgang und Nieder-
gang der Sonne, also um die ganze Welt und sieht bereits
die Heidenvolker die Plitze des einstigen Gottes-
volkes einnehmen (Luc. 14,281F). Als wahre Universal-
kirche steht von Anfang an der Plan seiner Weltkirche vor
ihm. Auf dem Felsenfundament des Papsttums (Matth. 16, 181F.;
Joan. 21,15 fI.) und den Grundsiulen des apostolischen Bischofs-
amtes (Matth. 18,18; Joan. 20,22) errichtet er sie. Sie sind
die Lichter der Welt und das Salz der Erde (Matth. 4, 13). Die
Kirche ist das auf hohem Bergesgipfel ragende, weithin sichtbare,
allen entgegenleuchtende Haus Gottes, die Stadt auf dem Berge
(Matth. 4, 14).

Eine lebendige Kirche muB es sein. Aus den lebendigen
Bausteinen der Gliubigen auferbaut, wie spiter Petrus ausdriick-
lich hervorhebt (2 Petr. 2,4 ff.). Jeder von ihnen muf durch eine
zweite gnadenreiche oder iibernatiirliche Wiedergeburt das gétt-
liche Leben empfangen (Joan. 3,3ff.) durch Eingliederung in
den mystischen Leib Christi. Und dieses empfangene, gleichsam
noch im embryonalen oder infantilen Zustand befindliche
Gnadenleben muB er durch das Sakrament der Festigung (Fir-
mung) zur selbstindigen Entfaltung und Betiitigung fithren. Vor
allem aber bedarf dies géttliche Leben des Sakramentes des
Wachstums in der heiligen Eucharistie. Das sind die Urelemente
des christlichen Kirchenbaues und somit vor allem der Missions-
titigkeit, denen sie ja auch stets die groBte Bedeutung bei-
gemessen hat. Immer aber ist Christus selbst nach gottlichem
Plane das eigentlichste Lebenselement.

Um aber das sein zu kénnen und so als Gottkénig in ihnen
wohnen und herrschen zu kénnen, ging Christus zuvor in den
Erlésertod am Kreuze. Der Querbalken seines Kreuzes weist von
Pol zu Pol wie der Lingsbalken durch alle Jahrhunderte und Jahr-
tausende und hinauf bis in den Himmel. Das Heil soll fiir alle sein.
Das Kreuz ist sein Herrscherthron. Da beginnt seine besitzergreifende
Macht iiber das Menschengeschlecht, und diese Macht geht iiber alle
Welt, durch alle Generationen, und sie reicht von der Erde bis in den
Himmel hinauf. Sein Blut wird der Lésepreis fiir das ganze siindige
und verlorene Adamsgeschlecht, fiir jeden einzelnen. Nicht blofi ein-
maliger Lésepreis. Indem er das Haupt der Kirche und aller ihrer
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Glieder wird, fliefit der Strom seines goétilichen Lebens von ihm, dem
auferstandenen und verherrlichten Christus, hinein in die Kirche und
durch die Sakramente und alle Gnadenmittel in jedes Glied, das in ihm
wiedergeboren wird als Kind Gottes und als Biirger des neuen Gottes-
reiches. Christus hat darum doppeltes Recht auf die Weltherrschaft,
einesteils als Schopfer mit dem Vater und dem Heiligen Geist, andern-
teils als Erloser, dem Gott alle durch sein Blut Zuriickerkauften zum
Siegespreis gegeben hat (Phil. 2,9 ff.).

Ganz natiirlich miindet zuletzt Christi gottmenschliche Sen-
dung zum Heile der Menschheit, zwecks ihrer Einverleibung in
das selige Gottesreich zum ILobe des heiligen Dreieinigen Goltes,
wofiir es von Anfang an geschaffen war, in die Worte aus, wobei
Christus wie ein koniglicher Feldherr gleichsam beide Hiande auf
die Pole der Welt legte: ,Mir ist alle Gewalt gegebenim
Himmel und auf Erden. Darum gehet und lehret
alle Vélker und taufet sie im Namen des Vaters
und des Sohnes und des Heiligen Geistes; und
lehret sie alles halten, was ich euch anbefohlen
habe. Und siehe! Ich bin bei euch alle Tage bis an das Ende
der Welt” (Matth. 28,181f.). Man hat diese letzten Worte des
Herrn als sein Testament, als seinen letzten Wunsch
und Willen bezeichnet. Es ist aber mehr, viel mehr. Es ist
sein strenges gottliches Gebot, der strikte Missions-
befehl, die erste und die letzte Wesensaufgabe der
Kirche, womit sie steht und fallt; es ist ihre Sendung durch
alle Jahrhunderte und iiber alle Linder und zu allen Vélkern
der Erde. In diesen gottlichen Missionsbhefehl muBte die innere
wie duBere Universalitit seiner Heilslehren und Heilsmittel und
die AuBere Weltweite seiner eigenen Missionsaufgabe aus-
miinden: ,,So wie mich der Vater gesandt hat, also sende ich
euch!* (Joan. 20, 21.)

Es gibt zweifellos Abstufungen und Grade fiir die
Pflicht zur Missionsbetidtigung; aber fiir die ganze
Kirche gilt ohne Frage die ganze Wucht und Schwere des
Missionsbefehls und darum das Wort ihres ersten Volkerapostels:
,»Wehe mir, wenn ich das Evangelium nicht verkiindige!** (1 Kor.
9,16.) Ist doch die Kirche nichts anderes als der
vom Heiligen Geist gebildete Organismus, in dem
Christus selbst unausgesetzt seine eigene Sen-
dung als Prophet und Lehrer aller Menschen und
Volker, als Priester und Gnadenspender und end-
lich als konigliches Haupt zur Hinfiithrung ins
Reich der Glorie des Heiligen Dreieinigen Gottes
fortsetzt. Nicht ohne géttliche Anordnung befiehlt daher der
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Heiland seinen Jiingern in einem Atemzuge mit dem Missions-
befehl, die Herabkunft des Heiligen Geistes zu erwarten, der
ihnen fiir ihre Sendung die Ausriislung verleihen werde. Was
die Inkarnation fiir Christus bedeutete, die Durchdringung
und Salbung seiner Menschheit mit seiner goéttlichen Person
durch den Heiligen Geist, das bedeutet Pfingsten fiir die Kirche.
Es ist die Salbung des mystischen Leibes Christi mit dem
verherrlichten Christus durch den Heiligen Geist, die In-
humanation Christi in die ganze Menschheit, wie Thomas
lehrt. Unausgesetzt stréomt seither Christus wie einst durch
seine individuelle Menschheit, so jetzt durch die Kirche sei-
nen Gottesgeist in alle Glieder hinein, sie heiligend und voll-
endend, aber auch sie alle mit dem missionarischen Geiste
Christi erfiillend, der zur Angliederung aller noch von Gott
getrennten Adamskinder dringt und keine Ruhe 1d8t, bis das
letzte von ihnen dazu Gelegenheit gefunden hat. Durch alle
Jahrhunderte wiéchst so der GroBechristus der
Kirche in immer neue Vélker und Einzelindivi-
duen hinein, bis sie ihm alle verbunden sind, soviele ihrer
sich ihm zu verbinden gewillt sind und Kinder Gottes und Biir-
ger des Himmelreiches werden wollen.

Da also liegen die tiefsten Wurzeln und Funda-
mente, aber auch die letzten Ziele ‘der Well-
mission: In der Una sancta catholica Ecclesia muf alles,
was durch den ersten Adam siindig geworden und von Gott
abgeschnitten wurde, mit dem neuen Menschheitshaupte Christus
wieder vereinigt werden, damit Christus in allen und iiber alle
Kénig werde und in ihm Gott selbst durch den Heiligen Geist
alles in Liebe beherrsche.

Bei dieser Eingliederung der Menschen in die Kirche als das sicht-
bare Christus- oder Gottesreich handelt es sich also nicht, wie so oft
aus traditionellem Gegensatz zur rémischen Kirche von Protestanten
behauptet wird, um eine dullere Unterwerfung unter die Herrschaft von
Papst, Bischéfen und Priestern, sondern um die lebendige Gliedschaft
Christi, um Sein und Wesen des Christentums selbst. Die prote-
stantische Mission ist wesentlich Glaubensverkiindi-
gung; das Ziel: Verbindung mit Christus durch das Band des Glau-
bens und demgemil die #uBere Lebensformung nach dem Vorbild
Christi, wie er vor 1900 Jahren lebte. Die katholische Mis sions-
arbeit beginnt zwar auch mit einer Glaubensverkiin-
digung von Christus, aber auch mit der von der Kirche
als seinem mystischen Leibe und seinem sichtbaren
Reiche, mit der Verkiindigung der von ihm einge-
setzten Heilsordnung fir alle Menschen und Vélker,
von der Notwendigkeit der personlichen Eingliederung in diesen mysti-
schen Leib, um mit Christus dem Haupte und so mit Gott im Heiligen
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Geiste selbst Verbindung zu haben. Die Taufe ist somit nicht sym-
bolisch, sondern vor allem wesentlich als Grundlage des Christen-
tums, als erste Lebensmitteilung. Die Vorbereitung auf die Taufe ist
daher missionarisch gesehen von grofter Bedeutung, damit die Verbin-
dung eine dauerhafte sei und sich gesund weiter entfalte. Nicht weniger
wichtig ist die missionarische Nacharbeit an den Getauften, die Festi-
gung durch die weiteren Sakramente der Firmung und vor allem der
ofteren Kommunion, damit jedes Glied unter dem vollkommenen Haupte
sich zu einem vollkommenen Gliede auswachse und zur Vollreife Christi
selbst gelange. Auch das BuBlsakrament fiigt sich ganz in die Erzie-
hungspraxis zu dieser Vollreife der Glieder ein, indem es den etwa
durch neue Schuld wieder erstorbenen Gliedern am Leibe Christi oder
kranken Gliedern das Leben von neuem oder in einer heilkraftigen
Form zustromen 148t und allen neue Lebenskrafte Christi wirksam
macht. Und so auch mufi das ganze religiése Leben, die christliche
Tages- wie Lebensordnung letzten Endes dem einen Ziele dienen, in der
Una Sancta Catholica Ecclesia immer mehr von Christus und dem
Heiligen Geist bzw. Gott erfilllt zu werden, damit so immer mehr Gott
durch Christus alles Bése in der Menschheit iiberwinde und dariiber
triumphiere und die irdische Christusgemeinschaft sich zur ewigen
Gotlesgemeinschaft, dem Konigreiche Gottes in Ewigkeit auswachse.
Das alles ist Missionsarbeit und darum auch zur Zielsetzung der mis-
sionarischen Aufgaben gehorig.

Langsam wiichst sich das kleine Senfkdérnlein zum gro-
Ben Baume aus, der seine Aste weithin dehnt (Matth.13,131f.).
Das ist das Bild der Kirche, die sich zur grofen Weltkirche aus-
wichst. Und der Sauerteig kommt erst zur Ruhe, wenn er die
ganze Masse Mehl durchsiiuert hat. Das ist das Bild vom inneren
Wachstum der Kirche und ihrer Glieder, bis sie ganz vom Leben
und Geiste Christi erfiillt sind. Ganz grof und herrlich, iiber
alles Menschenwerk und die Aufgaben irdischer Herrschaft er-
haben ist die Mission der Kirche an der Menschheit, so einzig-
artig und wunderbar, da alles, was jemals Menschengeist
ersonnen hat und was Menschenkraft und Menschenhéinde zum
Aufstieg von Rassen, Volkern und Nationen getan und auf-
geboten haben, weit hinter dem zuriickbleibt, was Christus in
seiner Kirche an ihnen wirkte und noch wirkt. Dabei ist es
gleich, ob wir den tiefgehenden Einfluf auf das innerste Ge-
slalten individueller und volkischer Krifte oder ob wir die Weite
des Wirkungsradius oder die Tiefen und Hoéhen wahrer Kulti-
vierung menschlichen Lebens ins Auge fassen. Die Kirche hebt
die einzelnen Menschen und die ganzen Vdélker aus Lastern und
bodenloser Versunkenheit in Wahnglauben und geistige Um-
nachtung vor den hoéchsten Problemen der Menschheit, hebt sie
empor zu neuem Leben in Christus, empor zu einem Ideal, das
himmelhoch iiber dem irdischen Niveau der Menschheit liegt.
Und diese ihre volkerbegliickende und ewig seligmachende
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Wirksamkeit dehnt sie aus durch alle Jahrhunderte und {iiber
die ganze Welt.

Wenn aber das erreicht ist, daB alles, was bereit ist, in
Christus Jesus durch seine heilige Kirche mit dem Leben Gottes
erfiillt zu werden, die Gliedschaft an seinem mystischen Leibe
und die Teilnahme an Gottes sichtbarem Konigreich auf Erden
erlangt hat, dann scheint das allgemeine Weltende und das
Weltgericht nahe zu sein (Matth. 24, 14). Alsdann werden
die toten Glieder am Leibe Christi endgiiltig ausgeschieden und
abgestoBen, die Bocke von den Schafen der Herde Christi fur
immer getrennt, die im irdischen Gottesreiche noch vermischt
lebten (Matth. 25,32 ff.). Dann wird Christus der eine Gute Hirte
aller Geretteten aus allen Volkern sein und der durch keine
irdische Gewalt mehr zerstorbare Friede Christi wird alsdann
im ewigen Gottesreiche droben herrschen. Dann sind die Pline
Gottes mit dem Menschengeschlechte endgiiltig in der irdischen
Zeit erfiillt und ihre ewige Bestimmung beginnt. Das aber ist der
letzte und tiefste Sinn der Weltmission, die Mensch-
heit zur Entscheidung fiir oder gegen Christus zu bringen und
die Gliubigen zur endgiiltigen Vereinigung mit Gott in seinem
ewigen Himmelreiche. Dann wird das Dankeslied der Erldsten
und Geretteten von den Lippen aller erklingen, die sich haben
retten lassen, das Lied aus allen Stimmen, Rassen, Volkern und
Sprachen der Erde: ,,Heil unserm Gott, der auf dem Throne
sitzt und dem Lamme!* (Geh. Offenb. 7,91f.)

Werden und Wesen des ignatianischen
Missionswillens
Von Jos. Alb. Otto S.J., Bonn a. Rh.

Vierhundert Jahre sind es heute her, daB Papst Paul IIL
durch feierliche Bestitigung in der Bulle Regimini vom 27. Sep-
tember 1540 dem Jesuitenorden kirchliches Dasein gab. Am
14. Mirz des gleichen Jahres' empfing Franz Xaver durch den

1 Ribadeneira zweifelt zwar, ob Xaver am gleichen oder folgenden Tage
von Rom abreiste (Monum. Ign. Ser. I, 381); aber Lainez und Polanco be-
zeugen ausdriicklich, daB Xaver seine Sendung am Tage vor der Abreise erhielt
(ebd. 121f, 147. Monum. Chronicon I, 87). Der Tag der Abreise aber war
vom portugiesischen Gesandten Pedro Mascarenhas, mit dem Xaver die Reise
antrat, auf den 15. Mirz angeseizt worden, wie er am 11, Mirz an Konig
Johann IIL. schrieb (G. Schnurhammer S.J., Die zeitgendssischen Quellen zur
Geschichte Portugiesisch-Asiens und seiner Nachbarlinder, Leipzig 1932, n. 490).
Und daB die Abreise tatsichlich auch am 15. erfolgte, ergibt sich aus seinem
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Ordensstifter im Auftrag des Papstes die Sendung nach Indien.
Das 400jihrige Ordensjubilidum der Gesellschaft Jesu
ist also zugleich ihr 400jidhriges Missionsjubildum.

Nach der letzten amtlichen Statistik vom Herbst 1938 stehen
von 25954 Jesuiten 3785 Missionare in den eigentlichen Heiden-
und Orientmissionen. Demnach wire die Gesellschaft Jesu
ziffernméBig heute nicht nur der stirkste Priesterorden, sondern
stellte auch die meisten Missionare®. Im Jubiliumsjahre 1940
diirfte die Zahl ihrer Missionare — falls der Krieg die Ent-
wicklung nicht aufgehalten hat — das vierte Tausend iiber-
schreiten. In den letzten zehn Jahren hat sich die Betitigung
des Ordens fiir die Mission nicht unbetrichtlich gesteigert. Im
Jahre 1928 wirkten 11 Prozent der Ordensmitglieder in den
Missionen und 1938 fast 15 Prozent. Der Zuwachs betrug in
dieser Zeitspanne 1297 Missionare.

Das war offenbar kein Treibhauswachstum, gehegt und gepflegt
durch die Gunst der Zeiten. Weder der Orden noch seine Missionen
konnten sich in ruhiger, stetiger Entwicklung entfalten. Die Zerstorung
der alten Jesuitenmissionen begann schon mit dem Jahre 1759 durch
die Vertreibung aus den Besitzungen der portugiesischen Krone. In den
Jahren 1773 bis 1801, dem Jahre der Neubestitigung fir Rufiland, war
der Orden géinzlich ausgeloscht, sein Missionswerk in allen Erdteilen
vernichtet. Erst das Generalat des P. Roothaan (1829—1853) brachte den
Wiederbeginn der Jesuitenmissionen 8. Auch diese letzten hundert Jahre
waren iberreich an Bedringnissen und Verfolgungen. Ganze Provinzen
und Provinzgruppen wurden oft fiir Jahre und Jahrzehnte in ihrer
Arbeit und Entwicklung gehemmt oder fast vernichtet und ihr Nach-
wuchs aufs schwerste gefahrdet. _

Wenn sich trotzdem der Orden wihrend dieser letzten hundert
Jahre in kiirzerer Frist zilfernmiBig stirker entfaltete als in der alten
Zeit, wenn trotzdem das Missionswerk der neuen Gesellschaft Jesu
sogar das der alten an dufBerem Umfang und innerer Reichhaltigkeit
seiner Unternehmungen schon nach hundert Jahren bedeutend iiber-
trifft4, so mulB diese Tatsache dankbar als Fithrung jenes anerkannt
werden, der die Schicksale seiner Kirche, ihrer Orden und Missionen,
durch die Stiirme der Zeiten sieghaft zu lenken vermag. Wenn man
nun nach den tragenden und treibenden Kriften dieses 400jihrigen
Missionswerks der Gesellschaft Jesu forscht, wird man nach dieser
Fithrung Gottes auf den Missionswillen des Ordensstifters, des hl. Igna-

Schreiben vom 31. Mirz, in dem es heifit, daB er seit 16 Tagen von Rom fort
sei (F. Rodrigues, Historia da Comp. de Jesus na Assisténcia de Portugal,
Porto 1931, I, I, 230, Anm. 1).

2 Uber den Begriff der ,eigentlichen Missionen vgl. diese Zeitschrift 1
(1938) 240, Anm. 39.

3 Vgl. J. A. Otto S.J., Griindung der neuen Jesuitenmission durch
General P. J. Ph. Roothaan, Freiburg i. Br. 1939,

4 Uber die alte und neue Jesuitenmission in Ziffern vgl. unsere Aus-
fiilhrungen in dieser Zeitschrift 1 (1938) 236—242.
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tius von Loyola, als ihre Quelle stofien, die in Exerzitien und Ordens-
verfassung weitersprudelnd bis in unsere Tage den Missionswillen des
Ordens lebensmichtig erhalten hat, wie sein Missionswerk heute be-
weist. Es ist darum nicht ohne Reiz, im Jubeljahre dem Werden und
Wesen dieses ignatianischen Missionswillens bis in seine letzten Wur-
zeln nachzuspiiren °.

Zu Lebzeiten des Ordensstifters wirkten die
Jesuiten schon in vier Erdteilen. In seinem Todesjahre (1556)
standen von 1100—1200 Jesuiten gegen 150 in den Missionen‘:
in Ostasien, angefangen von Ormuz im Persischen Golf iiber die
Kiistenlander Indiens, Malakka und die Molukken hin bis zum
fernen Japan. P. Melchior Nunes Barreto, der zweite Nachfolger
Xavers in der Leitung der ostasiatischen Jesuitenmission, konnte
1555 sogar voriibergehend zu Kanton chinesischen Boden be-
treten. In Afrika muBte 1555 die Kongomission, die 1547 be-
gonnen wurde, vorliufig aufgegeben werden. Dagegen reisten
1555 die ersten zehn Jesuiten in die abessinische Mission, fiir die
sich Ignatius personlich angeboten hatte. Die Hoffnung auf die
nordafrikanische Mission an der Kiiste Tunis-Tripolis, fiir die
der Ordensstifter ebenfalls sich selbst zur Verfiigung gestellt
hatte, erfiillte sich nicht. Doch konnte 1548 P. Joio Nunes Bar-
reto, der 1556 als Patriarch nach Abessinien segelte, mit einigen
Mitbriidern in Marokko von den portugiesischen Garnisonen in
Ceuta und Tetuan aus das opferreiche Apostolat des Ordens

5 Neben der Arbeit von A. Huonder S.J., Der hl. Ignatius von Loyola
und der Missionsberuf der Gesellschaft Jesu, Aachen 1922, die in der spa-
nischen Ubersetzung von J. R. Goberna, San Ignacio de Loyola y la vocacién
de la Compaiiia de Jests a las misiones, Burgos o. J., stark verbessert wurde,
ist das Buch von J. M. Granero S.J. grundlegend, La accién misionera y los
métodos misionales de San Ignacio de Loyola, Burgos 1931. Aufler der
Quellensammlung der Monumenta Historica S.J. kommen fiir unsere Arbeit
noch folgende groBere Werke in Frage: A. Astrain S.J., Historia de la
Compaiifa de Jesis en la Asistencia de Espafia, I. Bd., Madrid 1902. —
H. Bohmer, Studien zur Geschichte der Gesellschaft Jesu, I. Bd., Bonn 1914.
— P. Dudon S.J., Saint Ignace de Loyola, Paris 1934. — A. Feder S.J.,
Lebenserinnerungen des hl, Ignatius von Loyola, Regensburg 1922. —
A. Huonder S.J., Ignatius von Loyola, K6ln 1932. — V. Kolb S.J., Das Leben
des hl. Ignatius von Loyola, Freiburg i. Br. 1931. — P. Leturia S.J, El
gentilhombre Ifiigo Lopez de Loyola en su patria y en su siglo, Montevideo
1938. — L. v. Pastor, Geschichte der Pépste, 1I.—V. Bd. Freiburg i. Br.
1895—1909. — F. Rodrigues S.J., Histéria da Companhia de Jesus mna
Assisténcia de Portugal, 1. Bd, Porto 1931. — G. Schurhammer S.J., Der
heilige Franz Xaver, der Apostel von Indien und Japan, Freiburg i. Br. 1925.
— P. Tacchi-Venturi S.J., Storia della Compagnia di Gesu in Italia, II. Bd.,
Rom. 1922,

6 Monum. Chron. VI, 41—43, 757, 825, 838. Fiir Brasilien lassen sich
fiir 1556 iiber 30 berechmen. Vgl. S. Leite S.J., Histéria da Comp. de Jesus
no Brasil, Lissabon 1938, I, 560 f., 573—b575.
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unter den Christensklaven der Mauren beginnen. Dagegen kam
der Missionsplan (seit 1553) zur Griindung von Kollegien im
tiirkischen Orient nicht zur Ausfithrung. Ebenso scheiterten trotz
eifriger Forderung durch den Vizekonig Juan de Vega von Sizi-
lien und trotz der Anerkennung durch Kaiser Karl V. und den
Infanten Philipp der groBangelegte Flottenplan des hl. Ignatius
vom August 1552 gegen Tiirken und Mauren, der den Seesieg der
Christenheit bei Lepanto (1571) vielleicht schon 20 Jahre friiher
ermoglicht hitte. Erfolgreich war der Anfang der Jesuiten-
missionen in Amerika, wo die Missionsarbeit 1549 im portu-
giesischen Brasilien unter Fiithrung des P. Manuel de Nobrega
begann, wihrend sich die Griindungsversuche in Spanisch-
Amerika erst nach dem Tode des Ordensstifters verwirklichten.

Dieses 15jidhrige Missionswerk, das unter Leitung des
hl. Ignatius weltweite Ausdehnung gewann, ist Frucht seines
Missionswillens, den er allen seinen Sohnen einzufloBen ver-
stand. Dieses weltmissionarische Wollen war nicht Wirkung
einer plotzlichen schopferischen Eingebung. Viele Umstiande und
Ursachen trugen zu seinem Entstehen vad Werden bei, wenn
auch nach der Gnadenfithrung Gottes die Persdnlichkeit des
Heiligen das Entscheidende war.

Die mehr unbewufiten Wurzeln seines Missionswillens reichen in
seine Jugend (1491—1521) zuriick. Damals weitete sich sein Ge-
sichtskreis iiber die Grenzen der Heimat in ferne Linder. Drei Merk-
male kennzeichnen die christliche Weltlage jener Zeit: der Anfang des
protestantischen Abfalls von der Kirche in Nordeuropa. Doch dirfte
[fiigo in seiner Jugend noch kaum von Luthers Abfall 1517 beriihrt
worden sein. Um so nachhaltiger war der Eindruck, den die beiden
andern Zeitstromungen auf ihn machen muliten: der Kampf mit dem
maurisch-tirkischen Islam und die portugiesisch-spanische Conquista in
Ubersee. Zwischen dem Jahr seiner Geburt (1491)7 und dem seiner
Bekehrung (1521) auf SchloB Loyola vollzog sich ein grundlegender
Wandel im antik-mittelalterlichen Weltbilde. Die abendlidndische Ge-
schichte ging iiber zur Wellgeschichte. Neue, ungeahnte Linder und
Vélker traten in den europdischen Gesichtskreis. Im Westen entdeckte
1492 Kolumbus Amerika. Im Osten erschlofi Vasco da Gama 1497/98 den
Seeweg nach Indien. Beider Werk vollendete 1519—1522 Magelhdens
durch die erste Erdumseglung, die nach seinem Tode von dem Unter-
kapitin Juan Fernandez d’ Elcano, einem Basken aus Ihigos Heimat-
provinz Guiptizcoa, zu einem gliicklichen Ende gefithrt wurde. In
diesem neuentdeckten Weltraum legten die portugiesischen und spani-
schen Conquistadoren die Fundamente fiir die groBen amerikanischen
und ostasiatischen Kolonialreiche. Mit den Conquistadoren zogen Mis-
sionare der alten Orden in die neuerschlossenen Linder. Die portugie-
cischen und spanischen Konige wurden von den Piapsten zugleich zu

7 Uber das Geburtsjahr vgl. Leturia, Gentilhombre 30—33.
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Schirmherrn der Missionsarbeit ernannt. Gleichzeitig dringten die
beiden iberischen Reiche die Macht der Mauren immer weiter zuriick.
1492 fiel Granada, das letzte Bollwerk des Halbmonds auf spanischem
Boden. In Marokko gewann Portugal an Macht. Spanien schob seine
Eroberungen an der nordafrikanischen Kiiste bis Tripolis (1510) vor.
Dagegen wuchs im ostlichen Mittelmeer seit dem Fall von Konstan-
tinopel (1453) die Macht der Tirken bedrohlich. [hre Feldziige gegen
Polen (1498), ihr Krieg mit Venedig, dem sic eine Besitzung nach der
andern entrissen, ihre Einfille von Bosnien aus auf die italienische
Kiiste (1499) waren AnlaB zur Kreuzzugsbulle von 1500, die aber fast
nur in Spanien stirkeres Echo fand. Gewaltig stieg die Tirkengefahr
unter dem kriegerischen Sultan Selim (1512—1520). Mit Syrien und
Agypten fiel ihm 1516—1518 auch das Heilige Land in die Hand. Rast-
los miihte sich Papst Leo X., die Christenheit zum Kampf gegen die vor-
stirmenden Osmanen aufzuriitteln. Auf dem Laterankonzil wurde 1517
der Kreuzzug ausgerufen. Die bereitwilligste Aufnahme fanden die
papstlichen Bemithungen unter den Hildalgos des ritterlichen Spanien,
wo der Kardinallegat Egidio Canisio 1518/19 unter gewaltigem Zulauf
das Kreuz predigte.

In diese spanische, ritterliche Welt der Hildalgos, die wider-
hallte vom Kampf gegen den Halbmond und von der Conquista,
war der junge baskische Edelmann hineingestellt. Hat er um die
Ereignisse gewuBt? Sicher. Obwohl wir kein ausdriickliches
Zeugnis dafiir haben, so ist die Tatsache doch eine Selbst-
verstiindlichkeit. Etwa seit 1507 weilte er als Page in der Familie
des GroBschatzmeisters Juan Velazquez de Cuéllar am Hofe des
Konigs Ferdinand und trat 1517 in den Dienst des Vizekonigs
von Navarra. Unmoglich, daB der aufgeschlossene, tatenhungrige,
ehrgeizige® Junker Ifligo von Loyola nichts von dem gehort
haben sollte, was Tagesgesprich am Hofe des Katholischen
Konigs war, um so mehr, da ein Diego Velazquez de Cuéllar —
wohl ein Verwandter des koéniglichen GroBschatzmeisters Juan
—-in jenen Jahren als Conquistador in Westindien eine fithrende
Rolle spielte. Das Aufblithen der Ritterromane, die Iiiigo damals
nach eigenem Gestiéindnis leidenschaftlich verschlang®, war Folge
der Maurenkéimpfe und Conquista . Noch lebendig-persénlicher
muBte ihm die Reise seines Bruders Hernando 1510 nach Indien
die Welt jenseits der Meere nahebringen. Leider sind wir iiber
Einzelheiten seiner Jugend zu wenig unterrichtet, so daB sich
auch nicht feststellen 14Bt, wie er damals persénlich zu Mauren-
kimpfen, Kreuzzugsplinen und Congquista stand und ob er den
missionarischen Bemiihungen der letzteren irgendwelche Teil-

¥ Vgl. die Schilderung, die Nadal in seinen unveréffentlichten Dialogen
gibt, bei Leturia, Gentilhombre 54, auch die Angaben des Heiligen selbst bei
Feder, Lebenserinnerungen n. 1.

?® Feder, Lebenserinnerungen n. 5, 10 Leturia, Gentilhombre 41 f.
& Missionswissenschaft und Religionswissenschaft. 3. Jahrgang. 2. Hefl.
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nahme entgegenbrachte. Wir konnen und miissen aus den
Lebensumstéinden seiner Jugend nur die eine Tatsache mit
Sicherheit folgern: daB der Islam-Kampf und die Conquista mit

ihren neuentdeckten Lindern und Vélkern irgendwie in seinem
geistigen Blickfelde lagen.

Der Anfang seiner Bekehrung auf SchloB Loyola (Juni
1521 bis Marz 1522), wohin man ihn nach seiner schweren Verwundung
aus dem Kampf um Pamplona gebracht hatte, trigt keine missionari-
schen Ziige. Was er in jenen Monaten der Krankheit und Genesung
erlebte, war der vollige Umbruch des inneren Menschen. Gott und die
eigene Seele waren die einzigen Brennpunkte jenes religiosen Kraft-
feldes, das damals sein Bewulitsein beherrschte. Jeder Gedanke an
apostolische Wirksamkeit lag ihm noch gdnzlich fernii,
Wohl enthielten die beiden Biicher — das ,,Leben Jesu* des deutschen
Kartiusers Ludoli von Sachsen und die Heiligenlegende des Domini-
kaners Jakob de Voragine —, die in ihrer spanischen Bearbeitung
seinem ritterlichen Geiste besonders zusagen muliten, auch manche Mis-
sionsgedanken 2. So erwadhnt Fray Ambrosio Montesino, der spanische
Bearbeiter des ,Leben Jesu” in seiner Einleilung auch die Verdienste
der Katholischen Kénige Ferdinand und Isabella um die ,Entdeckung
verschiedener Inseln und Léander jenseits der fernsten Meere, Indiens
und anderer barbarischer Vélker“13. Aber diese missionarischen Hin-
weise berithrten fhigo damals nicht. Auch das Beispiel der Heiligen,
das seine Bekehrung anregte und reich an apostolischen Ziigen ist,
konnte seinen Blick noch nicht von der eigenen Seele weg zu aposto-
lischen oder missionarischen Aufgaben hinlenken. Er wollte es den
Heiligen gleich tun im Beten und Biiflen, ja sie iibertrefien, wie er in
seinen Lebenserinnerungen sagtif. Aber ihr Apostolat lag ihm noch
fern. Selbst die beiden so hervorragend apostolischen IHeiligengestalten,
wie die des hl. Franz von Assisi und des hl. Dominikus, die auf Ignatius
neben dem Wiisteneinsiedler St. Onofrius nach seinem wiederholten
Gestandnis den stirksten Eindruck machten, regten ihn nicht zu aposto-
lischen Gedanken an, nur zu Heldentaten des Betens und Biillens, der
Weltverachtung und Armut, der bedingungslosen Hingabe an Gott?s,
Wohl mufi ihm schon auf SchloB Loyola das Bild Christi, des Konigs,
aus der Einleitung und den Erginzungen zu der Heiligenlegende, die
der spanische Bearbeiter, der Zisterzienserménch Fray Gauberto Vagad,
ehemaliger Bannertriger des Infanten Don Juan, dem Werk des
Jakob de Voragine hinzufiigte, vertraut geworden sein. Das Konig-
tum Christi und das Gott-Rittertum der Heiligen waren Lieblings-
gedanken des Fray Gauberto. Aber liigo sah in diesem hei-

11 Ebd. 196f.

12 {Jber die spanische Bearbeitung, die ffigo auf seinem Krankenbett
in die Hinde bekam und in ihrer Ausdrucksweise und ihren Gedankengingen
unlenghare Spuren in seiner Frommigkeit und seinen Schriften hinterlassen
hat, vgl. Leturia, La conversién de S. Ignacio, in: Arch. Hist. S.J. 5 (1936)
1—35. -

13 Ehd. 7. 14 Teder, Lebenserinnerungen nn. 7, 8, 9, 14.

15 Ebd. nn. 7, 9. — Leturia, Conversion 17—20.

16 Teturia, Conversién 11f., 20—25,
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ligen Gott-Rittertum nur das hochgesinnte Streben nach personlicher
Heiligkeit, nach hochherziger, ritterlicher Hingabe und Vasallentreue
an den Ewigen Konig, nicht aber das Apostolat, das Kamplertum fiir
die Ausbreitung des Reiches Gottes in der Welt, sondern nur den
Kampf um die Eroberung der eigenen Seele fiir Christus. Die Frucht
der Bekehrung auf SchloB Loyola war Aszese, nicht Apostolat”. Darum
war sein Entschlufl, nach dem Heiligen Lande zu pilgern, nur aszetisch
als Andachts- und Bufiibung, nicht aber apostolisch oder missionarisch
begriindets. Als ,santo e piadoso ejercicio” wurde diese Wallfahrt
ihm in der Einleitung des ,Leben Jesu® angeraten!®. Darum plante er,
nach seiner Riickkehr aus Jerusalem sich ganz dem beschaulichen Leben
als Bufipilger oder Kartauser zu widmen, und sandte schon damals
einen Diener nach Burgos, um iiber die Regel der Kartause von Mira-
flores Erkundigungen einzuziehen 2. Die beiden Welten — die alte
Welt seiner Jugend mit ihren Eitelkeiten und Verirrungen, aber auch
mit der Weite ihres Horizontes und die neue Welt seiner Bekehrung
auf SchloB Loyola — lagen in seiner Seele noch ohne jede bewubBte
Verbindung nebeneinander 21. Die erste wurde mit Verachtung, ja mit
»HaB* verneint 22, die zweite mit tiefster Inbrunst bejaht. An eine apo-
stolische Riickwendung zur alten Welt seiner Jugend dachte er nicht.
Und doch lag gerade in dem Gedanken vom Koénigtum Christi, des
»Eterno Principe Christo Jesu®, des ,,Rey de los Reyes e Seiior de las
Virtudes” 28, und vom Gott-Rittertum der Heiligen, wie Fray Gauberto
es so packend schilderte, ein starker missionarischer Antrieb, wenn
[nigo diese Gedanken in die Welt seiner Jugend hineingestellt hitte.
Aber gerade das tat er nicht.

Erst in Manresa (Mérz 1522 bis Februar 1523) kamen die
apostolisch-missionarischen Krifte zum Durchbruch. Manresa
wurde Wiege der ignatianischen Frommigkeit und
Missionstat. In seinen Betrachtungen und mystischen Erleb-
nissen, die ihn — zumal bei der Entriickung am Ufer des Car-
doner — in einen vollig neuen Menschen umschufen®, fand
zwischen der Welt seiner Jugend und der Welt seiner Bekehrung
jene schopferische Begegnung statt, aus der sein Apostolat und
sein Missionswille wie ein heiliges Feuer emporschlug. Die
beiden so gegensitzlichen Lebensabschnitte seiner stiirmischen
Jugend und seiner Bekehrung auf dem SchloB seiner Viiter
waren wie zwel fruchtbare Pramissen, aus denen er zu Manresa
unter Gottes unmittelbarer Leitung® die apostolisch-missio-

17 Feder, Lebenserinnerungen n. 14.

18 Ebd. nn, 8, 9. 19 Leturia, Conversiobn 32.

20 Feder, Lebenserinnerungen n. 12,

21 Vgl. die Andeutung in Feder, Lebenserinnerungen nn. 24—26 und
Leturia, Conversi6én 25.f,

22 Feder, Lebenserinnerungen n. 12.

23 Leturia, Conversion 22.

24 Feder, Lebenserinnerungen n. 27—31.

25 Jber diese unmittelbare géttliche Fiihrung #duBerte sich Ign
selber mit eindringlichen Worten. Vgl. Feder, Lebenserinnerungen n. 2§.
8*
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narische Folgerung fiir sein ganzes Leben zog. Das Apostolat,
den ,,Seelen helfen*, wie er sich auszudriicken pflegte, wurde
die beherrschende Leidenschaft seines Lebens®. Dieses aposto-
lische Wollen war also nicht das Erste in seiner Bekehrung, das
er nachtraglich religios zu begriinden und vertiefen suchte, etwa
nur eine religiose Fortsetzung jugendlichen Draufgingertums
und Machtwillens. Die Entwicklung ging genau den umgekehrten
Weg. Die ungeheure Neuheit, mit der er das Christentum in
Loyola und Manresa erlebte, wurde ihm Aufruf: Kiinder eines
neuerlebten und neugelebten Christentums zu sein. Uberaus
bezeichnend dafiir ist ein Wort des Heiligen aus seiner spiteren
Studentenzeit (1527) in Alcald, wo er wegen seiner apostolischen
Reformtitigkeit mit Inquisition und geistlichem Gericht in Kon-
flikt kam. Als der Generalvikar Figueroa, der Ignatius im
Gefangnis verhorte, meinte, er hitte einige Neuerungen vor-
getragen, entgegnete Ignatius erstaunt: ,,Herr, ich glaubte nicht,
daB es eine Neuerung sei, unter Christen von Christus zu
sprechen®®. Aber das war gerade das Geheimnis seiner Be-
kehrung und apostolischen Berufung: den neuerlebten Christus-
glauben neu zu leben und neu zu kiinden. Apostolat war also
nicht AnlaB seiner Bekehrung, sondern ihre reife Frucht,
staunende Dankbarkeit eines Siinders, der bis ins Innerste
gedemiitigt und beschémt iiber seine unritterliche Untreue und
siindhafte Nichtigkeit vor dem gekreuzigten Gott in schluch-
zender Reue kniet und sich nun, statt verworfen und verdammt
oder auch nur begnadigt, von dem Ewigen Konig sogar zum
Mitkimpfer und Herold aufgerufen weiff. Manresa war Iiiigos
erstes Arbeitsfeld. In seinem Seligsprechungsprozef erzihlten
Zeugen geradezu Erstaunliches iiber die Erfolge seines Aposto-
lats®. Aber sein Wollen zielte schon weiter. Uber den er-
wachenden Missionswillen und etwaige personliche Missionspléne
haben wir keine direkten Zeugnisse aus jenen Monaten. Und
doch stand fiir ihn personlich damals die Mission, genauer
die Mohammedanermission im Heiligen Lande, im Vordergrunde
seines apostolischen Wollens und Planens. Aus dem Kiampfer
gegen Mauren und Islam, der noch nach seiner Bekehrung auf
dem Ritt von Loyola zum Montserrat einem Mauren den Dolch in
die Rippen stofen wollte, um die gelisterte Ehre der Gottes-
mutter zu richen, wird der Missionar, der die Mohammedaner
fiir Christus gewinnen will. Der Mangel an direkten Zeugnissen

26 Monum. Chron, I, 21, 25.
27 D, Bartoli S.J., Delle Vita e dell'Istituto di S. Ignazio, Brescia
1838, lib. I, cap. XXXIIIL 28 Zeugnisse bei Dudon 91 f.
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aus der Manresazeit fiir seine neue missionarische Einstellung
erklart sich daraus, daf Ignatius absichtlich seine apostolischen
Pline verschwieg, wie er spéter ausdriicklich gesteht®. Vielleicht
fiirchtete er — nicht mit Unrecht, wie die kommenden Er-
eignisse bestitigten — aus der Mitteilung seiner Missionspliane
eine Gefihrdung der ganzen Paldstinafahrt. Auf jeden Fall war
es ,,sein fester EntschluB, in Jerusalem zu bleiben und immer
wieder die heiligen Orte zu besuchen. Er hegte ferner den Vor-
satz, neben dieser Andachtsiibung auch den Seelen zu helfen.
Zu diesem Zwecke trug er Empfehlungsschreiben fiir den
Guardian (der Franziskaner, denen die Pflege der heiligen
Stitten anvertraut war) bei sich“®*. Diese ,,Seelen, denen
Ignatius helfen wollte, waren nach den Zeugnissen von Polanco
und Lainez die Unglaubigen und Mohammedaner, fiir deren
Bekehrung er bis zum Lebensende arbeiten und selbst im Mar-
tyrium sein Leben hingeben wollte*. Aus der frommen, voriiber-
gehenden Pilgerfahrt, wie er sie seit seiner Bekehrung auf Schlof
Loyola geplant hatte, ist durch Manresa auch eine apostolische,
dauernde Missionsfahrt geworden.

Leider hat uns Ignatius nicht erzahlt, was ihn zu diesem grund-
legenden Wandel in Manresa gefithrt hat. Doch ist die Ursache leicht
zu ahnen: das neue Christusbild, das ihm in den langen Stunden
des Gebetes und mystischer Beschauung zu Manresa strahlend aufleuch-
tete, das dynamische Christusbild der Exerzitien. Be-
kanntlich hat Ignatius zu Manresa die ,Exerzitien” im wesentlichen
selbst ,,gemacht” und niedergeschrieben 32, vor allem die beiden groBen
Betrachtungen vom ,Reiche Christi“ und von ,Zwei Fahnen®, die ihn
nach Nadals ausdriicklichem Zeugnis zum Apostolat bestimmten 3. Und
gerade diese beiden Betrachtungen sind mit ungeheuren apostolischen
Kraften geladen. Wenn auch in der unmittelbaren Anwendung
der ,Reich-Christi-Betrachtung* der Blick des Exerzitanten auf das

2% Feder, Lebenserinnerungen n, 45.

80 bl

21 Lafnez: ,y allf le vino deseo de ir 4 Therusalem, com proposito
que, si fuese Dios servido, quedarfa allf para aprouecharse 4 si, y si plugiese
4 Dios, tambien 4 los infieles, Monum. Ign. Scr. I, 105. — Polanco: ,ut
inde Hierosolymam pergens, ibidem si fieri posset permaneret; nec solum
suae devotioni satisfacere in sanctis illis locis invisendis, sed etiam infideli-
bus (si qua ratione ostium ipsis [!] aperiretur). Christi fidem ac doctrinam
praedicare, et multa propter ipsius amorem agere et pati proposuerat®,
Monum. Chron. I, 26. — Ders.: ,,Determin6é de yr a Hierusalem por deuo-
cion de uisitar aquellos santos Iugares, y después quedar en aquellas partes
para uer si entre los moros podria hacer algan fructo, o morir por Xpo.
entre ellos”, Monum. Polanc. Compl. I, 507,

2 Vgl. dariiber die Prolegomena zu Mon. Ign. Exere. 2735 —
A. Codina S.J., Entstehung der Exerzitien, in: ,Studien zu den Exerzitien
des hl. Ignatius®, hrsg. von G. Harrasser S.J,, Innsbruck 1925, I, 1—14.

3% Zitiert bei Codina 2; Zeugnis von Manareus ebd. 7.
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Heidenland und Gottesreich der eigenen Seele gelenkt wird, so soll
dadurch keineswegs der Wille zum Apostolat, zum ,laborare mecum®
raumlich eingegrenzt, sondern verinnerlicht und darum vertieft werden.
Die Betrachtung von ,,Zwei Fahnen®, deren unmittelbares Ziel die Er-
kenntnis der Taktik Jesu ist, d. h. des heiligen Radikalismus der aufs Ganze
und Letzte geht im Sinne des franziskanischen ,evangelium sine glossa,
sine glossa, sine glossa® und des ignatianischen ,,Dritten Grades der Demut",
ist ausdriicklich iiber das persénliche Vollkommenbeitsstreben hinaus aus-
geweitet, wie aus der Zusammenfassung vor dem ,Zwiegesprach® klat
hervorgeht s+ In der Betrachtung vom ,Reiche Christi“ erlebte Ignatius
die Begegnung zwischen der neuen Welt seiner Bekehrung und der alten
Welt seiner Jugend, die apostolisch-missionarische Hinwendung zu dem,
was einst am Hofe des spanischen Kénigs in seinen Gesichtskreis trat.
Zu Manresa sah er ,,Christus, unsern Herrn, den Ewigen Kénig . . . und
vor ihm die gesamte Welt“ und horte seinen Ruf: ,Mein Wille ist es,
die ganze Welt und alle Feinde zu gewinnen und so in die Herrlichkeit
meines Vaters einzugehen. Wer deshalb mit mir kommen will, muf}
mit mir arbeiten (trabajar), damit er, wie er mir in den Miihen folgte,
so auch in der Herrlichkeit folge”. So 1Bt Ignatius den Ewigen Konig
in den Exerzitien zur betenden Seele sprechen. Nicht nur der »ge-
schichtliche Christus®, der ,,Christus gestern”, der einst zwischen Krippe
und Kreuz unsere Menschenwege ging. Nicht nur der ,triumphierende
Christus®, der ,,Christus in Ewigkeit*, der verklir(e Hohepriester im
Konigsglanze des ewigen Ostersieges zur Rechten des Vaters. Was
Ignatius in Manresa glaubend, hoffend, liebend ergriff, war der,,Christus
heute”. Er schlofi die beiden andern Christusbilder, die Mittelalter und
Urchristentum beherrschten und in der franziskanischen und benedik-
tinisch-liturgischen Frommigkeit weiterleben, nicht aus. Er sah sie viel-
mehr in ibrer inneren dynamischen Verbundenheit. Christus, der dor-
nengekronte, mit Schmach gesittigte Konig, auf dem Kreuzweg durch
die Welt in die Herrlichkeit des Vaters 5. Diese ignatianische Christus-
schau war wesentlich dynamisch, weitete sich folgerichtig aus zur
Kirche, dem fortlebenden Christus heute, dessen Haupt schon einge-
gangen ist in die Herrlichkeit des Vaters, dessen Leib aber noch auf
dem Wege ist. Kirche wurde also auch dynamisch gesehen als wer-
dendes, wachsendes Gottesreich unter den Vélkern der Erde, Kirche
im Kommen, Kirche auf dem Kreuzweg durch die Welt in die Herr-
lichkeit des Vaters. :

Eine solche dynamische Schau des Christus und seiner
Kirche ist in ihrem tiefsten Wesen ,,missionarisch®, eine Schau
von hinreifender Schonheit und Kraft. Sie muB die Unerfiilltheit

8% Feder erginzt in seiner Ubersetzung sehr bezeichnend: ,und von
diesen drei Stufen aus sollen (die Gesandten Christi die Menschen)®, in:
Geistliche Ubungen, Regensburg 1924, 76. — Vgl. E. Bominghaus S.J., Die
Aszese der ignatianischen Exerzitien, Freiburg i. Br. 1927, 81. — W. Sierp
S.J., Hochschule der Gottesliebe, Warendorf 1935/37, II, 193—217, 226—233.

38 Uber diese Betrachtung vgl. Sierp I, 341—366, 410—434. — Uber
franziskanische und liturgische Ziige in den Exerzitien vgl. neben Sierp L c.
auch E. Przywara S.J., in: Stimmen der Zeit 107 (1924) 401—414 u. 112
(1926/27) 147—150. — Ferner Bominghaus 89—96.
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der Sendung Christi, die Existenz des Heidentums, als Anruf
zum Wagnis weltmissionarischer Tat erleben. Auch darf man
nicht iibersehen, dafl der knappe Wortlaut der Exerzitien nur
eine niichterne Andeutung von der iiberquellenden Fiille des
ignatianischen Christuserlebnisses bietet und keineswegs die An-
wendung des Heiligen auf seine eigene Person aufzeichnet,
sondern allgemein-christliche Richilinien, wie sie fiir alle niitz-
lich sind®*. Das dynamische Christusbild von Manresa, das aus
der Begegnung zwischen Ignatius’ Jugend mit dem weltweiten
Horizont der Conquista und Maurenkimpfe und zwischen dem
»Rey de los Reyes” seiner Bekehrung emporwuchs, war Ruf zu
universal-katholischem Apostolat, aus dem Ignatius fiir sich
personlich allerdings das Missionsapostolat, genauer die Moham-
medanermission im Heiligen Lande als Lebensarbeit glaubte
auswihlen zu sollen, wie der Plan seiner Missionsfahrt nach
Palistina beweist. Der Ausdruck ,,conquistar todo el mundo*
im Exerzitienbiichlein gibt der ignatianischen Auffassung vom
Weltapostolat, das zunichst nicht ausdriicklich von ,,Missionen®
spricht, dennoch eine gewisse missionarische Firbung. Ignatius
brauchte wohl mit Absicht das Wort ,,conquistar” und nicht
,,sujetar”, wie spiitere Ubersetzungen anzudeuten scheinen . Die
missionarische Farbung des ,,conquistar* liegt weniger in seinem
Inhalt (,,erobern® statt ,unterwerfen‘), als vielmehr in seiner
Zeitbedeutung. In diesem Wort leuchtete die strahlende Welt
seiner Jugend auf, das eherne Zeitalter der Conquista. Christus
wurde von Ignatius seit Manresa als der ,,Conquistador® der
Welt erlebt. Und darin liegt offenbar eine missionarische Sicht
des Apostolates angedeutet, da sich die ,,Conquista® auf die
nichtchristliche, heidnische Welt, also auf die Missionslinder
bezog. GewiB soll diese missionarische Fiarbung des Wortes
,,conquistar nicht iiberschiitzt werden. Aber man darf sie auch
nicht ganz iibersehen. Im iibrigen erkennen wir die Anwendung,

86 Der ,Nutzen anderer war ja nach dem eigenen Gestindnis des
hl. Ignatius HauptanlaB der Niederschrift von ,einigen Sachen“ im Exer-
zitienbiichlein, Feder, Lebenserinnerungen n. 99. — Monum. Chron. I, 21.

37 Conquistar steht im spanischen Urtext, den Ignatius durchsah und
verbesserte. Die ,,Versio prima*, die um 1534 von Ignatius selbst oder einem
Gefihrten unter seiner Uberwachung hergestellt und von seiner Hand ver-
bessert wurde, {ibersetzt richtig ,expugnare®, cbenso die Ubersetzung des
Peter Faber und die des englischen Humanisten Johannes Helyar. Dagegen
hat die ,,Versio vulgata® ,;subjicere", ebenso die Ubersetzung des P. Roothaan.
Auch Feder schreibt ,,unterwerfen*; vgl. Monum. Ign. Ex. 318—321, 589, 632.
— Feder, Geistl. Ub. 60f. — Vgl. auch die Bemerkung von Codina bei
Harrasser 115.
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die Ignatius aus seinem Beten in Manresa fiir sein eigenes Leben
machte, vor allem aus seinem Missionsplan fiir Palistina.

Aber dieser Missionsplan scheiterte. Wohl konnte Ignatius die
heiligen Stitten besuchen, durfte aber nicht bleiben. Diese Enttau-
schung hat jedoch sein apostolisches Wollen nicht brechen kénnen.
Im Gegenteil. Der Wunsch, ,,den Seelen zu helfen®, wurde noch grofer 28,
Um sein Apostolat fruchtbarer zu gestalten, entschlofi er sich, Priester
zu werden. Uber sein missionarisches Denken wihrend der Stu-
dien in Barcelona, Alcala und Salamanca und seit 1528 zu Paris ist
nichts bekannt. Aber die bedngstigend wachsende Tirkengefahr — 1529
stieB der Sultan bis Wien vor —, die unermiidlichen Anstrengungen des
Papstes Klemens VIL, die christlichen Fiirsten gegen den anstiirmenden
Islam zu einen, ferner die wachsende Ausdehnung der Conquista in
Amerika und ihre missionarische ,,Conquista espiritual® konnen nicht
ganz ohne Eindruck auf Ignatius geblieben sein. Trotz der Studien er-
losch sein Aposteleifer nicht. Zweimal brachte dieser ihn sogar in
Konflikt mit Inquisition und geistlichem Gericht. Schon suchte er fir
seine apostolischen Pline Gefihrten zu gewinnen3®. Auch der ignatia-
nische Missionswille brannte weiter. Die Missionspldne von Manresa
tiir das Heilige Land gab er nicht auf. Dafiir ist das Missionsgelitbde
von 1534 auf dem Montmartre zu Paris das unwiderlegliche Zeugnis.

An der Pariser Universitit hatte Ignatius sechs neue Ge-
fihrten gewonnen, darunter auch Franz Xaver, denen er seine
begeisterte Hingabe an Christus und die Reichsgottesarbeit mit-
zuteilen verstand. In den Exerzitien® erlebten sie unter Ignatius’
Fithrung den Koénigsruf von Manresa auch als Missionsruf. Das
Band heiliger Freundschaft in Christus besiegelten sie am Morgen
von Marid Himmelfahrt 1534 in der Marienkapelle des
Montmartre durch die drei Geliibde der Armut, Keuschheit
und Wallfahrt nach Jerusalem®. Das dritte Gelitbde war aus-

3% Feder, Lebenserinnerungen n. 50. — Monum. Chron. I, 31.

3% Feder, Lebenserinnerungen n. 71.

40 Nur Franz Xaver machte die Exerzitien erst in den Ferien nach den
Geliibden.

4 Bohmer, 147—150, hat wohl die ganze Tiefe der Feier nicht erfafit.
Zu AuBerlich sieht er darin die Griindung einer ,,Studentenverbindung fiir
Mohammedanermission im Heiligen Lande”. Diese war aber nicht ,Zweck*
des Freundesbundes. Was diese jungen Minner zutiefst zusammenschloB,
war die gemeinsame Christusliebe und Reichsgottesbegeisterung, als deren
Frucht allerdings das Apostolat und besonders die Missionsarbeit im Hei-
ligen Lande erwuchs. Vgl. die Deutung des Montmartre-Geliibdes in der
Studie vonm H., Rahner S.J., Vom Montmartre nach Sankt Paul, in: Mit-
teilungen aus den deutschen Provinzen 13 (1932/34) 389—398. Danach war
das Gelithde die endgiiltige Formung der ,Liebesgemeinschaft in Christus
unter den ersten Gefidhrten des hl. Ignatius, die dann 1539/40 zur ,Rechts-
gemeinschaft” eines kirchlichen Ordens ausgestaltet wurde. R.s Deutung
konnte, wohl gegen seine Absicht, den Eindruck erwecken, als habe der
Missionsgedanke im Montmartre-Geliibde nur eine Nebenrolle gespielt. Und
doch war das dritte Gelilbde ein wahres Missionsgeliibde. Gewiffi war ihr
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driicklich als Missionsgeliibde gedacht. Leider kennen wir
nicht mehr den Wortlaut. Aber aus den Erinnerungen des
hl. Ignatius, seiner Gefdhrten und anderer Zeugen ist sein Inhalt
genau bekannt®. Man wollte nach Besuch der heiligen Stitten
auch unter den Ungldubigen arbeiten. Da einige diese Missions-
arbeit sogar als Lebensarbeit wiinschten und dort als Martyrer
zu sterben hofften, sollte nach Ankunft im Heiligen Lande an
Ort und Stelle eine neue Beratung stattfinden. Die Mehrheit
sollte entscheiden, ob alle bleiben oder alle nach Europa zuriick-
kehren sollten. Falls sich aber innerhalb Jahresfrist nach An-
kunft in Venedig keine Fahrtgelegenheit in den Orient bieten
sollte, wolle man nach Rom gehen, um sich dem Papst zur freien
Verfiigung zu stellen, auch fiir die Heidenmissionen. Wie stellte
sich Ignatius personlich zu diesen Missionswiinschen seiner
Gefdhrten? Es scheint wohl sicher, daBl er zu jenen gehdorte, die
in der Missionsarbeit in Paldstina ihre personliche Lebensarbeit
sahen®. Wenn der ignatianische Missionswille hier tatsichlich
noch ganz auf die Mohammedanermission ausgerichtet ist, so

»einziger Lebensinhalt, arm im Dienste der gottlichen Majestit zu leben".
Aber dieser Dienst nahm im dritten Geliibde missionarische Gestalt an. Die
Entwicklung vom Montmartre bis Sankt Paul war nicht nur die Weiter-
fithrung einer Liebesgemeinschaft zur Rechtsgemeinschaft, sondern zugleich
auch die Ausweitung ihres personlichen apostolischen Wollens von der
Mohammedanermission im Heiligen Lande zum Weltapostolat. Die Zeug-
nisse der ersten Gefihrten iiber den Missionscharakter des Montmartre-
Geliibdes sind zu deutlich, um abgeschwiicht werden zu diirfen. Auch die
Tatsache, daBl dieser Missionswunsch in den Gefidhrten noch in ihren spiiteren
Lebensjahren lebendig blieb, beweist ihre missionarische Einstellung; vgl. die
Zeugnisse bei Huonder, Missionsberuf 11—17 und Huonder-Goberna 23—29.

42 Zeugen sind Ignatius, Lainez, Faber, vor allem Rodrigues, ferner
Nadal und Polanco; vgl. Feder, Lebenserinnerungen n. 85. — Monum,
Chron. I, 51. — Monum. Ign, Ser. I, 111—115. — Monum Faber 496. —
Monum. Rodrig. 457f. — Monum. Pol. Compl. I, 109, 509. — Unverdsffent-
lichte Zeugnisse von Nadal und Polanco bei Leturia, El plan misionero de
Montmartre 1534, in: Siglo de las Misiones, Dezember 1929.

18 Der Wortlaut der Lebenserinnerungen setzt offenbar die urspriing-
liche Absicht voraus, im Heiligen Lande zu bleiben: ,falls ihnen aber nicht
die Erlaubnis gegeben werde, in Jerusalem zu bleiben, dann®; vgl. Feder,
Lebenserinnerungen n. 85. — Deutlicher noch Polanco: ,,aunque el intento
dellos (d. h. der ersten Gefidhrten) era, después de uisitar aquellos santos
lugares, entrar los infieles, y emplear la uida, y, si Dios fuese seruido, tam-
bién la muerte en ayuda dellos, a gloria divina; que, no le ubiendo salido
la primera wez (bei seiner Pilgerfahrt 1523), pretendia el Padre Ignatio
prouarlo la segunda“, Monum, Pol. Compl. I, 509. Im Auftrag des Heiligen
schrieb sein Sekretiir Polanco 1553 an P. Franz Palmio: ,Li primi, che con-
gregd in Parigi N. P. Ignatio, et lui, non pasorno in Italia per far religione,
ma per passar in Hierusalem, et predicar, et morir fra infideli“, Monum.
Ign. Epist. V, 259.
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steht doch im Hintergrunde der Beratungen und Uberlegungen
von Paris die ganze Weite des katholischen Weltapostolats im
Sinne der ,,Reich-Christi-Betrachtung® von Manresa, und zwar
schon in typischer Ausprigung des spiiteren Missionsherufs in
der Gesellschaft Jesu: personliche Bereitschaft fiir die ganze
Welt, auch fiir die Missionen *.

Als die Gefidhrten sich am 8. Januar 1537 in Venedig
zusammenfanden, bot sich wegen des Krieges mit den Tiirken
keine Fahrtgelegenheit. Schon im Herbst begab sich Ignatius
nach Rom, wo nach Ostern 1538 auch die iibrigen Gefihrten
eintrafen. Obwohl schon mit dem 8. Januar 1538 das im
Montmartre-Geliibde festgesetzte Wartejahr abgelaufen war,
schien man doch noch nicht jede Hoffnung auf Erfiillung des
Missionsplanes aufgegeben zu haben. Erst ein Wort des Papstes
brachte die Wende: ,,Warum wiinscht ihr so dringend nach
Jerusalem zu gehen? Euer Jerusalem ist Italien, wenn ihr in
der Kirche Frucht bringen wollt!“" Der Augenblick war ge-
kommen, da der zweite Teil des dritten Montmartre-Geliibdes in
Kraft trat. In einer Audienz Ende 1538 bot Ignatius sich und
seine Gefihrten dem Statthalter Christi fiir das Weltapostolat
(»in aedificationem omnium®) an; sie seien ,bereit, im Auftrag
des Papstes auch nach dem fernsten Indien zu gehen‘, wie
Peter Faber in seinen Erinnerungen von dieser denkwiirdigen
Audienz, dem ,Fundament der ganzen Gesellschaft Jesu“, be-
richtet*. Auch dieses Angebot zum Weltapostolat enthilt die
kennzeichnende Form des kiinftigen jesuitischen Missionsberufs:
die Bereitschaft, auch in die Missionen zu gehen. Zu beachten
ist auch in der Formulierung Fabers — wie sooft an anderen
Stellen —, daB in ihrem weltapostolischen Wollen der Missions-
gedanke immer eigens betont wird.

Um die gleiche Zeit kamen aus Spanien und Paris Bittgesuche
an Ignatius um Missionare fiir Ubersee. Fiir seine Missionsauf-
fassung ist wiederum die Antwort kennzeichnend, die am 23. November
1538 Peter Faber in Ignatius’ Namen an Diogo de Gouvea schrieb. Dieser
war Leiter des Sankt-Barbara-Kollegs der Pariser Universitat gewesen zur
Zeit, als Ignatius mit seinen Gefihrten an diesem Kolleg studierte, und
suchte seine ehemaligen Schiiler zu bewegen, die aussichtslose Missions-
fahrt zu den,,Mauren* nach Jerusalem mit dem Heidenapostolat in Indien
zu vertauschen. Ihm schrieb Faber: ,,Wir, die wir uns in dieser Gesell-

4%  paralos esse se, pro ipsius (des Papstes) arbitrio, ad annuntiandum
Christi Evangelium sine wulla tergiversatione per totum terrarum orbem,
etiam in locis Turcae sujectis”, Monum. Rodrig. 458.

# Bis zu diesem Papstwort hatte man nach Bobadillas Zeugnis iiber
das Wartejahr hinaus an der Orientreise festgehalten, Monum. Bobad. 616.

4 Monum. Faber 498.
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schalt zusammengeschlossen, haben uns dem Papst geweiht, insofern
er Herr der gesamten Ernte Christi ist. In diesem Angebot sagten wir
ihm, daB wir bereit seien zu allem, was er in Christus bestimme. Wenn
er uns also dorthin schickt, wohin Sie uns rufen, dann werden wir mit
Freude gehen (ibimus gaudentes)” 7.

Da die Vorsechung den Weg nach Palistina versperrt hatte,
war Ignatius nunmehr entschlossen, einen neuen Weg zu gehen:
Weltapostolat und Weltmission, Deutlich zeigt sich
diese missionarische Einstellung bei den Beratungen des
Heiligen und seiner Gefidhrten Mé#rz bis Juni 1539 iiber den
ersten Entwurf der kiinftigen Ordensverfassung®. Auch der
Missionswille bestimmte sie, sich einstimmig fiir einen dauern-
den, festeren ZusammenschluB der bisherigen Freundes-
gemeinschaft zu entscheiden®. Die missionarische Bereitschaft
soll unerldBliche Bedingung fiir die Autnahme in den kiinftigen
Orden sein, auch bei weniger begabten Kandidaten™. Jesuiten-
beruf soll also wesentlich auch Missionsberuf sein. Wer nicht
bereit ist fiir die Mission, kann nicht in den Orden zugelassen
werden. Ja, diese Missionsbereitschaft wird nach Auffassung der
ersten Viter — wie sie es an sich selbst erlebt hatten — natur-
gemifl bei vielen zum Wunsche fithren, auch tatséichlich
in die Missionen gesandt zu werden, so daf man fiir diese
Missionskandidaten schon in den ersten Beratungen eigene Be-
stimmungen traf®™. Hier zeigt sich schon jene Bewegung, die
seit den Tagen des hl. Ignatius in den ,Litterae Indi-
petarum® den Bitthriefen um die Missionssendung, die
weitesten Kreise der Ordensjugend ergriff bis in die letzten Jahre
vor Vernichtung der alten Jesuitenmissionen; diese Bewegung

4T Monum. Ign, Epist. I, 132. — Uber die Bemiihungen Gouveas, die
endlich 1540 zur Sendung Xavers fithrten, vgl. Rodrigues I, I, 217—221.

48 Bericht und EntschlieBungen in Monum. Ign. Constit. T, 1—14.

49 mittatque (der Papst) eo ubi plus iudicaverit nos posse fructificare,
siue sit turca (?) siue indi, siue heretici, siue alii quicumque fideles vel in-
fideles®, ebd. 3.

50 ,Quod quicumque congregationem dictam vel Societatem est (in-
gressurus), teneatur facere votum obedientie expressum ipsi summo ponti-
fici; quo quidem se offerat iturum ad quascumque provincias vel regiones,
tam fidelium quam infidelium, et hoc est quantum ad eos, qui habuerint
sufficientiam ut possint prodesse proximis ad quos mittentur . . . Ili etiam
qui erunt minus sufficientes non recipientur nisi eodem spiritu ducantur, ita
quod etiam voueant se obedituros summo pontifici, si mittantur ad infideles,
etiamsi nihil aliud possent prestare apud eos, quam dicere quod Christus est
salvator . . ., ebd. 10.

8 ,si quis ostendit desyderium suum aliquod eundi ad terras infide-
lium*, ebd. 12.

52 Vgl. Granero 76—79.
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mit dem Angebot von mehr als der Hélfte der Ordensmitglieder
ermoglichte dem General P. Roothaan (1829—1853) die Griin-
dung der neuen Jesuitenmission, die nach 400 Jahren dem
Missionswerk der Gesellschaft Jesu noch heute seine jugendliche
Lebensmichtigkeit bewahrt. Das dritte Montmartre-Geliibde,
das Missionsgeliibde von 1534, wurde im Sinn des universal-
katholischen Wollens der ,,Reich-Christi-Betrachtung‘‘ von Man-
resa ersetzt und erweitert durch das Gehorsamsgeliibde fiir das
allgemeine Weltapostolat mit betont missionarischer Prigung,
durch die es auch Missionsgeliibhde wurde®™. Die ganze Ent-

53 Diese missionarische Einstellung allein zeigt schon, wie unhaltbar
die Behauptung ist: der Jesuitenorden sei gegen den Protestantismus gegriin-
det worden, eine Behauptung, die schon der Protestant Bohmer, 147—150,
griindlich und entschieden zuriickgewiesen hat. Erstaunlich sind daher fol-
gende Sitze iiber jene Zeit: ,Der Papst wagt nicht, den Spanier dahin zu
weisen, wo dem siidlichen Christentum wirklich Neuland geschenkt ist — in
die spanischen Kolonien, hin zu den in die Neue Welt der Ubersee hinaus-
ziehenden Granden und Spanierheeren, Der Spanier Ignaz hat diese grofie
Schau nicht. Beide, Ignaz und der Papst, sind gehalten in einer fiir sie
und den Siiden retrospektiven Romantik . . . So starren jetzt die Pipste Roms
und der spanische Ritter hin auf das nicht dem Christentum, sondern nur
der Kirche Roms verlorengegangene Deutschland, statt dorthin zu héren und
zu schauen, wo laut und vernehmlich die neue Gnadenstunde romanisch-siid-
lichen Christentums geschlagen hat“; so H. Sauer, Abendlindische Entschei-
dung, Leipzig 1938, 423. Diese Sitze verraten eine bedenkliche Unkenntnis
der pipstlichen Bemiihungen um die Mission im Zeitalter der Conquista, der
ungeheuren Leistungen spanischer Missionare im spanischen Kolonialraum
(nicht zuletzt der Jesuiten) und der weltmissionarischen Berufung des
hl. Ignatius und seines Ordens, dem ja die ,,Gnadenstunde” der Weltent-
deckung und Conquista gerade zur Geburtsstunde wurde. Deutschland und
Gegenreformation waren nur eine Aufgabe unter vielen, und zeitlich nicht
einmal die erste. Diese war vielmehr die Heidenmission in der Sendung
Xavers. Der Jesuitenorden schenkte der Kirche nicht nur einen hl. Canisius
— und der war kein Spanier, sondern ein Deutscher —, sondern friiher noch
einen hl. Xaver. Schon eine oberflichliche Durchsicht der pépstlichen Bullen
an die portugiesischen und spanischen Konige der Congquista im 15. und
16. Jahrhundert — einschlieBlich der beriihmten Demarkationsbullen
Alexanders VI. von 1493 — offenbaren das unablissige Bemiihen der Pipste
und ihre strengen Befehle zur Mission in den entdeckten Lindern. In der
Mission griindet ja iiberhaupt das ganze ,Konigliche Patronat”, das die
Pipste damals Portugal und Spanien iibertrugen, Gerade kurz nach Ankunft
[fiigos in Manresa unterschrieb der neugewiihlte Papst Hadrian VI., der
letzte deutsche Papst, auf seiner Reise nach Rom im benachbarten Saragossa
die beriihmte Missionsbulle ,Exponi Nobis“, welche die Grundlage fiir das
gewaltige Missionswerk der Spanier in Amerika und auf den Philippinen
legte. Bei dieser Gelegenheit sei hingewiesen auf die Worte aus der herr-
lichen Rede, die der spanische Pressechef des Ministeriums fiir nationale
Erziehung S. Ballesteros Gaibrois im Fontalba-Theater zu Madrid auf dein
Weltmissionssonntag 1939 hielt: ,Unsere Missionare, die in alle Weltteile die
spanischen Conquistadoren begleiteten, haben neue Welten fiir den christ-
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wicklung des ignatianischen Missionswillens gipfelt in dem Satz
aus dem Abriff der Ordensverfassung (Formula prima Instituti),
die von Ignatius am 3. September 1539 dem Papst eingereicht
und am 27. September 1540 von diesem feierlich bestitigt wurde:
Alle miissen zum Gehorsam bereit sein, ,,0b sie (die Pépste) uns
zu den Tiirken oder zu irgendwelchen anderen Heiden in
Gegenden, die man Indien nennt, schicken, oder zu irgend-
welchen Hiretikern oder Schismatikern oder auch zu den
Glaubigen‘‘ ™.

Deutlich wird aus dieser Entwicklung das Wesen des
ignatianischen Missionswillens und des jesuitischen Missions-
berufes erkennbar, das spiiter von Ignatius in der Ordens-
verfassung noch schirfer herausgearbeitet wurde, Danach ist
jedes Ordensmitglied, Priester, Scholastiker, Laienbruder, durch
das Gehorsamsgelithde — die ,,Professen‘ obendrein noch durch
das vierte Gehorsamsgeliibde gegen den Papst — auch auf die
Mission verpflichtet. Der Umfang dieser Missionspflicht wird in
der Ordensverfassung genau festgelegt: persénliche Bereit-
schaft aller auf Befehl des Papstes oder des Ordensobern
auch zu den Heiden zu gehen. In dieser weltmissionarischen
Bereitschaft als Pflicht jedes einzelnen Ordensmitgliedes liegt
das Neue, das Ignatius fiir die Entwicklung des Missionsherufes
in der Geschichte der Orden gebracht hat. Er hat als erster die
Missionspflicht in den Ordensgeliibden verankert und dadurch
den Ordensberuf wesenhaft auch zum Missionsberuf gemacht.
An sich schlieBen die Ordensgeliibde keine Missionspflicht ein,
auch nicht das Gehorsamsgeliitbde. Die Oberen konnen ihren
Untergebenen nicht jede beliebige Arbeit auftragen, sondern nur
im Rahmen der betreffenden Ordensverfassung. Nach ver-
fassungsgemiéfier Missionspflicht teilen sich die Orden in drei
Gruppen *: Der iltere Typ vor dem hl. Franz von Assisi kennt
keine Missionspflicht. Keine Regel dieser dlteren Orden nennt

lichen Glauben gewonnen. Dank ihrer Arbeit kénnen wir heute behaupten, daBl
iiber ein Viertel der Katholiken der Welt — 100 Millionen in Amerika und
8 Millionen auf den Philippinen — die imperiale Gabe Spaniens an die Sache
der Evangelisation darstellt. Spanien ist eine missionarische Nation, da ihr
Innerstes iibersittigt ist von Gott, wie wir in dem Basken Ignatius und dem
Navaresen Franz Xaver, in den Kastiliern Teresa und Johann vom Kreuz
sehen.” Vgl. Agent. Fides Nr. 707, span. Ausgabe NS 215.

5% Monum. Ign. Constit. I, 27f.

56 Vgl. Th. Grentrup S.V.D., Jus Missionarium, Steyl 1925, I, 87—89.
Fiir die Franziskaner erginzt durch O. Van der Vat O.F.M., Die Anfinge
der Franziskanermissionen, Werl 1934, 9—38. Fiir die Dominikaner vgl.
B. Altaner, Die Dominikanermissionen des 13. Jahrhunderts, Habelschwerdt
1924, 8f.
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die Mission ausdriicklich als Werk des Ordens. Die tatsidchlichen
Missionsleistungen, und diese waren gewaltig, entsprangen der
freiwilligen Hochherzigkeit, die in den Monchsklostern lebendig
war. Der hl. Franz brachte eine Neuerung. Er nahm als erster
die Missionsarbeit in seine Regel auf, ohne aber damit eine
Missionsverpflichtung fiir den Orden oder die Einzelnen schaffen
zu wollen. Kein Untergebener darf gegen seinen Wunsch zur
Mission verpflichtet werden. Mission soll ein Werk freiwilliger
Hochherzigkeit sein. Ahnlich dachte der hl. Dominikus und seine
Nachfolger. Immer wieder schiirften sie die Freiwilligkeit ein.
Und die groBartige Missionsgeschichte beider Orden in Mittel-
alter und Neuzeit beweist die Lebensmichtigkeit ihres missio-
narischen Wollens. Der Franziskaner Raimundus Caron im
17. Jahrhundert erkléirte es sogar fiir eine schwere Siinde, falls
ein Oberer einen Untergebenen gegen dessen Willen in die
Missionen sende, weil ein derartiges Unternehmen in sich ge-
féhrlich sei (,,intrinsece periculosum*) *. Wie beherrschend diese
Auffassung und Begriindung war, wie unerhort neu darum die
ignatianische Ausprigung des Missionswillens wirken mubBte,
erhellt aus dem Verhalten des Papstes Paul III. bei Sendung der
ersten Jesuitenmissionare. Konig Johann III. von Portugal bat
seit August 1539 durch seinen Gesandten Pedro Mascarenhas
den Papst um einige Gefihrten des hl. Ignatius fiir die indischen
Missionen. Aber Paul III. weigerte sich, einen Befehl zu geben
mit der ausdriicklichen Begriindung: das Unternehmen sei zu
gefihrlich. Nur, wenn sie freiwillig gingen, wolle er sie senden .
Noch war ja die ,Formula Instituti“ mit der Missionspflicht
aller nicht bestitigt. Es war also wirklich etwas Neues, daB
Ignatius eine Missionspflicht aller im Orden einfiihrte, den
Heroismus zum Wagnis der Mission von allen forderte. In
einigen neueren Missionsgesellschaften geht diese Entwicklung
sogar weiter, indem aus der Fiille des katholischen Apostolats
die Missionsarbeit als einzige oder doch wichtigste Ordens-
aufgabe gefordert wird.

Die innere Struktur des jesuitischen Missionsberufs 148t das
Wesen des ignatianischen Missionswillens noch klarer erkennen 8. Da
die Heidenmission nur Teilaufgabe des Ordens ist, wird die persénliche

Missionsbereitschaft aller immer nur von einem Teil der Mitglieder
verwirklicht werden diirfen. Zu dem allgemeinen Missionsbheruf

56 Zitiert bei Grentrup 88, Anm. 2.

57 ,mas que pera jornada tam larga e pyrygosa avia mester que elles
a tomarem voluntarya: por iso que os rogare eu, e que depois elle Ih’o
mandarya“, nach dem Bericht des Mascarenhas an Johann III. vom 10. Marz
1540, Monum. Ign, Epist. I, 740. — Vgl. Rodrigues I, I, 225f,

8 Vgl. Otto 35—38.
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aller, der schon im Berul zum Jesuitenorden wesentlich eingeschlossen
ist, muBl also ein besonderer Missionsberuf einzelner hinzu-
kommen. Aus der Missionsbereitschaft muB die Missions-
tat werden. Dieser besondere Missionsberuf umfafit drei Stiicke:
die missionarische Eignung, das missionarische Angebot und die
missionarische Sendung durch den Obern. Wesentlich sind nur
Eignung und Sendung, nicht das freiwillige Angebot — wie vor
Ignatius —, da der Obere kraft des allgemeinen Missions-
berufs jeden senden kann, der die missionarische Eignung besitzt,
ob er sich freiwillig angeboten hat oder nicht. Die Freiwilligkeit
der Missionsarbeit besteht schon darin, daf ja niemand gezwungen
wird, Jesuit zu werden. Wer aber Jesuit werden will, mufBl auch zum
Wagnis weltmissionarischer Tat bereit sein. Tatsichlich war es aber
seit den Tagen des hl. Ignatius immer Brauch im Orden, fir gewohnlich
nur solche in die Missionen zu senden, die sich freiwillig angeboten
hatten. Diese Wesensstruktur des jesuitischen Missionsberuls hat einen
zweifachen Wert: der allgemeine Missionsberuf aller verhindert
durch seinen Pflichtcharakter, daB ein etwaiger Mangel an Eifer
der einzelnen jemals die Einsatzldhigkeit des ganzen Ordens fir
das Missionswerk der Kirche schwicht oder tibernommene Missions-
verantwortung gefihrdet. Der besondere Missionsberuf gibt in dem
freiwilligen Angebot dem Missionswerk des Jesuitenordens den
Zug persénlichen Idealismus und persdnlicher Hoch-
herzigkeit, genau wie in den alten Orden. Und die Geschichte hat
bis in unsere Tage bewiesen, dall die Zahl der freiwilligen Angebote
immer die Zahl der angeforderten Missionare bedeutend ibertriftt.
DalBl Mission nur Teilziel in der apostolischen Gesamtaufgabe des Ordens
ist, hat sein Missionswerk nicht geschwacht. Weil er durch die iibrigen
apostolischen Arbeiten tief und breit im christlichen Leben der Heimat-
kirche verwurzelt ist, kann er auch ohne iiberstarke heimatliche Mis-
sionspropaganda ein so weltweites Missionswerk schaffen, unterhalten,
und weiter ausbauen.

Dieser ignatianische Missionswille ist Wurzel und Kraft des
400jihrigen Missionswerks der Gesellschaft Jesu. In ihr lebt
durch Exerzitien und Ordensverfassung die ganze Dynamik des
Christusbildes von Manresa weiter. Und solange und soweit
diese Dynamik ihre jugendliche Spannkraft behalt, solange und
soweit wird die Gesellschaft Jesu ihre weltmissionarische Sen-
dung im Dienste der Kirche erfiillen kénnen: Ad Majorem Dei
Gloriam.

Ckumenisches lnstitut

der Universitat Tubingen
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Das deutsche Missionswerk der Gegenwart

im Lichte des Voélkerrechts
Von Dr. Theodor Grentrup S.V.D., Berlin.

Der Weltkrieg 1914/18 schlug dem Missionswerk tiefe
Wunden. Den unvermeidlichen Schwierigkeiten, die jeder
Volkerkonflikt verursacht, wurden neue Ubel hinzugefiigt. Die
ganze Schwere der Kriegsfolgen traf den deutschen Anteil der
Weltmission®. Alle wahren Missionsfreunde und nicht minder
die Neuchristen in den Kolonien und sonstwo wiinschen sehn-
lichst, daB sich solche Katastrophen nicht wiederholen. Auch die
betreffenden Regierungen werden vielleicht gliicklich sein, wenn
sie sich nicht ein zweites Mal mit feindlichen MaBnahmen gegen
ein Werk der Religion und Kultur zu belasten brauchen. Darum
sei eine kurze Erorterung dieser Frage gegeben, wobei das
Volkerrecht in den Vordergrund geriickt wird.

1. Priifen wir zunichst die volkerrechtliche Linie hinsichtlich der
Missionen seit der berithmten Kongo-Akte, die 1884/85 auf der Ber-
liner Konferenz vom ,Areopag der zivilisierten Welt" (George Goyau)
verfafit und gezeichnet wurde? Durch den 6. Artikel verpflichteten sich
die 14 Staaten der Konferenz, im konventionellen Kongobecken (ganz
Zentralafrika von Ozean zu Ozean) ,,ohne Unterschied der Nationalitit
und des Kultus alle religiosen, wissenschaftlichen und charitativen Ein-
richtungen und Unternehmungen zu schiitzen und zu begiinstigen®, die
sich die sittliche und materielle Hebung der Eingeborenen zur Aufgabe
stellten. Die christlichen Missionare, die Gelehrten und Forscher sollten
sich eines ,besonderen Schutzes“ erfreuen. Wie der Text deutlich er-
kennen lafit und wie es von neuzeitlichen Staaten nicht anders zu er-
warten ist, war die Triebfeder der grofBziigig gewahrten Missionsfreiheit
nicht der religiose Eifer, sondern die Sorge um das irdische Wohl-
ergehen der primitiven Eingeborenen. Gerade deshalb, weil die Staats-
manner damals rein menschlich-zivilisatorisch dachten, "ist ihr Urteil
iber den Kulturwert der missionarischen Tiétigkeit von Bedeutung. DaB
die christlichen Missionare beider Konfessionen die in sie gesetzten Hoff-
nungen nicht getduscht haben, darf unwidersprochen festgestellt werden.
Die Pflege echter Seelenkultur, die Bildungsstitten und charitativen Ein-
richtungen in Zentralafrika (wie in anderen Lindern mit kulturarmen
Vélkern) ist ganz iiberwiegend das Werk der Missionen. Es kommt

1 In den Jahrgingen der Missionszeitschriften 1914/19 vermerkt. Zu-
sammenfassend J. Schmidlin, Das deutsche Missionswerk der Gegenwart,
Miinster 1929.

* Grentrup, Missionsfreiheit nach den Bestimmungen des geltenden
Vélkerrechts, Berlin 1928, S. 75 ff. George Goyau, La condition internationale
des Missions catholiques, Paris 1930, p. 84ss. M. Bierbaum, Mission und
Volkerrecht, in: ZM. 1933, S. 289—307.
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hinzu, dafl auch der zweite Zweck der Kongo-Akte im 6. Artikel, nim-
lich die Aufhellung der Lander und Voélker des dunklen Erdteils durch
»Forscher und Gelehrte” in erster Linie von den Missionaren verwirk-
licht wurde. Die ethnologischen, anthropologischen und linguistischen
Forschungen in Zentralafrika sind etwa zu 80 Proz. von katholischen
und protestantischen Missionaren durchgefithrt worden. Je entschie-
dener darum die Pflicht betont wird, daB die Kulturvélker fiur die Ent-
wicklung und das Wohlergehen der primitiven Voélker verantwortlich
sind, um so mehr mufi es den betreffenden Kreisen am Herzen liegen,
itber alle politischen Wirren hinweg die segensreiche Arbeit der Missio-
nare zu sichern.

Eine Erginzung empfing der Missionsartikel der Kongo-Akte durch
den 1. und 2. Artikel der Generalakte der Briisseler Anti-
sklavereikonferenz vom 2. Juli 1890. Die Missionstatigkeit wurde
als eines der wirksamsten Mittel zur Bekimpfung des Sklavenhandels
in Innerafrika bezeichnet und darum unter den Schutz der Signatar-
michte genommen. Auch hier spielt die Nationalitit der Missionare
keine Rolle, sie sollen alle zugelassen werden, das Augenmerk richtet
sich einzig auf den Vorteil, den die eingeborene Bevolkerung durch ihr
Wirken gewinnt.

Am 10. September 1919 wurde von den alliierten Hauptméichten
(Vereinigte Staaten von Nordamerika, Belgien, GroBSbritannien, Frank-
reich, Italien, Japan und Portugal) die Kongo- und die Antisklaverei-
akte zusammengefalit und umgestaltet. Artikel11 beziehtsich
auf die Missionen. Der neue Text kennt zwar nicht mehr den beson-
deren Schutz der christlichen Missionen, er kniipft ferner die Zulassung
der Missionare an die Bedingung, dafl die Nation der Missionare Mit-
glied des Genfer Volkerbundes ist. Trotzdem wollten die unterzeich-
neten Staaten den Grundsatz der missionarischen Freiziigigkeit im Kern
bewahren, denn sie erklarten, dafi die Missionare jeder dem Vertrag
beitretenden Macht ,,obhne Riicksicht auf Nationalitit und Kultus*
geschiitzt und gefordert werden sollten. Es verdient Beachtung, daB
man selbst in der mit nationalen Spannungen auBlerordentlich geladenen
Zeit nach dem Weltkrieg das Ideal der offenen Tiir fiir alle Missionare
wenigstens grundsatzlich nicht angetastet hat.

2. Wegen ihrer Vergangenheit erwecken die Mandats-
gebiete in Afrika und Ozeanien unsere lebhafte Aufmerk-
samkeit. Sie umschlieBen ein blithendes Missionswerk, an
welchem die deutschen Missionare heute wieder einen be-
deutenden Anteil besitzen. Es wirken deutsche Missionare in
allen britisch verwalleten Mandatsgebieten Afrikas und in den
ozeanischen Mandaisgebieten auf Neuguinea und Neupommern,
auf den Karolinen und Admiralititsinseln. Im britischen Teil
Togos und Kameruns sowie auf den Karolinen und den Admira-
litatsinseln sind seit dem Welikrieg deutscherseits nur prote-
stantische Missionare titig, im britisch verwalteten Kamerun
vereinzelt auch deutsche katholische Missionare, in den iibrigen
obengenannten Kolonien wirken deutsche Missionsgesellschaften

9 Missionswissenschaft und Religionswissenschaft. 3. Jahrgang. 2. Heft.
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(Ordensprovinzen) heider Konfessionen. Die franzdsisch verwal-
teten Teile Togos und Kameruns sind ohne deutsche Missionare.
Die Mandatsgebiete Afrikas und Ozeaniens zdhlen auf katho-
lischer Seite an deutschem Personal 358 Priester, 346 Laien-
briider und 552 Ordensschwestern, die 233000 getaufte Ein-
geborene betreuen und 2282 Schulen mit 72000 Schiilern
unterhalten®. Das deutsche protestantische Missionswerk
in den Mandatsgebieten umfafit 184 Missionare, 77 Schwestern
und 219 andere Mitarbeiter (Missionsfrauen, Arzte, Handwerker
usw.), es zihlt 285000 getaufte Eingeborene und 1712 Schulen
mit 83000 Schiilern®. Die Summe des deutschen Missions-
personals in den Mandatsgebieten belduft sich also auf 1726.

Das Schicksal dieser Missionen hangt an verschiedenen Volker-
rechtsbestimmungen und politischen Malinahmen. Fiir alle Mandats-
gebiete erklart Artikel 22, Absatz 1 der Vélkerbundssatzung:
»Das Wohlergehen und die Entwicklung dieser Volker bildet eine hei-
lige Aufgabe der Zivilisation®. Prisident Wilson hat dies auf der Frie-
denskonferenz am 14. Januar 1919 noch kriftig unterstrichen: ,,Wir
erkennen in der feierlichsten Weise an, dafl wir gegeniiber den hilf-
losen und unentwickelten Vélkern der Welt, gerade weil sie sich in
diesem Zustande befinden, die Verpflichtung haben, in erster Linie ihre
Interessen zu wahren, ehe wir sie unseren dienstbar machen“s, Aus
der Erkenntnis, dafi die Mission die vornehmste Tragerin der Kultur bei
den primitiven Vélkern ist, hitte der SchluB gezogen werden miissen,
die deutschen Missionare in den Mandatsgebieten entweder zu belassen
oder sie vollgiillig zu ersetzen. Was tatsichlich geschehen ist, soll hier
nicht erortert werden, aber fiir die Gegenwart sei festgestellt, dal eine
Behinderung oder gar Ausschaltung der Titigkeit deutscher Missionare
in den Mandatsgebieten mit einer empfindlichen Stérung der Kultur-
pflege bei den Primitiven verbunden wire. In den Missionskreisen, ob
es deutsche, franzosische, italienische oder sonstige sind, herrscht dar-
itber gar kein Zweifel. Aber auch Fernstehende werden einsehen, daf
es schwer halt, 1726 Missionare und Missionshelfer auch nur rein
zahlenmaBig mit einem Schlage zu ersetzen, dali es aber unmdéglich ist,
den neuen Missionaren im Handumdrehen die erforderlichen Sprach-
und Landeskenninisse zu vermitteln, die zur Fortfiilhrung des Werkes
notwendig sind.

‘Wihrend der angezogene Artikel der Vélkerbundssatzung nur kraft
eines allgemeinen Grundsatzes die Mission beriihrt, gehen die 1920 fir
die Mandatsgebiete genehmigten Statuten ausdriicklich auf die
Rechtsstellung der Missionare ein. Fiir uns kommen nur die Statuten
fir die Mandatsgebiete der Klasse B (Togo, Kamerum und Deutsch-

3 Stand von Mitte 1939 nach den Angaben von Joseph Peters in dieser
Zeitschrift I. (1940), S. 65 ff. Aus der Stalistik ist allerdings nicht zu ersehen,
wieviel reichsdeutsche und wieviel volksdeutsche Missionare gezihlt werden.

% Stand von 1938 nach den Angaben des H. Missionsinspektors Braun
von der Berliner Mission.

5 Bei Poeschel, Die Kolonialfrage im Frieden von Versailles, Berlin
1920, S. 125.
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ostafrika) und der Klasse C (Stidwestafrika, Neuguinea und Siidsee-
inseln) in Betracht. Die Bestimmungen {iber die Missionare in den
Statuten fiir die Klasse B sind freiheitlicher als die in den Statuten fiir
die Klasse C, doch brauchen wir darauf nicht niher einzugehen. Wich-
tig ist aber der Hinweis, daB die Zulassung von Missionaren in die
Mandatsgebiete B und C davon abhingig gemacht wird, dali der Heimat-
staat der Missionare dem Volkerbund angehirt. Damit wurde ein Ele-
ment in die Missionsfrage getragen, das 1. der Mission von Natur fremd
ist, 2. bei strenger Durchfithrung ein Unrecht gegen die eingeborene
Bevolkerung ist, deren Betreuung eine Verengung erfahren mulite,
3. die Verwaltung der Gebiete schadigt, weil fahige Mitarbeiter aus-
geschaltet wurden, 4. mit der Erklirung von der heiligen Aufgabe der
Zivilisation gegeniiber den primitiven Volkern schlecht vereinbar war.

Wegen dieser Griinde, die unausgesprochen wirkten, ist die
Verklammerung der Missionserlaubnis mit der Genfer Mitglied-
schaft von Anfang an durchbrochen worden. Im australischen
Mandatsgebiet konnten die Missionare mit geringen Ausnahmen
bleiben. Die Vereinigten Staaten von Nordamerika schlossen in
den Jahren 1922, 1923 und 1925 mit den Mandatsméichten Ver-
trige ab, die u. a. die Volkerbundsklausel zugunsten ihrer
Missionare auBer Kraft setzten. Dem Deutschen Reich gelang es,
mit der Siidafrikanischen Regierung wegen Siidwestafrika ein
Ubereinkommen zu treffen, worin bestimmt wurde: ,,Die deut-
schen Kirchen und die deutschen Missionen haben bisher und
werden kiinftig von der Verwaltung von Siidwestafrika eine
wohlwollende Behandlung erfahren®. Im Jahre 1925 konnten die
Benediktiner von St. Ottilien nach Ostafrika zuriickkehren. Dies
alles geschah, noch ehe das Deutsche Reich im September 1926
Mitglied des Volkerbundes wurde. Mit anderen Worten: Die
Ausrichtung des Missionswerkes auf der politischen Grundlage
der Genfer Einrichtung zeigte sich als schwache Theorie, die
unter dem frischen Hauch der Wirklichkeit zusammenstiirzte.
S¢ hat sich der Grundsatz von der Zulassung der Missionare
,,ohne Riicksicht auf die Nationalitit” doch wieder durchgesetzt
und die Entwicklung steht heute dort, wo sie mit der Kongo-
Akte 1885 so gliicklich angefangen hatte. Alle Versuche, die
Missionsfreiheit unter das politische Joch zu beugen, sind auf
die Dauer gescheitert. Die Vergangenheit moge fiir die Zukunft
eine Lehre sein.

3. In den Volkerkonflikten ist es fiir die Missionen die Kern-
frage, ob ihre Neutralitdt von den kriegfithrenden Staaten
anerkannt wird. Sie besagt negativ, daB die Staatsfiihrung eines
Missionslandes nicht Missionare nur deshalb interniert, verbannt
oder sonstwie benachteiligt, weil sie Biirger des gegnerischen
Staates sind; sie will positiv, dal alle Missionare ohne Unter-
g»
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schied der Nationalitit das Werk der Glaubensverbreitung und
Kultur unter dem Schutz der Landesgesetze auch wihrend des
Krieges fortsetzen konnen. Die innere Begriindung der Neu-
tralitiit der Mission ist gelegentlich des Weltkrieges eingehend
behandelt worden® Ich moéchte das nicht wiederholen, sondern
nur ein paar Bemerkungen praktischer Art hinzufiigen.

Der schirfste VerstoB gegen den neutralen Charakter
der Mission geschiihe durch eine allgemeine Diskriminierung der
deutschen Missionare (andere kommen im gegenwirtigen Krieg
nicht in Frage) in den Kolonien und Dominions der Feind-
staaten. Sie setzt voraus, daB die zustindigen Behorden alle
deutschen Missionare einfach auf Grund ihrer Herkunft unter-
schiedslos fiir illoyale Bewohner halten. Darauf ist aber zu er-
widern: Wer in langen Friedensjahren nicht nur im gewdhn-
lichen Sinne rein passiv loyal gewesen ist, sondern aktiv am
Aufbau der Kultur und Wohlfahrt der Bevilkerung zur Zu-
friedenheit der Landesverwaltung mitgearbeitet hat, darf er-
warten, daB man auch dann noch an seine Loyalitit glaubt,
wenn sein fernes Ursprungsland ungliicklicherweise in einen
Krieg verwickelt wird. Die Annahme, dafl die Loyalitit der
Missionare mit Kriegsausbruch automatisch zu Fall komme,
griindet sich bewufit oder unhewufit auf der weiteren Annahme,
daB ihre Loyalitit auch in Friedenszeiten nicht echt war. Daraus
ergibe sich als letzte Forderung, daf iiberhaupt keine fremd-
volkischen Missionare in den Kolonien zuzulassen seien und in
britischen Kolonien z. B. nur britische Missionare wirken diirften.
Ein solcher Grundsatz aber wiirde 1. das Missionswerk auf weite
Strecken lahmlegen, 2. gegen das in der Neuzeit geltende Vélker-
recht verstofien.

Was wir beanstanden, ist die etwaige allgemeine Dis-
kriminierung der deutschen Missionare, die keine andere Tat-
sache zur Grundlage nimmt, als daB bei ihnen ein fremdstaat-
licher Reisepa gefunden wurde. Sollte sich jemand durch
personliche Schuld, was jeweils zu beweisen wire, gegen die
Sicherheit des Landes vergangen haben, so verfalle er dem Arm
der Gerechtigkeit. Wir sind aber iiberzeugt, daff die deutschen
Missionare ihre biirgerlichen Pflichten kennen und erfiillen, da8
sie an Loyalitdt dem franzosischen Missionsbischof Couppé auf

6 Vgl. z. B. M. GroBer, Die Neutralitit der katholischen Heidenmission,
Aachen 1920. Erzabt N. Weber, Mission und Politik unter besonderer
Beriicksichtigung der gegenwirtigen Lage der deutschen Missionare, in:
Diisseldorfer Missionskursus 1924, S. 142 ff, Frick, Nationalitit und Inter-
nationalitdt der christlichen Mission, Giitersloh 1917. G. Goyau a. O. 115 {f.
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Neupommern (Siidsee) nicht nachstehen, der den eindringenden
Spihern 1914 die Antwort erteilte: ,Jch werde ein Land nicht
verraten, das mir mehr als zwanzig Jahre Gastrecht gewéhrt hat®.

Im Weltkrieg war die Lage der Missionen deshalb sehr ge-
fahrdet, weil die kriegerische Auseinandersetzung sofort in die
Kolonien hineingetragen wurde. Gegenwérlig kénnen dort keine
Kampfhandlungen stattfinden, was sowohl fiir die Missionen als
auch fiir die betreffenden Landesregierungen eine wesentliche
Erleichterung bedeutet. Soweit die Nachrichten in den ersten
Monaten seit Kriegsausbruch erkennen lassen, werden die
Missionen insgesamt und die deutschen Missionare im besonderen
durchgehends verstindnisvoller und milder behandelt als es im
Weltkrieg 1914/18 geschehen ist. Es wiirde dem Rechts-
empfinden der ganzen christlichen Welt und den
besten Traditionen des Volkerrechts entsprechen,
wenn alle unbilligen Hirten unterblieben und der Krieg an den
Toren der Kirchen und Missionsstationen fiir alle Zukunft Halt
machen wiirde.

Instruktionen der Propaganda-Kongregation
fiir die Auswahl einheimischer Missions-
ordinarien und fiir Missionsberichte.

Von Prof, Dr. M. Bierbaum.

I. Die Auswahl der Missionsordinarien — Vom Beginn
der Kirche an stand die Auswahl geeigneter Oberhirten im Vorder-
grund ihres Interesses. Die Wahl wurde durch religiose Akte vor-
bereitet und begleitet und im Laufe der Jahrhunderte gewohnheits-
rechilich und durch positive Gesetzgebung geregelt unter wechselndem
Einfluf der Gemeinden und des Klerus, der Metropoliten und Bischéfe,
der Domkapitel und weltlicher Méachte. Nach der Griindung der Propa-
ganda und nachdem seit dem 17. Jahrhundert neben die bisher iibliche
hierarchische Grundform der Didzesanverfassung die Apostolischen
Vikariate getreten waren, tiberliel der Papst mehrere Male, z. B. fir
die fernostlichen Missionen Asiens, den dortigen Apost. Vikaren die Aus-
wahl eines Oberhirten fiir Nachbargebiete®. In der Regel aber beteiligte
sich seitdem die Propaganda in entscheidender Weise an der Auswahl der
Kandidaten, wie z. B. aus dem Fragenformular der Propaganda an das Pa-
riser Missionsseminar v. J. 1798 ersichtlich ist (Fragen bez. der notwendigen
Eigenschaften eines Bischofskandidaten); in allméhlicher Entwicklung
bediente sich dann die Propaganda der Vorschlage der Generaloberen
jener Institute, denen ein Missionsgebiet anvertraut war, dann auch der
Vorschlage der Nuntien oder Apostolischen Delegaten und der fiir alle

1 Th, Grentrup, Zur Geschichte und Ernennung der Apostol, Vikare,
ZM 1926, S. 107 ff.
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fiinf Jahre vorgeschriebenen Berichte der Missionsordinarien. Zuweilen
hat der HI. Stuhl den weltlichen Regierungen und Kolonialméchten Zu-
gestandnisse fiir die Benennung der Ordinarien gemacht, z. B. in den
Konkordaten mit Portugal 1857, 1886 und 1928 fir die indischen Be-
sitzungen, ferner in der Vereinbarung mit Frankreich 1886 fiir Pondi-
chery, wo der Ordinarius stets aus den Mitgliedern des Pariser Mls—
sionsseminars genommen werden mulb.

Nach den groBen Fortschritten des kirchlichen Lebens in Asien
und Afrika im 20. Jahrhundert und nachdem Benedikt XV. und Pius XI.
in ihren Missionsrundschreiben die Notwendigkeit einheimischer Ober-
hirten 2 von neuem betont hatten, ist die Zahl der einheimischen Ober-
hirten in den der Propaganda-Kongregation unterstehenden Gebieten
bedeutend gewachsen. Nach den Apgaben der Agentia Fides vom
28. Oktober 1939 ergibt sich folgendes Zahlenbild: dem einheimischen
Klerus sind jetzt anvertraut 1 Erddiozese und 7 Diézesen in Indien und
auf Ceylon, 3 Apostolische Vikariate in Indochina, 1 Erzdiozese,
1 Diézese und 1 Apostolische Prafektur in Japan, 1 Apostolische Pra-
fektur in Korea, 14 Apostolische Vikariate und 10 Prafekturen in
China, wo auflerdem 2 Apostolische Vikariate einen einheimischen
Oberhirten haben, ohne dem einheimischen Klerus anvertraut zu sein,
2 Apostolische Vikariate und 1 Apostolische Prafektur in Afrika. Im
Zuge dieser erfreulichen Entwicklung entstand die Frage, ob die bis-
herigen Mittel zur Feststellung der geeigneten Kandidaten fiir die Lei-
tung eines Missionsgebietes auch fiir die neuzeitlichen Verhiltnisse aus-
reichten und welche besondere Anforderungen an einen einheimischen
Missionsbischof gestellt werden miissen. Der eingeborene Missionar
hat zwar durch seine Vertrautheit mit Land und Volk grofie Vorzige
vor den Auslandern. Aber er kann sich bei dem noch unvollkommenen
Zustande der Missionskirche in der Regel nicht so reiche pastorale Er-
fahrungen sammeln wie ein Bischof in christlichen Lindern oder wie
der von dort kommende Missionar; er verfiigt auch nicht immer iiber
jene finanziellen Mittel, die dem auslindischen Glaubensboten auf Grund
seiner Bezichungen zur christlichen Heimat zufliefen. Dazu kommt,
dal der Eingeborene besonders in alten Kulturlindern sich Autoritét
und Ansehen, die .dem auslindischen Missionar leichter zugebilligt
werden, erst erwerben muB; denn nicht sein hohes Amt ist bei der nicht-
christlichen Bevolkerung ausschlaggebend, sondern seine Personlichkeit,
seine Bildung, sein #ufleres Auftreten. Solche und #ahnliche Umstande
konnen die Ausiibung des Hirtenamtes erschweren und verpflichten des-
halb die oberste Missionsbehorde, bei der Auswahl eines einheimischen
Missionsordinarius sich nicht auf Zufall oder charismatische Berufungen
zu verlassen, sondern die Mittel menschlicher Klugheit anzuwenden, wie
sie schon vom Vélkerapostel (1 Tim. 3,1—7) angedeutet sind.

Unter Beriicksichtigung der Fortschritte der einheimischen Mis-
sionshierarchie und weil die bisherige Praxis der Auswahl nicht mehr
ganz den heutigen Verhaltnissen zu entsprechen schien, hat die Propa-
ganda am 25. Januar 1939 eine Instruktion De modo eligendi Ordi-
narios indigenos?® erlassen; sie ist an die Nuntien und Aposto-

2 Vgl. P. Charles, Missiologie, Louvain 1939, S. 120--131: L’Episcopat
indigéne.
? Abgedruckt im Apostolicum, Tsinanfu 1939, S. 205—207.
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lischen Delegaten in den Missionen und an alle Missionsordinarien mit
Ausnahme von Australien und Neuseeland gerichtet und enthalt An-
weisungen sowohl fiir die Missionsordinarien als auch fiir die péapst-
lichen Legaten unter Beigabe eines Fragenformulars.

1. Anweisungen fiir die Ordinarien. — Jene Missionsoberhirten, die
schon tiber einheimische Priester verfiigen, sollen innerhalb eines Jahres
nach Empfang dieser Instruktion und dann alle fiinf Jahre Auskiinfte
in doppelter Ausfertigung iiber die geeignetsten Kandidaten den Nuntien
und Delegaten tibermitteln oder wenn sie Legaten nicht unterstehen,
unmittelbar der Propaganda. Die Ordinarien konnen auch einen Kandi-
daten vorschlagen, der nicht zu ihrem Klerus gehért, falls er ihnen
genau bekannt ist. — In den Missionsgebieten, die schon dem ein-
heimischen Klerus anvertraut sind, soll folgende Praxis beobachtet
werden. Der Ordinarius befragt die Didzesankonsultoren oder den
Missionsrat und andere erfahrene Priester ither geeignete Kandidaten.
Diese Befragung geschieht schriftlich unter strenger Verpflichtung zum
Schweigen und zur Vernichtung der betreffenden Korrespondenz. Unter
Beriicksichtigung seiner Erkundigungen schligt dann der Ordinarius
die ihm am geeignetsten erscheinenden Personlichkeiten den Nuntien
oder Delegaten oder unmittelbar der Propaganda vor. — Allen Ordi-
narien wird empfohlen, auch einige allgemeine Angaben dariiber zu
machen, fiir welche Mission ihre Kandidaten als Leiter tauglich sind,
z. B. fir eine grolie oder fiir eine kleine Mission, fiir ein Gebiet mit
rauhem oder milderem Klima u. &.

2. Anweisungen fiir die papstlichen Legaten. — Die Nuntien und
Delegaten miissen ein Exemplar der Auskiinfte der Ordinarien an die
Propaganda schicken und ein anderes Exemplar im Geheimarchiv ihrer
Residenz aufbewahren. Sie sollen ferner Nachforschungen iiber die
bereits vorgeschlagenen Kandidaten anstellen. Wenn eine Mission, die
schon dem einheimischen Klerus anvertraut ist, einen Oberhirten er-
halten soll, wihlt der Legat drei Kandidaten aus, deren Namen er mit
den eingegangenen Auskinften und mit seiner persénlichen Ansicht an
die Propaganda schickt.

3. Das Fragenformular. — Das der Instruktion beigefligte Quae-
stionarium mit Fragen ,de promovendo ad officium episcopale aut ad
munus Viearii Apostolici aut Ap. Praefecti ist bei der Propaganda
schon lange im Gebrauch und nicht ausschliefilich auf einheimische
Kandidaten eingestellt. Das Quaestionarium ist nach folgenden Gesichts-
punkten eingeteilt: a) De notis exterioribus candidati, b) De vitae curri-
culo, ¢) De qualitatibus moralibus. Zu den notae exteriores gehoéren u. a.
die religiose, biirgerliche und wirtschaftliche Lage der Familie des
Kandidaten und ihr Ruf, der Gesundheitszustand und das duflere Auf-
treten des Kandidaten. Bei dem Lebenslauf mull auch angegeben wer-
den, ob der Kandidat die erforderliche Ausbildung fiir sein Amt hat,
ob er Eifer fiir die Bekehrung der Ungetauften und Milde gegen sie
gezeigt hat, ob er auBer Latein und Muttersprache die Volkssprache der
betreffenden Mission beherrscht, ob und wann er einer religiosen Ge-
nossenschaft beigetreten ist. Bei den moralischen Eigenschaften wird
u. a. gefragt, ob der Kandidat stets eine gesunde Lehre vertrat und die
dem HI. Stuhl und seinen Anordnungen geschuldete Ehrfurcht bewiesen
hat, ob er erfahren in der Verwaltung der zeitlichen Giiter ist, ob er sich
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von Politik und weltlichen Angelegenheiten fernhilt, ob er bestindig
und anspruchslos ist.

Die vorgelegten Fragen sollen nach dem ausdriicklichen Wunsch
der Propaganda nicht blof bejahend oder verneinend beantwortet
werden, sondern mit eingehender Begriindung der mitgeteilten Urteile,
mit Anfithrung auch etwaiger Méangel des Kandidaten und mit Be-
zeichnung jenes Kandidaten, der am meisten geeignet fiir die Leitung
der Mission ist. Entwicklungsgeschichtlich ist in diesem Zusammenhang
folgendes bemerkenswert. Das sog. Listenverfahren ¢ (Aufstellung einer
Liste mit mehreren Kandidaten), das unter dem EinfluB der Propaganda
von Irland und Nordamerika aus seit dem 19. Jahrhundert tiblich wurde,
sich immer mehr mit dem freien pépstlichen Ernennungsrecht verband
und heute zur Regel auch fiir die Gebiete mit ordentlicher Hierarchie
geworden ist, hat sich jetzt auch allgemein in den neuen Missionslindern
durchgesetzt.

‘Was die missionarische Bedeutung des Fragenformulars betrifft, so
handelt es sich hier nicht um tote Formeln, sondern es wird Geist und
Leben aus der Regierungsweisheit der Kirche sichtbar. Die romische
Missionsbehérde beriicksichtigt bei ihren Anfragen die Sonderverhilt-
nisse der Missionsgebiete und wiinscht Hirten, die neben den gemein-
rechtlich vorgeschrichenen Eigenschaften echten Missionsgeist auf-
weisen, der sich besonders deutlich bekundet im Seeleneifer fir die Be-
kehrung der Unglaubigen und in menschenfreundlicher Liebe auch zu
noch ,,wilden Eingeborenen®, in der Aneignung der notwendigen Sprach-
kenntnisse und in der Enthaliung von politischen Nebenabsichten.

I. Missionsberichte. — Eine andere Instruktion vom 9. Juni
1939 Circa prudentiorem de rebus missionalibus trac-
tandirationem? AuBert sich iiber die literarische und rednerische
Darstellung der Missionslinder. Die Instruktion geht von der Tatsache
aus, daB in der Missionsliteratur (Zeitschriften und Biicher) und in
6ffentlichen Voririgen die weniger guten Seiten des Missionsobjektes oft
mehr als die guten hervorgehoben werden in der Absicht, den Missions-
eifer bei Lesern oder Zuhérern zu wecken und sie zur finanziellen
Unterstiitzung der Missionen zu veranlassen. Der beabsichtigte Erfolg
wird ohne Zweifel dadurch erreicht, aber zugleich stellt sich die Ge-
fahr eines MiBerfolges ein, die heute bei der Erleichterung des inter-
nationalen Verkehrs immer gréBer wird, da wir nicht mehr im Zeit-
alter Marco Polos leben. Bei den Angehérigen des betreffenden Volkes,
die von solchen Berichten iiber ihre Heimat nur zu oft etwas erfahren,
entsteht ein Ressentiment, ein Gefithl der Bitterkeit und auch der Ver-
dacht gegen die Missionare, als ob diese sich nicht bemiihen, die fremden
Nationen mit wahrer Liebe zu umfassen und ihre Eigenart kennenzu-
lernen. Auch handelt es sich hier, wie die Instruktion hervorhebt, um
eine Verletzung des Anstandes zwischen den Vélkern und um
eine Verletzung der Gerechtigkeit und Billigkeits. Wie be-

+ K. Mérsdorf, Das neue Besetzungsrecht der bischoflichen Stiihle unter
besonderer Beriicksichtigung des Listenverfahrens, Bonn-Kéln 1933.

5 Acta Ap. Sed. 1939, S. 269—270.

¢ In diesem Sinne hat sich der Sekretir der Propaganda, Mons. Co-
stantini, bereits am 20. Mai 1937 in einer Rede auf der Vatikanischen Presse-
Ausstellung geduBert. Die Tugenden der Klugheit und Liebe miiften nicht
nur die Presse der Missionsldnder leiten, sondern auch die Missionsliteratur
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rechtigt dieser Standpunkt der Propaganda-Kongregation ist, dafiir zwei
Beispiele aus personlicher Erfahrung. In meinem missionswissenschaft-
lichen Seminar meldete sich 1933 bei der Besprechung des Themas
,Mission und Volkstum® ein chinesischer Student zu Wort und erhob
scharfe Vorwiirfe gegen bebilderte Missionszeitschriften, weil sie nach
seiner Ansicht hauptsichlich Bilder iiber Mifistainde in China (Rauber-
wesen, grofle Armut, ungentiigende Firsorge fiir Kranke usw.) verofient-
lichten, aber die alten Kulturgiiter des chinesischen Volkes den Lesern
verschwiegen. Bald nachher kam es zu einem peinlichen Auftritt
zwischen einem anderen chinesischen Studenten und dem Redner in
einer Missionsversammlung in Miinster. Ahnliche Erfahrungen schildert
P. Egidio Roy O.F.M. in dem Artikel ,,Prudenza e discrezione nel pre-
sentare i problemi missionari®?; er stellt dabei folgenden Gedanken
heraus. Wenn der Glaubensbote bei seiner unmittelbaren Missionstatig-
keit das volkisch-nationale Empfinden seiner Umgebung achten muB, so
muB diese Achtung auch alle Werke zur Werbung fir die Missionen
beseelen, im besonderen auch die Werbeartikel und Vortriage. Sonst
wird das Missionswerk als Ganzes an einer Zwiespaltigkeit leiden, die
kein Vertrauen einfloft.

Deshalb empfiehlt die Kongregation der Propaganda allen Mis-
sionsschriftstellern und Rednern die Beobachtung folgender prak-
lischer Anweisungen: a) Man soll iber die anderen Vélker so
reden und schreiben, wie man wiinscht, daf} diese es tiber unser Vater-
land tun; b) man soll beachten, dali die Missionstitigkeit auch unter
solchen Volkern ausgeiibt wird, die sich durch alte Kultur auszeichnen
und die deshalb nur unwillig ertragen, wenn sie ohne Unterschied mit
weniger entwickelten Volkern auf eine Stufe gestellt werden; ¢) man
soll nicht aus Einzelfallen sich ein ungiinstiges Urteil tiber das ganze
Volk bilden; d) man soll die Mahnung des Apostels Paulus beherzigen:
»Niemand geben wir irgendeinen Anstofi, damit kein Tadel aul unser
Amt falle. Vielmehr erweisen wir uns in allem als Diener Gottes"
(2 Kor. 6,3—4).

Beide Einstellungen zum Missionsobjekt, die mehr ablehnende
und die anerkennende, finden wir schon im christlichen Altertum,
besonders beziiglich der philosophischen Lehren der Heidenwelt, ver-
treten®. Tertullian und Laktanz sprechen und schreiben in harten
Worten von den Fabeln und von der Unweisheit der griechischen Philo-
sophen, die weder Lehrer der Gerechtigkeit sind, die sie nicht kennen,
noch Lehrer der Tugend, die sie sich fdlschlich beilegen. Anderseits
findet Justinus eine innerliche Verwandischaft zwischen Christentum

in den christlichen Lindern: ,Man soll dafiir sorgen, daB man nicht die
Liander diffamiert, denen wir das Evangelium bringen wollen; wir diirfen
nicht ihre Mingel und MiBgeschicke iibertreiben und nicht verallgemeinern,
sondern wir miissen verstindnisvoll Unterscheidungen und Vorbehalte
machen . . . Um die Vorurteile der Heiden zu zerstreuen und sie mit Ver-
trauen zu erfiillen, wollen wir ihnen Sympathie und Achtung erweisen, ohne
in das Extrem der Schmeichelei zu fallen. Wir wollen versuchen, einander
besser zu verstehen. Hier liegt eine der feinsten und wichtigsten Aufgaben
der Missionspresse.”” Vgl. den Arlikel Un important discours de S. Exe. Mgr.
Costantini, in: Le Bulletin des Missions, Abbaye de St. André 1937, S.139—142.
7 11 Pensiero Missionario, Rom 1939, S. 289—297.
= 8 Val. J. Hessen, Platonismus und Prophetismus, Miinchen 1939,
. 137—139.



138 Bierbaum: Instruktionen der Propaganda-Kongregation

und griechischer Philosophie, ebenso wie Klemens von Alexandrien und
Origenes. In der neueren Missionsgeschichte begegnen wir in den Mis-
:sionsberichten des Franz Xavier Ausfithrungen vornehmer Sachlichkeit,
z. B. in seinem Schreiben vom 5. November 1549 aus Kagoshima iiber
die Japaner: ,Dieses Volk ist, soweit wir es aus unserem bisherigen
Verkehr ersehen konnten, weitaus das hdochsistehende von allen neu-
entdeckten Landern der Welt . . .“ Sachlichkeit und MaB spricht auch
aus der berithmten Instruktion der Propaganda-Kongregation die Apo-
stolischen Vikare Ostasiens vom Jahre 1659, die auch fir Missions-
berichte wegweisend ist: ,,Ihr sollt die Sitten jener Vélker niemals mit
den europiischen herabsetzend vergleichen, vielmehr euch mit aller
Sorgfalt ihnen anbequemen. Bewundert also und lobt, was immer des
Lobes wiirdig ist. Was kein Lob verdient, soll man zwar nicht nach
Schmeichlerart preisen, sondern klugerweise zu iibersehen trachten, in
keinem Falle aber offen und verletzend verurteilen. Was wirklich schlecht
ist, soll man durch gelegentliche Winke und beredtes Schweigen abweisen
und inzwischen den Zeitpunkt abwarten, bis die Gemiiter der Annahme
der Wahrheit giinstig gestimmt sind. Dann ist der Augenblick gekom-
men, die MiBbrauche allméhlich abzustellen”. Von dieser Auffassung ist
auch die Schrift des Apostolischen Delegaten Marella iiber Japan
»Visions d’espoir”?® ganz erfiillt; er hilt die Achtung vor der japanischen
Zivilisation [iir die erste Vorbedingung einer erfolgreichen Missions-
arbeit und lehnt die Bezeichnung Heidentum in seinem alten i{iblen
Vollsinne ab: ,En tout cas, il faut reconnaitre que le mot paganisme,
designant cet amas de eruauté et de turpitudes justifié par de ridicules
mythologies et encouragé par I'état romain, reste une appellation in-
juste et injurieuse pour le Japon*.

Es muB also mit der weitverbreiteten Neigung, einseitig die
Fehler und Mingel des Missionsobjekts zu sehen und darzustellen, ge-
brochen werden, mag auch diese Neigung durch gutgemeinte apolo-
gelische Ricksichten oder durch die Zwecke der Missionswerbung
hervorgerufen sein. Die Liebe zu Volk und Vaterland und die Sorge um
ihr Ansehen ist nicht ein Vorrecht der Christen, sondern auch auBerhalb
der christlichen Welt den Menschen gleichsam angeboren; Cicero schreibt
im Liber de officiis: ,Sed cum omnia ratione animoque lustraris, om-
nium societatum nulla est gravior, nulla carior quam ea, quae cum
re publica est uni cuique nostrum. Cari sunt parentes, cari liberi,
propinqui, familiares, sed omnes omnium caritates patria una com-
plexa est . . .“ (lib. 1, cap. 17). Anderseits bleibt fiir die wissen-
schaftliche Forschung frotz der Instruktion das Recht und die
Pflicht weiter bestehen, wirklich vorhandene Mingel des Missions-
objektes aufzudecken und darzustellen, um dadurch eine vertieftere
Kenntnis der Umwelt dem Glaubensboten zu vermitteln und zugleich
praktische Wege fiir eine richtige Missionsmethode zu zeigen, wobei
natiirlich die Wahrheit, Gerechtigkeit und Liebe gegeniiber dem Mis-
sionsobjekt nicht verletzt werden darf.

Mit Recht betont P. Roy, der negative Aspekt von der Heidenwell
als einer Masse, die dem Abgrund entgegeneilt, sollte durch eine posi-
tivere Sicht erginzt oder verdringt werden: Christi Gnade ist immer
noch lebendig und tiberreich fiir alle, die ihn ehrlich suchen. Beide Ge-

Y Tokyo 1938, S. 28 u. 39.
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sichtspunkte sind zwar mehr oder weniger biblisch begriindet. Aber
welcher ist der zutreffendere, der von den Sanktionen oder der von der
Liebe? 1 Franz Xavier mag fiir den positiven Standpunkt als Beispiel
dienen. Als die Japaner ihm Zweifel iiber die Barmherzigkeit Gottes
Aullerten, weil Gott vor dem Erscheinen der ersten Glaubensboten sich
ihnen noch niemals geoffenbart habe, erhielten sie von Xavierl die
Belehrung: ,Das Gute zu tun und das Bése zu meiden ist den Herzen
der Menschen eingeschrieben; deshalb kennen die Menschen die Gebote
aus sich selbst, ohne dafi ein anderer sie darin unterwiesen hiitte als der
Schopfer der Welt allein®. Und er fahrt fort: ,Wenn man solches schon
bei den wilden Vélkern findet, wie muBl es dann erst um ein Kulturvolk
stehen? Diese Erkliarung machte die guten Menschen ganz glicklich,
sie waren nun vollauf beruhigt; und wir waren dankbar, sie von diesem
Zweifel befreit zu wissen, der sie auf ithrem Wege zu Christus so sehr
gehindert hatte®.

Die Religion in der Krisis des neuen China
Von Dr. P. A, Borgolte, Dorsten.

Neben jenen, im ersten Teil dieses Berichtes® dargelegten religiésen
Reformbestrebungen liuft die andere Entwicklung, die nach dem offenen
Bruch mit dem politischen konfuzianischen System sich immer weiter
von jeder Religion entfernte. Die schon vor der Revolution in vielen
Kopfen einsetzende Kritik an der orthodoxen konfuzianischen Staats-
religion wurde zur volligen Absage fiir jede Religion. Diese Umstellung
fithrte zu einer wirklichen geistigen Krise, aus der die neue fithrende
Generation gewandelt hervorging und deren Wirkungen bis in die
einsamsten Dorfer des Riesenreiches zu spiiren waren.

Heute hat diese Krise ihren Hohepunkt schon iiberschritten. Trotz
aller wahrlich nicht zu unterschitzenden religionsfeindlichen Ergeb-
nisse ist aus ihr nunmehr eine ethisch-religiése Gegenbewegung hervor-
gegangen, die grofen EinfluB auch auf die gebildeten Jungchinesen zu
gewinnen scheint. Um diesen bedeutsamen Rettungsversuch des
sittlich-religiosen Lebens ganz verstehen und bewerten zu konnen, sei
zunichst der Verlauf und das Ergebnis jener geistig-religiosen Krise
dargelegt.

10 Vgl. Charles, a. a. O. S. 123—124: ,Les traces de ce mépris sont
indéniables. Une théologie un peu trop courte ou netiement erronée im-
posait parfois au missionnaire, comme une conclusion pieuse, la condam-
nation globale et absolue de toute la morale des paiens ... Le fidéisme,
le traditionalisme lui-mé&me, avaient inculqué 4 de nombreux esprits catholi-
ques qu’en dehors de la foi la raison ne pouvait rien. Ni théodicée, ni
morale sans revelation.” Ferner Thomas, S. th. 2,2 q. 10 art. 4: ,,Infideles
non possunt operari quae sunt ex gratia, scilicet opera meritoria; tamen
bona opera ad quae sufficit bonum naturae, aliqualiter operari possunt. Unde
non oportet quod in omni suo opere peccent.”” Hierin gehoért auch das Werk
von J. Wang Tchang-tche S. J., Saint Augustin et les vertus des Paiens,
Paris 1938.

11 Die Briefe des Francisco de Xavier 1542—1552, hrsg. von Elisabeth
Grifin Vitzthum, Leipzig 1939, S. 181.

1 Siche Jahrg. 1, 1938, Heft 3, S. 262 ff.
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I. Vollige Auflosung seit 1911 bis zur end-
giltigen Absage.

1. Sakularisation des Geistes. Einen gar nicht zu unter-
schiitzenden Schritt zur Sékularisation des ganzen geistigen Lebens tat der
Unterrichtsminister Tsai Yuan Pai, als er 1912 die alten
Klassiker aus der Elementarschule entfernte und ihr Studium an die
Universitat verlegte. Hier sollten sie wie jede andere alte Schrift kritisch
geprift und verarbeitet werden. Damit wurde auch dem Bildungs-
wesen die religiose Grundlage entzogen, die es seit Jahrhunderten
besessen. Konfuzius war bislang der Lehrer in den Schulen gewesen;
die Schule hatte allen Literaten mit Konfuzius’ Schriften eine feste Welt-
anschauung gegeben. Das hérte nun auf. Und Lehrbiicher mit ganz
entgegengesetztem, ja schlieflich antireligiosem Inhalt wurden in den
héheren wie niederen Schulen eingefithrt. Welche Friichte multe das
zeitigen!

‘Wohl erhob sich in demselben Jahre ein allgemeiner Widerspruch,
auch des Siidens, gegen den Ackerbauminister, der den Antrag
stellte, das bis dahin grofite Heiligtum der Chinesen, ,die Tempel des
Himmels, der Erde und des Ackerbaues praktischen Zwecken nutzhar
zu machen®? Allein die antireligise Aushildung wurde von Jahr zu
Jahr umfassender. Als Tsai Yuan Pai Leiter der Pekinger Univer-
sitat wurde, gestaltete er sie nach den auslandischen Hochschulen um.
»Die unbedingte Freiheit der Wissenschaft“ wurde zum Prinzip gemacht.
»Auch die kiithnste, revolutionidrste Weltansicht kam zu Wort*“ 8.

Von der Pekinger Universitit wurden diese jedem religiosen Glau-
ben der Chinesen hohnsprechenden Lehren auch im Volk verbreitet.
Als duBlerst gute Vorbedingung dazu schuf der Professor Hu Shi die
neue Schrifisprache. Die vielen Zeitungen, die sie iihernahmen und fir
gewohnlich nur Ubersetzungen aus westlichen Sprachen brachten, haben
so Zersetzungselemente von ungemein nachwirkender Kraft in die Ober-
schicht des Volkes geworfen. Bei den einfachen Leuten warben Vor-
trige und Abendkurse der Studenten und Professoren fiir die neue
Lehre. :

Zu diesem neuen Bildungszentrum Peking kamen die anderen
neuen Schulen im Lande. Seitdem 1917 die alten Examina abgeschaflt
waren und auch dem modern Gebildeten die Staatslaufbahn offen-
stand, wurde das abendlandische Wissen eifrigst erstrebt. Méglichkeit
boten die vielen Schulen, die gemill dem Regierungsprogramm von 1905
in den folgenden Jahren errichtet wurden* Welchen Einflu diese
Staatsschulen schon gleich anfangs ausibten, wo ,im groBen Umfang
fremde Lehrkrafte beschéftigt wurden® ®, 146t sich leicht erraten 8. Nach

2 O. Franke, Das religidse Problem in China, in: Archiv fiir Religions-
wissenschaft (1914) 186.

# R. Wilhelm, Die Seele Chinas, Berlin 1926, 88.

* Insgesamt 5 Universititen, 85 technische Schulen, 440 Mittelschulen
und iiber 57 andere Lehranstalten mit zusammen iiber 90 000 Lehrkriiften und
iiber 1,6 Millionen organisierten Schiilern. Der Etat betrug 1,15 Millionen
Taels. Vgl. G. Menz, Flutwende, Leipzig 1927, 126.

5 Ebd.

® Auch die von den Deutschen 1909 in Tsingtau errichtete Hochschule
war eine Schule des Unglaubens.
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der Revolution trat an allen Schulen das Antireligiése noch schirfer
hervor.

Religios gleichdenkend kehrten auch die Auslandsstudenten der
neueren Zeit von den Universitaten Amerikas, Japans, Frankreichs, Eng-
lands und Deutschlands heim. ,,Mit der besten Voraussetzung®, ohne
jede grofiere Hemmung durch ererbtes Gut hatten sie Amerikas Welt-
anschauung in sich aufgenommen. Pragmatismus, Naturalismus war ihr
Programm, nach dem sie in China wirkten.

Zu den philosophischen und weltanschaulichen Dokirinen des
Westens kam noch der wirklich iiberwiltigende Eindruck der Tech-
nik, Und ihr miissen wir einen besonderen zerstérenden Einflu auf
die Religion der Chinesen zuschreiben. Die ungeheure naturwissen-
schaftlich-technische Leistung des Abendlandes hat sie am meisten er-
fafit und wurde am meisten erstrebt. Kein Wunder! Da gerade hierin
China nichts Ebenbiirtiges aufzuweisen hatte. ,Da ist es nicht zu ver-
wundern®, schreibt ein Chinamissionar, ,,wenn die Chinesen formlich
iiberschiittet von einer ganzen Welt dulilerer Errungenschaften fast alles
andere, vor allem den tieferen Sinn der Erscheinungen mehr oder
weniger aus den Augen verloren, ganz in Anspruch genommen mit der
duBeren Bewiltisung. THatte doch die technisch-naturwissenschaftliche
Entwicklung im Abendlande eine gleich verheerende Anziehung aus-
geiibt! Und hier war nicht wie in China alles auf einmal auf die Men-
schen eingestiirmt., Uber einen weit lingeren Zeitraum hatten sich die
Erfindungen ausgedehnt.” Thre ungliubigen Lehrer bestarkten die
Chinesen noch in dieser Geisteshaltung, so dalBi sie die Metaphysik ver-
gallen oder in grofler Zahl positiv ablehnten.

2. Anarchie des Geistes. Die Wirkung von all dem war in
den folgenden zehn Jahren eine ungeheure religios-sittliche
Krise. GewiB nicht in erster Linie bei den Millionen der Landbevél-
kerung, sondern hauptsiichlich bei den Gebildeten, bei der Stadtbevdl-
kerung, bei den Soldaten und bei dem an den Industriezentren ange-
sammelten Proletariat. Die Lehren von der Ehereform, Frauenemanzi-
pation, freien Liebe und von schlimmeren Dingen zerstérten bei vielen
die Voraussetzungen fiir die Religion. Gehorsam gegen die Autoritdt
wurde in Wort, Schrift und Bild verspottet; die Einzelpersonlichkeit
mit ihrer absoluten Selbstbestimmung zum Herrn iiber alles gesetzt; die
Religion in jeder Form als Feindin des menschlichen Fortschritts be-
kimpft (dieser Vorwurf wird mit der politischen Verdichtigung auch
am meisten gegen das gliubige Christentum erhoben); die religionslose
Moral in den Volksschulen eingefithrt und der Konfuzianismus, ,dieses
alte Gerippe®, in jeder Hinsicht lacherlich gemacht.

Welche Ergebnisse hat nun dieser Kampf gegen Sitte und Religion
gezeitigt? Vermochte er die Seele des alten China zu téten? Wie weit
haben sich die fithrende Schicht, wie die Regierung und das Volk durch
die radikale, bis zur Wurzel gehende Krise bestimmen und umwandeln
lassen?

‘Wie war zunachst die Haltung bei den Gebildeten ? Sie traten
zuerst mit dem Krisenbringer, dem Abendland, in geistigen Kontakt, und
sie entscheiden mit in erster Instanz tiber die geistige Zukunft des chine-
sischen Reiches.

Die Mehrzahl der ,,modern®” gebildeten Chinesen wurde atheistisch-
materialistisch. Die naturwissenschaftlichen Errungenschaften des Abend-
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landes nahmen sie so gefangen, dall sie alle héheren, dem Leben erst Sinn
und Ziel gebenden Werte iibersahen, vernachlidssigten, ja bewufBit ab-
lehnten. Zur selben Zeit, als das Abendland aufwachte aus der Selbst-
sicherheit des Rationalismus und Materialismus seiner Aufklirung, als
es die Unzulinglichkeit dieses Abfalls von Gott, von der Natur und
vom echten menschlichen Wesen bitter erfuhr, als es sich anschickte, neue
Wege fur eine menschenwiirdige Zukunft zu finden, verirrten sich die
chinesischen Studenten, blind ihren einseitigen ausldndischen Lehrern
vertrauend, in den seichten dogmatischen Materialismus.

Jene Talsache war vielleicht eine historische Notwendigkeit. Denn
die universalistische Weltanschauung der Chinesen mufite vor der natur-
wissenschaftlichen Auffassung der Welt zusammenbrechen, und nur zu
nahe lag, dafi alsdann Gott und Mensch, Welt und Dinge zu dem ver-
stiimmelt wurden, was die Naturwissenschaft von ihnen aus-
sagen konnte. So wurde diese zur ersten und letzten Wissenschaft. Sie
allein hielt das Heil der Zukunft in sich beschlossen. Und damit mulite
Altchina von Grund auf anders werden. Seine Kulturformen und seine
sittlich-religiosen Bindungen muliten der neuen Lebensform weichen, die
die rein naturwissenschaftliche Weltanschauung lehrte.

»Ein Beleg fir die ganz tberwiegend materialistische Richtung
Jungchinas ist ein Bericht, den der Eucken-Schiller Dr. Carsun Chang
in einem Aufsatz in der ,Tatwelt’ (Januarheft 1930) iber eine schriftliche
Diskussion mit den fiihrenden Gelehrten des modernen China gibt. Der
Aufsatz ist betitelt: ,Philosophisches Ringen im heutigen China‘. Danach
hatte der Verfasser des Aufsatzes vor mehreren Jahren im Tsing Hua
College in Peking einen Vortrag iiber das Thema ,Lebensanschauung’
gehalten. Er hatte dabei die Grenzen des wissenschaftlichen Erkennens
dargelegt und betont, dafi die Wissenschaft der Personlichkeit gegeniiber
versage, daB alle bedeutenden Lebensanschauungen zu ihrer Voraus-
setzung die letztlich nicht erkliarbare Personlichkeit hitten. Dieser Vor-
trag hat in China eine lange Diskussion hervorgerufen, in die die fiihren-
den Képfe der jungen Gelehrtenwelt eingriffen. Fast durchweg wurde
Carsun Chang von ihnen abgelehnt. Und man behauptete die Zustin-
digkeit der Naturwissenschaft fiir alle Gebiete tiberhaupt. Der Wissen-
schaft miisse auf allen Gebieten freie Bahn geschaffen werden. Die
Beschéltigung mit der Metaphysik kénne nur von Wichtigerem ablenken.
Dies ist die allgemeine Meinung des jungen heranwachsenden Geschlechts.
Der Direktor des Geologischen Forschungsinstituts in
Peking begann seine Erwiderung mit den Worten: ,Die Metaphysik ist
ein Gespenst, das in Europa seit mehr als zweitausend Jahren umher-
geistert. Ieute hat es in Europa keinen Platz mehr, an dem es sich
aufhalten kénnte. Und deshalb erscheint es unter einer Verkleidung in
China. Die meisten Gegner Carsun Changs vertraten einen rein mate-
rialistischen Standpunkt. Es gibt in der Welt fiir sie nur die zwei Prin-
zipien Kraftund Stoff. Und aus deren Wechselwirkung erklirt sich
das Weligeschehen. Es ist daher vollig iiberfliissig, Gott oder eine Seele
vorauszusetzen. Dr. Seufert fiigi seinem Bericht iiber diesen Ge-
dankenaustausch richtig bei: ,Was in dieser Diskussion zutage tritt, das
ist fiir das junge China charakteristisch. Der Glaube an die Wissen-
schaft beherrscht die Geister und schliagt alle anderen Fragen nieder.
Je radikaler die Losungen sind, die diese sogenannte Wissenschaft an-
bietet, desto begeisterte Anhinger findet sie, desto moderner erscheint
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sie. So zieht mit dem Sozialismus die materialistische Geschichts-
auffassung und noch iiber ihn hinaus die Theorie des Kommunismus in.
die Jugend ein‘".*

Es ist ganz folgerichtig, wenn bei diesen materialistisch Voreinge-
nommenen auch kein wahres Verstandnis fir das Christentum aufkom-
men kann. Mit den schnell erlernten Begriffen und Schlagworten der
europidischen Aufklarung wird das Christentum als unwissenschaftlich
abgelehnt. Durch die Naturwissenschaft widerlegt und von Europa
abgelehnt, suche das Christentum nun seinen phantastischen Aberglau-
ben und seine unwirkliche Sittenlehre den Chinesen aufzuzwingen..
»Jung-China jedoch will sich nicht mit einer minderwertigen Philosophie,
mit unpraktischen Sittenlehren, mit geistlosem Aberglauben und den
Mythen der alten Welt fiittern lassen, die von der Masse der Missionare
in China als géttliche Offenbarung und historische Wahrheit ausgegeben
werden®s,

Bei dieser kurzsichtigen und verstindnislosen Abweisung des Chri--
stentums durch Jung-China spielen aber auch noch die anderen bitter:
empfundenen politischen Motive mit! Jung-China kann es nicht ver-
gessen, dafl die Verluste an ehedem abhangigen Gebieten, wie die Ab-
tretung von chinesischem Boden an fremde Michte, von den gewaltsam-
raubenden Staaten in scheinheilige Verbindung mit der Missionstitigkeit
im Innern Chinas gebracht wurden. Darum lehnt es mit allem Recht
jede Missionstitigkeit als Wegbereitung fiir irgendeinen Imperialismus
ab. Aber iibereilt sah es in jeder Christianisierung einen Versuch zur
politischen Einmischung und im Christwerden eine Entiremdung gegen-
iiber den chinesischen Interessen und einen Treubruch gegen Familie,
Staat und Nation.

Wie stellte sich ferner die Regierung zur Frage der neuen Welt-
anschauung? Ohne jeden Zweifel war sie in diesen Jahren geleitet von:
der aufrichtigen Sorge um das geknechtete chinesische Volk. Ihr Ziel
war die vollige Befreiung von allen Fesseln und Hemmungen, um das
Reich der Chinesen zu Aufstieg und Gleichberechtigung, zu Gesundung
und Wohlstand zu fithren. Weil sich nun die Regierung zum griften
Teil aus der jungen, gebildeten Generation rekrutierte, war in der Frage
der neuen Weltanschauung fiir diese Zeit die oben dargelegte Haltung
der fithrenden Schicht ausschlaggebend. Die Direktiven des Unterrichis-
ministers schienen zu zeigen, dafi die Regierung das Ziel in religios-
weltanschaulicher Beziehung fiir die Zukunft klar habe.

Der radikalste Laizismus Amerikas sollte in der Schule
herrschen. Die Religion durfte als Pflichtfach in keiner staatlich aner-
kannten Schule gelehrt werden, dem sollten sich auch die registrierten
(staatlich anerkannten) Missionsschulen fiigen. Dazu kamen die glatte
Ablehnung der protestantischen Vorschlige, diese ,Religionsfreiheit*
bringenden Vorschriften wenigstens zu mildern, ferner die Abanderung
der alten Vertrage iiber den Erwerb von Grundeigentum von seiten der
Mission.

Soviel schien jedenfalls festzustehen, dali die Regierung als solche
Religion in den Schulen ungern sah, die Missionsschulen nicht ausge-

7 P. B. Schuler, Altes Erbe des neuen China. Ein Beitrag zur Ver-
stindigung von West und Ost, Paderborn 1937, 282f.; vgl. auch A. Forke,
Geschichte der neueren chinesischen Philosophie, Hamburg 1938, 647—650..

8 Tang Leang-Li, China in Aufruhr, Leipzig 1927, 312.
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nommen. Daran fdnderten die bekannten Einzelfakta, wie die Taufe
fithrender Minner, die Berufung von Christen in hohe Staatsamter, das
gute Einvernehmen der Benediktinerhochschule in Peking oder der
Jesuitenhochschule in Schanghai mit der Regierung nichis Wesent-
liches.

Auch das Vorgehen der Regierung gegen wirklichen Aberglauben
wirkte sich vom religiésen Standpunkt bedenklich aus, weil es eben
nicht auf Reinigung des religiosen Lebens, sondern meist nur auf Zer-
storung desselben abgesehen war. Viele tiberaus notwendige Reformen,
die das soziale, politische und wirtschaftliche Leben forderten und die
die Regierung mit Mut und Entschiedenheit zum Nulzen des Ganzen
durchfiibrte, brachten so dem Volke infolge besonderer Verumstindung
religios-sittlichen Nachteil.

Dieser Geist der Regierung wirkte sich in den unteren Regierungs-
stellen durch die Tat aus. Tempel wurden in Schulen und Waisenhauser
umgewandelt. Die Broncegotter pietitlos in die Ecke geworfen. Die
Lehmgotzen in Stiicke zerschlagen. Antireligiése Bilder in den gréfiten
Heiligtiimern der Nation aufgehangt.

Im nordlichen Kiangsu zogen politische Fuhrer mit ihrer Leib-
wache zu einem groflen beriihmten alten Tempel, ,,wo sie Gotzenbilder
an Stricken ins Freie zogen und verbrannten®. ,In einem Falle tat der
Magistratsheamte selbst den ersten Streich zur Enthauptung eines
Gotzenbildes.” ,,In Taichow wurde eine grofle Demonstration gegen den
Haupttempel der Stadt inszeniert, an der der Magistrat, der Polizeichef,
der Garnisonkommandeur und die Fithrer der Kuomingtang teil-
nahmen*® 9.

Diese Beispiele zeigen deutlich, welche Ergebnisse die religiose
Krise gezeitigt, und wie sich die Regierung und die unteren Behérden
den kommenden Neubau Chinas in religiéser Hinsicht dachten. Dem
mull aber noch hinzugefiigt werden, dafi die eigentliche Missionierung
oder Glaubensverbreitung auch in diesen Jahren von der Regierung
keine direkte Hinderung erfuhr.

Hat nun die Krise auch bei den groBen Massen des Volkes

bestimmte Wandlungen verursacht? Wir miissen hier scheiden zwischen
Stadt und Land. Auf dem Land machte sich die neue Geisteswelle im
allgemeinen nicht sehr stark geltend, obwohl auch hier durch zahl-
reiche Schulen im Sinne der neuen ,Aufklirung® gearbeitet wurde. In
der Stadf, wo schon vorher grofie religidse Gleichgiiltigkeit herrschte,
ist diese unter den zerstérenden Einfliissen noch gewachsen. Das Kon-
fuziusopfer, ein iiberaus festlicher Akt, ,ist z. B. aus dem o6ffentlichen
BewubBtsein fast ganz ausgeschieden®. ,Die hl. Haine... sind zum &ffent-
lichen Belustigungspark gemacht”°. Die alte Zeit ist hier dahin. Ganz
unbegreiflich schnell schwand die Idee des Himmelssohnes aus dem Ge-
samtbewuBtsein des Volkes.
? Vgl. Ostasiatische Rundschau (1929) 215f; vgl. auch G. Walter,
Gotteskampf auf gelber Erde, Paderborn 1938, 116: ,,Im Jahre 1928 hat die
Regierung alle Tempel, worin nur sagenhafte Wesen verehrt wurden, wie
Geister der Fliisse, Berge und Winde, die drei Drachenkénige, der Gott des
Reichtums, der Gott, der die Kinder vor dem Himmelshund beschiitzt und
andere, siikularisiert und in Schulen oder Kasernen umgewandelt. Tempel
des Konfuzius, taocistische und buddhistische Tempel, Moscheen der Moham-
medaner und christliche Kirchen wurden davon nicht betroffen.

10 R. Wilhelm, Die Seele Chinas 302; 262.
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II. Aufbruch und Neuorientierung des religids-
sittlichen Lebens.

1. Neulebensbewegung. Nach allen Kennern der Geschichte
des neuen China nahm der Radikalismus jener geschilderten Krise iiber-
aus bedrohliche Formen fiir den Fortbestand der religiés-sittlichen Kul-
tur des Landes an. Bei der schicksalsschweren Frage, was wird die Zu-
kunft dem groflen Volke bringen, wird ganz China in den Abgrund
und in das Chaos des kulturfeindlichen Materialismus hinabstiirzen oder
doch aus seiner ererbten und oft bewéhrten Volkskraft heraus frith genug
den erforderlichen Widerstand finden, teilten sich die Meinungen der
besten Kenner des Landes. Gewili alle betonten, dal gerade fiir uns
Europier die Seele Chinas grofle Unberechenbarkeiten in sich berge
und China auch in dieser Situation uns Abendlinder durch einen un-
erwarteten Neuanfang iiberraschen kénnte. Gleichwohl sahen viele wohl-
meinende Freunde des chinesischen Volkes das Reich sterbenskrank
und wagten schweren Herzens keine besonderen Hoffnungen fir einen
inneren Aufstieg des Landes. Die Neigung des Chinesen zum Partiku-
larismus, sein Mangel an staatlichem Denken, sein Egoismus und sein
praktischer Materialismus seien durch die areligiose abendliandische
Zivilisation fiirs erste rettungslos in die religios-sittliche, ja allgemeine
kulturelle Anarchie hineingezogen.

Wie die letztvergangenen Jahre nun lehren, sind diese Befiirch-
tungen bis heute nicht eingetreten. Die Vertreter der gegenteiligen
Meinung, die inmitten aller geistigen Verwirrung und trotz aller reli-
gionsfeindlichen Bestrebungen der chinesischen Volkskraft unvernicht-
bare passive Widerstandskraft zumuteten, haben die Situation wohl
besser iibersehen. Wie Alt-China trotz zeitweiliger grofiter verworrener
Zustinde immer wieder ein Ausgangspunkt und ein Hort der Ordnung
wurde, so scheint auch jetzt der Zeitpunkt gekommen zu sein, wo
geistige Méchte aus dem alten Chinesentum Aussicht haben, den Wirr-
warr zu kliren, die Anarchie zu biandigen und das Widerstrebende neu
zueinander zu bringen.

Bei dem unablissigen Mithen der chinesischen Regierung um die
politische und wirtschaftliche Neuordnung und Erstarkung Chinas ist
zumal dem Fithrer Chiang Kai-Schek die grundlegende Einsicht
geworden, daB das abendlindische naturwissenschaftliche Wissen und
technische Kénnen allein kein Volk einigen, befreien und vorwirts
bringen kann. Uber diesen notwendigen Mitteln muli es Ziele sehen und
Werte anerkennen, die aller Arbeit und allem Kampf erst einen fiber-
individuellen, unverginglichen Sinn geben. Politisches Chaos und wirt-
schaftlicher Niedergang wurzeln auch in einem geistigen Chaos und in
einem geistigen Niedergang. Einheit und Gemeinschaft, worauf allein der
Aufstieg und die Macht des chinesischen Staates beruhen konnen, sind
nur durch Aufruf zum sittlichen Tun bei allen Biirgern des Reiches zu
gewinnen.

Um diese sittlichen Méichte im Volke neu zu wecken und zu stirken,
griindete Chiang Kai-Schek selbst am 13. Februar 1934 in seinem Haupt-
quartier zu Nanschang (in der Provinz Kiangsi) die ,Neulebens-
bewegung®. ,Das Hauptziel dieser Bewegung ist die Wiederein-
fithrung der alten chinesischen Tugenden: JH&éflichkeit, Recht-
schaffenheit, Bescheidenheit und Schamhaftigkeit' und

10 Missionswissenschaft und Religionswissenschaft. 3. Jahrgang. 2. Heft.
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ihre Anwendung auf das praktische Leben, ,beim Ankleiden, Essen,
Wohnen und Handeln‘; damit sich das chienesische Volk Ordnung,
Sauberkeit, Einfachkeit, Sparsamkeit, Schnelligkeit und Aufrichtigkeit
aneignet, um dann gemeinsam auf Ordnung zu balten, die Organisation
zu achten, seine Pflicht zu erfiillen, die Gesetze zu befolgen und sich vom
ganzem Herzen fiir die Nation zu opfern . . . Die ,Neue Lebensbewegung’
ist eine Revolution im Leben des ganzen chinesischen Volkes. Sie will
mit einfachen und notwendigen Mitteln die Gewohnheiten unseres
Volkes, die nicht mehr den heutigen Verhiltnissen geniigen, beseitigen,
sie will das Volk zu einem den Forderungen unserer Zeit angepaliten
Leben fithren. Mit einem Wort: die ,Neue Lebensbewegung’ verlangt
vom Volk, es solle sein Leben nach vernunftméafiigen Grundsitzen ge-
stalten 11,

Mit klugem Urteil schreibt Rosenkranz in seinem Buche: Der Nomos
Chinas und das Evangelium: ,,Diese grofen Linien der Bewegung miissen
wir im Auge behalten, wenn wir auf 27 Lebensregeln stofen, die gleichsam
als Ausfiihrungsbestimmungen gegeben werden, und die von der Auffor-
derung ,Knépfe deinen Rock zu!° und ,Gehe links’ an bis zu hygie-
nischen Vorschligen hin das ganze Gebiet des chinesichen Verhaltens
in Ordnung bringen wollen. Die Neulebensbewegung ist trotz ihres
Sichverlierens in AuBerlichkeiten des guten Tones, die den Chinesen
bisher ebenso fremd waren, wie sie dem Westen selbstverstindlich sind,
mehr als was sie auf den ersten Blick zu sein scheint. Es wirken Krafte
in ihr, die ihr aus dem Aufbruch des chinesischen Nomos zugestromt
sind. Chiang Kai-Schek betont immer wieder, daf} es sich bei dem Neuen
um eine Wiedererweckung und zeitgemifle Gestaltung eines Alten
handelt™ 12, :

2. Neulebensbewegung und Christentum. So begrii-
Benswert diese ethischen Bestrebungen der kulturellen Zersetzung
gegeniiber waren, so trugen sie anfangs gleichwohl keinen religiosen
Charakter. ,,Es ging um eine Reformation des Li als eines personal-
und sozialethischen Prinzips. Darum geht es auch heute noch; aber
es ist schon lingst die Erkenntnis hinzugekommen, dafi menschliches
Ethos nur dann von Dauer und Wert ist, wenn es religios gebunden
ist* 18,

»Wer keine Religion hat, der gleicht einem Seefahrer ohne Kompal
auf dem weiten Ozean. Ein Leben ohne Religion hat kein Ziel. Wer
keine religiosen Gedanken hat, versteht niemals des Lebens wahren Sinn,
er treibt ziellos dahin, ohne viel zu erreichen. Die Religion allein macht
den Menschen fahig zu einem Kampf, der mit festem Willen auf ein
Endziel gerichtet ist.“ Das sind die Worte aus einer Ansprache, die
Chiang Kai-Schek schon wenige Monate nach der Griindung der Be-
wegung an Studenten richtete, die die Universitit verlieBen. Er empfahl

11 F, T. Ishimaru: Chiang Kaischeck ist grof. Herausgeber: Cheng
Chung-Verlag, Hankow-Shanghai 1938, 152. Die Bewegung zur griindlichen
Reform des sittlichen Lebens wird unterstiitzt durch die ,,Volkswirt-
schaftliche Aufbaubewegung®, die Chiang Kai-Schek am 10. Ok-
tober 1935 griindete. Diese Bewegung will die Wirtschaft des Reiches heben,
um die wirtschaftliche Not des Volkes zu beseitigen, die ein grofles Hemmnis
der sittlichen Reform des Reiches ist. Ebd. 158 f.; 162—167.

12 G, Rosenkranz, Der Nomos Chinas und das Evangelium, Leipzig
1936, 191. 13 FEhd. 192.
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ihnen dringend, sich jetzt, nachdem sie die wissenschaftlichen Kennt-
nisse erworben hitten, mit Metaphysik und insbesondere mit Religion
zu beschiftigen. Und auch damit begniigte er sich noch nicht. Er fuhr
fort: ,Jetzt, wo ihr euer Examen gemacht habt, will ich euch gleich
fragen, wibBt ihr, was Christentum ist? was es bedeutet? Christen-
tum ist eine Religion mit einem Endziel und einem hohen Vorsatz.
Jesus Christus, sein Griinder, war ein Revolutionir mit seiner Auf-
fassung von Leben und Gesellschaft. Er gab ein Beispiel dafiir, was
Leben eigentlich sein soll. In seiner Zeit standen die Juden unter der
Herrschaft der Romer. Jesus wollte sein Volk befreien und als Letztes
eine Weltbruderschaft begriinden. Wie wir wissen, sind die drei Prin-
zipien Dr. Sun Jat-sens aus der Philosophie Christi heraus ent-
wickelt. Beide glaubten an eine Menschheitsverbriiderung. Mit diesem
Ziel vor Augen war Christus bereit, sich zu opfern. Er war bereit, sich
selbst zu opfern fiir sein Volk. Der Geist ist es, der die Menschen treibt,
ihn voller Verehrung anzubeten. Euer ganzes wissenschaitliches Stu-
dium macht euch nicht tauglich zum Dienen. Aber seid gewifi: ihr
leistet nur dann etwas Wirkliches fiir Staat und Menschheit, wenn ihr
im Geiste des Christentums dient, im Geiste der Opferbereitschaft® 4.

Uberaus bedeutungsvoll sind diese Worte des Fiithrers des chine-
sischen Volkes, weil er hier den Weg zur fruchtbarsten Auseinander-
setzung mit dem Abendland beschritten hat. China soll auch sittlich-
religios sich aufschlieBen und fiir das Beste des Abendlandes sich bereit
halten. Aus diesem Wunsch und Willen heraus wandte sich der Fiithrer
Chiang Kai-Schek auch direkt an die christlichen Missionare und berief
sie zu Mitarbeitern an dem inneren Neubau des chinesischen Reiches,
Vor katholischen und protestantischen Missionaren gab er in seiner
Privatwohnung zu Chungking dem Wunsche Ausdruck, ,das neue China
moége nach europiischem Vorbild das Programm des ,Neuen Lebens’
— Freimut, Titigkeit, Sauberkeit, Sparsamkeit und Volksgesundheit —
verwirklichen. Er bat die Missionare, durch Wort und Tat die Re-
gierung in ibrem Aufbaubestreben, vor allem im Kampf gegen den
Kommunismus und den OpiummilBlbrauch, zu unterstitzen. ,Um mein
‘Werk durchzufithren, brauche ich die Hilfe der Missionen und Mis-
sionare. Nur der christliche Glaube kann wirksam zur Ausfithrung
meines Aufbauplanes beitragen. Denn er allein verfiigt iiber die sittliche
Kraft, er allein kann sie andern mitteilen!*“45 Die Gattin Chiang Kai-
Scheks, die diesen in seiner Arbeit und Sorge fiir das Land vorbildlich
unterstiitzt, erklarte in demselben Sinne vor Vertretern aller christ-
lichen Kreise: ,Die Regierung duldet die Missionare nicht nur, sondern
sie heilit sie willkommen. Und warum tut sie das? Wir haben erkannt,
dafl der Mensch mit allem Guten, das er will, doch eben nur ein Mensch
ist. Tag um Tag, Monat um Monat, Jahr um Jahr dahinzuleben, das
ist so triibselig, und in diese Triibseligkeit greift das Christentum ein: es
bringt uns dazu, iiber uns selbst hinauszuwachsen. Das Christentum
hat heute in China groflere Moglichkeiten als in irgendeinem anderen
Lande der Welt* 18,

14 Ebd, 192 f. 15 Die katholischen Missionen 63 (1935) 251.

16 G. Rosenkranz, a. a. O. 193f.; vgl. auch Madame Chiang Kai-Shih
10%
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Dieser Geist der hochste Verantwortung tragenden Stellen des
Landes wirkt sich auch in unteren Regierungskreisen aus. Sie be-
ginnen in den christlichen Missionaren nicht mehr die Vertreter aus-
landischer Miachte zu sehen, sondern Méanner, die von einem unbegreif-
lichen Geiste getrieben, ihr Vaterland verlassen haben und bereit sind,
unter tiberaus mihevoller Arbeit an der Wiedergeburt Chinas mitzu-
arbeiten. Zumal in dieser Kriegszeil, wo China bei seiner dichten Be-
volkerung furchtbares Fliichtlingselend erdulden mubBte, bewundern sie
aulrichtig und ehrlich die karitative Tatigkeit der Missionare und
Schwestern., Die Werke der Barmherzigkeit in den tberfillten Spitdlern
und die schiitzende Sorge auf den Missionsstationen, die vielerorts zu
groflen Fliichtlingslagern geworden sind, haben bei den meisten die
letzten Zweifel zerstreut, ob die Missionare auch wirklich das Beste
des Landes wollen. Eine solche unermiudliche Tatigkeit der Priester
und Schwestern hat ihre Vorurteile besiegt und sie zur unwiderleg-
lichen Einsicht gebracht.

GewiB jene Minner, die die politische Verantwortung fir China
tragen und die meist noch keine Christen sind, sehen in erster Linie
die Kulturleistungen der Missionen. Sie schiitzen an erster Stelle die
physische, die soziale und die moralische Hilfe, die hier ihrem chine-
sischen Volke zuteil wird. Sie sehen zunichst im Christen den Biirger
des irdischen Reiches, der als Christ um so mehr angehalten ist, seine
Pflichten dem Vaterlande gegeniiber zu erfillen. Sie tibersehen bei
diesen guten Friichten des Christentums leicht das innerste Sein der
Kirche, die ihrem Wesensgehalte nach Gottesoffenbarung in Wahrheit
und Kraft ist. Jene Tugenden des Christentums, ,,die Leben und Fort-
schritt garantieren und auBerordentlich geeignet sind, die Krifte des
Leibes und der Seele zu férdern”??, sind nur Ausstrahlungen des neuen
gottlichen Lebens im Menschen, das Christus durch Sakrament und
Glauben im Menschen wirkt. Und fir dieses Leben in Christi Wahrheit
und Gnade tragt der Missionar in erster Linie Sorge. Aber es gilt auch
hier das Wort des Herrn: ,,An ihren Friichten sollt ihr sie erkennen®.
Dafi man die Friichte des Christentums erkennt und anerkennt, gibt die
Gewibheit, dali eine neue, vielleicht iiberaus grofie Gnadenstunde fir
China geschlagen hat. Es bleibt aber immer noch die groB8e Aufgabe der
Missionare, bei allem Zuriickfinden und Aufbruch, bei aller Neuorien-
tierung an den Schopfungsordnungen und bei aller Einsicht fir die
Friichte des Christentums, hier iiberall die Hinordnung auf die Uber -
natur deutlich zu machen, die als Gottes Gabe uns erst zu wahren
Christen macht.

(Song May-Ling), Meine Religion. Eine persénliche Auseinandersetzung von
der fithrenden I'rau des heutigen China, in: Akademische Missionsblitter 23
(1935) 19—24.

17 Vgl. Die Franziskanermissionen. Jahresbericht des Franziskaner-
Missionsvereins 30 (1936) 12.
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Mahayana und Hinayana®
Von Prof. Hans Lindemann, Wiesbaden, Wilhelminenstr. 52
1

An dem guten und frommen Kénig Asoka (im 3. Jahrh. v. Chr.)
besitzen wir ein hervorragendes Beispiel dafiir, wie die Buddhalehre

1 Zur Erginzung dieser Ausfiihrungen vergleiche man folgende Ver-
offentlichungen: Das iltere Werk des Russen Wassiljew, ,,Der Buddhis-
mus, seine Dogmengeschichte und Literatur” (aus dem Russischen iibersetzt
von Schiefer, Petersburg 1860) ist zwar Fragment geblieben, gibt aber auch
noch dem heutigen Spezialforscher eine wertvolle Uberschau der mannig-
fachen Richtungen des noérdl. Buddhismus. — Eine bislang noch uniiber-
troffene Darstellung speziell des tibetischen Buddhismus liefert der 2. Band
des Buches von Carl Friedr. Képpen, ,Die Lamaische Hierarchie und
Kirche”, Berlin 1859 (Neudruck 1906); derselbe Verf. hat auch die erste
groBangelegte Gesamtdarstellung des Bs. geschrieben: ,Die Religion des
Buddha®, Berlin 1857 (Neudruck 1906). — Abgesehen von dem schon genann-
ten Standardwerke von H. Oldenberg (vgl o.), das 1920 seine 7. Auflage
erlebt hat, gibt noch eine umfassende Gesamidarstellung das Buch von
H. Kern, ,Der Buddhismus und seine Geschichte in Indien*, 2 Bénde (eng-
lisch, deutsch von H. Jacobi, Leipzig 1882 u. 1884, — H. Hackmann, ,Der
Buddhismus®, 3 Teile, Halle 1905/06, gibt eine treffliche Ubersicht iiber die
Geschichte des Bs. und seine Ausbreitung in den verschiedenen Liindern
Asiens. — Einfach und schlicht, aber mit gediegener wissenschaftlicher
Kenntnis geschrieben ist der kleine Band (aus der Sammlung Goschen ,,Aus
Natur und Geisteswelt) von R. Pischel, ,Leben und Lehre des Buddha®,
Leipzig 1906, 2. Aufl. 1910. — Edward Lehmann liefert in seinem aus-
fithrlichen, geistreich und fesselnd und mit genauer Kenntnis der geschicht-
lichen Grundlagen verfafiten Werk ,Der Buddhismus als indische Sekte, als
Weltreligion®, Tiibingen 1911 (urspriingl. dinisch geschrieben, 1907) wie
Hackmann eine eingehende Ubersicht iiber den Mahayana- und Hinayana-
Buddhismus sowie seine Ausbreitung in den asiatischen Léndern, aber auch
in Europa. — Der verstorbene schwedische Erzbischof N. S6derblom (dem
das Buch des vorigen Verf. gewidmet ist), ein vortrefflicher Kenner der Religions-
geschichte der Volker, gibt in seiner kurzen Abhandlung ,,Die Religionen der
Erde*, Tiibingen 1919, S. 56 ff. eine kurze Charakteristik der Hauptunterschei-
dungslehren des Mahayana und Hinayana. — J. Witte, der kiirzlich mit
der Denkmiinze des Japanisch-Deutschen Kulturinstituts in Tokio ausgezeich-
nete, verdienstvolle Forscher, behandelt mit gewohnter Sachkenntnis in be-
sonderen Kapiteln den Buddhismus in China sowie den in Japan (s. u.) in
seinem Buch: ,Die ostasiatischen Kulturreligionen®, Leipzig 1922 (in der
Sammlung ,,Wissenschaft und Bildung“). — Die neueste Darstellung aus dem
Bereiche des Mahayana-Buddhismus bietet auf Grund sehr ausgedehnter
Quellenstudien das 1937 bei Herder in Freiburg erschienene Buch von
Giinther Schulemann, ,Die Botschaft des Buddha vom Lotos des guten
Gesetzes. Der Verf. zeigt ein tiefes Verstindnis und beweist eine durchaus
positive Wiirdigung der groBien Welireligion. Er hilt in weitherziger Weise
sogar eine Gleichsetzung des Mahayana-Buddhismus mit der abendldndischen
Vorbereitung des christlichen Glaubens fiir moglich. Er vertritt ganz unvor-
eingenommen die grundsitzliche Vergleichbarkeit von Christentum und
Mahayana und gelangt auf Grund davon zu der Feststellung sehr zentraler
Gemeinsamkeiten, ohne daB er etwa (wie andere Forscher in ihrem apolo-
getischen Eifer) in den Fehler verfillt, die gefundenen Parallelen auf ddmo-
nische Urheberschaft zuriickzufiihren. — Die mannigfachen Abarten des
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damals noch auf einen begabten, einflufireichen und charaktervollen
Laienvertreter (denn A. war nur ein Laienjinger des Bs.) gewirkt hat.
Er gewann durch die Religion eine Kraftigung der sittlichen Arbeit, des
PflichtbewulBitseins und der Hingabe an die Gesamtheit. Seine ethischen
Anschauungen sind geradezu ideal. ,Alle Menschen sind wie meine
Kinder®, sagte er einmal. ,,Wie ich meinen Kindern wiinsche, dall sie
alles Heiles und Gliickes im Diesseits und Jenseits teilhaftig werden, so
wiinsche ich dies auch den Menschen.” ,Es gibt keine groflere Tat als
die Arbeit fiir das allgemeine Beste.” Ist das nicht echt sozial gedacht?
Und dann in dieser frithen Zeitperiode, lange vor Christi Geburt! So
empfahl er allgemeine Wohltatigkeit, Milde gegen Dienende und Arme,
Dankbarkeit, Gerechtigkeit, Wahrhaftigkeit, Duldsamkeit, Beherrschung
der sinnlichen Leidenschaften und bemiithte sich um gemeinniitzige Ein-
richtungen wie Baumepflanzen, Brunnengraben, Anlegen von Herbergen
usw. Gleichwohl sind wir nicht zu der Annahme berechtigt, daf die
Masse des Volkes zu seiner Zeit ihre Religion in &hnlicher Weise
aufgefalit und betatigt hat. Spuren in seinen Inschriften deuten darauf
hin, dafl die reine Lehre B.s schon damals nicht mehr in ihrer urspriing-
lichen Gestalt vorhanden war. Es wird nimlich darin erwahnt, daf
er einen Stupa zum zweiten Male habe erneuern lassen (Stupa, eig.
»Haarschopf®, ist ein Gedichtnisbau, meist auch ein Religionsgrab).
Daraus ergibt sich, dal man zu jener Zeit bereits Stupen zu errichten
pllegte — und damit waren zweifellos auch Opfer, Wallfahrten und
sonstige fromme Briuche verbunden; ferner, daB man schon damals
an eine ganze Reihe von B.s glaubte —, der, dem der Stupa geweiht
war, galt nimlich als ein Vorginger Gautamas. Auch der Bs. ist dem
Schicksal aller grofien Religionen bei ihrer Ausbreitung in die Massen
nicht entgangen: er zog die Volksmenge nicht zu sich hinauf, sondern
sie zog ihn zu sich herab. Unendlich grof war ja auch die Zahl der
Briuche des Glaubens und des Aberglaubens, von denen die ebenso
stark phantasievoll wie religios eingestellte Bevolkerung Indiens um-
klammert gehalten wurde; der Bs. hat, bei seiner bekannten weit-
gehenden Toleranz, diese Dinge von Anfang an nicht bekidmpft noch
behindert. Nach der Uberlieferung haben zur Zeit Asokas schon viele
Stupen bestanden, nicht blof der in der Inschrift erwihnte. Auch
werden damas bereits Plitze, die an besondere Vorginge aus B.s Leben
erinnerten, oder an denen Reliquien von ihm aufbewahrt wurden, jeden-
falls solche Gedichtnishauten gehabt haben; so sein Geburtsort, der
Bodhibaum, wo ihm die Erleuchtung zuteil wurde, der Ort der 1. Predigt:
Benares, und die Stitte seines Heimganges: Kuschinagara. Bald aber
ging das Bediirfnis der groflen Masse nach Befriedigung ihrer religiosen
Anliegen durch Zeremonien, die eigentlich auBerhalb der buddhistischen
Religion lagen, noch viel weiter; zahlreiche andere heilige Plitze wurden
angelegt, mit denen auch meist eine Reliquienverehrung ver-
bunden war, die natiirlich allerlei Aberglauben wachrief. Neue Erinne-
rrungsobjekte wurden erfunden, die z. T. recht heidnisch waren; so 1st
die Errichtung von zahlreichen Bodhibdumen eine Anleihe aus

Buddhismus in den verschiedenen asiatischen Lindern behandelt auch das
vortrefflich orientierende Biichlein von C. Clemen (aus ,Natur und Geistes-
welt”): ,,Die nichtchristlichen Kulturreligionen in ihrem gegenwiirtigen Zu-
stand”, Leipzig u. Berlin 1921. — Im Texte wird Buddha mit B., Buddhismus
mit Bs. abgekiirzt werden, B.s bedeutet: Buddhas.
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ilteren Volksgebrduchen. Auch B.s Fuflspur (vgl u.) und das tberall
abgebildete und verehrte Rad, das ,Rad der Lehre®, finden sich bereits
bei der Verehrung der alten Gottheiten Wischnu und Krischna. Auf
einem Relief aus Asokas Zeit sind diese Zeichen schon dargestellt.

Friithzeitig bereits kam es auch unter den Moénchen selbst zu Zank
und Streit um den Vorrang und zu Spaltungen in der Ge-
meinde. Um hier Abhilfe zu schaflen, wurden vier groBe Konzilien
einberufen. Wichtig fiir die Geschichte des Bs. sind besonders das
3. und 4. Das 3. fand unter Konig Asoka statt. Damals waren schon
viele schlechte Elemente in die Kloster eingedrungen, auch Ketzer aller
Art, die gar keine Buddhisten waren. In den Kléstern war grofie Un-
ordnung eingerissen, wichtige Vorschriften wurden nicht mehr beachtet.
Auf einem von 1000 hervorragenden Briidern besuchten, unter des
Konigs Vorsitz abgehaltenen Konzil wurde die wahre Lehre B.s von
neuem festgestellt. Von diesem Konzil an datiert die Missionstatig-
keit des Bs. nach auBlerindischen Lindern. Der der Buddhalehre an-
geborene Wandertrieb hatte sich bis Asoka so ziemlich auf die nachsten
Nachbarlinder beschrinkt. Von nun an gingen Glaubenshoten nach
Kaschmir, Afghanistan, den damals nach Alexanders d. Gr. Tode be-
stehenden griechisch-baktrischen Reichen, den Léandern am Ful des
Himalaya, dem westlichen Dekhan und nach Hinterindien. Nach dem
uns besonders wichtigen Ceylon zog Asokas eigener Sohn Mahendra
(Pali: Mahinda). So wurde der Bs. allmihlich zu einer Wellreligion.
Er brachte den noch rohen, unzivilisierten Vélkerschaften Asiens
indische Bildung und Gesittung.

Die nach Asokas Tode an der Westgrenze Indiens entstandenen
griechisch-baktrischen Staaten erlangten auch fir die
indische Religion und Kultur nicht unerhebliche Bedeutung. Griechische
Heere drangen damals nach Osten vor und eroberten zeitweise Boden
im Nordwesten von Indien. So stromte auch griechischer Ein-
flulB in indisches Wesen hiniiber. Um die Mitte des 2. Jahrhunderts
v. Chr. regierte der grofe Kénig Menander (indisch Milinda) in Baktrien.
Es begegneten sich hier zwei Kulturwelten; in der buddhistischen Kunst
ist diese Begegnung und Befruchtung leicht nachzuweisen — schwerer
dagegen im Denken und in der Sprache. Aber auch die indische
Religion hatte Nutzen davon: zwischen griechische Tempel und Feuer-
altire Zarathustras wurden jetzt buddhistische Kloster gebaut; sie haben
bis ums Jahr 1000 n. Chr. bestanden.

Seit 165 v. Chr. drangen von Norden und Nordwesten her zentral-
asiatische Eroberer in Indien ein. Es waren zuerst Saker, d. h.
Skythen, sodann aber auch tirkische Stamme; sie setzten nun-
mehr der griechisch-baktrischen Herrschaft ein Ziel. So entstand das
sog. indo-skythische Reich. In diesem fand der Bs. einen Boden,
der fiir ihn ebenso fruchtbar und ertragreich war wie der in Asokas
Reich. Der groBte der indo-skythischen Herrscher war Kanischka
(wahrscheinlich regierte er von 78 n. Chr. an). Er heifit mit Recht der
,Asoka des Nordens“; er war ein grofier Eroberer, aber auch ein
starker Schirmherr des Bs. Wie Asoka bei den siidlichen Buddhisten,
so ist Kanischka bei den nérdlichen Buddhaanhingern der gefeierte
Glaubensheld. Er berief das 4. Konzil nach Jalandhara; Sanskrit- wie
tibetanische und chinesische Quellen berichten iber diese héchst be-
«leutsame Versammlung. Hier wurden die hl. Schriften nochmals revi-
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diert. Der Hauptzweck des Konzils war, ein besseres Verstindnis der
verschiedenen religiosen Parteien (damals schon 18!) anzubahnen und
fiir sie eine gemeinsame Grundlage zu schaffen. Eine Zentralgewalt
wurde freilich auch hier nicht hergestellt; die Spaltung dauerte fort.
‘Wichtig ist dieses Konzil hauptsachlich deshalb, weil auf ihm der n6rd-
liche Bs. seine Auspragung erhielt. Der grofie Kirchenlehrer, durch
den er seinen Lehrtypus empfing, war Nagarjuna (zw. 150 und 200
n. Chr.). Er hat den Bs. zu einer Volksreligion gemacht und hat zu
diesem Behuf die fritheren Regeln und Weisheitslehren geéndert und
eine neue Theologie geschaffen. Er nahm ihr ihren negativen Charakter,
der ihre Schwiche in ihrer Auswirkung auf die Volksseele gewesen war.
Er férderte das ZusammenflieBen des alten Brahmanismus und des
neuen Hinduismus mit einem aufs Praktische gerichteten Bs.

Von vornherein hatten die Grenzlinien zwischen der Buddha-
lehre und den tubrigen religios-philosophischen Strémungen nicht hin-
reichend festgestanden. Auch von den aberglaubischen, in der Volksseele
herrschenden Briauchen und Vorstellungen hatte sich der Buddhajiinger
von Anfang an nicht vorsichtig ferngehalten, sondern war stets allzu
sehr geneigt gewesen, fremde Gedankenwelt in die seine hineinzulassen
und sich dem naiven Glauben der groBien Masse anzubequemen. Dieser
Mangel wurde besonders fithlbar, seitdem der Bs. iiber Indiens Grenzen
hinausgedrungen war und fremde Anschauungen in dem Heimatlande
B.s Eingang fanden. Gautamas Jinger hatten sich ja auch in den Ge-
bieten des Himalaya, in Turan und Iran festgesetzt und nahmen dort
einen derb ausgeprigten Kultus und Aberglauben auf; griechisches,
persisches, tiirkisches und sonstiges Wesen strémte, wie erwihnt, nach
Indien hinein. So kam es zu einer neuen Art von Synkretismus.
B.s reine Lehre wurde mit artfremdem Stoll erfilllt und erheblich ver-
filscht; neue Ideen drangen in sie ein. Nicht nur die ungebildete
Menge duldete sie, auch das Ménchtum wurde davon infiziert. Man
erfand ein neues Lehrsystem, das angeblich echt buddhistisch sein sollte;
andere freilich erkannten beizeiten die drohende Gefahr und hielten
sich abseits.

2.

Die neue Lehre nannte sich Mahayana, das grofe Fahrzeug,
d. h. der groBe Erlésungsweg; die sich ihr nicht anschlossen, bezeich-
neten sich als Anhdnger des Hinayana, des kleinen Wagens bzw.
Weges. Diese Richtung stellt den alteren Bs. dar, der sich verhéltnis-
méllig reiner erhalten hat; der Mahayana umfalit den spéteren, ent-
arteten Bs. Jedoch ist ihr Verhiltnis zueinander in vielen Punkten
unklar und unbestimmt. Beide Richtungen sind etwa identisch mit dem
nérdlichen und siidlichen Bs.; jedoch trifft man auf den
Hinayana auch in Japan, wihrend die Verbreitung des Mahayana siid-
wiirts bis zu den Sunda-Inseln und bis in Teile von Ceylon sich erstreckt
(wo sonst i. a. der Hinayana herrscht, vgl. u). Der Mahayana hat den
Bs. erst zur Weltreligion gemacht.

Die gewichtigsten Unterscheidungslehren der beiden Sy-
steme sind kurz folgende: In der philosophisch-theologischen Spekulation
des Mahayana gewinnen die im alten Bs. ausgeschalteten Begriffe von
einem obersten Gott und von der menschlichen Seele wieder
Raum und Bedeutung. B. hat gesagt: Alles (d. h. die ganze Welt) ist
Leere; dieser Satz wurde jetzt umgedreht: Leere ist alles, d. h. macht
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alles aus, erfilllt alles. Zur selben Zeit wurde ,Leere” gleichgesetzt mit
dem Absoluten und fiir ein Wesen erkliart, das von allen Welt-
gegebenheiten leer ist, sie aber selbst beseelt und durchdringt. Hier
finden wir den im Brahmanismus heimischen Begriff des Pantheis-
mus wieder — der oben erwihnte ,Stifter” des Mahayana, Nagarjuna
war nicht umsonst bei den Brahmanen in die Schule gegangen. Dem
»Absoluten* gab man nun auch die Namen ,,B.s Natur® oder ,B.s iiberall
gegenwartiges Herz”. Wie dieses in der Natur schlummert, so ruht es
auch in der menschlichen Seele, die dadurch von ihrem Ursprung an
rein und edel ist; nur haben weltliches, ungoéttliches Leben, Siinde und
Unwissenheit diese guten Eigenschaften an ihrer Entfaltung gehindert.
Unwissenheit, d. h. Mangel an der rechten Erkenntnis, ist auch hier,
wie bei B., der Grundfechler der menschlichen Natur. Er kann aber
durch die Annahme der richtigen Lehre behoben und so die Seele in
ihren friheren Zustand der Reinheit zuriickgefithrt werden. Dann ver-
einigt sie sich mit der Weltseele, mit B.s Natur. — Hier sind auch
platonische Einflisse unverkennbar: Die urspriingliche Reinheit
wird wiedererlangt durch die Erkenntnis des Géttlichen; die Anschauung
von der Gestalt des Erlosers, der die gefesselte Seele befreit, stimmt
iiberein mit der Lehre des gleichzeitig im Westen aufkommenden
christlichen Gnostizismus — méglicher Weise auch kein blofier Zufall

Bekanntlich gibt es fiir B. nur eine Daseinsform unter vielen an-
deren, die der Mensch nach einem silindenfreien Leben auch erlangen
kann, Jedoch sind nach B. auch die Gétter nicht ewig; sie konnen
wieder in niedrigere Existenzen herabsinken. Das hochste Ziel, das
Nirwana, ist noch nicht ihr eigen, sie haben die Wiederverkdrperungen
noch nicht hinter sich; sie sind ja doch keine vollkommenen Gottheiten,
nicht absolut iiberirdisch. Von jetzt an erhilt jedoch im Mahayana der
Begriff Gott ein ganz anderes Aussehen: es gibt nun einen hdéchsten
und ewigen Gott, der alles durchwaltet. Der B. Gautama ist nun nichts
weiter mehr als eine seiner historischen, irdischen Ausprigungen, in
der er sich inkarniert hat.

Eine Anbetung B.s selbst gab es anfangs nicht. Er war ja in
das grofie Nirwana eingegangen — wie sollte man da zu ihm beten?
Aber das Volk muBte so etwas haben, suchte einen Ersatz fiir die Gétter,
die der alte Bs.leugnete: es fand ihn in der Verehrung derBodhisatt-
was. Damit bezeichnete man schon seit B. solche Wesen, die kraft
eigenen Verdienstes auf der Stufenleiter der Entwicklung soweit gekom-
men waren, dafi sie bei ihrer nichsten Menschwerdung erwarten durflen,
ein ,Buddha“ zu werden. Gautama selbst war bis zu seiner Erleuchtung
ein Bodhisattwa. Wenn ein solches Wesen seine irdische Aufgabe er-
fullt hat, kann es ins Nirwana eingehen; dann aber kann es die glaubige
Bitte nicht mehr erreichen. Da jedoch der einfache Mann gétiliche
Personlichkeiten braucht, die er auch in Not und Ungliick anrufen kann,
so erfand man die Lehre, daB viele von jenen hohen Wesen, in ihrem
starken Verlangen, den armen Menschen zu helfen, sie auf den rechten
Weg zu leiten, zunichst noch freiwillig auf ihre Buddhaschaft Verzicht
leisten und eine unendlich lange Zeit als Bodhisattwa den tiefer stehenden
irdischen Wesen Hilfe und Beistand angedeihen lassen. Denn der
Bodhisattwa lebt in einem der vielen Himmel und hat géttliche Krifte,
ist freundlich gesinnt gegen die Leiden der Menschheit und hilft gern
denen, die ihn anrufen. Bodhisattwas entstanden so in stets zu-
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nehmender Anzahl; oft waren es Volksgotter des Landes, in das der Bs.
eingedrungen war; die alten brahmanischen Gotter wurden natiirlich zu-
erst iilbernommen; so ist Manjuschri nur eine Abart Brahmas; er ist der
Gott der Weisheit und hat wie Brahma vier Arme; neben ihm steht
Brahmas Gemahlin Sarasvati. — Der Gedanke, dafB ein fritherer Mensch,
der den Himmel errungen hat, leicht verstehen kann, um was man ihn
bittet, und unser Leiden mitfiihlt, ist iibrigens ja auch bei der Marien-
und Heiligenverehrung zum Teil grundlegend gewesen.

Bald aber geniigten auch solche Gottheiten nicht mehr. Es waren
doch noch keine wirklichen Goétter! So ersann man sich solche in den
sog. Dhyani-Buddhas, von denen wohl Amitabha am bekann-
testen ist (bei den Japanern Amida, vgl. u). Ein solcher Gott lebt
dauernd im Himmel, geht nicht ins Nirwana ein und halt Wacht iiber
die Bewahrung der Lehre B.s auf Erden. Er hat auch einen Sohn,
Avalokiteschwara, ,,der Herr der Welt“, der als ,,Gottes Sohn* ganz wie
Christus ein Mittler zwischen Himmel und Erde ist und den Menschen
hilft, zu Amitabha und in sein Paradies (s. u.) zu gelangen.

Die Anrufung der Bodhisattwas und Dhyani-Buddhas wird jetzt
fiir die Laien der Mittelpunkt aller religiosen Betitigung. Sie kdnnen
sich dabei berufen auf ihre guten Werke, daneben aber auch ver-
trauen, d. h. glauben an die Hilfe der Gottheit, in der Zuversicht,
dal sie sich ihrer annehmen wird. — Auch hier bemerkt man wieder
eine starke Annidherung an christliche, teils katholische, teils evangelische
Gedanken; dariiber s. u. Niaheres.

An die Stelle des Nirwana, der hochsten Hoffnung des fritheren
Bs., tritt jetzt das Paradies als eine irdische Herrlichkeit ersten
Ranges. Um dahin zu gelangen — und das koénnen alle, nicht blof}
Ménche, Frauen so gut wie Méanner, Laien wie Gelehrte — ist nur ein
gliubiges Herz und Hingabe an die Gottheit erforderlich. Es ist der
Lohn derer, die ein tugendhaftes Leben gefiihrt haben, und wer dahin
gelangt, braucht vor der Wiedergeburt keine Furcht mehr zu haben.
Jedoch gibt es auch einen Strafort, eine Hé1le — oder sogar mehrere.
— Eine derart verdnderte Anschauung tritt also an die Stelle der #lteren
von der Erlésung durch Aufhebung und Vernichtung alles wirklichen
Seins. Es ist ganz unverkennbar, daB diese Lehre und der damit ver-
bundene Kultus vom Hinduismus, von der Verehrung Schiwas,
stark beeinflufit worden ist (vgl. 0.). Die Frommigkeitsaulerung wird
in beiden Religionen ,bhakti“, Hingabe, Ergebung, genannt (ihr
klassisches Denkmal ist die Schrift Bhagavadyita). Jeder Glaubige kann
diese Hingabe im Herzen emplinden; so wurde der Mahayana-Bs. auch
zur wahren Volksreligion. Jetzt sind es die Laien, nicht mehr die
Ménche, die der Religion ihr Geprage geben, und so erst erhielt sie die
Méglichkeit und Fahigkeit zu weitester Verbreitung.

Noch wichtiger als diese doch mehr oder minder theoretischen
Ausfithrungen erscheint indes die praktische Seite der Religion. Hier
befolgte der Mahayana mehr B.s Leben als seine Lehre. Im Gegensatz
zu dieser bewies ja schon B. selbst eine warme, tilige Menschen-
liebe; durch sie hebt sich der nérdliche Bs. rithmlich von dem Vulgir-
Hinduismus ab. Im friheren Ménchtum war der ,Arhat das Ideal ge-
wesen, der Heilige, der durch voélligen Gehorsam gegen die Buddhalehre
sich selbst das Nirwana gewinnt. Jetzt tritt an dessen Stelle die Er-
reichung der Wiirde des Bodhisattwa, der sich selbst voll Erbarmen
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aufopfert und so hilfreich die Menschen erlést. Die Stimmung des Mit-
leids wurde nun viel starker betont als im &lteren Bs., Mitleid mit
allem Geschaffenen, Liebe, die alle Welt umfalit. Die menschlichen
Neigungen und Triebe braucht der Glaubige nicht mehr zu bekimpien
und zu beseitigen, wie B. lehrte, nein, er mufl sie nur zu reinigen und
zu erheben bemiiht sein durch den Grundtrieb der Liebe. Der dltere
Buddhajiinger kehrte der Welt den Riicken — der Anhanger des
Mahayana wendet ihr teilnahmsvoll und mitleidig sein Gesicht zu. Jetzt
wurde naturgeméill der Antrieb zur Mission ein regerer: man hielt es
fiir seine Pflicht, auch der iibrigen leidenden Menschheit die heilsame
Lehre zu bringen. Diese Aufgabe erfiillten wandernde Monche — deren
Zahl noch heutzutage sehr grof ist. Schon B. selbst hatte das Gelobnis
der Barmherzigkeit abgelegt, er wollte nicht eher ruhen, als bis den
Jebenden Menschen durch ihn zur Erlésung geholfen sei. So mull im
Mahayana-Bs. jeder auf eben solche Weise nach der Buddhawirde
streben und danach trachten, B. dhnlich zu werden. In der buddhisti-
schen Literatur finden sich unendlich viele Erzéihlungen, die das tatige
liebevolle Erbarmen all’ der zahlreichen Bodhisattwas dartun sollen. In
einigen Richtungen des Mahayana wird die Moral, die Barmherzigkeit,
sogar tiber das Wissen gestellt, das doch nach der dlteren Lehre das
Hochste ist; die Moral steht dann wiederum unter der Ergebung, dem
Vertrauen, dem bhalkti.

Die neue Phase des Buddhaglaubens, die seit dem Zeilalter Ka-
nischkas datiert (s. 0.), brachte auch eine andere Sprache auf als
Vermittlerin ihrer Gedanken. Im sogen. siidlichen Bs. behauptete
sich das Pali, die uralte heilige Schriftsprache, bis heute; der
Mahayana erwahlte sich dafiir das Sanskrit, diese alte Gelehrten-
sprache, die jetzt kiinstlich modernisiert wurde. Die Schriftstel-
lerei trat nunmehr stirker hervor; sie erhielt die Stelle der miind-
lichen Uberlieferung der hl. Urkunden (B. selbst hat nichts Schriftliches
hinterlassen).

Jedoch darf man — bei allen erfreulichen Erscheinungen, die der
Mahayana bietet — auch seine groBen Schattenseiten nicht iiber-
sehen. Wir bemerkten bereits, dal wir uns hier eigentlich ganz auf
heidnischem Boden befinden: die phantasievolle Gotterlehre mit
ihren vielen gottlichen Wesen und ihrem rituellen Tempelkultus, die
recht irdisch anmutenden Freuden des Paradieses (die stark an den
Islam erinnern) u. a. Nun kam auch noch die Yoga-Lehre hinzy,
die sog. Yogatschara; ,,Yoga* bedeutet ,,Anspannung®, d. h. Anspannung
aller kérperlichen und seelischen Krifte, um einen Zustand der Ekstase
herbeizufithren, in dem man iibernatiirliche Eigenschaften erhélt. Das
gab es freilich schon vor B.s Zeiten sowie in der fritheren buddhisti-
schen Praxis; da war es eine Folge angestrengter Meditation oder Ver-
senkung. Jetzt richtete der Mahayana-Gliubige seine seelische Kraft
wieder mehr nach althinduistischen Anschauungen auf eine Steigerung
ibrer Fihigkeiten bis zur Vereinigung mit der Allseele (vgl. 0.),
wodurch Wundermacht und Erwerbung magischer Eigen-
schaften bezweckt wird. Dabei spielen mystische Formeln, bestimmte
Zeremonien (Haltung der Hand, Fingerzeichen), Gebete und Handlungen
der Beschworung eine gewichtige Rolle.

Hiermit war dem krassesten Aberglauben Tir und Tor geéfinet.
Der Yoga-Lehre folgten die Vorstellungen des sog. Tantra (d. h. heilige
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Sehrift). Eigentlich sollte der , Tantrismus® die Yoga-Lehre philosophisch
begriinden; aber er enthilt hauptsichlich Anweisungen zum Treiben
von Magie und Zauberei aller Art und ist vor allem stark sexuell gefarbt.
Den mannlichen Gottheiten stellte man weibliche (Schakti) als Ergén-
zungen zur Seite, und in der religiésen Kunst ergaben sich daraus haufig
héchst obscone und (nach unserem Gefiihl) moralisch stark abstofBende
Darstellungen. — Dall im Gebiet von Tibet und der Mongolei der Bs.
zum grenzenlosesten Aberglauben entartet ist, dem sog. Lamaismus
(s. u.), dirfte geniigend bekannt sein.

Jedoch auch auf dem Boden Vorderindiens ist etwa seit dem
7. Jahrhundert n. Chr. ein deutliches Nachlassen der Lebenskraft des
Bs. zu verspiiren. Sinnlichkeit, Phantastik und Aberglauben fiihrten auch
hier in stets zunehmendem MaBe seine Entartung und damit sein all-
mahliches Absterben herbei. Gleichzeitig gelangte auch der fast ganz
zuriickgedringte Brahmanismus wieder zu neuer Bliite und
groferem EinfluB; er stand seinem religiosen Rivalen naturgemall von
Anfang an feindselig gegeniiber. Die Hauptschuld an seinem langsamen
Verloschen trigt indes der Bs. in Vorderindien selbst. Was noch von ihm
iibrig geblieben war, wurde durch den Ansturm des Islam im 12. Jahr-
hundert hinweggeriumt. Seitdem haben sich nur hier und da in seinem
Heimatlande Spuren von ihm erhalten; man st68t noch auf ihn haupt-
sichlich in dem nérdlichen Grenzlande Nipal und am Full des Himalaya.

In Ceylon und Hinterindien herrscht noch die verhéltnis-
mibig reinere Form des Bs, der Hinayana, der kleine Weg. Der
Hinayana halt noch fester an der alten Buddhalehre von der Selbst-
erlosung und dem seligen Zustand des Nirwana; er spekuliert nicht iiber
den Grund der Dinge und das Wesen des Daseins. Doch hat auch er mit
grofier Konsequenz eine Gesamtlehre aufgestellt iber das Seelenleben
und alles Geschehen: er leugnet jede selbstindige Seele, alles bleibende,
ruhende Sein — es gibt nur ein Werden, wie bei B. — und alle Wirk-
lichkeit bzw. Substanz. Es existieren nach ihm nur sich folgende Zu-
stande; alle Bestimmungen und Eindriicke werden sofort aufgelost und
machen neuen Platz. Jeder Zustand ist vom vorhergehenden bedingt
und abhingig. Auch der Mensch ist in jedem Moment etwas anderes,
Neues; sein Tun und Leiden beruht nicht auf dem Dasein einer Seele.
Er steht unter dem uniiberwindlichen Karma, dem Gesetz von Ursache
und Wirkung, das alles Folgende an das Vorhergegangene bindet —
genau wie im alten Bs. Der in der Pali-Sprache geschriebene Kanon
der Gemeinde in Ceylon ist die Hauptquelle fir die Kenntnis des
Hinayana. Gleichwohl hat auch der Hinayana sich nicht schiitzen
konnen vor heidnischer Ansteckung. Auch er verehrte schon frithzeitig
B. als Gott; er hat ebenfalls Bodhisattwas, zu denen auch die
Gétter der Volksreligion gehéren; er besitzt seinen rituellen Kultus und
bestimmte Gebete; sein Monchsleben bewegt sich vielfach in Mystik
und Ekstase, und auch Magie und Zauberkunst fehlen nicht. Jedoch
kann man den siidlichen Bs. noch eher als eine Einheit betrachten als
den Mahayana. Der hl. Kanon ist iiberall derselbe, geschrieben in der
gleichen hl. Sprache, dem Pali, Wesen und Erscheinung der Monche,
die Einrichtung der Kloster, das Verhaltnis der Laien zu den Ménchen
— all’ das ist in den Lindern des siidlichen Bs. einander sehr dhnlich.
Es sind freilich nur #uBerliche Ahnlichkeiten; daneben gibt es auch
Verschiedenheiten genug. Bei den nérdlichen Buddhisten tritt die
Differenz der Anschauungen und Gebriuche noch stirker in die Er-
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scheinung. Hier kann man zwei eigenartige Stromungen bemerken: zu-
nichst der Buddhismus der tibetanischen Richtung, der sog.
Lamaismus, zu dem Tibet, die Volkerstimme des Himalaya und die
Mongolei zu rechnen sind, und dann der chinesische Buddhismus,
der jetzt auch Foismus genannt wird (Buddha heifit in China ,,Fo®), der
auch die maBgebende Richtung fir die Buddhaanhinger von Korea
und Japan gewiesen hat. Der japanische Buddhismus nimmt noch eine
besondere Stellung ein.

Bei solcher Lage der Verhiltnisse liegt es am Tage, daB die
Einteilung in nérdlichen und sidlichen Buddhismus
nur mit gewissen Beschriankungen als statthaft zu bezeichnen ist. Der
englische Forscher Rhys Davids, s. Z. Professor des Pali und der
buddhistischen Literatur in London, einer der bedeutendsten Forseher
auf diesem Gebiet, der Begrinder der Pali Text Society, dessen grund-
legendes Werk Buddhism, London 1837, seitdem viele Auflagen er-
lebt hat, schlug sogar vor, jene Unterscheidung ginzlich aufzugeben.
Dagegen setzten sich jedoch die siidlichen Buddhisten ganz energisch
zur Wehr. Man darf wohl voraussetzen, dafi gebildete Buddhisten in
dieser Streitfrage ein zutreffendes Urteil besitzen und daB ihre Uber-
zeugung von der tatsidchlichen Divergenz der Anschauungen und Ge-
briauche bei den beiden Gruppen der Buddhareligion auf gewichtige
Unterlagen zuriickzufithren ist. Bei der althergebrachten Gruppierung
ist — nach den vorigen Ausfithrungen — auch kaum die Gefahr vor-
handen, dafi der Leser diese Einteilung so verstehen (oder mifiver-
stehen) wird, als ob die Bezeichnung noérdlicher und siidlicher Buddhis-
mus so etwas wie eine geschlossene Einheit darstellen solle. Die Ent-
wicklung der Buddhalehre ist iiberall in ihren ausgeprigten Einzelheiten
landerweise erfolgt, auch wenn man den in die Augen fallenden
Unterschied zwischen Nord und Siid beibehidlt. — In zwei folgenden
Aufsitzen soll — als zwei besonders typische Beispiele fiir diese ab-
weichende Ausgestaltung des Buddhaglaubens im Laufe der Jahrhun-
derte — die eigentiimliche Auspriagung, die er auf Ceylon und in
Japan erfahren hat, einer eingehenderen Betrachtung gewiirdigt
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1. Uberblick iiber Geschichte und Religionen des alten Iran

‘Wohl kaum ein Land der Erde blickt auf eine so schicksals- und
wendereiche politische und geistige Geschichte zuriick wie Iran.

Iran, wie die frither Persien genannte Landschaft auf Befehl des der-
zeitigen Schahs seit 31. 3. 1935 heiffit, mifit etwa 628000 Quadratmeilen,
d. i. rd. 1644000 gkm. GroBdeutschland umfat heute ca. 600000 gkm, so
dafi also Iran fast dreimal so grof als unsere Heimat ist. Von der Gesamt-
fliche des Bodens des Landes sind jedoch nur 10 Proz. anbaufihig, 80 Proz.
sind Steppe, meist unfruchtbares Tafelhochland, das, umgeben von iiber
5000 m hohen Randgebirgen (5670 m Demavand im nérdlichen Elbrus-
gebirge, 5100 m das Zagrosgebirge im Siiden) durchschnittlich 13—1600 m
hoch liegt. 10 Proz. sind Salzwiiste im Zentrum und Osten (Kewir-Wiiste).



158 Aufhauser: Die religiése Lage in Iran

Wihrend in Deutschland auf den gkm 135—142 Menschen zu rechnen
sind, sind es hier in Iran nur 9,1. Die Bewohner des Landes, die Perser,
gehoren zur indogermanischen Volkerfamilie. Von der Urheimat der Arier in
den weiten zentralasiatischen Steppen dstlich vom Schwarzen und Kaspischen
Meere bis Turkestan, hatten sie sich wohl nach Ostiran, dann iiber das Ira-
nische Hochland bis zum Zagrosgebirge im Siidwesten und ins Zweistromland
(Sumerer) bzw. iiber das heutige Afghanistan und Belutschistan zum Indus und
Ganges in Nordindien ausgebreitet und hier dauernde Landnahme gefunden
(im 3. zum 2. bzw. 1. Jahrtausend v. Chr.) Reine Arier leben freilich heute
nur noch in der Umgebung von Yezd, Schiras (Provinz Fars oder Pars, be-
nannt nach dem Arier-Zweig Pars, mit alten Feuertempel-Ruinen), Isfahan.
Persien war ja seit Jahrtausenden das stindige Durchzugsland fiir alle Eroberer-
heere und Handelskarawanen, mochten sie ihren Weg vom Osten nach Westen
oder umgekehrt nehmen. Blutmischung war so vielfach sein Schicksal, nicht
zum geringsten auch durch die sogenannten Zeitehen der mohammedanischen
Pilger. AuBerdem finden sich noch Araber, Turkmenen, Kurden, letztere be-
sonders im Westen, und Juden. Von den 15 Millionen Bewohnern des Landes
sind etwa 2 Millionen Nomaden oder Halbnomaden. Nach amtlicher Dar-
stellung gibt es freilich im Lande keine Nomaden mehr,

Das trockene, gesunde Hochlandklima kennt heile Sommer und sirenge
Winter. Lungenentziindungen konnen hier bei der Hoéhenlage durch Herz-
affektionen leicht den Tod bringen, wie in Kaschmir, Abessinien. Siidlich des
Kaspischen Meeres herrscht subtropisches, ungesundes Klima. Ein Sprich-
wort sagt: ,,Willst du bald sterben, dann gehe nach der Provinz Mazanderan
und Gilan“. Die Malaria rafft hier alljahrlich viele Opfer dahin. In diesem
klimatisch vollig anders gearteten Lebensraum wuchert in den Urwildern
iippigste Vegetation, gedeihen Reis- und Baumwollkulturen aufs beste.

Die Hauptlandesprodukte sind Gemiise, Getreide, zumal Weizen, Gerste,
Mai, Reis, Melonen, Baumwolle, Schafwolle, Gummi, Friichte (Aprikosen, Feigen,
Rosinen, Sultaninen, Birnen), Tee, Seide, Tabak, Zucker, Opium, Salz, Eisen,
Kohle, Kupfer, Schwefel, Tiirkis, Jute. Die Bodenschitze sind indes noch
lange nicht erforscht, Reiche Olquellen finden sich im Osten, Westen und
Siidwesten des Landes. Bei meiner Fahrt zwischen Bushir und Schiras sah
ich das triige dahinflieBende Ol gleich einem Bach stréomen. Unangenehmer
Schwefelgeruch hatte mich schon darauf vorbereitet. Seit 1902 werden die
Schitze durch die anglo-iranische Olkompagnie ausgebeutet. Sie beherrscht
mit der Irak Petroleum Co., der Oil Concession Ltd., einer Tochtergesellschaft
der letzieren, und der amerikanisch-englischen Bahrein Petroleum Co. die
ganze Olgewinnung im Nahen Osten.

Die Heimarbeit der Frauen schuf die weltbekannten persischen Woll-
teppiche, Schale, Seiden und Baumwollfabrikate, auch Leinwand und Textil-
waren. Die moderne Industrie verarbeitet Baumwolle zu Textilstoffen, ebenso
auch Zucker und Zement. Das Land ist ungeheuer reich an den von Nomaden
geziichteten Schafen und Ziegen. 1934 zdhlte man 16 Millionen Schafe, 6,8
Millionen Ziegen, 1,3 Millionen Rinder, 1 Million Esel, 529000 Mauleseln,
344 500 Pferde. Weidende Schaf- und Ziegenherden gehoren fast iiberall zum
charakteristischen Landschaftsbilde. Auf den Hochsteppen fidhrt das Auto
durch vegetationsarme Sand- und Steinflichen oft 50 Kilometer weit in absolut
gerader Linie ohne jegliche Steigung auf tafelférmiger Ebene dahin. Findet
sich jedoch irgendwo Wasser, so haben sich dort auch Menschen nieder-
gelassen. Auch das kleinste Dorf hat seinen Teeladen, in dem man wohl-
schmeckenden, auBerordentlich billigen Tee, Eier, Fladenbrot, aber auch
Schaffleisch und Gefliigel erhalten kann. Diese Teeldden bieten auch vielfach
die einzige Moglichkeit zur Nichtigung. Ich habe es freilich auf meiner an-
strengenden Fahrt von Bushir iiber Schiras, Isfahan nach Teheran, die ich
zum groften Teil in Lastautos zuriicklegen mufite, vorgezogen, im Auto zu
bleiben,

Persien ist ein Land, das bisher fast ohne Eisenbahnen war. Nur eine
Linie fiihrte von Bandar Shah am Kaspischen Meer nach Teheran, eine
weitere Kleinbahn von hier nach Shah Abdulazim und eine andere nach Qum.
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August 1938 wurde der Bau der fransiranischen Eisenbahn, welche das
Kaspische Meer via Teheran mit Bender Shapur am Persischen Golf ver-
bindet, vollendet. Doch fahren bisher noch keine Ziige. Diese Linie erschlieBt
die landschaftlich groBartigste Bergwelt mit sehr vielen Tunnels und Via-
dukten. Bei meiner Reise im Lande war ich 1938 noch auf Autos angewiesen.
Da aber meine Devisenbestinde sehr gering waren, mufite ich die 778 kmn
lange Strecke Bushir—Isfahan im Lastauto zuriicklegen. Wahrlich alles andere
denn eine Luxusfahrt! Von Isfahan iiber Teheran nach Bagdad (1375 km) konnte
ich in einem Personenauto mit anderen Fahrgisten reisen. Es bedarf einer
guten Gesundheit, eines unempfindlichen Magens, um solche beschwerliche:
Fahrten zu machen. Zumeist wird, dhnlich wie es seit Urzeit bei den Kamel-
karawanen der Fall ist, nachts gereist, Dabei fithren beide Strecken iiber
hohe Piésse, im Siiden iiber die etwa 2800 m hohen Pir Zan- und Dokhtar-
Pisse, im Westen iiber den Pai Taqg-Pafi. Meist geht die Fahrt durch sied-
lungs- und damit menschenleere 6de Hiigel- und Westenwelt.

Fahren wir von Bushir nach der vielbesungenen Gartenstadt Schiras.
mit ihren Rosen, Zypressen, Weinbergen und Nachtigallen, so steigt das Auto:
von der Meereskiiste iiber fast 2800 m hohe Pisse (Pir Zan und Dokhtar)
des Randgebirges in die Hochebene empor. Die Fahrt ist bei dem eintdnigemn:
Charakter der Landschaft, wo selbst auch die interessantesten Gebirge infolge
Mangels an Waldungen und frischem Griin unser Auge nicht in gleicher Weise
wie etwa in Europa, im Himalaja, in Japan oder Kalifornien erfreuen konnen,
sehr ermiidend.

Iran gibt nur schwer die Erlaubnis, das Land zu besuchen. Sie
wird nur erteilt zum Grenzeintritt an einem vorher angegebenen be-
stimmten Orte. Auch der Grenzaustrittsplatz muBl vorher bereits festgelegt
sein. Das Land kennt als Devisenland weiterhin all die sattsam bekannten
geldlichen Beschrinkungen. AuBer dem Lande gekauftes iranisches Geld
darf nicht eingefiibrt, fremde Devisen diirfen nur an den offiziellen Banken
zum offiziellen Kurse gewechselt werden. Wihrend wir z. B. in Karachi fir
ein englisches Pfund 130 Rial erhalten, zahlt man im Lande selbst nur etwa
75. Beim Verlassen des Landes wird der mitgefiihrte Geldbetrag strenge ge-
priift, Ausweise fiir die fehlenden Devisen miissen durch die Wechselbeschei-
nigungen der Banken, durch Vorlage von Rechnungen usw. nachgewiesen
werden. Auch im Staatsdienst stehende Auslinder unterliegen den Devisen-
bestimmungen. Sie diirfen ‘hier im Lande verdientes Geld nicht ausfiihren.
Auch nicht etwa in F