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mogen die bei Paulus I Kor 15,6 erwihnten ,,mehr als 500 Brii-
der“ gebildet haben, die einer Erscheinung des Auferstandenen
gewiirdigt wurden. Denn es spricht vieles dafiir, daB diese Mani-
festation Jesu in Galiliia stattgefunden hat*’. Die ersten Anfinge
dieser galildischen Christenheiten mogen auf aus Jerusalem heim-
gekehrte Pfingstpilger zuriickgehen. Mit diesen galildischen
Christen mogen nun die Desposynoi zusammengekommen und
unter ihnen als Verwandte Jesu bald ein besonderes Ansehen
genossen haben. DaB sie aber, ,,an die Heimatprovinz gebunden.
Mission getrieben haben, wie die Erwidhnung von Nazareth [bei
Julius Africanus] zeigt”, wie Lohmeyer™ und abhiingig von ihm
Grundmann ** erkldren, dariiber steht bei Julius Africanus gar
nichts. Zu lesen ist bei ihm, daf die Desposynoi von den jiidi-
schen Dérfern Nazareth und Kochaba aus sich iiber das iibrige
Land zerstreut hiitten (vfj Aownf yii émpowijoavres). Auf einem
falschen Verstindnis dieser Worte haben dann beide ihre neue
Hypothese von einer galildischen Missionstitigkeit der sog.
Herrenbriider aufgebaut und diese Arbeit dann noch gegen das
Zeugnis der Apostelgeschichte in eine so frithe Zeit verlegen
wollen, dal damit das Erstlingsrecht Jerusalems beseitigt wurde.

Mit den sog. Herrenbriidern und ihrer durch Paulus bezeug-
ten Missionstitigkeit 148t sich somit ebenfalls nichts gegen den
Primat Jerusalems ausrichten. Es bleibt somit auch weiter bei
der alten Erkenntnis, daf die jerusalemische Christen-
gemeinde die Urgemeinde der Kirche ist.

Missionsgedanken bei Ephrim dem Syrer
Von D. Dr. Paul Kriiger, Miinster (Westf.)

Das Christentum des Morgenlandes ist mannigfaltig und
dynamisch. In ihm hat das syrische Christentum, dessen Heimat
der Oberlauf des Euphrat und des Tigris ist, namentlich nach
der dynamischen Seite seine besondere Bedeutung und Stellung:
es ist lebendig und voll innerer Kraft. Der Schwung und die
iibersprithende Lebendigkeit der syrischen Kirche haben ihr
auch den Weg nach auBen gewiesen, zu den Menschen, die der
Lehre Christi noch fremd gegeniiberstanden; so lag ihr der Mis-
sionsgedanke nicht fern. Das syrische Christentum kannte die
Mission im Sinne einer Sendung oder Aussendung von Glaubens-

10 Vgl. J. WeiB, Der erste Korintherbrief ® (Géttingen 1910) 350; J. Sicken-
berger, Die Briefe des hl. Paulus an die Korinther und Rémer ¢ (Bonn 1932) 74.
11 8,53 : S2S Ah T,
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boten in fernere Linder. Einen ungeahnten, noch nicht geniigend
durchforschten Aufschwung nahm die Missionstitigkeit des
spiteren getrennten ostsyrischen Christentumes vom 5.—12. Jahr-
hundert. Es drang vor bis nach Arabien, Ostindien und China.
Das im Jahre 1625 entdeckte, 779 errichtete Denkmal von
Si-an-fu gibt uns Kunde von dem Vorhandensein und dem Ein-
fluBl der getrennten ostsyrischen, d. h. nestorianischen Kirche in
China. Nach A. E. Gordon iibte dieses Christentum sogar einen
gewissen EinfluB auf den Mahayana-Buddhismus aus. Die Mission
der nestorianischen Kirche erreichte im 13. Jahrhundert ihre
hochste Bliite: sie umschlof 27 Metropolen und 230 Dibzesen in
Asien ™.

Wir behandeln hier Missionsgedanken des syrischen Christentumes
in der dltesten Zeil, d. i. vor der Trennung in die monophysitische,
d. h. jakobitische und nestorianische Kirche. Die syrischen Valer haben
zwar nie eingehend sich iiber den Missionsgedanken ausgesprochen,
doch fehlt es uns nicht an gelegentlichen AuBerungen zum Thema der
Mission und der Missionstitigkeit. Als Kronzeugen unserer Darlegungen
wahlen wir den Hauptvertreter des syrischen Christentumes, den hl
Kirchenlehrer Ephram den Syrer (f 373). In seinem umfangreichen
Lebenswerke, das zum groBten Teile aus Hymnen und Reden besteht,
finden sich weit zerstreut Andeutungen und Hinweise auf die christliche
Mission, teils ausdriicklich, teils in mehr allgemeiner Form. Da wir
eine Gesamtausgabe der Werke Ephridms noch nicht besitzen, mubBte das
Material zu unserm Aufsatz aus den verschiedenen Teilausgaben ge-
sammelt werden. Zugrunde gelegt wurden nur die auf uns gekomme-
nen syrischen Werke, nicht die griechischen oder andere Uber-
setzungen. Letztere sind wissenschaftlich nicht so wertvoll, namentlich
nicht die Hauptmasse der griechischen Ubersetzung, da diese ungenau
und umschreibend ist. Zum Teil finden sich hierin Stiicke, die gar nicht
von Ephridm stammen2. Benutzt wurde die deutsche Ubersetzung
ephriamscher Texte in der Kirchenviterausgabe3. Wissenschaftliche
Sicherheit bieten uns daher nur die syrischen Texte und die aus ihnen
geflossene Ubersetzung. Auf Grund der Nachrichten und Auflerungen,
die uns in den syrisch erhaltenen Werken Ephrams iiberliefert sind,
kdnnen wir uns ein geniigend klares Bild von dem Missionsgedanken
machen, inwieweit er im syrischen Christentum der altesten Zeit leben-
dig war. In den ersten vier Jahrhunderten war das Heidentum auf
syrischem Boden in den Stadten und auf dem Lande vorhanden, in den
Stadten wohl mehr noch als auf dem Lande. Die Mission der altesten
syrischen Kirche war hauptsichlich auf die eigene Heimat begrenzt.

1 Vgl. Fr. Heiler, Urkirche und Ostkirche, Miinchen 1937, S. 421/422.

* S. Naheres zur Charakteristik der griechischen Ubersetzung bei
C. Eirainer, Der hl. Ephram der Syrer, eine dogomengeschichtliche Abhand-
lung, Kempten 1889, S. 14—16, und A. Riicker in Bibl. d. Kirchenviter,
Miinchen 1928, 61. Bd., S. VIII/X.

5 Kempten u. Miinchen 1919, 1. Ephrimband, iibers. von S. Euringer
und A. Riicker, und Miinchen 1928, 2. Ephramband, iibers. von A. Riicker
= BKV 1 und 2.
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1. Die Begriindung der Missionstitigkeit fiithrt Ephram
in den Reden gegen die Griibler zuriick auf die allgemeine Stel-
lung des Christentumes zum Heidentume, die in dem Verhiltnis
von Wahrheit zur Unwahrheit und zum Irrtume gipfelt. Die
Erlosung, die die Menschheit durch das Christentum erfuhr,
schlieBt ein die Ausrottung des Irrtums und der Unwahrheit. Die
Heiden beten nach Ephrim unwahre, von Menschenhand gebil-
dete Gotter an, das Christentum dagegen kennt nur den allein
wahren Gott. Infolgedessen ist die Gotiterverehrung der Heiden
eine auf einem falschen Fundamente ruhende religio ad Deum.
Nur der allein wahre Gott hat Anspruch auf Verehrung. Nach
der Anschauung unseres groBen Kirchenlehrers liegt der Urgrund
des Heidentumes im Teufel selbst, der den Irrtum ausstreute, um
der Wahrheit zu schaden®. In Verbindung mit dem Teufel stehen
die Dimonen, die ebenfalls unablissig der Wahrheit und dem
Guten nachstellen. Ephrim erwihnt sie 6fter®. In der Rede iiber
das Ende des Menschen zieht Ephrim die Folgerungen aus einer
solchen Beurteilung des Heidentumes. Es driickt den Christen.
daB es noch ein Heidentum gibt: denn ..die FiiBe der Heiden be-
driicken unsere Schulter* ®,

Jede geistige Gemeinschaft mit den Heiden muB daher ab-
gelehnt werden, vor allem eine solche, die in die Sakralsphiire
hineinreicht. Jeder, der an den heidnischen Opfern teilnimmt,
wird sich des Gerichtes schuldig machen®. Die Heimfiithrung
einer heidnischen Frau nennt Ephrim eines der groBten Vergehen
und sieht den Grund dieses Vergehens darin, daB ein Getaufter
mit einer Ungetauften eheliche Gemeinschaft pflegen wiirde®. Die
Gemeinschaft mit den Heiden wird nicht nur nach der geistig-
mit einer Ungetauften eheliche Gemeinschaft pflegen wiirde®. Die
Bekleidung nach Art eines Heiden, wodurch eine gewisse duflere
Gemeinschaft mit dem Heidentume dokumentiert wiirde, ist den
Christen untersagt®’. Nach Ephrim ist die Bekleidung des Hei-

* 8. die romische Ausgabe Ephraemi Syri opera omnia, Bd. III, Rom
1743, 8. 66/67, Text und lat. Ubers., Sermo XXXVIL. Auch in der 3. Rede
gegen die Irvlehren, opera omnia, Bd. II, Rom 1740, S. 443 legt Enhriam den
Heiden die falsche Lehre bei, indem er sie der christlichen gegeniiberstellt.

9 Z. B. BKY, 2. Bd,, S. 76, Nr. 3.

¢ Ausg. J. Lamy, Ephraemi Syri hymni et sermones, Bd. ITI, Mecheln
1882, Col. 171 (Text), Col. 172 (Ubers.).

? Ephrdm a. a. O. Ausg. Lamy, Bd. III, Col. 137 (Text), Col. 138
(Ubers.).

8 In der Rede iiber das Ende des Menschen, Ausg. Lamy, Bd. III,
Col. 137 (Text), Col. 138 (Ubers.).
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den nicht von der sakralen Sphire zu trennen, sie reicht in sie
hinein. In der Rede iiber die Monche, Aszeten und Eremiten
lehnt Ephrim den Wandel unter den Heiden ebenso bestimmt
ab'®. Die Gemeinschaft mit den Heiden bringt den Tod und 148t
das Leben ersterben. Im 18. Hymnus iiber die Mirtyrer weist
Ephrim diesem Gesetz einen allgemeinen Charakter zu, indem
er feststellt, daB das Heidentum den Tod, das Christentum aber
das Leben bringt'. — In dem 4. Hymnus iiber die Geburt Christi
stellt Ephrim den Schoff Bethlehems dem Schofie der Kirche
gegeniitber. Was der SchoB Bethlehem noch nicht vermochte,
dazu war der Schoff der Kirche berufen: er sollte alle ohne Aus-
nahme aufnehmen und alle Menschen zu Kindern der Kirche
machen®. Es liegt also nicht an der Kirche, wenn es noch Hei-
den gibt, es liegt an den Heiden selbst. Die Kirche kann nur
rufen und einladen durch die Mission. Ein Wehe spricht Ephrim
iiber den Christen, der seine Rechtgliubigkeit aufs Spiel setzt
und am Tage des Herrn nicht die Kirche, das Gotteshaus auf-
sucht, sondern zu den Heiden geht, um dort mit ihnen die Ge-
meinschaft des Wortes zu pflegen *®.

2. Die Missionsbegriindung fithrt Ephrém zur nidheren Um-
schreibung des Missionsobjektes, das er in dem der Ver-
derbnis und dem Bosen verfallenen Heiden erblickt. Wir finden -
hier den stark theologisch-anthropologischen Zug bei Ephrim.
der den konkreten heidnischen Menschen in seiner Gottesferne
zu erfassen und zu bekehren sucht. In dem 8 Hymnus iiber die
Kreuzigung vergleicht Ephrim das Heidentum mit dem finsteren
und schwarzen Norden, der nicht Blumen und Pflanzen hervor-
zubringen vermag, sondern nur Schnee, Eis und heftige Stiirme.
Ein besonderer Vergleichspunkt sind fiir Ephrim die heftigen
Stiirme, die alles niederreiflen und alles verwiisten. So auch das
Heidentum **. Infolgedessen ist es nicht in der Lage, Gutes her-

*® 8. Ausg. Lamy, Bd. IV, Mecheln 1902, Col. 183 (Text), Col. 184
{Ubers.). :

1 S. Ausg. Lamy, Bd. 1II, Col. 787 (Text), Col. 738 (Ubers.). Lamy
bietet hier die Ubers. ,,vos qui propter Deum mortui estis sub ethnicis”. Der
Sinn dieser Worte ist nicht klar genug, da die Ubers. nicht ganz korrekt ist.
Der syr. Text lautet in lat. Ubers.: ,vos qui propter Deum mortui estis tem-
pore ethnicismi”, worin das Allgemeine, Grundsiitzliche klarer betont ist.

12 8. Ausg. Lamy, Bd. II, Mecheln 1886, Col. 479 (Text), Col. 480
{Ubers.) Lamy iibersetzt a. a. 0. ,Vinus autem ecclesiae sese dilatavit ita,
ut ommes . . .. Der syrische Text hat jedoch ,sese dilatavit et omnes®,

13 In der Rede iiber das Ende des Menschen, Lamy, Bd. III, Col. 187
{Text), Col. 168 (Ubers.).

4 S. Ausg. Lamy, Bd. I, Mecheln 1882, Col. 713 (Text), Col. 714
{Ubers.).
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vorzubringen. Das Tun des Heiden ist Verderbnis. Durch die
Missionsarbeit wird der Heide jedoch dem Christentume, dem
Juwel der Wahrheit, zugefiihrt. Das Tun und die Werke der
Heiden sind derart dem Bosen verfallen, daB der Christ, der sich
unter die Heiden begibt, auch Anteil an ihrem Frevel nehmen
mufl; denn die Macht des Bosen ist gewaltig’. Die Werke, die
das Heidentum hervorbringt, sind eben Werke des Teufels ™.
So sehr ist fiirr Ephrim das Heidentum der Inbegriff alles Nega-
tiven, dafl er einmal die Sittenlosigkeit der Christen seiner Zeit
einen Riickfall in das Heidentum nennt .

In seiner Stellung zum Heiden, insofern dieser nicht Heide,
sondern Mensch ist, vertritt Ephrim jedoch keinen absoluten
Radikalismus. In seinem 21. Hymnus gegen die Irrlehren sagt er:
.+(Goétzen-) Opfer machen reine Dinge unrein, und Zaubereien
beflecken. Die Ursache all des Bosen ist offenkundig die Frei-
heit. Adam und Satan haben durch ihre Freiheit die Bosheit des
Willens eingefiithrt“**. Der Urgrund des Bosen ist der Teufel,
die nidhere Ursache ist die Freiheit des Willens, durch die die
Bosheit und Verkehrtheit des Willens eingefiihrt wurde. Demnach
ist jeder Mensch, auch der Heide, auf das Gute, auf Gott, hin-
geordnet. In der Rede iiber den Propheten Jonas wird das noch
deutlicher herausgestellt. Ephrim lobt hier die heidnischen
Niniviten ob ihres BuBgeistes und der Bereitwilligkeit ihrer Be-
kehrung und sagt von ihnen: ,Alle Stinde und Lebensalter
priesen miteinander Gott in groBlem Jubel dafiir, dal sie vom
Untergange gerettet und gleichsam aufs neue geboren worden
waren“". Ephrim nimmt in der Stellung zum Missionsobjekt
eine ihm charakteristische Stellung ein: er sieht die Ankniipfungs-
punkte fiir die christliche Mission nicht irgendwie im Heiden-
tume selbst, sondern nur im heidnischen Menschen. Die liebende
Beurteilung des Heiden selbst liegt fiir Ephrim begriindet in der
alle Menschen ohne Ausnahme umfassenden und erfassenden
Erlosung des Herrn. So sagt Ephrim in der dritten Rede iiber
Julian den Apostaten: ,,Denn sie hielten nicht zur Fahne des All-
erlosers, und dieses Heidentum, das sie am Schlusse offenbarten,
war unserm Herrn schon von Anfang an offenbar. Aber obwohl
er ihre heidnische Gesinnung kannte, rettete sie doch sein Kreuz® 2°.

15 In der Rede iiber die Magier usw.. Ausg. Lamy, Bd. II, Col. 411
{(Text), Col. 412 (Ubers.).

18 A. a. 0. Col. 394 (Text), Col. 395 (Ubers.).

BeAa 0

'8 BKV, Miinchen 1928. 2. Bd., iibers. von A. Riicker, S. 77.

W-BKV, 1. Bd, S. 183/164. W BRY, 1 Bd:5:=090.
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Die Unterscheidung Ephrims zwischen heidnischer Lehre und
den heidnischen Werken einerseits und andererseits zwischen
dem heidnischen Menschen ist sehr bemerkenswert. Wihrend er
das Heidentum restlos ablehnt, sieht er im Heiden selbst den vom
Teufel und dem Bosen Irregeleiteten und findet den Ansatzpunkt
fiir die christliche Mission in der natiirlichen Hinordnung des
heidnischen Menschen zu Gott.

Diese wenigen Andeutungen, die Ephram iiber das Missions-
objekt macht, erhellen, dal nach der Anschauung Ephrims die
Mission nichts anderes ist als eine Erweiterung, Ausbreitung und
Fortfithrung des Erlésungswerkes Christi auf die Heidenwelt hin.
Der heidnische Mensch in der Verderbnis seiner Natur soll dem
Prozef der erlésenden Heilung durch das Christentum unter-
worfen werden. Die Missionierung der Heidenwelt ordnet Ephriam
heils6konomisch ein.

Uber das Missionssubjekt spricht Ephrim direkt nur
an einer Stelle, indem er die Kirche als Trigerin des Missions-
gedankens anfiihrt. Er vergleicht die Kirche mit einem Leib bzw.
mit einem Korper und sagt von ihr, daB die Wahrheit ihr er-
habenes Haupt, die beiden Testamente ihre ausgestreuten Hinde,
die Apostel ihre Sinne sind, die Propheten die Glieder®. Wenn
auch die gesamte Kirche Missionssubjekt ist, so sind doch die
Propheten, worunter Ephriam besonders die neutestamentlichen
Propheten meint, in erhohtem Sinne Triger der Mission.

Ferner war in der Familie Ephrims Apostolatsgeist lebendig.
Ephrim hat die Mission selbst ausgefiihrt, war also auch prak-
tischer Missionar. Die syrischen Biographen berichten uns aus
dem Leben Ephrims, daB dessen Vater heidnischer Gétzen-
priester war. Die Gnade und die Vorsehung Gottes bewahrten
den Sohn vor dem Heidentume des Vaters. Nach den Berichten
scheint der EinfluB der Mutter Ephrims sehr giinstig gewesen zu
sein. Wahrscheinlich haben die Vorfahren der Mutter um Christi
willen den Tod erduldet®. Wenn auch die Familie Ephrims
zuniichst seiner allgemeinen Erziehung zugute kam, so hat sie
doch auch zur Forderung der eigenen Missionstitigkeit mit-
gewirkt.

3. Ephram sah das Missionsziel in der Be]iehrung moglichst
vieler Heiden, die er einzeln oder zu mehreren zu erfassen
suchte. Diesem Ziele muBten sich die Wege und Mittel ein- und

SEBRVERBA: 9SS 12,

#* Material zum Leben Ephriims bietet die Historia s. Ephraemi Syri
Daoctoris Syri, Lamy, II, Col. 3/4 (Text), Col. 4/8 (Ubers.). Dazu C. Eirainer,
S. 3/4. Vgl. auch Vita s. Ephraemi bei Migne, PG, CXIV, 1259.
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unterordnen. Ephrim kennt eine ausgebaute und praktisch er-
probte Missionsmethode. In der 22. Rede gegen die Griibler
auflert er sich iiber das Grundsitzliche der Missionsmethode: sie
hat denselben Grundsiitzen zu folgen, die die Wahrheit in ihrer
Selbstverkiindigung in sich trigt; denn die Form und Mitteilung
der Wahrheit sind mannigfaltig. Die Wahrheit ist nur eine, aber
sie strahlt in ganz verschiedener Weise aus. Ephrim bringt
einen Vergleich mit der Flote bzw. mit dem Flotenspiel. Auf der
Flote kann man nicht nur verschiedene Lieder, sondern auch die
Lieder auf eine ganz verschiedene Weise vortragen. So kann
auch die Wahrheit in verschiedener Weise und Form mitgeteilt
werden. Den Gelehrten kommt die gelehrte Form, den Anfén-
gern das Elementare, den Kranken das Angenehme und Er-
frischende zu. Den Kindern reicht man Milch und Honig*".
Ephriam vertritt hier deutlich den Grundsatz der geistigen Ak-
kommodation. Aus den AuBerungen Ephrims kénnen wir weiter-
hin schlieBen, daB er fiir eine erfolgreiche Missionierung ein
starkes Eingehen auf die Ideen- und Anschauungswelt der Heiden
wiinscht, um den Heiden die Wahrheit in der ihnen eigenen
Anschauungs- und Denkweise nahezubringen. Die geistige Ak-
kommodation erweitert Ephrim somit zur religitsen und weist
ihr zugleich auch ein piadagogisches Moment zu.

Diese Grundsiitze hat Ephriam selbst durchgefiibrt in drei-
facher Hinsicht: 1. durch Belehrung, 2. durch Disputation und
3. durch Verfassung von Hymnen und Liedern.

Aus der Historia s. Ephraemi erfahren wir, daf er auf den
freien Plitzen der Stadt Edessa, in der noch viel Heidentum war.
umherzog und die Menschen belehrte, indem er ihnen zusammen-
hiingende Glaubenswahrheiten vortrug**. Oft schlof er der Be-
lehrung durch den Vortrag eine Disputation an. Grundlage
dieser Disputation war meistens die HI. Schrift. Doch schloB
sich die Disputation nicht notwendigerweise an die Belehrung
an”®. Die Form der dffentlichen Belehrung und Disputation war
alter, philosophischer Brauch. Nicht zuletzt verbreitete Ephrim
den Glauben durch Abfassung von Liedern, Gesingen und Hym-
nen. Zunichst war diese literarische Haltung gedacht zur Ab-
wehr und Bekimpfung der Héresien. Doch lag in ihnen auch
das positive Moment der Religion. Er sieht in seinen Liedern und

28 Vgl. Ephraemi opera omnia, Bd. III, S. 39.

24 Vgl. Lamy, II, Col. 35 (Text), Col. 36 (Ubers.).

* Lamy a. a. 0., Col. 27 (Text), Col. 28 (Ubers.). Ferner weist Ephriim
auch im Sermo de reprehensione auf die disputatio hin. Vgl. Lamy, IV,
Mecheln 1902, Col. 127 (Text), Col. 128 (Ubers.). !
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Hymnen ,.ein angenehmes und harmonisches Heilmittel”*°. Als
weitere Missionsmittel erkannte Ephram Ziichtigungen und Lei-
den, die Gott iiber die Heiden kommen lieB. Gott rottet sogar ein
Volk aus, um es neu aufzubauen, und verstreut es, um die Ver-
irrten wieder zu sammeln ™.

Die katechetische Ausbildung
des katholischen Missionspersonals

Von Dr. P. Maurus Galm O.S. B., Abtei Miinsterschwarzach

Auf dem Diisseldorfer Missionskursus im Oktober 1919 sprach Proi.

Dr. J. Schmidlin tber das Verhaltnis von Missionswissenschaft und
Missionspraxis. Zwischen beiden, so fithrte der Redner aus, soll ein
echt freundschaftliches und aulrichtig briderliches Verhaltnis bestehen.
Missionswissenschaftler und Missionspraktiker sollen wie Brider ein-

ander schitzen und lieben, einander sich helfen und sich férdern?.

Was hier von der Missionswissenschaft im allgemeinen gesagt ist, gilt
auch fir alle ihre Zweige, also auch fiir die Missionskatechetik. Wie ein
Priester ohne Theologie, wie ein Kinstler ohne Theorie in der beirefien-
den Kunst oder auch wie ein Handwerker ohne fachminnische Bildung
ein Stiimper wire, so ware der Katechet im Heidenland ohne die Kennt-
nisse der Missionskatechetik ein Stimper. Wird der Katechet im Mis-
sionslande nur seinem praktischen Instinkte {iberlassen, wird er einfach
in die Praxis hineingeworfen, ohne mit den Gesetzen der Katechetik
vertraut zu sein, so wird er ,in vielen Fallen daneben greifen, zum
mindesten liberflissige Umwege machen, jedenfalls nicht so sicher und
fehlerfrei vorgehen® als bei griindlicher Schulung in der Missionskate-
chetik. Man mége nicht sagen, ,,die Praxis selbst konne ihn zur Geniige
in die Geheimnisse der katechetischen Kunst einweihen: die Quellen
und die Literatur zur Missionskatechese, die vielen weit zerstreuten und
schwer zugénglichen missionskatechetischen Bestimmungen der kirch-
lichen Missionsbehorden, der pépsilichen Enzykliken, der Propaganda
und der Synoden, die Kenntnis der ganzen Missionsvergangenheit wie
der Missionsgegenwart®, das alles kann und soll ihm die Missionskate-
chetik zufithren. ,Mag er aus sich heraus vieles finden, was ihn zur
griindlicheren Ausitbung seines Amtes befdhigt*: einen vollen und klaren
Weitblick in katechetischen Fragen vermag ihm nur die Missionskate-
chetik zu geben. Diese Wissenschaft mufl dem Missionar zeigen, ,,welche
Fehler er zu meiden, welche Miltel er anzuwenden und welche Beispiele
er zu befolgen hat“2, Bis in die neueste Zeit gehort die Missionskate-
chese zu den vielen Selbstverstindlichkeilen, iiber die man keine lange-
ren Erérterungen notwendig hilt. In der Missionsliteratur findet die

26 Vgl. Lamy, II, Col. 65 (Text), Col. 66 (Ubers.). Dazu Lamy, II,
Col. 32, Anm. 1, wo eine beziigl. Stelle aus dem ethischen Werke des Bar-
bebrius zitert ist.

3T BKV, 2. Bd, S. 145; Nr, 8.

1 ZM 10 (1920) 1f. 2 Schmidlin, ZM 10 (1920) 2f. AN
idlin (1920) 'ﬁ%{m’@

? Schmidlin, Kath, Missionslehre im Grundrif, Miinster 1923




