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Okumenisches lasiitut
der Universitat Tibingen

Aus dem Missionsrundschreiben Saeculo
exeunte octavo

Das genannte Rundschreiben Pius’ XII. handelt ausschlie-
lich von dem Missionswerk (vgl. MR 1940, S. 272) und ist
als ,,Epistula encyclica” nicht an die ganze Christenheit ge-
richtet, sondern an die Oberhirten Porlugals, — infolge-
dessen ein Dokument auBergewdhnlicher Art. Weil es An-
regungen enthilt, die unabhiingig von den besonderen Ver-
hilinissen der portug. Missionen allgemeine Bedeutung
haben, werden im folgenden einige Stellen in deutscher
Ubersetzung mitgeteilt.

Missionseifer des Klerus. — ,,Wer kann besser als
der Klerus dieses heilige Werk (jahrliche Missionstage mit Aus-
setzung des hlst. Sakramentes und Predigten in den einzelnen
Pfarreien, Internaten und Seminarien) férdern? Deshalb rufen
Wir mit vaterlicher Gesinnung die ehrwiirdigen Priester Portu-
gals auf und mahnen sie instindig, daB sie freudig dem Missions-
bund des Klerus beitreten. Ihr wiBt wohl, wie nachdriicklich
Unsere nichsten Vorginger diese fromme Vereinigung empfohlen
und mit geistigen Gaben bereichert haben; auch Wir selbst
wiinschen ihr alles Gute und beehren sie mit héchsten Lob-
spriichen, — eine Vereinigung, die bei fast allen Nationen schon
besteht und das Gewissen und den Willen des christlichen Volkes
zum titigen Eifer fiir das Missionswerk anregt und ermutigt . . .
Es ist ja die Aufgabe der Priester, das Wissen iiber die Mission
unter allen Gliubigen zu verbreiten und in ihren Herzen die
Flamme dieses Apostolats zu entziinden; deshalb soll es nach der
Mahnung Unseres Vorgingers Pius’ XI. keinen Priester geben,
der nicht von Liebe zu den Missionen brennt.

Wir wiinschen auch, daf in den Seminarien die Kandidaten
des Priestertums eine ausgesuchte und griindliche Kenntnis iiber
das Missionswerk erhalten; ist doch eine solche Kenntnis von
hohem Wert fiir eine bessere priesterliche Formung des Herzens
und sehr niitzlich fiir jedes Amt, das der BeschluB der gottlichen
Vorsehung den einzelnen Priestern zuweist.*

Religiose und wissenschaftliche Formung der
Missionare. — ,Es geniigt nicht, da eine grofie Zahl von
Missionaren vorhanden ist; es ist vor allem notig, daB die Herolde
1 Missionswisssenchaft und Religionswissenschaft. 4. Jahrgang. 1. Heft.



2 Aus dem Missionsrundschreiben Saeculo exeunle octavo

der evangelischen Wahrheiten zur Heiligkeit erzogen und fiir
jede Aufgabe ihres Amtes ausgebildet werden . . . Man moge
ernstlich bedenken, dafl niemand den schwierigen und steilen
Weg dieses Apostolats betreten kann, der dazu nicht durch eine
besondere Gnade berufen ist, und daB niemand den einmal ein-
geschlagenen Weg vollenden kann, der nicht in wiirdiger Weise
dem Anwehen des gottlichen Geistes und der gottlichen Berufung
entspricht. Denn der Herold der evangelischen Wahrheit muf
ein Mann Gottes sein, nicht nur weil er von Gott berufen ist, son-
dern auch weil er sich Gott ganz und dauernd weiht . . . Es
handelt sich hier um eine Heiligkeit des Lebens, die tiefe Wur-
zeln in der Seele geschlagen hat, aber nicht um jene halbe und
magere Rechtschaffenheit, die leicht von den verdorbenen Sitten
der Unglidubigen befleckt wird.

AuBerdem ist es notwendig, daBl der Missionskandidat richtig
ausgebildet wird in allem, was zu einer gesunden Lehre und zum
Amt des Seelsorgers gehort, so daB er gleichsam als »umsichtiger
Baumeister« gelten kann. Es geniigt fiir ihn aber nicht eine
weite und griindliche Kenntnis der heiligen Wissenschaften, er
muB auch die profanen Fécher, die zu seinem Amt in Beziehung
stehen, kennenlernen. Wenn er ndmlich ein Unkundiger in den
heiligen und weltlichen Wissenschaften ist und nur durch seinen
Eifer sich fithren 148t, wird er die Grundmauern des aufzufiih-
renden Baues in losen Sand legen. '

Folgend den Spuren des gottlichen Meisters, »der Wohltaten
spendend und heilend einherging« und seinem Auftrag gehor-
chend »Heilet die Kranken« und »Lehret alle Volker« soll der
Missionar nicht nur gelehrt und weise iiber das Reich Gottes
reden; er soll auch Hand anlegen, um so viele mit Krankheit und
Elend behaftete Menschen zu heilen, indem er in passender Weise
dafiir ausgebildet ist und von Liebe zu Jesus Christus bewegt
wird. So mobge er zugleich den Geist aufrichten und die Herzen.
die dem gottlosen Aberglauben verhaftet und in rohe Barbarei
versunken sind, zu menschlicher Kultur erheben und ihnen das
Licht der Frohbotschaft leuchten lassen.*

GruB und Mahnung an die bereits tidtigen Mis-
sionare. — ,,Bei diesen Aufgaben haben Wir nicht euch, ge-
liebteste Sohne, vergessen, die ihr schon dem Gebote des goti-
lichen Meisters gefolgt seid: »Fahre hinaus auf die hohe Seec,
Mit bewegtem Herzen griilen Wir euch alle und bestirken euren
Willen, die ihr schon mitten auf dem Meere unter Miihen titig
seid und die Grenzen des Reiches Gottes zu erweitern sucht.
Nachdem Wir euren Mut aufgerichtet haben, beschworen Wir
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euch alle und jeden einzelnen mit den Worten des Volker-
apostels: »Sei eifrig darauf bedacht, dich vor Gott zu bewéhren
als Arbeiter, der keine Scheu kennt<. »Sei ein Vorbild fiir die
Gliubigen in Wort und Wandel, in Liebe, Glauben und Rein-
heit<. Und mit demselben Apostel von dem Wunsche beseelt.
auch die notwendigen Hilfsmittel nahezulegen, durch die solche
Mahnungen verwirklicht werden konnen, empfehlen Wir euch
ganz besonders dieses: »Strebet nach Frommigkeit<. Denn wenn
die gottliche Gnade euer Herz erfiillt hat, wird sie alles, was um
euch ist, beeinflussen, da das Reich Gottes durch dieses Gesetz
regiert wird. Denn »es verhilt sich mit dem Himmelreich wie
mit einem Sauerteig, den ein Weib nahm und unter drei Ma#
Mehl mengte, bis das Ganze durchsiuert war«.” Bm.

Der Quellort der christlichen Mission
Von Prof. Dr. K. Pieper, Paderborn

Lange Zeit hat es als eine unwidersprochene Tatsache ge-
golten, daB Jerusalem Geburtsort und Ausgangspunkt der
christlichen Kirche sei. Hier, am Orte der Passion und Auf-
erstehung Jesu, hat sich nach der Darstellung der kanonischen
Apostelgeschichte zwischen Ostern und Pfingsten des Jahres, in
dem die eben erwihnten Ereignisse stattfanden (wohl 30 oder
33 unserer Zeitr.), der erste zu einer sichtbaren Einheit verbundene
Kreis von Jesusgliubigen, die ilteste Christengemeinde, gebildet.
Sie umfaBte an der Schwelle ihres Daseins etwa 120 Personen.
Ihre Leitung lag in den Hénden des Apostelkollegiums, an dessen
Spitze Petrus stand. Von diesem Punkte aus hat die junge Kirche
ihre Heilsverkiindigung, ihre Mission, begonnen und sich allmiih-
lich immer weiter iiber den Erdkreis ausgedehnt.

Gegen diese traditionelle Anschauung von der Entstehung der
Kirche von Jerusalem aus sind in der letzten Vergangenheit wiederholt
Bedenken erhoben worden. Man hat diese Uberzeugung durch die neue
Ansicht ersetzen wollen, daB gleichzeitig mit oder gar schon vor der
Gemeindegriindung in Jerusalem ein geschlossener Kreis von Jesus-
gliubigen im Norden des Heiligen Landes, in Galilia, vorhanden ge-
wesen sei, der ebenfalls eine Zelle war, von der das Christentum sich
ausgebreitet habe. Wegen dieser galildischen Urchristenheit miisse man
— so wird behauptet — mindestens von einem doppelten Ursprung der
christlichen Kirche sprechen. Ja, vielleicht miisse man sogar zugeben,
da die galiliische Urgemeinde der Konstituierung der jerusalemischen
Urgemeinde zeitlich vorangehen diirfte, dafi Jerusalem iiberhaupt keinen
Erstlingsanspruch erheben kénne. Als Leiter dieses galildischen Aus-
breitungszentrums der Urkirche betrachtet man die sog. ,,Briider des.
Herrn“. Diese Hypothese, wenigstens ihren Kerngedanken, vertrat vor
13
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bald zwanzig Jahren R. Schiitz in der Untersuchung: Apostel und
Jinger, die iiber die Entstehung des Christentums handelti, Mit ihr
sympathisierte auch H. Achelis in seinem Werke: Das Christentum in
den ersten drei Jahrhunderten2 In allerjingster Zeit hat sie zwei
lebhafte Befiirworter an E. Lohmeyer und W, Grundmann ge-
funden. Der erste empfahl sie in seiner Arbeit: Galilia und Jerusalem 2,
der letztere in seiner Abhandlung iiber: Das Problem des hellenistischen
Christentums innerhalb der Jerusalemer Urgemeinde, die im letzten Heft
der Zeitschrift fiir die neutestamentliche Wissenschaft und die Kunde
der alteren Kirche erschienen ist 4.

Zur Begriindung dieser Ansicht wird vor allem auf Apg 1,8 und
9,31 hingewiesen. In 1,8 wird iiber die Verbreitung des jungen Chri-
stentums in einem Wort des Auferstandenen an seine Apostel folgendes
ausgesagt: ,,Jhr werdet meine Zeugen sein in Jerusalem und in ganz
Judida und Samaria und bis an das Ende der Erde”. Und 9,31 wird die
kirchliche Lage, wie sie sich einige Zeit nach der Bekehrung des
Saulus darstellte, so gezeichnet: ,Jetzt hatte die Kirche in ganz Judaa,
Galildaa und Samaria Frieden®. Man sagt nun, dafi es auffallig sei, dafi
in der ersten Stelle Galilda nicht genannt werde, wihrend es in der
zweiten Stelle einen Platz hat. Man glaubt, daBl die Nichterwihnung in
1,8 sich ganz natirlich erklire, wenn Galilda damals bereits eine terra
christiana war und darum einer Verkindigung nicht mehr bedurftes.
Unter dieser Voraussetzung sei dann auch die Miterwidhnung in 9,31
selbstverstindlich. Fir die weitere Annahme, dafi als Trager und Ver-
breiter des galildischen Christentums die sog. Briider des Herrn anzu-
nehmen seien, beruft man sich auf eine bei Eusebius (Kirchengeschichte I,
7,14) aufbewahrte Mitteilung des Paléstinensers Julius Africanus (f nach
240) tber die sog. Desposynoi = Verwandte des Herrn. Nach Loh-
meyers Verstindnis dieser Stelle soll Julius Africanus sagen, dafl diese
von Nazareth (in Galildaa) und Kochaba (in der Dekapolis) aus an der
Verbreitung des Evangeliums gearbeitet hitten 8. Hierzu passe auch die
Mitteilung des Pau'us (1 Kor 9,5), dafi die ,Briider des Herrn* Mission
getrieben haben, wie ,die iibrigen Apostel und Kephas“. Die Kombi-
nierung dieser beiden Nachrichten ergebe, daf die Verwandten des
Herrn ,Leiter der galildischen Gliubigen und Verbreiter des Evan-
geliums, vor allem in und um Galilda waren®. ,Erst wenn man dieses
als Tatsache ansetzt, begreift es sich, weshalb Lukas niemals einen
Apostel oder Missionar nach Galilda gehen 14Bt, wohl aber nach Judéa
und Samaria®”.

Das sind die wesentlichen Grundlagen der neuen Hypothese.
Kann diese als solide begriindet angesehen werden? Unabhiingig
von den fiir sie vorgebrachten Argumenten ist zuniichst folgendes
festzustellen: Die neue Ansicht von dem doppelten Ursprung der
christlichen Kirche widerstrebt zuniichst der Anschauung des
Paulus. Dieser vertritt in Rém 15, 26 ff. eindeutig die Uberzeu-

1 GieBen 1921, 5. 2 Leipzig 1925, 1f.
4 Gottingen 1936, 47 ff.; 53 ff.; 100 ff.

* Band XXXVIII (1939) 45 fT.

* Lohmeyer 52; Grundmann 45.

% Lohmeyer 53, 7 Lohmeyer 54.
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gung, dafl die Heidenchristen Schuldner der Christenheit Jerusa-
lems dadurch geworden seien, dafl sie an deren geistigen Giitern
Anteil erlangt hatten. Mit dieser Feststellung anerkennt Paulus
zunichst personlich Jerusalem als alleinigen Mutterscho8 und
einzigen Ausgangspunkt der jungen Kirche. Und Paulus konnte
zweifellos um diese Dinge Bescheid wissen, da er sowohl vor wie
nach seiner Bekehrung zu der Christengemeinde Jerusalems Be-
ziehungen gehabt hat. Der christliche Missionar Paulus hat nach
dieser Uberzeugung auch weiterhin gehandelt. Denn nach dem
Zentrum Jerusalem ist er von seinen Reisen immer wieder zuriick-
gekehrt®. Nach Gal 2,2 hat er dieser Gemeinde und insbesondere
den ,,Angesehenen‘ in ihr auch sein Evangelium zur Approbation
vorgelegt. Und ferner hat er in Rom 15, 19 bei einer Angabe iiber
seine eigene Missionsleistung diese von Jerusalem aus bestimmt.
Das sind weitere wichtige Tatsachen, die unmifiverstindlich dar-
tun, welche Bedeutung Paulus Jerusalem fiir die Kirche zuge-
messen hat. Aber die Selbstverstindlichkeit, mit der Paulus im
Romerbrief von der Stellung Jerusalems spricht, offenbart noch
ein weiteres. Wir erkennen daraus, daf er nicht den geringsten
Zweifel daran hat, daB die ihm personlich noch unbekannte
romische Christengemeinde (ebenso wie seine eigenen Christen-
gemeinden in Mazedonien und Achaja) mit ihm der gleichen Mei-
nung sind. In den finfziger Jahren des ersten christlichen Jahr-
hunderts bestand also sozusagen ein unanimis consensus in der
Heidenchristenheit dariiber, daB Jerusalem der Quellort der
Kirche Christi sei.

Aber auch die frithe Judenchristenheit hat diese Uberzeugung
geteilt. Laut Mt 4,5 und 27,53 (vgl. auch Apk 11,2) galt den
Judenchristen Jerusalem trotz des Messiasmordes, der in ihr statt-
gefunden hatte, als ,.die heilige Stadt“. Warum hat sie diesen
Namen bei ihnen gefiihrt? Etwa wegen der Erscheinungen des
Auferstandenen, die dort stattgefunden haben? Nein, denn gerade
das judenchristliche Matthdusevangelium, in dem die ,,heilige
Stadt” eine Rolle spielt, weiB auch um Erscheinungen in Galilda.
Mit dem Hinweis auf Erscheinungen Jesu daselbst erklirt sich
also die ehrenvolle Bezeichnung Jerusalems nicht. Sie wird viel-
mehr verstindlich aus der Bedeutung, die Jerusalem als Geburts-
ort und Ausgangspunkt der jungen Kirche hat.

Harmonisch reiht sich in diesen Zeugenkreis auch das Evan-
gelium des Lukas ein. Denn in ihm wird 24,47 ein Herrenwort

8 Vgl. Gal 1,18; 2.1ff; Rom 15,25; Apg 9,26; 11,29f; 15,2: 18, 22;
21, 15,
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iiberliefert, wonach die Missionspredigt unter allen Vélkern in
Jerusalem ihren Anfang nehmen soll. Und wie dem Evangelium,
so gilt auch der Apostelgeschichte desselben Autors an vielen
Stellen Jerusalem als einziger Entstehungs- und Ausgangsort der
Kirche Christi. Vgl. 1,4. 8. 12. 15; 2,1ff. u. 6. Es wird darum
aus den oben erwidhnten Stellen Apg 1,8 und 9,31 zuviel ent-
nommen, wenn man sie im Sinne der neuen Meinung ausbeuten
will. Galilda bleibt in der programmatischen Weisung Jesu in
1,8 ganz bestimmt nicht deshalb ungenannt, weil es schon eine
terra christiana ist. Viel niher liegt folgende Erkliarung. In der
Stelle: ,,Ihr werdet mein Zeuge sein in Jerusalem, und in ganz
Judda und Samaria und bis an das Ende der Erde®, will der Herr
den Gedanken zum Ausdruck bringen, daf seine Lehre univer-
salen Charakter habe, daB sie fiir die Menschheit bestimmt ist
und alle Volker, Juden, Samariter (= halbe Heiden) und volle
Heiden fiir dieselbe gewonnen werden sollen. Das geographische
Moment ist hier bedeutungslos; es tritt hinter dem ethnogra-
phisch-religionsgeschichtlichen zuriick. Wiare das nicht der Fall,
so miiBte es befremden, daB Jesus den geographisch genau um-
grenzten Termini Judaea und Samaria den unbestimmten ,bis
an das Ende der Erde* nebenordnet. Unter der Annahme aber,
daB er die Heidenwelt bedeutet, kommt er zu seiner vollen Gel-
tung. Noch mehr wird die primér religionsgeschichtliche Pointe
der einzelnen Begriffe in 1,8 einleuchtend, wenn man beachtet,
dafl die Worte Jesu die Antwort bilden auf die in 1,6 gestellte
Frage der Apostel, ob er jetzt die Herrschaft fiir Israel, d. h. das
Reich ganz im Sinne der national so engen Erwartung des zeit-
gendssischen Judentums wieder aufrichten werde. Jesus hat
also in 1,8 religionsgeschichtliche, nicht geographische GrofSen
nebeneinandergestellt. er hat an Volker, die durch ihre religiose
Gedankenwelt bisher geschieden waren, gedacht und sie als das
Objekt der Missionstitigkeit der Jiinger namhaft gemacht. Ist
dem aber so, so war die Erwihnung Galildas nicht notwendig, da
seine Bewohner in dem Begriff Judida mit eingeschlossen sind.
Damit ist das Rétsel der Nichtnennung Galilidas, iiber das Loh-
meyer ohne Erfolg forscht, in durchaus befriedigender Weise ge-
16st. Bemerkt sei noch, daB gegen diese Losung die in demselben
Verse stattfindende Erwdhnung von Jerusalem nicht ins Feld
gefithrt werden kann. Der Herr nennt diese Stadt ausdriicklich,
weil von ihr gemif prophetischer Weissagung (Is 2,3; Mich 4, 2)
die Verkiindigung seines universalen Reiches ihren Ausgang neh-
men soll.

Umgekehrt liegt die Sache in Apg. 9,31. Hier handelt es
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sich um eine tatsichliche Feststellung. Daher waren die Gebiete,
die zu der hier vorausgesetzten Zeit des Friedens sich erfreuten,
einzeln zu nennen. Hier ist daher die besondere Erwihnung
Galilaas, falls die Kirche dort schon Boden gefafit hatte, durchaus
am Platze.

Auf Grund der im Vorausgehenden getroffenen Feststellungen
bleibt es also dabei, daB Jerusalem alleiniger Ausgangspunkt
der christlichen Kirche ist. An diesem Tatbestand kénnen auch
die sog. Briider des Herrn nichts indern. Aus Paulus 1 Kor 9,5
wissen wir, daB sie sich der Mission gewidmet haben. Ein anderes
neulestamentliches Zeugnis gibt es dafiir freilich nicht. Zu welchem
Zeitpunkt diese Missionsarbeit begonnen hat, sagt Paulus nicht.
Darum hort Lohmeyer zuviel aus den Worten des Paulus heraus,
wenn er nach ihm wissen soll, daB ,,die Herrenbriider von Anfang
an Mission getriecben haben*®. Derselbe Paulus hat niimlich, wie
wir sahen, in Rom 15,26 auch ganz unmiBiverstindlich die be-
sondere Bedeutung Jerusalems fiir die junge Kirche hervor-
gehoben. Die Missionstéitigkeit der Briider des Herrn kann daher
nach Paulus erst begonnen haben, nachdem die Gemeinde-
griindung zu Jerusalem erfolgt war. Das bestitigt auch die
Apostelgeschichte des Lukas. Denn nach 1,14 weilten die ,,Brii-
der des Herrn“ zur Zeit der Entstehung der jerusalemischen Ge-
meinde in Jerusalem und nicht in Galilia. Und auf Grund von
Apg. 12,17 ist vielleicht sogar anzunehmen, daBl sie noch lingere
Zeit in Jerusalem geweilt haben. Diese Annahme ist allerdings
nur dann sicher, wenn unter den dort erwihnten Briidern die
Herrenbriider und nicht abwesende Christen gemeint sind. Aber
sei dem wie immer. Sicher haben einige der ,,Briider des Herrn*
einige Zeit nach der Griindung der jerusalemischen Urgemeinde
auf Grund der Angabe 1 Kor 9,5 Jerusalem wieder verlassen.
Freilich nicht alle. Denn dem bekanntesten der Herrenbriider,
Jakobus, begegnen wir nach der Heimkehr Jesu zum Vater iiber-
haupt nur noch in der Stadt Jerusalem. In der Christengemeinde
dieser Stadt hat er zeitweilig eine hochangesehene Stellung gehabt
{Apg 12,17; 21,.18). Aber mehrere der Herrenbriider haben
Jerusalem ganz sicher wieder verlassen und mogen sich nun
zunichst — entsprechend der bei Julius Africanus begegnenden
Angabe — nach Nazareth in Galilda zuriickbegeben haben, da
sie nach Mk 6,3 (Mt 13,55) frither dort auch schon gewohnt
hatten. Auf Grund von Apg 9, 31 steht fest, daB in Galilda schon
frith Christengemeinden entstanden sind. Thren Grundstock

2 Ebd. 53;
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mogen die bei Paulus I Kor 15,6 erwihnten ,,mehr als 500 Brii-
der“ gebildet haben, die einer Erscheinung des Auferstandenen
gewiirdigt wurden. Denn es spricht vieles dafiir, daB diese Mani-
festation Jesu in Galiliia stattgefunden hat*’. Die ersten Anfinge
dieser galildischen Christenheiten mogen auf aus Jerusalem heim-
gekehrte Pfingstpilger zuriickgehen. Mit diesen galildischen
Christen mogen nun die Desposynoi zusammengekommen und
unter ihnen als Verwandte Jesu bald ein besonderes Ansehen
genossen haben. DaB sie aber, ,,an die Heimatprovinz gebunden.
Mission getrieben haben, wie die Erwidhnung von Nazareth [bei
Julius Africanus] zeigt”, wie Lohmeyer™ und abhiingig von ihm
Grundmann ** erkldren, dariiber steht bei Julius Africanus gar
nichts. Zu lesen ist bei ihm, daf die Desposynoi von den jiidi-
schen Dérfern Nazareth und Kochaba aus sich iiber das iibrige
Land zerstreut hiitten (vfj Aownf yii émpowijoavres). Auf einem
falschen Verstindnis dieser Worte haben dann beide ihre neue
Hypothese von einer galildischen Missionstitigkeit der sog.
Herrenbriider aufgebaut und diese Arbeit dann noch gegen das
Zeugnis der Apostelgeschichte in eine so frithe Zeit verlegen
wollen, dal damit das Erstlingsrecht Jerusalems beseitigt wurde.

Mit den sog. Herrenbriidern und ihrer durch Paulus bezeug-
ten Missionstitigkeit 148t sich somit ebenfalls nichts gegen den
Primat Jerusalems ausrichten. Es bleibt somit auch weiter bei
der alten Erkenntnis, daf die jerusalemische Christen-
gemeinde die Urgemeinde der Kirche ist.

Missionsgedanken bei Ephrim dem Syrer
Von D. Dr. Paul Kriiger, Miinster (Westf.)

Das Christentum des Morgenlandes ist mannigfaltig und
dynamisch. In ihm hat das syrische Christentum, dessen Heimat
der Oberlauf des Euphrat und des Tigris ist, namentlich nach
der dynamischen Seite seine besondere Bedeutung und Stellung:
es ist lebendig und voll innerer Kraft. Der Schwung und die
iibersprithende Lebendigkeit der syrischen Kirche haben ihr
auch den Weg nach auBen gewiesen, zu den Menschen, die der
Lehre Christi noch fremd gegeniiberstanden; so lag ihr der Mis-
sionsgedanke nicht fern. Das syrische Christentum kannte die
Mission im Sinne einer Sendung oder Aussendung von Glaubens-

10 Vgl. J. WeiB, Der erste Korintherbrief ® (Géttingen 1910) 350; J. Sicken-
berger, Die Briefe des hl. Paulus an die Korinther und Rémer ¢ (Bonn 1932) 74.
11 8,53 : S2S Ah T,
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boten in fernere Linder. Einen ungeahnten, noch nicht geniigend
durchforschten Aufschwung nahm die Missionstitigkeit des
spiteren getrennten ostsyrischen Christentumes vom 5.—12. Jahr-
hundert. Es drang vor bis nach Arabien, Ostindien und China.
Das im Jahre 1625 entdeckte, 779 errichtete Denkmal von
Si-an-fu gibt uns Kunde von dem Vorhandensein und dem Ein-
fluBl der getrennten ostsyrischen, d. h. nestorianischen Kirche in
China. Nach A. E. Gordon iibte dieses Christentum sogar einen
gewissen EinfluB auf den Mahayana-Buddhismus aus. Die Mission
der nestorianischen Kirche erreichte im 13. Jahrhundert ihre
hochste Bliite: sie umschlof 27 Metropolen und 230 Dibzesen in
Asien ™.

Wir behandeln hier Missionsgedanken des syrischen Christentumes
in der dltesten Zeil, d. i. vor der Trennung in die monophysitische,
d. h. jakobitische und nestorianische Kirche. Die syrischen Valer haben
zwar nie eingehend sich iiber den Missionsgedanken ausgesprochen,
doch fehlt es uns nicht an gelegentlichen AuBerungen zum Thema der
Mission und der Missionstitigkeit. Als Kronzeugen unserer Darlegungen
wahlen wir den Hauptvertreter des syrischen Christentumes, den hl
Kirchenlehrer Ephram den Syrer (f 373). In seinem umfangreichen
Lebenswerke, das zum groBten Teile aus Hymnen und Reden besteht,
finden sich weit zerstreut Andeutungen und Hinweise auf die christliche
Mission, teils ausdriicklich, teils in mehr allgemeiner Form. Da wir
eine Gesamtausgabe der Werke Ephridms noch nicht besitzen, mubBte das
Material zu unserm Aufsatz aus den verschiedenen Teilausgaben ge-
sammelt werden. Zugrunde gelegt wurden nur die auf uns gekomme-
nen syrischen Werke, nicht die griechischen oder andere Uber-
setzungen. Letztere sind wissenschaftlich nicht so wertvoll, namentlich
nicht die Hauptmasse der griechischen Ubersetzung, da diese ungenau
und umschreibend ist. Zum Teil finden sich hierin Stiicke, die gar nicht
von Ephridm stammen2. Benutzt wurde die deutsche Ubersetzung
ephriamscher Texte in der Kirchenviterausgabe3. Wissenschaftliche
Sicherheit bieten uns daher nur die syrischen Texte und die aus ihnen
geflossene Ubersetzung. Auf Grund der Nachrichten und Auflerungen,
die uns in den syrisch erhaltenen Werken Ephrams iiberliefert sind,
kdnnen wir uns ein geniigend klares Bild von dem Missionsgedanken
machen, inwieweit er im syrischen Christentum der altesten Zeit leben-
dig war. In den ersten vier Jahrhunderten war das Heidentum auf
syrischem Boden in den Stadten und auf dem Lande vorhanden, in den
Stadten wohl mehr noch als auf dem Lande. Die Mission der altesten
syrischen Kirche war hauptsichlich auf die eigene Heimat begrenzt.

1 Vgl. Fr. Heiler, Urkirche und Ostkirche, Miinchen 1937, S. 421/422.

* S. Naheres zur Charakteristik der griechischen Ubersetzung bei
C. Eirainer, Der hl. Ephram der Syrer, eine dogomengeschichtliche Abhand-
lung, Kempten 1889, S. 14—16, und A. Riicker in Bibl. d. Kirchenviter,
Miinchen 1928, 61. Bd., S. VIII/X.

5 Kempten u. Miinchen 1919, 1. Ephrimband, iibers. von S. Euringer
und A. Riicker, und Miinchen 1928, 2. Ephramband, iibers. von A. Riicker
= BKV 1 und 2.
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1. Die Begriindung der Missionstitigkeit fiithrt Ephram
in den Reden gegen die Griibler zuriick auf die allgemeine Stel-
lung des Christentumes zum Heidentume, die in dem Verhiltnis
von Wahrheit zur Unwahrheit und zum Irrtume gipfelt. Die
Erlosung, die die Menschheit durch das Christentum erfuhr,
schlieBt ein die Ausrottung des Irrtums und der Unwahrheit. Die
Heiden beten nach Ephrim unwahre, von Menschenhand gebil-
dete Gotter an, das Christentum dagegen kennt nur den allein
wahren Gott. Infolgedessen ist die Gotiterverehrung der Heiden
eine auf einem falschen Fundamente ruhende religio ad Deum.
Nur der allein wahre Gott hat Anspruch auf Verehrung. Nach
der Anschauung unseres groBen Kirchenlehrers liegt der Urgrund
des Heidentumes im Teufel selbst, der den Irrtum ausstreute, um
der Wahrheit zu schaden®. In Verbindung mit dem Teufel stehen
die Dimonen, die ebenfalls unablissig der Wahrheit und dem
Guten nachstellen. Ephrim erwihnt sie 6fter®. In der Rede iiber
das Ende des Menschen zieht Ephrim die Folgerungen aus einer
solchen Beurteilung des Heidentumes. Es driickt den Christen.
daB es noch ein Heidentum gibt: denn ..die FiiBe der Heiden be-
driicken unsere Schulter* ®,

Jede geistige Gemeinschaft mit den Heiden muB daher ab-
gelehnt werden, vor allem eine solche, die in die Sakralsphiire
hineinreicht. Jeder, der an den heidnischen Opfern teilnimmt,
wird sich des Gerichtes schuldig machen®. Die Heimfiithrung
einer heidnischen Frau nennt Ephrim eines der groBten Vergehen
und sieht den Grund dieses Vergehens darin, daB ein Getaufter
mit einer Ungetauften eheliche Gemeinschaft pflegen wiirde®. Die
Gemeinschaft mit den Heiden wird nicht nur nach der geistig-
mit einer Ungetauften eheliche Gemeinschaft pflegen wiirde®. Die
Bekleidung nach Art eines Heiden, wodurch eine gewisse duflere
Gemeinschaft mit dem Heidentume dokumentiert wiirde, ist den
Christen untersagt®’. Nach Ephrim ist die Bekleidung des Hei-

* 8. die romische Ausgabe Ephraemi Syri opera omnia, Bd. III, Rom
1743, 8. 66/67, Text und lat. Ubers., Sermo XXXVIL. Auch in der 3. Rede
gegen die Irvlehren, opera omnia, Bd. II, Rom 1740, S. 443 legt Enhriam den
Heiden die falsche Lehre bei, indem er sie der christlichen gegeniiberstellt.

9 Z. B. BKY, 2. Bd,, S. 76, Nr. 3.

¢ Ausg. J. Lamy, Ephraemi Syri hymni et sermones, Bd. ITI, Mecheln
1882, Col. 171 (Text), Col. 172 (Ubers.).

? Ephrdm a. a. O. Ausg. Lamy, Bd. III, Col. 137 (Text), Col. 138
(Ubers.).

8 In der Rede iiber das Ende des Menschen, Ausg. Lamy, Bd. III,
Col. 137 (Text), Col. 138 (Ubers.).

AT .
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den nicht von der sakralen Sphire zu trennen, sie reicht in sie
hinein. In der Rede iiber die Monche, Aszeten und Eremiten
lehnt Ephrim den Wandel unter den Heiden ebenso bestimmt
ab'®. Die Gemeinschaft mit den Heiden bringt den Tod und 148t
das Leben ersterben. Im 18. Hymnus iiber die Mirtyrer weist
Ephrim diesem Gesetz einen allgemeinen Charakter zu, indem
er feststellt, daB das Heidentum den Tod, das Christentum aber
das Leben bringt'. — In dem 4. Hymnus iiber die Geburt Christi
stellt Ephrim den Schoff Bethlehems dem Schofie der Kirche
gegeniitber. Was der SchoB Bethlehem noch nicht vermochte,
dazu war der Schoff der Kirche berufen: er sollte alle ohne Aus-
nahme aufnehmen und alle Menschen zu Kindern der Kirche
machen®. Es liegt also nicht an der Kirche, wenn es noch Hei-
den gibt, es liegt an den Heiden selbst. Die Kirche kann nur
rufen und einladen durch die Mission. Ein Wehe spricht Ephrim
iiber den Christen, der seine Rechtgliubigkeit aufs Spiel setzt
und am Tage des Herrn nicht die Kirche, das Gotteshaus auf-
sucht, sondern zu den Heiden geht, um dort mit ihnen die Ge-
meinschaft des Wortes zu pflegen *®.

2. Die Missionsbegriindung fithrt Ephrém zur nidheren Um-
schreibung des Missionsobjektes, das er in dem der Ver-
derbnis und dem Bosen verfallenen Heiden erblickt. Wir finden -
hier den stark theologisch-anthropologischen Zug bei Ephrim.
der den konkreten heidnischen Menschen in seiner Gottesferne
zu erfassen und zu bekehren sucht. In dem 8 Hymnus iiber die
Kreuzigung vergleicht Ephrim das Heidentum mit dem finsteren
und schwarzen Norden, der nicht Blumen und Pflanzen hervor-
zubringen vermag, sondern nur Schnee, Eis und heftige Stiirme.
Ein besonderer Vergleichspunkt sind fiir Ephrim die heftigen
Stiirme, die alles niederreiflen und alles verwiisten. So auch das
Heidentum **. Infolgedessen ist es nicht in der Lage, Gutes her-

*® 8. Ausg. Lamy, Bd. IV, Mecheln 1902, Col. 183 (Text), Col. 184
{Ubers.). :

1 S. Ausg. Lamy, Bd. 1II, Col. 787 (Text), Col. 738 (Ubers.). Lamy
bietet hier die Ubers. ,,vos qui propter Deum mortui estis sub ethnicis”. Der
Sinn dieser Worte ist nicht klar genug, da die Ubers. nicht ganz korrekt ist.
Der syr. Text lautet in lat. Ubers.: ,vos qui propter Deum mortui estis tem-
pore ethnicismi”, worin das Allgemeine, Grundsiitzliche klarer betont ist.

12 8. Ausg. Lamy, Bd. II, Mecheln 1886, Col. 479 (Text), Col. 480
{Ubers.) Lamy iibersetzt a. a. 0. ,Vinus autem ecclesiae sese dilatavit ita,
ut ommes . . .. Der syrische Text hat jedoch ,sese dilatavit et omnes®,

13 In der Rede iiber das Ende des Menschen, Lamy, Bd. III, Col. 187
{Text), Col. 168 (Ubers.).

4 S. Ausg. Lamy, Bd. I, Mecheln 1882, Col. 713 (Text), Col. 714
{Ubers.).
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vorzubringen. Das Tun des Heiden ist Verderbnis. Durch die
Missionsarbeit wird der Heide jedoch dem Christentume, dem
Juwel der Wahrheit, zugefiihrt. Das Tun und die Werke der
Heiden sind derart dem Bosen verfallen, daB der Christ, der sich
unter die Heiden begibt, auch Anteil an ihrem Frevel nehmen
mufl; denn die Macht des Bosen ist gewaltig’. Die Werke, die
das Heidentum hervorbringt, sind eben Werke des Teufels ™.
So sehr ist fiirr Ephrim das Heidentum der Inbegriff alles Nega-
tiven, dafl er einmal die Sittenlosigkeit der Christen seiner Zeit
einen Riickfall in das Heidentum nennt .

In seiner Stellung zum Heiden, insofern dieser nicht Heide,
sondern Mensch ist, vertritt Ephrim jedoch keinen absoluten
Radikalismus. In seinem 21. Hymnus gegen die Irrlehren sagt er:
.+(Goétzen-) Opfer machen reine Dinge unrein, und Zaubereien
beflecken. Die Ursache all des Bosen ist offenkundig die Frei-
heit. Adam und Satan haben durch ihre Freiheit die Bosheit des
Willens eingefiithrt“**. Der Urgrund des Bosen ist der Teufel,
die nidhere Ursache ist die Freiheit des Willens, durch die die
Bosheit und Verkehrtheit des Willens eingefiihrt wurde. Demnach
ist jeder Mensch, auch der Heide, auf das Gute, auf Gott, hin-
geordnet. In der Rede iiber den Propheten Jonas wird das noch
deutlicher herausgestellt. Ephrim lobt hier die heidnischen
Niniviten ob ihres BuBgeistes und der Bereitwilligkeit ihrer Be-
kehrung und sagt von ihnen: ,Alle Stinde und Lebensalter
priesen miteinander Gott in groBlem Jubel dafiir, dal sie vom
Untergange gerettet und gleichsam aufs neue geboren worden
waren“". Ephrim nimmt in der Stellung zum Missionsobjekt
eine ihm charakteristische Stellung ein: er sieht die Ankniipfungs-
punkte fiir die christliche Mission nicht irgendwie im Heiden-
tume selbst, sondern nur im heidnischen Menschen. Die liebende
Beurteilung des Heiden selbst liegt fiir Ephrim begriindet in der
alle Menschen ohne Ausnahme umfassenden und erfassenden
Erlosung des Herrn. So sagt Ephrim in der dritten Rede iiber
Julian den Apostaten: ,,Denn sie hielten nicht zur Fahne des All-
erlosers, und dieses Heidentum, das sie am Schlusse offenbarten,
war unserm Herrn schon von Anfang an offenbar. Aber obwohl
er ihre heidnische Gesinnung kannte, rettete sie doch sein Kreuz® 2°.

15 In der Rede iiber die Magier usw.. Ausg. Lamy, Bd. II, Col. 411
{(Text), Col. 412 (Ubers.).

18 A. a. 0. Col. 394 (Text), Col. 395 (Ubers.).

BeAa 0

'8 BKV, Miinchen 1928. 2. Bd., iibers. von A. Riicker, S. 77.

W-BKV, 1. Bd, S. 183/164. W BRY, 1 Bd:5:=090.
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Die Unterscheidung Ephrims zwischen heidnischer Lehre und
den heidnischen Werken einerseits und andererseits zwischen
dem heidnischen Menschen ist sehr bemerkenswert. Wihrend er
das Heidentum restlos ablehnt, sieht er im Heiden selbst den vom
Teufel und dem Bosen Irregeleiteten und findet den Ansatzpunkt
fiir die christliche Mission in der natiirlichen Hinordnung des
heidnischen Menschen zu Gott.

Diese wenigen Andeutungen, die Ephram iiber das Missions-
objekt macht, erhellen, dal nach der Anschauung Ephrims die
Mission nichts anderes ist als eine Erweiterung, Ausbreitung und
Fortfithrung des Erlésungswerkes Christi auf die Heidenwelt hin.
Der heidnische Mensch in der Verderbnis seiner Natur soll dem
Prozef der erlésenden Heilung durch das Christentum unter-
worfen werden. Die Missionierung der Heidenwelt ordnet Ephriam
heils6konomisch ein.

Uber das Missionssubjekt spricht Ephrim direkt nur
an einer Stelle, indem er die Kirche als Trigerin des Missions-
gedankens anfiihrt. Er vergleicht die Kirche mit einem Leib bzw.
mit einem Korper und sagt von ihr, daB die Wahrheit ihr er-
habenes Haupt, die beiden Testamente ihre ausgestreuten Hinde,
die Apostel ihre Sinne sind, die Propheten die Glieder®. Wenn
auch die gesamte Kirche Missionssubjekt ist, so sind doch die
Propheten, worunter Ephriam besonders die neutestamentlichen
Propheten meint, in erhohtem Sinne Triger der Mission.

Ferner war in der Familie Ephrims Apostolatsgeist lebendig.
Ephrim hat die Mission selbst ausgefiihrt, war also auch prak-
tischer Missionar. Die syrischen Biographen berichten uns aus
dem Leben Ephrims, daB dessen Vater heidnischer Gétzen-
priester war. Die Gnade und die Vorsehung Gottes bewahrten
den Sohn vor dem Heidentume des Vaters. Nach den Berichten
scheint der EinfluB der Mutter Ephrims sehr giinstig gewesen zu
sein. Wahrscheinlich haben die Vorfahren der Mutter um Christi
willen den Tod erduldet®. Wenn auch die Familie Ephrims
zuniichst seiner allgemeinen Erziehung zugute kam, so hat sie
doch auch zur Forderung der eigenen Missionstitigkeit mit-
gewirkt.

3. Ephram sah das Missionsziel in der Be]iehrung moglichst
vieler Heiden, die er einzeln oder zu mehreren zu erfassen
suchte. Diesem Ziele muBten sich die Wege und Mittel ein- und

SEBRVERBA: 9SS 12,

#* Material zum Leben Ephriims bietet die Historia s. Ephraemi Syri
Daoctoris Syri, Lamy, II, Col. 3/4 (Text), Col. 4/8 (Ubers.). Dazu C. Eirainer,
S. 3/4. Vgl. auch Vita s. Ephraemi bei Migne, PG, CXIV, 1259.
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unterordnen. Ephrim kennt eine ausgebaute und praktisch er-
probte Missionsmethode. In der 22. Rede gegen die Griibler
auflert er sich iiber das Grundsitzliche der Missionsmethode: sie
hat denselben Grundsiitzen zu folgen, die die Wahrheit in ihrer
Selbstverkiindigung in sich trigt; denn die Form und Mitteilung
der Wahrheit sind mannigfaltig. Die Wahrheit ist nur eine, aber
sie strahlt in ganz verschiedener Weise aus. Ephrim bringt
einen Vergleich mit der Flote bzw. mit dem Flotenspiel. Auf der
Flote kann man nicht nur verschiedene Lieder, sondern auch die
Lieder auf eine ganz verschiedene Weise vortragen. So kann
auch die Wahrheit in verschiedener Weise und Form mitgeteilt
werden. Den Gelehrten kommt die gelehrte Form, den Anfén-
gern das Elementare, den Kranken das Angenehme und Er-
frischende zu. Den Kindern reicht man Milch und Honig*".
Ephriam vertritt hier deutlich den Grundsatz der geistigen Ak-
kommodation. Aus den AuBerungen Ephrims kénnen wir weiter-
hin schlieBen, daB er fiir eine erfolgreiche Missionierung ein
starkes Eingehen auf die Ideen- und Anschauungswelt der Heiden
wiinscht, um den Heiden die Wahrheit in der ihnen eigenen
Anschauungs- und Denkweise nahezubringen. Die geistige Ak-
kommodation erweitert Ephrim somit zur religitsen und weist
ihr zugleich auch ein piadagogisches Moment zu.

Diese Grundsiitze hat Ephriam selbst durchgefiibrt in drei-
facher Hinsicht: 1. durch Belehrung, 2. durch Disputation und
3. durch Verfassung von Hymnen und Liedern.

Aus der Historia s. Ephraemi erfahren wir, daf er auf den
freien Plitzen der Stadt Edessa, in der noch viel Heidentum war.
umherzog und die Menschen belehrte, indem er ihnen zusammen-
hiingende Glaubenswahrheiten vortrug**. Oft schlof er der Be-
lehrung durch den Vortrag eine Disputation an. Grundlage
dieser Disputation war meistens die HI. Schrift. Doch schloB
sich die Disputation nicht notwendigerweise an die Belehrung
an”®. Die Form der dffentlichen Belehrung und Disputation war
alter, philosophischer Brauch. Nicht zuletzt verbreitete Ephrim
den Glauben durch Abfassung von Liedern, Gesingen und Hym-
nen. Zunichst war diese literarische Haltung gedacht zur Ab-
wehr und Bekimpfung der Héresien. Doch lag in ihnen auch
das positive Moment der Religion. Er sieht in seinen Liedern und

28 Vgl. Ephraemi opera omnia, Bd. III, S. 39.

24 Vgl. Lamy, II, Col. 35 (Text), Col. 36 (Ubers.).

* Lamy a. a. 0., Col. 27 (Text), Col. 28 (Ubers.). Ferner weist Ephriim
auch im Sermo de reprehensione auf die disputatio hin. Vgl. Lamy, IV,
Mecheln 1902, Col. 127 (Text), Col. 128 (Ubers.). !
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Hymnen ,.ein angenehmes und harmonisches Heilmittel”*°. Als
weitere Missionsmittel erkannte Ephram Ziichtigungen und Lei-
den, die Gott iiber die Heiden kommen lieB. Gott rottet sogar ein
Volk aus, um es neu aufzubauen, und verstreut es, um die Ver-
irrten wieder zu sammeln ™.

Die katechetische Ausbildung
des katholischen Missionspersonals

Von Dr. P. Maurus Galm O.S. B., Abtei Miinsterschwarzach

Auf dem Diisseldorfer Missionskursus im Oktober 1919 sprach Proi.

Dr. J. Schmidlin tber das Verhaltnis von Missionswissenschaft und
Missionspraxis. Zwischen beiden, so fithrte der Redner aus, soll ein
echt freundschaftliches und aulrichtig briderliches Verhaltnis bestehen.
Missionswissenschaftler und Missionspraktiker sollen wie Brider ein-

ander schitzen und lieben, einander sich helfen und sich férdern?.

Was hier von der Missionswissenschaft im allgemeinen gesagt ist, gilt
auch fir alle ihre Zweige, also auch fiir die Missionskatechetik. Wie ein
Priester ohne Theologie, wie ein Kinstler ohne Theorie in der beirefien-
den Kunst oder auch wie ein Handwerker ohne fachminnische Bildung
ein Stiimper wire, so ware der Katechet im Heidenland ohne die Kennt-
nisse der Missionskatechetik ein Stimper. Wird der Katechet im Mis-
sionslande nur seinem praktischen Instinkte {iberlassen, wird er einfach
in die Praxis hineingeworfen, ohne mit den Gesetzen der Katechetik
vertraut zu sein, so wird er ,in vielen Fallen daneben greifen, zum
mindesten liberflissige Umwege machen, jedenfalls nicht so sicher und
fehlerfrei vorgehen® als bei griindlicher Schulung in der Missionskate-
chetik. Man mége nicht sagen, ,,die Praxis selbst konne ihn zur Geniige
in die Geheimnisse der katechetischen Kunst einweihen: die Quellen
und die Literatur zur Missionskatechese, die vielen weit zerstreuten und
schwer zugénglichen missionskatechetischen Bestimmungen der kirch-
lichen Missionsbehorden, der pépsilichen Enzykliken, der Propaganda
und der Synoden, die Kenntnis der ganzen Missionsvergangenheit wie
der Missionsgegenwart®, das alles kann und soll ihm die Missionskate-
chetik zufithren. ,Mag er aus sich heraus vieles finden, was ihn zur
griindlicheren Ausitbung seines Amtes befdhigt*: einen vollen und klaren
Weitblick in katechetischen Fragen vermag ihm nur die Missionskate-
chetik zu geben. Diese Wissenschaft mufl dem Missionar zeigen, ,,welche
Fehler er zu meiden, welche Miltel er anzuwenden und welche Beispiele
er zu befolgen hat“2, Bis in die neueste Zeit gehort die Missionskate-
chese zu den vielen Selbstverstindlichkeilen, iiber die man keine lange-
ren Erérterungen notwendig hilt. In der Missionsliteratur findet die

26 Vgl. Lamy, II, Col. 65 (Text), Col. 66 (Ubers.). Dazu Lamy, II,
Col. 32, Anm. 1, wo eine beziigl. Stelle aus dem ethischen Werke des Bar-
bebrius zitert ist.

3T BKV, 2. Bd, S. 145; Nr, 8.

1 ZM 10 (1920) 1f. 2 Schmidlin, ZM 10 (1920) 2f. AN
idlin (1920) 'ﬁ%{m’@

? Schmidlin, Kath, Missionslehre im Grundrif, Miinster 1923
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Missionskatechese nur eine sehr bescheidene Beachtung. Ohne Zweifel
steht das fest: das kath. Missionspersonal bedarf einer grindlichen Ein-
fiihrung in die Missionskatechetik *.

Hochst lehrreich sind die Ausfithrungen eines Missionspraktikers.
Er kommt zu dem Schlusse, dafi zum groBen Schaden der Missionen oft
eine Liicke bestehe im Ausbildungsprogramm der angehenden Missionare.
Er meint: ,,In Dogmatik, Moral, Kasuistik, Kirchengeschichte, H1. Schrift,
Kirchenrecht, Beredsamkeit, Liturgik wird eine griindliche Ausbildung
gegeben. Aber Katechetik und besonders Katechese wird oft griindlich
vernachlissigt . . . Was den Religionsunterricht in den Missionen in
vielen Fillen unfruchtbar macht, ist die mangelnde praktische Aushil-
dung der Missionare. Wenn dies im Seminar oder Scholastikat versiumt
wird, 1406t es sich schwer nachholen und immer nur auf Kosten der
Katechumenen® 5.

Die Notwendigkeit einer griindlichen Ausbildung fiir die Missions-
katechese ergibt sich aus der Wichtigkeit sowie aus den Sechwie-
rigkeiten, die zu iberwinden sind. Davon braucht nicht viel gesagt
zu werden. Der HIl. Vater Pius XII. hat sich als Kardinal Pacelli in
einem Schreiben an die Schriftleitung der Blitter fiir Missionskatechese
also gedullert: ,Die augenblickliche Lage in den heidnischen Lindern
verlangt in immer dringenderem Mafle, dafl der Missionar auch die Er-
rungenschaften und zeitgemafien Methoden der Katechetik kenne, priife
und das Verwendbare fiir sein Wirken nutzbar mache . .. Die kate-
chetische Unterweisung in den Missionen ist nicht ohne Grund auf einer
chinesischen Synode als das munus nobilissimum des Missionars bezeich-
net worden"¢ Kardinal Innitzer betrachtet den Religionsunterricht in
den Missionen als den schwierigsten?. Die Schwierigkeiten liegen auf
seiten der Glaubensboten, auf seiten der Eingeborenen und auf seiten des
katechetischen Stoffes®. Es sind viesfach Schwierigkeiten, die der Katechet
in der Heimat nicht kennt. Wir wollen nur die Schwierigkeiten an-
deuten, welche die Sprache bereitet. Die Kenntnis der Eingeborenen-
sprache ist dem Katecheten unerlafilich. Sie grindlich zu er'ernen, ist
wahrlich keine Kleinigkeit, besonders wenn noch keine Grammatik und
kein Worterbuch der betreffenden Sprache verofientlicht ist. Der Katechet
muf} in den Geist der fremden Sprache eindringen, so dafi es ihm mog-
lich ist, den Katechismus und die biblische Geschichte in die Landes-
sprache zu iibersetzen. Wenn der katholische Glaube Volkseigentum
werden soll, dann muf auch die heidnische Volkssprachechristi-
anisiert werden. An eine solche Arbeit kann sich nur der wagen,
der der Sprache machtig ist. Es ist in vielen Fillen fiir den Katecheten
schwer, in der Landessprache passende Ausdriicke zu finden, z. B. fiir
Gott, Heiland, Seele, Gewissen, Gnade, Reue, Glauben, Liebe und Tugend .

* Vgl. P. Dr. Joh. Thauren, Die religiése. Unterweisung in den Heiden-
landern, Wien 1935, 2.
- 5 P. A, Jager, Die Voraussetzung eines guten Religionsunterrichtes in

den Missionen, Blitter fiir Missionskatechese 2 (1937), 23.

8 Blatter der Missionskatechese 1 (1935/36), 3.

7 Blitter fiir Missionskatechese 1 (1935/36), 1.

8 Vgl. Thauren, a. a. O. 3.

9 Dr. J. Winthuis, Zur Psychologie und Methode der religits-sittlichen
Heidenunterweisung, Feldkirch 1929, 41. Ferner Dr. P. Gregorius v. Breda,
Die Muttersprache, Miinster 1933, 74f., und P. Alphons Berens M. A., Was
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Wie soll die katechetische Vorbildung und Weiter-
bildung des katholischen Missionspersonals beschaf-
fensein? Wenn wir das Missionspersonal ins Auge fassen, so kommen
fir die Erteilung des katechetischen Unterrichtes in Betracht: 1. die
europaischen und die einheimischen Priester, 2. die einheimischen Kate-
chisten, 3. die Missionsschwestern, 4. die einheimischen Katechistinnen.

1. Dieeuropaischenund dieeinheimischen Priester.
Bevor wir uns der eigentlichen katechetischen Ausbildung zuwenden,
wollen wir feststellen, welche Eigenschaften die Priester als Katecheten
haben miissen.

Der Katechet soll gesund sein. Dies ist das erste Erfordernis fiir
eine segensreiche Tatigkeit. Eine grofle Gefahr sowohl fiir die koérper-
liche als auch fiir die seelische Gesundheit ist die Vereinsamung, wenn
der Missionar, was allerdings nicht leicht vorkommen sollte, fern von
seinen Mitbriidern allein unter den Eingeborenen leben mufi®. Der
Missionar muBl ferner sein ein Mann der Ordnung und der Arbeit, ein
Mann des Glaubens und des Gottvertrauens, ein Mann der Gottes- und
Nachstenliebe, ein Mann des Gebetes und der Geduld. ein Mann des
Seeleneifers und der Herzensreinheit. Die Liebe zur Wissenschaft mufl
ihn beseelen. Sie ist fiir ihn ein Schutzengel in vielen Gefahren1t. Vor
allem mul der Missionskatechet den Heiden wie den Neuchristen das
christliche Leben vor'eben durch ein gutes Beispiel; denn sie kontrol-
lieren genaun sein Tun und I assen und berichten einander, was sie am
Katecheten beobachtet haben 12,

Ttber die katechetische Ausbildung und Weiterbildung des Welt-
klerus in Deutschland, in Osterreich, in der Schweiz, in der Tschecho-
slowakei und in Holland sind wir einigermaflen unterrichtet 2. Von all
diesen Landern scheint in Deutschland die Ausbildung des Katecheten
am besten zu sein. An den theologischen Fakultaten der Universititen
in den verschiedenen Lindern wird Katechetik oft gar nicht gelesen,
dafiir aber in allen Priesterseminarien. Auf die Theorie werden in der
Regel zwei Stunden verwendet, ebenso viele auf praktische Ubungen,
ein Semester oder zwei Semester lang. Die Vorlesungen hélt im allge-
meinen der Pastoralprofessor 14

Von den Missionsanstalten liegen leider keine Feststellungen vor,
wie in ihnen die Katechetik und die Katechese gepflegt werden. Wenn
auch wahrheitsgetrene Berichte vorligen, so wiirde sich kaum das Bi'd
Andern. Wenden wir uns nun der katechetischen Ausbhildung der
europidischen wie der einheimischen Priester zu.

sichert mir den Erfolg bei meinen Belehrungen vor den schwarzen Zuhérern,
Blitter fiir Missionskatechese 4 (1939), 38 fT. 10 Winthuis, a. a. 0. 30.

11 Vgl. meine Ausfithrungen iiber die aszetische Ausbildung und das
aszetische Leben des kath. Missionspersonals in ZM 6 (1916), 294—303.

12 Winthuis, a. a. 0. 33; auch Thauren, a. a. 0. 54 ff.

1% Durch das Buch: Der elementare kath. Religionsuntericht in Lin-
dern Europas in monographischen Darstellungen, herausgegeben im Auftrag
der Osterr. Leo-Gesellschaft von Prilat Dr. Leopold Krebs, Prof. der Kate-
chetik an der Universitit Wien, St. Gabriel, Médling b. Wien 1938. Deutsch-
land ist bearbeitet von Dr. Heinrich Mayer, Prof. an der Philos.-Theol.
Hochschule in Bamberg, Osterreich von Prof. Dr. Michael Pfliegler, Die
Schweiz von Prof. F. Biirkli, Luzern, Die Tschechoslowakei von Univ.-Prof.
Dr. W. Diessl, Prag, Holland von A. J. Verhiel, Tilburg.

1% Vgl. Krebs, a. a. O. 47 ff, 86ff.,, 135 f., 143, 183.

2

2 ‘Missionswisssenchalt und Religionswissenschaft. 4. Jahrgang. 1. Heft.
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Das erste Erfordernis ist ein tiichtiger Lektor fir Kate-
chetik sowohl in den europiischen theologischen Bildungsanstalten
wie auch in den einheimischen Priesterseminarien. Er muB alle Eigen-
schaften besitzen, dic wir oben von jedem Katecheten verlangt haben.
Wenigstens einige Jahre muB er als Katechet segensreich gewirkt haben.
Er mufl es wirklich verstehen, seinen Zuhérern den Religionsunterricht
und die Religion lieb und wert zu machen. Ideal wire es, wenn ein er-
fahrener Missionspraktiker zum Lektor der Katechetik berufen wiirde.
6 Wochenstunden miissen ihm zwei Semester lang zur Verfiigung stehen,
und zwar 3 Stunden fiir die Theorie, 2 Stunden fiir praktische Ubungen
und 1 Stunde fiir ein sogen. katechetisches Seminar. Dabei ist das Haus-
studium vorausgeselzt, wenigstens fiir den letzten theologischen Kurs.
In den 3 theoretischen Wochenstunden ist zunichst die Geschichte der
Katechese und der Katechetik zu behandeln und vor allem die Geschichte
des Katechumenats, aber nicht etwa ein ganzes Semester lang, sondern
etwa nur 4 his 6 Wochen, damit die Theorie nicht zu kurz kommt; dann
die Trager des religiosen Unterrichtes: die européiischen und einhei-
mischen Priester, die einheimischen Katechisten, die Missionsschwestern
und die einheimischen Katechistinnen, und zwar ihre Eigenschaften, ihre
Ausbildung und ihr sittlich-religioses Leben unter Heranziehung der
kirchlichen Bestimmungen, insbesondere der Propaganda und der Mis-
sionssynoden und unter Verwertung der Missionstheoretiker der alteren
Zeit und der Gegenwart.

Dann miifte der Leklor der Katechetik seine Schiiler vertrauf
machen mit dem Volke, das sie spiter im Missionsland betreuen sollen,
und zwar mit seinen sittlich-religiésen Anschauungen und Gebriuchen.
mit seiner Erziehung und Lebensweise, mit seinem Charakter und Seelen-
leben. Insbesondere miiBte er die Wege zeigen, wie sich der Katechet
der Bevélkerung nihern kann und wie er ihr Vertrauen gewinnt (vor
allem durch griindliche Erlernung der Sprache). Hierauf mull der In-
halt der Katechese besprochen werden. Es miiiten das Heidentum und
das Christentum miteinander behandelt werden, erst die Weltanschau-
ungsiragen sowohl wie der Heide sie auffalit, als auch wie der Christ
sie autfafit. Dann wiren die Sitten der Heiden den Geboten Goltes und
der christlichen Lehre gegeniiber zu stellen. Es miiliten auch die wich-
tigsten und schwierigsten Stellen des Katechismus besprochen werden,
z. B. die Lehre von der hlst. Dreifaltigkeit und von der Erlésung; ferner
die wichtigsten biblischen Geschichten sowie jene Partien der Liturgie,
die besondere Beachtung verdienen, wie das Kirchenjahr und die Teile
der hl. Messe, endlich auch bedeutsame Fragen der Kirechengeschichie.
Bei den einzelnen Wahrheiten sollte angegeben werden, wann und wie
sie am besten zu behandeln sind. Besonders ist zu beriicksichtigen der
katechetische Stoff vor und nach der Taufe, der Erstbeicht-, der Erst-
kommunion-, der Firmungs-, der Biifler- und der Brautunterricht. In
Gegenden, wo protestantische Missionen arbeiten, miissen auch die Unler-
scheidungslehren erértert werden.

“ Besonderes Gewicht miifite gelegt werden auf die katechetische
Methode. Viel, sehr viel kommt darauf an, daB man anschaulich
unterrichtet. Winthuis berichtet aus seiner langen Missionstitigkeit:
»Ich . . . kniipfte an eine lehrreiche Begebenheit an, die sich zugetragen
hatte und die sich katechetisch-padagogisch verwerten lieB, oder aber
ich erzdhlte ihnen aus dem Leben hervorragender kath. Manner und
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Frauen, wie beispielsweise aus dem der Heiligen. Solche Beispiele sind
das mit Fleisch und Blut bekleidete Evangelium. An ihnen konnten sie
so recht den Geist des Christentums kennen lernen; nichts war geeig-
neter, ihnen den Grundbegriff der christlichen Religion begreiflich zu
machen” 5. Bei der Einfilhrung in die katechetische Methode konnen
auch die katechetischen Hilfsmittel beriicksichtigt werden, z. B. biblische
und liturgische Wandtafeln, Stehfilme und Lichtbilder.

Mit der Theorie soll sich die Praxis verbinden, mit den Vorlesungen
iiher die katechetische Theorie miissen Hand in Hand gehen die prak-
tischen Ubungen. Je weniger Schiller der Lektor lir Katechelik hat,
um so besser kann er sie in die Praxis einfiihren, weil dann der Einzelne
ofters an die Reihe kommt. Die praktischen Ubungen sollten am besten
in Volksschulen vorgenommen werden. Es ist aber fraglich, ob iiberall
eine Volksschule dem Lektor fiir Katechetik zu praktischen Ubungen
offen steht. Im Notfall milfte man Kinder an schulfreien Nachmittagen
in die Kirche kommen lassen und dort die Probekatechesen halten. Wenn
auch das sich nicht durchfithren la0t, kénnte man im Missionshause die
katechetischen Ubungen bei jiingeren Laienbriidern halten oder, wo
solche vorhanden sind, bei Briiderzéglingen. An die Probekatechese
miifite sich natiirlich eine Kritik anschlieBen. Es mufi beurteilt werden
der Inhalt, die Methode, die Aussprache bzw. der Vorirag, das auBere
Auftreten usw. Der Lektor sollte selbst auch dann und wann Muster-
katechesen geben. :

Grofies Gewicht ist zu legen aul das katechetische Seminar, mil dem
cine reichhaltige missionswissenschaitliche und katechetische Bibliothek
verbunden sein soll. Im Seminar gibt der Lektor eine Anleitung zur
Ausarbeitung von Katechesen. Jeder Schiiler mufl alle 14 Tage eine Kate-
chese ausarbeiten und vorlegen, die dann im Seminar besprochen wird.
AuBerdem werden die Schiiler angeleitet, die Taufhiicher und die Listen
der Katechumenen genau zu fithren, ebenso die Trauungsbiicher und die
Sterberegister. Im Seminar werden auch kleine Referate gehalten iiber
katechetische und padagogische Fragen, z. B. wie erziehe ich die Kinder
und Erwachsenen zu kerniger Frommigkeit? Wie erziehe ich zur Wahr-
heitsliebe? Zur Keuschheit? Zur Ehrlichkeit? Zur Ehrfurcht im Gottes-
haus? Wie leite ich die Kinder und Erwachsenen an zur Gewissens-
erforschung? Zur Reue? Wie bereite ich einen Sterbenden auf die
Taufe vor?

Nach dem Besuche der kalechetischen Vorlesungen, nach den prak-
tischen Ubungen, dem katechetischen Seminar ist die Ausbildung des
Katecheten keineswegs abgeschlossen. Jetzt ist erst die Grundlage gelegt.
Darauf muBl weitergebaut werden. Im Missionslande mufi sich der
Katechet weiterbilden. Zuerst mufl er die Sprache griindlich erlernen,
so dafi er sie nicht nur notdiritig, sondern fliefiend und fehlerirei sprichi.
Das ist fiir den einheimischen Priester viel leichter, weil er das Volk
und dessen Sprache kennt. Es ist geradezu notwendig, daB der junge
europiische Missionar zu einem geduldigen, erfahrenen Mithruder
kommt, der ihn in das Missionsleben und in die Sprache einfithrt. Es
soll dem Anfénger aber auch ein eingeborener Sprachlehrer gegeben wer-
den, etwa ein tiichtiger Katechist, der dem jungen Missionar hilft, seine
15 A, a. 0. 17. Vgl. den Aufsatz von P. Wilh. Duschak S.V.D., Grund-
sitzliche Gedanken zu volksindividueller Katechese, Blitter fiir Missions-
katechese 1 (1935/36), 42 ff.
2k
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Katechesen vorzubereiten. Zur katechetischen Weiterbildung im Mis-
sionslande helfen die katechetischen Konferenzen bzw. die Pastoral-
konferenzen, die meist alle drei Monate abgehalten werden, wo die Er-
fahrungen gegenseitig ausgetauscht und Schwierigkeiten besprochen
werden kénnen. Zur Weiterbildung konnen, sollen und wollen auch die
.Blétter far Missionskatechese” beitragen.

2. Die einheimischen Katechisten. Eine Mission ohne
Katechisten ist wie ein Korper ohne Arme und ohne Beine. Ohne Kate-
chisten gibt es kaum ecine erfolgreiche Missionstiatigkeit. Die Zahl der
Priester ist viel zu klein und sie kénnen unméglich allein die zahlreichen
Katechumenen zur Taufe vorbereiten. Der einheimische Katechist be-
herrscht die Sprache seines Volkes, Er kennt ihre Gebriuche und Sitten
und er besitzt das Vertrauen seiner Standesgenossen. Das alles befahigt
ihn zu einer erfo'greichen katechetischen Tatigkeit. Ein Jesuitenmissionar
gab einmal als Parole aus: ,Eine Handvoll Missionare unterstiitzt von
einer Legion von Katechisten®1¢, Er wollte offenbar damit sagen: Wir brau-
chen viele, sehr viele Katechisten. Aber ebenso wichtig und ebenso
wahr ist der Satz: Lieber keine als schlechte Katechisten.

Bei der Ausbildung der einheimischen Katechisten miissen wir vor
allem die sittlich-religiose Erziehung ins Auge fassen, aber auch die wis-
senschaftliche Bildung. Zuerst aber wollen wir uns fragen, welche Auf -
gaben der Katechist zu erfiillen hat. Schon der Name weist darauf
hin, dall es seine Hauptaufgabe ist, Katechesen zu halten. Er hat den
Glauben zu verbreiten und zu erhalten. Er sucht Ankniipfungspunkte
bei den Heiden zu finden und ladet die Heiden ein, die Missionsstation zu
besuchen. Wenn diese Lust zeigen, Christen zu werden, mufi er Erkun-
digungen einziehen. Wenn diese gut ausfallen, soll er die Heiden als
Katechumenen beim Missionar anmelden. Jetzt beginnt erst recht die
Tatigkeit des Katechisten. Er hat dafiir zu sorgen, dafl al'e aberg'au-
bischen Gegenstande in den betreffenden Familien entfernt werden, dafl
die angehenden Katechumenen die Gebete lernen, dafl sie den Sonntag
halten, entweder auf der Hauptstation oder, wenn diese zu weit enifernt
ist, auf einer Nebenstation den Gottesdienst besuchen und dabei auch der
Predigt oder der Katechese beiwohnen. Die Predigt bzw. Katechese auf
der Nebenstation zu halten ist Sache des Katechisten. Beginnt das eigent-
liche Taufkatechumenat, so iibernimmt der Katechist in der Regel einen
Teil der Katechesen, Nach der Taufe darf er die Neuchristen nicht sich
selbst iiberlassen. Von Zeit zu Zeit besucht er sie und hilt mit ihnen
besonders den Sonntag. Wenn in der Gemeinde Streitigkeiten vorkommen
zwisrhen Christen und Heiden oder auch unter den Christen, so soll
der Katechist in aller Liebe und in aller Gedu'd nach Recht und Gerech-
tigkeit den Streit schlichten. Auf jede Weise hélt er die Christen zum
Guten an. Er sucht auch das Vertrauen der Christen zur Mission zu
fordern. Der lauen Christen muf} sich der Katechist ebenfal's annehmen.
Er besucht sie und bemiiht sich, durch allerlei Griinde sie zum religiosen
Streben zu ermuntern. Viel schwieriger ist es fiir den Katechisten, die
abgefallenen Christen zu einem christlichen Leben zuriickzufithren. Er
ermuntere sie zur Aussthnung mit Gott. Er betet {iir sie, auf dafB sie
wenigstens auf dem Sterbebett sich bekehren. Auch der Kinder muf

16 P, Konrad v. Bodmann S.J., Die Katechistenfrage in China. Kath.
Missionen 30 (1907/08), 193 ff.
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sich der Katechist annehmen. Er lehre sie beten und fithre sie in die
Glaubenswahrheiten ein, zumal wenn er auch als Lehrer angestellt ist.
Uber die Katechisten als Lehrer werden wir noch Néiheres horen bei der
wissenschaftlichen Ausbildung. Mit den Frauen hat der Katechist nichts
zu tun, auch im allgemeinen nichts mit ihrem Unterricht. Er besuche
kein Haus bzw. keine Frau in Abwesenheit des Mannes, damit sein guter
Ruf keinen Schaden leidet. Besonders soll sich der Katechist der Kran-
ken annehmen. Seine Pflicht ist es, die Kranken zu besuchen, sich nach
ihrem Befinden zu erkundigen und wenn nétig den Priester rufen zu
lassen. Der Katechist bereitet die Kranken auf die Sterbesakramente
vor. Auch nachher besucht er sie und steht ihnen womoglich im Ster-
ben bei. Ist der Kranke gestorben, so setzte der Katechist den Priester in
Kenntnis. Kann dieser nicht kommen zur Beerdigung, so darf und soll
der Katechist die Beerdigung vornehmen, und zwar méglichst feierlich.

Auch als Taufer kommt der Katechist in Betrachit. Er taufe die
Kinder, die in Todesgefahr sind. Bei erwachsenen Kranken sei er nicht
voreilig mit der Taule; er bereite sie entsprechend vor und leite sie an
zur Erweckung der Reue. Uber die gespendeten Nottaufen mufi der
Katechist genau Buch fithren, ebenso iiber die Sterbefille. Er bleibe
sich stets bewulit, dal er dem Priester untergeben ist. Er muBl diesem
in Ehriurcht entgegenkommen und absolut aulrichtig gegen ihn sein,
da ja der Priester vielfach auf ihn angewiesen ist. Der Katechist sei
dem Priester treu ergeben. Hat er diesen auf etwas aufmerksam zu
machen, so tue er es in aller Bescheidenheit. Der Priester muBl unbe-
dingt sich auf seinen Katechisten verlassen kénnen. Er mull mit vollem
Recht sagen konnen: Meine Katechisten sind meine beste Hilfe.

Wenn der Katechist alle die Aufgaben gewissenhaft erfiillen soll,
so mull er ein in sittlich-religidser Beziehung musterhaftes Leben fithren.
Er muBl den Heiden wie den Neuchristen das Christentum gleichsam
vorleben. Anstand und Hoéflichkeit, Ordnungssinn und Gemeinschafts-
geist, feines Taktgefiihl und noch gréBere Klugheit, Seeleneifer und
Keuschheit miissen ihn auszeichnen. Deshalb mufl er vorsichtig sein im
Verkehr mit Frauen und muB ihnen gegeniiber zuriickhaltend sein. Auch
soll er verheiratet sein. Wichtig ist es, dali der Katechist in gutem Rufe
stehe. Ein anderes Erfordernis ist die reine Gesinnung. Wenn jemand
nur deshalb Katechist wird, weil er sonst keine Beschaltigung hat oder
weil er einen guten Lohn und manchen Nebenverdienst erwartet, dann
wird er kaum mit Erfolg arbeiten kénnen. Besonders bedarf der Kate-
chist eines lebendigen Glaubens; wenn er vom rechten Glaubensgeist be-
seelt ist, wird er keine Mithe scheuen und zu jedem Opfer bereit sein, das
der Beruf von ihm verlangti”. Ein gutes Mittel, den rechten Geist in

17 Vgl. den Artikel: ,Der Katechist® von P. Felix Radziej O.M. Cap. in
dem Buche ven P. Dr. Gonsalvus Walter O. M. Cap., Gottes Kampf auf gelber
Erde, Paderborn 1938, 204 ff. Auch P. Bernard Arens S.J., Handbuch der
kath. Missionen, ?Freiburg 1925, 168 ff. und 213f. Ferner Schmidlin, Kath.
Missionslehre, 294 ff.; P. Franz Solan Schippi, Die kath. Missionsschule im
ehemal. Deutsch-Ostafrika, Paderborn 1937, 349 ff.; P. Dr. Alois Engel, Die
Missionsmethode der Missionare vom HI. Geist auf dem afrikanischen Fest-
Ia_nd, Knechtsteden 1932, 227 ff.; vgl. auch den lehrreichen Bericht iiber:
Die erste allgemeine Bergkatechistenkonferenz in Bangued, Philippinen, v.

18. bis 23. April 1937 von P. Wilhelm Duschak S.V.D. in Bliitter fiir Mis-
sionskatechese 2 (1937), 118 ff.
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den Katechisten zu begriinden, zu erneuern und zu vertiefen sind die
dreitagigen Exerzitien, die alljahrlich fiir sie eigens abgehalten werden.

Was die wissenschaftliche Ausbildung der Katechisten belrifit, so
miissen sie veriraut sein mit den Katechismuswahrheiten, mit der Bibli-
schen Geschichte, der Liturgie und miissen auch etwas von der Kirchen-
geschichte wissen. Vielfach bildet jede Hauptstation ihren Nachwuchs
an Katechisten selbst aus, indem sie die besten Schiiler der Hauptstation
und der Nebenstationen eine Zeitlang theoretisch unterrichtet und sie
zu praktischen Ubungen in der Katechese heranzieht. Diese Katechisten
unterrichten in der Regel an sogen. Katechismusschulen, wobei der Pro-
fanunterricht auf das Notwendigste beschrankt ist. Diese Katechismus-
schulen liefern einen grollen Teil der Katechumenen.

Aber die Ausbildung in Religion geniigt keineswegs. Der Katechist
bedarf auch einer gewissen Allgemeinbildung. Diese erlangt er in vor-
zliglicher Weise durch den Besuch eines Lehrerseminars. Wenigstens
ein Teil der Katechisten sollte ein Lehrerseminar besucht haben. Dort
werden sie auch geschult in der Psychologie, in der Piadagogik und
Methodik. Die Lehrer, die regelrecht in einem Seminar ausgebildet, in
einer Missionsschule angestellt sind und in erster Linie Religionsunter-
richt erteilen, kénnen und miissen als Kalechisten betrachtet werden, zu-
mal wenn sie auch die anderen Obliegenheiten eines Katechisten erfiillen.
Sehr zu wiinschen ist auch der Besuch einer Katechistenschule, die zwei,
drei oder vier Lehrjahre umfaBt. P. Hallfell schildert uns das Leben
in einer Katechistenschule also: ,,Der Tag beginnt mit dem Morgengebet,
dem eine Betrachtung von 20 Minuten folgt . . . Allerdings wird die Be-
trachtung von einem Pater mit lauter Stimme gehalten . .. Nach der
hl. Messe hilt der Missionar den angehenden Katechisten einen halbstiin-
digen Unterricht, dem zweifellos die wichtigste Rolle in der sittlichen und
religiosen Ausbildung der jungen Schwarzen zukommt . . . Der Beruf des
Katechisten bringt es mit sich, dafi die fachwissenschaftliche Befdhigung
vor allen Dingen die grindliche Kenntnis und Beherrschung des Kate-
chismus erfordert . . . Sodann miissen jede Woche zweimal einige Kate-
chisten den Unterricht selber halten . . . Im letzten Vierteljahr endlich
wird der Katechismusunterricht nur noch von den Zoglingen gehalten...
Nach Ablauf der beiden Ausbildungsjahre arbeitet der Katechist einige
Zeit zur Probe unter den Augen des Missionars und wird dann in einer
AuBenstation als Lehrer zur Erklarung des Katechismus und der son-
stigen Elementarficher angestellt. Doch verliert die Missionsleitung kei-
neswegs die aszetische und fachwissenschaftliche Weiterbildung aus dem
Auge. Von der Hauptstation aus besucht einer der Missionare in regel-
mifigen Rundreisen die verschiedenen Auflenstationen, um den Fortgang
des Missionswerkes zu leiten und zu tiberwachen und inshesondere um
den Neuchristen und den Katechisten Gelegenheit zum Sakramenten-
empfang zu geben“%. Eine Uberwachung der Katechisten ist unbedingt
notwendig, ebenso eine Weiterbildung. Sehr gut gefillt mir die Art und
Weise, wie dies bei den Kapuzinern im Vikariat Daressalam geschieht.

1% Dr. Matthias Hallfeld, Uganda. Eine Edelfrucht am Missionshaum
der kath. Kirche. Freiburg 1921, 165 ff; Aug. Henninghaus, P. Jos. Frei-
nademetz, sein Leben und Wirken, Yenchowfu 19262, 313ff.; P. Jos. A.
Hesser, Die Katechistenschule in Siidschantung, in: Die kath. Missionen
1911/12, 186 ff. .

ek
.
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Ein eigens dafiir vorgebildeter Pater besucht der Reihe nach alle Haupt-
stationen alljahrlich, versammelt dort alle zur Station gehorigen Kate-
chisten und halt ihnen dann einen 14tagigen Fortbildungskurs 2.

3. Die Missionsschwestern. Die katechetische Ausbildung
der Missionsschwestern und auch der einheimischen Katechistinnen kann
ich ganz kurz behandeln. Die Aulgabe, die sie zu losen haben, speziell
der Frauenwelt gegeniiber, ist der der Katechisten dhnlich. Deshalb ist
auch ihre katechetische Ausbildung eine dhnliche. Nicht jede Schwester
kommt als Katechistin in Betracht, sondern nur solche, die als Lehrerin-
nen ausgebildet sind und solche, die eine besondere Befdhigung zu dieser
Aufgabe besitzen. Wichtig ist es, dall die Schwestern in der Heimat in
die wichtigsten Missionsprobleme eingefiihrt werden, z. B. in die Akkommo-
dation, damit sie nicht etwa die Eingeborenen zu Europaern erziehen 2°.
Das griindliche Erlernen der Landessprache bleibt den Schwestern kei-
neswegs erspart. Jede Stunde muB die Schwester benutzen, um sich
weiterzubilden. Dies geschieht vor allem durch gegenseitige Aus-
sprachen.

4. Die einheimischen Katechistinnen. Drei Arten von
eingeborenen Katechistinnen kénnen wir unterscheiden: verheiratete
Frauen, Ordensschwestern und gottgeweihte Jungfrauen. Die verheirate-
ten Frauen werden am besten auf einer Hauptstation eine Zeitlang theo-
retisch und praktisch vorgebildet. Die Schwestern sollen in der Regel als
Lehrerinnen ausgebildet werden in einem Lehrerinnenseminar, die gott-
geweihten Jungfrauen in einer Katechistinnenschule. Von letzteren
schreibt ein erfahrener Chinamissionar: ,,Wiirde sich jemand die Miihe
nehmen, die Bekehrungsgeschichte der erwachsenen Frauen zu sondieren,
er wiirde mit Bestimmtheit in neun von zehn Féllen auf das Wirken
einer christlichen Jungfrau stoflen. Der gleiche Missionar bezeichnet
eine gute Katechistin als eine Hilfe ersten Ranges 2L

Eine griindliche Ausbildung mufi der Katechistin zuteil werden in
der Katechistinnenschule. Sie muB so erzogen werden, dall sie Freude
bekommt am Lernen, Freude an der Ordnung und Reinlichkeit, Freude
am Beten, an der Tugend und an der Religion. Zur Mitarbeit am Mis-
sionswerk kommt dann die Katechistin zu einer tiichtigen Missions-
schwester oder auf einen Auflenposten zu einer dlteren Katechistin, wo
sie Gelegenheit hat, sich weiterzubilden. Jihrlich kommen die Kate-
chistinnen auf den Hauptstationen zusammen, wo sie alle an einem
Fortbildungskurs teilnehmen, der zwei, drei oder vier Wochen dauert.

Moge in Zukunft die katechetische Ausbildung des kath. Missions-
personals griindlicher geschehen, als das bis jetzt der Fall war. Wenn
dieser Aufsatz ein klein wenig dazu beitrigt, so hat er seinen Zweck
erfillt.

19 Vgl, Schiippi, a. a. 0. 353.

“0 Vgl. Sixta Kasbauer, Die Teilnahme der Frauenwell am Missions-
werk, Miinster 1928, 186.

21 P. Balduin Wiist, Dienst der gotigeweihten Jungfrau bei Walter.
a. a. 0. 213; vgl. auch Sr. Antonella Gétzken, Ausbildung der Katechistinnen
bhei Walter, 217 ff, und P. Hallfeld, a. a. O. 169f.
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Katholisches Schrifttum in afrikanischen
Sprachen

Notwendigkeit, Stand und Aufgaben
Von wl. Univ.-Prof. Dr. Thomas Ohm O.S. B.

I

Bis vor wenigen Jahrzehnten gehorten die Neger Afrikas im
ganzen genommen zu den schrift- und buchlosen Vélkern und
noch heute verbringen die meisten Schwarzen ihr Leben, ohne
jemals ein Buch gelesen oder gar geschrieben zu haben. Was die
Neger erfahren und sagen, erfahren und sagen sie hauptsiichlich
durch das gesprochene Wort. Das ist sogar bei den lese- und
schreibkundigen Schwarzen so. Die Bantu, so stellt A. M. Chirg-
win mit Recht fest, sind nicht ,.ein lesendes Volk*, sondern ,.ein
redendes Volk“*'. Von den anderen Negern gilt das gleiche. Aber
die Lage hat sich doch gegeniiber frither verindert. Denn Millio-
nen und Millionen von Negern kénnen heute lesen und besitzen
heute das eine oder andere Buch. Das Buch?® ist lingst ein
bedeutsamer Faktor im Leben der Afrikaner geworden. Keiner
kann auf das Buch verzichten, der die Schwarzen bilden und fér-
dern, bestimmen und beeinflussen will. Dies um so weniger, als
die Neger gleich allen Primitiven einen gewaltigen Respekt vor
dem Geschriebenen haben.

Die Folgerungen fiir die Mission ergeben sich von selbst®.
Mit Gesprich, Predigt und Unterricht allein ist es nicht mehr
genug getan. Ohne christliches Schrifttum ist kein durchschla-
gender Erfolg zu erwarten. Ja, das Buch gehort zu den wich -
tigsten Mitteln, die Neger fiir den Glauben zu gewinnen und

* A. M. Chirgwin, Christian Literature in Africa. Africa 5, 1932, 323,

? Die Bucherkisten, welche die Carnegie Non-European Library von
Transvaal an interessierte Eingeborene (diesen sind die Biichereien fiir Weille
verschlossen und fehlen meist die Mittel zur Anschaffung von Biichern)
schickt, finden ,regen Zuspruch®. D. Westermann, Die heutigen Naturvoilker
im Ausgleich mit der neuen Zeit. Stuttgart 1940, 103.

3 Uber Notwendigkeit, Stand und Aufgaben des christlichen Schrifttums
im allgemeinen vgl. A. M. Chirgwin, Christian Literature in Africa. Africa 5,
1932, 323—337; H. M. Dubois, Institut Africain et Conférence des Missions.
Afr. Frat. Eph. Rom. Nr. 8, 1937, 65—128; H. Dubois, Le Répertoire Africain.
Rome 1932, 350s.; D. Westermann, Africa and Christianity, Oxford 1937,
187—221; C. E. Wilson, Provision of a Christian Literature for Africa. Int.
Rev. of Miss. 15, 1926, 506—514. Allgemein vgl. Autour du probléme de I'ad-
aptation. Louvain 1926, 202—212 (Corman, La presse en Missions):
J. Schmidlin, Katholische Missionslehre2. Miinster i. W. 1923, 405—413.
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das gesprochene Wort, da es einen weiteren Aktionsradius hat
und mehr Leute erreicht als das letztere. Christliche Biicher er-
ginzen und vertiefen das gesprochene Wort, tragen wesentlich
zur Schaffung einer christlichen Kultur und christlichen offent-
lichen Meinung bei und schiitzen die Neger vor dem Schrifttum
der Skepsis und des Unglaubens, des Irrtums und der Verfithrung,
des Sikularismus und des Islams. Wenn die Mohammedaner, die
Marxisten und andere Gegner des Christentums das Buch mit
Erfolg in den Dienst ihrer Bestrebungen stellen, diirfen die
Missionen das Schrifttum nicht vernachliassigen. Namentlich nicht
in Gebieten, wo viel gelesen wird. P. de la Devéze schrieb schon
1921 aus Madagaskar, daB sie eine zehnmal so grofie Produktion
an Presseerzeugnissen benétigten. ,,Les Malgaches lisent, lisent
avec fureur . . . et s'intoxiquent. I1 nous faut, au plus vite, four-
nier & ces intelligences sous peine de les voir s’empoisonner A tout
jamais. Protestants, rationalistes, publicistes douteux produisent
a force, servis par un budget confortable et un outillage perfec-
tionné*. Die christlichen Glaubensboten lehren die Neger tiberall
lesen und schreiben. Aber die Fihigkeit zu lesen ist eine ver-
hiéngnisvolle Gabe, wenn der notige Lesestoff’ fehlt. Die Mission
hat also auch fiir diesen zu sorgen. Im besonderen ist das christ-
liche Schrifttum wichtig fiir die Erhaltung des Glaubens bei den
bereits christlichen Negern. Es hielt in Europa nicht allzu schwer,
die Volker fiir das Christentum zu gewinnen. Aber es war sehr
schwer, war unmoglich, alle Volker dem katholischen Glauben zu
erhalten. Irren wir uns génzlich, wenn wir glauben, daB die
Abwendung vieler von unserer Kirche eine ihrer Ursachen darin
hatte, daB wir kein Schrifttum hatten, das den Einflul des anders
eingestellten Schrifttums paralysierte? Wohl kaum! Die Nutz-
anwendung fiir die Mission in Afrika ist klar.

Die christliche Literatur aber, die wir in Afrika vor allem bené-
tigen, ist eine solche in afrikanischen Sprachen. Auch fir
{\Irika gilt das Wort von H. W. Schomerus: ,Ein unendlich wichtiger,
in seiner Bedeutung kaum zu iberschitzender Zweig missionarischer
Tatigkeit ist die Schaffung einer christlichen Literatur in den verschie-
denen Sprachen der zu missionierenden Volker*s. Mit englischen, fran-
zosischen, portugiesischen oder italienischen Biichern kommen wir an
die Neger nicht heran, nicht einmal an jene, welche die hetrefienden
europdischen Sprachen verstehen, wenigstens nicht an die meisten von

den letzteren. Denn die meisten beherrschen diese Sprachen doch nur
unvollkommen. Ohne katholische Biicher in afrikanischen Sprachen

* Autour du probléme de 'adaptation, 207s.
7 H. W. Schomerus, Missionswissenschaft. Leipzig 1935, 99.
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wird unsere Kirche niemals ganz tief und stark im afrikanischen Volks-
tum Wurzel fassen und wird es nie zu einer wahrhaft bodensténdigen
afrikanischen Kirche kommen. Selbst fiir die einheimischen Geistlichen
und Lehrer geniigt es nicht, ,wenn man ihnen Biicher in einer euro-
paischen Sprache zuginglich macht. Gerade religiés und theologisch
miissen sie in ihrer Muttersprache denken und reden lernen, sollen sie
ihren Volksgenossen den Dienst erweisen, zu dem sie berufen sind.” Wir
gehen nicht soweit wie Schomerus, der diese Worte schrieb und der die
siachminnisch theologische Aushbildung in einer ifremden Sprache” ab-
lehnté., In unseren Seminarien haben die lateinischen Lehrbiicher
durchaus ihre Berechtigung. Aber sie miissen durch theologische Biicher
in den einheimischen Sprachen erginzl werden.

I1.

1. Leider haben wir bis heute keine geniigend reiche und
gediegene Literatur in afrikanischen Sprachen. Das Alte Testa-
ment ist in vorchristlicher Zeit in Afrika und fiir Afrika ins Grie-
chische iibersetzt worden und in christlicher Zeit bekam Afrika.
,-das Mutterland der christlich-lateinischen Literatur® (A. v: Har-
nack) — eine koptische, griechische und lateinische Bibel. Das
war viel, war aber nicht genug. Der Mangel an christlichem
Schrifttum in Berberisch und in anderen eigentlichen afrika-
nischen Sprachen wird mit schuld gewesen sein, wenn die Kirche
in Nordafrika einen Niedergang und Untergang erlebte’. Auch
in der Afrikamission des 16. und 17. Jahrhunderts ist kein
nennenswertes katholisches Schrifttum in afrikanischen Sprachen
entstanden. Wir konnen hier nur von drei Katechismen berich-
ten, die in Kixi-Kongo und Portugiesisch, Kimbundu und Portu-
giesisch und Arda und Spanisch herauskamen ®.

In der neuesten Afrika-Mission liegen die Dinge schon
wesentlich besser als in fritherer Zeit. Freilich sind die Umstinde
auch wesentlich giinstiger. Denn wir haben viel mehr Missionare
und Missionshelfer als friiher, haben sogar Druckereien in
Europa und in Afrika selbst {Maison Carrée® in Algier usw.),

¢ H. W. Schomerus, a. a. 0. 100f.

T Vgl. A. V. Harnack, Die Mission und Ausbhreitung des Christentums in
den ersten drei Jahrhunderten. II* Leipzig 1924, 918.

8 Der erste stammt von P. Matheus Cardoso S.J. und erschien 1624
(neue Ausgabe der Propaganda 1650 von P. Hyazinth a Vetralla O.Cap.,
vermehrt durch eine lateinische und italienische Ubersetzung), der zweite
stammt von P. Ant. de Couto S.J. und wurde 1642 in Lisboa herausgegeben
{zweite Ausgabe von Ant. Mar. de Monteprandone O. Cap., Rom 1661, mit
lateinischer Ubersetzung), der dritte erschien ohne Angabe des Autors 1658
in Madrid. Vgl P. L. Kilger, Die ersten afrikanischen Katechismen im
17. Jhdt. im Gutenberg-Jahrbuch. Mainz 1935, 257—264.

? Vgl. dessen Katalog Publications en langues africaines.
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die fiir Afrika arbeiten. Ganz besondere Erwahnung verdient
hier die Peter-Claver-Sodalitit®’, die GroBartiges fiir die Druck-
legung von katholischen Schriften in afrikanischen Sprachen
getan hat und tut, heute allerdings den riesig gewachsenen Anfor-
derungen allein nicht mehr geniigt™.

Im folgenden geben wir einen Uberblick iiber die katho-
lische Literatur in afrikanischen Sprachen, der aber mit Riick-
sicht auf die Umstinde nur ganz kurz sein kann®. Es ist un-
moglich, an dieser Stelle alle in Frage kommenden Schriften vor-
zufiithren. :

Unter den Schriften sind zunichst Ubersetzungen der HI.
Schrift und solche von Teilen der HIl. Schrift, besonders solche
von den neutestamentlichen Biichern, speziell den Episteln und
Evangelien, namentlich jenen der Sonn- und Feiertage. Doch
fehlt das A.T. keineswegs. So begegnen wir etwa den Biichern
Tobias, Judith und Mkk. AuBerdem gibt es viele biblische
Geschichten.

Einen ganz hervorragenden Platz nehmen die Katechismen
ein — es wird kaum eine Mission ohne einen einheimischen Kate-
chismus geben — und auch an anderen Biichern iiber die katho-
lische Lehre oder einzelne katholische Lehren (z. B. die Holle)
sowie an Kontroversschriften (Unterscheidungslehren zwischen
Katholizismus und Protestantismus, Luther usw.)' und an
Biichern apologetischen Inhalts fehlt es nicht ganz. Dagegen ist
es mit der wissenschaftlichen theologischen Literatur noch schlecht
bestellt. Nur in einigen Gebieten hegegnen wir einigen kleinen
theologischen Handbiichern.

Zahlreicher wieder sind die Schriften, die sich mit der Ehe,
der Familie und anderen sittlichen und sozialen Fragen beschif-
tigen. Ebenso die Hirtenbriefe in einheimischen Sprachen. Man

10 Vgl. das Verzeichnis der von ihr herausgegebenen Biicher bei H. Du-
bois, Le Répertoire Africain. Rome 1932, 387—394 (in der Zeit von 1901—
1932 62 Katechismen, von 1920—1931 Herausgabe von 11 Ubersetzungen von
der Bibel und von Bibelteilen, von 1905—1931 17 Geschichten des A. u. N.T.:
von 1905—1924 5 ,Leben Jesu®; auBerdem viele Gebetbiicher usw.) und in:
Blitter fir die Missionskatechese 1, 1935, 23—26.

11 Nach Abbé Cormant geniigt die Sodalitiit fiir die Missionen, die an-
fangen, nicht aber fiir die, die ,in vollem Gange sind“. Autuor du probléme
de Padaptation, 208.

12 Der folgenden Ubersicht liegen die in den Africanae Fraternae Ephe-
merides Romanae erscheinenden Bibliographen der in Afrika arbeitenden
Gesellschaften, die in ,,Africa® seit 1930 erscheinenden Bibliographien von
Schriften in afrikanischen Sprachen, andere Quellen und Einzelnachrichten
zugrunde, In Léopoldville fand 1936 eine Presseschau statt.

1% Biicher iiber den Islam fand ich nichl.
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konnte ganze Biicher mit den Titeln von solchen Hirtenschreiben
fiillen. Auch pépstliche Rundschreiben liegen in Ubersetzungen
VOr.

An kirchengeschichtlichen Biichern ist kein Uberflu. Relativ
gut versehen dagegen ist die Mission mit Legenden und Lebens-
beschreibungen von Heiligen. Wir stoflen etwa auf verschiedene
allgemeine Heiligenleben und Monographien iiber den hl. An-
tonius von Padua, den hl. Franz Xaver, die sel. Luise de Marillac,
die hl. Johanna d’Are, die hl. Marguerite-Marie und die Martyrer
von Uganda®. Auch die Gottesmutter ist vertreten, z. B. mit
einem Buch iiber ,,Unsere Liebe Frau von Lourdes®. Ziemlich zahl-
reich sind schlieBlich die Leben Jesu. Ferner gibt es Biographien
von heiligméBigen und hervorragenden Katholiken wie von Guido
und von Lopahong. Es fehlen aber alle Bekenntnisschriften, wih-
rend wir in Europa viele Konvertitengeschichten haben.

Am umfangreichsten ist, von den Katechismen abgesehen, die
Betrachtungs- und Gebetbuch-Literatur. Uberall gibt es Gebet-
und -Gesangbiicher in afrikanischen Sprachen. Ausgaben von
offiziellen liturgischen Biichern, wie dem MeBbuch, sind zwar
selten. Aber dafiir finden wir um so mehr Biicher iiber den Kreuz-
weg, den Rosenkranz, die Ablisse, die Medaillen, die Karwoche,
den Maimonat, den Herz-Jesu-Monat, den Josefsmonat, den guten
Tod, den gregorianischen Choral und dhnliche Gegenstinde. Ver-
hiltnismiiBig hiufig sind auch Ubersetzungen der Nachfolge
Christi und katholische Kalender und Zeitschriften. Was noch
ganz mangelt, ist eine profane Literatur, die in katholischem Geist
geschrieben wire.

Die Schriftsteller, denen wir die Ubersetzungen katholischer
Werke in afrikanische Sprachen und die selbstindigen Schriften
in diesen Sprachen verdanken, sind samt und sonders Europier
und Amerikaner, niherhin Missionare und Missionsschwestern.
Einheimische Autoren haben wir nicht*".

Dem Charakter nach ist unser katholisches Schrifttum bis
jetzt reine Gebrauchsliteratur, die unmittelbar im Dienste der
Bekehrung, Befestigung und Vertiefung im katholischen Glauben
und der Theologenausbildung steht. Von einer Literatur, die
zwecklos und einfach Ausdruck katholischen Geistes wire, kann
noch keine Rede sein.

14 1921 erschien eine Biographie von ihmen in Suaheli und Ghekoio,
1926 in Sindebele, 1929 in Ekonda und 1930 wieder in Suaheli (20200
Exemplare).

1% In den katholischen Zeitschriften finden sich aber schon Beitriige von
Einheimischen.
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Stofflich ist das vorliegende Schrifttum themenreich. Doch
herrscht nicht {iberall das richtige Verhilinis zwischen dem
Wesentlichen und Nebensichlichen. Manchmal kommen wich-
tige Dinge nicht entsprechend zur Geltung, wihrend peripherische
Stoffe eine bedeutsame Stellung haben. Man denke an unsere
Bibelarbeit, die mit der Bibelarbeit der Protestanten keinen Ver-
gleich aushilt. Die heiligen Schriften sind in vielen oder den
meisten katholischen Missionsgebieten nicht die ersten Schriften,
die bei der Schaffung einer einheimischen Literatur in Frage
kamen und kommen *°.

Uber die sprachliche Form will und kann ich nicht urteilen.
Ausstattung, Papier, Druck, Bebilderung sind vielfach noch man-
gelhaft.

Uberblickt man die Lage auf dem Gebiete des katholischen
Schrifttums, so ergibt sich, daB wir iiber die ersten Anfinge hin-
weg sind und mehr und bessere Biicher haben, als man unter den
gegebenen Umstinden eerwarten mochte. Die Missionare ver-
dienen allen Dank und alle Anerkennung fiir das, was sie auf
diesem Gebiet geleistet haben. Aber die afrikanischen Missionen
sind noch weit davon entfernt, eine Literatur zu besitzen, die den
Aufgaben und Forderungen der Zeit entspricht. Noch immer steht
das, was von Missionaren in Afrika fiir Afrikaner geschrieben
wird, in keinem Verhiltnis zu dem, was von ihnen in europiischen
und amerikanischen Werken und Aufsitzen iiber Afrika gesagt
wird. Doch ist die Lage von Gebiet zu Gebiet verschieden. In
den einen ist wenig, in den anderen aber viel geschehen, in ein-
zelnen sogar erstaunlich viel, so in den Gebieten der Jesuiten auf
Madagaskar *".

Im iibrigen ist es mehr als verstindlich, wenn wir kein allen
Anforderungen geniigendes Schrifttum besitzen. Unsere Missio-
nare sind mit Arbeit iiberladen und katholische Neger mit
geniigender Schulung und mit Freude zur Schriftstellerei sind
selten. Dazu kommen die Kosten der Buchherstellung und der
Mangel an Nachfrage. Auch das Verlangen nach europiischen
Sprachen wirkt hinderlich. SchlieBlich wire auf die Sprachen-
politik der Regierungen zu verweisen, welche die fremden Sprachen
begiinstigen. In den franzosischen und portugiesischen Kolonien
werden die Schulkinder sogar von Anfang an in Franz6sisch bzw.

18 Eine hohe kirchliche Persénlichkeit sagte mir in Afrika, es sei nicht
in Ordnung, wenn Biicher iiber den Josefsmonat eher erschienen als Uber-
setzungen der HI. Schrift.

17 Wie die Bibliographie in den Afr. Frat. Kphem. Nr. 14, 1938, 41--52
(263 Publikationen) zeigt.
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Portugiesisch unterrichtel. Ausnahmen macht man selten. So wird
die Entstehung einer Eingeborenenliteratur von vornherein er-
schwert oder sogar verhindert. Die Entwicklung des religidsen
Schrifttums leidet unter dieser Sprachenpolitik allerdings nicht
im gleichen MaBe wie jene der sonstigen Literatur. Denn Bibel-
iihbersetzungen und andere religiése Schriften erscheinen auch
unter solchen Verhiltnissen noch in einheimischen Sprachen.

Auch die Protestanten klagen iber den Mangel eines hin-
reichenden religiosen Schrifttums in afrikanischen Sprachen?®,
J. Richter schrieb im Jahre 1922: ,Alles in allem ist in weitaus den
meisten Sprachen die christliche Literatur — und andere gibt es iber-
haupt nicht — so beschrankt, dafi ein lernhungriger Katechumen den
ganzen Vorrat vor der Taufe bewiltigt und ein Negerpastor sie bequem
in seinem Taschentuch eingewickelt nach Hause tragen kann. Nur in
sechzehn afrikanischen Sprachen kann man im Grunde schon von An-
fangen einer einheimischen Literatur reden® **. Aber inzwischen ist dank
der Internationalen Afrika-Konferenz von Zoute (1926)2°, des Inter-
national Committee on Christian Literature for Africa (Organ: Books for
Africa) und anderer Faktoren doch vieles geschehen. Jedenfalls sind dic
Protestanten im allgemeinen weiter als wir Katholiken. Bei den prote-
stantischen Negern gehoren die Bibel, der Katechismus und das Gesang-
buch zu den notwendigen Ausstattungsgegenstianden des christlichen
Hauses 2. Im besonderen wird auf die HL Schrift Wert gelegt. Dem
Prinzip gemiB, daBi jeder Mensch sie in seiner Sprache lesen kann und
soll, haben die Protestanten iiberall mit Eifer an der Ubersetzung der
Bibel in die Landessprache gearbeitet. Die Bibel oder Teile von ihr sind
bereits in mehr als 250 afrikanische Sprachen iibersetzl, wobei ich be-
merke, dafi es etwa 700 afrikanische Sprachen und Dialekte gibt. Im
Jahre 1903 hatte die British and Foreign Bible Society auf ihrer Liste
88 Ubersetzungen der Bibel und von Bibelteilen in afrikanische Sprachen,
im Jahre 1938 aber schon 26222, Auch fiir die Schaffung einer sonstigen
religiosen Literatur haben die Protestanten viel getan und t{un sie immer
noch viel. In Ewe gibt es bereils seit etwa 100 Jahren eine christliche,
ziemlich reiche und weit verbreitete christliche Literatur. Ahnliches gill

1% Angaben iiber protestantische afrikanische Literatur bieten I, Row-
ling and A. Wilson, Bibliography of African Christian Literature. London
1923 (Suppl. 1927) und die Bibliographien in ,,Africa®. Vgl. auch M, N. Work
(amerik. Neger), A Bibliography of the Negro in Afriea and America. New
York 1928 (698 Seiten mit Tausenden von Titeln von Biichern iiber Afrika).

19 J. Richter, Geschichte der evangelischen Mission in Afrika. Giiters-
loh 1922, 704.

20 Die auf die Schaffung einer afrikanischen christlichen Literatur be-
ziiglichen Resolutionen dieser Konferenz findet man in der NAMZ 1927,
21—24.

2 A, M. Chirgwin, 1. ¢. 327.

22 Die Liste der im Jahresbericht von 1912 genannien Ubersetzungen
bei Richter, a. a. 0. 706—709. Vgl. (. Meinhof, Afrikanische Bibelithersetzun-
gen, Stuttgart 1926.
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“vom Twi. Namentlich auf dem Gebiete der Poesie, der Lyrik und des
Kirchenliedes sind bemerkenswerte Erfolge erzielt worden. Schon wer-
den in manchen Heimen und Kirchen religiose Lieder, die von Negern
stammen, mit Begeisterung gesungen.

I11.

Nach allem bisher Gesagten kann iiber die wichtigen Auf -
gaben, die wir auf literarischem Gebiete haben, kein Zweifel
mehr bestehen. Es gilt, eine Literatur zu schaffen, die echt katho-
lisch und zugleich echt afrikanisch ist, und zwar gilt es, plan-
miiBig an der Schaffung einer solchen Literatur zu arbeiten.

Bei der Erfiillung dieser Aufgaben haben die fremden Missio-
nare mitzuwirken. Als Ubersetzer und Schriftsteller
konnen sie immer noch viel tun und sollen sie noch viel tun.
Wichtiger als die literarische Titigkeit der fremden Missionare
und Missionshelfer wiire aber eine solche der afrikanischen Katho-
liken selber. Bisher kann, wie wir gesehen haben, von einer
solchen keine Rede sein. Es sollte hier aber ein Wandel eintreten
und die Missionare konnten diesen Wandel herbeifithren helfen.
So etwa durch Ermutigung und Forderung der schriftstellerischen
Talente. Dubois meint: ,,Si ¢’est pour nous missionnaires un devoir
d’éecrire, ce nous en est un autre non moins impérieux de former
autour de nous des indigénes capables d’éerire” **. Derselben Auf-
fassung ist C. E. Wilson: ,,It is of great importance that African
literary ability should be developed* *.

Aber gibt es bei den Schwarzen iiberhaupt die entsprechen-
den Begabungen? Sicherlich! Uberall in Afrika finden sich
Manner und Frauen, die als Geschichtenerzihler, als Erfinder von
Riitseln und Sprichwértern und als Liederdichter Bedeutsames
leisten, wie jeder aus den Werken von H. Chatélain, L. Fro-
benius **, C.. Meinhof *, Schoen, Steere, E. v. Sydow >, H. Robin-

2% H. M. Dubois, Institut Africain et Conférence des Missions, 79.

24 G, B, Wilson, 1. ¢ 509,

25 Atlantis. Volksmiirchen und Volksdichtungen Afrikas, 12 Bénde. Jena
1922—1928.

2¢ Die Dichtung der Afrikaner. Berlin 1911; Afrikanische Mérchen. Jena.

2" Dichtungen der Naturvilker. Wien o. J. (1935). Sydow bringt hier
herrliche religiose Gesinge von den Negern und anderen Naturvélkern. ,,Die
poetische Begabung der Naturvilker™ ist, so meint er, ,keineswegs geringer
als ihr plastisches Talent®. ,.In dem Gebiet der literarischen Dichtung hat
der Naturmensch Werke geschaffen, mit denen er sich kiihn in die Reihe
der groflen Lyriker stellen kann“, 7. Leider muffi man nur mit D. Wester-
mann (Die heutigen Naturvolker im Ausgleich mit der neuen Zeit. Stuttgart
1940, 103) feststellen: .Die friithere Produktivitit in Volksdichtung . . . ist
fast zum Stillstand gekommen®, — eine Folge der Uberfremdung.
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son* u. a. sehen kann. Manche Héuptlinge in Siidafrika haben
ihre eigenen Preisdichter und im Siiden existieren ganze Gilden
von fahrenden Singern, die ihre Lieder an den Hoéfen der Haupt-
linge und in den Kralen der Vornehmen zum Vortrag bringen.
Ja, es gibt bereits eine einheimische Literatur, und zwar nicht
bloB eine solche in englischer, sondern auch eine solche in afri-
kanischen Sprachen®. Hinzuweisen wire hier namentlich auf
Oberguinea und auf Siidafrika, wo die Sulu, Kosa und Suto schon
,literarische Leistungen von Rang“® und ,,bedeutendem dichte-
rischem Wert“?* aufzuweisen haben. Aber auch in Ostafrika und
in anderen Gebieten sind literarische Leistungen zu verzeichnen.
Ich erwihne nur den Bericht, den M. Koyamba in Suaheli iiber
seine Europareise schrieb.

Das Internationale Institut fiir afrikanische Sprachen und Kulturen
sucht dieses Schrifttum zu vermehren und zu verbessern, und veran-
staltet deswegen alljahrlich seit 1930 einen literarischen Wetthewerb.
Vorbedingungen 32 fiir Teilnahme an diesem Wetthewerb sind 1. dafB
das Werk von einem Afrikaner stammt und .in einer afrikanischen
Sprache abgefafit ist; 2. daB es mindestens aus 15000 und héchstens
aus 50000 Worten besteht; 3. daB der Gegenstand der Darstellung
geniigend allgemein ist, um viele Leser zu interessieren und den Verkauf
zu erleichtern. Wie erfolgreich diese Welthewerbe sind, erhellt aus der
Tatsache, dafi von 1930—1935 nicht weniger als 245 in allen moglichen
afrikanischen Sprachen einliefen ®%, wenn auch bisher aus finanziellen
Grinden nicht allzu viele veréffentlicht wurden. Die Beteiligung der
Katholiken an den Wetthewerben ist bisher nur schwach gewesen. In
manchen Jahren war iiherhaupt keiner beteiligt. Dubois hat ganz recht,
wenn er meint, hier miifite es anders werden.

*% Specimens of Hausa Literature. Cambridge 1896.

# Manche Autoren und ihre Werke sind aufgefiihrt in H. Baumann,
R. Thurnwald und D. Westermann, Vélkerkunde von Afrika. Essen 1940,
428—431. Es gehort zu den Zielen des Internat. Instituts fiir afrikanische
Sprachen, eine Bibliographie von allen in afrikanischen Sprachen erschienenen
Schriften zu schaffen.

3¢ H. Baumann, R. Thurnwald und D. Westermann, Vélkerkunde von
Afrika, 429.

51 D. Westermann, Der Afrikaner heute und morgen. Essen o. J., 279.
Westermann weist hier etwa auf das Buch von Suto Thomas Mofolo iiber
Chaka hin, das spater auch ins Englische iibertragen wurde: Chaka, an
historical romance, London 1931. Vgl. A, Werner, A Mosuto Novelist. Int.
Rev. of Miss. 14, 1925, 428—436.

32 Vgl. H. Dubois, Le Répertoire Africain, 308. Hier auch Angaben iiber
die empfehlenswertesten Gegenstinde, die Preise, die Sprachen usw. Néheres
ist zu erfahren beim Sitz des Instituts: 22 Craven Street. London WC 2,
wohin auch die Manuskripte zu senden sind. Ausfiihrliche Angaben iiber die
Bedingungen und Ratschlige bei H. M. Dubois, Institut Africain et Conférence
des Missions. In: Africanae Frat. Ephem. Rom. Nr. 8, 1937, 82—89.

33 Vgl. H. M, Dubois, Institut Africain et Conférence des Missions, 81.
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Beziiglich des Inhaltes sollte immer die Regel gelten und
Befolgung finden: Zuerst das Wesentliche und Notwendige! Das
notwendigste und wesentlichste Buch aber ist fiir uns die Bibel.
Infolgedessen sollte es unsere stetige und groBe Sorge sein, die
vorhandenen Ubersetzungen zu verbessern und neue Ubersetzun-
gen zu veranstalten. Dabei darf das A. T. nicht iibersehen werden.
Denn es gehort zur Hl. Schrift und spricht zudem den Neger
besonders an. Freilich ist in den Einleitungen und Erklarungen
zu beriicksichtigen, daB die Kulturverhéltnisse des A.T. denen
der Neger dhnlich sind und die Neger aus ihnen gerne die Folge-
rung ziehen, daB ihre Sitten richtig oder sogar christlich sind *.

Aber auch die auBlerbiblische religiose Literatur ist zu ver-
mehren und zu verbessern, und schlieflich wire noch eine pro-
tane Literatur zu wiinschen, die aus christlichem Geist geboren
ist. Katholische Lyrik sowohl wie katholische Dramen und
Romane konnten sehr segensreich wirken.

Was die Sprachen anlangt, so sind katholische Biicher in
Englisch, Franzosisch, Italienisch und Portugiesisch gewiff nicht
iiberfliissig, vor allem nicht in Gebieten, in denen diese Sprachen
Schulsprachen sind. Aber am notwendigsten wiiren doch Werke
in afrikanischen Sprachen, namentlich solche in den wichtigeren
Sprachen®. Von den rund 700 Sprachen Afrikas werden manche
nur von kleinen Gruppen, manche aber auch von Millionen von
Menschen gesprochen. Die kleineren verlieren heute stiindig an
Bedeutung. Aber dafiir gewinnen manche andere, besonders
solche, welche in fithrenden Bevélkerungsschichten oder in Hind-
lerkreisen oder in Zentren europiischer Vormacht benutzt werden.
von Jahr zu Jahr an Bedeutung. Diese Sprachen sind natiirlich
besonders bei der Schaffung eines christlichen Schrifttums zu
beachten. In Betracht kommen unter anderem das Arabische im

# Vgl S, Knak, Zwischen Nil und Tafelbai. Berlin (1931) 193 u. 247.
Die Protestanten haben auf der Konferenz in Zoute ein Mindestprogramm
von dem aufgestellt, was die Missionen in Afrika an Biichern benotigen. Siehe
NAMZ 1927, 22f.

% Vom westafrikanischen Pidgin-Englisch, vom Kitchen Kafir, vom
Sudanarabischen und Bangala in Kongo und #hnlichen anderen Sprachen
sehen wir hier ab. Vgl. iiber sie D. Westermann, Der Afrikaner heute und
morgen. Essen o. J., 272 f.

%% Das Suaheli, eine Bantu-Sprache mit vielen arabischen Lehnworten,
die sich in den letzten 200 Jahren bei den Sklaven auf Sansibar entwickelt
hat, ist heute die herrschende Unterrichts- und Verkehrssprache im Tanga-
nyika-Gebiet, in Kenya, Uganda und Nordrhodesien. Schon die deutsche Re-
gierung verlangte ijhre Verwendung in den Schulen, auch den Missions:
3 Missionswisssenchaft und Religionswissenschaft. 4. Jahrgang. 1. Heft.
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das Kikuyu-Kamba in Kenya, das Nyamwesi-Sukuma, Shamba
und Dschagga im Tanganyika-Gebiet, das Ruanda in Ruanda, das
Nyanja im Nyassa-Land und anderswo, das Sulu-Kosa und Suto-
Dschwana in Siidafrika und das Malinke und Haussa in West-
afrika *".

Auch die Zahl dieser weitverbreiteten Sprachen ist fiir die
Aufgaben und Verhiltnisse der Gegenwart immer noch zu gro8 **.
Es ist daher zu begriilen, daff sich die sprachliche Vereinheit-
lichung noch fortsetzt, dafi also etwa Suaheli im Osten, Nyanja im
Nyassaland, Haussa im Westen usw. immer mehr an Grund
gewinnen und daB dieser Proze von den Regierungen und Mis-
sionen geférdert wird. Aber manchmal gehen die Bestrebungen
doch wohl zu weit. So, wenn Professor Ed. de Jonghe fiir das
belgische Kongogebiet vier ,,langues communes‘ vorschligt, nim-
lich fiir das Gebiet zwischen Ituri und Katanga Suaheli, fiir das
Gebiet zwischen Stanley Pool, den Stanley Falls bis zum Nil-
gebiet Ngala, fiir die Gebiete am unteren Kongo und fiir
den siidlichen Teil der Kolonie zwischen Sankuru und Sambesi
Luba®. Auch diirfen bei aller berechtigten Bevorzugung der
Verkehrssprachen die anderen nicht ganz ausgeschaltet werden *’.

Wie die Sprache, so stellt uns auch die Schrift® vor
Probleme und Schwierigkeiten. Es kommen in Frage nordafri-
kanische, nicht-negerische, negerische und europiische Schriften.
Die nordafrikanischen nicht-negerischen sind die arabische und
das Tifinagh. Die arabische Schrift ist im Norden sehr verbreitet
und wird in sehr vielen Biichern verwandt, auch in solchen, die

schulen. Schulen, die dem Verlangen nicht entsprachen, bekamen die Be-
zeichnung ,,Buschschulen®.

37 Nach D. Westermann, Africa and Christianity, 205 s.

38 Bischof De Courmont drang darauf, daB seine Missionare am Kili-
mandscharo, die erst das Dschagga benutzten, das Suaheli verwendeten. Es
gibe, so meinte er, zu viele Sprachen und zu wenig Missionare in seinem
Gebiet. Die Missionare kinnten nicht alle diese Sprachen lernen und sollten
daher das Suaheli pflegen.

3 D. Westermann, Africa and Christianity, 211.

0 Zu G A. Gedat (Was wird aus diesem Afrika? Stuttgart o. J., 282)
sagte ein eingeborener Regierungsbeamter in Afrika: ,Ich glaube, ihr weiBen
Leute in Europa konnt euch gar nicht vorstellen, wie dankbar wir Afrikaner
euren Missionaren dafiir sind, daB sie uns unsere Sprache erhalten, ja sogar erst
richtig aufgebaut und schriftlich niedergelegt haben. Gerade in Ost-Afrika
waren wir in der grofien Gefahr und sind es immer noch, daB Kisuaheli . . .
unsere Muttersprache vollig verdringt. Ohne die Arbeit der Missionare wire
dies schon geschehen.® :

*1 Vgl. allgemein etwa H. Jensen, Geschichte der Schrift. Hannover 1925;
0. Weise, Schrift- und Buchwesen in alter und neuer Zeit 4. Leipzig 1919.
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in afrikanischen Sprachen abgefaBt sind**. Es gibt viele Biicher
in Berberisch, Haussa, Ful, Kanuri, Suaheli und Nubisch und in
arabischer Transskription. Das Tifinagh, das aus geometrischen
Figuren besteht, ist die Schrift der berberischen Sprachen. Es war
frither sehr verbreitet, wird aber heute nur mehr von den Tuareg
‘oder Imohag beniitzt **.

Von den Negerschriften** erwihnen wir folgende: 1. das
Bamum, das Anfang unseres Jahrhunderts von Njoya, dem Koénig
der Bamum, erfunden wurde, erst Bilder-, dann Silben- und
schlieBlich Lautschrift war und aus mehr als 300 Zeichen besteht.
2. Das Nsidibi, erfunden von den Ekoi-Efik in Siidnigerien.
3. Die Mende-Schrift, erfunden wvon Kisimi Kamala (Sierra
Leone), eine Silbenschrift. 4. Das Vai*’, das um die Mitte des
19. Jahrhunderts bei den Madingos in Liberien entstand und aus
einer Bilder- zur Silbenschrift wurde. Es hilt sich trotz der ein-
dringenden Lateinschrift immer noch. 5. Das Basa, die Schrift
der Basa in Liberien, die von einem aus Amerika eingewanderten
Neger stammen soll.

Alle diese Schriften, die unter fremdem EinfluB entstanden
sein diirften, zeigen wohl Begabung und geistige Lebendigkeit,
werden aber kaum den Sieg davontragen und erhalten bleiben
und kommen deswegen fiir uns nicht in Frage.

Als unsere neuere Afrikamission begann, lag es in Anbetracht der
Umstande nahe, als Schrift fiir die christliche Literatur die Antiqua zu
nehmen, diese den Verhiltnissen anzupassen und durch ,Schaffung
neuer, dem Lateinalphabet verwandter Zeichen und mit Hilfe dia-
kritischer Punkte und Striche eine moglichst lautgetreue Schreibung zu
erreichen* 8. Die Missionare haben sie auch tatsichlich gewahlt, nicht
blofi die katholischen, bei denen es am verstindlichsten war, sondern
auch die protestantischen. Beweggriinde waren der Gebrauch der
Antiqua daheim, ihre , Weltgeltung” und ibr praktischer, sachlicher

Charakter, ihre Einfachheit, Klarheit und Lesbarkeit. Aber von einer
»wWeltschrift® der Antiqua*? kann eigentlich keine Rede sein, nicht ein-

42 Obwohl sie eine schwer erlernbare Schrift ist. Uber neue Versuche,
die arabische Schrift zu vereinfachen, vgl. Tewfik el-Azm, Pour aider a une
réforme de Palphabet arabe. En Terre d’Islam. 1938, 169—176.

43 Vgl L. G. A, Zohrer, Uber den Anwendungsbereich des ,Tifinag® in
der Sahara. In: Archiv fiir Anthropologie, Volkerforschung und kolonialen
Kulturwandel, 25, 1939, 134—136.

44 Proben dieser Schriften bei H. Baumann, R. Thurnwald, D. Wester-
mann, Volkerkunde von Afrika, 377—380.

40 A. Klingenheben, The Vai Script. In: Africa 6, 1933, 158—171.

4 A. Petrau, Schrift u. Schriften im Leben der Volker. Essen (1939), 566.

47 Vgl. Die ,,Weligeltung” der Antiqua. In: Die deutsche Schrift 16,
1939, 68.

3



36 Ohm: Kathol. Schrifttum in afrikanischen Sprachen

mal in Afrika . Denn in Nordafrika und Abessinien gibt es viele Mil-
lionen von Menschen mit anderen Schriften. Was aber die Lesbarkeit
angeht, so ist diese gar nicht so grof, wie viele annehmen. Neuere
Forschungen haben ergeben, dafi die ,Leseschwierigkeit einer Druck-
schrift in demselben MafBle wachst, in dem die Einfachheit ihrer Zeichen
zunimmt”. Die Folgerung fiir die Antiqua als eine der am leichtesten
lesbaren Schriften ergibt sich von selbst. Aber die gewichtigsten Be-
denken gegen die Antiqua sind andere, namlich ihre Starre, ihre Kalte
und ihr unafrikanisches Gepriige. Die Antiqua ist, so sagt man, fir die
afrikanischen Volker wesensfremd und schidigt ihre Art, ihre Kulturen
und ihre Sprachen. Nur national ausgepriigte Schriften kénnen natio-
nale Art und Sprachen schiitzen und férdern+. Die Einfiihrung der
Antiqua zwingt die Neger, sich in einer Sehrift auszudriicken, die ihnen
fremd ist und deren Beniitzung ihr Wesen verfilscht, mehr verfilschi
als cine artfremde kirchliche Architektur. Man hat der Mission auch
bereits Vorwiirfe wegen der Antiqua gemacht. A. Petrau schreibt, nach-
dem er festgestellt hat, da die Missionare iiberall dort, wo keine einhei-
mische Schrift benutzt wird, ,die gleiche kalte, nichtssagende Antiqua®
verwenden: Die Antiqua wirkt ,,im Sinn einer ungeheuerlichen Gleich-
macherei. Es ist nicht gleichgiiltis, welche Schriftzeichen in uns die
Muttersprache aufrufen. Es ist aber auch nicht ohne Symbolik und viel-
leicht gut, dal dem Neger Afrikas oder dem Urwaldindianer Siid-
amerikas das ,Christentum® im lateinschriftlichen Gewande nahegebracht
wird; im Gleichnis jener Formkrifte also, die den Geist des Abend-
landes nur in seiner ,Oberschicht’ darstellen®5°, Aber diese Kritik ist
nicht ganz sine ira und die Antiqua wird trotzdem ihren Siegeszug ver-
folgen und vollenden. Was wir noch tun kénnen, ist dies: der Antiqua
eine Form zu geben, die soweit als moglich den Afrikanern, ihrem Raum,
ihrem Lebensstil und ihrer Lebensform, angepaBt ist, -

Ebenso wie mit der Schrift hat es mit der Transskription
{Rechtschreibung, Wortirennung) seine Schwierigkeiten. besonders dann,
wenn in einer Sprache zum erstenmal Biicher gedruckt werden, zumal
das lateinische Alphabet nicht geniigt, alle Laute richtig wiederzugeben.
Auch besteht in der Transskription keineswegs die notwendige Einheit-
lichkeit, Es wire sehr zu wiinschen, wenn in Zusammenarbeit etwa mit
dem Internationalen Institut fir afrikanische Sprachen und Kulturen und
mit den Regierungen eine einheitliche Transskription geschafien wiirde.
Das besagte Institut hat bereits ,Richtlinien fir die praktische Schrei-
bung afrikanischer Sprachen* herausgegeben * und schligt ein Alphabet
von 37 Zeichen (und noch diakritische Zeichen zur volligen Anpassung
des Alphabets an die einzelnen Sprachen und Dialekte) vor.

% Sogar die Fraktur treffen wir in Afrika, so in den Briefkopfen dgyp-
tischer Hotels, den Zeitungskopfen siidafrikanischer Zeitungen in Neger-
sprachen und Afrikaans (The Cape Argus).

4® Uber die Beziehungen zwischen ,Letter und Volkstum® s. A, Petrau,
Schrift und Schriften im Leben der Vélker.

80 A, Petrau, a. a. 0. 559,

"L Vgl. H. M. Dubois, Institut Africain et Conférence des Missions, 105 f.;
Practical Orthography of African Languages. Memorandum I des Internatio-
nal Tnstitute of African Languages and Cultures. London 1927,
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Ist die Sprachen- und Schriftfrage gelost, so bleibt noch das
schwierige Problem der Terminologie. Es ist keineswegs
leicht, in den afrikanischen Sprachen die entsprechenden Aus-
driicke fiir unsere christlichen Begriffe zu finden und solche Aus-
driicke zu schaffen. Hier miifiten die besten Kenner der Theo-
logie und der Sprachen zugezogen werden und zusammenarbeiten.
AuBlerdem wiire dafiir zu sorgen, daB in allen Biichern in den ein-
zelnen Sprachen immer dieselbe Terminologie angewendet wiirde.
Hier sind wichtige Aufgaben fiir die kirchlichen Amtsstellen und
die Synoden.

Wie in der Sprache so sollte unser Schrifttum auch in der
geistigen Form, wie z. B. in der Darstellungsweise, afrika-
nisch sein, sich also so ausdriicken, wie der Neger denkt, fiihlt
und will. Wir brauchen ein Schrifttum, das in innerem Zusam-
menhang mit dem afrikanischen Boden und Volk steht und ver-
bleibt und Verstindnis fiir die Art des Afrikaners hat, das aller-
dings zugleich ganz katholisch ist.

Schlieflich noch einige Worte iiber die Ausstattung. Qua-
litit und afrikanische Art miiBiten sich hier vereinen. Das gilt
namentlich von der Bebilderung. Wenn in vielen biblischen
Geschichten und Katechismus Bilder von Schuhmacher und ande-
ren sich finden, so ist das gewiBB zu verstehen. Aber es ist nicht
das Endgiiltige und Ideale. In manchen afrikanischen Biichern
haben wir bereits Illustrationen ,,nach Zeichnungen Eingeborener
und einheimischen Kunstwerken®. Daskénnte und sollte in katho-
lischen Schriften nachgeahmt werden *2.

Die Rechtslage des Missionspersonals in dem
portugiesischen Missionsvertrag von 1940

Von Prof. Dr. Max Bierbaum

In dem portugiesischen Missionsvertrag® nimmi das Missions-
personal naturgemaB den breitesten Raum ein. Was iiber das Per-
sonal einseilig von der Regierung in dem Missionsdekret von 1926 ver-
ordnet war und was dann vertraglich, aber nur grundlegend in den drei

52 Bei den Illustrationen in neueren afrikanischen Ubersetzungen von
Bunyans The Pilgrim’s Progress handelt es sich um Wiedergabe von Photos,
die- bei christlichen Vorfiihrungen des betreffenden Stoffes durch Neger ge-
macht wurden. Auch ein Weg zu ,,arteigener Bebilderung.

L Amtl. Text in portug. u. italien. Sprache in den Acta Ap. Sedis, Rom
1940, 8. 235—244. Zur rechtlichen Bedeutung eines solchen doppelsprachigen
Textes vgl. H. Barion, Uber doppelsprachige Konkordate, in: Deutsche Rechts-
wissenschaft, Vierteljahrsschrift der Akademie fiir deutsches Recht, Hambury
1940, 3. Heft, 5. 226—9249.
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Artikeln des portugiesischen Konkordats von 1940 vereinbart ist, wurde
fiir den Missionsvertrag als Vorlage benutzt, um in erschépfender Weise
die Rechtsstellung des Personals zu regeln und dauerhaft zu sichern.
Entsprechend der grofien missionarischen Bedeutung dieser Regelung:®
sind im folgenden die Vertragsbestimmungen iiber das Missionssubjekt
nach einigen Hauptgesichtspunkten zusammengestellt und kurz ausgelegt.

1. Zulassung und Ernennung des Missionsperso-
nals. — Weil es sich in dem Vertrag um Kolonialgebiete handelt, ist es
verstindlich, dafl die portug. Regierung gewisse Bedingungen iir die
Zulassung und Bestellung der Missionare gemacht hat, um fremdldn-
dische Einfliisse fernzuhalten. Dadurch kénnen natirlich Spannungen
und Gefahren entstehen, die einer freien Entfaltung passender Missions-
krifte im Wege sind.

In den Gebieten ohne Diézesanverfassung sind fiir das Missionswerk
zunichst jene Missionsgesellschaften zustindig, die von der Regierung
anerkannt sind; ferner koénnen mit staatlicher Genehmigung auch Mis-
sionare anderer Gesellschaften oder solche aus dem Weltklerus heran-
gezogen werden (Art. 1). Weil vorlaufig die portug. Missionskréfte nicht
ausreichen?, konnen die Ordinarien der Didozesen und Missionssprengel
im Einvernehmen mit dem HI. Stuhl und der Regierung (,,de acérdo com
a Santa Sé e com o Govérno“) auslindische Missionare berufen; diese
werden unter der Bedingung in die Missionen der portug. Missions-
organisation aufgenommen, dafl sie erkliren, sich den portug. Gesetzen
und Tribunalen in der Weise zu unterwerfen, wie es sich fiir Kleriker
geziemt (Art. 2). Eine solche Erklirung ist nichts AuBergewdhnliches;
denn auch auslandische Gewerbetreibende, die z. B. in Angola Land er-
werben wollen, miissen erkliaren, dall sie sich in allen Angelegenheiten
des Landerwerbes den portug. Gesetzen unterwerfen und auf ihren
nationalen Rechisschutz verzichien.

‘Wenn innerhalb der einze'nen Ditzesen oder Mlssmnssprengel neue
Leitungsstellen errichtet werden, darf der Leiter nur nach Anhérung
der Regierung ernannt werden, wenn fiir die Besetzung der Stelle nicht
ein portug. Staalsangehoriger in Betracht kommt (Art. 7). Durch die
Artikel 2 und 7 wird das Problem der Missionsfreiheit beriihrt, zu
der auch die Internationalisierung des Missionswerkes gehart; sie be-
steht darin, dali kein Missionar auf Grund seiner Staatsangehorigkeit von
irgendeinem Missionsgebiet ausgeschlossen oder besonderen Bedingungen
unterworfen wird % Diese Internationalisierung ist hier nicht vollig ver-

2 Einfithring zum Missicnsvertrag: MR 1940, S. 271. Kommentare:
G. B. Tracella, Rinascita missionaria in Portogallo. in: 11 Pensiero Missionario.
Rom 1940, S. 225—229; Le Convenzioni fra la Santa Sede e la Repnubblica
Portoghese. TV: L’Accordo Missionario, in: IL’Osservatore Romano 1940, Nr. 131;
L. G. da Fonseca, La vocazione missionaria del Portogallo, in: La Civilta
Catt., Rom 1940, Quad. 2166, S. 439—447, Quad. 2167, S. 23—31, Quad. 2168,
S. 101-—112. Diese Kommentare gehen auf eine allseitige Behandlung der
eigentlichen Rechtsfragen nicht niher ein.

3 Nach der Statistik von da Fonseca dab es in Portug.-Angola u. Kongo
bei einer Gesamthevilkerung von iiber 3 Millionen i. J. 1939 nur 148 kath.
Priester fiir 441476 Katholiken und 107 897 Katechumenen; in Mozambioue
bei einer Gesamtbevilkerung von iiber 4 Millionen 94 kath. Priester fiir
30000 Katholiken i. J. 1938. Vegl. auch den Artikel Mozambique in den
Africanae Fraternae Ephemerides Romanae, Rom 1939. Nr. 16, S. 108—109.

4 Th. Grentrup, Die Missionsfreiheit nach den Bestimmungen des gel-
tenden Vélkerrechts, Berlin-Leipzig 1928, S. 112
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wirklicht, aber nicht unméglich gemacht, insofern die Zulassung fremd-
landischer Glaubensboten mehr oder weniger von dem Willen der Ver-
iragsparteien abhangt.

Die Personalpolitik der Regierungen hat, soweit die Besetzung
hoéherer Kirchenimter in Frage kommt, ihren mitbestimmenden Ein-
fluB in den neueren Konkordaten zu wahren gesucht; jedoch ist ,der
iraditionelle Anteil der Staaten®, wie auch Werner Weber5 zugibt, seit
1922 ,bedeutsam geschmilert”. Beides zeigt sich auch in dem Missions-
vertrag. Zunichst ist eine wichtige Vorbedingung fir die Zulassung der
Missionsordinarien (Residenzialbischéfe, Apost. Vikare und Prafekten)
der Besitz der portugiesischen ,Nationalitat* (Art. 3). Der im portug.
Text gebrauchte Ausdruck ,nacionalidade” (im italien. Text ,citta-
dinanza®) ist zwar heute vieldeutig®, mufl aber hier auf Grund der
ganzen Umstinde nicht im rassisch-volkischen Sinne, sondern im
rechtlichen Sinne als Staatsangehorigkeit gedeutet werden.
Was folgt daraus? Die Eingeborenen der portug. Kolonien haben schon
vor mehr als 100 Jahren die Staatsangehorigkeit erhalten, als auf das
bisherige ,utilitaristische Merkantilsystem eine Politik der Assimilierung
der Kolonien an das Mutterland® folgte (Verfassung v. 29. April 1826).
Diese Rechtsstellung der Eingeborenen wurde auch in der neuen Gesetz-
gebung gewahri, wie man aus der Kolonialakte von 1930 (neue Fassung
v. 1938) und aus der Verfassung von 1933 folgern darf. Deshalb bildet die
Vertragsbedingung der ,,Staatsangehérigkeit” im Art. 3 an sich kein Hin-
dernis fiir die Zulassung der Eingeborenen zu den hoheren Amtern bis
zur Bischofswiirde einschlieflich . Diese Rechtslage entspricht der Theorie
und Praxis des HI. Stuhles, der besonders heute bei der Unsicherheit
der Zeitverhiltnisse und dem verschirften Gegensatz unter den Nationen
eine einheimische Hierarchie fiir eine bessere Sicherung des Bestandes
der Missionskirche hilt. |

Die Ernennung eines Erzbischofs, Residenzialbischofs oder eines
Koadjutors mit dem Recht der Nachfolge steht unter dem Recht der
sog. politischen Klausel Es handelt sich dabei um das Recht des
Staates, gegen den in Aussicht genommenen Kandidaten politische Be-
denken geltend zu machen. Von der niheren Formulierung der Klausel
hingt es ab, ob die AuBlerung der Bedenken den Charakter eines wirk-
lichen Einspruchsrechis hat, so dai der von der Regierung bean-
standete Kandidat nicht ernannt werden darf, oder ob die Bedenken ein
politisches Erinnerungsrecht darstellen, das den HIl. Stuhl nur in
moralisch-tatsichlicher Weise zu binden imstande ist. Im Sinne des
Einspruchsrechtes ist z. B. die politische Klausel in der Konvention des
Hl. Stuhles mit Portugal heziiglich Portugiesisch-Indien (3. Mai 1928,

5 W. Weber, Die politische Klausel in den Konkordaten, Hamburg
1989, S. 113. :

8 J. Fels, Begriff und Wesen der Nation, Miinster 1927, S. 110. Der ita-
lienische Ausdruch ,cittadinanza® kann zwar ein Vollbiirgerrecht bezeichnen
im Gegensatz zu ,sudditi d. h. Untertanen, wie es die Eingeborenen von
Italienisch-Ostafrika vorldufig sind, oder zum Unterschied von rechtlich be-
schrinkten Biirgern auf Grund des libyschen Grundgesetzes v. J. 1927, das
den libyschen Eingeborenen eine ,cittadinanza italiana libica* verlieh, muf}
aber im portug. Missionsvertrag in Anpassung an den portug. Text als Staats-
angehorigkeit gedeutet werden. Zu diesen auch fiir das Missionswerk wich-
tiven Fragen der biircerlichen Rechtsstellung der Eingeborenen in den ital.
Kolonien vgl. H. Miiller-lena. Die Kolonialpolitik des faschistischen Ttaliens,
Essen 1939.



40 Bierbaum: Der portugiesische Missionsvertrag von 1940

Art. 6) zu verstehen, bei der es sich aber um die Prisentation eines vom
Papste vorbenannten Bischofskandidaten handelt. Anders dagegen muli
die Klausel des portug. Missionsverirages von 1940 ausgelegt werden;
nimlich im Sinne eines einfachen politischen Erinnerungs-
rechtes, wie in den Konkordaten mit Lettland, Baden und Osterreich.
so daB der HI. Stuhl das letzte entscheidende Wort in der Ernennungs-
frage hat. Denn es heifit wortlich im Artikel 7: ,,Der HL Stuhl wird vor
der Ernennung eines Erzbischols oder Residenzialbischofs oder eines
Koadjutors cum jure successionis den Namen der erwihlien Person der
poriug. Regierung mitteilen, um zu wissen (,a fim de saber se . . .°).
ob sie gegen ihn Einwendungen allgemein politischer Art hat. Das
Schweigen der Regierung im Verlauf von 30 Tagen nach der erwahnten
Mitteilung wird so gedeutet, dal} keine Einwendungen vorhanden sind.”
Durch das Beiwort ,allgemein* ist der Begriff des Politischen eingeengt
und gegeniiber parteipolitischen und auch kirchlichen Bedenken abge-
grenzl. Ob die politischen Bedenken von der Regierung begriindet
werden miissen, dariiber besteht Meinungsverschiedenheit. Viele Kano-
nisten halten die Begriindung fiir notwendig mit dem Hinweis, der Staat
miisse beweisen, dall der Konkordatsfall wirklich vorliege, d. h. dal} es
sich um allgemein politische Bedenken handele.

Hier taucht die weitere Frage auf: Begrindet die bloBe Tatsache,
daf ein Kandidat, der die portug. Staatsangehorigkeit besitzt, zu den
fremdrassigen Eingeborenen einer portug. Kolonie gehort, ein politisches
Bedenkenrecht des Staates im Sinne des Artikels 7? Diese Frage mull
mit Nein beantwortet werden, wenn man unter Beriicktichtigung der
den Eingeborenen freundlichen Kolonialpolitik Portugals voraussetzi,
daBl durch eine solche Ernennung die Sicherheit des Staates und der
soziale Friede nicht gefdhrdet wird. Einfacher liegt die Bestellung eines
Apost. Administrators. Wenn ein Missionssprengel errichtet, aber der
Leiter noch nicht ernannt ist oder wenn die Leitung vakant ist, kann
der HIl. Stuhl vor der endgultigen Besetzung sofort einen ,,vorlaufigen™
Apostolischen Administrator frei ernennen und braucht nur die bereits
vollzogene Ernennung der Regierung mitteilen (Art. 7). Der Grund fiir
diese Heranziehung eines Apost. Administrators ist folgender. Die end-
giiltige Besetzung der Leitungsstelle eines Missionssprengels kann infolge
von Meinungsverschiedenheiten bei den zustindigen kirchlich-staatlichen
Stellen zuweilen lingere Zeit auf sich warten lassen. Damit eine solche
Verzogerung nicht der Missionstitigkeit zum Schaden gereicht, soll ein
Adminisirator vorlaufig die Regierung des Sprengels iibernehmen.

2. Rechte und Pflichten des Missionspersonals.
Bei Ausiibung der eigentlichen Missionsarbeit geniefit das Missions-
personal volle Freiheit, wie ausdriicklich im Artikel 15 vereinbart ist.
Im besonderen konnen die Missionare Schulen fir die Eingeborenen und
Européer grinden und leiten, ferner Kollegien, Institute fiir Elementar-,
[I6here und Berufshildung, Seminare, Katechumenate und Hospitiler.
Dieser Freiheit auf dem Missionsfelde entspricht das Recht der an-
erkannten Missionsgesellschaften, im portug. Mutterland oder auf den
anliegenden Inseln Aushildungshiuser und Erholungsheime {fiir ihr
Personal zu griinden (Art. 5). Ferner ist das Missionspersonal, ein-
schliefilich der Hilfskrafte und Schwestern, nicht diszipliniren Vor-
schriften und anderen Formalititen unterwoirfen, die fiir offentliche
Beamte geltend gemacht werden konnen (Art. 17). Gegenstand der Ver-
einbarung ist auch die Seelsorge fiir Auslandspertugiesen, die zwar nicht
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zur eigenilichen Missionstatigkeit? gehort, aber tatsichlich und oft aus
praktischen Griinden von Missionaren ausgeiibt wird. Nach Artikel 15
kann den portug. Missionaren Seelsorge und Schultitigkeit fiir portug.
Untertanen im Ausland im Einverstindnis mit den ortlichen Kirchen-
behérden anvertraut werden.

Was die besonderen Verpilichtungen des Personals betrifit,
so unterstehen alle Missionare ohne Ausnahme, auch die auslindischen.
der ordentlichen Jurisdiktion der Ordinarien, soweit es sich um die
eigentliche Missionstitigkeit handelt (Art. 3). Die Oberen der Missions-
korperschaften und ihre Delegaten, die die Genossenschaft bei der Re-
gierung zu 'vertreten haben, miissen die portug. Staatsangehérigkeit be-
sitzen (Art. 4). Das Missionspersonal ist verpilichtet, in den Missions-
schulen fir Eingeborene Unterricht in der portug. Sprache zu geben:
jedoch steht es ihm frei, ,,in Ubereinstimmung mit den Grundsitzen der
Kirche” die Sprache der Eingeborenen beim Religionsunterricht zu be-
nutzen (Art. 16). Der zweite Satz dieses Artikels ist eine das Recht des
Volkstums wahrende Bestimmung, die in die neuesten Konkordate ofter
aufgenommen ist, z. B. in das litauische, italienische und deutsche Kon-
kordat. Diese Bestimmung entspricht jenen zahlreichen SchutzmaBnahmen
der Kirche fiir die Muttersprache, die in den amtlichen Spracherlassen
der Papste und der Romischen Kurie, der Konzilien und Ortsbischofe
enthalten sind und die mehr oder weniger im Naturrecht (unter ge-
wissen Umstianden) und in der HIL Schrift begriindet sinds. Die Mis-
sionsordinarien und die im Mutterland ansissigen Oberen der Missions-
korperschalten miissen jihrlich einen Bericht iiber die Entwicklung
und iber die duBlere Tatigkeit der Missionen bei der Regierung ein-
reichen (Art. 18).

3. Vermégensrechtliche Regelung. — Nach Arlikel 8 ge-
nieflen die wichtigsten missionarischen Einrichtungen in den Kolonien
und die ménnlichen und weiblichen Missionsinstitute in Portugal selbst
oder auf den anliegenden Inseln die Rechte einer juristischen Person,
kénnen deshalb Vermogen erwerben, besitzen und verwalten. Die portu-
giesische Regierung geht aber noch weiter und gewihrt dem Missions-
personal, sowohl den physischen als auch den moralischen Personen.
matericlle Beihilfen und Erleichterungen, nimlich geldliche
Zuwendungen, unentgeltliche Bereitstellung von Léndereien, Befreiung
von Abgaben, ferner Gehall, Pensionen und Erstattung von Reisekosten
(Art. 9—14); dabei ist zu beachten, daBl die kath. Kirche weder in der
Staatsverfassung von 1933 noch durch das Konkordat von 1940 als Staals-
kirche anerkannt ist. Die Hohe der geldlichen Beihilfen fiir die staatlich
anerkannten Missionskorperschaften beiderlei Geschlechts richtet sich
nach der Zahl der Kandidaten und Missionare und auch nach der Zahi
der Missionseinrichtungen, einschlieBlich der Seminare und anderer
Werke fir den ecinheimischen Klerus (Art. 9); ein Umstand, der dazu
beitragen kann, den missionarischen Eifer zu immer grofierer Entfaltung
anzuspornen. Auflerdem stellt die Regierung, wie bisher, den kath. Mis-
sionen fir ihre Entwicklung und fiir Neugriindungen Lindereien unent-
geltlich zur Verfiigung. Zu demselben Zweck kénnen die staaflich aner

* Vgl. Canon 1350 § 2 CJC, wo als Mission die ,,universa cura apud
acatholicos” bezeichnet wird.

8 Th. Grentrup, Religion und Muttersprache, Miinster 1932, — Gregor
van den Boom, Die Sprachenfrage als missionarisches Problem, Miinster 1933.
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kannten juristischen Personen der Mission besondere Beihilfen empfan-
gen und Erbschaften, Legate und Schenkungen annehmen (Art. 10). Die
Freiheit von Auflagen oder Steuern in Heimat und Kolonien umfafit alle
Giiter, welche die anerkannten juristischen Personen fiir Missionszwecke
besitzen, ferner alle deren Erwerbungen oder VerduBerungen inter vivos
und alle Verfiigungen mortis causa zur Erfillung ihrer Aufgaben,
endlich Zollfreiheit fiir heilige Bilder und andere Kultgegenstinde
(Art. 11). Den Missionsordinarien (Bischofen, Apost. Vikaren und Pré-
fekten) garantiert die Regierung ein angemessenes Gehalt und sie gewéhrt
ihnen weiter das Recht auf Pension, was schon in dem Missionsdekrel
von 1926 zugestanden war; jedoch haben diese Ordinarien kein Recht
auf besondere staatliche Beihilfen fiir Reisen oder Versetzungen (Art.12).
Die Regierung wird auch wie bisher dem Missionspersonal, das jetzt im
Ruhestande lebt. die Pension auszahlen; darunter fallen die Missionare
und auch ihre Hilfskrifte beiderlei Geschlechts, wenn sie alle, wie das
Missionsdekret von 1926 bestimmt hat, gebiirtige oder naturalisierte Por-
tugiesen sind; in Zukunft aber wird die Pension den Missionaren aus
dem Weltklerus nach Ablauf der fiir staatliche Pensionen festgesetzten
Zeit gewahrt (Art. 13). Das ganze Missionspersonal, also auch Briider
und Schwestern, hat ein Anrecht auf staatliche Bezahlung der Kosten
fiir Reisen innerhalb und aulBlerhalb der portug. Kolonien. Fiir den Ge-
nul} dieses Rechtes geniigt es, dafl der zustindige Ordinarius in Portugal
oder sein Delegat der Regierung die Namen der Reisenden zugleich mit
einem #rztlichen Tauglichkeitszeugnis fiir iiberseeische Tatigkeit ein-
veichl. Bei begriindeten Bedenken wegen der gesundheitlichen Taug-
lichkeit kann die Regierung von sich aus eine neue &arztliche Unter-
suchung vornehmen lassen. Die Genehmigung fiir Riickreise in die
Heimat wegen Krankheit oder Urlaub wird auf Vorschlag der zustin-
digen Prilaten gemidfi den fir offentliche Beamte geltenden Bestim-
mungen erteilt (Art. 14). e

4, Der geistige Untergrund der Rechtsbestimmun-
gen. — Die hier skizzierte Rechtslage des Missionspersonals mit ihren
staatlichen Vergiinstigungen und auch mit gewiscen Bindungen
gegeniiber dem Staate wird erst v6llig verstindlich und richtig gewertet,
wenn sie als eine der Auswirkungen des nationalpolitischen Aufbau-
programms aufgefafit wird, das seit 1926 und mehr noch seit dem ,,Acto
Colonial® ven 1930 und der neuen Verfassung von 1933 sich durchgesetzt
hate, Tn diesem Programm hat auch die Vorstellung vom Imverium
nene Leuchtkraft erbalten, d. h. die Anerkennung und praktische Durch-
fithrung der portug. Reichseinheit, zu der die iiberseeischen Besitzungen
nicht mehr als Kolonien im fritheren Sinne gehéren, sondern als wesent-
licher Bestandteil des Reiches. In diesem Sinne betonte Oliveira
Salazar in der Rede zu Porto v. 28. Avnril 1934: ,Portugal und sein
Imperium bilden eine territoriale und politische Einheit1%. Von diesem
Gesichispunkt aus ist es 'werstdndlich, daB auch die kath. Missionen
wieder mehr in den Vordergrund des 6ffentlichen Interesses getreten
sind, denn sie kénnen durch ihr blofies Dasein und auch durch ihre zivili-
satorische Titigkeit in den Kolonien an dieser Reichseinheit mitwirken.

9 Kurt Martin, Die Verwaltungsorganisation des portug. Kolonialreichs.
in: Zeitschr. f. vergl. Rechtswissenschaft, Stuttgart 1939, 53. Bd., S. 109—143.
— E. G. Jacob, Das portug. Kolonialreich. Leipzig 1940,

10 Qliveira Salazar, Portugal. Das Werden eines neuen Siaates. Reden
u. Dokumente. Ubertragen von Piel u. Beau. Essen 1938, S. 195.
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ohne dabei ihr iibernatirlich-religioses Ziel zu verlieren. Wenn aber bei
diesem Auflbauprogramm ein gewisses Militranen gegen Auslinder und
ihren Einflull in den Kolonien sich bemerkbar macht und auch in dem
Missionsvertrag deutlich wird (vgl. Art. 1, 2, 3, 4, 7), so ist das die Folge
von schlechien Erfahrungen in der Vergangenheit; zahlreiche Schulen
von ausliandischen nichtkatholischen Missionsgesellschaften waren in den
letzten 30 Jahren mehr oder weniger ein Hindernis fiir die Kolonisation
auf national-portugiesischer Grundlage. Zugleich ist dieses Militrauen
gegen Fremde begriindet in der Sorge um den bleibenden Bestand des
Kolonialreiches, das 22mal so grof} ist wie das Mutterland.

Ein zweiter Umstand weltanschaulicher Art hat bei dem
Zustandekommen des Missionsvertrages mitgewirkt: die Riickbesinnung
fihrender Kreise auf das christliche Ideal der Vergangenheit Portugals.
Oliveira Salazar hat das bei der Erdffnungssitzung der ersten Tagung
der Kolonialgouverneure am 1. Juni 1933 mit folgenden Worten ausge-
sprochen: ,,Uber all das hinaus aber (Hebung der wirtschaftlichen Lage),
als das Hochste und Schonste, liegt uns die immer wirksamere und
bessere Fiirsorge fiir die Eingeborenen ob, — sie unserer christli-
chen Zivilisation zu gewinnen ist eines der kithnsten Ideale
und eine der hochsten Aufgaben des portugiesischen Kolonialwerks™ 1.
In einer Mitteilung an die Presse bezeichnete Salazar i. J. 1940 den Mis-
sionsveritrag als eine ,Riickkehr zu den besten Uberlieferungen®, aber
auch als ein ,,Privileg, durch das der HI. Stuhl noch einmal die Ver-
dienste Portugals um die Sache des christlichen Apostolats anerkennt®.

Auf der anderen Vertragsseite wiirdigte Pius XII. das Ver-
tragswerk als Ganzes, Konkordal und Missionsvertrag, von geschicht-
licher Schau aus und unter besonderer Hervorhebung seines missiona-
rischen Wertes; beim Empfang des neuen Botschafters von Portugal am
20. Oktober 1940 sagte der HIl. Vater: ,Es ist einer jener grofen und
symbolischen Akte der Erneuerung, die sich in der Geschichte der
Kirche stets wiederholen, wenn die Volker nach voriibergehenden
Irrungen zu den vergessenen Wahrheiten, zu den preisgegebenen Idealen
und zu den verlassenen Altiren zuriickkehren, an denen ihre Vorfahren
Kraft und Halt gefunden haben . . . Es scheint Uns, dafl die formelle An-
erkennung und die iibernommene Biirgschaft fiir ein freies und frucht-
bares Apostolat im Mutterland und auch in den iiberseeischen
Lindern zugunsten der noch das Heil erwartenden Seelen wichtiger.
kostharer und dem Herrn wohlgefilliger ist als irgendein anderes Gut
oder ein materieller, irdischer Vorteil.”

- Balazar, a. a.- 0. 8. 172.

Okumenisches Instituf
der Universitat Tibingen

LY



44 Lindemann: Der Buddhismus auf Ceylon

Der Buddhismus auf Ceylon

Von Prof. H Lindemann, Wiesbaden.

Die noch hier und da zutage tretende Anschauung, als ob die
Landschalten des siidlichen Buddhismus, also in erster Linie
Ceylon, Birma, Siam und Kambodja, noch den echten Buddhismus in
seiner urspriinglichen Fassung darstellten, kann nur mit starker Ein-
schriankung aulrechterhalten werden. Der siidliche Buddhismus ist zwar
von zahlreichen Wandlungen der Lehre, des Kultus und der Lebens-
gewohnheiten, die die ,nérdlichen” Linder aufweisen, glicklich ver-
schont geblieben. Indes ist es auch ims Stiden nicht ohne jede Ver-
mischung mit nichtbuddhistischen Elementen abgegangen. Am meisten
trifit dies in der Laienwelt zu. Hier herrschen ganz unverkennbar neben
dem Einflull der Buddhalehre auch Stromungen, die auf die schon frither
im Volksleben vorhandenen Ziige von animistischen Vorstellungen oder
Naturreligion zurlickzufihren sind. Infolgedessen sind vielfach Lehren
und Einrichtungen des dortigen Buddhaglaubens bei den Laien von
Brauchen kindischen Aberglaubens durchsetzt. Nicht wenige unbuddhi-
stische Elemente haben auch in die Lebensweise der Ménche und in
die Anlage ihrer Tempel Eingang gefunden. — Die drei genannten
Hauptgebiete des siidlichen Buddhismus weisen insofern noch Unter-
schiede ihrer besonderen Eigenart auf, als Ceylon der Sitz der buddhisti-
schen Gelehrten geheiflen werden kann, Birma auch in seinem ganzen
Volksleben die kennzeichen der Buddhalehre am auffallendsten zur
Schau trégt, in Siam und Kambodja endlich auch das gesamte Staats-
wesen sowie das Konigtum buddhistische Auspragung zeigt (Kambodja
allerdings unter franzosischer Oberhoheit). — Das stirkste Interesse
diirfte wohl bei uns Abendlindern das uns auch raumlich am nichsten
liegende Ceylon beanspruchen; der ceylonesische Buddhismus in seiner
typischen Erscheinung soll uns deshalb etwas nédher beschaftigen.

I

Nach Ceylon hat zufolge alter Tradition zuerst Asokas Sohn
Mahendra (Pali: Mahinda) den Buddhismus gebracht. Noch heutigen-
Tages zeigt man die heilige Stitte, wo er jahrelang gelebt haben soll.
Mahindas Schwester, die ihm bald nachkam, um auf Ceylon auch ein
i Literatur. Uber den Buddhismus auf Ceylon unterrichten die
Biicher von C. Clemen, ,Die nichtchristlichen Kulturreligionen in ihrem
gegenwirtigen Zustand”, in der Sammlung: Aus Natur und Geisteswelt,
Bd. 533, Leipzig u. Berlin 1921. Ferner H. Hackmann, Der Buddhismus,
Halle 1906, Teil II. — Fiir den siidlichen Buddhismus u. a. sind
noch von Wichtigkeit die Arbeiten der bekannten englischen Forscher
Spence Hardy, Eastern Monachism — London 1850, und A Manual of
Buddhism, London 1853; 2, Aufl. 1880; sowie von Rhys Davids.
Buddhism, London 1877 (ins Deutsche iibersetzt von A Pfungst, Der
Buddhismus, Leipzig (Reclam) 1899. Sodann Edmund Hardy, Der
Buddhismus nach alteren Pali-Werken dargestellt, Miinster i. W. 1890:
3. Ausg. von R. Schmidt, 1926. Endlich wiire noch zu erwihnen die ver-
dienstvolle Arbeit des Amerikaners Henry Clark Warren, Buddhism
in Translations, Cambridge (Mass.) 1896.
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Nonnenkloster zu griinden, brachte einen griinen Zweig des hochver-
ehrten Bodhibaumes mit, unter dem Buddha einstmals seine Offen-
barung empfing; dieser Zweig wurde eingepflanzt und wuchs zu einem
Baume auf, der noch jetzt dort grint. Der Buddhismus gelangte auf
Ceylon bald zu hoher Bliite; er hatte eine bedeutende religiose Kultur
und Kraftentwicklung im Gefolge; viele Kloster und Dagoben (gewdhnlich
.Pagoden® genannt, ein Wort, das wahrscheinlich eine Umwandlung
des singhalesischen Dagaba oder Dagoba ist) entstanden; in einer noch
jetzt erhaltenen wurde der Schulterknochen Buddhas als Reliquie auf-
bewahrt. Das glinzende Zentrum buddhistischen Lebens wurde die
riesenhaft ausgedehnte Hauptstadt Anuradhapura mit ihren
kolossalen Dagoben, ihren Palidsten, IHallen, Tempeln, Bidern und Be-
wisserungsanlagen, die dem Beschauer noch heute Bewunderung ab-
notigen. Reiche Uberreste davon sind seit etwa 50 Jahren ans Licht ge-
fordert und sorgsam restauriert worden und bieten eine lebendige
Anschanung dar von den groBartigen Leistungen des alten Buddhismus
im Gebiet der Kunst und Kultur. — Eine der kostbarsten Reliquien ist
bekanntlich der Zahn Buddhas, der im 3. Jahrhundert n. Chr. von
Indien nach Ceylon gebracht und zuerst in der alten Hauptstadt auf-
bewahrt wurde; von da kam er spiter nach Kandy, wo sein Ersatz —
den echten Zahn haben die Portugiesen im 16. Jahrhundert auf An-
ordnung ihres Erzbischofs in Goa verbrannt — noch jetzt hoch verehrt
wird. — Die Schicksale der buddhistischen Religion auf Ceylon sind sehr
wechselvoll gewesen; seitdem jedoch im 16. Jahrhundert die Portugiesen
ins Land kamen, die spater von den Hollindern und schlieBlich, seit
1796, von England abgeldst wurden, war die Glanzzeit des Buddhismus
dahin; sein #ufleres Ansehen schwand immer mehr, zugleich mit dem
inneren Gehalt. — Einige kurze Berichte iiber Leben und Charakter der
Ménche, die hl. Gebdude, Bilder und Statuen und den EinfluB der
Religion auf die Laienwelt diirften von Interesse sein.

2

Der Novize, der in den Orden einzutreten heabsichtigt, wohnt
gewohnlich bei dem Monch, den er zu seinem Lehrer erkoren hat, oder
in einem gréferen Kloster zusammen mit andern Novizen. Sein Tage-
werk ist genau eingeteilt: er muB zeitig aufstehen, den Tempel reinigen.
Wasser holen und filtern usw. Nachdem er sich dann eine Zeitlang der
Meditation und der Verehrung der Buddhabildnisse gewidmet hat, womit
das Schmiicken derselben mit Blumen verbunden ist, muB er seinen
Bettelgang antreten, hiufig allein, obgleich der Ménch sich dieser Auf-
gabe eigentlich selbst unterziehen miiite. Manchmal tun es die Ménche
auf Ceylon auch noch; sie tragen dabei ihre aus drei Sticken bestehende
gelbe oder gelbbraune Kleidung, die vorschriftsmiafiig aus Baumwolle
verfertigt sein soll, vielfach aber auch aus Seide ist; manche lassen die
rechte Schulter unbedeckt. Die Ménche einiger Richtungen diirfen sich
fir die empfangenen Gaben nicht bedanken, denn die Spender erwerben
sich ja nach altem Glauben durch ihre Unterstiitzung ein Verdienst.
Manche Kléster haben indes das Almosengehen ganz abgeschafit. Von
dem in der Bettelschale aus den verschiedenen Haushaltungen zusammen-
geschiitteten Mahle niahren sich jedoch meist nur die einfachen Dorf-
monche; die gréferen Kléster lassen fir die Ménche eigene Mahlzeiten
herstellen; die Bettelspeisen gibt man Armen oder Tieren. — Tst nun der
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Novize heimgekehrt, widmet er sich der Bedienung seines Lehrers,
sorgt fir sein Mahl und ifit selbst. Dann ergibt er sich wieder der
Meditation oder liest beslimmle vorgeschriebene Abschnitte der hl
Schriften, Heilige Versenkung beschliefit auch den Tag. Hauptsachlich
ist jedoch der Novize zur eifrigen Dienstleistung bei seinem Meister ver-
pflichtet — oder, in einem gréfieren Kloster, bei den Ménchen tiberhaupt.
Das viele Lesen und Auswendiglernen der hl. Schriften fassen die meisten
Novizen doch rein AuBierlich auf und werden dadurch npicht wirklich
fromm und tugendhaft gemacht; sie wollen in der Hauptsache das An-
recht zu dem bequemen Monchsleben erwerben; ernsies Streben findet
man selten. — Ist der Novize 20 Jahre alt, so kann er in die Monchs-
gemeinde aufgenommen werden. Die entsprechende Feier heiit Upa -
sampada und findet auf Ceylon nur in zwei hochangesehenen Kléstern
in Kandy statt, und zwar im Monat Wesak (Mai oder Juni). Sie ist von
grofler Feierlichkeit; ihre nahere Beschreibung verbietet uns der Raum.
Sehr bedeutsam ist auch die Uposatha-Feier, meist in der so-
genannien Regenzeit (Juli bis Oktober, wo aber in Ceylon oft auch
schones Wetter herrscht). Auf dieser Monchsversammlung benachbarter
Kléster trigt einer auswendig das ,,Patimokkha® vor, ein langes Siinden-
register; aber selten bekennt sich dann ein Ménch schuldig. Trotzdem
darf man nicht etwa meinen, daBl die Monche bei ihrem sittlichen Wan-
del dies nicht nétig hitten! Im Gegenteill Wer allerdings nur die
streng lebenden, gelehrten Monche in den grofen Klostern oder gar
in dem College in Kolombo kennengelernt hat (wo die Monche
Pali- und Sanskrit-Studien treiben und in die siidbuddhistische Gelehr-
samkeit eingefiihrt werden), der kann nur seine hochste Anerkennung
und Belobigung aussprechen; aber leider sind solche erfreulichen Erschei-
nungen nicht gar haufig. Nach amtlichen Nachforschungen der eng-
lischen Regierung und Berichten anderer Autorititen fithrte der Durch-
schnitt der Monche ein irdges, arbeitsscheues Leben und hatte nicht
einmal fiir die Fragen ihres Glaubens wirkliches Interesse, war sogar
vielfach ohne Bildung; das Lesen und Hersagen der hl. Texte geschah
rein mechanisch, die anbefohlene Meditation wurde zur Lethargie und
zum Stumpisinn. Selbst die zehn Grundgebote des Buddhismus wurden
nicht genigend beachtet. Die Monche trieben Geldgeschiite und zeigten
sich habgierig — eigentlich durften sie gar kein Geld besitzen! — und
wurden sogar bei Diebstahl und Bruch des Keuschheitsgeliibdes ertappt.
Diese Feststellungen machte u. a. R. Spence Hardy, der s. Z. be-
deutendste Kenner des ceylonesischen Mdnchtums (s. u.) Gegenwirlig
scheint eine Besserung eingetreten zu sein; der Meditation wird nicht
mehr so grofies Gewichi beigelegt, und das Leben der Ménche ist etwas
tatiger geworden als frither.

3.

Urspriinglich waren die Ménche ohne festen Wohnsitz, auller
_in der Regenzeit; jetzt wohnen sie in Ceylon in der Regel zu 2—5 zu-
sammen in der sog. ,Pensala“, eig. Blatterhitte, oft ganz ein-
fachen, aus Latten und Lehm gebauten Héuschen. Das Dach aus Stroh
oder Palmblittern, braun oder weil} getiincht, stéren sie die Harmonie
der schonen sie umgebenden Natur in keiner Weise. In Kolombo und
Kandy gibt es freilich auch grofie, mehrstockige, européisch gebaute und
modern ausgestattete Kloster. — Der eigentliche Tempelraum.
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Wihara, liegt stets fiir sich, oft anf einem Hiigel oder Felsen in
romantischer Umgebung (manchmal auch mehrere zusammen). Er ist
meist solider gebaut, mit Ziegeln gedeckt, zuweilen von einer Lehmmauer
umgeben, die mit mythologischen Malereien verziert ist, wie auch die
Innenwinde; sie sind meist ohne groflen kiinstlerischen Wert, in kind-
licher, von der langen Tradition gebotener Art ausgefiihrt, fast stets
Darstellungen aus Buddhas Leben. Um das Heiliglum herum lduft oft ein
schmaler, mit Bildern und Figuren angefiillter Gang; am Eingang sind
Reliefs angebracht, die Schutzgétier des Tempels darstellend. Der Ein-
gangstiir gegeniiber befindet sich hinter einer andern Tiir, gewdhnlich
von einem Schirm verdeckt, ein die ganze Wand ausfiillendes Buddha-
bild; auf dem Altartisch davor liegt meist eine Fiille von Blumen mit
betaubendem Duit. Buddha wird nach ganz feststehenden Typen sitzend.
stehend oder liegend dargestellt; die Ohrlappchen reichen lang, oft bis
zur Schulter herab; auf dem Kopfe zeigen sich merkwiirdige Auswiichse,
urspriinglich Reste des abgeschniitenen Haupthaares, jetzt aber
Lstilisiert”, In der Mitte des Schédels ist noch eine besondere Erhéhung
mit einer finfzackigen Flamme bemerkbar, Die Ziige sind steif und
unschon. Man findet solche Bildnisse in riesiger Grofie, manchmal in
Felsen eingehauen, bis zu kleinen Figiirchen, die man in der Tasche
tragen kann. Aufler Buddha selbst sind auch bisweilen einige seiner be-
deutendsten Jiinger dargestellt und — Gestalten des hinduistischen
Kultus, besonders Brahma und Wischnu, ein betriibliches Symptom der
eingetretenen Religionsmischung. — Auller Pensala und Wihara weist
jedes groBere Heiligtum noch eine besondere Predigthalle auf,
~Banage” genannt (von ,Bana“, das Wort, ein ganz leerer Raum mit
einem Podium far den redenden Ménch). Die Predigt findet in den drei
Monaten des sog. ,,Was®, der Regenzeit, statt (vgl. o.), wird deshalb
auch oft selbst 4, Was™ genannt. Wo keine Halle da ist, wird die Predigt
im Freien gehalten, was bei dem meist giinstigen Wetter (s. o.) leicht
durchfiihrbar ist. Es wird abends gepredigt; die Leute erscheinen dazu
in ihren bunten Anziigen, die Frauen mit Schmuck, und bringen eine
Menge Lampen und Laternen mit; Blumen, Flaggen und bunte Tiicher
fehlen nicht, zuweilen erhéht noch Musik und Feuerwerk die festliche
Stimmung; alles kommt uns héchst phantastisch und malerisch vor. —
Die Predigt besteht meist in einem Rezitieren der hl. Texte in Pali,
oft mit hinzugefiigter Erlauierung auf Singhalesisch. Auch sonst zeigt
der siidliche Buddhismus grofie Vorliebe fiir Feste, die an jeder Dagobe
einmal im Jahre stattfinden; auch hier werden die hl. Schriften verlesen,
aber die Hauptsache fiir die meisten Teilnehmer sind doch wohl die
damit verbundenen Volksbelustigungen — unserer ,Kirmes* ent-
sprechend (bekanntlich aus ,Kirchmeli* entstanden, von Hause aus auch
ein kirchliches Fest!). Neuerdings gibt es auch Wallfahrten, die be-
sonders von den Kreisen ausgehen, die eine Reform des Buddhismus
erstreben (s. u.) — oder die auf Kosten der Fremden veranstaltet werden,
die das farbenprichtige Schauspiel gern einmal sehen méchten. — Auf
dem Klosterhof befindet sich hiufig noch ein hélzernes Gestell mit einer
Glocke, ein kleiner Teich oder ein Bassin mit Lolosblumen, ein ,,Bodhi-
baum* (s. 0.) oder ein Pavillon mit einer Darstellung der FuB-
spur Buddhas (Sripada), die er auf dem Gipfel des Adams-Pik in
C.eylon zuriickgelassen haben soll (die betr. Stelle, noch jetzt von Pilgern
viel besucht, ist eine flache Vertiefung, iiber 12 m lang und etwa 75 cm
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breit). Diese ,,FuBlspur® bei den Tempeln, meist aus Holz, ist in 108 kleine
Felder eingeteilt, die alle ein besonderes Merkmal enthalten, in der Regel
ein Tier — eine Erinnerung an irithere Lebensliufe Buddhas. In der
Mitte ist das ,Rad der Lehre* dargestellt.
: 4

Ein erheblicher Teil des ganzen Bodens aul Ceylon gehért den
Moénchen. Das dazugehdrige Land liegt meist nicht in der Niahe der
Pensala, sondern etwas entfernt, und wird von Laien (sogar Europiern)
Bewirtschaftet, die dafiir Pacht zahlen. Das gibt natiirlich eine sichere
Einnahmegquelle fiir die Ménche. — Freilich machen sie sich auch viel-
fach niitzlich, hauptsiachlich als Lehrer; dafiir lassen sie sich nicht
bezahlen. In jedem Kloster tut dies wenigstens ein Moénch. Der Unter-
richt (nur fir Knaben) ist bloB ganz elementar und umfalit nur
taglich 2—2'» Stunden. Die Schiiler lernen singhalesisch lesen und
schreiben, die begabteren auch altsinghalesisch und Pali. Die Biicher
sind meist religiésen Inhalts, enthalten aber auch Sprichwoérter und
Lebensregeln. Der Unterricht verlduft in Vor- und Nachsprechen und
Hersagen; man schreibt in den Sand oder auf Blitter. — In Krank-
heitsfallen wird oft ein Monch geholt, da manche von ihnen in dem
Rufe guter ,Medizinmanner" stehen; oder der Ménch muf} ,,Bana“ (s. 0.)
lesen, das hl. Wort, womit der Laie auch gewisse Zaubervorstellungen
verbindet. Nach einem eigentiimlichen Brauch, Pirit genannt, werden
Moénche von Laien gebeten, zur Beschwoérung von bosen Geistern, Krank-
heiten oder Gefahren oder zur Gewinnung guter Einfliisse in der
Predigthalle Tag und Nacht fortdauernd Bana zu lesen, oft eine ganze
Woche lang. Keine Pause darf eintreten, die Monche losen sich ab. Um
die beschworende Wirkung sozusagen auch &auBerlich auszudriicken,
wird ein hl. Faden um das ganze Gebidude gespannt. So wird hier das
Wort der Buddhalehre zu einem magischen Zauberwerk herab-
gewirdigt. — Auch sonst werden die Ménche zuweilen von reichen
Leuten eingeladen, in ihrem Hause eine ,Sutta“, einen Abschnitt aus
den hl. Schriften, vorzulesen und zu ubersetzen; aber manchmal sind
die Monche so ungebildet, dafl sie nur einen kurzen Segen sprechen
konnen — oder auch die Laien, so dafl diese von dem Vortrage nichis
verstehen; vor der Lesung werden die Monche gut bewirtet. — Sie
werden auch zu Familienfesten geladen, aber nicht zu Hochzeiten,
sondern entweder zu Hausweihen oder zur Feier des ersten Reisessens
eines Kindes oder besonders zu Begrabnissen. Hierbei muBl der
Monch eine bestimmte zauberhafte Handlung vornehmen: auf einen
vom Monch hochgehobenen Zipfel des iiber den Leichnam gebreiteten
Tuches wird etwas Wasser gegossen — der Rest eines althieidnischen,
nicht buddhistischen Totenopfers. — Viele Monche treiben auch Astro-
logie oder stellen das Heroskop bei neugeborenen Kindern. — Nonnen
gibt es in Ceylon nicht mehr.

3.

Der Buddhismus hat sich auf der paradiesischen Insel doch nicht
slark genug erwiesen, seine Laienanhédnger zu einem Leben zu
erziehen, das tatsichlich seinen hohen ethischen Idealen entsprache.
Der Laie beschrinkt seine religiosen Leistungen zunichst auf rein
duflerliche Dinge: er geht in den Tempel, bringt den Gotterbildern
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Blumen und Lampchen und spendet den Monchen Nahrung und Klei-
dung. Im Monat nach der , Was"zeit (s. o.), dem sog. Kleidermonat,
kaufen die Laien Stiicke Zeug und schenken sie den Monchen. Dann
halten sie manchmal ,,Poya" d. h. sie verpflichten sich einem Monch
gegeniiber, an den vier Tagen der Mondphasen, die ,,Poya® heiflen, die
acht Gebote des Buddhismus zu halten. Der Laie arbeitet dann nicht, er
hort ,,Bana* oder liest selbst in den hl. Schriften oder treibt Meditation,
vollbringt gute Werke an Verwandten oder Bediirftigen und tragt Opfer-
gaben in die Tempel. Mit alledem hofit er, sich ein religioses Verdienst
zu erwerben oder Ubel aller Art abzuwehren. Aber sonst, im Alltags-
leben, beachtet man nicht einmal geniigend das erste Gebot: ,Du sollst
nicht toten!", iiber das doch (abgesehen vom Karma) am hiufigsten ge-
predigt wird: man quélt oft ohne Bedenken Tiere, wie auf den Méarkten
und Strafien zu beobachten ist, und hilft auch Menschen nicht, die in
Not sind. Zum Christentum bekehrte Singhalesen sprechen: Ich bin
katholisch bzw. evangelisch, du kannst dich auf mich verlassen; der
Buddhaverehrer sagt: Ich bin nur ein Buddhist, du kannst von mir
nichts erwarten! Gutes Verhalten nennt man christlich, nie buddhistisch.
Eine richtige Ehe sucht man in grofien Gebieten vergeblich! — Der ein-
fache Mann ist in der Hauptsache noch beherrscht von dem alten
Natur- und Diamonenkult (s. o). Seit Anbeginn glaubt das
Volk an das Dascin von bdsen Geistern, die alles Unheil, Krankheit,
Gefahren usw. herbeifithren. Sie miissen ,,beschworen” werden; das ist
Sache der ,Kattadias“. Den finsteren Michten errichtet man einen Altar
und bringt ihnen ein Opfer dar; dann spendet man Gaben, Blumen und
Nahrungsmittel. Dazu fithren die Kattadias in schauerlicher Verkleidung
wilde Tanze auf, die schliefillich in Raserei und Besessenheit ausarten.
Dieser Damonenglaube ist im Volke auBerordentlich stark; er ist natiir-
lich auch auf das Konto des Hinduismus zu setzen. Immer neue
Damonenklassen wurden eingefithrt und neben Brahma, Wischnu,
Schiwa, Buddha und andern Goltheiten verehrt.

6.

Bei diesen Verfallserscheinungen ist es nicht verwunderlich, daf
sich im Buddhismus neuerdings auch Reformbewegungen auf-
getan haben. Zunidchst waren es Europider, zwei Schotten, die die
Reformrichtung ins Leben riefen, die sich Buddhasasana Sama-
gana nennt. Deren Kreise machen auch in Europa Propaganda. Sie
erstreben eine Verinnerlichung, Reinigung und stirkere Anpassung ihrer
Religion an europiische Anschauungen und Gebrduche. Sonntag
abend wird in ihrer Predigthalle regelmiBig tber Fragen ihres
Glaubens gesprochen; die Zuhorer, meist europiisch gekleidet, sitzen
auf Banken, der vortragende Monch steht auf einer Art Kanzel! Im
Hintergrund ist eine Buddhastatue aufgestellt. — In Ceylon ist auch die
grole Mahabodhi-Gesellschaft entstanden. Ihr Ziel ist, dar-
zutun, dafi der Buddhismus die wahrhaft wissenschaftliche und moderne
Weltanschauung sei; ihre Wirkungen reichen, nachdem auch Japan in
Angriff genommen worden ist, weit iiber Asien hinaus bis nach Europs
und Nordamerika.

Zum Schluf sei es gestattet, noch das Zeugnis eines franzisischen
Gelehrten anzufithren, der lange genug in der Atmosphire der Klaster

4 Missionswisssenchaft und Religionswissenschaft. 1. Jahrgang. 1. Heft.
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von Ceylon gelebt hat: André Chevrillon. Er schreibt2: ,Wir gingen
durch den Hof, einen Fulisteig und einen Sidulengang, und waren plotz-
lich an verschlossenen Orten, in goldenen Schatten, zwischen brennendes
Lichtern, in Weihrauchdunst. Erst eine grofie llalle, blau von Rauch.
wo unsere erst noch vom Tageslicht geblendeten Augen nach und nach
hinter Gittern von Gold und Bronze unbewegliche Silhouetten von
heiligen Mannern des Buddhismus entdeckten. Auf allen Seiten Buddhas,
sitzend, stehend, zusammengekauert, mit erhobenem Finger, um Frieden
zu bezeichnen, oder in sich selbst zusammengeduckt, die Augen vor dem
Blendwerk der Wirklichkeit geschlossen. Nicht ein Laut; kein Murmeln
von Gebeten, eine Stille, die ebenso wie das plétzliche Halbdunkel be:
nimmt. Aus der Menge aber, die langsam durch die Saulen der Mittel-
halle hereinstrémt, scheidet sich hie und da ein einzelner ab und beugt
sich' nieder, und nackie Arme fiillen Blumen in eine oder die andere
Urne, die bereits blumengefiillt steht.”

Des chinesischen Volkes Frommigkeit
auf hl. Boden nach der Revolution

Von P. Jacob Marqguart S.V.D,, Bihlafingen iiber Laupheim,
Wiirttemberg

In der frither! in dieser Zeitschrift veroffentlichten Studie suchte ich
ein Bild von der allgemeinen Volksfrommigkeit im hl. Lande von Schantung
zu entwerfen. Die nachstehende Darstellung gilt besonderen religi¢sen Formen.
sowohl im Volksleben wie namentlich in der Frauenwelt.

Vereinzelte und private Fro mmigkeltspﬂegt-

I. Frimmigkeitspflege im Volksleben
1. Heilige Mutter, Scheng-mu.

Sie ist eine oft fir viele Provinzen gemeinsam sehr eifrig, ja am
meisten verehrte und am fleiBigsten besuchte Gottheit. Es ist eine
buddhistische Pussa. Meist trigt das Bild einen grofilen Heiligenschein
und sitzt vertrauenerweckend auf einer Lotosblume. Es fehlt ihm das
Fratzenhafte mancher Gottergestalten und auch das Plumpe des
Buddha, Fir gewohnlich ist es die Dschuin-ti-Pussa, sichere Helferin
oder auch eine Quan-yin-Pussa, Rufen Erhérende.

Der Ta-schamn, hocherhabener Berg (Himmels-Berg mit der
Pa-schian-Mu, Himmel-Mutter), ist der heiligste Berg Chinas und zu-
gleich der grofite heidnische Wallfahrtsort in der Provinz Schin-
dung (Schantung), nérdlich von Té-ngdn-fu. Der Berg ist 1550 m
hoch, und es fithren 6000 Steinstufen zu ihm empor an den steilsten
Stellen. Man rechnet 6 Stunden Aufstieg vom Fulle an, wahrend der
Abstieg auf einer Sanfte in gut 2 Stunden gemacht wird, wobei die
Trager die dullerst steilen Treppen mit schmalen Stufen hinunterhiipfen.
Fast senkrecht, ist selbst fiir den beherzten Bergsteiger der Steilabfall

# Sanctuaires e’t paysages d’Asie, Paris 1905,
11940, Heft 1, S. 43 ff. Vgl. auch die dort angegebene Literatur.
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schwindelerregend. Schon in den iltesten Zeiten war der Berg hoch-
berithmt in der Geschichte Chinas. Auf seinem Gipfel opferten Chinas
Kaiser bereits 1000 Jahre vor Christus.

Der Weg fiihrt vorbei an einer Reihe Tempel und Heiligtimer, die
alle von den frommen Besucheérn zur Ehrenbezeugung durch Ko-to be-
treten werden. Auf der Hohe ist das Heiligtum der Ta-schin-na-né
HimmelgroBmutter oder Té-schian-niang, Ta-schdn-mu, Himmelmutter.
__ Der Glaube und das Vertrauen bei dieser Wallfahrt ist rihrend und
erbaulich. Voll Andacht und Sammlung wirft man sich vor der Figur
nieder, wahrend der Priester mit einem Kloppel auf die Glocke schlagt,
die rechts auf dem Altar steht, Nachher bringt man die Opferspenden.
Neben dem Haufen Kupfermiinzen finden sich auch Silber(Dollar)-
stiicke. — So ist auf dem Téa-schian die Ti-schén-niang die angesehenste
Gottheit, mehr verehrt als der Jii-huang (erhabenste Herrscher) in dem
noch héher gelegenen Tempel auf dem Gipfel des Berges. Da vermifit man
die Herzlichkeit und stehen Verehrung und Reichtum der Opferspenden
zuriick, obwohl diese Gottheit, weil mit dem Himmelsherrn identisch,
die hochste darstellt.

Besonders um Neujahr (chinesisch) gehen zahlreiche Wallfahrer
zum Besuch der Ta-schdn-na-na, HimmelgroBmutter, auf den Té-schan.
Oft sind es groBe Prozessionen von weither, die mit wehenden Fahnen
und Wimpeln durch die Dérfer ziehen. Zu diesem Zweck werden das
ganze Jahr gung-chiang, Sammlungen von Geld und Getreide veran-
staltet als Reisegeld fiir die Wallfahrt. Es bilden sich private Wall-
fahrtshruderschaften, die dann aus den entlegensten Provinzen zusam-
men oft viele 100 Stunden weit zu Full zur Himmelmutter pilgern. —
In den Dorfern stehen an Wegkreuzungen Denksteine, ahnlich den
Grabdenkmalern, oder in die Giebel-, Haus- oder Gehoftsmauer ein-
gelassene Steinplatten mit der Inschrift Téa-schin-mu, Mutter oder
Ta-schian-ni-ni, Grofmutter. Dies zeugt von der allgemeinen grofien
Verehrung, die sie genieBt.

Der Ling-schin, Seelen-Berg, auch Scheng-Mu-schidn genanni
(mit der Scheng-Mu, Heiligen Mutter). An Wallfahrtstagen kommen grofe
Prozessionen aus den verschiedensten Kreisen zusammen. Sie tragen
Papiersaniten, papierene Menschen- und Tierfiguren und andere Weihe-
geschenke, Oben auf dem Berge werden diese verbrannt, nachdem der
Gottheit die Ehrenbezeugung erwiesen wurde. Stéfie von Goldpapier
werden im Ofen im Tempelhof aufgetiirmt und verbrannt. Durch gemein-
same Spenden, auch aus fremden Kreisen, wurden baufillige Tempel teils
restauriert, teils neu aufgefiihrt. — Dieser Eifer und dieses Vertrauen
sind sehr rihrend. Herzliches Mitleid ergreiit die Seele, daBl solcher
Glaube in irriger Richtung auf irrige Objekte sich betatigt. ,,Mich er-
barmt des Volkes” drangt sich einem unwillkiirlich auf.

Die ausgedehnten Tempelbauten in der Stadt Ta-ngén-fu, der
Kreisstadt und Bahnstation vom Ti-schén und zugleich heiliger Stadt,
waren das nachste Ziel der Wallfahri. Von da ziehen die Pilger, die
oft von weither kommen, prozessionsweise zur Héhe des heiligen Berges.
Gleich mit dem Besuch der gewaltigen Tempelbauten in der Stadt nahm
die Wallfahrt ihren Anfang. Der Stadt-Tempel ist der Religionsfeind-
lichkeit Jung-Chinas zum Opfer gefallen. Die grofen Bauten dienten
zeitweilig, wahrend der Revolution, als Soldatenlager, so fiir die Weil}-
4% ¥
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russen; dann als Sitz der Provinzialregierung, als Tsi-nin-fu von den
Japanern besetzt wurde. Zuletzt boten sie dem christlichen General
Fung-yii-siang mit seinen Leuten ein Asyl auf Einladung des letzten
Gouverneurs von Schantung,

Dagegen sind die Heiligtimer unterwegs, auf der neun Stunden
langen Strecke bis zum Gipfel des Berges und auf der Hohe selbst,
unversehrt geblieben. Die Liebe zur Himmelsmutter ist kindlich fromm
und die Wallfahrt dem Volke ans Herz gewachsen. Dies hat sie auch
vor der Zerstorungswut der Religionsfeinde gerettet. Hier ermoglichte
sich eine herrliche Muttergottes-Wallfahrt, wenn China sich bekehren
wiirde! ?

2. Der Heilige, Weise, Scheng-Jen

Die Heiligen sind nach dem Dauismus die Gelehrten, deren Leib
wahrend ihres tugendhaften Erdenlebens vollig durchgeistigt, die Leich-
tigkeit eines Luftgebildes annimmt. Es sind Halbgotter, vergotterte
Menschen.

Kung-fu-dse ist nun nicht blof ein solcher Heiliger, sondern er
ist einfachhin der Heilige, der Weise in den Augen des chinesischen
Volkes.

Kung-fu-dse (geboren 551 v. Chr. im Firstentum Lu, das einen
Teil der heutigen Schantungprovinz bildete, gestorben 478, 73 Jahre alt)
wird in vielen Tempeln, wenigstens in einem in jeder Stadt und in zahl-
reichen Bildern verehrt.

In Tschiifu, in der Provinz Schantung, dem Heimatsort des Konfuzius #,
ist ihm zu Ehren ein grofier Tempel errichtet worden mit vielen Neben-
hallen, mit einem gewaltig groflen Grundbesitz der Familie Kung. —

2 P. Tschepe, Der Téa-schiin, erkliart die einzelnen Heiligtiimer auf
dem neunstiindigen Wallfahrtswege und auf der Hohe des Té-schdn. — Die
Frau in Shantung vom Verf. des Artikels, S. 51, 64, 69 usw. Die hl, Stadt
Téa-ngéan-fu hat ihre Bedeutung als Station und Ausgang der Wallfahrt
zum Himmelsmutter-Berg und demzufolge als Pilgerherbergstadt, mit Ver-
kaufsstellen von Wallfahrtsandenken. Die Stadt liegt 20 Stunden siidlich der
Provinzialhauptstadt Tsinanfu (spr. Dsi-nén-fu), an der von den Deut-
schen kurz vor dem Kriege vollendeten Dsin-Bu (Tientsi-Pukou) Schnellzug-
linie und gehdért mit zu dem von deutschen Franziskanern der sidchsischen
Provinz (Werl) verwalteten Apost. Vikariat Tsinanfu,

3 Vgl. P. Tschepe, Tchiifu; P. Biallas, Dasselbe ausfiihrlicher.
Tehii-fu (oft Ki-fu transer.) liegt an derselben Bahnstrecke, ca.
38 Stunden siidlich von Tsinanfu, von der gleichnamigen Bahnstation nach
Osten eine Stunde entfernt und 3!/2 Stunden nérdlich von Yenchoufu (spr.
Yen-dscho-fu), dem Sitz des Nachfolgers von Bischof v. Anzer aus der Steyler
Mission, Wiewohl Kreis und Stadt Tschii-fu klein an Ausdehnung, haben sie
doch hohe Beriihmtheit dadurch erlangt, daf die Stadtmauern den aus-
gedehnten Cypressenhain mit dem hohen, runden Grabhiigel des grofiten
Weisen, den prachtvollen Tempel zu dessen Ehren und den Palast seines
77. Nachfolgers in gerader Linie des Herzogs Kung umschiieBen. —
P. Tschepe, Das Leben des Konfutius. — Yen-dschofu, die Stadt der
Familie des Lieblingsschiilers Kung-fu-dse’s Yen, Sein Grab ist in Tschi-fu.
— Tschou-hien (spr. Dscho-chifin) an der Bahn sechs Stunden siidlich
von Yen-dscho-fu birgt Grah und Tempelanlage des zweitgriBten Gelehrten
Chinas Mung-dse.
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Es war kaiserlicher Befehl, am kaiserlichen Altar in Peking und in
seiner Heimat ein Schaf, ein Schwein und einen Ochsen zu opfern. In
der Folgezeit wurde dieser Befehl auf alle Kreisstidte ausgedennt. Seo
gibt es keine Stadt im Reiche, wo nicht wenigstens ein Kung-fu-dse-
Tempel ware. Der alteste Nachkomme tragt den erblichen Firstentitel
und ist berufener Priester am Grabe und im Tempel seines Urahnen,
wahrend es in Peking das Amt des Kaisers und in den Stidten des
hochsten ortsanséssigen Zivilbeamten war.

So zielte die Verehrung im Staatskult ins Ubermenschliche. Doch
macht sie einen Unterschied mit der Verehrung der Idole (oder des
Buddha und Laodse), indem vor der Ahnentafel des Kung-fu-dse
und seiner Jinger, als dem Sitz des Geistes, die Opfergaben aufgestellt
werden. — Alle Tempel sind gleich angelegt. In der Mitte der grofien
Halle, gegeniiber vom Eingang, steht das Bild (Tafel) des Kung mit
der Aufschrift ,,der hochstselige ehemalige Lehrer Meister Kung®. Davor
steht der Altartisch. Rechts und links von der Tafel des Kung-dse
befinden sich die Tafeln der ,vier Genossen“, an den Seitenwéanden die
Tafeln der ,zwolf Weisen®. Hinter der Tafel steht in dieser Halle noch
die groBe bildliche Darstellung der Person. — Diese scheint mehr als
eine Art Denkmal aufgefaBt zu werden. Eine religiose Bedeutung kommt
ihr wohl nicht zu; denn die Ehrenbezeugung ist dieselbe vor den Tafeln
der 72 Jiinger, wie vor den 4 resp. 17, die noch ein Bild dabei haben. —
In den Seitenhallen finden die Tafeln der 72 Schiiler des Konfuzius Auf-
stellung. Der Kultus ist genau geregelt nach Vorschrift und vollzieht sich
nach einem ausfithrlich angelegten Ritual. Zweimal monatlich finden
Opfer statt, am Neu- und Vollmondstag; zweimal im Jahre wird eine
ganz besonders feierliche Opferzeremonie vollzogen, zu Anfang des
zweiten Friihlings- und zweiten Herbst-Monats.

In Peking kam das Friihlings- und Herbstopfer “darzubringen dem
Kaiser zu. In der Provinz und Kreisstadt hatte der hochste Zivilbeamte
die Zeremonie zu leiten. — Der Beamte, dem das Opfer oblag, mulite
drei Tage Enthaltsamkeit und Fasten beobachten. Fiir die Handlung
legte er ein eigenes Staatsgewand an. Auf drei Opfertischen standen
Schiisseln mit Speisen und Friichten, sowie Reiswein. Davor lag eine
Rolle weiller Seide, und waren die drei Opfertiere aufgestellt. Jede
Opferung ist mit einem dreifachen Ko-to verbunden. Vor der Tafel des
Kung verbrannte der Beamte Raucherstengel und berithrte dreimal mit
der Stirne den Boden (Ko-to). Die gleichen Zeremonien fanden vor den
ibrigen Tafeln statt. Zum SchluB der Feier wurden die Seidenrollen
verbrannt, wihrend das Fleisch der Opfertiere unter die Unterbedienten
verteilt wurde. Nach abermaligem Ko-to vor der Tafel verlief der
Beamte mit Gefolge in feierlichem Zug den Tempel.

In den Staatsschulen war fiir die Schiiler zur Kaiserzeit die Ver-
ehrung des Kung-fu-dse im Schulraum, Bei Betreten und Verlassen des-
selben hatten die Schiiler die Ehrfurchtsbezeugung zu machen. Auch
die Mittel- und Hochschulen nach modernem Muster, welche schon
unter dem letzten Kaiser eingerichtet wurden, muliten diese Ehrung an
Konfuzius leisten. Dasselbe galt auch fir die Examenskandidaten des
Lizentiats oder Doktorates nach bestandener Priifung, wo die Feier im
Konfuziustempel stattfand. — Die Zeremonien waren von der Kirche als
aberglaubisch erkliart worden, weshalb es dem Katholiken verboten war,
daran teilzunehmen. Daher waren die Katholiken zur Kaiserzeit von

Okumenisches Institut
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den Staatsimiern ausgeschlossen. Als Kreisbeamter hatte man iiberdies
die -Opfer zu entrichten. An und fiir sich ist der Ko-to kein religioser
Akt* und wird heute noch Eltern, Lehrern und Vorgesetzten zu Neu-
jahr oder an Geburts- und Namenstagen oder sonstigen Festen zur
Begliickwiinschung gegeben.

Der Konfuziustempel war zu Neujahr nicht gedfinet, und es fand
dort keinerlei Feier statt, wahrend die iibrigen Tempel in dem Neu-
jahrsmonat wenigstens 17 Tage lang scharenweise besucht wurden, wobei
man mit Ko-to vor den Gotzen Raucherwerk und Papier verbrannte. —
Auch sieht man keine Frauen im Kung-fu-dse-Tempel, um Kindersegen
zu erbitten. So trigt die Kung-fu-dse-Verehrung mehr den Charakter
des Ahnen-, resp. Heroen-, nicht Gotterkultes, ohne das Beiwerk
des Aberglaubens oder der Zauberei wie bei Buddha und Lau-dse und
deren Gotterheer. Deshalb sind auch die meisten Konfuzmner dabei
noch Buddhisten oder Dauisten oder alles zusammen.

Wihrend zur Kaiserzeit der Konfuzianismus Staatskult war, er-
klarte Jung-China vor fiinf Jahren sich als religionslos. So wurden in
den Stidten die Lehm-Goétzen an die Luft gesetzt und die Wasserlocher
damit gefiillt. Die Stadttempel wurden gereinigt und zu Amtsgebduden
verwandt. Auch die Ahnentafeln des Konfuziustempels und die Statuen
der Weisen muBten das Feld rdumen. In Kaomi (Schantung) wurde der
Konfuziustempel Gefingnis fiir die Opiumraucher und -raucherinnen.
So unterblieb jeder Tempelbesuch und jede Neujahrsfeier mit ihrem
Weihrauch- und Papierverbrennen und Ko-to in den buddhistischen und
dauistischen Tempeln.

Nach Beendigung des Biirgerkrieges 1930 wollten kommunistisch
angehauchte siidliche Sieger den Tempel und das Tempelland des Kung-
fu-dse in Tchii-fu gleich den anderen Tempeln leeren und den Zypressen-
‘hain abholzen und konfiszieren. Bis dahin waren sie heilig und unantast-
bar, und lieB man selbst die diirren Lebensbiume stehen oder die vom
Winde umgewehten ruhig liegen, bis sie verfaulten; hochstens, dali man
sie aus dem Wege zur Seite riickte. Niemand durfte wagen, eine Axt
an sie zu setzen, um sie zu Brennmaterial zu verarbeiten. — Doch, da
rettete das mutvolle Auftreten der Gelehrtenwelt von Nord-China,
speziell von Schantung, wo das Grab liegt, das Grab des Kung-fu-dse
samt seinem Haine und seinen Tempelanlagen und dem Palaste in
Tchii-fu bei Jen-dschou-fu. Das Familienhaupt bringt weiterhin die
ohen be%chnehenen Opfer dar, und sieht das Riesenland in ihm den

4+ Heute wird in den Staats- und staatlich anerkannten Schulen vor
dem Bilde des Swin-wenn oder Swinn-ya-dsen, das an erhabener Stelle im
Schitlraum an der Wand hiingt, die Ebrenbezeugung durch Verneigung ge-
macht und jeden Montag durch eine wenigstens einstiindige nationale Feier.
Die Zeremonien sind, auier der dreimaligen Verneigung, dhnlich denen, wie
sie ehedem Kung-fu-dse erwiesen wurden. Nach einer aufreizenden politischen
Rede mit Ausfillen gegen das Ausland werden patriotische Lieder gesungen,

und wird einige Minuten still betrachtet. — Der Akt findet Montags in der
sog. Li-tang-Zeremonienhalle statt und ist offiziell fiir Schiiler und Sol-
daten. — Bei der Beisetzungsfeierlichkeit fiir Swin-ya-dsen in Nanking, an

der auch der Apost. Delegat Exz. Costantini teilnahm, wurde von der
Regierung die Ehrung als nicht religioser Akt erkliart. Nur bleibt die
Schwierigkeit, weshalb das Kreuz aus den Schulrdumen zu verschwinden hat
und jede religiose Kundgebung zu unterbleiben hat; wihrend an dessen Stelle
das Bild des Swin aufzuhéingen ist, um ihm die erwihnte Ehrung zu erweisen.
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Vertreter des letzten offentlichen Kultes. — Das gegenwirtige Familien-
haupt, der 20jahrige Herzog, ist der 77. Nachfolger des Kung-fu-dse.
Bei seiner Geburt mubiten seinerzeit zwei Steyler Schwestern von der
kath, Mission Jen-dschou-fu mehrere Wochen auf Befehl der damaligen
Regierung von Peking wachen, damit kein Betrug unterlaufe.

Der Herzog ist sehr gut befreundet mit der kath. Mission, namentlich
mit ihrem Arzt, einem Bruder SVD., dem er im Juni 1936 eine Ehrentafel
stiftete und selbst iiberbrachte. Auch zum Empfang des péapstlichen
Delegaten hatte er sich eingefunden.

3. Asketenehrung.

Es war im Hochsommer, in den Hundstagen des Jahres 1934,
gerade als die Sonne im Zenith stand. Da war ein ungewohnliches
Strafienleben und herrschte ein Menschengewoge zu so ungewohnter
Stunde, wo sich sonst alles in den Schatten des Hauses oder eines
Baumes fliichtet, die StraBen menschenleer sind. Ein Wald von Fahnen,
von dirftig gekleideten Buben getragen, bewegt sich zum Osttor hinaus.
Eine Unmenge Menschen mit Schirmen, Stroh- und Tropenhiiten gegen
den gliithenden Sonnenbrand folgt neugierig nach.

Es ist ein Leichenzug; aber kein Trauerzug, sondern ein Festzug,
an Grofartigkeit einzigartig. Die ganze Stadt ist auch auf den Beinen.
Selbst das sonst so abgeschlossene Frauengeschlecht scheut nicht den
glithenden Sonnenstrahl und den Schweill, der in Bichlein das weili-
gepuderte Gesicht durchfurcht. Das dichte Gewoge erhoht noch die
Hitze. Vorausgetragen wird an Stelle des ,,Ding", mit Angabe der Daten
des Alters, der Amter, des Todestages des Verstorbenen auf einer, von
einem Baldachin iiberdachten Tuchbahn, die 75 c¢cm grofie Photo-
graphie desselben. — Von zweimal zwoélf Triagern keuchend gehoben,
ist es nicht wie sonst ein Riesensarg, der etwa die Leiche eines Reichen
oder Vornehmen einschliefit, sondern ein glasierter Wasserbehilter von
1 m Hoéhe und % m Durchmesser. Ein umgestiilpter Topf von gleicher
Grofe und Qualitat bildete den VerschluBl. Zierlich, mit Goldblumen
bemalt, birgt er die sterblichen Uberreste eines dauistischen Ménches.
Eine groBe Anzahl dauistischer Priester im Ornate folgt der Leiche.
Unter einem grofien Mattenzelt wird der Topfsarg niedergesetzt. Die
Priester rezitieren ihre Gebete.

Der Tote hatte bis in sein hohes Alter von ilber 70 Jahren das
strenge Fasten® mit Betrachtung geiibt. Demgemill mulite er sich
enthalten von allem Fleisch warmer und kaltbliitiger Tiere, also jeden
Lebewesens, auch von Weieh- und Wassertieren und Tierfett. Selbst
Eier, Zwiebeln, Lauch, Knoblauch, scharfe Gemiisearten und alles Saure
ist hm zu essen verboten. Auch gestattet das strenge Fasten nicht den
Genufl geistiger Getrinke oder Tee, noch von Suppe, itberhaupt jeden
Zusatz zu reinem warmen Wasser. Auch das Rauchen ist verboten. Nur
cingemachte Riiben zu den vegetarischen Speisen sind erlaubt,

Das gemd Bigte Fasten gestattet auller an sieben Tagen im Monat
noch Schweinefleisch und Fett, Schuppenfische, Eier, Lauchgemiise und
Saures zu genieflen, Tee zu trinken und Tabak zu rauchen.

> Vgl. P. Marquart, Die Frau in Shantung, S. 47 ff, und 62ff,, be-
sonders S. 55: Ehrengrab einer Dau-gu heidnischen Jungfrau.
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Der Asket betet auch viel, auler bei Tisch noch bei bestimmten
Tagzeiten. Er unterhilt das Stundengebet, auch das nichtliche 2—3
Stunden lang. — Am 1. und 15. jeden chinesischen Monats betet er, die
Hinde gefaltet, mit gestrecktem Daumen, kniend die ganze Nacht, ja
2—3 Tage hindurch. Sonst betet und betrachlet er sitzend,

Nachdem der Asket verstorben war, haben ihm die Lau-mu-hui
Altmutterverein (Laienvereine mit dieser strengen Art Fasten) und die
Dau-sche-Monche zusammen ein grofes Turmdenkmal von 25 m Hohe
errichtet. Dort in der Gruft wird der zu den Genien als Halbgott
Erhobene beigesetzt. Im Leben hatte er sicher nie eine solch hiibsche
Behausung bewohnt. Der Boden der Gruft ist mit Backsteinen belegt.
wie man es nur in Tempeln und vornehmen Hausern findet. Die Wiande
tragen einen sauberen Verputz und sind weill getiincht. Die Flichen
der Seiten sind mit hithschen Blumen bemalt, welche die vier Jahres-
zeiten darstellen.

Wie der Asket in hockender Lage, die Fiile eingezogen, in Schnei-
dersitz im Leben der Betrachtung oblag, so sitzt auch in dieser Stellung
im Topfsarg seine sterbliche Hiille, die Larve. Das Jing-6l, der neue
unleibhaftige Mensch, aber verliel diese und schwang sich wie eine
Zikade frei in die Luft nach den Gefilden der Unsterblichen, den Gliicks-
inseln.

Neben dem Turm und Ebrengrab sind Tempelbauten ¢ erstellt wor-
den, wo dem zu den Genien Versetzten die Opfer dargebracht werden.
Manche dieser Monche iiben das Fasten derart strenge, daBl sie neben
der geschilderten Abstinenz sich in Speise und Trank solchen Abbruch
tun, dafl sie immer weniger geniefien und immer geringeres EBbediirfnis
haben, bis sie schliefillich bei Fasten und Betrachtungen verhungern.

4 Naturvergdtterung.

Das Volk schuf sich fiir alles und jedes seine Gotter und Geister, die
den Himmelsgott mehr und mehr in den Hintergrund dringlen. So gibt
es genug heilige Berge und Biume.

Auf dem Kirchplatz standen mehrere fast 1 m dicke, mehrhundert-
jahrige chinesische Akazien. Sie wachsen sehr langsam; denn das Holz
ist hart, viel hirter als Eichenholz. Infolge des hohen Alters, von
schiatzungsweise 400 Jahren, waren die Stimme hohl, so dafi der meter-
dicke Stamm bei Wind sich drehte wie ein Bohrer. Kurz entschlossen
wies ich das Personal an: ,Bringt den Drachen um; aber beeilt euch,
um nicht durch Nachbarn und Stadtviter unliebsam verhindert zu wer-
den®. — Das brauchte ich zu den sonst nicht so Eiligen nicht zweimal
zu sagen. Rasch wird das Hoftor geschlossen. Mit Vergniigen grifi
selbst mein Schreiber kraftig zu. Bald waren die Rieseniste abgesigt.
damit sie beim Féllen nicht die Hiuser beschidigten. — Da meldete sich
wihrend dieser Arbeit ausgerechnet ein Stadtiltester. Sofort sah el
auch den Baumstrunk und sprach ernst besorgt: ,Der Pfarrer versteht
zu sparen und will das Holz der alten Baume gebrauchen. Das soll er
nicht tun, sondern vielmehr ein paar hundert Backsteine kaufen, um die
Baume zu stiitzen und die Hohlungen auszufiillen. Diese Biume bedeu-
ten grofes Glick fir die Stadt” — Nicht ohne Grund hatte ich ein

§ Mancherorts sind wieder Tempel erbaut worden durch Sammlungen
von Geld.
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solches Dazwischentreten befiirchtet. Als der Herr sich entfernt hatte,
warfen sich die Angestellten erst recht mit Begeisterung auf die Arbeit.
Bis am Abend hatten sie, wie sie scherzend sagten, die Drachen oder
Geister oder was es sonst sein sollte, mit Stumpf und Stiel beseitigt; so
zwar, dall kein Mensch ahnen konnte, dafi da ein Baum gestanden haben
konnte. — Andern Tags kam ein Dutzend Stadtviater zur Residenz. Es
fiel aber keinem auf, dafl die heiligen Béume fehlten. So war jede Spur
verwischt. — Die hohlen Baumriesenstrunke eigneten sich eben noch,
nach Anbringung zweier Stirnbretter, als Krippen fiir die Esel der Fest-
ganger.

1I. Frommigkeitspflege in der Frauenwelt
1. Heidnische Jungifrauen?” (Dau-gu).

Heidnische Jungfrauen sind in China sehr selten, aber immerhin
gibt es solche. Noch nicht den Madchenjahren entwachsen, sind die
meisten Madchen schon verlobt, vielleicht schon verheiratet. So bleiben
nur wenige iibrig, die mit 17 bis 22 Jahren noch ledig sind und so als
Jungfrauen nach unseren Begriffen gelten konnen. Der Jungfrauen-
stand ist im Heidentum erst recht eine Seltenheit. Er kommt héch-
stens in pietistischen Vereinigungen mit allerhand strengen religitsen
und vegetarischen Vorschriften vor (als sog. Dau-gu).

Die Aufnahme in den Jungfrauenstand geht nach bestimmten Zere-
monien vor sich. Die Kandidatin bringt 12 Kupferstiicke und 5 Brote
mit, die sie der Meisterin (Sche-fu) iibergibt. Dies ist eine iltere
Jungfrau, welche von den iibrigen Jungfrauen als Vorsteherin gewahlt
wird. Ein gleichfalls mitgebrachtes Baumwollhandtuch wird der Lange
nach am Rande des Tisches ausgebreitet, so dall die halbe Breite noch
am Tischrand herunterhangt. Ein brennendes Har z-Stabchen (Kien-
span) wird daraufgestellt. Es ist also nicht, wie sonst ein Weihrauch-
stibchen. Bleibt das Kienstibchen stehen, richtiger am weichen Tuch
schief gegen den Tisch haften, so gilt das als Zeichen des Berufes der
Kandidatin, und sie wird als Schiilerin (Tudi oder Di-dse) in den
Jungfrauenstand aufgenommen; umgekehrt aber, falls das sehr diinne
Stabchen nicht stehen bleibt, zuriickgewiesen. Das Tuch samt den Broten
und dem Kupfergeld verbleibt der Meisterin.

Dann wird die Kandidatin geiragt, wie sie das Fasten halten wolle,
ob zeitweiliges und eingeschrianktes Fasten (tsche hua dscha) oder
bestadndiges und volles Fasten (tsche tschang dscha).

Nach Beantwortung der Fragen werden der Kandidatin durch die
Vorsteherin vier silberne Fingerringe an die Hand gesteckt, welche je
ein Zeichen trugen. Auf den Ringen der linken Hand ist eingepragt
(Fu schou, kang-ning; yu fu, ju schou — kang djin, nzén ning) = ,,Gliick
und langes Leben — bringen Ruhe", auf denen der rechten Hand (Tien
men — ka dji) = ,Das Himmelstor — erdffnet das Gliick®.

Dann erhalt sie ein Fulli groBes rotes Tiichlein. Darauf sind Name,
Geburtsort, Kreis, Provinz, Jahr und Tag des Eintrittes der Schiilerin
vermerkt, sowie der Name der Vereinsvorsteherin. Dieses Tiichlein
gﬁgt die Jungfrau immer bei sich in der rechten Brusttasche des

ockes.

7 Vgl. Die Frau in Shantung, vom selben Verfasser, S. 47 f.—58.
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Diese Jungfrauen kleiden sich nach Art der Banernfrauen. Die Fiilie
sind verkriippelt. Sie lassen, wie diec Madchen, den Zopf hangen, mit
schwarzer Zopfschnur. Doch infolge der ewigen Unruhen durch Réuber
und riuberische Soldaten fithlen sie sich veranlafit, gegeniiber diesen Un-
holden jedes dullere Zeichen ihres Standes zu verbergen und binden
deshalb nun auch vielfach den Zopf auf nach Art der Frauen. Sie wer-
den vom Volk , Tante* (Gu) oder Friulein, Jungfrau (Gu-niang) genannt.
Thr Titel ist Dau-gu.

BulBliiibungen. Diese Jungirauen fithren ein sehr strenges Leben
nach bestimmten- Regeln. Je nachdem sie es bei der Aufnahme ver-
sprochen, halten sie die vorgeschriebenen Fasten in aullerster Strenge
oder in gemafigterer Form.

Hat die Jungfrau versprochen Tsche chua-dschi: bestimmte
I‘asttage und Unterschied der Speisen zu halten, so ifit sie kein Rind-,
kein Pferde-, kein Esel-, kein Maultier-, kein Hundefleisch, keine Fische
ohne Schuppen, noch Fleisch von anderen Wasser- und Weichtieren,
also keine Krebse, keine Muscheln, keine Austern, keine Tintenfische
usw. Sie trinkt auch keine geistigen Getrinke.

~ Schweinefleisch, Fische mit Schuppen, Eier, Zwiebeln, Lauch, Knob-
lauch, Saures darf sie essen und auch Schweinefett gebrauchen, auller an
7 Tagen jeden Monates, an denen Abstinenz auch von diesen letztgenann-
ten zu halten ist, namlich am 1., 13, 15., 27., 8., 18., 28.

Ochsenfleisch iBt man nicht, weil das Rind so harte Arbeit leistet;
wer es schont, fiir den legt es Fiirbitte ein beim Ursprung aller Dinge,
bei der Seelenwanderung.

Esel-, Maultier-, Pferdefleisch iBt man nicht, weil diese Tiere die
Miihle ziehen und man sie reiten kann.

Das so beliebte Hundefleisch iBt man nicht, weil der Hund das
Haus bewacht.

Schweinefleisch iit man dagegen, ausgenommen an Abstinenztagen,
denn das Schwein tut nichts und taugt zu nichts, hat also keinen Nutzen,
man fiittert es blof zum Schlachten.

Bei Tsche tschang dschia (immerwahrendem und vollem
Fasten) ist jedes Fleisch, auch Schweinefleisch, jeder Fisch und alles
Fleisch auch von Weich- und Wassertieren und jedwedem Lebewesen,
sowie Tierfett, Eier, Zwiebeln, Lauch und Knoblauch, Saures zu jeder
Zeit und unter allen Umstanden ausgeschlossen.

AulBler der Enthaltung von geistigen Getrédnken essen diese Leute
auch keine Suppe, noch trinken sie Tee, sondern nur das helle Heil}-
wasser, ohne Teeblitter. Der Tee ist ihnen nicht rein. Sie rauchen
auch nicht, was in China bei Minnern allgemein und auch bei vielen
Frauen Brauch ist. (Die lange Pfeife muB allgemach den Zigareiten
weichen.) Das Rauchen gilt ihnen als unrein. Sie essen ihr blofies Salz-
gemiise; eingemachte Riiben als Zusatz zu ihren vegetarischen Speisen.
Landtiere und Fische, wie alles Lebende ist beseelt und macht
die Seelenwanderung durch. Deshalb darf manes nichtessen.

Die standig Fasten gelobt, machen sich das Essen selbst, sonst gilt
es nicht als rein. Auf Reisen oder auf Besuch nehmen sie das Brot von
Hause mit.

Auch sonst verrichten sie noch viele Bulliibungen.

Frommigkeitspflege. Diese Jungfrauen bewohnen fir sich
ein kleines Haus. Andern Leuten, selbst Frauenspersonen, ist der Zutritt
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verboten. In dieser ihrer Wohnung verrichten sie zugleich die Tages-
andacht. Sie beten wviel und zu bestimmten Tageszeiten, auch bei
Tisch. Selbst das nachtliche Stundengebet unterhalten sie um Mitter-
nacht fir 2—3 Stunden. Am 1, und 15. jeden chines. Monats beten sie
kniend, die ganze Nacht, ja 2—3 Tage lang. Sonst beten sie sitzend.
Dabei falten sie die Hinde, auch die Finger, nur die Daumen sind
gestreckt.

Auf dem Tische, der an die Nordwand herangeriickt ist, stehen die
,Pa-wei* ihrer Lieblingsgottheiten. Zu diesen zdhlen der ,Jii-huang®,
die ,,Pussa-niang” und die ,Guén-yin“. Hat die Jungfrau nicht deren
Seelentéfelchen, so heftet sie zum wenigsten Zettel mit deren Namen an
die Nordwand, vor denen sie ihre Andacht verrichtet.

Den Yii-huang (erhabensten Kaiser, hichste Majestit) verehrt sie
als das hochste Wesen, das Regen und Sonnenschein schenkt, als den
Himmelsgrofivater (Tiin-lau-ye).

. Die Pussa-niang, deren Titel die ,Dschuin-ti-Pussa®“ (die
sichere Helferin) ist, weil sie in allen Néten und Anliegen unfehlbar
hilft, nennt das Volk ,Pussa-niang* (Pussa-Mutter) oder einfach
. Pussa“,

Der ,Pussa-ya“ (Pussa-Vater) ist kaum genannt und bekannt
unter dem Volke; wird also wenig oder gar nicht verehrt. Er hat auch’
keine Statue und keinen Altar in dieser Gegend. Pussa ist der chine-
sierte Name der von Indien iibernommenen Gottheit.

Neben der ,Dschuin-ti-Pussa® ist es die ,Naen-cha-da-sche-
guén-sche-yin-lau-mu-Pussa, vor der die Jungfrau ihre An-
dacht zu gewissen Zeiten verrichtet. Diese wird gewdhnlich ,,Guén-yin-
lau-mu* (Mutter der Barmherzigkeit) oder einfach ,,Guin-yin* genannt.

Die Siidsee (Naen ch d) ist ihre Heimat. Trotzdem sie ein Frauen-
angesicht hat, stellt man sie sich doch dabei als méannlich vor, denn sie
heifit groBer Gelehrter (da-sche) und hat Minnerfille. Dagegen heilit
sie nachher wieder ,der Welt Rufen erhérende Mutter”. Die minn-
liche Gottheit ist unter dem Volke wenig bekannt.

Die ,,Guan-yin® erbarmt sich selbst ungebeten in ihrem miitter-
lichen barmherzigen Sinn, wihrend die ,Dschuin-ti-Pussa“ erst
auf Bitten hin hilft. Sie wird in Krankheiten angerufen, bei anstecken-
den Krankheiten und auch um Bewahrung vor denselben, noch ehe sie
ausgebrochen sind.

Die Jungfrau muB vor dem Essen immer, also tdglich zwei-
oder dreimal, je nachdem sie zwei- oder dreimal Speise zu sich nimmt,
welch ersteres das Gewdhnliche ist, der Pussa-niang-niang (Dschuin-ti-
Pussa) Bé-Gung, d. h. alle Speisen erst ihr aufopfern und ihr Ko-to
geben. Papier und Weihrauch wird, gegen die gewohnliche Sitte, hier-
bei nicht verbrannt. Als besondere Verehrerinnen der Pussa-niang fithrt
deshalb der Jungfrauenverein den Namen: Pussa-Verein (Pussa-
chui).

Am 1. und 15. jeden chines. Monats, nach dem Mondjahr gerechnet,
wobei auf den 15. immer Vollmond, auf den 1. also immer Neumond
fallt, gibt die Jungfrau dem Yf@-huang ihre Verehrung. Mitten im
Hofe befindet sich ein Tisch, worauf Speisen stehen, die sie dem Yii-
huang opfert (Bi-gung). Gleichzeitig gibt sie ihm Ko-to und ver-
brennt (Gold- und Silber-)Papier (Geld) und Weihrauch. Es geschieht
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dies im Freien (dsa-Tian-Di), als im Angesichte von Himmel und Erde
dem Sitze des Himmelsherrn. Die Verehrung macht man mit dem An-
gesichte nach Siiden, nur wo ein Tempel ist, worin sein (Altar-)Bild auf-
gestellt ist, findet dort nicht unter freiem Himmel diese Verehrung statt.

Dieselbe Verehrung bezeigt die Jungfrau am 1. und 15. in ihrem
Zimmer der Dschuin-ti-Pussa und der Naen-chi Guin-yin (lau-mu); also:
Ba-gung (Speiseopfer, Ko-to) mit Papier- und Weihrauchverbrennen,

Jahrlich viermal wird Vereinsversammlung, abwechselnd
an verschiedenen Orten, abgehalten unter dem Vorsitz der Meisterin.
Die Mitglieder (Tudi) bringen EBwaren und Geld fir sie mit. Zu dieser
Versammlung haben die Vereinsmitglieder zu erscheinen. Auf der-
selben wird gemeinsam gebelet, eine kleine Trommel gibt den Takt
dazu. Das Bia-gung und Ko-to an die Gottheiten darf nicht fehlen.
Das Vereinsmitglied am betreffenden Orte ist Gastgeber.

Alljahrlich hat jeder Tempel sein Haupttempelfest, eine
Art Kirchweihfest, das AnlaBl zu grofien Jahrmirkten bei dem betreffen-
den Tempel wurde. Diese Feste (chuei oder schin) haben ebenfalls alle
Jungfrauen der Vereinigung zu besuchen. Dort treffen sie sich, um das
Jahresgedichinis der Hauptgottheit des Ortes zu begehen. Sie geben
ihr und allen Nebengottheilen dort Ko-to und verbrennen davor Weih-
rauch und Papier-(Geld). Weihrauch in Form von Stibchen, je 3 an
Zahl, verbrennt sich allmihlich selbst durch Klosten. Das Papier ist
Gold- und Silberpapier, filschlich als Opfer von Gold und Silber an die
Gottheit gedacht. Heute hat man auch mit Silberpapier iiberzogene
Pappdeckeldollar. So wird sich die Gottheit durch die tduschend nach-
geahmten Silberdollars erst recht hintergehen und tduschen lassen.

Hat die Familie keine Kinder oder herrschen Kinderkrank-
heiten, so wendet man sich an die Sung-dse-Guin-yin-Pussa um Hilfe,
damit sie (Sung-dse) = einen Sohn bringe. Da die Jungfrau deren
Tafelchen nicht hat und auch sonst deren Altar (Bild) sehr selten ist,
so wendet man sich in Ermangelung dessen gewdhnlich an die Dschuin-
ti-Pussa in diesen Anliegen.

Wenn also in einer Familie der Stammhalter fehlt, so suchen die
Leute wieder die Jungfrau um Vermittlung auf. Diese rat ihnen, ein
Geliibde zu machen. Man schreibt das Anliegen an die Pussa-niang auf
einen Zettel mit Angabe von Name, Ort und Datum, sowie Gelobnis
und Birgen. Letzteren macht die Jungfrau. Dann besorgt man von
den Bonzinnen ein 20 c¢cm hohes angestrichenes Lehmkindchen, das
Vermdogliche fir 2—3 Dollar, Arme schon fiir 30 Cts. erwerben kénnen.
Dieses wird mit einer Séinfte in das Haus der kinderlosen Familie ge-
tragen. Es wird dort in eine Mauernische gestellt und mit einer Schnur
am Halse angebunden. Die Nische wird mit einem Tiirchen verschlossen,
damit das Kind nicht davonlaufen kann, d. h. man gewairtigt einen
Sohn, der dann nicht mehr stirbt. — Bekommt die Familie dann einen
Sohn geschenkt, so wird das Lehmkindchen in einer Sanfte zuriick-
gebracht und auch das Gelibde eingelost. Die Sachen werden der
Jungirau tbergeben. Diese opfert die Speisen der Pussa und verbrennt
vor ihr die versprochene Menge Silber- und Goldpapiers. Die geopferten
Speisen gehoren dann ihr, samt dem versprochenen Stiick Tuch usw.

In Krankheitsfallen, besonders bei Kinderkrankheiten, wer-
den die Jungfrauen oft zu Hilfe gerufen. Leider treiben sie dabei ein
recht unehrlich Handwerk. Sie versprechen Gesundung auf einen he-
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stimmten Tag. Klugerweise fassen sie den Termin nicht zu kurz, so
daB auch bei Nichtgebrauch jeden andern Mittels eine Krankheit von
selbst wieder gut werden muBl. Die Familie hat dann ein Opfer zu
bringen. Die Gaben nimmt die Jungfrau in Empfang und opfert sie
der Pussa-niang. Das Essen aber behilt sie selbst. Kommt es nun vor,
daB das Kind von der Krankheit zur bestimmten Zeit noch nicht
genesen, so tadelt sie die Leute, weil der Grund in deren Unglauben liege.
Dann iiberredet sie die Leute, ein noch wertvolleres Geliilbde zu
machen. So hat sie also immer etwas zum Leben von ihrem unehr-
lichen Handwerk.

‘Wenn ein Vereinsmitglied die Regel nicht hilt, so wird es bestraft;
es mull Ba-gung, Speiseopfer darbringen. Auf Unverbesserlichkeit oder
grobere Ubertretungen ist Ausschlufi aus der Vereinigung gesetzt. Es
wird auf einen Zettel Name, Ort, Datum des Delinquenten geschrieben
mit der Bemerkung, daB die Person die Satzungen des Pussa-Vereins
nicht gehalten habe und deshalb ausgeschlossen werde.

Ist eine Jungfrau gestorben, so werden auf ein weilles Stiick
Papier die Angaben der Personalien, Jahr und Tag des Eintrittes,
welche und wie viele Jahre Fasten die Person gehalten, Jahr und Tag
des Todes und Name der Verstorbenen geschrieben. Dieser Totenschein
wird mit einem lénglichen und einem viereckigen Siegel versehen und
dann iiber dem Feuer gelb gerduchert.

Dieser Beglaubigungsschein wird der Toten, an der Seite befestigt,
mitgegeben. Zum Begrabnis erscheinen die iibrigen Jungfrauen der Pussa-
Bruderschaft und beten. Ebenso begleiten Verwandte der Verstorbenen
die Leiche. Doch auf dem Familienbegribnisplatz findet die Tote keine
Ruhestitte, sondern wird am Begribnisackerrand beigesetzt, weil fir
eine Frauensperson, die keinen Brautigam hat (bu-tscheng-jen), die ent-
sprechende Achtung fehlt.

Mit dem abgestempelten Zeugnis der Abtétung und Frommigkeit
hofien die frommen Jungfrauen der buddhistischen Hélle mit ihren
Schrecken in 18 Graden zu entgehen, welche im Ni-cho das Los aller
ist, um zur Dijn tchiau (goldenen Briicke), dem buddhistischen Himmel
{der Gerechten), zu kommen.

Im allgemeinen stehen diese Jungfrauen in hohem Ansehen.
Letztes Jahr verbreitete sich das unverbiirgte Geriicht, daB die Leiche
cines 21jahrigen Madchens noch nach 100 Tagen unverwest geblieben sei.
Sollte dies auf Wahrheit beruhen, war es dann nicht vielleicht im
Winter? — Auf jeden Fall wurde ihm ein Ehrengrab durch ein Turm-
denkmal gesetzt. Die Familie aber machte keine schlechten Geschéfte:
denn jeder, der das Grab besuchte, gab auch eine Gabe.

Diese Vegetarianer sind herzlich gute Leute, die es mit ihrer
Uberzeugung, obwohl alles sich im Aberglauben bewegt, ernst nehmen.
Es ist ein famoses Material fiirs Christentum, wenn sie sich bekehren,
was allerdings sehr schwer hilt.

So konnte ich vorletztes Frithjahr eine 42 Jahre alte Jungfer samt
deren 17jahrigen Nichte-Jungfrau taufen. Solchen Jungfrauen sind die
Satzungen der hl. Kirche durchaus nicht beschwerlich zu halten. Ber
den heidnischen Vereinsvorschriften mit Enthaltung von Fleisch und
anderen Speisen, von geistigen Getrinken, sowie Verrichtung anderer
BuBiibungen hatten sie es vielleicht schwerer. Als Christen zeigen sie,
wie erst im Aberglauben, so jetzt in Erfillung der Christenpflichten den
regsten Eifer. :
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2. Ordensjungirauen Heidnische Nonnen® (Sung-gu).

Del Stand der Nonnen, d. i. Jungfrauen, die sich der religiosen
Ubungen im gemeinschaftlichen Leben befleifien, gibt es auch im chine-
sischen Heidentume. Man nennt sie ,,Gu-dse*, bekannt als Bonzinnen,
zum Unterschiede von den weltlichen Jungfrauen ,Sung-gu“ genannt.

Die Bonzinnen rekrutieren sich meist aus armen kleinen Méadchen.
welche die Nonnen gekauft und auferzogen haben. Wenn die Bonzinnen
zu kranken Maiadchen gerufen werden, um ihren Aberglauben anzu-
wenden, so fordern sie, wenn das Kind gesundet, die Leute auf, es ihnen
zu geben und als Novize (Tu-di) zu weihen.

Hat das Madchen das entsprechende Alter, so wird es von der
»Abtissin® gefragt, ob es ,Tschu-dja“, d. h. ,Bonzin werden” wolle.
Verneint es die Frage, dann ist es frei, sagt es ,,ja", dann stellt sie die
fernere Frage, wie bei den Jungfrauen in der Welt, wie es das Ent-
haltungsfasten halten wolle, ob nach der strengsten Form, ,Tsche
tschang-dschd®, oder nach der milderen: ,Tsche hua dschi®. Nach
Beantwortung dieser Frage werden der Novizin von der Abtissin die
Haare abgeschnitten. Das Haar wird kurz geschoren. Kopfhedeckung
tragen die Nonnen keine. :

Die Novizin wird dann eingekleidet. Das Kleid ist ein langer
Mantel, der vorn iibereinander geschlagen, nicht wie die gewdhnlichen
Laienkleider zugeknépft ist. Dieser reicht bis auf die Kndchel. Sie
tragen Miannerschuhe, verkriippeln also die Fiile nicht.

So in Minnerkleidern sind sie nicht so leicht als Frauenspersonen
zu erkennen. — Es begegneten mir ein halbes Dutzend solcher Nonnen.
Als sie voriiber waren, frug mich der Diener: ,Was waren das wohi
fir Leute? VeranlaBt durch deren jugendlich scheinendes bartloses.
volles Gesicht und kleinen Wuchs sagte ich: ,Bonzenschiiler®. ,Nein®,
erwiderte dieser, ,,das sind Gu-dse (Bonzinnen)®.

Die Bonzinnen pflegen das gemeinsame Leben in Kléstern mit
Klausur und obliegen gemeinsamen Ubungen der Abtétung und Andacht.
Sie leben nach einer bestimmten Regel.

Je nach ihrer WillensduBlerung halten sie es beziiglich der Aus-
wahl der Speisen wie die weltlichen Jungfrauen; entweder Enthaltung
von jeder Art Fleisch und Fett, warm- wie kaltblitiger Tiere, scharfen
Gemiisearten, geistigen Getrdnken usw., von Tabak und jedem Zusatz
zu reinem warmen Wasser, oder, sieben Tage des Monats ausgenommen.
genieflen sie noch Schweinefleisch, Schuppenfische und Lauchgemiise
und rauchen auch Tabak. — So sind sie also ganz oder teilweise Vege-
tarier oder Antialkoholiker gleich den Jungfrauen in der Welt.

Die heidnischen Nonnen beten dreimal téglich zu Tisch, jedoch
ohne Speisen zu opfern. Sie verrichten auch zu verschiedenen Tages-
zeiten, morgens, mittags und abends, ihr gemeinschaftliches Gebet im
Tempel der Dschuin-ti-Pussa. Dieser nimmt im Klosterhof, in
der Mitte, den Hauptplatz ein und ragt tiber die Klostergebiude héher
und prichtiger empor.

An der Nordwand, in der Mitte des Tempels, erhebt sich der Altar
mit der Hauptgoitheit des Heiligtumes. Es ist die Pussa-niang-niang wie
bei den einzelstehenden Jungfrauen (Dau-gu), nur dafi hier ihr Altav

% Vgl. Die Frau in Shantung, vom Verfasser, S. 62—64.
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vorhanden ist. Derselbe ist iiberragt von einem Baldachin mit zwei Vor-
hingen, womit man ganz oder teilweise die Statue verhiillen kann. Die
Gottin hat 18 Arme. Weil sie immer die Hinde faltete und betete, hieb
ihr Vater, wiitend hieriiber, beide Arme ab, doch siehe, statt der zwei
Arme wuchsen aus der Schulter die doppelte Anzahl, je zwei Arme. Als er
noch wiitender hieriiber ihr die vier Arme abschlug, wuchsen acht, und
als der Zorn noch nicht ruhte und er ihr auch diese abhieb, wuchsen zu
den zwei natiirlichen noch 16 Arme, so dafi sie nunmehr 18 hatte.

Die Gottin hockt auf einer Seerosen-(Lotos-)Bliite als Bild der
sittlichen Reinheit. Es ist ein dunkelbraunes Bildnis oder aber ganz
vergoldet. Bisweilen ist es eine iiberkalkie Lehmfigur, bisweilen aber,
wie der ganze Gotterhimmel, aus Holz geschnitzt und prichtig vergoldet,
wie kiirzlich zu sehen ich Gelegenheit hatte.

Am 1. und 15. jeden Monats verrichten die Nonnen ihr Stunden-
gebet im Tempel kniend, zur anderen Zeit sitzend. Dann erheben sie
sich fast drei ganze Nichte nacheinander nicht von dem Knien; denn
sie haben auch das nichtliche Chorgebet. Fiir gewdéhnlich dauert es
von Mitternacht bis 2, 3 Uhr. Am 1. und 15. ist zugieich Ba-gung (Speise-
Opfer, Ko-to) Weihrauch- und Papierverbrennen. An diesen Tagen
(1. und 15. jeden Monats) wird auch der Naen cha-Guéan-sche-yin-
lau-mu gedacht, die zur Seite einen kleinen Altar mit ihrem Bildnis
oder, wie in der Stadt Gau-mi, hinter dem Dschuin-ti-Pussa-Tempel, einen
eigenen Tempel hat. Sie sitzt wiirdevoll, mit gefalteten Héanden, alle
finf Finger, auch die Daumen gestreckt; ihr Bild ist hell, weill oder
prangend in frischer Vergoldung, vertrauenerweckend. Sie hinterlafit
den Eindruck, den kiirzlich ein amerikanischer Prediger so duflerte: ,Sie
haben in China den Vorteil, dal Sie die Mutter Gottes haben®. Die
Gottin fithrt den Namen (Lau-mu) alte Mutter als Ehrennamen, oder
hl. Mutter, wie wir auch hier Maria nennen. Es wird ihr am 1. und 15.
jeden Monats Ba-gung (Speiseopfer), Ko-to (zur Erde niederwerfen) ge-
geben, Weihrauch und Papier verbrannt. In Bedrangnissen und Noten
wendet man sich durch die Bonzinnen an sie als die Mutter der Barm-
herzigkeit. :

Natiirlich darf der Yii chuang nicht vergessen werden, der die
Ehrbezeugung Bé-gung und Ko-to, Verbrennen von Weihrauch und
Papier im Tempelhof vor dem Tischchen mit den geopferten Speisen,
wobei der Opfernde nach Siden blickt, erhalt. Sie bitten ihn, den
Himmelsherrn, um Regen und Sonnenschein.

Auch bei den iibrigen Gelegenheiten: Tempelfest usw. halten es
die Nonnen wie die weltlichen Jungfrauen.

Auf einem Seitenaltare des Tempels der Nin chia Guén-yin befindet
sich auch die Statue der Sung dse Guin-yin, umgeben von einer
Menge angestrichener Lehmkindchen. Durch ein Opfer an sie und
durch sie erhoffen kinderlose Leute Nachkommen. Dabei gebrauchen
sie die Vermittlung der Nonnen bei der Kindermutter Sung dse (= bringt
Kinder).

Durch die Propaganda und die Sammlungen der Bonzinnen er-
stehen die schonsten Pussatempel. Auch der Tempel, den ich seinerzeit
unter Fithrung der 81jihrigen Abtissin besuchte, war in guter Ordnung,
entgegen der allgemeinen Erfahrung, wie sonst die Tempel aussehen.

Thr Land bebauen die Nonnen, wenigstens im Westen Schantungs,
meist selbst. Sie lernen lesen und haben eine Menge Lehren und Gebete
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auswendig zu lernen, um dann spater im Chor nach den bestimmten
Formeln und Zeremonien mitrezitieren zu konnen.

Die ,,Siidlichen” verfolgen und vertreiben sie, wie sie es auch den
heidnischen Moénchen gegeniiber tun.

Auf mich macht dieser Nonnenstand immer einen tiefen Eindruck.
Hoffen wir, daB Gott sich mit dem guten Willen derselben zufrieden
gibt, weil sie doch nicht leicht fiir die Wahrheit zu gewinnen sind. Das
ist mehr ein Werk der Gnade, die erfleht werden will und eine Mission
frommer Seelen ist.

3. Heidnische Frauenvereine.

Miitterverein (Lau-mu-chuei)?® und Gétterkult. Wenn Frommigkeit
und Buligeist bei jungen Leuten in der Frauenwelt eigene Vereinigungen
zeitigt, wire es zu verwundern, wenn das herangewachsene Frauen-
geschlecht zuriickstehen wiirde! Ebenso wire es auffallend, wenn der
religiose Geist nur auf einen besonderen Stand (Jungfrauen) beschrankt
bliebe und nicht auch auf die Laien des frommen Geschlechtes sich aus-
dehnen wiirde. Es ist ja bekanntermaBen auf der ganzen Welt gerade
unter den Frauen, zumal élteren, eine tiefe Frommigkeit mit oft
heroischer Geduld und unbegrenztem Opfersinn verbreitet. So haben denn
auch die Laienfrauen in China eine eigene, den Jungfrauen und Nonnen
dhnliche Vereinigung.

Die Regeln sind wesentlich #dhnlicher Natur wie bei den heid-
nischen Jungfrauen. Die Frauen halten auch die Fasten nach einer der
zwei Formen, entweder vollstindige Enthaltung von Fleisch und Fett
warm- und kaltbliitiger Tiere, von scharfen Gemiisearten, von geistigen
Getranken und jedem Zusatz zu Wasser, oder sie geniefien, auch sieben
Tage des Monats ausgeschlossen, Schweinefleisch und Fett, Fleisch von
Fischen mit Schuppen und scharfe Gemiisearten sowie auch Tee.

Die Vereinsmitglieder veranstalten oft unter sich und auch bei
andern Leuten Geldsammlungen. Das Haupt des Vereins (chuei to), ein
Mann oder eine Frau, fithrt die Kasse. Das Geld verwendet man zu
gemeinsamen Wallfahrten, zu Theaterveransaltungen, oder zu Bau und
Reparaturen von Tempeln, bisweilen auch zu Brickenbauten. Oft auch
verausgabt es der Vorstand auf Nimmerwiederfinden. Es kommen
schone Summen zusammen, die so die freie Mildtatigkeit gespendet hat.

Wihrend die heidnischen Jungfrauen und Nonnen zu verschie-
denen Zeiten des Tages, selbst nachts, sowie bei bestimmten Anlassen
und an bestimmten Tagen Gebete rezitieren (Niin-djing), kennen diese
Laienvereine keine Gebetszeiten. Statt dessen leiern sie bei bestimmten
Gelegenheiten den Namen Buddha (Nidn-fuo).

Dagegen sind die Vereinsmitglieder eifrig in der Verehrung der
Gottheiten an den Tempelfesten. Da machen sie Ko-to, Bé-gung,
verbrennen Weihrauch (Stabehen) und Gold- und Silber(papier), ganze
StéBe von .Papier wandern in den Ofen vor dem Tempelbau. Im
Winter selbst gibt es eine férmliche Hitze im Tempelhof.

Zunichst verehren diese Frauen die ,Lau-mu-Pussa®, gewohnlich
die Naenchi guin-yin-lau-mu Pussa, einfach ,Lau-mu® (alte Mutter) von
ihnen genannt. Davon hat ihr Verein den Namen Lau-mu chuei =

9 Vgl. Die Frau in Shantung, vom Verfasser, S. 67, 68
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Alt-Mitterverein. Weil die alten Frauen im Verein die eifrigsten sind.
heifit er auch Lau-ma-ma-chuei = Altweiberverein.

Wiewohl zunichst der Lau-mu ihr Besuch und ihre Verehrung gilt,
so vergessen die guten Frauen auch keinen einzigen im Gotterkollegium.
samt den Engeln und Teufeln und deren Trabanten. Allen gibt man
Ko-to, vor allem verbrennt man Weihrauch und Papier. Nichts héll
von dem Tempelbesuch ab, keine Unbill der Witterung, ob Hitze oder
Kilte, noch die grofle Entfernung. In stummer Andacht kniet das
Miitterchen vor der Gottheit, wihrend der Bonze oder die Bonzin zu
der dreimaligen Verneigung den Takt gibt durch dreimaligen Anschlag
der eisernen Glocke auf dem Altartisch. Zugleich opfern die frommen
Seelen, die es so gut meinen, ihre Speise und nachher ihre Kupfer, die
dem Bonzen zufallen.

Fiir jede Not ist ja ein Helfer oder eine Helferin da: Der Kranken
Heil die Guéan yin lau mu, der Bedringten und Notleidenden Helferin
die Dschuin-ti Pussa = Pussa niang, der Kinderlosen Kinderbringerin
-oung dse® guin-yin.

Dann bittet man bei Trockenheit in ganzen Prozessionen um Regen
zum Himmelsherrn (Yii-chuang). Man wallfahrtet zur Himmelskonigin,
hl. Mutter (Tidn-chou scheng-mu), einer lokalen Gottin, deren Vater
entweder ein Berg oder Hiigel ist, oft mehrere Tagreisen zu Full mit
den verkriippelten Fiilen. Und das Vertrauen, das diese Matronen an
den Tag legen! Mit ernster Miene, ohne Menschenfurcht und ohne sich
stéren zu lassen, verrichten sie ihre Andacht.

Der Austritt aus der Bruderschaft ist sehr einfach. Das Mitglied
braucht blof nicht mehr mitzumachen 1.

Revolutionidre Geheimsekten (chei-chuei-djau), Geister-.
kult. Sehr viele Vereine bestehen, welche unter dem Namen Lau-mu-
chui spiritistische Ideen und revolutionire Tendenzen verfolgen, deren
Mitglieder meist Frauen sind. Nachts haben sie ihre Sitzungen. Nie-
mand, selbst nicht den eigenen Familienmitgliedern gestehen sie die Zuge-
horigkeit ein, noch verraten sie die Geheimnisse des Vereins. Viele
Frauenspersonen lassen sich betéren durch die Propaganda des Vereins-
hauptes.

10 An wenigen Stellen, so bei den Altchristen in ‘I'sinanfu, ist der dritle
Orden des hl. Franziskus eingefithrt. Man hatte ihn frither auch fiir einige
fromme Seelen eingerichtet. In einem andern Bezirk bestand ein christlicher
Miitterverein, wieder andere Missionare haben einen Frauenverein zum regel-
miBigen Festtagsbesuch, eine Art Wallfahrisvereinigung, eingefiihrt. (T#-ti-
chuei = Frauenverein oder Gen-dschiin-li-chuei = Festtagsbesuch-Verein ge-
nannt). Es wird etwas Geld und Getreide gesammelt, um den Frauen an
Festtagen zwei Tage das Essen zu stellen, weil oft der Mangel an Reisegeld
sie vom Besuche der Feste abhiilt. Dies zumal, wenn sie der verkriippelten
Fiie wegen weite Strecken nicht zu FuB gehen koénnen. Der Besuch der
Frauen beim Feste aber wirkt viel nachhaltiger, als wenn blof die Minner
erscheinen. Die Vereine haben alle ihre Schwierigkeiten an der Finanzierung.
weil bisheran die Christen nicht denselben Opfermut aufbringen, wie ihn oft
die heidnischen Vereine an den Tag legen. Die Grofie der Seelsorgebezirke
mit den groflen Entfernungen, der Mangel an Schulbildung bei den Frauen,
Armui, verbunden mit iibergroBer Sparsamkeit, stindige Wirren durch Riu-
bersoldaten und Rauber, zu rascher Wechsel des Seelsorgers wegen Prie-
stermangel lassen kein Vereinsleben erbliihen. :

5 Missionswissenschaft und Religionswissenschaft, 4. Jahrgang. 1. Helt.
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Zur Werbung halten sie auch die Fasten, wie fast alle revolutioniren
Vereinigungen. Dabei verehren sie nicht die Gottheiten des Buddhis-
mus, sondern treten mit den bhosen Geistern in Verbindung durch den
schei-chuei® einen Schiller des Buddha. Dieser ist ihr Patron und
hat der Sekte den Namen gegeben. Chei-chuei-djau ist tatséichlich eine
Geheimsekte. Diese Sekte treibt also nicht den populdren Aberglauben der
harmlosen Leute vor ihren Gottheiten, sondern allerhand Hokuspokus
mit unheimlichen Zeremonien und Geisterverkehr zur Geisterstunde.
Sie beten auch. Aber deren Gebete sind haarstridubend, halBlich ver-
letzen sie den sittlichen Anstand. Auch die Zusammenkiinfie von
mannlichem und weiblichem Geschlecht zur Mitternachiszeit erfreuen
sich keines sitilich guten Rufes.

In den Versammlungen predigt man den Umsturz. Es wird auf
die traurigen Zeiten hingewiesen. Da wird in Aussicht gestellt, durch
die Bemithungen des Vereins bringe man eines Tages den Himmelssohn
(Kaiser) wieder auf den Thron, indem man den jetzigen Staat vernichte.

Zu Propagandazwecken, um den Aufruf zustande zu bringen, wird
von den Mitgliedern sehr viel Geld herausgelockt und auch gegeben.
Da sind vor allem die Frauen gut zu gebrauchen.

Die Geheimsekte wagt sich nicht ans Tageslicht und meidet dngst-
lich Entdeckung und Verrat ihrer Grundsatze. Diese Vereine sind sehr
zahlreich. Auch abgestandene Neuchristen geben bisweilen ihren
Namen her. Derartige geheime Gesellschaften sind verboten, aber
meist kiimmert man sich praktisch nicht darum. Ein versuchter Aus-
tritt wiirde an Leben und Gut teuer zu stehen kommen 1.

Est ist im Vorstehenden nur geschildert, wie sich die Revolution
in der Provinz Schantung und ihrer Nachbarschaft auswirkte, weil
Schreiber nur da sich augenscheinlich von den Folgen tberzeugen
konnte. Die Entfernung der Idole ersireckte sich unter dem Schutz
von Militar und Polizei wesentlich auf die Stadt. Auf das Land dehnte
sich der Eifer der Neuerer weniger aus, weil die Furcht vor dem noch
nicht uzgliubigen und nicht kommunistisch gesinnten Landvolk ihnen
Vorsicht gebot. Dieser Furcht verdanken auch das Heiligtum der
Scheng-mu (hl. Mutter) auf dem Té-schén, der Tempel des Kung-fu-dse
in Tchii-fu, sowie manche Tu-di-miau (kleinen Jiinger-Tempel) auf dem
Lande uad auch manche Privat-Tempel und Kloster ihre Schonung und
Erhaltung.

In Schanghai und den andern Hafenstidten von Siidchina, wohin
die Revolutionire nicht eindringen konnten, wegen der Konzessionen,
siad die Tempel noch intakt, wie ich mich iitberzeugen konnte. Sie sind
fleiBig besucht, und auch die Huo-schang buddhistischen und Dau-sche
dauistischen Mdnche, sowie die Gung-sche dauistischen Weltpriester ver-
sehen noch ihre Dienste.

Die Lau-mu-chuei Alt-Mitter-Vereine konnten auch noch bestehen
bleiben, weil sie privat und oft ohne Kultstitte sind.

Den stirksten StoB und die schwerste Einbulle hat der Kult er-

11 Nahe verwandi mit diesen Geheimgesellschafien sind die Boxer-
sekten mit ihren nichtlichen abergliubischen Sitzungen und Ubungen, wo-
durch sie unverwundbar werden. Aber dies sind Minnervereine: Rote Lanze.
Weifle Lanze, GroB-Messersekte usw.
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litten durch den Tempelschlui und die Zerstérung der Gottergestalten,
namentlich der zahlreichen, vielverehrten Pussa (Guin-yin). Sie waren
dffentlich viel besucht, namentlich an den Tempelfesten und privat von
Frauen zur Erflehung von Kindersegen. So ist der Kult nur mehr ver-
einzelt moglich in den wenigen, noch gedffneten, aber sehr weit ent-
fernten Tempeln.

Kleine Beiirédge

Das erste Handbuch der christlichen Missionskunst

Nun haben wir aus berufener Feder die erste Darstellung und
Losung vieler Fragen, die sich um die Berechtigung, Méglichkeit und
Wirklichkeit einer einheimischen christlichen Missionskunst bewegen.
Mons. Celso Costantini, der vor kurzem das Werk L Arte cri-
stiana nelle Missioni verdffentlichte (Rom 1940, Tipografia Poli-
glotta Vaticana, 429 S., 25 Lire), war wie kaum ein anderer durch seine
Tatigkeit in Vergangenheit und Gegenwart dazu berufen, diese Liicke in
der Missionsliteratur auszuliillen. Als Begriinder, Leiter und Mitarbeiter
der Rivista d’arte cristiana (1912—1920) vor seiner Aussendung in die
Mission, dann als Apost. Delegat in China von 1922—1933, seit dem
20. Dezember 1935 als Sekretar der Propaganda-Kongregation hat der
hohe Verfasser mehr als andere reiche Gelegenheit gehabt, die viel-
seitigen Probleme der christlichen Kunst im Abendlande und in der
Mission zu studieren, selbst literarisch Stellung zu nehmen, Beispiele
aus der Praxis zu sammeln und — was nicht unterschitzt werden darf
— gegen Unverstand und Mifverstindnisse anzukdmpfen, bis seine Vor-
schlage und Anregungen sich durchsetzten, ireilich nicht ohne Mithilfe
des weitschauenden Missionspapstes Pius XI. Deshalb wird der Name
Costantini in der Missionsgeschichte stets mit der Neubelebung boden-
stindigen christlichen Kunstschaffens in der Mission des 20. Jahrhunderts
verkniipit bleiben. Er hal vergessene Grundsitze der Akkommodation
wieder ans Licht gehoben und sie auf das Gebiet der Kunst angewandt,
er zeigte dem Missionspersonal in Wort und Bild auch vielseitige Még-
lichkeiten, wie man die kiinstlerischen Talente der Eingeborenen wecken
und zu schéner Entfaltung fihren kann nach dem Grundsatze ,,Nou
centoni, ma sintesi e rinascimenti, d. h. kein Flickwerk, keine rein
duBerliche Ubernahme einheimischer Stilarten fiir kirchliche Zwecke,
sondern Erneuerung der einheimischen Kunst von innen her durch den
Genius des Christentums, so daBl das Kunstwerk zugleich vollkommen
bodenstéindig und vollkommen christlich ist.

Das Handbuch besteht aus zwei Teilen. Im ersten Teil werden
mehr oder weniger Grundsitze aufgestellt unter Einbeziehung der
Lehren der Geschichte und der kirchlichen Vorschriften (S. 1—189). Von
den Kapiteln dieses Teiles seien folgende, weil besonders bezeichnend
fur die geistige Grundhaltung des Buches, hervorgehoben: VL. Cher die
Kolonialkunst; VIII. Verschiedene Gesichtspunkte gegeniiber der Kunst
der primitiven Vilker; IX. Ob die christl. Kunst des Abendlandes als
eine Kunsiform angesehen werden muB, die der Kirche eigentiimlich
und gemein ist; XVIIL. Der Sinn fir MaB. Im zweiten Teil werden ,die
ersten Erfahrungen” mitgeteilt, indem Beispiele kiinstlerischen Schaffens

5%
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aus den verschiedenen Missionslandern angefithrt werden (S. 193—425).
Das reichhaltige Bildmaterial ist unter dem Gesichtspunkt erfolgreicher
Belehrung so verteilt, dafi zunichst typische Erzeugnisse der profanen
und auch der religios-nichtchristlichen Kunst der Missionsldnder vor-
gefithrt werden, dann im zweiten Teil entsprechend seinem Inhalt die
Versuche der Verchristlichung der einheimischen Kunst. Reiche Angaben
iiber Literatur ermoglichen dem Leser ein tieferes Eindringen in ein-
zelne Fragen. Klarer Druck und gute Abbildungen erleichtern demni
Leser das Studium.

Vielleicht denkt ein Missionar, der von diesem Buche hort, es
handele sich um ein revolutionires Werk, das der bisher meist iiblichen
Praxis des Europiismus den Krieg erklart und nur einheimische Farben
und Formen gelten 1iBit. Das ist nicht der Fall. Wohl fithrt der Ver-
fasser in den besonders lesenswerten ,,Riserve ed obbiezioni® (S.153—172)
eine scharfe und geschickte Klinge gegen immer wieder erhobene Ein-
wendungen, die einer abendlindischen Kunst das Wort reden; deshalb
ist der Titel ,,Un libro e una battaglia® ganz berechtigi, unter dem das
Buch im Osservatore Romano (1940 Nr. 205) besprochen wurde. Aber
Mons. Costantini kennt auch die Bedeutung des klassischen Ma@es:
nount certi denique fines“; er zieht der Anpassung jene Grenzen, die
durch die Natur des Gegenstandes und durch die kirchlichen Gesetze
vorgezeichnet sind (S. 173—179). Dieser Sinn fiir MaB und Sachlichkeit
duliert sich auch in dem kurzen Vorwort, wo der Verfasser betont:
Seine Studie sei ,un primo saggio”, ein erster Versuch, ein Herbei-
schaffen von Bausteinen fur die Grundmauern, so dall andere spiter ,.ein
schones Gebaude“ darauf errichten kinnen. Das ist im gewissen Sinne
richtig und mit Riicksicht auf die Arbeitslast des Verfassers verstindlich.
Die wissenschaftliche Forschung wird einzelne Fragen noch schirfer
untersuchen und weiter kliaren, besonders solche kunstgeschichtlicher
Art. Auch wird man dariiber streiten konnen, ob die Anordnung des
Stoffes im ersten Teil der von einem Handbuch geforderten Systematik
entspricht; man konnte auch von der Akkommodation im allgemeinen
ausgehen, sie kurz begriinden und dann die Anpassung auf kiinstleri-
schem Gebiete als besonderen Zweig der Akkommodation behandeln,
indem die philosophisch-theologischen, rechtlichen und #sthetischen
Grundsiitze fiir die einzelnen Kunstarten aufgezeigt werden. Bei dieser
Anordnung wiirden Wiederholungen vermieden, die in dem Handbuch
darin begriindet sind, dall die meisten Kapitel des ersten Teiles schon
frither als Artikel veréffentlicht wurden.

Aber -— man darf bei diesem ,ersten Versuch”, wenn man gerecht
sein will, ein anderes nicht iibersehen. Es handelt sich hier nicht blofi
um einen Beitrag zur Kunstgeschichte und Missionsmethode, sondern
auch um eine Frage der kirchlichen Disziplin, nidmlich ob und
wieweit einheimische Kunstformen in den Dienst des kath. Kultes ge-
stellt werden diirfen.

Von diesem disziplindren Gesichtspunkt aus hat Mons. Costantini
neben seiner literarischen Leistung auch noch das andere Verdienst, daB
er mit dem Ansehen seiner amtlichen Autoritit und mit seinen persén-
lichen Fachkenninissen unermiidlich dafiir eingetreten ist und es auch
bewiesen hat, daBl volksnahe bodenstindige Kunst auch vor der kirch-
lichen Disziplin bestehen kann: trotz der im kirchl. Gesetzbuch 6fters
geforderten Achtung vor der kirchl. Uberlieferung und vor den litur-
gischen Gesetzen (vgl. zum Kirchengebiude can. 1164 § 1; zu Bildern
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can. 1279 § 1—3 u. 1399 n. 12; zum Kirchengerit can. 1296 § 3). So wuchs
er iiber theoretisch-wissenschaftliche Kleinarbeit hinaus und wurde ein
Organisator und Bahnbrecher neuzeitlicher christlicher Mis-
sionskunst. Das Missionspersonal wird dem Sekretiar der Propaganda
fur seine Tat den besten Dank dadurch abstatten, daB es mit geistiger
Aufgeschlossenheit seine literarische Gabe studiert und den gezeigten
Weg verfolgt. Dann wird das Buch, ,eine Geste achtungsvoller Liebe
zu unseren bewundernswerten Sendboten des Evangeliums®, dazu bei-
tragen, die grundsédtzliche Katholizitit und Volksverbundenheit
unserer hl. Kirche auch bei dem Jungchristentum der Missionslinder zu
schoner, tiberzeugender Wirklichkeil zu entfalten.
M. Bierbaum.

Spaniens Missionsarbeit in Marokko
Von P. Dr. Otto Maas O.F. M.

Die spanische Marokkomission * reicht in ihren Antingen zuriick bis
ins 13. Jahrhundert. Sie ist in der Hauptsache das Werk der Franzis-
kaner, neben denen zeitweilig auch andere Ordensfamilien téitig waren,
wie Dominikaner, Merzedarier, Trinitarier und neuestens Schulbriider.
Den Auftakt zur Missionierung dieses westlichen Teiles des damals be-
sonders weil ausgedehnten Sarazenenreiches gab der hl. Ordensstifter
Franz von Assisi, der im Jahre 1219 erstmals Missionare dorthin sandte.
Es waren die 5 Italiener Otto, Berard und Genossen, die im folgenden
Jahre ihren Wagemut mit dem Tode biiiten und seitdem als die Erstlings-
martyrer des Franziskanerordens verehrt werden. An die Verehrung
ihrer Reliquien in Portugal kniipft sich bekanntlich der Eintritt des hl.
Antonius in den Franziskanerorden.

Unmittelbar darauf mull die Arbeit der Spanier eingesetzt haben,
wie aus einem Briefe des Papstes Honorius III. vom Jahre 1226 hervor-
geht. Der Brief ist an den Bischof von Toledo gerichtet und enthéalt die
folgende Stelle: ,,In dem Bestireben, der strengen Pilicht Unseres Amtes
zu geniigen, haben Wir Euch vor kurzem den Auftrag gegeben, einige
kluge Ménner aus den beiden Orden der Dominikaner und Franziskaner
in das Reich des Miramamolin zu senden, wo viele gefangene Christen
aus Furcht vor Marter und Tod dem Glauben entsagt haben und andere
in Gefahr schweben, ihn zu verlieren. Diese Missionare sollen durch
Wort und Beispiel an der Bekehrung der Ungldubigen arbeiten, die Ge-
fallenen aufrichten, die Schwankenden stirken und die Starken zum Aus-
harren ermuntern. Wir fiigten damals hinzu, Thr mdéchtet einen von
ihnen zum Bischof weihen. Als treue Sohne der Kirche habt Thr Unsern

! Unter dem Titel ,,La Obra de Espana Misionera en Marruecos” erschien
1940 im Verlag Artes graficas Boscd in Larache (spanisch Marokko) eine
Schrift des Marokkomissionars José Lopez OFM iiber die spanische Missions-
tahgkext in Marokko (43 S. gr. 8°). Die Schrift ist ein zusammenfassendes Pro-
memoria, das vom spamscheu AuBenministerium angefordert wurde. Wir
geben die Hauptgedanken der Denkschrift hier kurz wieder. Als einzige
deutsche Literatur zum Thema vgl. Lemmens, Geschichte der Franziskaner-
missionen (Miinster 1929) und Van der Vat, Die Anfinge der Franziskaner-
missionen und ihre Weiterentwicklung im nahen Orient und in den mohamme-
danischen Lindern wiithrend des 13 Jahrhunderts (Werl 1934). Auch bei
Holzapfel, Handbuch der Geschichte des Franziskanerordens ““I‘elhln‘g 1909}
findet sich eine Seite.
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Auftrag gewissenhaft erfiillt; dafiir sagen Wir Euch den gebithrenden
Dank. Die Christen jener Gegenden sind dadurch sehr getrostet worden,
und durch diesen Bischof und die genannten Missionare haben Glaubige
und Unglaubige viele Gnaden und reichen Segen erlangt.” Das péapstliche
Schreiben betont ferner, dafi die Zahl der Glaubenshoten nicht ausreiche;
es mochten noch andere Missionare ausgesandt und mehr Bischofe
geweiht werden. Das Jahr 1227 verzeichnet noch einmal eine Gruppe
von 7 italienischen Missionaren, die mit Unerschrockenheit in der Stadt
Ceuta das Evangelium verkiindeten, aber dhnlich wie ihre italienischen
Vorganger ihren Glaubensmut alsbald mit dem Leben bezahlen mufiten.
Seitdem kommen nur noch Spanier fiir diese Mission in Frage.

Von 1246 bis 1260 wirkte Bischof Lope Fernandez, gewohnlich Fray
Agno genannt, als Oberhirte in Marokko. Er war ein gewiegter Diplomat
und Bischof von groBlem Format, der im Auftrage des Papstes sowohl
wie auch der Krone von Kastilien und des Sultans von Marokko erfolg-
reich tatig war. Um sein Missionsvorhaben im Lande Magreb zu fordern,
schrieb Papst Innozenz IV. viele Briefe an Konige und Fiirsten der ver-
schiedensten Linder (Spanien, Frankreich, Portugal, Tunis usw.) wie
auch an zahlreiche Bischiofe und Ordensobere. Der Infant von Kastilien,
Don Sancho, erwihlter Erzbischof von Toledo, wies ihm und seinen
Nachfolgern auf Betreiben desselben Papstes feste Einkiinfte in der Stadt
Sevilla zu. Die erfolgreiche Arbeit des Bischofs wurde in den folgenden
Jahrzehnten und Jahrhunderten fortgesetzt. Etwa 50 Franziskaner wer-
den namhalt gemacht, die in diesen Zeiten, die man die Periode der
Martyrer nennen kann, auf dem &ullerst dornenvollen Missionsacker
Marokkos ihre besten Krifte verbraucht haben.

Mit dem 17, Jahrhundert beginnt eine neue Epoche in der Missionie-
rung Marokkos: die Zeit der Firsorge fir die christlichen
Gefangenen. Sie setzt ein mit der Neubelebung der eigentlichen
Missionsarbeit durch den sel. Johannes von Prado, der nach einjihriger
Wirksamkeit 1631 fir den Glauben starb. Die erst kurz vorher ins Leben
gerufene andalusische Ordensprovinz vom hl. Diego oder Didakus fiihite
sich wegen ihrer Nachbarschaft mit dem Lande Magreb besonders ver-
pflichtet, die Leiden der gefangenen Christen zu mildern. Sie liel deshalb
kein Mittel unversucht, um Abhilfe zu schaffen. Mit dem Segen Papslt
Urbans VIII. und der moralischen und materiellen Unterstiitzung Spani-
ens in der Person des Herzogs von Medina Sidonia und vieler Wohltiter
der genannten andalusischen Ordensprovinz begaben sich die 3 Patres
Johannes von Prado, Matthias vom hl. Franziskus und Genesius (Gin¢s)
von Ocafia nach Marokko mit dem doppelten Ziele, den Glauben zu ver-
breiten und das fraurige Los der Gefangenen zu erleichtern. Ihre Be-
mithungen blieben nicht ohne Erfolg, wie aus den Berichten hervorgeht,
z. B. aus dem des P. Matthias, der im Jahre 1644 verdffentlicht wurde,
und aus den mancherlei Relationen, die alljihrlich und alle 5 Jahre an
die Propaganda in Rom gesandt wurden. In einer dieser Relationen vom
Jahre 1665 heilit es:

LDer Konig von Marokko nahm den Gefangenen ihre Wohnung weg
und schickte sie an einen anderen Ort. Nach Uberwindung mancher
Schwierigkeiten fanden die Missionare mit Gottes Hilfe ein Haus, das
sich gut fiir ein Kloster eignete. Bei diesem Hause errichteten sie eine
offentliche Kirche, in welcher sie das Allerheiligste aufbewahrten, die
Beichlen der Gefangenen, die sich zahlreich einfanden, hérten und ihnen
die hl. Kommunion spendeten. ihnen das Wort Gottes verkiindeten;
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Katechismusunterricht erteilten und ihnen Trost zusprachen. Dall sie
den Kranken dienen durften, empfanden sie als besondere Freude.” In
einem anderen Berichte (vom Jahre 1674) heiBit es: ,,Wir haben Schulen
fiir die Knaben, zu denen auch manche Ménner sich einfinden. Niemals
iehlt es an Kranken, an denen wir die christliche Karitas ausiiben
konnen. Fiir diesen Dienst ist ein eigener Pater bestimmt; ihm zur
Seite steht eine Bruderschaft, deren Mitglieder jeden Abend ausziehen,
um Almosen zu sammeéln.”

Diese gesamte Tatigkeit im Dienste der armen marokkanischen Ge-
fangenen zieht sich hin durch das ganze 17.und 18. Jahrhundert und die
¢rsten Jahre des 19. Jahrhunderts bis zur Aufhebung der Sklaverei in
Marokko im Jahre 1816, die wiederum nicht ohne Vorarbeit und Hille
der Missionare zustande kam. Viele Namen von Missionaren konnten auf-
gelithrt werden, die in den schmutzigen und in jeder Hinsicht menschen-
unwiirdigen unterirdischen Verlieflen das Los der Gefangenen teilten.
Julian Pastor, Franz vom hl. Bonaventura, Franz von den Wundmalen,
Antonius vom Kreuz, Ludwig vom hl. Augustin, Ferdinand vom hl.
Joseph sind einige von den heroischen Bekennern und Martyrern der
Liebe, die mit den Gefangenen unter Tranen das Brot der Geiangenschaft
afien. Viele Ausspriiche lieBen sich anfithren von Arabern, die den Patres
das beste Zeugnis ausstellen sowohl in bezug auf ihre Lebensfihrung wie
auch auf ihre Treue in Erfiillung des tibernommenen Amtes der Gefan-
genenpflege und gegeniiber den Scherifs, den marokkanischen Landes-
herrn.

So ist es nicht zu verwundern, wenn die Dokumente davon Mittei-
lung machen, daB die Patres, die bis dahin sozusagen die einzigen Ge-
sandten und Konsuln Spaniens in Nordafrika waren, sogar richter-
liche Gewalt tber alle Christen Marokkos im Auftrage des Sultans
ausiibten. In einem Erlal vom Jahre 1704 heilit es: ,,Wir bestimmen
unwiderruflich und feierlich, dal Wir dem Inhaber dieses Schreibens,
dem Spanier Fray Diego, der an Unserm Hofe wohnt, Autoritit gegeben
haben iiber alle Christen Unserer Residenz Mequinez, iiber alle Gefange-
nen, sei es aus Spanien oder aus andern Landern, damit er iiber sie
Recht spreche gemialB den Gewohnheiten und bekannten Gesetzen, und
aufler ihm soll keiner das Recht haben, {iber sie zu Gericht zu sitzen, wer
immer es auch sei, und keiner soll es wagen, ihn daran zu hindern.” In
einem Dokument vom Jahre 1709 wird den Patres Zollfreiheit zugesichert
tir alles, was sie ins Land bringen, sei es ,.fir ihr Hospital”, wie Medizin
und andere derartige Sachen, sei es was sonst immer. Desgleichen diirfen
sie aus dem Lande Magreb mit nach Spanien nehmen, was sie wollen,
ausgenommen Getreide und Waffen.

Dall die Patres es nicht bei der Pflege der Gefangenen bewenden
liefen, sondern sich auch tatkriftig fiir ihre Befreiung einseizien, ver-
steht sich von selbst. Hunderten von Gefangenen haben sie die ersehnte
Freiheit erkault mit den Almosen, die sie in der spanischen Heimat zu
diesem Zwecke erbettelt hatten oder gegen Freilassung maurischer Ge-
fangener, die auf der iberischen Halbinsel auf ihre Befreiung aus spani-
scher Gefangenschaft warteten. In den letzten Jahrhunderten wurde die
Zahl der Christen in Marokko immer groBer. Es waren nicht nur Ge-
fangene, sondern auch Kaufleute und andere, die im Lande Magreb.
hauptsichlich in den Kiistenstiidten, ihren Erwerb suchten. Naturgemil
waren es fast ausschlieflich katholische Spanier. Unter ihnen iibten die
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spanischen Franziskaner von jeher die Pfarrechte aus. Seit dem
Jahre 1684 zidhlen die Pfarrbiicher 58 605 Taufen.

Wihrend bei den Taufen fast nur Christenkinder in Frage kommen,
verhilt es sich bei den Schulen, die die Franziskaner seit alters in
Marokko unterhalten und die sie namentlich im letzten Jahrhundert
immer mehr ausgebaut haben, wesentlich anders. Zu ihren Schulen
kamen und kommen nicht nur die Kinder der katholischen Spanier, die
jenseits der Meerenge ihren Wohnsitz aufgeschlagen haben, sondern auch
eine grofe Zahl von Auslindern, die sich in diesem Lande aufhielten bzw.
aufhalten, aullerdem von den Eingeborenen viele Juden und Mohamme-
daner. Die Zahl jener, die die Missionsschulen der spanischen Franzis-
kaner in der Stadt Tanger besuchen, betrug zeitweilig mehr als 400.

Wie iiberall in den Missionslandern, wo die indirekten Missionsmitte!
starker als die direkten herangezogen werden missen, tritt auch in der
Marokkomission neben das pidagogische Mittel das karitativ-
soziale. Durch die Herausstellung ihrer Bemuhungen um die chrisi=
lichen Gefangenen ist das schon deutlich geworden. Was aber in der Zeit,
der Gefangenenbetreuung sich noch in bescheidenen Grenzen hielt, hal
im Laufe der letzten hundert und mehr Jahre, besonders aber in den
letzten Dezennien, die MafBstibe planméfBiiger neuzeitlicher Missions-
methode angenommen. Es geniigt, auf die grofien Krankenhéuser
von Marokko, Fez, Mequinez, Saleh, Tetuan und Tanger hinzuweisen.
Wie sich die spanischen Missionare beim Loskauf der Gefangenen nichi
nur auf ihre eigene Nationalitit beschrinkten — wir lesen auch von Be-
freiung franzésischer Gefangener — so kannten sie in der Ausiibung der
Karitas keine Grenzen, weder nationale noch rassische noch solche des
religiosen Bekenntnisses. Namen und Aufgaben der zahlreichen Bruder-
schaften, die dem Dienste der Nichstenliebe geweiht waren, bezeugen
das, Namen wie Damas de Caridad, Cajas (Kassen) de urgencia, Roperillos
(kleine Kleiderkammern), Freitische, Sonntagsschulen usw. — alles Er-
findungen der spanischen Missionare, um den Gedanken der christlichen
Liebe und Hilfsbereitschaft in ein Volk zu tragen, das so schwer fir das.
Christentum zu gewinnen ist. Thre wenn auch bewullit missionarische.
so doch auch wahrhaft uneigenniitzige Arbeit im Dienste der Mitmenschen
wubten die marrokkanischen Herrscher und das Volk der Mauren zu
schitzen. Bezeichnend ist dafiir das folgende Dokument. Es handelt sich
um einen Friedens- und Freundschaftspakt, den Konig Karl IV. von
Spanien und Sultan Muley Soliman von Marokko in der Stadt Mequinez
am 1. Midrz 1799 abschlossen. Artikel 12 dieses Paktes lautet:

»Allen Untergebenen des Konigs von Spanien, die sich im Reiche
seiner marokkanischen Majestit aufhalten, wird die freie Austibung der
katholischen Religion gestattet. Somit konnen sie die gottesdienstlichen
Verrichtungen, die damit verbunden sind, in den Héusern der Missionare
vornehmen, die es in diesem Reiche gibt und die sich seit vielen Jahren
des Schutzes der marokkanischen Monarchen erfreuen. Diese Missionare
sollen auch in Zukunft in ihren Héiusern die Sicherheit, die Auszeich-
nungen und Privilegien genieBen, die ihnen frither sowohl von den ehe-
maligen Souveridnen Marokkos wie auch von seinem derZeitigen Herr-
scher verlichen worden sind. Und mit Riicksicht darauf, dal ihr Dienst
und ihre Unternehmungen, weit entfernt davon, den Marokkanern lastig
zu fallen ihnen stets angenehm und von Nutzen gewesen sind wegen ihrer
medizinischen Kenntnisse und weil sie ihnen in vielen Dingen geholfen
hahen, stellt seine marokkanische Majestit es ihnen frei, mit ihren Nie-
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derlassungen in seinen Landern auch dann zu bleiben, wenn einmal die
Harmonie zwischen beiden Lindern gestort werden sollte, was Wir nicht
hoffen, so dafl sie also in den bezeichneten Gebieten sich auch dann noch
aufhalten kénnen, wenn die heiden Nationen sich im Kriegszustande be-
fanden.”

Dieser Brief ist ein offenkundiger Beweis fiir das hohe Ansehen,
dessen sich die Missionare um die vorletzte Jahrhundertwende im Reiche
des Sultans von Marokko erfreuten. Auf die diplomatischen
Dienste, die sie marokkanischen Fiirsten nicht minder als ihrem
Vaterlande geleistet haben, wurde schon hingewiesen. Es sei noch einmal
kurz zusammengefaBt:

Bischof Lope Fernandez bewdhrte sich um di¢ Mitte des 13. Jahr-
hunderts als gewandier Vertreter des Papstes und Verirauensperson des
Sultans. P. Matthias vom hl. Franziskus war in verschiedenen diploma-
tischen Missionen des Sultans am spanischen Hofe tiatig. P. Nikolaus von
Velasco ging als Gesandter des Herzogs von Medina Sidonia nach
Marckko, P. Franz von der Unbefl. Empfangnis als Beauftragter Konig
Phillips IV. zum Sultan Muley Xeque. P. Didakus von den Engeln stand
am Hofe des Scherifs in hohem Ansehen und erfreute sich zahlreicher
Gunsterweisungen, so dafl er vielen Gefangenen die Freiheit verschafien
konnte. P. Bartholom#us Girén bereitete den Friedensvertrag von 1767
zwischen Spanien und Marokko unter Konig Karl IIL und Sultan Sidi
Mohammed vor. P. Joseph Boltas war stark beteiligt an dem Vertrage
von 1799 zwischen Spanien und Marokko unter Karl IV. und Muley
Soliman. Endlich ist noch zu erwihnen der bertthmt gewordene P. Joseph
Lerchundi, den Sultan Muley Hassan seinen besten Freund nannte. Ihn
zogen verschiedene Souverdne Spaniens und Marokkos zu Rate. Im Jahre
1888 fiihrte er die Gesandtschaft des Sultans nach Rom, die auf seine Be-
mithungen hin zustande gekommen war, um Papst Leo XIII. zu seinem
goldenen Priesterjubilaum Gliick zu wiinschen. Auf der Marokkokon-
ferenz von Algeciras im Jahre 1906 spielten die Patres ebenfalls eine
Rolle als Dolmetscher und als Berater.

Um das Bild, das die spanisch-franziskanische Missions- und Kultur-
arbeit in Marokko darstellt, zu vollenden, wéare noch einiges zu sagen
tber die wissenschaftliche und literarische Tatigkeit der
Missionare. Diese Titigkeit erstreckt sich nicht nur auf die Kirchen- und
Missionsgeschichtsschreibung Marokkos, sondern auch auf die Sprachen-
kunde. Die von den Patres verdffentlichten Worterbiicher und Gramma-
tiken, die in eigenen Druckereien hergestellt wurden, waren nicht nur
fir die Mission bestimmt, sondern haben weithin Beachtung und Verwen-
dung gefunden und waren, wie wir es so oft in der Mission bestitigl
finden, vielfach die ersten und lange Zeit die einzigen ihrer Art.

So haben die spanischen Franziskaner in jahrhundertelangem ent-
sagungsvollem Apostolat das steinichte und dornenvolle Missionsfeld jen-
seits der Meerenge von Gibraltar beackert. Zu einer Zeit, als noch keine
weltliche Macht, auch Spanien nicht, daran dachte, diese Gebiete sich
anzueignen, waren die spanischen Missionare darauf bedacht, christ-
liche Kultur und Zivilisation in jene Gegenden zu tragen, und
wenn es ihnen auch nicht gelang, unter den Herren des Landes, den
Muselmanen, Anhéinger fiir das Christentum zu gewinnen, so haben sie
es doch fertig gebracht, den christlichen Namen in diesen Gegenden
bekannt zu machen und ihm Achitung zu verschaffen. Sie waren in der
Tat die ersten Fremdlinge der christlich-europiischen Kultur in Marokko,
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indem sie Kirchen und Schulen errichteten und der Unwissenheit, nicht
dem Volke, den Krieg erklarten und auf die Gesittung der Bewohner
dieses Landes in jeder Weise giinstig einzuwirken suchten. Sie waren es,
die das furchtbar traurige Los der christlichen Gefangenen erleichterten,
den friedlichen Handel zwischen Christen und Mauren férderten, den
Krankheiten der Eingeborenen nicht weniger als der gefangenen Christen
durch Vermittlung der medizinischen Erfindungen des Festlandes steuer-
ten und auf vielfache Weise der christlich-européischen Kultur Eingang
verschafften oder doch wenigstens vorarbeiteten. So war auch diese
Mission letzten Endes nicht unfruchtbar. Dall sie auch die Friichte her-
vorbringe, die wir wiinschen, mége der Herr des Weinberges bald geben!

Aus dem liturgisch-dogmatischen Leben im deutschen
Protestantismus

Von Universilitsdozent Dr, Klaudius Jiissen. Freiburg i. B.

Um weiteren Missionskreisen, besonders auch im Auslande, einen
Einblick in die neuesten liturgisch-dogmatischen Bestrebungen innerhalb
des deutschen Protestantismus zu vermitteln, soll hier die ,Deutsche
Messe* der ,,Hochkirchlichen Vereinigung des Augsburgischen Bekennt-
nisses” kurz gewiirdigt werden 1. =

Jeder katholische Christ, der diese MeBordnung zu Gesicht bekommt,
ireut sich gewiB iber die tiefe Glaubigkeit, die aus ihr spricht. Die
grundlegenden Dogmen des Christentums kommen in den verschiedenen
Textabschnitten, die fast samtlich alten Liturgien entnommen oder doch
frithchristlichen Formularen nachgebildet sind, so stark und packend
zum Ausdruck, daBl man sofort siehi: Hier atmet ein ganz anderer Geist
als im liberalen Protestantismus eines A. v. Harnack, aber auch ein
anderer, dem katholischen GlaubensbewuBtsein weil niher kommender
Geist, als er in weiten Kreisen der ,,orthodox" denkenden Protestanten
unserer Tage herrscht. Man achte nur darauf, wie in den verschiedenen
Gebeten die einzelnen Personen des dreifaltigen Gottes hervortreten, wie
Christus der Herr mit Betonung als ,,wahrer Gott“ angerufen wird
(S. 10; vgl. S.13), wie Marias als ,Unserer liechen Frau der preiswiirdigen
Gottesmutter und allzeit reinen Magd® gedacht wird (S. 13; vgl. S.29), wie
fir die ,,ewige Ruhe" der Entschlafenen gebetet wird (S. 13 und 31), wie
hei den eucharistischen Einsetzungsworten das ,,Geheimnis des Glau-
bens* hervorgehoben (S. 20) und die konsekrierten Gaben als der ,,hoch-
heilige Leib und das kostbare Blut® des Sohnes Gottes bezeichnet wer-
den (S. 21). Sogar der Opfercharakter der Eucharistiefeier kommt
einigermallen zum Ausdruck, indem einmal von ,diesem Opfer des
Lobes” die Rede ist, das Gott gniddig annehmen moge, wie er die Opfer-
gaben der Viter gnidig angesehen (S. 21).

Uber die Herkunft der einzelnen Teile dieser mit liturgiegeschicht-
lichem Wissen und feinem Verstindnis zusammengestellten Mefiordnung
unterrichtet gut ein sozusagen authentischer Kommentar ihres Haupt-
redaktors, Prof. Friedr. Heiler; s. ,Eine heilige Kirche", Jahrg. 1939,

! Die Deutsche Messe Herausgegeben von der Hochkirchlichen
Vereinigung des Augsburgischen Bekenntnisses E. V. Verlag Ernst Reinhardt,
Miinchen o. J. (1939). 36 S., Taschenformat, mit Rotdruck der Marginalien.
Brosch. 70 Pfg.
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* S. 249/56: Ein liturgischer Briickenschlag zwischen Ost und West. Heiler
bezeichnet dort das Staffelgebet als ,eines der wenigen Stiicke, die aus
- der romischen Messe iibernommen sind* (S. 251), wiewohl der Gang der
~Deutschen Messe” doch sehr weitgehend mit dem Verlauf der rémisch-
katholischen Opfierfeier sich deckt (Staffelgebet, Eingangspsalm, Kyrie-
eleison, Gloria, Tagesgebet, Epistel, Stufenpsalm, Evangelium, Predigt
usw.). Bezeichnenderweise wird im Staffelgebet der zelebrierende
wPfarrer® von der Gemeinde als ,Bruder®, nicht als Vater, ange-
redet. Nach der Predigt folgt die Erteilung der Pax (durch Uber-
reichung beider Hande), eingeleitet durch die Aufforderung des Diakons
zur briiderlichen Vergebung und ein schones Gebet, ,das der oratio ad
pacem der westgotischen und gallikanischen Liturgie entspricht (Hei-
ler, S. 252). Das sich anschlieBende ,groBle Fiirbitigebet“ stellt die
Ektenie der Chrysostomusliturgie dar. Ein ,neueres und lingeres Fiir-
bittgebet, das teilweise der katholisch-apostolischen (irvingianischen)
Liturgie entnommen worden ist“ (Heiler, ebd.), wird im Anhang zur
‘Wahl gestellt. Nach dem Firbittgebet vollzieht sich die , Darbringung
der Gaben“-als Darbringung des Brotes. des Kelches (nach der Mischung
von Wein und Wasser) und des eingesammelten Kirchenopfers. Dann
kann ein ,Weihrauchgebet” und ein ,,Gebet wihrend des Hinde-
waschens” eingefiigt werden. Es folgt das Glaubensbekenntnis als ,,Lob-
opnfer” (Heiler, ebd.), nach dem Vorbild der Chrysostomusliturgie hier
eingefiigt. Das Glaubensbekenntnis wird in der Form des alten litur-
gischen Symbolums. des sog. Nicaeno-Constantinopolitanum, ohne das
Filioque rezitiert. Heiler bemerkt dazu: ,Der abendlindische Zusatz
Filiooue (und vom Sohne) ist weggelassen, nicht weil die Herausgeber
des Formu'lars die abendlidndische Iehre vom doppelten Ausgang des
Geistes [das ist dogmatisch schief, ja unrichtig gesagt! Der Verf.] be-
streiten, sondern weil sie die Einfligung eines theologisch durchaus
richtigen Terminus in das Glaubensbekenntnis der ganzen Kirche ohne
jede Befragung der dstlichen Schwesterkirchen fiir eine grofie Lieblosig-
keif, eine Siinde wider die Katholizitit erachten. die nur durch die Weg-
lassung wieder gesithnt werden kann®“ (S. 2521.). An das Glaubens-
bekenntnis s~hliefit sich sofort ..die grofie Danksagung® an: Prifation,
Sti'lgebet, Einsetzungsworte, Gedichinis des Heilswerks Christi und
Epiklese (,,Bitte um den HI. Geist®). Des weiteren folgen Vaterunser,
Gebet des Brotbrechens, Kommunion, Danksagung und abschliefender
Segen. ,.Als Muster” fiir das Stillgebet des Post-Sanctus ist das ent-
sprechende herrliche Gebet der syrischen Jakobusliturgie aufgefithrt
(Heiler, S. 253). Die vom Pfarrer laut gesprochenen Einsetzungsworte
bekraftigt die Gemeinde beidemal durch ihr Amen. Sie will dadurch,
wie Heiler betont (S. 2531.), zum Ausdruck bringen, ,,daB auch sie An-
teil hat an dem Konsekrationsakt®, d. h. dal} sie eigentlich mitkonsekriert,
was der katholischen Glaubensiiberzengung widerspricht (wenng'eich
die Gemeinde in cinem wahren Sinn mit dem Priester und mit dem gott-
menschlichen Hohenpriester mitopfert). Von der Pneuma-Epiklese sagt
Heiler, wiederum entgegen dem katholischen Glaubensbewulitsein, diese
..priesterlichen Gebetsworte” vol'endeten erst den Konsekrationsakt
(S. 253). Er erwihnt auch (S. 254), daBi die Einfiigung der Epiklese
nach den Herrenworten im Unterschied von den fritheren hochkirch-
lichen Formularen, die sie vor ihnen brachten, auf manchen Wider-
stand bei hochkirchlichen Pfarrern gestofien sei, .die der rdémischen
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Auffassung von der ausschliefilichen konsekratorischen Wirkung der
Einsetzungsworte huldigen. Wire es da nicht besser bei der fritheren
Einordnung der Epiklese geblieben, wenn man auf eine Epiklese nicht
verzichten wollte? Die schénen Wechselgebete zum Brotbrechen sind
nach dem Muster der irischen Liturgie (Stowe-Missale) geformt. Unter
beiden Gestalten erfolgt die Austeilung der Kommunion, und zwar
emplangen die Kommunikanten ,,das geweihte Brot in der gedfineten
rechten Hand, die kreuzférmig iiber die linke gelegt ist und so zum
Munde gefithrt wird“ (Rubrik der ,Deutschen Messe” S. 25). ,Die
scharfe Scheidung von Priester und Volk", die in der Hineinlegung der
Eucharistie in den Mund der Gliubigen sich bekundet, lehnt Heiler ent-
schieden ab (a. a. O. S. 255).

Zutreffend erklart Heiler ebd. von der ,,Deutschen Messe™: ,,So stammt
diese Liturgie aus den verschiedensten Himmelsgegenden: aus Jerusalem
und Antiochien, aus Alexandrien und Byzanz, aus Rom und Toledo, aus
dem Lande der Goten am Schwarzen Meer und aus Irland, der insula
sanctorum, aus Cdnterbury und Wittenberg”. In dicsem Sinne ist sie
gewil, wic sie es sein machte, ,,0kumenisch® (Heiler, 256). Trotzdem
wnd der Katholik nicht der Erwartung des rrdehrten Redaktors bei-
pflichten konnen, solch eine aus reichstem litur glegeschlchtlichen Wissent
heraus kunstvoll zusammengcstellte MeBordnung werde einmal die Litur-
gie des deulschen Volkes in seiner christlichen Gesamtheit sein. Ander-
se:ts darf man hoffen, dafB} die hlurg1sch dogmatischen Bestrebungen der
»Hochkirchlichen Vereinigung“ das ur chnsthche, echt katholische Glau-
bensgut im deutschen Protestantismus mehr und mehr zur Anerkennung
bringen und dadurch der gegenseitigen Anndherung der Konfessionen
wertvolle Dienste leisten werden.

Mitteilungen
und Anregungen aus den Missionen

Japan und die Frage einheimischer Kirchenmusik

Aus Japan wird uns berichtet: So wie ich selbst bisher die japa-
nischen Musikverhiltnisse kennenlernte, bin ich bis jetzt zu
folgender Ansicht gelangt. Schon seit Erofinung des Landes fiir Fremde
um die Mitte des vorigen Jahrhunderts wurden in Japan ganz bewulit
und konsequent auf allen Gebieten die Kulturerrungenschalten Europas
und Amerikas iibernommen. In ganz besonderer Weise gilt dies von
der Musik und zwar bis zur Stunde. Im Jahre 1939 unterrichleten an der
Kaiserlichen Musikakademie in Tokyo u. a. L. Kreutzer und Rosenstock,
und was an Musik dem Publikum geboten wird, vor allem in den Grof-
stadten, 1alt auch nicht das mindeste von dem vermissen, was in Europa
zu horen ist. In der Fastenzeit konnen Sie, von Nichtchristen aufge-
fiahrt, die Matthduspassion horen (auch vom Radio iibertragen), zu an-
deren Zeiten Oratorien, Messen usw. Daneben steht der Einflufi der
Schule, in der die Kinder japanische Volkslieder singen lernen, die ganz
im Stil der europiischen komponiert sind. Selbst die bei allen feier-
lichen Anlissen gesungenc Nationalhymne ist von einem Osterreicher
komponiert. In den letzten Jahren und Jahrzehnten haben die Japaner
auch selbst Kompositionen gemacht. Das neueste, was eingefithrt wurde.
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ist die Oper . . . MNeben all dem findet sich noch eine alte, klassische, spe-
zifisch japanische Musik, die auch, vor allem seit man sich in Japan
wieder mehr auf japanische Tradition und Eigenart besann, gepilegt
wird. Es handelt sich hauptsiachlich um eine Art einstimmigen Gesanges.
von einer oder mehreren Personen (Manner oder Frauen) ausgefithri.
viellach begleitet von altjapanischen Instrumenten, besonders Koto und
Samisen. Diese altjapanische Musik findet noch Verwendung in dem
alten Noh-Drama.

Nun iiber die Kirchenmusik ein Wort. Einheimische Gesange
existieren, soviel ich weill, nicht, jedenfalls nicht bei den Katholiken.
Die Melodien der Kirchenlieder, natiirlich mit japanischem Text, wurden
vielfach direkt aus Europa tibernommen; leider, denn manches ist schon
schrecklich und der Geschmack des Volkes wird dadurch verdorben.
leh hoffe nur, daB die Japaner in nicht allzu ferner Zeit selbst dazu
kommen (vielleicht mit Hilfe von Europaern), nicht nur ihre Kirchen-
musik und ihr Kirchenlied, sondern tiberhaupt ihre cigene religitse
Kunst zu schaffen. Ob das Volk schon irgendwo Choral singt, entziehl
sich meiner Kenntnis. Von den Kirchenchoren wird er sicherlich viel-
fach gesungen, natiirlich mehr oder weniger gut. Gut vor allem von
den Seminaristen des Priesterseminars in Tokyo, die vor kurzem auch
auf Schallplatten gesungen haben. Die Japaner lieben den gregoriani-
schen Choral auflerordentlich, mehr als neuere, polyphone Gesidnge.
Aber man kann auch allerlei horen . .. Denn es ist absolut nicht gesagt,
dali bei einer Missa cantata z. B. nur eine polyphone Messe gesungen
wird, sondern es wird oft ein ,Programm® von allen moglichen mehr
oder weniger passenden Gnsangen zusammengestellt. Die Orgel ist noch
sehr wenig verbreitet. Nur in zwei oder drei katholischen Kirchen
Japans findet sich eine solche, in nichtkatholischen Kirchen, glaube ich,
auch da und dort.

Ob man bei den Shintoisten und Buddhisten von einem Zeremo -
nialgesang reden kann, ist mir unklar. Bei den Shintoisten jeden-
falls nicht, eher bei den Buddhisten. Ich hatte wenig Gelegenheit, deren
Kultfeiern beizuwohnen. Soviel ich mich entsinne, ist es eher eine feier-
liche getragene Rezitation, gar nicht unihnlich unserem Rezitieren . . .
Es war fiir mich aullerordentlich interessant, hier wirklich ein Gegen-
stiick zum Chorgebet zu finden. N. N. sprach mir auch von einem Ge-
sang, nichl undhnlich unserer Prafation. Begleitinstrumente gibt es nicht,
abgesehen von Pauken und Gongs, die mitunter geschlagen werden. Es
erscheinl mir sehr zweifelhaft, ob eine Anpassung unserer eigenen Ge-
singe speziell an diese Gesangs- und Rezitationsformen in Frage kommen
kann, vor allem wenn Latein fir Japan Kultsprache bleiben sollte.

Ganz allgemein scheint mir, daBl in Japan die ganze Musikentwick-
lung schon zu sehr in feste Bahnen gelenkt ist, und zwar durch die
Japaner selbst, als daBl eine Anpassung der kirchlichen Gesdnge an die
altjapanische Musik in Frage kdme. Ich werde indes diese Frage
noch weiterstudieren und gelegentlich auch einen japanischen katho-
lischen Musiker dariiber sprechen. Was der katholische Priester fordern
konnte und sollte, wire, daBl kitschige, von Europa direkt iibernommene
Lieder mehr und mehr verschwinden und durch Lieder, welche von Ja-
panern gedichtet und komponiert sind, ersetzt werden, wenn dann auch
diese Gesiéinge, wie iiberhaupt die neueren Volksgesinge, in etwa unter
europiischem Einflull stehen. Die altjapanischen, von Koto, Samisen usw.
begleiteten Gesiinge kénnen und brauchen nicht in die Kirche kommen.
wohl aber japanische Gesinge im neueren Stil
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Aufgaben der Katechisten in China,

Jedes Volk hat seine Eigenart. Wie China das Land der Kompro-
misse ist, so auch das Land der Vermittler. Kompromifi bedeutet
ja ein beiderseitiges Zugestindnis, eine mittlere Linie, die zu allermeist
durch einen klugen Vermittler herbeigefithrt wird. In fast allen Lebens-
lagen, im Geschift, in der Anstellung von Beamten oder Arbeitern, in
Heiratsangelegenheiten, bei Prozessen, ja bei jedem grofieren Kaul oder
Verkauf wickelt sich alles nicht direkt, sondern durch kluge, rede-
gewandte, oft gerissene Vermittler ab. Diese Eigenart des Volkes mull
der Missionar sehr wohl beriicksichtigen und deshalb in den meisten
Féllen gleichsam im Hintergrund bleiben.

Um in religioser Beziehung auf die Ungetauiten einzuwirken,
geniigt nicht grofier Eifer oder besondere Redefertigkeit oder persénliche
Liebenswiirdigkeit, wie das alle jugendlichen, meist zu voreiligen Mis-
sionare im Laufe der Jahre erfahren, wohl aber 1iaBt sich Grofes er-
reichen, wenn eine geeignete Mittelsperson, ein Mann oder eine Frau
des Volkes, von unserem Eifer entziindet, sich den Ungetauften nihert
und gleichsam als unser Abgesandter und Vermittler zu ihnen redet.
Da verschwindet alle Furcht vor dem f{remdartigen Auslinder, alle
Scheu, eine Frage zu stellen, alle Zuriickhaltung, wie sie gerade dem
einfachen Volk eigen ist, und alle Verstellung, durch die junge Missio-
nare so oft getiuscht werden. Diese iiberaus wichtigen Vermittler zwi-
schen Missionar und Volk sind die Katechisten und Katechistinnen, glau-
benseifrige, redegewandte, kluge Manner und Frauen im Dienste der
Mission.

Schon der Heiland bediente sich, sicher auch zu unserer Beleh-
rung, der 72 Jinger sowie seiner 12 Apostel, um durch sie das Volk
vorzubereiten und fiir seine eigene Predigt empfinglicher zu machen.
»Gehet hin und verkiindet, das Himmelreich ist nahe!* Sicher werden
die Jinger nicht einzig diese Worte gesprochen haben, sondern in
freundlicher Unterhaltung und kluger Darlegung einiger Lehren des
Herrn, wohl auch mit Erziahlung wunderbarer Taten Christi, die Herzen
angesprochen und fiir den kommenden Besuch Christi zuginglicher
gemacht haben. Eine ganz dhnliche Aufgabe kommt unseren Kate-
chisten zu, die meistens in solche Dérfer gesandt werden, von denen
uns eine Neigung zum Christentum berichtet worden ist. Oft sind es
zuerst nur wenige Familien, oit auch nur einige Familienglieder, denen
er seine Aufmerksamkeit zuwenden kann. Von einem wahllosen Auf-
suchen nichtchristlicher Dérfer kann keine Rede sein; ein ganz Frem-
der vermag unmoéglich Fufl zu fassen; eine gewisse Bekannischaft, und
mag sie auch noch so fliichtig gewesen sein, ist unbedingt erforderlich.
Dann aber besteht gerade die Klugheit und Kunst des Katechisten darin,
in zwangloser Weise auch mit weiteren Kreisen bekannt zu werden.
Sein ireundliches Wesen ermuntert die Leute, ihn zum Bleiben aufzu-
fordern, was meist soviel als Gewinnung der Herzen und Grundlegung
einer neuen Gemeinde bedeutet. Es wird ihm in einem passenden
Gehofte der Leute ein Zimmer oder gar ein eigenes kleines Haus zur
Verftigung gestellt, von wo aus er seine Lehrtitigkeit langsam beginnt.
An Hand religioser Bilder erklart er einige Glaubenswahrheiten und
unterrichtet schon bald Knaben und Midchen, lehrt sie das Kreuz-
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zeichen machen, und Tag {iir Tag sammeln sich auch die Erwachsenen
um ibn, um zuzuhoren und allmahlich mitzulernen. Meistens kann dann
schon nach wenigen Tagen morgens und abends eine kleine gemeinsame
Andacht abgehalten werden, aul die eine kurze Predigt lolgt. Bald
finden sich bei den tdglichen Belehrungen auch Nachbarsleute ein, von
denen der eine oder andere regelmiliig wiederkehrt und sich der klei-
nen Herde beigesellt.

Wo immer eine Anzahl nichtchristlicher Familien sich zur An-
nahme des Christentums bereit erklirt hat, schickt der Missionar nach
Moglichkeit auch recht bald eine fromme Katechistin, meist eine
iltere, redegewandte, fromme Jungirau — es sind dies in fast allen
Missionen eine Art Nonnen im Welt.eben — in das Dorf, um den Unter-
richt der Frauen und Maidchen zu leiten. Bisweilen geniigt sogar nur
eine solche Katechistin, die gleich einer Judith auch bei Minnern und
Knaben in hoher Achtung steht und die Anwesenheit eines Katechisten
unnotig macht. Sie belehrt ganze Familien, weili sich tberall Geltung
zu verschaflen und vermag es allein, die durchweg sehr engherzigen
und am alten Brauchtum hangenden Frauen zu gewinnen. Ist aber die
Frau und Hausmutter der christlichen Lehre zugetan, so folgt die ganze
Familie um so leichter. Natiirlich dauert es, zumal in Dorfgemeinden,
langere Zeit, oft zwei Jahre und mehr, bis die jungen Katechumenen
hinreichend unterrichtet sind und sich an das viele Neue der christ-
lichen Lehren und Gebrauche gewohnt haben. Denn meistens bietet nur
der Spatherbst und die Winterzeit geniigende Gelegenheit zum eigent-
lichen Unterricht: sobald der Friihling beginnt, setzt die mannigiaitige
Feldarbeit ein, die fast die ganze Familie von friih bis spat in Anspruch
nimmt.

Shantung, China. P. Albert Klaus O.F. M.

Buchbesprechungen

Missionszeitsehriften und Jahrbiicher

Die Zeitschrift Il Pensiero Missionario wurde 1929 als wissen-
schaftliches Organ des italienischen Priestermissionsvereins gegriindet, um
dem Klerus und auch den gebildeten Laien zuverlissige Kenntnisse iiber die
Missionen zu vermitteln. Nach 10jihrigem Bestehen unter der verdienstlichen
Leitung von Prof. Ugo Bertini hat der Verein beschlossen, mit Riicksicht auf
den Mangel an geniigenden Beziehern von 1939 an den wissenschaftlichen
Charakter der Zeitschrift etwas abzuschwiichen und sie in eine Rivista
di cultura missionaria umzuwandeln, die auf fremdsprachige und
zu lange Artikel und ausgedehnten wissenschaftlichen Apparat verzichtet,
aber auf wissenschaftliche Zuverlissigkeit auch in Zukunft Wert legen wird.
Das Gepriige soll mehr praktischer als theoretischer Art sein, um die Leser
mehr zu fesseln. Wenn auch diese Notlosung bedauert werden muB, so
offenbart doch der 1.—2. Jahrgang mit dem neuen Programm das ernste
Bestreben, iiber alle Missionsfragen in gediegener und inleressanter Weise
zu berichten, so daf auch die Missionswissenschaft aus jedem Heft An-
regungen schopfen kann. Als Proben seien aus dem Jahrgang 1939 folgende
Aitikel angefiihrt: G. B. Tragella, La fisionomia missionaria di Anlonio
Rosmini S. 19—27; G. Catlaui de Menasce, Arle indigena e influenze straniere
S. 28—39 mit Bilgern; B. Caselli, Pio XI, Papa delle Missioni S. 40—50;
A. Perbal, Le Missioni di fronte all umanita S, 107—110; aus Jahrg. 1940:
G. Slanghetti, La ,Incardinatio® negli Istituti Missionari S.97—104; P. Majocco,



80 Buchbesprechungen

Per conoscere I'Oriente Cristiano S. 105—112 u. 210—218; C. Costantini, Mu-
sica indigena e liturgia cattolica S. 120—131; G. B. Tragella, Rinascita mis-
sionaria in Portogallo S. 219—229.

Aus dem Bulletin des Missions der Benediktinerabtei St. André
bei Briigge verdient das Heft Nr. 1 (1939) erwihnt zu werden, das ganz dem
Basutoland in Sudafrika gewidmet ist und fast nur von Oblaten verfafBt
wurde. Ein zuverldssiger Beitrag in vornehmer Ausstattung zur Geschichte
und heutigen Lage der Basuto-Mission. Der tatkriftige Oberhirt des Basuto-
landes Mons. Bonhomme beginnt mit einem geschichtlichen Riickblick iiber
die Missionsarbeit der Oblaten in den ihnen anvertrauten fiinf Apostolischen
Vikariaten von Siidafrika einschlieflich Siidwest; er betont zum Schluf,
daf die Hoffnung der Kirche in seinem Sprengel auf der guten Entwicklung
einheimischer Priester und Ordensberufe begriindet sei. Laydevant schildert
die politischen, wirtschaftlichen und sozialen Verhiltnisse des Basutolandes.
Des Rosiers berichtet iiber den harten Kampf zwischen Heidentum und
Kirche, die seit 1863 aus bescheidenen Anféingen heute auf 160000 Glédubige
angewachsen ist. Blais fiihrt in das schwierige Problem der einheimischen
Priesterberufe ein, indem er die Anzeichen und Quellen, aber auch die
Hindernisse des Berufes untersucht. Ein Seminar-Professor macht uns mil
der Geschichte und Einrichtung der Seminare im B. bekannt; wenn die weit-
aus groBte Zahl der Seminaristen bis jetzt den Ordensstand erwihli hat, so
ist freilich eine solche Entwicklung weder normal noch wiinschenswert, sc
dali auf verschiedenen Missionssynoden und -konferenzen der Ordinarien
davor gewarnt wird. Martin folgt dem Basuto in die Minen von Transvaal,
wo der Seelsorger den schwarzen Arbeiter vor vilkischer Entwurzelung und
Sittenlosigkeit schiitzen muB. De Meirman O. S. B. bespricht die Farben-
schranke in Siidafrika mit ihren Auswirkungen auf den Eingeborenen und
tordert, da Weille und Schwarze zu gemeinsamer Arbeit sich die Hand
reichen miissen. Perbal stellt hohe Anforderungen an den Missionar in Siid-
afrika: vielseitige Kenntnisse, iibernatiirliche Geistigkeit und gute Zusammen-
arbeit zwischen den Missionen der WeiBlen und der Schwarzen. Unter der
Rubrik ,Notes et documents® wird behandelt die Frage der Protektorate in
S. A., der Begriff der Ehe im Basutoland, der Stand des Katholizismus in S. A.

Folgende Angaben entnehmen wir aus dem Jahresbericht 1938/39 und
aus den Angaben fiir das Studienjahr 1939/40 des Missionswissen-
schaftlichen Instituts an der papstlichen Hochschule des Propa-
gandakollegs: Nuntia Instituti Missionalis Scientifici (Vol. 1
Nr. 7, 15. Oct. 1939. Romae: Apud Pontif. Athenaeum Urbanianum de
Propaganda Fide). TIm Studienjahre 1938/39 waren 22 Hirer zur Erwerbung
der Akademischen Grade eingeschrieben und 102 fiir Einzelficher, namlich
44 fiir missionarische Fundamentaldogmatik, 1 fiir Biirgerliches Rechl.
9 fiir allgemeine Methodologie, 11 fiir Sozialmedizin, 12 fiir Medizin, 2 fiir
arabische Sprache, 1 fiir Sanskrit, 6 fiir Chinesisch, 1 fiir Japanisch, 15 fiir
Englisch. Von Dr.-Dissertationen werden erwihnt: J. Spagnolo S. X.: De
S. Prosperi Aquintani opere quod inscribitur ,De vocatione gentium®;
V. Preiss: De restauratione missionum in Persia saecula XVII Poloniaeque
partibus tempore Regum Sigismundi III, Vladislai IV et Joannis Casimiri
in eis stabiliendis atque conservandis; M. Gerine Sem. Quebecensi pro Miss.
Exteris: Monseigneur de Laval et le Séminaire des Missions Etrangéres de
Québec. In der Sammlung ,,Urbaniana® erschien 1939 die Dr.-Dissertation
von C. Longhi ex Instit. Mediolan. pro Miss. Exteris: La formazione intellet-
tnale dei missionari dal seculo XIII al secolo XVIII. Zum akademischen
Lehrkorper gehéren u. a. 4 Professoren deutscher Nationalitiit, die auch
stindige Mitarbeiter der Viermonatsschrift MR. sind: Dr. Dindinger O. M. 1.,
Dr. Rommerskirchen O. M. L., Dr. Schilling O. F. M., Dr. Werth P. S. M.

Der Jahreshericht 1939 Katholische missionsdrztliche
Fiirsorge, hrsg. von K. BofBlet O. P., enthilt Angaben iiber das
Missionsiirztliche Institut von Wiirzburg und das Wirken seiner Arzie auf
den verschiedenen Missionsfeldern, daneben Untersuchungen medizinischer
Art und zur Vertiefung des missionarischen Berufsethos auch philosophisch-
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theologische Beitrige iiber das Gewissen, die Geistseele des Menschen, die
Tragik der Gottesleugnung, das psychologische Grundproblem der Anthro-
pologie und iiber eine Wertung des Leidens. Die Jahresgabe 1940 von Bosslet
enthélt u. a. Aufsitze iliber Krankheiten (Kriegshygienische Ratschlige; Haken-
wurm- und Ascariskuren in der Tropenpraxis; Behandlungsmethoden der Ein-
geborenen am Okawango), ferner philosophisch-religiése Beitriige (J. Pascher,
Das Leben der Gnade; H. Pfeil, Gott im Denken der Gegenwart; M. Hudeczek,
Das Unbewufite und die Substanzialitit der Seele; G. Wunderle, Zur Psycho-
logie der Stigmatisation). Fiir akademische Kreise eine spannende Lesung, bei
der auch das Interesse fiir die Missionen belebt wird.

Innerhalb des evangelisch-missionarischen Schrifttums in Deutschiand
ist eine Vereinheitlichung erfolgt. Die vier Zeitschriften Evangelisches
Missionsmagazin, Neue allgemeine Missionszeitschrift, Zeitschrift fiir Missions-
kunde und Religionswissenschaft, Der Orient sind seit Anfang 1940 in eins
zusammengelegt unter dem Titel Evangelische Missionszeit-
schrift, Monatsblatt fiir Missionswissenschaft und evangelische Religions-
kunde, hrsg. von Walter Freytag (Evangelischer Missionsverlag, Stuttgart). —
Einen guten Einblick in die Missionsmethoden und in den heutigen Stand
der deutschen evangelischen Heidenmission bietet das Jahrbuch 1940
der vereinigten deutschen Missionskonferenzen (hrsg. von
Dr. Walter Freytag im Verlag der Deutschen Evangelischen Missionshilfe,
Hamburg 1940, 96 S., br. 1 RM.). Nach eciner Einfiihrung durch Dr. K.
Hartenstein, die in Anlehnung an Hebr. 11,8—11 zum Gehorsam, zur
Leidensbereitschaft und zum geduldigen Warten mahnt, berichten Missionare
und Gelehrte iiber verschiedene Missionsfelder: F. Vicedom iiher Neuguinea,
Prof. Dr. C. Thmels iiber lutherische Kirchen in Indien, Prof. M. Schlunk
iiber eine Studienreise in Indien, D. Siegfr. Knak iiber Weltmissionsprobleme
im Rahmen der Berliner Afrika-Mission, J. Vogt iiber die Herrenhuter Mis-
sion in Siid- und Ostafrika, Dr. G. Rosenkranz iiber das Verhiltnis der
japanischen Christen zum Staatsshinto, M. Schlunk iiber die gesamte
deutsche evangelische Heidenmission. Aus den Berichten geht hervor, daf
die evangelische Mission mit Schwierigkeiten zu kampfen hat, die teils in
der heutigen Weltlage begriindet sind (Krieg, Mangel an Personal und Mit-
teln, schwankende Haltung der Eingeborenen zwischen Anpassung an die
europiische Kultur und Festhalten am eigenen Volkstum), teils in der
inneren Struktur des evangelischen Bekenntnisses (Mangel an autoritativen
Entscheidungen durch ein oberstes Lehramt bei Kontroversen und eine ge-
wisse Unsicherheit beziiglich der Zugehorigkeit der neuen Christengemeinden
zu einem Kirchenkorper oder Bekenntnis), G. Jasper entwirft ein anschau-
liches Bild von der Persénlichkeit des Missionars in Ostafrika Dr. Ernst
Johanssen und D. H. Johannsen berichtet iiber das heimatliche Konferenz-
leben. Wertvoll sind die Statistiken von Kuchler, Johannsen und Schlunk.
Dic Zahl der von der deutschen evangelischen Heidenmission betreuten
Christen betrug Ende 1938 1448809, von denen die grofite Zahl, namlich
633417 Christen, auf die Rheinische Missionsgesellschaft fillt. Nach
Missionsfeldern geordnet gehérten zur deutschen evangelischen Heiden-
mission Ende 1938 in Afrika 583982 Christen, im Orient 539, in Indien
212893, in Niederlindisch-Indien 564 151, in Neuguinea und Siidsee 46295,
in China 41498 und in Japan 451 Christen, In der Schriftenreihe der Ost-
asien-Mission ist als Heft 12 erschienen Die Kirchen Japans von
Th. Devaranne (Berlin-Steglitz 1940); erwiihnt sei der aufschluBreiche
Beitrag ,Die protestantischen Kirchen Japans® S. 9—14. In der Sammlung
.,Sen(lende Gemeinde” wollen die Grundziige christlicher Mis-
sionsarbeit in zwei Jahrtausenden (Evangel. Heimatdienstverlag,
Ber}m 1940, Heft 60, I) an geschichtlichen Beispielen zeigen, wie in den ver-
schiedenen Perioden missioniert worden ist: G. Stihlin, Urchristliche Missions-
praxlis; G. Rosenkranz, Das ,,Christliche Jahrhundert“ Japans; G. von Arseniew.
Pg‘olessor N. I. Ilminski, ein Bild aus der Missionstitigkeit der russ.-orth.
Kirche. Die Abhandlung von Rosenkranz iiber die Mission im 16./17. Jahrh.
4 Missionswissenschaft und Religionswissenschaft, 4. Jahrgang. 1. Heft.
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wird weitere kath. Missionskreise interessieren, weil dort Lehren herausgestellt
werden, die sich aus jener Zeit fiir die heutige Mission in Japan ergeben.
Beim Abschlufl dieser Rundschau traf die Nachricht ein, daB die Pro-
paganda-Kongregation die Verdffentlichung einer wissenschaftlichen Mis -
sionsenzyklopiddie wiinscht und mit der Ausfithrung Mons. Francoe
Carminati beauftragt hat. Zur Mitarbeit sollen herangezogen werden die
Agentia Fides, die Archivare und Bibliothekare der Propaganda, die Profes-
soren des Athendum Urbanum und des wissenschaftl. Missionsinstituts der
Propaganda, der Vorstand des lateranensischen Missionsmuseums, ferner nach
Bedarf auch auswirtige Fachwissenschaftler. Ein solches Nachschlagewerk
wird sicherlich von allen fiir Mission interessierten Kreisen freudig begriifit
werden; man darf ihm guten Erfolg wiinschen, der nicht ausbleiben wird,
wenn das Lexikon unter sorgfiltiger Beschrinkung auf rein missionarische
Angelegenheiten kurz, klar und mit straffer Systematik in den einzelnen Ar-
tikeln Auskunft gibt. bm.

A. Rademacher, Die innere Einheit des Glaubens. Ein theologisches
Prolegomenon zur Frage der Kirchenmission. Bonn (P. Hanstein).
S. 185, brosch. RM. 520. — Ders., Der Glaube als einheitliche Lebens-
form. (Verl. w. 0.) 1937, S. 107, kart. RM. 2,60. — H. Fels, Arnold
Rademacher, Seine Reden und Aufsdtze. Ausgewihlt und seinen
Freunden und Schiilern mit einem Geleitwort gewidmet. Mit einem
Bildnis Rademachers. (Verl. w. 0.) 1940, S. VII u. 172, kart. RM. 3—
ghd. RM. 4,—.

Das tragische Verhiéingnis der Kirche, daf sie entgegen dem ausdriick-
lichen Wollen und Beten ihres Stifters in eine Vielheit von Kirchen und Be-
kenntnissen gespalten ist, wirkt sich in besonders schmerzlicher Weise im
Bereiche der Missionen aus. Und hier liegt der schwerste Schaden nicht etwa
in der Schwiichung der missionarischen StoBkraft infolge der Verzettelung der
Krifte und Mittel — so empfindlich auch dieser ist —, sondern in der
Schwierigkeit der gebildeten Heidenwelt, sich angesichts der vielen christlichen
Denominationen ein obiektives Urteil bilden und sich entscheiden zu kénnen.
sowie in dem Argernis, das den Heiden gegeben wird durch den inneren
Kampf der Konfessionen, von denen jede die ,Religion der Liebe und abso-
luten Wahrheit” verkiindet. Darum ist das Ringen um die Einheit der
Christenheit auch missionarisch ein dringendstes Anliegen. Der verewigte
A. Rademacher hat seine Feder in den letzten Jahren seines Schaffens fast
ausschlieBlich in den Dienst der okumenischen Union gestellt, freilich nicht
in spezieller Beriicksichtigung der Mission, sondern im Hinblick auf das
innerste Wesen des Christentums und dessen Bediirfnisse im sogen. christ-
lichen Raum. Die beiden oben zuerst genannten Biicher siellen eine gewisse
innere Einheit dar und sollen nach der Absicht des Verf.s die theologische
Unterlage zu dem friiher erschienenen Buche iiber ,,Die Wiedervereinigung der
christlichen Kirchen bilden. Die erste der genannten Schriften will auf-
zeigen, wie alle Dogmen der Kirche sich aus der einen Wahrheit von der
Gotteskindschaft aller Menschen ergeben, diese Frohbotschaft nach allen
Seiten schiitzen, so daBl kein wesentlicher Stein herausgebrochen werden
kann, ohne daB das Ganze bedroht wird. Diese Dogmen stchen im Dienste
der Verwirklichung des einen Evangeliums, auf das sich ja schlieBlich alle
Konfessionen berufen. Darum ist nach Meinung des Verf.s schon ein bedeu-
tender Schritt zur Einheit getan: ,,wenn die romische Kirche wahrhaft katho-
lisch und nicht bloB katholizistisch und antiprotestantisch, die Kirchen der
Reformation wahrhaft evangelisch und nicht bloB protestlerisch oder anti-
romisch und die Kirchen des Ostens wirklich apostolisch und nicht blof
starr orthodox oder orientalisch denken und leben” (S. 185). — Die oben an
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zweiter Stelle angezeigte Schrift R.s iliber den Glauben als einheitliche
Lebensform zieht gewissermafBen praktische Folgerungen aus den theoreti-
schen Darlegungen der ersten, indem sie sich bemiiht zu zeigen, wie angesichts
der fast uniibersehbaren Vielgestaltigkeit christlich-religioser LebensduBerungen
das christliche Leben aus dem Glauben wieder einheitlich werden kann. Darum
handelt es vor allem iiber die Fragen nach der Verwesentlichung des Glaubens,
nach der Vereinheitlichung des Glaubenswissens und der Vereinfachung des
Glaubenslebens. — Von den ,Reden und Aufsidtzen® ist der dritte Teil auch
der Kirchenunion gewidmet. Er befaBt sich mit der Kirche als gottlich-
menschlicher Gemeinschaft und Gesellschaft mit der Erscheinung und dem
Wesen der Kirche sowie mit der Pflicht des Gehorsams und der Selbstverani-
wortung der Gliubigen gegeniiber der Kirche. Indessen bieten auch Teil [:
Religiose Erneuerueng (Religiose Verinnerlichung, Religise Fiithrerpersonlich-
keit, Geist und Amt), und Teil II: Lebendige Wissenschaft (Wissenschaft und
Leben, Theologie und Seelsorge, Haltung des Klerus gegeniiber der religios-
kirchlichen Lage der Gegenwart) wertvolle einschligige Anregungen. Allen diesen
Schriften R.s ist eigentiimlich ein tiefes Verstindnis fiir echtes christliches
Leben, ein unbestechtlicher Wille zu sachlicher Gerechtigkeit, eine starke Ver-
bundenheit mit Wirklichkeit und Leben, sowie eine grofie Weite des Blickes
und des Herzens. & -P=Sfeftes;

Dr. Ernst Gerhard Jakob, Deutsche Kolonialkunde. Mit vielen Abbil-
dungen, Tabellen, Statistiken und einer Karte. Geleitwort von Gou-
verneur a. D. Dr. Schnee. Dresden 1940. Verlag L. Ehlermann. 144 S.
Geb. 3,50 RM.

Das Buch will ein praktischer Fiithrer sein, der iiber die deutsche
koloniale Betitigung seit dem Zeitalter der Entdeckungen bis zur Gegenwart
die notwendigsten Kenntnisse fiir jeden Deutschen vermittelt und zugleich den
Willen zur Wiedergewinnung unserer verlorenen Kolonien weckt. Die ganze
Anlage des Buches ist auf praktische Zwecke fiir Schulungskurse und Selbst-
belehrung eingestellt. Inhaltlich ist der sehr reichhaltige Stoff nach folg. Ge-
sichtspunkten gegliedert: A. Allgemeines. B. Die deutschen Kolonialpioniere.
C. Die deutsche Kolonialpolitik vor dem Weltkriege. D. Der Weltkrieg in den
dt. Kolonien. E. Die Schande von Versailles. F. Die dt. Kolonialbewegung
nach dem Weltkriege. G. Die Notwendigkeit dt.en Kolonialbesitzes. Anhang.
— Die Missionstitigkeit wird 6fter mit Lob erwiihnt. Begriinder des Missions-
wiss, Seminars in Miinster (S. 97) ist Prof. Schmidlin, Leiter Prof. Bierbaum.
Unter ,,koloniale Wissenschaft (S. 95) konnte auch das Institut fiir missions-
wissenschaftliche Forschungen, unter Literatur {S. 135) die ,,Viermonatsschrift
»Missionswissenschaft und Religionswissenschaft™ erwihnt werden.

M. Bierbaum.

Dr. Werner Weber, o. Prol. der Rechte, Mitglied der Akademie fin Deui-
sches Recht, Die politische Klausel in den Konkordaten. Schriften der
Akademie fiir Deutsches Recht. Hamburg 1939. Hanseatische Ver-
lagsanstalt. 8° und 120 S. Kart 6,50 RM.

Die vertragliche Regelung von Missionsangelegenheiten dureh Konkor
date ist moglich und seit der Mitte des 19. Jahrh.s bis zur Gegenwart ofters
ausgefiihrt; der Weg zu einer solchen Regelung steht grundsitzlich auch nicht-
christlichen Staaten offen. Deshalb verdient die uns tibersandte Schrift wenig-
stens eine kurze Erwihnung, wenn auch nur eine Einzelfrage darin unter-
sucht ist. Es handelt sich um die polit. Klausel d. h. um jene Abmachung in
den Konkordaten seit 1922, durch die den weltlichen Regierungen eine gewisse
Mitwirkung bei der Auswahl und Benennung der Bischéfe und anderer kirchi.
Amtspersonen zugestanden ist, indem die Regierung politische Bedenken gegen
6 2
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den Kandidaten geltend machen kann, wie z. B. im neuesten portugiesischen
Missionsvertrag Art. 7. Nach einer Zeichnung der Entwicklungslinien der
Klausel (S. 9—29) wiirdigt sie der Verf. rechtlich unter besonderer Beriick-
sichtigung des deutschen Staatskirchenrechts (S.31—113). Der Verf. betrachtet
die Kl. vorwiegend vom Interesse des Staates aus und unter dem Eindruck
der neuen deutschen Rechtsauffassung; deshalb kommt er 6fter zu anderen
Auffassungen, als sie bis jetzt von der ,herrschenden Lehre” vertreten wur-
den. Jedenfalls zeigt die mit groBer Sorgfalt ausgearbeitete Studie, daB fiir
eine richtige Auslegung von Konkordatsartikeln neben der bona fides auch
griindliche Fachkenntnisse erforderlich sind, beides aber besonders erwiinscht
in einer Zeit, die nach Mario Bendiscioli ,.cosi accentnatamente politico e cosi
poco giuridico™ ist. M. Bierbaum.

W. Haubold, Die Bedeutuny der Religionsgeschichle [iir die Theologie
Rudolf Ottos. Leipzig (L. Klotz) 1940, S. 116, brosch. RM. 4,50.

Diese von Fr. Heiler angeregte und von der philos. Fakultit in Marburg
als Dissertation angenommene Schrift ist nicht nur interessant, weil sie einen
wesentlichen Uberblick gewihrt iiber die umfassende Gedankenwelt R. Ottos,
sondern dariiber hinaus wichtig wegen der grundsitzlichen AuBerungen Otios
iiber die Bedeutung der allgemeinen Religionsgeschichte und ihrer Bezie-
hungen zur christlichen Theologie. Die hier erorterten Fragen verdienen
wegen ihres Ernstes und ihrer Dringlichkeit einer sehr einldBlichen Uber-
priifung. Auch da, wo man eine andere Auffassung bzw. andere Formulierung
vertreten wird, erweist sich die Auseinandersetzung mit Otto als iiberaus an-
regend und fruchtbar. Vor allem ist es notig, sich dariiber klar zu sein, daf
das Verhiltnis von den aufBlerchristlichen Religionen zu der christlichen und
damit auch der allgemeinen Religionswissenschaft zur Theologie trotz aller
traditionell-grundsiitzlichen Umschreibung im einzelnen eine Fiille von unge-
kléarten Fragen enthdlt. Die vorliegende sehr umsichtige Untersuchung
beschreibt in Abschnitt I und II die allgemeine Stellungnahme Ottos zur
Religionsgeschichte, gibt in Abschnitt III und IV eine Darstellung der Be-
ziehungen zwischen Religionsgeschichte und Theologie, so wie Otto sie sah,
um im Abschnitt V zu handeln iiber die Theologie als Religionswissenschaft
und die Absolutheit des Christentums. Auf die Fiille der religions-philosophisch
sich erhebenden Fragen inbezug auf Entstehung und Entfaltung der Religion,
religiose Erkenntnis und Glaube, allgemeine und spezielle Offenbarung, Reli-
gionsgeschichte und Heilsgeschichte, Religionspsychologie und objektive gott-
liche Wirklichkeit, religiose Phinomenologie und Glaubensnorm u. a. m. soll
hier nicht eingegangen werden. Aber besonders beachtet werden mogen die
Leitséitze, mit denen das Verhiltnis der Religionsgeschichte zur Theologie um-
schrieben wird. 1. Als Darstellung des Phinomens Religion in seiner geschicht-
lichen Gestalt macht die Religionsgeschichte den Ort sichtbar, an dem das
Christentum als Religion erst verstindlich wird. 2. Als Religionsvergleichung
ermoglicht sie die Erfassung des Christentums in seiner besonderen Gestalt
und Lebensmitte und erweist 3. an dem objektiven Mafstab des Heiligen die
Uberlegenheit und Einzigartigkeit des Christentums. 4. Indem im Christentum
nicht nur die wertvollen Vorstufen des Heiligen in der allgemeinen Religions-
geschichte sich erfiillen, sondern eine neue, nicht iiberbietbare Stufe des
Heiligen im menschgewordenen Gottessohne sich aufbaut, ergibt sich der
religionsgeschichtliche Beweis fiir den hesonderen Offenbarungsanspruch des
Christentums. J- P Steffes.

M. G. Pernitzsch, Die Religionen Chinas. Berlin (W. de Gruyter u. Cie.).
1940, 8. 111, gebd. RM. 3,—.
Dieses Biichlein, das der Professor des Chinesischen an der Auslands-

hochschule in Berlin, Dr. Pernitzsch, vorlegt, erscheint sehr geeignet zu einer
ersten Orientierung und allgemeinen Ubersicht iiber die bunte religiose Well
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Chinas. Nach kurzer Erérterung der religivsen und kosmologischen Vor-
stellungen der dltesten Zeit kommen zur Sprache: Konfuzianismus, Taoismus,
Buddhismus, Volksreligion und Aberglaube. Infolge der Vermengung von
Religion und Philosophie neigt der Chinese leicht zu synkretistischen Vor-
stellungen, die es ihm ermdglichen, religiose Motive der verschiedensten Her-
kunft miteinander zu vermischen. Das schon reich gegliederte Pantheon des
Taoismus und Buddhismus wird so ergénzt durch zahllose Gotter und Dimo-
nen des Volksglaubens. Die unreligiose Aufklirungswelle der letzten Jahr-
zehnte hat nach dem Verf. ihre StoBkraft verloren. ,,Der Atheismus ist eben
durchaus unchinesich und der Menschheit iiberhaupt der Glaube an eine
hohere Macht viel zu tief eingewurzelt, als daB er je ausgerottet werden
konnte” (S. 107). Beziiglich der Zukunft meint der Verf., der Islam scheide
als religiose Macht angesichts seines geringen Einflusses in China aus. Das
Christentum, sowohl das katholische wie protestantische, habe mit groBen
Schwierigkeiten zu ringen, nicht so sehr, weil es von auien komme, sondern
weil es sich nicht genug angepafit habe und sich auch in mancher Hinsichi
nicht anpassen konne. Verf. denkt da besonders an den Ahnenkult. Es gibe
zwar viele Millionen Christen in China, unter ihnen fithrende Personlichkeiten,
wie z. B. Sun Yat Sen, Chiang Kai Shek und seine Gattin, den Staatsmann
Kung Hsiang-hsi u. a., aber es gebe kein chinesisches Christentum. Am giin-
stigsten sieht der Verf. die Aussichten fiir den Buddhismus, der zwar reform-
bediirftig sei, aber bei stirkster Anpassung iiber feine und erfolgreiche Képfe
verfiige. J. P. Steffes.

Al Closs, Das Heidentum der Altgermanen. Sonderdruck aus: ,Kirche in
der Zeitenwende®, 2, Aufl, Salzburg (Pustet) 1939, S. 59.

An dieser Stelle interessiert die Schrift vor allem durch das Material, das
der Verf., Universititsdozent Dr. Al. Closs, friiher in Graz, jetzt in Wien, vor-
legt zur Beurteilung des Verhiltnisses zwischen germanischer und christlicher
Religion. Lange Studien haben ihn instand gesetzt, nicht nur mit Hilfe der
literarischen Quellen, sondern auch unter fruchtbarer Auswertung der greif-
baren weitschichtigen ethnologischen Motive von der neolithischen Zeit an ein
Bild von der Entstehung und dem Werden der aligermanischen Religion zut
entwerfen, soweit dieser Vorgang angesichts der liickenhaften Quellen faBbar
ist. Die mit vieler Miithe unter Heranziehung eines umfassenden Belegmaterials
aufgebaute Studie gewinnt so das Verdienst, wesentlich mit dazu beizutragen,
gesicherte Unterlagen fiir den Kampf um die Frage zu gewinnen, ob die
Christianisierung den Germanen zum Segen oder zum Verhiingnis gereichte.
Der Verf. kann an der Hand seiner Ergebnisse vor allem dem Vorwurf wider-
sprechen, daB das Christentum die Schuld an gewissen sittlichen Entartungs-
erscheinungen der Germanen trage, andererseits kann er zeigen, wie wesent-
liche positive Ziige ihrer Golterwelt und ihrer geistig-sittlichen Einstellung
nicht nur brauchbare Ansatzpunkte fiir die christliche Gedankenwelt boten,
sondern im Christentum Erfiillung und Uberhéhung erfuhren, was namentlich
auch Reichtum und Tiefe der spiteren germanisch-chrislichen Geschichte
bezeugen. J. P. Steffes.

R. H. Griitzmacher, Europdische Religionen. Griechische, romische und
germanische Religion. Eine religionsgeschichtliche Charakterkunde,
allgemein verstandlich dargestellt. Religiose Charakterkunde, Heft 4.
Leipzig (A. Deichert) 1938, S. 55, geh. RM. 1,50.

Ders., Weltreligionen. Buddhismus und Mohammedanismus. Allgemein-
verstindlich dargestellt. Religionsgeschichiliche Charakterkunde,
Heft 5. Leipzig (A. Deichert) 1938, S. 53, geh. RM. 1,50.

Von den vorliegenden Bindchen gilt, was bereits von den frither ange-
zeigten gesagt wurde. Sie zeichnen sich aus durch eine klare Heraushebung
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wesentlicher Motive, die auch das Fremdartige und Entlegene dem Ver-
stindnis des Lesers lebensvoll nahebringt.” Ein Stiick religitsen Seelentums
wird plastisch aus der Vergangenheit herausgehoben und als religiose Kate-
gorie uns vermittelt. Erkauft wird dieser Vorteil historischer Verein
fachung notwendig um den Preis der konkreten geschichtlichen Fiille und
Differenzierung und unter der Gefahr einer allzu starren Linienfiihrung. Aber
diese Art der Betrachtung hat den Nutzen, den Anfiinger einmal vor einer
Verwirrung durch die Stoffiille zu bewahren und ihn das Wertvolle religions-
geschichtlicher Betrachiung gleich fiihlen zu lassen. Die griechische Religion
wird dargestellt einmal als ein Kult des Lichtes und der Schénheit im Hin-
blick auf Homer und Plato, zum anderen als Verehrung der Mutter Erde und
Pflege der Mysterien. Die roémische Religion wird beschrieben unter dem
Gesichtspunkt Religion und Recht, die germanische unter dem Stichworte
Religion und Schicksal. — In Heft 5 werden Buddhismus und Mohammedanis-
mus als Wellreligzionen behandelt. Nach einer Darstellung von Leben, Lehre
und Gemeinde Buddhas wird die Entwicklung und Ausbreitung des Buddhis-
mus in Asien und Europa kurz charakterisiert. Der Wiirdigung des Propheten
Mohammed folgt ein Uberblick iiber die weltgeschichtliche Entfaltung des
Islam mit EinschluB} des Behaismus. J.. P. Steffes:

Zeugen des Wortes. Hrsg. vom Verlag Herder in Frefburg i. Br.

Die Sammlung vermittelt in kurzer Fassung Originaltexte aus den ver-
schiedenen Bereichen des geistig-religiosen Lebens, in denen die Macht des
Wortes als Wirkung oder Nachhall des Ewigen Wortes Gottes selbst
schopferisch und lebenspendend in die Erscheinung tritt. Durchweg ist
jedem Bindchen eine Einfiihrung beigegeben, die dem Leser die noétigen
geschichtlichen und ideellen Orientierungen vermittelt und seine Seele be-
reitet fiir die Aufnahme des nun folgenden ,,Wortes* mit seiner zeugenden
Kraft. Einen Hauch von dem geistigen Ringen und Beten der frithen christ-
lichen Kirche lassen verspiiren die beiden Biindchen: ,Papst Leo d. Gr.,
Uber die Menschwerdung Christi“ und ,Gebete der Ur-
kirche”. Den Blick von der sinnlichen Befangenheit zu 18sen und frei
zu machen fiir die in den Dingen sichtbare, durch sie hindurchscheinende
und hinter und iiber ihnen wuchtende goéttliche Wirklichkeit versuchen:
~-Bonaventura, Die Welt als Zeugnis des Wortes™
~Alphonse Gratry, Von Gottes Worten und der Sprache
der Menschen®, sowie die lyrischen Gedichte: ,Selige Augen® von
Hildegard Jone. Tiefe Einblicke in die geistig-religiése Lebensfithrung
mit ihren Fragen und Schwierigkeiten, ihren Tréstungen und Traurigkeiten.
ihren Noten und Begliickungen finden sich in: ,Charles de Condreu.
Geistliche Briefe”, ,Friedrich Freiherr von Hiigel, Briefe
an seine Nichte”, ,Thomas von Kempen, Das Leben Meister
Gerhards® und .,Johann Georg Hamann, Biblische Be-
trachtungen eines Christen® Eine christliche Durchleuchtung des
realen Lebens mit seinen konkreten, ewig wechselnden Forderungen und
Entscheidungen bringt in einer Textauswahl aus Jean-Pierre de
Caussade, ,De 'abandon & la Providence divine“ das Bind-
chen ,Ewigkeit im Augenblick”. Die ergreifende Schau des christlichen
Todes in J. H- Newmans ,,The Dream of Gerontius® vermittelt
Theodor Haecker in nachgestaltender Ubersetzung, Kiirze, Handlichkeit und
hilliger Preis (RM 1,20 das Kkart. Biindchen) der Ausgaben ermdoglichen
jedem leicht den Zugang zu diesen geistigen Quellen. J. P. Steffes.

H. Rahner, Eine Theologie der Verkiindigung. 2. Aufl., Freiburg (Herder)
1939, S. 202, geh. RM 4, ghd. RM 5,20.
Das Buch gilt einem heute viel diskutierten und auch fiir den Missionar

sehr wichtigen Anliegen. Es vertritt die Notwendigkeit einer eigenen Ver-
kiindigungstheologie neben der schulm#Big-wissenschaftlichen, historisch-
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spekulativen. Letztere soll dadurch nicht etwa entwertet oder als einer Er-
ginzung bediirftig betrachtet werden, vielmehr wird ihre Unersetzbarkeit
und Dringlichkeit stark betont. Indessen ist der Verfasser der Meinung, dab
es einen liberaus bedeutsamen Aufgabenkreis gibe, dem nur eine besondere
Art theologischer Darlegung geniigen konne: niamlich die vom Geiste er-
griffene und dadurch ergreifende Verkiindigung'der Glaubenslehren lediglich
unter dem Gesichtspunkte des Heiles, d. h. der Auferbauung des Leibes
Christi zur Verherrlichung im ewigen Leben. In zwolf Vorlesungen legt der
Verfasser seine Vorschlige und Gedanken dar. Sie behandeln: Theologie und
Kerygma, Offenbarung, Trinitas, Urstand und Ursiinde, hypostatische Union,
die Vollendung des Unsichtbaren in Kirche, Gnade und Schau, Theologie
des Lebens Jesu, Theologie der sichtbaren Kirche, Theologie der sichtbaren
Sakramente, Auferstehung des Fleisches. J. P. Steffes.

G. Siegmund, Christentiin und gesundes Seelenleben. Paderborn
(F. Schoningh) 1940, S. 183, kart. RM 2,40.

In allgemein verstindlicher Form und loser Folge stellt der Verfasser
eine Reihe Abhandlungen hier zusammen, die den Gegenstand von Vortrigen
und Aufsitzen bildeten, und denen das gemeinsame Ziel gesteckt ist, zu
zeigen, wie gewisse Schwierigkeiten, Hemmungen, Leiden und Erkrankungen
des Seelenlebens nur in echter christlicher Religiositit ihre eigentliche und
endgiiltige Heilung finden. Besonders lebensnah werden die Ausfiihrungen
dadurch, daB sie durch viele Beispiele und Bekenninisse aus dem Leben
belegt sind. Zur Sprache kommen: Die Unruhe zu Gott, Der Glaube an Gott
den Vater, Der Weg aus der Angst, Affekistorungen, Schuld, Kindesfehler
als Hemmungen des Lebens, Seelische Zwangsleiden, Feigheit und Mut, Der
Rausch als unechte Erfiillung des Lebens, Die echte Lebenserfiilllung durch
die geistige Formung des Lebens. J. P. Steffes.

Heinrich Krieger, Das Rassenrechl in Siidwestafrika. Junker u. Diinn-
haupt Verlag, Berlin 1940. 137 S. in 8% Kart. RM. 6,80. (Neue deutsche
Forschungen, Bd. 267.)

Weil in den Kolonien mehrere Rassen wohnen, die sich gewdhnlich in die
zwei grofien Gruppen der Weilen und der Farbigen teilen, so muf} sich die Kolo-
nialregierung grundsiitzlich dariiber klar sein, ob und wie weit sie die eine
und andere Gruppe durch positive Rechtsnormen in ihrem rassischen Bestand
und in der rassenbedingten Zusammenordnung erhalten und entwickeln will.
Das geschichtliche Rechtsbild ist in diesem Punkle je nach Zeit und herrschen-
dem Volk sehr verschieden. Einen Ausschnitt daraus bietet Kr. in der vor-
liegenden Schrift iiber Siidwestafrika.

Kr. beginnt mit der Erdrterung der zugehorigen Begriffe. Die Bezeich-
nung ,,Eingeborenenrecht, die bisher allgemein gebraucht wurde, lehnt er als
phinomenalistisch-liberal und innerlich zerfahren ab.  Das Wort ,Einge-
boren“, so bemerkt der Verf., sei von einer rein #uBeren Tatsache genommen,
die kein Zukunftsprogramm enthalte, keine ,,teleologische™ Ausrichtung besitze.
Ferner werde die Bestimmung ,, Eingeborener* entgegen dem natiirlichen Wort-
mmhalt nur auf primitive Menschen angewandt und auch da wieder mehr oder
weniger willkiirlich, indem bald alle nichtweiflen Einwohner der Kolonie und
bald nur die Angehérigen einer in der Kolonie einheimischen Rasse damit
bezeichnet werden; bisweilen werden die Mischlinge zu den Eingeborenen
gerechnet, bisweilen nicht. Kr. will das , Eingeborenenrecht” in Rassenrecht.
Stammesrecht und Zwischenrecht auflésen. Schon in dieser betonten Auf-
stellung des Begriffs eines Rassenrechts fiir die Neger in den Kolonien liegt ein
Programm, denn das objektive Recht bedingt und begriindet das subjektive
Recht der Neger auf die Erhaltung ihres Rassenstandes. Kr, hebt dies beson-
dert dort hervor, wo er von der Stammesorganisation spricht, die freilich kein
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notwendiges Ergebnis der Rasse darstellt, in der aber die Neger mit ihrem
ganzen korperlich-geistigen Dasein eine kriftige Stiitze finden. ,Sowohl um
der WeiBen als auch um der Stammesangehérigen selbst willen miissen die
Stamme erhalten bleiben® (S. 11f.). Ferner: ,Richtige Rassen- und Stammes-
politik ist vor allem eine ethische Politik. Sie hat es mit Menschen zu tun, mit
sehr verschiedenen zwar, aber nicht mit ,Untermenschen’. Wer von den Far-
bigen im Innersten etwa die Vorstellung hegt, sie seien Dummképfe, Faulenzer
oder Ehrlose, diirfte weder mit ihnen selbst in Beriihrung kommen noch in
der Rassen- und Stammespolitik mitzureden haben® (S. 127).

Natiirlich muB erst recht fiir die herrschenden Weien in den Kolonien
ein Rassenrecht bestehen, das einerseits auf die blutmiBige Reinhaltung und
andererseits auf die Sicherung der weiflen Herrschaft abzielt. Um dies zu
erreichen, empfiehlt Kr., den Grundsatz der Trennung und des Abstandhaltens
in weitem MaBe durchzufiihren. Dem Einwurf, da dadurch den Negern
manches entzogen werde, begegnet er wie folgt: ,Es ist sehr schwer, voll zu
begreifen, daf die Farbigen weder berechtigt sind, als Gleiche an dem Genui
der von uns geschaffenen Werke teilzunehmen, noch auch Wesen (sind), bei
deren Behandlung man sein Gewissen auch nur eine Spur lockerer lassen dait
als gegeniiber den eigenen Rassengenossen. Tatséchlich ist der richtige Umgang
mit jenen schwerer als mit diesen, weil er verlangt, dafl man sich in Fremdes
hineinversetzt. Wer ‘sich ihn dagegen gerade leichter zu machen sucht, han-
delt darum von vornherein verkehrt” (S. 128). Je strenger die Farbigen aus
der Sozialordnung der Weifien ausgeschlossen werden, um so mehr muff man
dafiir sorgen, daf} ihnen innerhalb ihres Stammes jede Moglichkeit der geistigen
Entwicklung und des Aufstiegs offensteht. ,,In der Stammesordnung kann er
(der Neger) Lehrer, Rechtsgelehrter, Priester, Arzt, Baumeister, Hiuptling oder
gar Oberhiiuptling iiber Zehntausende werden und damit eine duBere Lebens-
hohe ersteigen, welche sogar die der meisten Weiflen weit hinter sich zuriick-
1agt* (S. 128). )

Die Kenntnis dieser Grundsitze ist fiir den Missionar von Bedeutung.
Man wird feststellen, daf sie in vieler Hinsicht mit dem iibereinstimmen,
was in der neuzeitlichen Missionstheorie gelehrt und von den Missionaren in
der Praxis geiibt wird. Auch die Mission will eine Entwicklung des Negers
auf dem ureigenen Boden des angestammten Rassen- und Volkstums. Der
Neger werde Christ, aber bleibe Afrikaner. Von den Einzelfragen, die dev
Verf. behandelt, interessieren besonders die Kapitel iiber die blutmifige
Rassenmischung (Rassenmischehen) und das Schulwesen. Hier wie im ganzen
gebiihrt der ruhigen Darlegung des Gegenstandes volle Anerkennung. Den
Afrikamissionaren sei die Schrift zum Studium bestens empfohlen.

Th. Grentrup.

Kirishito-ki und Sayo-yoruku — Japanische Dokumente zur Missions-
geschichte des 17. Jahrhunderts. Ins Deutsche iibertragen von Gustav
Voft S. J. und Hubert Cieslik S. J. Mit einem Vorwort von Professor
Dr. Naojiro Murakami. (Monumenta Nipponica Monographs) Tokyo.
Sophia-University. 1940. 8¢ VIII u. 229 S.

Mit vollem Rechl erklirt Gustav Voss bei der Besprechung eines japa-
nischen Buches iiber die alten Christen von Omura, daf die Forschung iiber
das Ende des ,,Christlichen Jahrhunderts und die lange Katakombenzeit
noch an den ersten Anfingen slehe (Bibl. Miss, X, 361). Zwar hat sich seil
dem Wiederaufleben der christlichen Mission in Japan, insbesondere aber
seit der Jahrhundertwende die japanische Geschichtsforschung mit grofem
Fleif der Sammiung und Drucklegung historischer Dokumente aus dieser
alten Verfolgungszeit der japanischen Kirche angenommen, Aber bei der
Schwierigkeit der japanischen Sprache ist es dem europiischen Forscher bis-
her unméglich geblieben, sich von dem Kampfe der japanischen Kirche ein
wahrheitsgetreues Bild zu machen, da in Europa von dem Jahre 1638/39 an
zuverlissige Quellen sozusagen vollig fehlen. So war es gewifl ein guter
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Gedanke der rithrigen deutschen Jesuiten von der Sophia-Universitit in Tokio,
fiir die deuischen Leser zwei wichtige Dokumente dieser Zeit in deuischer
Sprache herausgegeben, das Kirishito-ki und Sayo-yokuru.

Diese beiden Dokumente entstammen dem im Juli 1640 errichteten
japanischen Inquisitionsamte gegen die Christen; dessen erster Leiter war der
Kirishitan-Bugyo (Christengouverneur) Seibei Masashige Inoue, der fast
20 Jahre diesen Dienst ausiibte und dann seinen Nachfolger Hojo Awa-no-
kami in sein Amt einfithrte. Das erste Dokument stellt anscheinend die
spiter etwas erweiterte Einfiihrung dar, die Hojo bei dieser Gelegenheit von
Inoue erhielt, in Form einer Sammlung verschiedener Stiicke in 13 Kapiteln.
Es sind wiedergegeben: der Amiseid des Hojo (und eines anderen Kirishitan-
Bugyo. E. 2 und 1), die Wachtstationen gegen auslindische Schiffe (3), die
Achtung der Christen und das Verbot des Handels mit dem Ausland (4},
Methoden und Vorgehen der Inquisition (5 und 7), die Ausdehnung der chrisi-
lichen Propaganda (Aufziihlung von christlichen Daymios und Kirchen, 8),
Verzeichnis der Orte, wo Christen entdeckt wurden (9), Aufrif der christ-
lichen Lehre (13). Die Kapitel 10—12 betreffen besonders das Schicksal der
letzten Missionare, die mit Antonio de Rubino iiber Manila nach Japan
fuhren. Es waren 2 Gruppen. Antonio mit 4 anderen erlitt im Mirz 1642
das Martyrium und wird hier nicht erwdhnt. Die 2. Gruppe, 4 Patres, ein
Bruder und 5 Katechisten, kam im Juni 1643 hiniiber. Uber ihr Schicksal
wurden die widersprechendsten Nachrichten verbreitet, aber nach den hier
vorliegenden Berichten fielen sie, jedenfalls &duBerlich, simtlich ab. Nur
Alonso Arroyo widerrief seinen Abfall und wurde daraufhin ,,zu Frauen ins
Gefiingnis gesteckt”, wo er die Nahrungsaufnahme verweigerte und 20 Tage
spiiter starb. Den anderen wurden Frauen gegeben, und sie lebten mit
den Frauen bis zu ihrem Tode in strengem Gewahrsam. Auf der Folter
wurden sie zur Anrufung Buddhas und zu einer schriftlichen Erklirung
gezwungen und zum Abfall gebracht. Man brauchte Abfille und Argernisse,
um die Christen in ihrem Glauben wankend zu machen und wandte neue
Methoden an, um zu diesem Ziele zu gelangen. Wie weit die Missionare wirk-
lich innerlich abgefallen sind, wie weit sie fiir dasjenige verantwortlich sind,
was sie unter furchtbaren Folterqualen zugestanden haben, oder was ihnen
vielleicht nur als Zugestindnis ausgelegt wurde, wissen wir nicht, wenn auch
das HAuBere Argernis als solches feststeht. Widerrufe wurden mehrfach
schlechthin abgewiesen. Kap. 6 gehort eigentlich nicht hierher, da es Auf-
zeichnungen in den Palastannalen iiber die Verabschiedung der Hollinder am
Hof des Shogun am 29. 4. 16569 enthalt.

Das 2. verdffentlichte Dokument ist das Tagebuch eines Yoriki oder
Polizeibeamten aus dem Kirishitan-Yashiki, dem Christenhaus oder Christen-
Gewahrsam bei Edo-Tokio, mit vielen gelegentlichen Eintragungen aus den
Jahren 1672—1691. Es gibt uns mancherlei Einblicke in das Leben des
Yashiki, die absolute AbschlieBung der dort gefangen gehaltenen Christen,
mit denen nicht einmal ein einzelner Polizeibeamter in Verbindung treten
durfte — einer von ihnen wurde enthauptet, weil er fiir einen Gefangenen
Geld vermittelt hatte —, insbesondere aber bietet es Einzelheiten iiber den
Jesuiten Joseph Chiara aus Sizilien und zwei Katechisten aus der 2. Rubino-
Gruppe. Chiara lebte dort 40 Jahre im Yashiki unter dem Namen Okamoto
Sanuemon mit seiner ,,Frau®, der Witwe eines hingerichteten Verbrechers, in
strengster Abgeschlossenheit bis zu seinem Tode am 24. August 1685. Eine
Abbildung seines noch vorhandenen Grabsteins ist beigegeben. Im Jahre 1675
verfalite er auf Befehl des Bugyo ein Buch iiber das Christentum, wurde dann
deswegen angeklagt und aufgefordert, seine Ansicht zu &ndern und einer
japanischen Religion beizutreten, mit welchem Erfolge wird nicht gesagt. Es
ist aber klar, dal man auf dem Glaubenswechsel nicht bestand. Wie aus den
Dokumenten hervorgeht, hinterlieB Chiara bei seinem Tode christliche Biicher.
Ebenso fanden sich untier den Sachen des Katechisten Juan nach seinem Tode
1691 Bufiwerkzeuge und Rosenkrinze, wihrend sonst der Fund einer Medaille
zu Gerichtsverhandlungen mit Folter und Todesstrafen hiitte fithren miissen.
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S. 158—208 folgt den beiden verdffentlichten Dokumenten noch ein
Anhang mit 9 Kapiteln, in denen verschiedene vorher beriihrte Punkte durch
weitere japanische und andere Dokumente beleuchtet werden: die Wacht-
stationen an der Kiiste; das Bild-Treten und die japanischen Untersuchungen;
eidliche Abfallserklirung; die Gefangennahme der 2. Rubino-Gruppe; Chiara
und seine Gefihrten; iiber das Verhor in Edo; die Gestindnisse; das Kirishitan
Yashiki und als letztes noch ein Aufsatz von Franz Joseph Schiitte S. J. iiber
das Ende resp. Martyrium des Apostaten P. Christovdo Ferreira und die sorg-
faltigen Indices.

Eine 40 Seiten lange Einleitung fithrt in die Dokumente und in die
Zeitumstinde ein. Prof. Murakami zeichnet in seiner Vorrede den weiteren
zeitgeschichtlichen Rahmen und betont, dafi die Verfolgung eigentlich nicht
der christlichen Lehre galt, sondern der Furcht vor politischer Ausdehnung
Spaniens und Portugals entsprang. Die Herausgeber stellen aber mit Rechi
fest, daBl der Kampf der japanischen Behdrden auch rein religiose Motive
hatte, und dafBl solche entscheidend mitgespielt haben. Und wenn Murakami
auf einen Brief des Don Rodrigo de Vivero von 1610 hinweist, der eine Be-
setzung Japans empfiehlt, so ist es natiirlich, daB Dinge, die von spanischer
Seite als Unrecht empfunden wurden, auch als Kriegsgrund in Erwigung ge-
zogen wurden. In Wirklichkeit war aber Spanien damals bereits zu sehr ge-
schwiicht, um sich in solche kriegerische Unternehmungen einzulassen und
wurde schon deshalb eine Besetzung im Ernst nicht ins Auge gefaBt. Es liegt
natiirlich auf der Hand, daBl die politische Sorge der Japaner bei den Ver-
folgungen eine grofie Rolle spielte, zumal die Hollinder im eigenen Interesse
den Verdacht schiirten. B. Biermann O. P.

P. Johannes Thauren SVD, Ein Gnadenstrom zur neuen Well und seine
Quelle. Die Leopoldinenstiftung zur Unterstiitzung der amerikani-
schen Missionen. Thr Werden und Wirken auf Grund der Quellen
dargestellt (Sankt Gabrieler Studien Nr. 9). Wien-Mdodling. Missions-
druckerei St. Gabriel. 1940. 8¢, 244 S.

Die Schrift ist ein Seitenstiick zu dem Buche Mathasers ,,Der Ludwig-
Missionsverein in der Zeit Konig Ludwigs I. von Bayern®, iiber das in diescr
Zeitschrift ausfiihrlich berichtet worden ist (1939, 279—81). Obwohl nur halb
so umfangreich, behandelt es doch seinen Gegenstand erschépfend, wihrend
jenes nur die Griindungszeit zur Darstellung bringt. Der Verfasser teilt sein
Werk in die drei Abschnitte: 1. Das Werden der Leopoldinenstiftung, 2. ihe
Wirken, 3. Personlichkeiten um die Lopoldinenstiftung. Nach einem einleiten
den Kapitel iiber die allgemeine Missionslage zur Zeit der Griindung, behandel!
er diese in weiteren drei Kapiteln, um in einem SchluBkapitel dieses ersten
Abschnittes die Beziehungen der Stiftung zu den groflen Missionssammelver-
einen klarzulegen. Im 2. Teile (Wirken der LSt) wird zunichst die allgemeine
Lage der Kirche in den Vereinigten Staaten von Nordamerika um 1830 ge-
schildert. Ein weiteres Kap. stellt die eigentlichen Leistungen ins Licht,
withrend ein 3. Kap. die Auflosung schildert und begriindet. Von den Persén-
lichkeiten um die LSt erhiilt der verdiente Generalvikar und spitere Bischof
von Detroit, Friedrich Rese, dessen Bemiihungen das Werk sein Entstehen
verdankt, naturgemiifi das erste Kapitel. Bischof Friedr. von Baraga, der
erste Missionar, den die LSt nach Amerika sandte und den sie 38 Jahre lang
in seinen harten Bemiihungen um die Bekehrung der Indianer tatkriftig unter-
stiitzt hat, erhilt in einem weiteren Kap. von 30 Seiten eine wohlverdiente
eingehende Biographie. Franz Pierz, ,,der ‘arme Fiirst der Indianermissionare®,
der als Neunundsiebzigjihriger die Mission fiir einige Zeit verlieB, um in
Osterreich und im iibrigen Deutschland, u. a. auch in Paderborn (195) Mis-
sionare anzuwerben, wird in einem weiteren Kap. mit Wirme gezeichnet.
Der um die Deutschen in Amerika sehr verdiente Tiroler Priester Johann
Raffeiner, ferner der Jesuit Franz Weninger, der durch seine Volksmissionen
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unter den Deutschen in der neuen Welt segensreich zur Erhaltung des ange-
stammten Volksgutes gewirkt hat und den Verf. mit Recht den Apostel der
Amerikadeutschen nennt, sowie endlich der Bischof von Philadelphia, Joh.
Nep. Neumann, werden in eigenen Kapiteln ausfiihrlich behandelt. Das Schiufi-
kapitel des ganzen Buches bringt eine Liste von 237 Namen von mehr oder
weniger bekannten Amerikamissionaren mit Notizen, die den Berichten dey
I.St entnommen sind.

Die Griindung der LSt geht, wie schon erwihnt und #dhnlich wie die
des Ludwig-Missionsvereins, auf die Bemiihungen des genannten Generalvikars
Friedr. Rese zuriick. Wie spiter in Miinchen, so bemiihte sich dieser um das
Deutschtum so verdiente Priester auch am osterreichischen Kaiserhofe in
Wien um geldliche Unterstiitzung fiir die ,,Mission* unter den deutschen Aus-
wanderern in USA und die Bekehrung der Indianer desselben Landes. Kaiser
Franz 1., der 1806 die deutsche Kaiserkrone niederlegte und bis 1835 -als
Kaiser von Osterrcich regierte, erteilte der Stiftung, die nach seiner ver-
ewigten Tochter, der Erzherzogin Leopoldine (1828 als Kaiserin von Brasilien
gestorben) benannt werden sollte, bereitwillig die Genehmigung. Das Jahr
1829 gilt als Griindungsjahr. Ausgesprochener Zweck der Stiftung war die
Unterstiitzung der nordamerikanischen Kolonistenmission unter den einge-
wanderten Deutschen und die Bekehrung der Indianer. Diesem Zwecke ist
die Stiftung auch stets im wesentlichen treu geblieben, und als der erste
Zweck durch das Miindigwerden der amerikanischen Kirche und das Stark-
werden der deutschen Gemeinden hinfiillig wurde, verlor die Stiftung bald
an Bedeutung, bhis sie im Weltkriege verschwand. Eine Verbindung mit Lyon
wurde von Anfang an bewuBt abgelehnt und ist trotz eifriger Bemiihungen,
z. B. seitens des Aachener Arztes und Vorkidmpfers auf diesem Gebiete, des
um das Missionswesen hochverdienten Dr. Hahn, nie zustande gekommen.
Auch mit dem Ludwig-Missionsverein kam keine Verbindung zustande. Beide
deutsche Vereine sind als selbstindige und unabhiingige Vereine gegriindel
worden und sind es auch geblieben. Die Gesamtleistungen der Stiftung be-
laufen sich auf 4 Millionen Osterreichische Kronen oder anniihernd 850 000
Dollar, fiir das damals freilich groBere Osterreich eine betrichtliche Summe.
ohne die das Deutschtum und der Katholizismus der katholischen deutschen
Auswanderer in den Jahren der schwersten Krise in weit hoherem Grade ge-
litten hétten, als es tatsichlich der Fall gewesen ist. Das Buch beruht auf
umfassenden Quellenstudien und ist ein wertvoller Beitrag zur heimatlichen
Missionskunde  sowie zur deutschen Kolonisten- und zur Indianermission der
Vereinigten Staaten von Nordamerika. Otto Maas O.F. M.

Fritz Blanke, Colummban und Gallus. Urgeschichte des schweizerischen
Christentums. 235 S. 89. Verlag Fretz u. Wasmuth A. G., 1940, Ziirich.
Preis it B

Was der Professor fiir Kirchengeschichte an der Universitit Ziirich
bieten will, ist keine Biographie der beiden irischen Ménchsmissionare. Dem

Untertitel nach will er die Stellung von Columban und Gallus im Ablauf der

schweizerischen Missionsgeschichte schildern. Es ist der erste Versuch dieser

Art, der auf solider Forschungsgrundlage eine lesbare, interessante Darstellung

der Ereignisse gibt, vom ,,Vorspiel* der christlichen Anféinge zur Rmerzeit und

wihrend der Voélkerwanderung ausgehend, und in der ,Ernte” der Bliitezeit
der Abtei St. Gallen die kulturellen und religiosen Erfolge der Missionsarbeit
aufzeigend. Der Verfasser vermeidet im allgemeinen kritische Auseinander-
setzungen mit anderen Ansichten und bringt Belege und Zitationen am Ende
des Buches, ohne im Texte darauf zu verweisen. Das erhéht wohl fiir
historisch nicht weiler interessierte Leser den ungestirten Genuf der fliissig
geschriebenen Darstellung, ist aber fiir den Geschichtler unerfreulich; es
erschwert die Nachpriifung und hat den Verfasser dazu verleitet. zu anderen
Ansichten auch da keine Stellung zu nehmen. wo es nétig gewesen wiire,
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Das Wertvolle an Blankes Untersuchungen ist, da er grundsitzlich mit
der rationalistischen Hyperkritik bricht, die seit Jahrzehnten die Gallusviten als
spat und legendiar miBachtete, und auch von katholischen Autoren nur allzu-
sehr angenommen wurde. Prof. Blanke erkennt klar, wie die Reichenauer Histo-
riker Wetti und Walafrid auf einer vita vetustissima fullen, deren erste Fassung
bis nahe an das Lebensende des Gallus heranreicht (S. 44). Daher nimmt er
diese Biographen ernst und es gelingt ihm besonders fiir kulturelle Einzel-
heiten, die Verldssigkeit dieser Quellen durch zeitgenossische Zeugnisse nach-
zuweisen. Ein Musterbeispiel dieser Art ist die Schilderung des Gastmahles zu
Grabs (S. 129—134). Der Ordnung und den Ubungen des Klosterlebens geht
Blanke verstindnisvoll nach. Fiir sein freundliches Wohlwollen und tiefes
Mitfithlen mittelalterlicher Religiositit zeugt die préchtige Behandlung der
beiden Benediktiner Tutilo und Notker am Ende des Buches. Schwerer falli
es ihm, sich mit den Wundern zurechtzufinden. Ein eigenes Kapitel , Legen-
den‘ bespricht das Verhilinis des Gallus zu den Dimonen und zu den Tieren.
Wenn der Verfasser gelegentlich vor ,iiberspannten Rationalismus® warnt
(S. 121), so ist er gleichwohl diesem Fehler nicht ganz ferngeblieben, da er
beispielweise bei dem alemannischen Bieropfer zu Bregenz, von dem Jona
berichtet, das exorzistische Anhauchen des Fasses durch Columban, wodurch
die Kufe zerbrach, in eine Gewaltanwendung umdeutet (S. 84f.;.

Fiir den missionarischen Ablauf der Ereignisse schafft Blanke eine ein-
heitliche Linie, indem er die Sendung der irischen Moénche zu den Alemannen
stark hervorhebt und sowohl in Tuggen wie in Bregenz die Heilspredigt den
alemannischen Siedlern gelten 14Bt. Das entspricht wohl im ganzen der tradi-
tionellen Auffassung und gibt der Darstellung Klarheit und Zielsicherheit. Aber
um dieser Einheit der Handlung willen iibersieht der Verfasser in den Quellen
das, was auf ein anderes Missionsobjekt weisen- konnte oder deutet es gewalt-
sam um; neuere Arbeiten, die andere Ansichten vertreten, lehnt er- ab oder
verschweigt ihre Ergebnisse. Er geht dabei von der Idee aus, die keltoromani-
sche Bevolkerung Helvetiens und Rétiens sei damals schon véllig christianisiert
gewesen und nur die Alemannen hitten der christlichen Verkiindigung bedurft.
zu denen Columban und Gallus von Konig Theudbert gesandt worden seien.
Nun ist aber diese Sendung keineswegs so eindeutig, wie. wir anderwérts dar-
gelegt haben (Die Sendung von Kolumban und Gallus nach Alemannien, in:
Zeitschr. f. Schweizerische Kirchengeschichte, Stans 1940, 3. Heft); die Berichte
uber den Missionsversuch in Tuggen sowie das ganze frithgeschichtliche Milieu
jener Gegend weisen eher darauf hin, daf es sich dort um ein Keltenreservat
gehandelt habe, das erst einige Jahrzehnte nach der Vertreibung der Missionare
von alemannischen Siedlern besetzt wurde (vgl. Kilger, Kolumban und Gallus
in Tuggen, in: Heimatkunde vom Linthgebiet, Uznach 1939, S. 28—38, 41—48.
Dazu: 30. Jahrbuch der Schweizerischen Gesellschaft fiir Urgeschichte ed.
Keller-Tarnuzzer, Frauenfeld 1940, S. 124—126). Ganz deutlich zeigen die
Quellen, wenn man sie mit Blanke fiir glaubhaft hilt, daf in Bregenz die erste
Titigkeit der Iren den Keltoromanen galt, die in der ehemaligen Aureliakapelle
zum Kult ihrer alten Lokalgottheiten zuriickgekehrt waren. Daf sich Columban
nicht auf das germanische Bekehrungsobjekt beschrinken wollte, beweist auch
seine Absichf, sich den Alpenslawen zuzuwenden. Diese Episode hat Blanke
mit liebevoller Ausfiihrlichkeit geschildert (S. 90—97); nur unterliuft ihm der
Fehler, Bonifatius zum grundsitzlichen Gegner der Slawenmission zu machen.
der ,ein der germanischen Rasse vorbehaltenes Christentum® vertrete. Die
iibertrieben scharfe Auslegung von einigen dunklen Bonifatius-Versen durch
Flaskamp (ZM 1925, S. 44{.) bot den Anlafl zu dieser Enigleisung.

Das Buch von Blanke iiber Columban und Gallus ist trotz der aufge-
zeigten Einseitigkeiten erfreulich und wertvoll, eine gliickliche Verarbeitung
reichen Forschungsmaterials. Vielleicht entschlieBt sich der Verfasser, bei
einer Neuauflage die eine oder andere seiner Auffassung zu dndern oder auch
anderen Meinungen Raum zu geben. Dr. P. Laurenz Kilger O.S. B.
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Hans Wehr, Al-Gazzdlis Buch vom Goftvertrauen. Das 35. Buch des
Ihya ‘ulim ad-din. Ubersetzt und mit Einleitung und Anmerkungen
versehen von Hans Wehr (= Islamische Ethik, hrsg. von Hans
Bauer 4, IV). Halle (Saale), Max-Niemeyer-Verlag, 1940, XXV, 1178S.

Mit der vorliegenden Ubersetzung des 35. Buches von al-Ghazdli’s (oder
al-Ghazzali’s, des Algazel der mittelalterlichen Scholastiker des Abendlandes)
Hauptwerk setzt der Verf. ein Werk fort, das der leider zu frith verstorbene
Hans Bauer unter dem Titel ,Islamische Ethik“ begonnen (die drei ersten
Hefte waren 1916, 1917 und 1922 erschienen), aber spiter liegen gelassen
hatte, da ihn mittlerweile andere wissenschafiliche Arbeiten anzogen (ich
erinnere vor allem an die seiner Arbeit in erster Linie verdankte Entzifferung
der altphénikischen Ras Schamra-Texte). Dennoch hatte Bauer zwischendurch
immer wieder daran gedacht, seine Arbeiten zur ErschlieBung des Thya ‘ulum
ad-din wiederaufzunehmen; doch hat sein vorzeitiger Tod (6. Mirz 1937) diese
Absicht vereitelt. Es ist sehr zu begriien, dafl auf Anregungen Hans Bauers
hin sich Hans Wehr entschlossen hat, den fallengelassenen Faden aufzu-
nehmen und uns weitere Biicher des gewaltigen Werkes des al-Ghazali zu er-
schlieBen, — eines Werkes, das ja von grundlegender Bedeutung geworden
ist fiir die religiose Haltung der Islambekenner bis in die Neuzeit hinein, das
man also abgesehen vom Koran und den groBen Traditionswerken als das
wichtigste theologische Werk iiberhaupt bezeichnen kann, das der Islam her-
vorgebracht hat. Die hohe Bedeutung dieses Werkes wiirde es rechifertigen,
daBl es in seinem vollen Umfange durch Ubersetzung einem breiteren Kreise
von Interessenten erschlossen wiirde. Doch ist dies eine Aufgabe, die nur in
Etappen ihrer Erfiillung entgegengehen kann. So wird die allgemeine Reli-
gionswissenschaft dem Verf. dankbar sein fiir dieses weitere Stiick aus dem
wichtigen Werke, auf dessen besondere Bedeutung fiir die Religionsgeschichte
des Islam ich gleich zu sprechen komme.

Eine Einleitung gibt dem Leser einige allgemeine Auskiinfte, vor allem
iiber die textliche Grundlage der Ubersetzung, und reichliche Anmerkungen
rechifertigen in Einzelfiillen die Lesung, der der Ubersetzer gefolgt ist, und
geben auch sonst niitzliche Hinweise. Die Ubersetzung ist zuverlissig und in
der deustchen Form gefillig; sie liest sich fliissig, ohne daB dem Inhalt des
Ubersetzten Gewalt angetan wire. So eignet sich die Ubersetzung vollkommen
als Grundlage fiir Studien iiber die religiése Lage im mittelalterlichen Islam.

Das Thema, das in dem hier in Ubersetzung vorliegenden Buche abge-
handelt wird, ist von grundlegender Bedeutung fiir die religiose Haltung des
gliubigen Muslims, die auf dem islamischen Grunddogma, dem Bekenntnis
der Einheit Goties (tauhid) beruht, welches das Vertrauen (tawakkul) auf
diesen einzigen Gott als notwendige sittliche Grundeinstellung fordert. Die
Erorterung iiber dieses Thema geht aus von der Frage, die sich die Frommen
sehr bald nach des Propheten Tode schon gestellt hatten: vertriigt sich iiber-
haupt ein eigenes Handeln mit der vom Islam geforderten religitsen Haltung
des vollkommenen Gottvertrauens? Ist es nicht ein Akt von verkapptem
Palytheismus, wenn man neben dem unbeschriinkten Willen des einen Gottes
auch die menschlichen MaBnahmen, die Mittel (asbab), durch die wir unser
Leben und unser Eigentum zu schiitzen und zu erhalten trachten, als selbst-
titige Wirkursachen ansieht? Der von Mohammed verkiindete extreme Mono-
theismus hatte bei den Muslimen der ersten Jahrhunderte diese Frage ange-
regt, und, durch gewisse Erscheinungen im orientalisch-christlichen Monch-
tum beeinfluflt, waren diejenigen Frommen, die sich einem vollkommenen
gotigefilligen Leben hingeben wollten, geneigti, sie im Sinne eines extremen
Quietismus zu beantworten, — nimlich dahin, daB eigene MaBnahmen und
Anwendung von ,,Mittel” sich mit einem vollkommenen Gottvertrauen nicht
vertriigen. Dem stand aber die Sunna, die als nachahmenswerl erachtete
Praxis des Propheten enlgegen, dessen Gottverirauen selbstverstindlich als im
héchsten Grade vollkommen gilt, dessen Lebensweise aber durchaus nicht
diese Art von Quietismus zeigle. So befand sich der nach Vollkommenheit
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strebende Muslim in einem Dilemma, das von einem der groflen Mystiker des
Frihmittelaiters, Szal at-Tustari (st. 2/3 H./886 D. oder 233 H./8%0 D.), dem-
seiben, der das berithmte Wort vom Kadavergehorsam gepréigt hat (freilich
mit Bezug auf das Verhéitnis des vollkommen aul Gott vertrauenden Menschen
zu semnem Gott) 1, folgendermaBien formuiiert wurde (S. X und 6v): ,,Wer sich
gegen die Erwerbstitgkeit wendel, der wendet sich gegen die Sunna; wer
sich gegen die Unleriassung der Erwerbstitigkeit wendet, der wendet sich
gegen die Einheitsidee™.

Die spaieren Theologen und mit ihnen al-Ghazali hatten folgenden Aus-
gleich gefunden: Die Unlerlassung der Anwendung von Mafinahmen, wie Er-
werbstatigkeit u. &., was dem Schutze und der Erhaltung des Besitzes und des
Lebeas dient, ist an sich das Volikommenere; sie ist aber nur den Fort-
geswchrittensten auf dem Wege zur Voukommenheit erreichbar. Fiir die
weniger Ikorigeschrittenen ist sie nur schédlich. Um diesen Schwachen zu
helfen und auch ibhr Verbhalten sunnagerecht zu machen, hat der Prophet
selbst soiche MaBnahmen angewendet. ks kommt in soichen Fillen aber auf
die Gesinnung an, namlich darauf, daf man nmicht diesen MaBnahmen selbst
Wirkungen zuschreibe, sondern sein Vertrauen nur auf Gott setze, der in der
Regel mittels dieser MaBnahmen wirke, in Wahrheit aber doch die alleinige
Wirkursache von allem ist. Wir haben es hier, wie man sieht, mit der
gleichen vorphilosophischen Scheu zu tun, die religiose Einheitsidee, das
Grunddogma des lsiam, anzutasten, die auf philosophischem Gebiete den
islamischen Atomismus erzeugt hat, jeme Vorstellung, dafl in dieser Welt
nicht ein Kausalgesetz walte, sondern nur Gewohnheitsregeln der Schopfung
Gottes, — daf} aber im Grunde die Welt in jedem Augenblick von Gott immer
neu geschaffen werde. Univ.-Prof. Dr. Frz. Taeschner.

A. Forke, Geschichte der neueren chinesischien Philosophie. Hansische
Universitat, Abhandlungen aus dem Gebiet der Auslandskunde, Bd. 46
(Reihe B. Vélkerkunae, Kuiturgeschichte und Sprachen, Bd. 25).
Hamburg, Verlag lriedrichsen, ae Gruyter u. Co., 1938.

Professor Forke, der Verfasser der Geschichte der alten chinesischen
Philosophie (1927 als Bd. 25 der Abhandlungen erschienen) und der Ge-
schichte der mittelalterlichen chinesischen Philosophie (Bd. 41, 1934) hat mit
dem stattlichen Schlufiband die Darstellung der chinesischen Philosophie bis
zur Gegenwart heraufgefiihrt. Das Werk gledert sich in 3 Hauptabschnitte;
I. Die Philosophen der Sung- und Juandynastie; die erstere umiat ungetihr
den Zeitabschnitt, der bei uns von Gerbert bis Thomas v. Aquin reicht;
der letzteren entspricht etwa der Zeitabschnitt von Thomas bis Wilhelm von
Ockham. 2. Die Zeit der Mingdynastie 1368—1644, also in Europa die Periotie
von der Spitscholastik bis Descartes. 3. Die Zeit der Tschingdynastie (1644--
1911) und der Republik (seit 1912). Jedem Abschnitt ist eine kurze Schilderung
der politischen und kulturellen Verhilinisse der betreffenden Periode voran-
gesteilt. Von den einzelnen Denkern sind jeweils die Lebensumstinde anschau-
lich — unter Anfiihrung charakteristischer Ziige und Auspriiche — geschildert.
Sodann wird ihre Philosophie wiedergegeben. In Anmerkungen sind die im
Text zitierten Sitze und Termini chinesisch angefiihrt. Das diirfte nicht nur
fiir reine Sinologen, sondern auch fiir Missionare, welche sich mit gebildeten
Chinesen auseinandersetzen wollen, besonders willkommen sein. Die Stellung-
nahme des Autors tritt gegeniiber der klaren Darstellung des reichen Stoffes
im ganzen zuriick, ohne daBl damit auf sie verzichtet wiirde. Urteile anderer
Autoren (Bruce, d’Elia, Le Gall, Takejiro, Watanabe, Wilhelm u. a.) werden
angefithrt und gelegentlich Vergleiche mit europiischen Philosophen angje-
deutet; auch wird einmal den phantastischen Komhinationen moderner chine-
sischer Schriftsteller die christliche Lehre gegeniibergestellt, ohne daB damit

1 Vgl. R. Hartmann, Al-Kuschairis Darstellung des Sufitumes, Berlin
1914, S. 31.
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bewuBt eine Philosophia perennis als Mafstab angelegt wiirde. Die letzten
Kapitel geben Einblick in die Verheerungen, welche die materialistische
Denkweise unseres 19. Jahrhunderts in der chinesischen Jugend, soweit sie zu
ihrem Ungliick nicht an eine bessere Lebensweisheit geriet, hervorgerufen hat.
Man fiihlt sich dabei an #dhnliche Beobachtungen erinnert, welche Kenner
sowohl an einem andern Kulturvolk, dem indischen (s. Th. Ohm, Indien und
Gott 1932), wie an den afrikanischen Naturvélkern gemacht haben. Hier wird
im Leser der Wunsch besonders stark, das Christentum méchte unter Be-
niitzung der Ankniipfungspunkte, welche die geistigen und charakterlichen
Werte in der chinesischen Uberlieferung bieten, dem Verfall Einhalt tun und
eine geistige und sittliche Erneuerung bewirken.
Tiibingen. Dr. Karl Hummel.

Festschrift zum d0jdhr. Bestandsjubildum des Missionshauses St. Gabriel
Wien-Mddling (Bd. VIII der Sankt Gabrieler Studien, hrg. von der
phil.-theol. Hauslehranstalt St. Gabriel 1939) 578 S. mit 8 Bildtafeln.
10 RM.

Vor fiinfzig Jahren begriindete Arnold JanBen, der Stifter der Ge-
sellschaft des Gottlichen Wortes, das Studienhaus St. Gabriel. Den von da
in alle Erdteile hinausziehenden Glaubensboten gab es ein umfassendes,
griindliches wie zeitaufgeschlossenes Riistzeug fiir ihre Titigkeil mit auf
den Weg. Dariiber hinaus ist St. Gabriel ein Kulturtriger ersten Ranges
geworden, nicht zuletzt durch seine wissenschaftlichen Veréffentlichungen.
Angesichts dieser Leistungen ist die akademische Festgabe zum goldenen
Jubilaum sachlich-bescheiden. Nach einer Zusammenfassung iiber das
literarische Schaffen der SVD behandelt der erste Teil Themen aus dem
Gebiete der Philosophie und Theologie, teils wissenschaftlicher, teils
seelsorglich-praktischer Art. Im zweiten Teile werden religionswissenschaft-
liche und ethnologische Themen abgehandelt. F. Bornemann (Zur Behand-
lung der Quellen in der kulturhistorischen Ethnologie) macht beachtliche
kritische Bemerkungen zur kulturhistorischen Methode. Einen umfassenden
Bericht iiber den Peyote-Kult, seine Entstehung und Verbreitung gibt Martin
Gusinde. Peyote ist ein mexikanischer Kaktus, aus dem ein Rauschgifi
(Meskalin) gewonnen wird, das zur Erzeugung religiser-ekstatischer Zu-
stinde verwandt wird (vgl. meinen Aufsatz: Rausch und. Religion in dieser
Zeitschr. 1939). Gusinde bringt eine umfassende Bestandsaufnahme dieser
merkwiirdigen Erscheinung, noch nicht aber eine religionspsychologische
Durchdringung. — P. Henniger handelt iiber die Pariastimme in Arabien.
W. Koppers itber Munda und Sidoli bei den Korkus in Vorderindien, Der
letzte Beitrag stammt von dem religionsgeschichtlichen Altmeister St. Gabriels.
Er bietet den SchluBvortrag einer Vortragsreihe, die er 1933 anliBlich der
Salzburger Hochschulwochen hielt. Der Vortrag (Der Gang der Entwicklung
in Religion und Kultur) enthilt eine kurze Synthese seiner bekannten religions-
geschichtlichen Ansichten. G. Siegmund.

Bibliotheca Missionum. Begonnen von P. Robert Streil O0.M.1 Fort-
gefiihrt von P. Johannes Dindinger O.M.I. Elfter Band: Missions-
literatur Indochinas 1800--1909. Verlag des Franziskus-Xaverius-
Missionsvereins in Aachen. 1939. Lex.-8°, 817 S. Geh. 46 RM, geb.
34 RM.

. Der elfte Band des monumentalen Werkes reiht sich wiirdig den
fritheren Binden an. Die Missionsliferatur Indochinas — Siams und der
franzésischen Besitzungen — aus den Jahren 1800 bis 1909 wird in
2062 Nummern zum Abschluf gebracht. Die nn. 1330—1337 ergiinzen aus
der neuesten Literatur der Dominikaner und anderer Genossenschaften.
dazu wichtigere Allgemeinarbeiten. Der erste Anhang enthiilt noch einige
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bedeutendere Verdffentlichungen aus den letzten Jahren iiber Indochina
(nn. 1338—1396). Wertvoll ist hier die Gesamtbibliographie des verdienten
Geschichtschreibers des Pariser Misssionsseminars Adrien Launay (gest.
1927). Sie umfaft die nn. 1344—1390, die reife Frucht eines unermiidlichen
Gelehrtenlebens im Dienste der Weltmissionen. Ein zweiter Anhang bringt
ungedruckte Dokumente und Linguistica, unter denen allerdings auch ge-
druckte Arbeiten iiber Land und Leute Indochinas aufgenommen sind. Ab-
schlieBend folgt ein Verzeichnis der katholischen Zeitungen und Zeit="s%
schriften des Gebietes (nn. 2059—2061). Die 88 Seiten der fiinf alphabetischen
Verzeichnisse sind ein selbstloser Dienst fiir die Missionsforscher. Die all-
seitige Anerkennung, die der Fortsetzer des groBen Werkes des P. Streit
bisher erfahren hat, gilt voll und ganz auch fiir den vorliegenden Band.
Ein reiches Quellenmaterial aus einer der blutigsten und heroischsten
Perioden der Missionsgeschichte der neueren Zeit wird erschlossen. Die
junge Kirche Indochinas hat die Feuerprobe der Verfolgungen glinzend
bestanden. Hoffentlich gelingt es dem Herausgeber, das Standardwerk
deutscher Missionswissenschaft mit dem SchluBband iiber China und den
Binden iiber Ozeanien und Afrika in absehbarer Zeit zu vollenden.
Jos. Alb. Otto S. L.

Van den Wyngaert, Anastase, O.F. M., Mgr. Fr. Pallu et Mgr. Bernardin
della Chiesa. Le serment de fidelité aux Vicaires Apostoliques
1680—1688. (Extrait de la Revue Archivum Franciscanum Histori-
cum XXXI, 1938.) Typ. Collegii S. Bonaventurae ad Claras Aquas,
Florentiae 1938. 8¢, 31 S.

Wer P. Anastasius aus seinen fritheren wissenschaftlichen Verdffent-
lichungen (besonders Sinica Franciscana) kennt, wird mit Erwartung zu
dieser Arbeit seines Geistes greifen und dann auch hier den tiefgriindigen
Forscher und literatursicheren Fachgelehrten bewundern. Er stellt die
groBen, von der Kirche den Protektoratsmiichten Spanien und Portugal im
15. und 16. Jahrhundert zugestandenen Vorrechte als Ausgangspunkte
mannigfacher Streitigkeiten hin, macht kurz auf die durch Ubergriffe und
Zeitverhéltnisse bedingten unerquicklichen Folgerungen aufmerksam und
geht insbesondere auf die durch den Griinder der Société des Missions
Etrangéres, den Apostolischen Vikar Mgr. Pallu, von Rom errungene Ver-
pflichtung ein, kraft derer die Missionare gehalten waren, den Apostolischen
Vikaren einen eigenen Treueid zu leisten; er zeichnet zuletzt eingehender
das daraus entstandene unliebsame Verhiltnis zwischen Mgr. Pallu einer-
seits und seinem Koadjutor Mgr. Bernardin della Chiesa und den Missionaren
verschiedener Orden, besonders der Jesuiten, andererseits. Auf engem Raum
ist viel Wertvolles geboten. das in einer gréBeren Darstellung noch iiber-
zeugender wirken wiirde. P. Paul Andres O. M. L.

Bibliografia Missionaria. Anno VI: 1939. Compilata dal P. Giovanni
Rommerskirchen OMI coll’ assistenza del P. Giovanni Dindinger OML.
(Unione Missionaria del Clero in Italia) Isola del Liri 1940. 8 u. 120 S.

Die Missionsbibliografie, reichhaltig und zuverlissig, ist ein unentbehr-
liches Hilfsmittel fiir die Missionswissenschaft geworden und bedarf keiner
Empfehlung mehr. Zum Vorteil einer schnelleren Benulzung wire zu iiber-
legen, ob — wenigstens zuweilen -— die Abschnitte nach sachlichen Gesichts-
punkten vermehrt werden kénnten z. B. um Missionsrecht, das bis jetzt unter
»praktische Missionslehre® steht und vor allem eine Zusammensiellung der
meuesten Missionssynoden und Missionsdirekiorien bieten sollte; ferner um
Missionskunst, iiber die in letzter Zeit viel geschrieben wird. Bm.
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Ambrosius von Mailand als Missionsbischof
Von Studienrat Dr. W. Wilbrand, Siegburg

Im verflossenen Jahre beging die Mailander Kirche festlich
den sechzehnhundertsten Geburtstag ihres grofiten Bischofs, des
Kirchenvaters und Kirchenlehrers Ambrosius. Zu seinen Ehren
veranstaltete auch das rémische Collegium Urbanum de propa-
ganda fide einen Festakt, bei dem die Bedeutung des hl. Ambrosius
unter einem besonderen Gesichtspunkte herausgestellt wurde;
in einem feinsinnigen Festvortrage feierte Erzbischof Celso
Costantini den Heiligen als Missionar (S. Ambrogio Missionario,
Bericht im Osservatore Romano Nr. 285 vom 8. XII. 1940). GewiB
war die Stellung des Mailinder Bischofs zu Ende des 4. Jahrh.
nicht in jeder Hinsicht die eines Missionsbischofs unserer Tage —
es geniigt, auf die Tatsache hinzuweisen, daB im Romerreich
das Christentum in seiner katholischen Ausprigung Staatsreligion
geworden war —, trotzdem lohnt es sich, in der groBlen Gestalt
des Heiligen die Ziige nidher zu betrachten, die ihn auch als Vor-
bild eines seeleneifrigen und erfolgreichen Missionsbischofs
erscheinen lassen. :

In einem Aufsatz: ,Heidentum und Heidenmission bei Ambrosius
von Mailand* habe ich im ersten Jahrgang dieser Zeitschrift (1938,
S. 193/202) festzustellen versucht, was sich aus seinen uns erhaltenen
Schriften fiir die Kenntnis des Heidentums und der Heidenmission im
4 Jahrhundert fir den oberitalischen Raum gewinnen lafit. Ich hatte
vor allem das Missionsobjekt herausgestellt und die Methode, nach der
die Missionsarbeit jener Tage verfuhr. Im folgenden mdochte ich das
Augenmerk vor allem auf den Missionstrager richten. Im Bilde des
hl. Ambrosius leuchten die Eigenschaften des Glaubensboten auf,
die auch in unseren Tagen zum Erfolge missionarischer Arbeit bei-
tragen.

An erster Stelle mochte ich hier den rastlosen Seeleneifer
des Heiligen hervorheben. Seitdem er der weltlichen Laufbahn
entsagt hatte, die ihn bei seinen groBen Fihigkeiten bis in die
hochsten Amter hiitte fithren kénnen, war das Reich Gottes, die
civitas Dei — es ist bezeichnend, daB Ambrosius als erster den
Begriff der civitas Dei fiir die Kirche priigt, Exp. Ps. 118, 15,35
der Mittelpunkt seines Sinnens und Schaffens. Dem Reiche Gottes
hat er dienen wollen ohne Ansehen der Person. Wo er glaubte,
der Sache der Religion und der Moral geschehe Abbruch, hat er

7 Missionswissenschaft und Religionswissenschaft. 4. Jahrgang. 2. Heft.
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den Kampf nicht gescheut und sich auch einem Kaiser Theodosius
gegeniiber durchgesetzt. Ich brauche nur auf ein Ereignis hin-
zuweisen. Als der Kaiser im Jahre 390 in Thessalonich durch
einen unbedachten Befehl ein grausames Blutbad unter der Be-
volkerung hatte anrichten lassen, veranlafte ihn Ambrosius zur
KirchenbuBle. Diese Tatsache hat die folgende Zeit als so stau-
nenswert angesehen, daB sich schon bald die Legende dieses
Ereignisses bemiichtigte und die dramatische Szene vor dem Mai-
linder Kirchenportal daraus entwickelte, wie sie z. B. in der
Kirchengeschichte des Theodoret (V, 18) zu lesen ist. Die zeit-
gendssischen Quellen und Ambrosius selbst berichten diese Szene
nicht. Ambrosius war doch zu klug und zu taktvoll, um demx
christlichen Kaiser eine Zuriickweisung in dieser Form zuzumuten.
Er schrieb ihm einen vertraulichen Brief, es ist der Brief 51, in
dem er ihm den AusschluB aus der Kirche ankiindigte, wenn er
nicht deutlich von der blutigen Tat abriicke, einen Brief, von dem
der ncueste Biograph des hl. Ambrosius, der anglikanische Theo-
loge Homes Dudden, sagt, er sei ein wahres Meisterstiick feinen
Taktes. ,,Dieser bewunderungswiirdige Brief, der des Schreibers
tiefe Achtung vor dem Kaiser, die Schitzung seiner edlen Eigen-
schaften und die Sorge, ihn mit der groBtmoglichen Riicksicht-
nahme zu behandeln, bekundete, zugleich aber auch seinen un-
abinderlichen EntschluB, ihn der Kirchengemeinschaft zu be-
rauben, bis er BuBe getan hitte, war darauf berechnet, des Kaisers
bessere Natur aufzurufen*“’. So ist seine bischofliche Titigkeit
bei aller Entschiedenheit im Grundséitzlichen auch bestimmt
durch eine feine Riicksichtnahme allen denen gegeniiber, mit
denen ihn sein hohes Amt in Berithrung brachte, mochten es
Christen oder Heiden sein. Erinnert sei nur an die Briefe 79
und 80 an Bellicius, in denen sich die gewinnende Liebenswiirdig-
keit des Verfassers offenbart.

Der Seeleneifer des Heiligen betiitigte sich vor allem in der
gewissenhaften Ausiibung seines bischoflichen Amtes. Hier hatte
ein Bischof des 4. Jahrh. Pflichten zu erfiillen, wie sie sicherlich
auch heute zum Bereiche eines Missionsbischofs gehdren. Da
noch viele Erwachsene das Sakrament der Taufe empfingen, so
lag dem Bischof die Aufgabe ob, sie fiir einen wiirdigen
Empfang der Taufe vorzubereiten® Im Lukaskommentar

1 F. Homes Dudden, The life and times of St. Ambrose, Oxford 1935,
S. 387.

2 Im Folgenden schlieBe ich mich den Ausfiihrungen an, die P. Hiero-
nymus Frank O.S.B. in seinen schonen Aufsitzen: Das maildndische Kirchen-
jabr in den Werken des hl. Ambrosius, Pastor bonus 1940, S. 40ff.,, ge-
macht hat.
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héren wir (IV, 78), da8 die Katechumenen sich am Epiphanietage
meldeten — nomen dare nennt es der hl. Ambrosius —, um wihrend
der Fastenzeit, die in Mailand iibrigens nicht wie anderswo acht,
sondern nur sechs Wochen umfaBte, sich auf die Osternacht vor-
zubereiten, in der das Taufsakrament gespendet wurde. Diese
Taufkandidaten hieBen competentes (Ep. 20,4) oder auch electi
(De Elia et ieiunio 10,34). DaBl der Bischof durch diese Vor-
bereitungsarbeit stark in Anspruch genommen wurde, zeigt eine
Bemerkung in Ep. 2,27, wodurch er seinem Mitbruder im
Bischofsamte mitteilt, daB er jetzt von Mailand nicht fortkénne,
da er durch die kommende Quadragesima beansprucht sei. Aus
Ep. 20,4 erfahren wir, daB der Sonntag vor Ostern, unser Palm-
sonntag, eine besondere Bedeutung hatte. Ambrosius erzihlt, da
er nach den Lektionen und der Predigt in den Taufkirchen der
Basilika einigen Bewerbern das Glaubensbekenntnis iiberreichte
(tradere symbolum). In seinen Ansprachen kommt Ambrosius
immer wieder auf die fiir das Christenleben grundlegende Be-
deutung des Taufsakramentes zu sprechen. Wenn das Wort
Pascha urspriinglich das ,,Ubergehen* der israelitischen Hiuser
durch den Wiirgengel bedeutete, so hat Ambrosius diesem Worte
durch Anlehnung an Philo eine moralische Bedeutung gegeben,
fiir ihn bedeutet Pascha den Ubergang zu einem neuen, durch die
Taufgnade geheiligten Leben. ,,Und zu dieser Zeit“ — d. h. im
Friihling — ,,wird alljihrlich das Pascha Jesu Christi gefeiert,
d. h. der Ubergang der Seelen von den Siinden zur Tugend, von
den Leidenschaften des Fleisches zur Gnade und Niichternheit
des Geistes, vom Sauerteig der Bosheit und Verdorbenheit zur
Wahrheit und Lauterkeit (1 Kor. 5,8). Den Wiedergeborenen
wird daher gesagt: Dieser Monat ist euch der Anfang der Monate,
der erste ist er euch unter den Monaten des Jahres (Ex.12,3). Wer
abgewaschen wird, verliBit nimlich den Pharao im geistigen
Sinn, den Fiirsten dieser Welt, indem er sagt: ,Ich widersage dir,
Teufel, und deinen Engeln und deinen Werken und deinem ge-
samten Herrschaftsgebiet’. Nicht mehr wird er dienen, weder
ihm noch den irdischen Leidenschaften dieses Koérpers oder den
Irrtiimern des verdorbenen Geistes, nachdem einmal alle Bosheit
wie Blei versenkt ist, vielmehr sucht er, mit guten Werken zur
Rechiten und zur Linken geschirmt, ungefihrdeten FuBes das
Meer dieser Welt zu durchschreiten” (Ex. I, 4,14). So wird der
Ostertag fiir den Getauften in Wirklichkeit zum dies salutis
(Ex. IV, 9,34), ja Ambrosius priigt das schone Wort: ,,Wer immer
hier das Ostern des Herrn gut feiert, wird im ewigen Lichte
wohnen (De ob. Theod. 38). Die Neugetauften wurden damals
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gleich zum Empfange der Eucharistie zugelassen, sie pflegten in
der Osterwoche taglich zu kommunizieren, brachten ihre Opfer-
gaben aber erst am 8. Tage nach der Taufe zum Altar. Von dem
Unterricht, den die Neugetauften erhielten, berichten zwei Predigt-
reihen des hl. Ambrosius, die beiden Schriften de mysteriis und
de sacramentis. Daf auch die letztere Schrift Ambrosius zuzu-
weisen ist, hat jiingst O. Faller in sehr eingehender und griind-
licher Beweisfiithrung gezeigt®. In der Schrift de sacramentis er-
fahren wir, dafl neben der Firmung, die der Bischof spendete, dic
Mailinder Kirche die besondere Zeremonie der FuBwaschung
kannte, die aber in spiferen Jahrhunderten, als die Taufe an
Erwachsene nicht mehr gespendet wurde, wegfiel.

Bereits aus dem Gesagten geht hervor, wie sehr der Bischof
personlich durch das Predigtamt in Anspruch genommen
wurde. DaB er es mit grofitem Erfolge ausiibte, dafiir haben wir
keinen besseren Zeugen als Augustinus, der gerade durch die
Worte des hl. Ambrosius auf den Weg der Bekehrung gefiihrt
wurde. Schon die Art, wie Ambrosius den fiir Mailand neu-
ernannten Professor der Beredsamkeit aufnahm, ist charakteri-
stisch und zeugt fiir die geistige Weite und vornehme Denkart des
Heiligen. Von seiner Predigtweise geben uns seine Schriften eine
gute Vorstellung, da sie zu einem grofien Teil aus Predigten her-
vorgegangen sind. Wenn uns heute an vielen Stellen die Methode
der Auslegung der HI. Schrift als iiberholt erscheint, die alle-
gorische Schrifterklirung den eigentlichen Sinn des Textes unge-
bithrlich in den Hintergrund dringt, so hat doch im ganzen ge-
sehen Ambrosius eindrucksvoll seiner Zeit die Grofe und Erha-
benheit des Christenglaubens verkiindet. Es ist schade, daB uns
gerade die kleine Schrift nicht mehr erhalten ist, in der er sich
eigens mit der Bekehrung einer heidnischen Fiirstin, der Mar-
komannenkonigin Fritigil, befaBt. Sie hatte durch einen Christen
von dem hohen Ansehen des Heiligen gehort, war Christin ge-
worden und hatte die Reise nach Mailand nicht gescheut, um
den Vater ihres Glaubens personlich kennenzulernen. Sie traf ihn
aber nicht mehr am Leben. An sie richtete, wie sein Biograph
Paulinus (§ 36) meldet, Ambrosius einen herrlichen Brief in
Katechismusform,

Wie die Spendung der Taufe mehr als heutzutage die Arbeits-
kraft eines Bischofs beanspruchte, so auch die Verwaltung des
BuBsakramentes. Es ist hier nicht der Ort, auf die Einzel-

$ Ambrosius der Verfasser von de sacramentis (Zschr. f. kath. Theol. 64
[1940] S, 1—14, 81—101).
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heiten der BuBpraxis, wie sie damals in Mailand iiblich war, ein-
zugehen, gewiBl ist, daB der Bischof bei Erteilung der BuBle die
maflgebende Instanz war. Sein Biograph weifl davon zu erzihlen,
wie es ihn erschiitterte, wenn ihm ein BiiBer seine Schuld offen-
barte, ,,er weinte, so daB er auch ihn zu Trinen veranlaBte*
(Vita § 39). Die feierliche Ausséhnung der BiiBer erfolgte in Mai-
land, wie kiirzlich P. Hieronymus Frank nachgewiesen hat*, am
Griindonnerstage in Verbindung mit der Eucharistiefeier.

Neben der mehr offiziellen Arbeit des Bischofs ging einc
andere Titigkeit einher, die nicht weniger die Arbeitskraft des
Bischofs beanspruchte, er stand persénlich mit Rat und Tat
den Hilfesuchenden zur Seite. Auch hier ist Augustinus
ein zuverlissiger Gewidhrsmann. ,,Ganze Haufen geschiftiger
Leute’“, so berichtet er Conf. VI, 3, hatten seine Hilfe erfahren.
Die nun folgende Stelle ist so charakteristisch fiir Ambrosius und
seine Arbeitsweise, dafl ich sie unverkiirzt hier wiedergebe. Zu
ihrem Verstindnis muB man wissen, daB der antike Mensch laut
zu lesen pflegte. Warum Ambrosius von dieser Gewohnheit ab-
ging, erfahren wir aus folgendem:

»wenn er einmal von den Leuten nicht umgeben war, was immer
nur sehr kurze Zeit der Fall war, so stirkte er seinen Leib mit dem, was
seine Notdurft forderte, oder erquickte durch Lesung seine Seele. Wenn
er aber las, liefen seine Augen #iber die Seiten hin, und das Herz drang
in ihr Verstandnis, Stimme und Zunge ruhten. Oft, wenn ich zugegen
war — denn niemandem war es verboten, einzuireten, und es war nicht
Brauch, ihm die Besuchenden zu melden — habe ich ihn so gesehen und
nie anders als still lesend. Dann sal} ich lange schweigend bei ihm —
denn wer hitte es gewagt, dem so in sich Versunkenen zur Last zu
werden? — und ging wieder weg und dachte mir, in jener kurzen
Spanne Zeit, die er, frei vom Larm und Andrang fremder Sorgen, fir
sich und zur Erholung seiner Seele gewinnen kénne, wolle er nicht zu
anderen Dingen hingezogen werden. Und leise las er wohl deshalb, daf
nicht ein willbegieriger und aufmerksamer Hérer ihn zwingen konne,
eine dunkle Stelle, die er ehen las, ihm aufzukliren und ihm in irgend-
welcher schwierigen Frage Rede zu stehen. Und auf diese Weise hitte
er innerhalb der karg bemessenen Zeit nicht so viel, als er wohl wollte,
lesen konnen.* ;

In diesem Zusammenhange verdient auch seine schrift-
stellerische Titigkeit eine kurze Wiirdigung. Ein groBer Teil
seiner Werke ist aus Predigten entstanden, seine umfangreichen
Kommentare zu den Psalmen, die Erklirung des Sechstagewerkes
und der Lukaskommentar. Ambrosius kommt es nicht so sehr
auf die spekulative Durchdringung der Glaubenslehre an, fiir ihn,
der sich darin als echten Romer erweist, stehen die ethischen

* Ambrosius und die Biifleraussohung in Mailand. Heilige Uberlieferung.
Herwegen-Festschrift, Miinster 1938, S. 136—173.
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Fragen im Vordergrunde; so verdanken wir ihm in der Schrift
de officiis ministrorum das erste Handbuch der Moral. Daher
sind seine Schriften fiir die Entwicklung der Kirchenlehre nicht
von der Bedeutung gewesen wie die seines Schiilers Augustin.
Aber eins muf8 man doch bewundern, den Fleil, mit dem er sich
bei den Griechen unterrichtet hat; Origenes, Hippolytus, Basilius
und Philo von Alexandrien werden immer wieder herangezogen
und — das verdient besondere Beachtung — in einer Weise ver-
wertet und iibersetzt, da wir die Sprachkunst des Schriftstellers
nicht genug bewundern konnen.

Neben der seelsorglichen Arbeit hat ein Missionsbischof heute
eine Iiille organisatorischer Arbeit zu leisten. Seine wich-
tigste Aufgabe ist die Organisation seines Sprengels, er sendet
seine geistlichen Mitbriider aus, die ihm im Missionswerke unter-
stehen. In den Zeiten, in denen dieser Aufbau erfolgt, wird das
Verhiltnis zwischen dem leitenden Oberhirten und seinen Mit-
arbeitern viel urspriinglicher und lebendiger sein als es in spéteren
Zeiten moglich ist, wo sich feste Formen einer kirchlichen Ver-
waltung herausgebildet haben. Es will mir scheinen, als ob etwas
von der Frische und der Herzlichkeit jener missionarischen Frith-
zeit noch auf all den AuBerungen lige, die Ambrosius iiber seine
Beziehungen zu seinen Mitarbeitern macht. Immer wieder betont
Ambrosius das Band herzlicher Liebe, das ihn mit seinen
Mitbriidern verbindet, als deren Vater er sich fiithlt. So sagt er de
off. II, 134: ,Wenn wir uns bei Gott empfehlen wollen, so lafit
uns Liebe halten, eintrfichtig sein, der Demut folgen, indem einer
den andern fiir iiber sich erhaben hilt! Denn das ist Demut,
wenn einer sich nichts zugute tut und sich fiir den Niedrigeren
héalt. Der Bischof bediene sich der Kleriker, insbesondere der
Dienenden, die in Wahrheit seine S6hne sind, wie seiner Glieder!*
Er schlieft das 2. Buch iiber die Pflichten mit den herrlichen
Worten: ,,Der Frieden, der allen Begriff iibersteigt, walte unter
euch! Nichts ist siiBer als die Liebe, nichts kostlicher als der
Friede. Und ihr selbst wiit, daB ich euch stets mehr als alle
anderen geliebt habe. Wie Sohne eines Vaters seid ihr in der
Bruderliebe geeint (155). Ambrosius, der ein Mann feinster
Bildung war, wiinscht ein tadelloses Benehmen auch von seinen
Mitarbeitern, er gibt ihnen bis ins einzelne gehende Anweisungen
itber Verkehr, Unterhaltung, Benehmen. Bemerkenswert ist die
AuBerung, die er de off. I, 280 iiber die Haltung den staatlichen
Behorden gegeniiber macht: ., Man soll sich auch, meine ich, in
acht nehmen, daB nicht der eine oder andere aus iiberspanntem
Ehrgeiz herausfordernd gegen die Behdrden sich benehme und
die uns meist abgeneigten Gemiiter der Heiden zur Verfolgung
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reize und zur Erbitterung stachle”. Mit besonderer Sorge nimmt
er sich der jiingeren Kleriker an, er wiinscht, daB sie sich weiter-
bilden (de off. I, 88), es scheint ihm notwendig, daB die Alteren
sich der Jiingeren annehmen. , Wenn Personen ohne Orts-
kenntnis gern mit des Weges kundigen Personen eine Reise unter-
nehmen, wieviel mehr sollten junge Leute an der Seite der Alten
den ihnen neuen Lebensweg antreten, um nicht in die Irre zu
gehen und vom wahren Tugendpfade abweichen zu konnen.
Nichts Schéneres gibt es, als gerade sie zu Lehrern wie zu Zeugen
des Lebens zu haben* (de off. I, 212).

Neben der Aufgabe, fiir seinen Sprengel zu sorgen, hatte
Ambrosius als Metropolit von Oberitalien noch besondere
Pflichten zu erfiillen. So berief er die Bischofe seines Bezirkes
zu Versammlungen, wir horen von Bischofsversammlungen in
Mailand in den Jahren 386, 390 und 393. Er nahm Berufungen
entgegen (Ep. 5 u. 6), hatte vor allem bei den Bischofsweihen
mitzuwirken, wenn ein Bischofssitz seines Sprengels verwaiste.
Welche Schwierigkeiten hier manchmal zu iiberwinden waren,
zeigt das lange Schreiben 63, das er an die Kirche von Vercelli
richtete, wo Klerus und Volk sich iiber den zu wihlenden Bischof
nicht einigen konnten. In diesem Falle hatte er mit seinem Briefe
wenig Erfolg, er muBte schlieBlich selbst in Vercelli erscheinen,
um den Streit zu schlichten. Seinen Mitbriidern im Bischofsamte
stand er mit Rat und Tat zur Seite. Den Bischof Constantius
bittet er, fiir das damals verwaiste Imola zu sorgen und die Gliu-
bigen vor den Arianern zu warnen (Ep. 2), Vigilius — es ist wohl
der Bischof Vigilius von Trient — wird ermahnt, alles zu tun, um
Mischehen zwischen Christen und Heiden zu verhindern (Ep. 19).
Besonders hiibsch ist die Art, wie er mit dem Bischof Sabinus von
Piacenza verkehrt. Dieser hatte offenbar literarische Interessen
und ein kritisches Urteil. So unterwirft Ambrosius seine Schriften
seinem Urteil mit den bezeichnenden Worten, die man eigentlich
lateinisch lesen muB, um die charakteristischen Wendungen recht
zu genieBen: ,,Hore also wohlwollenden Sinnes mit deinem klugen
Ohre und lies alles genau durch, zerzause die Predigten, ob in
ihnen nicht die Reize der Beredsamkeit und schmeichelnde Worte
sich finden, sondern ein echter Glaube und niichternes Bekenntnis!
Notiere jedes Wort zweifelhaften Gewichtes und falschen Wertes,
damit der Gegner nicht etwas in seinem Sinne deute! Er soll unter-
liegen, wenn der Kampf beginnt! Das ist ein schlechtes Buch, das
sich nicht verteidigen kann ohne Hilfe** (Ep. 48,3).

Wir fragen zum Schluf8 nach der geistigen Kraft, die einen
solchen Charakter geformt hat. Ohne Zweifel eine tiefe Religio-
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sitit, eine gediegene Frommigkeit, deren Eigenart ich kurz heraus-
zustellen versuche. Wenn wir die Geistesrichtung des Heiligen
bestimmen wollen, bemerken wir in seinem Bilde unschwer die
Vorziige, die den romischen Charakter auszeichnen. Das Christen-
tum ist ihm vor allem eine feste Lebensordnung, an die der Christ
sich gebunden fiihlt. Doch diirfen wir das starke mystische
Element nicht iibersehen, das ihm die griechische Theologie ver-
mittelte. Hier ist vor allem Origenes sein Lehrer gewesen, dessen
Kommentar zum Hohenliede er immer wieder ausschopft. Man
wird unmittelbar an die Worte erinnert, die z. B. unser deutscher
Mystiker Tauler dem Weihnachtsmysterium widmet, wenn man
bei Ambrosius von der Geburt Christi in der Seele des Menschen
liest. Nur eine bezeichnende Stelle. ,,Selig”, heifit es, ,.die du ge-
glaubt hast! Selig aber auch ihr, die ihr gehort und geglaubt habt!
Denn jede Seele, die glaubt, empféingt und gebiert das Wort Gottes
und wird seiner Werke gewahr . . . Gibt es auch nur eine leib-
liche Mutter Christi, so ist doch in der Ordnung des Glaubens
Christus die Frucht aller* (Lk. II, 26). Die geheimnisvolle Wirk-
samkeit Christi in der Seele sucht Ambrosius immer wieder in
herrlichen Bildern deutlich zu machen. De virg, 12,70 heiflt es:
., Wie der Tau des Himmels die diirre Scholle trinki, so hat der
Tau unseres Herrn Jesu Christi in der Dunkelheit der Nacht und
der Zeit herniedertriufeln lassen Tautropfen ewigen Lebens™.
Man erkennt bald, daf diese Frommigkeit ein durchaus christo-
zentrisches Gepriige trigt. Das hat richtig Abt Raphael
Molitor O.S.B. empfunden, der deshalb seinem Florilegium aus
den Werken des hl. Ambrosius den Titel gab: , Christus mein
Leben®®. Diese mystische Verbindung mit Christus wird gepflegt
durch das Gebet. Den gottgeweihten Jungfrauen schreibt er das
schone Wort, das gewiB auch er beherzigt hat: ,Mit deinem
Sinnen verweile immer bei Christus, auf seine Ankunft hoffe jeder-
zeit! Wenn er dir zu zogern scheint, steh auf! . . . er zogert wohl,
wenn du das Gebet aufgibst, wenn das Psalmengebet auf deinen
Lippen verstummt® (De virg. 12,68/9).

Die groBe Gestalt des heiligen Bischofs kann auch heute
seinen Nachfolgern im Bischofsamte und den Arbeitern auf dem
Felde der Mission ein Vorbild sein. Wenn sie ihm nachstreben
in all den Schwierigkeiten, die in der Gegenwart das Missions-
werk aufwirft, mag sich auch an ihnen bewahrheiten das schone
Wort, das Ambrosius in ,,De Isaac et anima“ (5,41) schreibt:

.Viele suchen Christus in Ruhe und MuBe — und finden ihn
nicht, sie suchen ihn in Bedringnis und Not — und finden ihn

schnell®.

5 Diisseldorf 1922,
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Ein neu veroffentlichter Missionstraktat
des Tommaso Companella

Von Prof. Dr. Max Bierbaum

Als der Philosoph und Staatsmann Boethius bei Theoderich
dem Grofien in Ungnade gefallen war und in seiner Kerkerhaft
nach Antwort auf die letzten Fragen der Weltordnung suchte, fand
er Trost und Stiitze in der Philosophie; er schrieb sich seine
Zweifel von der Seele mit dem unverginglichen Werke ,,De con-
solatione philosophiae®”. Als der italienische Philosoph Tommaso
Campanella O. P. (1568—1639) wegen einer Verschworung gegen
die spanische Herrschaft in Neapel angeklagt von 1599 bis 1626
im Kerker schmachtete, dessen Strengheiten zeitweilig gemildert
wurden, sodaB er unbehindert studieren konnte, benutzte auch er
diese eigenartige MuBlezeit zur Schriftstellerei und verfatite mehrere:
Werke, u. a. den ,,Sonnenstaat®“. Von Paul V. ermahnt, seine Ta-
lente in Zukunft besser zu benutzen, demiitigte er sich vor Golt
und fand Gnade: ,,Du hast es meinem Geiste eingegeben, daB ich,
der ich Herr iiber alle werden wollte, der Diener aller zum
Heile wiirde und sie erweckte zur Besinnung auf dich, wie auch
ich erweckt worden bin®. (Quod reminiscentur, lib. 1 cap.2 art. 1.)
Im Zustande dieser Erweckung durchbricht er im Geiste die
Mauern seines Geliingnisses, tiberschaut ,,die Sekten, Religionen
und Gesetze der Menschen, die neuen und alten Lehren beider
Hemisphéren* und mufl nun feststellen: ,,Ein grofier Teil unseres
Geschlechtes liegt elend am Boden ohne Kenntnis Gottes, des
hochsten Gutes; einige verehren statt des hochsten Gutes die
Sonne, die Gestirne, die Elemente, andere verehren verstorbene
schlechte und michtige Menschen, die sich selbst nicht retten
konnten, andere verehren Tiere und Fliisse, Vogel und Schlangen®.
Bei dieser diisteren Vision hort er die ,,scharfsichtige Caritas™
sprechen: ,,.Sammle deshalb o6rtlich oder im Geiste und volumine
isto alle Menschenkinder zur Erkenntnis des wahren Glaubens
an den wahren Gott, so daB sie eine wirklich gute Lebensweise:
withlen, die den Weg zur Ewigkeit bereitet . . . Nam et Campanella
cognominor, cuius est homines ad Deum vocare (Quod rem. lib. 1
cap. 2 art. 2). Es drdngt ihn nun, aus seiner ,.cella diabolorum™
Botschaften auszusenden, um die ganze Christenheit an
ihre Missionsaufgabe zu erinnern. Auch dringt es ihn, sich an
die getrennten Christen zu wenden und an die Heiden, Juden
und Mohammedaner, um sie zum Eintritt in die Kirche zu be-
wegen. Er hat eine neue religiose Lebensaufgabe gefunden! So
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gehort auch der politische Gefangene Campanella dhnlich wie
Boethius zu jenen groBen Entsagenden, denen es nach
Fr. Klingner gegeben ist, ,.Verlust in Verzicht, Zwang in Freiheit
umzuwandeln und einem hoffnungslosen Schicksal etwas abzu-
gewinnen, was gleichsam mit eigenem Leben ausgeriistet strahl-
kriftig, helfend und heilend die Zeiten iiberdauert®.

Aus solcher religidsen Haltung ist ein literarisches Werk
entstanden, in dem wieder das ,,Gott will es*“ der Kreuzzugs-
prediger aufgliiht, aber auch kirchenpolitische Theorien eines
Bonifaz VIII. sichtbar werden und Hoffnungen der Utopisten, die
seit Thomas Morus Eintracht und Frieden auf Erden von einer
besseren Organisation des Gemeinwesens erwarten; auch offen-
bart sich ein ,,auflerkanonischer Prophetismus®, der sich u. a. auf
Joachim von Fiore, Birgitta von Schweden, Vinzenz Ferreri, Am-
brosius Catharinus beruft. Missionarisch gesehen eine Werbe-
schrift im Dienste der katholischen Weltmission und der Wieder-
vereinigung aller Christen, zugleich ein missionstheoretischer
Traktat, der trotz Empfehlung von einigen phantastischen Mis-
sionsmitteln und trotz Verwertung einseitiger philosophischer
Theorien doch auch vielseitige Anregungen fiir die theoretische
Missionsbegriindung und praktische Missionsmethode bietet. Nach
dem Urteil von Prof. Amerio ein ,,opus cum consilii, tum rerum
verborumque gravitate praestantissimum. Das Werk wurde
1615/18 wiihrend seiner Haft geschrieben und unter Benutzung
schon friiher verfaBter Schriften zusammengestellt, nimlich einer
fritheren Missionsschrift zur Bekehrung der Heiden von Ost- und
Westindien und der antilutherischen Kontroverstraktate; es tragt
den Titel Quod reminiscentur et convertentur ad
Dominum universi fines terrae. Psal. XXI. Volumen
quatripartitum. Der 1. Teil enthilt die Legationen an die Himmels-
bewohner (coelicoli), an die Christen und an die christlichen
Fiirsten, der 2. Teil die Legationen an die Heiden, der 3. Teil die
Legationen an die Juden, der 4. Teil die Legationen an die Moham-
medaner. Obwohl das Werk nach Uberarbeitung und Priifung
durch die Censoren 1630 zur Drucklegung freigegeben wurde, —
beanstandet wurden u. a. seine Theorien iiber den Pansensismus
und iiber die Préadestination — konnte es nicht im Druck er-
scheinen, denn das Manuskript wurde nach Angabe von Prof.
Amerio von dem Magister Sacri Palatii zuriickgehalten. Einige
Bruchstiicke der Schrift wurden spéter verdffentlicht, so daB die
missionarische Bedeutung Campanellas bisher nicht gewiirdigt
-werden konnte®, wihrend er durch seine philosophischen Schriften

! In der Bibliotheca Missionum von Streit (I 329) wird nur der Titel
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und besonders durch den ,,Sonnenstaat’‘ in weiteren Kreisen be-
kannt wurde. Seit 1939 verdanken wir Prof. Romano Amerio
eine vollstindige Ausgabe der erstenm Héilfte des Werkes
{(Tommaso Campanella, Quod reminiscentur, ed. R. Amerio,
Patavii 1939, Officina libraria Cedam, 273 S.). Amerio, der sich
schon linger mit C. beschiftigt hat, kommt auf Grund seiner
Forschungen zu einem anderen als bisher iiblichen Urteil, indem
er die Rechtgldubigkeit C.s, wenigstens der Substanz nach, vertritt.

Der Missionstraktat kann in seiner vollen Bedeutung erst
nach Herausgabe des 2. Teiles gewiirdigt werden. Deshalb be-
schrianken wir uns hier auf einige Feststellungen und Hypothesen.
VeranlaBit wurde das Werk wahrscheinlich durch das Zusammen-
wirken mehrerer Umstinde, namlich von auBen her durch die
schon erwihnte allgemein gehaltene Mahnung Paul’s V., ferner
durch die im Zeitalter der iiberseeischen Eroberungen kurz vor-
her erschienenen Missionstraktate, vielleicht durch die Schrift des
Thomas a Jesu ,,De procuranda salute omnium gentium* 1613,
von innen her durch Eingebung Gottes, was er selbst an der
friiher mitgeteilten Stelle sagt und auch im 25. Buch seiner ,, Theo-
logica‘* hervorhebt: ,,Et Deus ipse per vim fere misit in mentem
ut scriberem librum attitulatum Quod reminiscentur . . .
(vgl. Introductio zu Quod remin.). Was die Beziehung zu
Thomas a Jesu angeht, so sind mir in den Werken beider
Missionsschriftsteller mehrere Ahnlichkeiten aufgefallen. Beide
beginnen ihre Schrift mit dem Vers 28 des 21. Psalms: Thomas
a Jesu leitet den Prolog mit diesem Vers ein, wobei er nur die
beiden Psalmworte ,, Reminiscentur et auslifit; Campanella wahlt
den Vers als Buchtitel. Auch die eigenartige AuBlere Einteilung der
Schrift von Campanella in der literarischen Form von 4 Lega-
tionen findet eine gewisse Vorlage bei Thomas a Jesu, der schreibt:
sinvenies trinam legationem Deum ad homines destinasse, ut
ad veritatem amplectendam adducerentur, was dann niher von
ihm ausgefiihrt wird (lib. 4 p. 1 cap. 1). Beide behandeln die Mis-

der vier Teile mitgeteilt; in der Missionsgeschichte von Schmidlin (1925,
S. 319) wird nur angegeben, C. habe einen missionstheoretischen Traktat
iiber die west- und ostindische Missionsmethode® verfaBt. Seit einigen Jahren
hat sich die wissenschaftliche Forschung von neuem mit Campanella be-
schiftigt, um seine zahlreichen, zum Teil noch unedierten Schriften festzu-
stellen und auch die Quellen fiir seine philosophischen und theologischen
Ansichten aufzudecken; vgl. die wertvolle Arbeit von Luigi Firpo, Bibliografia
degli scritti di T. Campanella, Turin 1940, vor allem den inhaltreichen Auf-
satz von Romano Amerio: Circa il significato delle variazioni redazionali nell’
elaborazione del ,Reminiscentur”® di Fra Tommaso Campanella, in: Sophia.
Rivista internazionale di filosofia e storia della filosofia. Jahrg. VII Nr. 4
S. 419—453, Neapel 1939,
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sionspflicht des Klerus, der Orden, der weltlichen Fiirsten. Beide
beschiftigen sich eingehend mit dem Missionsobjekt, das sie nach
der Verschiedenheit des Glaubens in eigenen Abschnitten dar-
stellen: Getrennte Christen, Juden, Mohammedaner und Heiden.
Beide machen den auffallenden auBergewdhnlichen Vorschlag,
eine Zentralstelle in Rom zu errichten, damit die Christianisierung
der Welt erfolgreicher und schneller durchgefiihrt werde: Thomas
a Jesu wiinscht die Griindung einer neuen Kongregation in
Rom (lib. 3 cap. 1); Campanella wiinscht, wohl beeinflu8t von
seiner Vorliebe fiir eine Universalmonarchie mit hierarchischer
Spitze, die Bildung eines gemeinsamen Senats der ganzen
Christenheit in Rom aus Vertretern der geistlichen und weltlichen
Michte, der alle Streitigkeiten unter den christlichen Fiirsten bei-
legt und auf Grund der wiederhergesteliten Einheit ,,die Christen
zu Herren der Welt macht”, so daB die Heiden ,,viribus unitis et
exemplo mutuae inter nos charitas” leichter bekehrt werden und
die Sekten verschwinden (lib. 1 cap. 5 art. 2). Ein Vorschlag
etwas ,.,phantastischer Art“, wie er selbst zugibt, der aber zu-
sammen mit der starken Missionswerbung seiner Schrift nicht
ohne EinfluB auf die Griindung der Kongregation fiir die Glau-
bensausbreitung 1622 geblieben sein diirfte — eine Beeinflussung.
die er selbst ausdriicklich in der Widmung an Gregor XV. her-
vorhebt.

Anderseits ergibt sich schon aus der Priifung des ersten Teils
von ,,Quod reminisceniur’ ein wesentlicher Unterschied in den
Naturanlagen und in der literarischen Form der beiden Missiono-
logen. Thomas a Jesu schreibt trotz seiner Missionsbegeisterung
maBvoll, gibt viele besonnene Ratschlige und stiitzt sich weit-
gehend auf kirchliche Autorititen. Campanella dagegen ist glut-
voll, oft schwiilstig wie iiberladener Barock; seine Gedanken
stromen mit der Gewalt eines Wildbaches dahin; er ist origineller
als Thomas a Jesu, verliert sich aber 6fter in unfruchtbare, sogar
astrologische Spekulationen und tritt sehr polemisch auf, denn
er will in der Missionsschrift .disputieren” gegen die falschen
Religionssysteme ,,per bellum spirituale, omisso martiali et gram-
maticali® (im 25. Buch seiner Theologica). Es wird eine Aufgabe
der Wissenschaft sein, nach Erscheinen des 2. Teiles von ,,»Quod
reminiscentur® die geistigen Beziehungen C.s zu Thomas a Jesu
und zu den bedeutenden Missionstheologen des 16. Jahrhunderts
wie de las Casas, Franz von Vittoria, Acosta aufzudecken,
aber auch zu Thomas von Aquin (Summa contra gentiles, De
rationibus fidei contra Saracenos, Graecos et Armenos) und zu
den anderen Missionsschriftstellern seines Ordens aus dem Mittel-
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alter”. Jedoch scheint auf Grund der Forschungen von Amerio
schon festzustehen, daB die Missionsauffassung und Missions-
werbung C.s durch die ihm eigentiimlichen philosophisch-theo-
logischen Theorien beeinfluft ist. Die Idee der angeborenen
Gotteserkenntnis, die sich in der Erinnerung (reminiscentia) enl-
faltet, ist ,,die Wurzel des Missionsideals von Campanella und der
Schliissel zu Reminiscentur. Ferner ist Christus nach C. ,die
universale Vernunft, die sich in der Natur ausprigt und in der
Menschwerdung vollendet, in Kraft deren jeder AnschluB des
Geistes an die Vernunft letztlich einen AnschluB an Christus be-
deutet”, der dann auch ausdriicklich durch Annahme der christ-
lichen Religion vollendet werden muB. Tale & 1’idea matrice del
Reminiscentur, folgert Amerio. (Sophia, 1939, S. 441 u. 445.)

Mit welcher Fiille von Wissen Campanella an seine litera-
rische Missionsaufgabe herangetreten ist, zeigen seine zahllosen
Berufungen auf Autorititen, von denen beispielsweise genannt
seien Plato, viele Kirchenviter, Bonifaz VIII., Dante, Thomas
Morus. Er gibt selbst iiber sein Wissen mit folgenden Worten
Auskunft: ,,Confiteor, ut tibi (sc. Deo) gloria et mihi confusio:
inter sapientum innumerabilia ingenia non ignobili loco posueras
ingenium meum, nec erat in mundo quod alius inter veteres et
recentiores tam philosophos, quam legislatores, poetas, cosmo-
graphos, medicos, astrologos, caeterosque occultarum et notarum
scientiarum professores nosset, quod ego non studuerim mihi
remanere non ignotum ete. (Quod rem, lib. 1 eap. 2 art. 1). Wie
ungebrochen und religios begeistert der gefangene Predigerbruder,
bedriickt von korperlichen und seelischen Leiden, seine Aufgabe
in Angriff nimmt, deuten folgende Sitze in seiner ,,Oratio ad
Deum deorum* an, die ich in Ubersetzung mitteile: ,,Als Du
Mensch geworden mich mit Deinem Blute aus hiirtester Knecht-
schaft erlost hattest, habe ich das fiir nichts erachtet und glaubte
in Vernichtung zu versinken, wenn ich aufhoérte zu dienen. Des-
halb hast Du mich, der ich in der Eitelkeit meiner Gesinnung
wandelte, in die Tiefe des Elends gestoBen und mich nicht nur
des korperlichen Wohlseins beraubt, sondern mich auch noch
mif Qualen erfiillt: Du hast mir Kerker auf Kerker zugeteilt, so-
daB ich griindlich lernte, den Kerker nicht zu lieben; Du hast mir
grausamste und lange Plagen zugeteilt und 19 Jahre in einem
tiefen Loch zusammen mit Spinnen, Salamandern und Skoi-
pionen, eine Behausung in Finsternis und Todesschatten . . . Und
der ich meinen Vitern und Herren nicht gehorchte, sondern mich

? Vgi. M. Grabmann, Die Missionsidee bei den Dominikanertheologen
des 13. Jahrh., in ZM 1911, 137 ff.
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fiir wert hielt, iiber sie erhoben zu werden, wurde den Liktoren
und Henkern ginzlich ausgeliefert. Ich verschmihte die Zelle
der Heiligen und wohne jetzt in der Zelle der Teufel . . . Mache
mich, o Herr, aus einem Saulus zu einem Paulus. Du weiBt es,
o Herr, der Du allein Nieren und Herzen erforschest, wie sehr ich
nach dem Heile der Menschen verlange und diirste, damit sie in
Besinnung sich zu Dir wenden, und wie ich, versucht im Glauben,
immer wieder zu Dir zuriickkehre . . . Erwecke, o Herr, unsere
Herzen, damit wir Dir die Wege bereiten. Erleuchte Deinen Pon -
tifex auf dem Wege der Wahrheit und stirke ihn, daB er eine
gute Briicke zwischen Dir und den Menschen schligt und sie er-
hélt. Schicke Engel zu Deinem Stellvertreter, zu den Kar -
dindlen Deiner Kirche, zu den Konigen der Erde, damit sie
sich auf die Erneuerung der Welt besinnen und alle Kraft darauf
verwenden, um die ganz kostbaren Seelen der Juden, Mohamme-
daner und Heiden und Irrgliubigen zu gewinnen, einen Konvent
des ganzen Menschengeschlechtes berufen und zeigen, daf nur
Du der Herr bist, der allein von allen Nationen angebetet werden
muB* (Quod rem. lib. 1 cap. 2 art. 1) %

3 Ein folgender Artikel wird den niiheren Inhalt des 1. Teils von Quod
reminiscentur darlegen. — Das Ergebnis seiner Forschungen iiber den Mis-
sionstraktat faft Romano Amerio in folgenden Sitzen zusammen, die wegen
ihrer Wichtigkeit im Originaltext hier mitgeteilt werden: 1. I1 Remini-
scentur ¢ un documento sostanziale e in un certo senso verticale della
maturazione ideologica del C. e un momento topico della sintesi tra religione
naturale e rivelazione cristiana in cui il filosofo vede prendere la loro diritta
forma quei valori che, astrattamente intuiti e tentati, avevano agitato e im-
prontato di sé la sua coscienza giovanile. 2. Tenuto conto di questa matura-
zione, pud dirsi che tutte le componenti psicologiche (profetismo, riforma,
astrologia ecc.) e le direzioni noologiche (religione naturale, pansensismo,
molinismo ecc.) della personalith campanelliana si ritrovano come costanti
nel Reminiscentur. 3. L’analisi delle trasformazioni operate nel testo
sotto la suggestione dei revisori, e massime del P. Riccardi, mostra il con-
flitto tra la cautela che sopravaluta, non senza ragione, la tradizionalitad della
forma, il cui abbandono minaccia la defezione del contenuto, e I’ ardimento
rinnovatore che, per assicurare in sintesi nuova quel contenuto, tenderebbe
a misconoscere la tradizionalita della forma. Essa rivela in pari tempo
un’alquanta composizione delle due opposte esigenze sicché la sintesi nuova
riesce ad affermarsi nell’ accomodazione della forma. Queste resultanze
possono contribuire al ripensamento del problema campanelliano ed indicano
la direzione in cui sembra a noi doversi raggiungere qualche assodamento
positivo. — Sophia, 1939, 1. c. pag. 447.

Ukumenisc—hes—lnstifur

der Universitgt Tibingen
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Mission und Kaste in Siidindien
Von Jos. Alb. Otto S.J.

Von jeher war die Kastenfrage im Siiden der Gangeshalbinsel
besonders brennend. Hier liegt in dem Lénderdreieck ostlich der
Ghats vom Kap Comorin bis hinauf zum Miindungsdelta des.
Cauvery die groBe Jesuitenmission von Madura. Franz Xaver
hatte einst unter den Paravern der Fischerkiiste sein Missions-
apostolat begonnen. Im Jahre 1606 drang P. Robert de’ Nobili in
das Innere des Landes nach Madura vor, der Hochburg des siid-
indischen Brahmanentums, wo sich damals gegen zehntausend
Brahmanenstudenten dem Studium der alten indischen Weisheit
widmeten. Dank der klugen Anpassungsmethode machte die
Heidenbekehrung erfreuliche Fortschritte, auch in den hoéheren
Kreisen der Hindugesellschaft. Nach 1700 war diese siidindische
Mission das einzige Gebiet, wo die Missionsarbeit noch nicht ganz
in Christenseelsorge aufgegangen war, sondern noch Heiden-
bekehrung im groBen Stil betrieben wurde. In der ersten Hélfte '
des 18. Jahrhunderts spendete man gegen 400 000 Taufen, davon
100000 an Erwachsene. Beim Untergang der alten Jesuiten-
mission zdhlte man in den Grenzen der spiteren Maduramission
gegen 170000, nach andern Angaben sogar 270000 Katholiken .

Durch die Zerstorung des Jesuitenordens war die blithende
Mission Jahrzehnte hindurch verwaist. Der einheimische goa-
nesisch-malabarische Klerus, der vereinzelt die Gemeinden be-
suchte, war der schweren Aufgabe nicht gewachsen und stand
leider vielfach nichi auf der sittlich-religiosen Hohe seines Be-
rufes. Die Christengemeinden drohten zu zerfallen und vom
Heidentum langsam wieder iiberwuchert zu werden. Wenn die
Masse der Katholiken trotz wachsender Unwissenheit und MiB-
stinde dem Glauben treu blieb, so danken sie es dem griindlichen
Wirken der alten Missionare. Das Christentum war in Siidindien
ein Stiick Volkstum geworden.

Mit Ankunit der neuen Jesuitenmissionare 1837 begann der Aufbau
der zerfallenen Mission2. Langsam, aber unaufhaltsam wuchs das:
Christentum in das umliegende Heidentum vor. Vorbildlich wurde das.

1 Vgl. E. R. Hull S.J.,, Bombay Mission History, Bombay 1927, I 215 f.,
279 f. — P. Dahmen S.J., Robert de Nobili S.J. Ein Beitrag zur Geschichte:
der Missionsmethode und Indologie, Miinster 1924, 77 ff. — J. Castets S.J,,
La Mission du Maduré, Trichinopoly 1924, 54 f. — M. Dubois, in: Annales de
la Propagation de Foi, Lyon 1828, 52.

2 J, A. Otto S.J., Griitndung der neuen Jesuitenmission durch General
P. J. Ph. Roothaan, Freihurg 1939, 288 fI.
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Schulwesen ausgebaut. Ein zahlreicher einheimischer Klerus machte
es moglich, das weite Gebiet aufzuteilen: 1923 wurde das Bistum Tuti-
corin mit der Fischerkiiste und 1938 das Bistum Trichinopoly mit den
nordlichen Zentren der Mission indischen Bischéfen unterstellt, wihrend
der mittlere Distrikt als Bistum Madura den Jesuiten verblieb. Die
Katholikenzabhl war wihrend der hundert Jahre der neuen Mission
(1837—1937) in den Grenzen von 1837 von 150000 auf 407000 gestiegen ®.

Die Maduramission ist wohl die einzige Mission Indiens in der
neuen Zeit, in der hohe und héchste Hindukreise in grofierer Zahl fir
die Kirche gewonnen werden konnten. Ein breiter Grundstock von
Kastenchristen stammt noch aus der Zeit der alten Mission. Im Jahre
1936 gehorten von den 250 992 Katholiken des damaligen Bistums Trichino-
poly nur 54893 zu den Paria und ,,depressed classes*. Die iibrigen sind
Kastenchristen, darunter 23121 Vellalan, die angesehenste Kaste nach
den Brahmanen des Siidens .

Auch unter den Brahmanen hatte Madura Bekehrungen in einer
Zahl erzielt, wie heute nirgendwo anders in Indien. Von den katho-
lischen Brahmanen aus der Zeit des P. de’ Nobili, deren Zahl nie mehr
als dreiflig betragen hatte®, scheinen keine Spuren geblieben zu sein.
Das Bekehrungswerk war neu zu beginnen. Zentrum wurde das Uni-
versititskolleg St. Joseph zu Trichinopoly. Bei dem Neujahrsglick-
wunsch 1889 bat der Rektor P. Faseuille die Patres und Scholastiker
um das Gebet, daBl Gott den senden moge, der das groBe Werk der
Brahmanenbekehrung in Angriff nehme. ,,Wenn ich wiiBite, daB dieser
Apostel der Brahmanen unter Ihnen wire, ich wiirde ihm die Fifle
kiissen.“ Durch diese Worte fiihlte sich P. Billard, damals noch Scho-
lastiker, zutiefst getroffen. Er machte ein Gelibde, seine ganze Kraft
der Brahmanenbekehrung zu widmen, und unterschrieb es mit seinem
Blute. Fiunf Jahre spater (1894) taufte er den grofien Brahmanen-
konvertiten Mahadeva Aiyer mit Frau und Tochterlein, ferner zwei
andere Brahmanen. Sie bewahrten alle ihre Kastengebriuche, soweit
diese nicht abergliubisch sind. Ein wahrer Verfolgungssturm brauste
iiber die mutigen Konvertiten hinweg. Man stiel sie aus Verwandt-
schaft und Kaste aus. Aber sie blieben fest. Um den christlichen Brah-
manen Lebensmoéglichkeit in ihrem Stande und ihrer Kaste zu bieten,
grindete P. Billard 1895 auf dem Gelande des Universitiiskollegs das
kleine Brahmanenviertel St. Mary’s Tope. Neue Bekehrungen erfolgten.
1914 fand P. Billard in der Kapelle des Brahmanenviertels seine letzte
Ruhestitte. Bis heute wurden gegen 200 Brahmanen getauft. Aus
ihnen gingen viele Beamte, Professoren und einige Jesuiten hervor ¢,

‘Wohl gibt es im Gebiet von Goa und in Mangalore unter den Kon-
kanchristen zahlreiche Nachkommen christlich gewordener Brahmanen
der portugiesischen Zeit. Da sie aber viele ihrer Kastengebrauche auf-
gegeben haben, gelten sie in den Augen der heidnischen Brahmanen
als kastenlos im Unterschied zu den christlichen Madura-Brahmanen.
Annahme des Christentums bedeutet daher fiir die Brahmanen im Kon-

¥ Nach Catholic Directory of India, Burma and Ceylon, Madras 1937/38.

* J. C. Houpert S J., A South Indian Mission, Trichinopoly 1937, 137, 143.

5 Dahmen, a. a. 0. 54.

% L. Lacombe S.J., L’Oeuvre de la Conversion des Hautes Castes, in:
Nuntii de Missionibus, Rom 1927, I 201—336. — L. Lacombe S.J., A great
Indian Convert. Rao Sahib V. Mahadeva Aiyer, Trichinopoly 1923.
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kan den Verlust der Kaste. Kein Wunder, dali Bekehrungen unter ihnen
kaum mehr erfolgen.

Im tamulischen Siidindien hat der Kastengeist besonders schrofie
und starre Formen angenommen. Duldung der Kastenordnung, soweit
aberglaubisch-heidnische Vorstellungen und Gebriuche ausgeschaltet
wurden, war daher im 17. Jahrhundert fiir P. de’ Nobili und seine Mit-
arbeiter die einzige Moglichkeit, das Christentum in Madura einzu-
fithren. Dank dieser Duldung gelang es, auch unter hoheren Kasten
bedeutende Erfolge zu erzielen.

Die neuen Missionare im 19. Jahrhundert fanden bei ihrer
Riickkehr die Kastengliederung ihrer Gemeinden vor. An eine
Anderung war vorlidufig nicht zu denken. Mit Recht driingte der
General P. Roothaan aut Duldung der Kastenbriuche. Die Kathe-
drale in Trichinopoly, die P. Garnier 1839/41 erbaute, erhielt die
iibliche Kastenschranke. Wo die hoheren Kasten eigene Kirchen
und Kapellen besafien, konnten die Paria, die dort meist in der
Minderheit waren, nur an der Kirchentiir dem Gottesdienste bei-
wohnen und die hl. Kommunion empfangen. Doch hatten auch
sie eigene Kirchen, die von den Kastenchristen aus Furcht vor
sozialer ,,Verunreinigung® gemieden wurden. In den gemein-
samen Kirchen hatten Paria und niedere Kasten gesonderte Plitze
im Seitenschiff oder hinter den hoheren Kasten, oft sogar durch
Schranken vom iibrigen Kirchenraum getrennt. Beim Kommunion-
empfang hatten natiirlich die héheren Kasten den Vorlritt. Hart-
nickig hielten diese an ihren angeblichen Vorrechten gegeniiber
den Paria fest.

Die Kastenordnung war eine starke Belastung fiir die Mis-
sion. Ein Pariapriester héitte das Priestertum und Altarssakrament
in den Augen der Kastenleute, ja selbst der Paria, verichtlich ge-
macht. Der Priesternachwuchs mufBite daher lange Zeit von den
hoheren Kasten allein gestellt werden. Noch 1926/27, also drei
Jahre nach Ubertragung des Bistums Tuticorin an den einheimi-
schen Klerus, waren von den indischen Priestern der beiden Bis-
tiimer (Trichinopoly und Tuticorin) 52 Vellalan, 9 Paraver (dar-
unter Bischof Tiburtius Roche S.J. von Tuticorin), 83 Naidus, je
2 Mudelis und Kaller, je ein Udayan, Reddi, Mupenar, Nadar, ob-
wohl die Katholiken bei den Nadar, Paraver, Udayan, erst recht
bei den Paria, zahlreicher waren als bei den Vellalan’.

Kastenstreitigkeiten in den Christengemeinden waren keine Selten-
heiten. Bei der Streitlust des siidindischen Charakters waren diese
Zusammenstofie meist nicht tragiseh zu nehmen. Doch nahmen sie
zuweilen die scharfsten Formen an. In Cosavapatti verweigerten
Vanniyan-Christen sechzehn Jahre lang (um 1860) dem Priester den
? Vgl. Missiones Catholicae, Rom 1930, 74. — La Mission du Maduré,
Noél 1927, 32. Etudes 190, 1927, 727.

8 Missionswissenschaft und Religionswissenschaft. 4. Jahrgang. 2. Heft.
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Zutritt zur Kirche, weil er einen Vellalan-Katechisten bei sich hatte .
Vadakenkulam und Kallikulam waren bekannt wegen ihrer stindigen
Streitereien zwischen Paraver-, Vellalan- und Nadar-Christen®. Im
Universitatskolleg St. Joseph zu Trichinopoly gab es 1893—1900 wahre
Schlachten zwischen den Paravern und den Schiilern héherer Kasten,
die mit ihren Mitschillern aus der Perlfischerkaste nicht gemeinsam
essen wollten2°. Noch 1920 blieben die Katholiken der niederen Kaste
in der Gemeinde der Erloserkirche zu Trichinopoly einen ganzen Monat
lang vom Gottesdienst fort und versperrten ihren Kastengenossen den
Zutritt durch stéckebewaffnete Burschen, weil ihnen keine Genugtuung
dafiir geschah, daB ein kleines Midchen niederer Kaste, das aus Ver-
sehen durch die den hoheren Kasten vorbehaltene Kirchentiire das
Gotteshaus betreten hatte, von einem jungen Burschen hoéherer Kaste
aus der Kirche herausgepriigelt worden warl, 1924 brach in der
Gemeinde an der Kathedrale von Trichinopoly selbst eine schwere
Revolte aus, da angeblich eine Prozession von Pariakindern, Erst-
kommunikanten, durch ein Gebiet gezogen war, das den Kastenchristen
vorbehalten war12. Eine unglaubliche Hetze in Worl und Schrift gegen
Bischof und Missionare setzte ein. Es kam zu blutigen Schligereien
zwischen Angehorigen der verschiedenen Kasten. Uber ein Jahr dauerte
die. Kraftprobe. Die Kastenchristen behielten ihre Vorrechte. Indes
wurde seit 1925 in der Kathedrale die Kommunion ohne Unterschied
der Kaste ausgeteilt*s.

Doch ist seit zwanzig Jahren eine Auflockerung des starren
Kastengeistes deutlich spiirbar, mehr in den Stidten, bei den
Gebildeten, bei den Minnern, weniger auf dem Lande, beim ein-
fachen Volke, bei den Frauen. Die Predigt der Nichstenliche
und die Missionsschulen taten ihre Wirkungen, zumal in letzter
Zeit, als gewisse Stromungen an der alten Kastenordnung zu
riitteln begannen. Die revolutiondre, kommunistisch inspirierte
,.oelf-Respect“-Bewegung, die nicht nur die soziale Unterdriickung
der niederen Kasten durch den Hinduismus bekimpft, sondern
den Kampf gegen alle Religionen, auch gegen die Missionare, auf
ihr Banner schreibt, veranlafite seit 1932 eine ziemliche Anzahl
katholischer Paria in Trichinopoly, Kirche und Missionare zu boy-
kottieren. P. Mahé, damals Rektor des Universititskollegs
St. Joseph, besuchte daraufhin in seinen MuBestunden die Paria-
viertel der Stadt. Anfangs wurde er mit groBem MiBtrauen, ja

8 L. Besse S.J., La Mission du Maduré. Historiques de ses Pangous,
Trichinopoly 1914, 168.

8 Besse, a. a. 0. 919, 734.

10 Nuntii de Missionibus, Rom 1928, 1 391,

i1 Nuntii de Missionibus, Rom 1929, II 432 ff.

2 Nach brieflichen Mitteilungen von S. E. Msgr. Leonard, damals Bischof
von Trichinopoly, seit 1938 Bischof von Madura, vom 21. Mai 1939, nach
denen wir auch im folgenden viele falsche Angaben in Zeitschriften richtig-
stellen,

13 The Examiner, Bombay 1924, 279, 286, 300, 360; 1925, 205.
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zuweilen mit Feindseligkeit empfangen, gewann aber allmihlich
das Vertrauen der betorten Pariakatholiken zurtick ™. :
Die Kastenchristen hatten die Gefahr endlich begriffen, die
durch ihr starres Festhalten an den Kastenvorrechten im kirch-
lichen Raum fiir ihre Glaubensbriider aus den niederen Kasten
drohte. Hinzu kam der Kampf Gandhis gegen die Unberiihrbar-
keit der Harijan, der ,,Gotteskinder, wie er die Paria nannte.
Auch die geistige Erhebung der niederen Kasten unter Fiihrung
von Dr. Ambedkar, der aus der ,unreinen® Kaste der Mahar
stammt, gegen den Hinduismus, 6ffnete vielen die Augen. Auf
der ,,All-India Depressed Classes Conference® zu Luknow im Mai
1936 beklagte ihr Priasident R. L. Biswas die Kastentrennung der

Katholiken Siidindiens '

Verschiedene MaBnahmen hatten schon frither zum Ausgleich der
Kastengegensitze innerhalb der katholischen Gemeinschaft beigetragen.
In den neunziger Jahren wurde am Universitatskolleg zu Trichinopoly
ein Halbpensionat eingerichtet, das fir die niederen und hoheren Kasten
gemeinsam war. Allerdings speisten die Pariaschiiler getrennt®. In
der Kollegskirche, die aus der gleichen Zeit stammt, anerkannte man
keine Kastenvorrechte. Wohl beklagten sich die Kastenschiiler dariiber.
Aber man antwortete ihnen: ,,Niemand zwingt euch, in diese Kirche zu
gehen“17. Das Beispiel der freiwilligen Katechisten des Kollegs, meist
aus hoheren Kasten, die seit 1903 Pariakindern offentlich Katechismus-
unterricht gaben, wirkte in der gleichen Richtung?$, ebenso 1908 die
Vereinigung des Vellalan-, Paraver- und Nadarzweiges der -einhei-
mischen Schwestern Unserer Lieben Frau von den sieben Schmerzen
zu einer einzigen Genossenschaft??, ferner das Verhalten der bekehrten
Brahmanen, die in ihrer Kapelle in St. Mary’s Tope auch Paria zu-
lieBen. Auch die Erhebung des Paraver P. Tiburtius Roche S.J. zum
ersten Bischof von Tuticorin trug zur Uberbriickung der Kastengegen-
sitze bei. Anfangs stieB er allerdings bei seinen Nadarchristen auf
Widerstand. Sie schickten Proteste nach Rom. Aber durch seinen feinen
Takt und seine Giite gewann der Bischof bald alle seine Christen
fiir sich 20,

Immerhin bestanden noch Schranken genug. Einen mutigen
Vorsto8 machte das Universitiaiskolleg St. Joseph in Trichinopoly.
Auf Wunsch der Kastenstudenten selbst wurden seit 1922 oder
1923 im Pensionat die Schiiler der niederen Kasten zum gemein-
samen Essen zugelassen®™, im Halbpensionat folgte man diesem

14 Nuntii de Missionibus, Rom 1934, VI 250 ff.

15 Depressed Classes. A chronical Documentation 111, 91 f.
16 Nuntii de Missionibus, Rom 1929, II 427, — La Mission du \Iadur(,

Noél igiﬂ 15.
7 Nuntii de Missionibus, Rom 1929, Il 427 f,

18 Nuntii de Missionibus, Rom 1929, IF 428, 439.
19 Besse, a. a. 0. 40f., 44f., 490f. 628.

20 La Mission du Maduré, Noél 1930, 5.

21 Nuntii de Missionibus, Rom 1929, I1 428 fi.
H*
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Beispiel erst zehn Jahre spiter, wo im Speiseraum die Paria-
schiiler von den andern durch einen Vorhang getrennt waren,
und seltsam, am meisten waren die Paria iiber diesen Fortschritt
erstaunt, ebenso im Universitdtskolleg von Palamcottah®,

Das Jahr 1933 war ein GroBangriff auf die Kastenschranken
in den Kirchen. In zwei Konferenzen an dem St.-Josephs-Uni-
versititskolleg, die von Kastenchristen abgehalten wurden, in drei
Rundbriefen angesehener Kastenchristen aus Trichinopoly und
endlich in dem gemeinsamen Hirtenbrief der siidindischen
Bischofe vom 29. Juni wurde die Stimmung der Offentlichkeit
vorbereitet **.

Das nichste Jahr (1934) brachte den ersten entscheidenden
Schritt. Ein Wort des greisen Bischofs Barthe S.J. gab im
Januar die Parole: ,,Ich verbiete, meinen Leib in meine Kathedrale
zu tibertragen und dort zu begraben, wenn dort die Kasten-
schranken nicht verschwinden®?*. Darauf wurden die Schranken
in der Kathedrale von Trichinopoly beseitigt, ohne stirkeren
Widerspruch zu erfahren. Das war ein gewaltiger Fortschritt,
wenn man an die Ausschreitungen von 1924 denkt. Jetzt er-
kannten die Pariakatholiken, die sich durch die Hetze der Self-
Respect-Bewegung hatten betoren lassen, daf es ihren Glaubens-
briidern aus den hiéheren Kasten ernst war, und kehrten zur
Kirche zuriick.

Im Jahre 1936 beseitigte Bischof Leonard S. J. auch die
Kastenschranken in der Erlgserkirche und in der Kirche von
den ..Sieben Schmerzen® (,,Alte Kirche genannt), beide in Tri-
chinopoly. Zugleich schaffte er den Kastenunterschied beim
Kommunionempfang ab und gestattete den Paria-Brautleuten,
ihre Ehe am Hauptaltar der Kathedrale einsegnen zu lassen.

Die Folge war die Revolte einer kleinen, aber larmenden Gruppe
Vellalanchristen. Sie besetzten zwei Filialkirchen der Stadtviertel
Irudyapuram und Varaganery und holten sich von der Malabarkiiste
zwei schismatische jakobitische Priester aus Travancore fiir den
Gottesdienst. In den Zeitungen wurden phantastische Zahlen genannt.
Tatsachlich betrug die Zahl der Abtriinnigen einige 200. Der Gottes-
dienst der Schismatiker wurde schwach besucht. Dagegen ging das
Gemeindeleben an den beiden Pfarrkirchen ruhig seinen Weg weiter.
Zur Erloserkirche gehorten 4766 und zur . Alten Kirche® 5424 Katho-
liken. Im Februar 1939 trat der jakobitische Priester P. K. Daniel von
Irudyapuram sogar zur katholischen Kirche iiber, erklirte den er-
staunten Rebellen seine Griinde und ermahnte sie, sich dem Bischof zu

22 A. Brou S.J., Les Missions des Jésuites francaises, Paris 1932/33, 54.

2 Brou, a. a. 0. 55. — Nuntii de Missionibus, Rom 1934, 315ff. —
Maduré-Madagascar 1934/35, 158 f.

2% Maduré-Madagascar 1934/35, 160.
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unterwerfen. Spéter unterwarfen sich noch zwei andere schismatische
Priester, K. T. Thomas und Josua, die zeitweise abtrinnigen Katholiken
geholfen hatten 25. Damit diirfte der Streit ziemlich am Ende sein.

Auch in anderen Orten fielen die Kastenschranken in den Kirchen,
ebenso die Rangunterschiede bei der Austeilung der hl. Kommunion.
Die Unzufriedenen aus den Kasten der Vellalan, Udayan, Vanniyan
konnten sich nicht durchsetzen. Nur in Panjampatti, mit einer katho-
lischen Gemeinde von 7700 Seelen, kam es 1936 zu schwersten Aus-
schreitungen. Die treuen Kirchginger wurden mit Steinen beworfen
und ihre Hauser teilweise niedergebrannt. Nur mit Mihe gelang es der
Polizei, die Rebellen niederzuhalten 2. Doch war die Zahl der Hetzer,
die sich sonst nie durch eifrigen Kirchgang ausgezeichnet hatten,
gering, aber durch ihren Terror iibten sie auf viele einen starken
Zwang aus. Doch nach fiinf Monaten war auch in Panjampatti die
Ruhe wiederhergestellt. .

Heute diirfte wohl fast iiberall die trennende Schranke zwi-
schen den Kasten in den Kirchen gefallen sein. Allerdings besetzen
die verschiedenen Kasten trotzdem héufig noch ihre alten Plétze,
zumal in den Dorfkapellen, die von den Kastenchristen selbst er-
richtet wurden. In ihnen haben aber die Paria auch niemals
Gzleichberechtigung zu fordern gewagt. Wo die Paria noch im
Hintergrunde der Kirche sich aufhalten, pflegt der Bischof auf
seinen Reisen nur am Hauptaltar die hl. Kommunion auszuteilen,
so daB die Paria den Raum der Kastenchristen durchschreiten
miissen. Damit ist ein willkommener Préizedenzfall geschaffen.
Im iibrigen wird nach dem Fall der Schranken langsam die Ver-
mischung der Plitze von selbst eintreten. Die Kunde von den
Vorgingen in Trichinopoly dringt aufs weite Land, um dort die
Konservativeren Dorfler langsam zur Vermischung der Kasten in
den Kirchen vorzubereiten. So kommt allméhlich eine jahrhundert-
alte Entwicklung unter dem heutigen Druck von oben und unten,
von links und rechts durch die Bewegungen unter Gandhi,
Dr. Ambedkar und die ,,Self-Respect-Leute” zu einem christlichen
Ende. Auf jeden Fall, so urteilte 1939 Bischof Leonard, ,,im all-
gemeinen ist ein groBer Schritt getan®.

Die Kastenschwierigkeiten der Mission lassen sich nur aus
der beherrschenden Stellung der Kaste fiir das private und
dffentliche Leben verstehen. Der Inder lebt in seiner Kaste wie
der Fisch im Wasser. AusschluB aus der Kaste bedeutet fiir den
Einzelnen geradezu die Unmoglichkeit eines menschenwiirdigen
Daseins. Auch die ,,Kastenlosen® sind eigentlich doch eine Kaste
mit verschiedenen Gruppen, die teilweise einen recht ausgepriigten
Kastenstolz zeigen. Religiés sanktioniert hat sich die Kasten-

?¢ The Examiner, Bombay 1939, 539.
26 Nuntii de Missionibus,” Rom 1937, 41 ff.
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ordnung seit Jahrtausenden so tief dem VolksbewuBtsein einge-
pragt, daB -sie einfachhin seine wirtschaftlich-soziale Existenz-
weise geworden ist. Thre Vorteile sind nicht zu unterschitzen.
Abbé Dubois, der bekannte Missionar und Indologe aus dem
Pariser Missionsseminar, der lange Jahre in Indien lebte, glaubt
in seinem klassisch gewordenen Werk iiber den Hinduismus ur-
teilen zu miissen: ,,Ich fiir meinen Teil, der ich viele Jahre in
freundschaftlichen Beziehungen mit den Hindus lebte, war wohl
in der Lage, das nationale Leben und die nationale Eigenart genau
zu studieren . . . Ich glaube, daBl die Kastenordnung in vieler Hin-
sicht das Meisterwerk, die gliicklichste Schépfung der Hindu-
gesetzgebung ist. Ich bin iiberzeugt, dafl ganz allein die Verteilung
des Volkes auf Kasten der Grund ist, warum Indien nicht in Bar-
barei versunken ist“*. Doch leugnet Dubois nicht die Nachteile
der Kastenordnung. Erst recht bildet sie fiir den modernen Fort-
schritt nach westlichem Vorbild den stirksten Hemmschuh. Sie
ist wohl die Hauptschuldige, da Indien iiber seine innere Zer-
splitterung nicht recht zu einem nationalen EinheitsbewuBtsein
kommt. Kein Geringerer als der groBe Bengali-Dichter Rabin-
dranath Tagore, dessen Familie aus der Brahmanenkaste aus-
gestoBen ist, weil einer ihrer Vorfahren gegen die Kasten-
vorschriften eine Seereise unternommen hatte, urteilt duBerst
scharf: ,.Die Regeneration des indischen Volkes hingt meines
Erachtens unmittelbar und vielleicht einzig und allein ab von
der Abschaffung des Kastenwesens”®. Die moderne Zeit riittelt
immer unnachgiebiger an der alten Kastenordnung.

Auch von kirchlicher Seite empfand man immer, daB die
Kastenordnung des indischen Lebens mit den vielen Hérten und
Ungerechtigkeiten zumal gegen die niederen Kasten und Kasten-
losen nicht aus christlichem Geist geboren ist. Aber man war duld-
sam. Man wullte, daB die Kastenordnung trotz aller Méngel dem
indischen Leben seinen festen Halt gab. Die Missionsleitung
wiinschte moglichste Schonung der Kastenunterschiede nicht nur
im biirgerlichen Leben ihrer Christen, sondern auch im kirch-
lichen Raum. Die schonende Grundhaltung war vorherrschend
in den siidindischen Missionen der Pariser Missionare und Jesuiten
ostlich der Ghats, wihrend man sich an der Malabarkiiste bei
den Karmelitern und in Nordindien bei den Kapuzinern ziemlich
iiber die Kastenbriuche hinwegsetzte oder sie schroff ablehnte.
Aber die duldsamere Methode wurde von der Missionsleitung

27 J. A. Dubois, Hindu Manners, Customs and Ceremonies. By
H. K. Beauchamp. Oxford 1906, 28.
* J. v. Glasenapp, Der Hinduismus, Miinchen 1922, 328,
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dringend fiir alle Gebiete gewiinscht mit der stillen Hoffnung, daB
sich wenigstens im kirchlichen Raum allméhlich das christliche
Wertgefiihl der gemeinsamen Gotteskindschaft gegen alle Kasten-
unterschiede durchsetzen werde®. Doch soll nicht durch gesetz-
liche MaBregeln von auBen dem christlichen Indien eine neue
Gesellschaftsordnung aufgendtigt werden. Indien soll langsam
und organisch aus einem neuen, christlichen Geist heraus selbst
seine neue Lebensform finden. Neue Zeit und christliche Mission
wirken hier Hand in Hand.

Die Dringlichkeit der Uberwindung aller Kastenschranken in
den katholischen Gemeinden Indiens wird aus einem Ereignis
des Jahres 1940 besonders deutlich. Vor einigen Jahren hatte
Dr. Ambedkar, der Fiihrer der 60 Millionen ,,Unberiihrbaren®,
seine Anhédnger aufgefordert, den Hinduismus zu verlassen und
sich einer Religionsgemeinschaft anzuschliefen, in der die Paria
soziale Gleichberechtigung erhielten. Schon bald machte sich eine
Bewegung zum Islam und Protestantismus bemerkbar. Aber
starker scheint die Neigung zur katholischen Kirche zu sein. Das
erhellt aus der einstimmig angenommenen EntschlieBung einer
Versammlung der Depressed Classes ganz Indiens, die im Friih-
jahr 1940 zu Chunar in Zentralindien tagte: ,Diese allgemeine
Tagung der Depressed Classes richtet einen Aufruf an die Auto-
rititen der Romisch-Katholischen Kirche in Indien, damit diese
sich die giinstige Gelegenheit nicht entgehen lasse. Zum Zeichen
ihrer Dankbarkeit fiir alles, was sie von der katholischen Kirche
in der Vergangenheit empfangen haben, bitten sie jetzt zu ihrer
Rettung, in die wahre Herde eintreten zu diirfen.” Der Appell
wurde einstimmig von den Hunderten von Vertretern der Depressed
Classes gebilligt. Diese Tatsache ist um so beachtlicher, da auf
der Tagung Vertreter der Mohammedaner, Sikhs, Buddhisten
und Protestanten bemiiht waren, die Stimmung fiir sich zu ge-
winnen. Auch Gandhi riet ihnen, den Glauben und die Sitten
ihrer Vorfahren nicht preiszugeben. Man machte den Vertretern
der Depressed Classes die verlockendsten Zusicherungen fiir die
Zukunft. Aber die einstimmige Antwort der Vertreter der 60 Mil-
lionen ,,Unberiihrbaren war der Aufruf an die katholische Kirche.
Dieser Aufruf stellte die Kirche in Indien vor eine groBe Verant-
‘wortung *.

20 Dr. C. Becker S.D.S., Indisches Kastenwesen und christliche Mission,
Aachen 1921, 51 ff. und 122 ff,
M Vgl. Le Missioni Cattoliche, Mailand 1940, 254.
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Die Katechumenatspraxis der Weillen Viter
Von W. Ulms, Cleve

1. Teil. — Die Gesellschatt der Missionare Afrikas, die sog. Weillen
Vater, im Jahre 1868 vom damaligen Erzbischof von Algier, Kardinal
Lavigerie, fiir Afrika gegriindet, arbeitet zur Zeit in 23 Missions-
gebieten Nord-, West- und Innerafrikas?. In allen diesen Missionen
— unter Naturvélkern mit durchweg fetischistischer Religion und zu-
meist in Kolonialgebieten — glanzen die Weillen Véter missionsmetho-
disch durch ihr gediegenes Taufverfahren 2.

1 Sjehe die einzelnen Gebiete in der Statistik weiler unten. Die Didzesen
Karthago, Constantine, Oran, Algier und Tunis kommen hier nicht in Betracht,
da die WeiBen Viter dort vorwiegend nur Europ#erseelsorge ausiiben. Vgl.
Afr.B. 1939, S. 102.

2 Quellen und Literatur dazu nach der mehr normativen Seite:
Instructions de Mgr. Lavigerie aux premiers Missionnaires de 'Afrique équa-
toriale, Algier 1878 (u. 6.), bzw. jetzt Instructions de Son Eminence le Car-
dinal Lavigerie & ses Missionnaires, Maison-Carrée, Algier 1907, wozu auch
die Aufsitze: Hallfell, Die Missionsgrundsitze des Kardinals Lavigerie, in:
Diisseldorfer Missionskursus, Aachen 1920, S. 184—192; Van den Bulcke.
Kardinal Lavigeries Apostolaat-Programma voor Midden-Afrika, in: Kerk en
Missie, Briissel 1926, pp. 5—15; Les Idées principales du Cardinal Lavigerie
sur I'Evangélisation de I'Afrique, in: Revue d’Histoire des Missions, Paris
1925, pp. 351—396; ferner die Statuta Synodalia Vicariatus Apostolici Ugan-
densis Henrici Streicher, Ep. Tabracensis ac Vie. Ap. Ugandensis, auctoritate
ad usum cleri indigenae edita, Rom 1923 (= Stat.Ug.); Mgr. Hirths Directoire
pour le Catéchuménat & l'usage des Missionnaires du Nyanza Méridional,
Algier 1909; Ap. Vik. Mgr. Julien Gorju, Statuts Synodaux du Vie. de
IUrundi, Maison-Carrée, Algier 1929; Mgr. Roelens, Instruetions aux Mis-
sionnaires Peéres Blancs du Haut-Congo, Baudouinville 1923. An Fundgruben
nach der descriptiven Seite ein Privatbericht aus Bangweolo von 1921.
dann allgemein die Missionszeitschriften: Afrikabote der Weilen Véter in
Trier (= Afr.B.), Echo aus Afrika der Petrus-Claver-Sodalitit (= Echo), die
Katholischen Missionen (= KM), Missions Catholiques in Lyon (= MC), di¢
Fideskorrespondenz in Rom (= FK), Zeitschrift fiir Missionswissenschafl
(= ZM), Revue générale Grands Lacs (= Grands Lacs), besonders die Auf-
sitze: Feger, Das Katechumenat im Vik. Bangweolo, in: KM 1932, S. 336—
338; Drost, Das Laienapostolat der Katechisten oder einheimischen Lehrer
in Uganda, in: Afr.B. 1921, S, 3ff., 45ff.; Grifin Led6chowska, Friichte der
Reform Sr. Heiligkeit Pius’ X. in betreff des Empfangs der hl. Kommunion
in den Missionen Afrikas, Referat auf dem 23. Eucharist. Weltkongre8 zu
Wien 1912 (dem ersten, wo die Missionen vertreten waren), in: Echo 1913.
S. 4ff,, 25ff.; des weiteren Aufsiitze von: de Louw, Het Catechumenat in de
Missien der Witte Paters, in: De Katholiek, Utrecht 1917, p. 209 ss; Van den
Bulcke, Het Catechumenaat bij de Witte Paters van Afrika, in: Kerk en
Missie, Briissel 1924, pp. 3—13; Larue, Baptémes d’Adultes au Bangoueolo.
in: Les Missions Catholiques, Lyon 1924, pp. 338—341. In der Buchliteratur:
Frey, Die Gesellschaft der Missionare von Afrika Weile Viter, 1918; Hallfell,
Uganda. Eine Edelfrucht am Missionsbaum der kath. Kirche, Freiburg 1921;
Paas, Werden und Wirken des Negerpriesters Donatus Leberaho, Bd. 1/2
der Sammlung: Unter der Aquatorsonne, Bilder aus den innerafrik. Missionen
der WeiBen Viter, Trier 1927; Schmidlin, Kath. Missionslehre, 1923; ders.,
Kath. Missionsgeschichte, 1924; ders., Die kath. Missionen in den deutschen
Schutzgebieten, 1913; Schwager, Die kath. Heidenmission der Gegenwart.
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Grundlegende Norm dafir sind die Anweisungen ihres
Griinders zu einer soliden Methode?. Nach Lavigieries Plan namlich
sollten die Missionare die lebendige Verbindung mit den Ungetauften
und damit die Moglichkeit, den Gnadeneinflul von Christus her an
diese weiterzugeben, hauptsichlich anstreben in einem regelrechten
Katechumenat, das in vielem an das scharf gegliederte, abgestufte
Katechumenat der altchristlichen Zeit erinnert und diesem auch bewult
nachgebildet ist. Die erste Stufe sollte die Anfangskatechumenen um-
fassen, die Lavigerie in Anlehnung an die altkirchliche Bezeichnung
»Postulanten” genannt haben wollte, weil sie ein ernsthaftes Verlangen
nach der Taufe und dem Christentum mit seinen Pflichten und Rechten
bekunden mufiten. Nach Art der alten Arkandisziplin sollte ihnen der
Zutritt zur hl. Messe oder anderen o6ffentlichen Kulthandlungen noch
verwehrt und in der Glaubenslehre eine auf bestimmte Wahrheiten
beschriankte Unlterweisung gegeben werden, um so mehr aber eine
systematische Einfithrung in das christliche Sittengesetz und Leben
statthaben. Die zweite Gruppe, deren Angehorige als eigentliche Kate-
chumenen anzusprechen sind, sollten unter merklicher Erweiterung in
die spezifisch christlichen Wahrheiten von der Dreifaltigkeit, der
Menschwerdung Christi, den Heils- und Gnadenmitteln der Kirche usw.
eingefithrt und auch beim Gebets- und Lesegottesdienst der hl. Messe
mit Verlesung des Evangeliums und anschlieBender Homilie — der
altchristlichen Katechumenenmesse — zugelassen werden. Zu einer
dritten Gruppe endlich sollten jene ausersehen werden, die als ,Electi”
die unmittelbare Vorbereitung auf die Taufe beginnen konnten ohne
irgendwelche Arkandisziplin. In pastoraler Weitsicht forderte Lavi-
gerie fir dieses Katechumenat eine Dauer von wenigstens vier Jahren,
davon zwei fiir das Postulat und zwei fiir das eigentliche Katechumenat.
Der Hauptgrund war fiir ihn die Befiirchtung, es mochten bei allzu
leichter und rascher Taufspendung manche nachher riicklallig werden
und dem christlichen Namen nur Schande bereiten .

Dank diesen strengen Vorschriften ihres Stifters suchten die
Weillen Viter gleich zu Anfang ihrer afrikanischen Tatigkeit nicht so
sehr in kurzer Zeit eine grofe Anzahl Eingeborener zu taufen, sondern
vor der Taufe die Kandidaten griindlich zu unterrichten und auch im
christlichen Tugendleben zu erproben® Auch heute noch sehen sie das
beste Mittel zu einem nachhaltigen Bekehrungserfolg im Katechumenat,

II. Die Mission im afrik. Weltteil, Steyl 1908; Freitag, Missionskunde, 1924:
Dubois, Le Répertoire Africain, Rom 1932.

3 Fiir die Berechtigung und Angemessenheit seiner Grundsiitze war
Lavigerie bereits in seinem Mémoire secret adressé au Cardinal Franchi sur
Evangélisation de I'Afrique équatoriale vom 2. Jan. 1878 eingetreten und
hatte am 15. Febr. gleichen Jahres durch den Kardinalprifekten der Propa-
ganda den Organisationsplan fiir das Katechumenat gebilligt erhalten. Auch
spiter wurden seine Grundsiitze durchaus anerkannt, z. B. durch Papst
Leo XIII. Vgl. dazu Baunard, Vie de Mgr. Lavigerie, Paris 1922, II, 9ff;
ferner Instructions, 249s., 294, 309 s.

4 Instructions 250s., 300, 310; Hallfell, Diiss. Kursus, 186; ders..
Uganda, 178; Van den Bulcke, Apostolaat-Programma, 4 s.; Revue d’Histoire.
1925, 361 s.

5 So heifit es z. B. von Ruanda, daB erst Ostern 1904, also vier Jahre
nach Beginn der dortigen Mission, die ersten 22 Taufen gespendet wurden
suf der schon friith gegriindeten Station Isavi (nach Grands Lacs 1939, 89).
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wenngleich im Augenblick infolge &duBlerer Umstinde (Dienste fir
Hiauptlinge und Mandatsregierung, Steuerarbeit, Bergwerksarbeit usw.)
fiir 'die Mannerwelt die Moglichkeiten zu einem regelméBigen Kate-
chumenat sehr gering geworden sind. Die ausgedehnten, von der
romischen Missionshehorde gutgeheilenen Anweisungen des Stifters
bestimmen unter Ergénzung der auf Grund langjabriger Missions-
-erfahrung getroffenen Erlasse der Einzelgebiete auch die heutige
Praxis, sowohl nach dem aufieren Ablauf und der Dauer wie auch
nach der inneren Einrichtung und Gediegenheit®.

I. So hat man zunidchst der d&ufleren Aufmachung nach
itberall die drei Katechumenatsstufen oder -klassen:

1. Das sog. Postulat, eine Art Vorkatechumenat, fiir jene Hei-
«en, die ihren Wunsch nach Zugehorigkeit zur christlichen Religion
durch Unterrichtsbesuch und Anhéren des Missionars oder Katechisten
bekunden. Diese Postulanten koénnen in den Anfingen einer Mission
auf der Station regelmiaBig sich versammeln, spiater auch dem Kate-
chumenenunterricht beiwohnen, im tibrigen miissen sich ihrer die Kate-
-chisten oder andere bewihrte Christen unfer Leitung eines Missionars
annehmen. Hauptziel des Postulats ist es, die christliche Lehre erst
einmal allen zuganglich zu machen.

2. Das eigentliche Katechumenat mit regelméfligem und obli-
gatorischem Unterricht. Es stellt aber wesentlich nicht nur eine lin-
gere oder kiirzere Zeit des Studiums und der Unterweisung in den
christlichen Glaubenswahrheiten dar, sondern ist vor allem eine Probe
der Treue und Beharrlichkeit und eine Zeit der Einfithrung in ein
wahrhaft christliches Leben.

3. Dieses eigentliche Katechumenat scheidet sich gewohnlich iber-
all wieder in zwei Abteilungen, so dall es praktisch eine dritte Stufe
der sog. ,Electi“ als nahere Vorbereitung auf die Taufe gibt.
Diese néhere oder letzte Vorbereitung erfolgt fast immer und uberall,
wenigstens fiir die letzten Wochen, durch besonderen Unterricht und
geistliche Ubungen auf der Missionsstation. Der Missionar lifit die
Kandidaten aus ihren Heimatdorfern kommen, wo sie ihre Familie und
ihre gewohnte Arbeit zuriicklassen, wo aber durch den Katechisten
alles geregelt und vorgesehen wurde, damit ihre Abwesenheit keine
Unannehmlichkeiten bereite. Alle Altersklassen sind dabei vertreten,
junge Leute von 15—20 Jahren, seltener solche, die dieses Alter noch
nicht erreicht haben, Greise und Greisinnen, vor allem aber Ehepaare,
Ménner und Frauen, die zusammen zur hl. Taufe zugelassen werden. Die
Kandidaten werden meistens bei den christlichen Familien in der Nihe
der Station untergebracht oder wohnen in eigens dafiir erbauten Hiitten.
Fiir ihren Unterhalt haben sie wihrend dieser Zeit selbst zu sorgen;
nur in besonderen Fillen kommt dafiir die Mission auf?. Diese nihere

6 Vgl. zum Ganzen StatUg., n. 296/97; Van den Bulcke, Apostolaat-
Programma, 4s.; Afr.B. 1925, 110; 1926, 333f.; 1928, 266; 1930, 55 u. 1938,
13 ff., 59; Feger, in KM 1932, 336; Hallfell, Uganda, 178; Frey, 49, 54f.;
‘Schmidlin, Missionslehre, 364; ders., Missionsgeschichte, 450; ders., Miss. d.
‘Schutzgeb., 138; Schwager, 189; Freitag, 85; Paas, 32; de Louw, 209f.; Van
den Bulcke, Catechumenaat, 3; Larue 338. Privatmitt. von P. Frid.
Rauscher vom 3. Nov. 1940.

7 Stat.Ug., n. 299ss.; Privatb. Bangweolo 1921; Afr.B. 1925, 110ff.;
1926, 337; 1928, 266ff.; 1930, 556f.; 1932, 197; 1938, 59; Echo 1918, 27f.;
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oder letzte Vorbereitung auf die Taufe heifit vielfach ,,Grofles Kate-
chumenat”, wohl weil die Kandidaten von den kleinen Anfingen des
Postulats durch das lange Katechumenat hindurch gewissermaflen bis
zur Vigil des groBlen Tauftages gekommen sind und nun -in stiller
Zuriickgezogenheit der grofien Gnade harren. Auch heiBit die unmittel-
bare Vorbereitung wohl das ,Regelhalte Katechumenat®, da die Teil-
nehmer einer Regel und Hausordnung unterstehen® Das Grofie Kate-
chumenat einer Zentralstation kann in volkreichen Aullenstationen
Filialen haben, in denen die Taufbewerber unter Leitung eines Missio-
nars die Vorbereitung durchmachen; erst in den letzten Wochen vor
der Taufe siedeln sie dann zur Hauptstation iiber. Dort, wo besondere
Umstande (namentlich aus dem modernen Arbeitsprozell) das verlangen.
mull neuerdings diese letzte Vorbereitung der Katechumenen auf der
Mission ganz wegfallen und wird ersetzt durch einen mehr individuellen
Unterricht in den Dérfern selbst, den dann abwechselnd der Missionar
und der Katechist erteilen ®.

II. Beziiglich der Dauer des Katechumenats héilt man bei
dem zumeist guten Gedachtnis der Schwarzen eine lange Zeit weniger
fir notwendig, um den Unterricht in den Glaubenswahrheiten gut
durchzufithren, wohl aber, um ihrem Willen die Kraft und Bestandig-
keit anzuerziehen, die ein christliches Leben nach den Geboten Gottes
erfordert. Tn allen Gebieten wird die Bestimmung Lavigeries iiber die
vierjdhrige Dauer des Katechumenats eingehalten. Oft geht man
noch dariiber um Jahre hinaus bei solchen, die auch nach vier langen
Probejahren noch nicht auf der erforderlichen sittlichen Hohe sind.
Das entspricht ganz der Absicht Lavigeries, eher minder grofie Zahlen-
erfolge und dafiir moglichst zuverlissige Neuchristen zu erstreben 10,

Die gewoéhnlichen vier Jahre verteilen sich auf die drei iiblichen
Katechumenatsstufen wie folgt: Zwei Jahre werden zumeist fir die
erste Klasse, das Postulat, gerechnet; indes wird gerade hier wegen

1920, 47; 1928, 147 (hier fiir Uganda besondere Brautheime); 1928, 153;
1930, 147 (fiir Bangweolo); 1928, 170 (fiir Oberkongo); 1927, 69; 1933, 181
(allgemein); FK 1932, 17. Nov. Nr. 342; ZM 1926, 305; MC 1924, 339ss.;
Grands Lacs 1939, 89; KM 1932, 336 (hier fiir Bangweolo die fiinf Gruppen
der Eingeschriebenen, Medaillentriiger, Katechumenenkreuztriger, Auser-
withlten und der in unmittelbarer Vorbereitung Stehenden unterschieden, da
aber die zwei ersten Gruppen wie auch die dritte und vierte Gruppe jeweils
gemeinsamen Unterricht haben, kommt man praktisch auf drei); Hallfell,
Uganda, 178f., 186; Frey, 49, 54 ff.; Schmidlin, Missionslehre, 364f.; ders..
Miss. d. Schutzgeb., 138f.; Schwager, 189; Paas, 33; Lowener Woche 1930,
175, 180; Van den Bulcke, Catechumenaat, 6 ff.; de Louw, 209 ff.
8 Hallfell, 186; Van den Bulcke, Catechumenaat, 11 f.

: ¢ Z. B. in Uganda, Urundi, Albertsee und Bangweolo. Nach Hallfell,
Uganda, 186; Stat.Ug., n. 200; Privatb, Bangweolo 1921; Afr.B. 1925, 112;
E(_:ho 1933, 181; KM 1933, 106; Van den Bulcke, Catechumenaat, 8 ff.; Privat-
mitt. von P. Frid. Rauscher v. 3. Nov. 1940.

10 Stat.Ug., n. 300; Privatb. Bangweolo 1921; Afr.B. 1921/22, 46; 1925,
111; 1926, 337; 1928, 266, 271; 1930, 55f.; 1939, 101; Echo 1918, 27f.; 1924,
178; - 1927, 69; 1928, 163, 170; 1933, 181; Grands Lacs 1939, 89; Feger, in
KM 1932, 336; Lowener Woche 1930, 172; Schmidlin, Missionslehre, 366;
ders., Miss. d. Schutzgeb., 1381T.; Freitag, 85; Hallfell, Uganda, 179 f.; Frey,
49; Paas, 32 f.; Schwager, 189, 204, 212: Van den Bulcke, Catechumenaat 4 ff,
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der Unzuverlassigkeit der Postulanten die Zeit haufig verlangert, so
daB manche der Stufe der Postulanten bis kurz vor dem Tode ange-
horen 1. Die zwei weiteren Jahre gelten dem eigentlichen Katechume-
nat, davon die letzten Monate der naheren Taufvorbereitungi2. Frei-
lich gilt diese Ordnung mit einem vierjahrigen Katechumenat nur fir
Erwachsene. Aber wenn auch die Kinder und jiingeren Leute nicht an
diese Regel gebunden sind 12, so verlangt man doch auch von ihnen eine
bestimmte Probezeit von mindestens zwei Jahren und bei den Kindern
den regelmiBigen Schulbesuch. Streng gebunden sind alle Katechu-
menen an die Dauer der niheren Vorbereitung 4. — Fiir folgende Fille
sind beziiglich der Dauer Ausnahmen vorgesehen: fiir Greise; fir
die in Todesgefahr Getauften, bei denen die Taufzeremonien nachgeholt
werden miissen; fir die mit Neuchristen Verlobten; fiir solche, die in
sonst bereits christlicher Familie mit der Bekehrung zunichst noch
gezdgert haben; schlieBlich fur alle Katechumenen, die aullergewohn-
liche Beweise tbernatiirlichen Heldenmules gezeigt haben und in
gewissem Sinne schon vor der Taufe Bekenner des Glaubens waren '°.
Lassen alle diese Falle eine Abkiirzung der Katechumenatsdauer auch
als gerechtfertigt erscheinen, so darf doch bei keinem ohne ausdriick-
liche Erlaubnis des Apostolischen Vikars die Probezeit unter ein Jahr
herabgesetzt werden. Die letzten sechs Monate der Vorbereitung auf
die Taufe miissen auch in den letzigenannten Fallen, wenn nur irgend-
wie moglich, auf einer Missionsstation zugebracht werden 1°.

11 Stat.Ug., n. 302; Echo 1933, 181; Afr.B. 1926, 337; 1928, 268f.;
1930, 56; Frey, 54f.; Paas, 33; Hallfell, Uganda, 186. ,Es kommt vor® —
so heilt es Afr.B. 1926, 337f. —, ,,dall manche Taufbewerber nach einiger
Zeit der Mission verzagt wieder den Riicken kehren, nachdem sie die Pflichten
und Wahrheiten des Christentums eingehender kennengelernt haben
Andere Taufschiiler gingen zwar nicht soweit, auch wenn sie nach vier oder
mehr Jahren immer wieder von der Taufe zuriickgestellt wurden ob ihrer
bedenklichen Schwiichen. Sie verloren den Mut nicht. Und in der Tat ist
mit solchen schwiicheren Seelen schon GroBes erreicht, wenn sie im spéteren
Alter oder kurz vor dem Tod, wie es oft zutrifft, in einer Geistesverfassung
sind, die den fruchtreichen, wiirdigen Empfang des Sakramentes der Wieder-
geburt ermoglicht.”

12 Gewohnlich sind es fiir die nidhere Vorbereilung sechs Monate; die
Besucher der sog. Filialkatechumenate kommen dann fiir die letzten Wochen
zur unmittelbaren Vorbereitung auf die Hauptstation, so in Bangweolo, z. T.
auch in Uganda und Nyassa (nach Privath. Bangw. 1921; Afr.B. 1925, 113;
1930, 56; 1939, 101; Hallfell, Uganda, 186; Lowener Woche 1930, 180).
Vgl. zum Ganzen Frey, 54f.; Paas. 33; Hallfell, 186; Stat.Ug., n. 302; Afr.B.
1928, 268f.; 1930, 56.

13 Nach Mgr. Hirth (Siidnyanza), weil Kinder sorgfiltiger unterrichtet
werden konnen und junge Leute besser zum Unterricht kommen. Vgl. Hirth,
Directoire, p. 21s.; Schmidlin, Missionslehre, 366.

1+ Stat.Ug., n. 300, 303; Hirth, Directoire, p. 8; Feger, in KM 1932,
336; Larue, in MC 1924, 339.

15 Besonders spricht sich Msgr. Hirth fiir eine Abkiirzung aus in den
Anfiingen von Missionen, welche eine intensivere Vorbereitung zulassen. Vgl
z. G. Stat.Ug., n. 301; Hirth, Directoire, 21/22; Roelens, Instructions, 162/63;
Privatb. Bangw. 1921; Echo 1928, 147 (hier in Uganda bes. fiir die Verlobten
in den Brautheimen); Frey, 55; Hallfell, 139f.; Van den Bulcke, Catechume-
naat. 5; Schmidlin, Missionslehre, 366.

18 StatUg., n. 301, 302; Frey, 55; Van den Lulcke, 5.
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Der Islam in der gegenwértigen Weltkrise

Von Univ.-Professor Dr. Franz Taeschner, Miinster i. W.

Wenn wir nach den Michten Ausschau halten, die an
der gegenwiirtigen Weltkrise, sei es im Augenblick, sei es
in einer vielleicht nicht fernen Zukunft beteiligt sind oder be-
teiligt sein konnten, so darf unser Blick nicht an der grofien
Weltreligion des Orients vorbeigehen, dem Islam, dessen Be-
kennerzahl heute auf etwa 240 Millionen Menschen geschitzt
wird. Die islamische Welt, einst der groBe Gegenspieler der
christlich-abendldndischen, hat seit der Weltexpansion des
Abendlandes, die im 19. Jahrhundert und zu Beginn des 20. Jahr-
hunderts bis zum Weltkriege ihren Hoéhepunkt erreicht hatte,
immer mehr an Aktionsmdglichkeit eingebiiit, und der Zeit-
punkt schien nicht mehr fern zu sein, daB sie ganz unter die
Vormundschaft Europas geraten wiirde. Dies hat in der isla-
mischen Welt zu einer Krise Veranlassung gegeben, von der auch
der Islam als Religion in Mitleidenschaft gezogen worden ist.
Doch der Weltkrieg brachte bereits einen Umschwung. Obwohl
es schien, als ob infolge der Zertriimmerung der letzten isla-
mischen GroBmacht, des osmanischen Reiches, die Herrschaft
Europas iiber die islamische Welt um einen guten Schritt weiter
ihrer Vollendung entgegenginge, erstanden gerade in dieser
Welt zu allererst diejenigen Ménner, die den Willen der Sieger-
méachte von 1918 zu brechen wufiten und ihre Vélker ganz gegen
alle Berechnungen der abendlindischen Politiker zu neuem
national-politischem Leben emporfithren konnten, Gazi Mustafa
Kemal Pascha (spiter Kemal Atatiirk geheifien) die Tiirken.
Reza Schah Pahlavi die Perser und ‘Abdul‘aziz aus dem Hause
Al Sa‘ud die Araber. Ihr Beispiel hat gezeigt, daB die von einer
ungeheuren technischen Hochriistung getragene machtpolitische
Situation der Siegermichte doch nicht die Garantie bieten
konnte, daB sich nicht entschlossene Minner, denen erheblich
weniger technische Machtmittel zur Verfiigung standen, gegen
sie hiitten durchsetzen konnen. Die Situation nach einem groBen
Kriege, wie es der Weltkrieg war, ist, wie sich hier deutlich gezeigt
hat, giinstig fiir derartige Uberraschungen.

So ist es wohl nicht abwegig, wenn man auch nach diesem
Kriege, und zwar je linger er dauert, desto mehr, die Moglich-
keit ins Auge faBt, daBl auch diesmal uns die Weltgeschichte
mit Ereignissen aufwartet, die alle Erwartungen und politischen
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Berechnungen iiber den Haufen werfen. DaB uns derartige Uber-
raschungen, wie einst nach 1918, aus der islamischen Welt be-
schert werden, ist nach der Lage der Dinge durchaus im Be-
reiche der Méglichkeiten. Dies aber macht es uns zur Pflicht,
der geistigen Lage im islamischen Orient unsere Aufmerksamkeit
zu schenken und zu untersuchen, wo hier Krifte vorhanden sind,
die sich als Faktoren in der gegenwartigen Weltkrise wirk-
kriftig erweisen koénnten.

Wie sehr die islamische Welt von der gegenwirtigen Welt-
krise mit beriihrt wird, erhellt allein schon aus der zahlen-
mébigen Verteilung des Gesamtbestandes an Mohammedanern
auf die heute im Kriege miteinander befindlichen Michte, ins-
besondere auf das britische Weltreich und die iibrigen auf feind-
licher Seite stehenden Kolonialreiche. Von den schitzungsweise
240 Millionen Mohammedanern zéhlt das British Empire als
seine Untertanen oder Schutzbefohlenen etwa 95 Millionen,
Frankreich etwa 30 Millionen und die Niederlande etwa 49 Mil-
lionen. Das ergibt zusammen etwa 174 Millionen Mohammedaner
unter der Herrschaft oder dem Schutze von Staaten, die mit uns
im Kriege stehen, bzw. standen. Italien zéhlt etwa 5 Millionen,
die Sowjetunion etwa 18 Millionen, China etwa 9 Millionen; der
Rest, etwa 40 Millionen, verteilt sich auf freie muslimische
Staaten wie Sa‘tdisch-Arabien, Tiirkei, Iran, Afghanistan und
auf die Balkanstaaten. Es ist klar, daB bei einer neuen Ver-
teilung der Machtpositionen auf dieser Erde, wie sie nach dem
gegenwirtigen Kriege ohne Zweifel zu erwarten ist, vor allem
die 200 Millionen Mohammedaner betroffen sind, die unter
irgendeiner fremden Herrschaft stehen.

Wenn ich nun in dem knappen Raume, der mir zur Ver-
fiigung steht, iiber die Wirkkrifte des Islams sprechen soll, die
bei einem derartigen Umbruch, wie er zur Zeit im Gange ist,
in Aktion treten koénnten, so wird man von mir keine Pro-
phezeiungen erwarten. Ich kann nichts weiter tun, als diejenigen
Kriifte im Islam aufzeigen, die ich fiir wirkkriiftigc halte; ob
sie sich, wenn ihre Zeit gekommen sein wird, wirklich als solche
erweisen werden und in welcher Form sie dies tun werden, das
kann keiner voraussehen. Ich muB mir ferner insofern auch
eine Beschrinkung auferlegen, als ich nur religio6se Wirkkrifte
aufzeigen werde, solche, die unmittelbar aus der Religion des
Islams gespeist werden. Auf die sonstigen in den islamischen
Volkern vorhandenen Kriifte, etwa wirtschaftlicher oder
national-politischer Art, einzugehen, wiirde zu weit fithren und
muf ich mir daher versagen.
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I
Kalifatsidee und Panislamismus

Wenn man vor dem Weltkriege und auch noch kurz danach
vom Islam als politisch wirksamer Macht sprach’, da gebrauchte
man vielfach das Wort Panislamismus. Man meinte damit
weniger eine organisierte Bewegung, als vielmehr ein islamisches
Gemeinschaftsgefiihl, das aber bewufit von gewissen politischen
Stellen gefordert wurde und sich in einzelnen islamischen Léan-
dern politisch auswirkte. Besonders empfinglich fiir pan-
islamische Gedankenginge erwies sich immer Indien, das mit
seinen etwa 70 Millionen Mohammedanern die absolut hochste
Ziffer an Bekennern des Islams aufweist. Da diese aber gegen-
tiber den Hindus eine Minderheit darstellt, so hatten die
indischen Mohammedaner immer ein gewisses gesteigertes Be-
diirfnis nach Beziehungen zu anderen islamischen Liindern. Das
Zentrum und die Bliitezeit des Panislamismus dagegen lag in
der Tiirkei unter dem Sultan Abdulhamid II. (1876—1909).
Durch die #duBeren MiBerfolge des osmanischen Reiches ver-
anlaBt, die von der Reformpolitik seiner Vorginger begleitet
waren, hatte dieser Sultan deren politischen Kurs fiir verfehlt
angeschen und betrieb nun seinerseits eine ausgesprochene
Islampolitik in reaktionirem Sinne. Er bediente sich dazu eines
alten, bereits halb vergessenen politischen Requisits, des
Kalifatsgedankens. Doch gab er diesem, darin freilich
ciner nicht sehr alten Tradition der osmanischen Sultane fol-
gend, einen aus abendldndischen Vorstellungskreisen geliehenen
Inhalt: er wollte als Kalif aller Mohammedaner deren geistliches
Oberhaupt sein iiber die Grenzen seines politischen Macht-
bprelches hmaus, also so etwas wie ein islamischer Papst.

- An Literatur iiber neuere Stromungen im Islam, die durch die Be-
rilhrung mit dem Abendland ausgeldst sind, nenne ich vor allem Th. Lothrop-
Stoddard, The New World of Islam, New York 1921 (2. Aufl. London 1922)
und H. A. R. Gibb, Whiter Islam? A Survey of Modern Movemenis in the
Moslem World, London 1932. Sehr viel Material findet sich auch in
Arnold J. Toynbee, Survey of International Affairs 1925, vol. I, The Islamic
World since the Peace Settlement, Oxford 1927, und ders. asociated by
V. M. Boulter, Survey on International Affairs 1928, Oxford 1929. Im iibrigen
verweise ich auf meinen Aufsatz: Die Auseinandersetzung des Islams: mit
der abendlindischen Kultur in der ZM 22, 1932, Heft 2, S. 137, wo sich
auch weitere Literatur verzeichnet findet. Uber die in diesem Aufsatz heran-
gezogenen islamisch-theologischen Begriffe sowie nihere Lebensdaten : der:
genannten Minner kann man in der Enzyklopidie des Islams (4 Binde und
ein Erginzungsband, Leiden und ‘Leipzig 1913 ff., der letztere noch im Er-
scheinen) das Notige finden. :
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Diese Auffassung der Stellung des Kalifen ist eine sehr junge.
Solange das Kalifat als lebendige Institution bestand, war von einer
solchen Auffassung noch nicht die Rede. Der Kalif war immer der welt-
liche Herrscher uber die Muslime, der ,Fiirst der Gliaubigen* (Amir
al-mu'minin). Wenn auch im Laufe der Geschichte seine Stellung durch
die iibrigen Machthaber in der islamischen Welt immer mehr ein-
geschriankt und er zuletzt nur mehr als eine Art persénlicher Ver-
koérperung der legitimen IHerrschaft in dieser Welt angesehen wurde, so
ist seine Funktion doch immer nur auf das rein weltliche Bereich be-
schrinkt geblieben; irgendeine Art von geistlicher Funktion kam dem
Kalifen nie zu. Als lebendige Institution ist das Kalifat erloschen, als
i. J. 1258 die Mongolen unter Hiilegi Bagdad eroberten und der Herr-
schaft der Abbasidenkalifen ein Ende bereiteten. Als.dann, ein paar Jahre
darauf (1261) ein dem Blutbade von Bagdad entkommener angeblicher
Abbasidensprofiling am Hofe des Mamlukensultans Baibars in Kairo er-
schien, da erneuerte dieser zwar das Kalifat in Kairo; doch beschrankte
sich die Funktion dieser Kairiner Abbasidenkalifen darauf, die Huldigung
der Mamlukensultane entgegenzunehmen und diese dann mit der Sultans-
wiirde zu belehnen. Sie waren vollkommen in deren Hand, und dieses
agyptische Scheinkalifat des spiaten Mittelalters hat auflerhalb des Macht-
bereiches der Mamlukensultane keine Beachtung in der islamischen
Welt gefunden. Als der Osmanensultan Selim I. i. J. 1517 Kairo eroberte
und dem Mamlukenreich ein Ende bereitete, fand auch das dgyptische
Scheinkalifat ein Ende; der letzte dieser Kalifen mufite mit vielen anderen
prominenten Minnern «des Mamlukenhofes nach Konstantinopel iiber-
siedeln und ist dort im biirgerlichen Leben aufgegangen und damit
unseren Augen entschwunden.

Inzwischen hatte sich aber eine ganz andere, von einer Institution
losgeloste Auffassung vom Kalifat in der islamischen Welt durchgesetzl.
Als Kalif wurde — nicht kraft Einsetzung, sondern lediglich als Folge
seiner wirklichen Bedeutung — derjenige von den Herrschern der
islamischen Welt angesehen, in dessen Person sich der Machtgedanke
des Islams am besten darstellte, — m.a. W. der machtigste Herrscher der
islamischen Welt. So sind in der Folgezeit eine Reihe von Herrschern,
vor allem von ihren Hofhistoriographen und Lobdichtern, als Kalifen
bezeichnet worden. Auch die Osmanensultane vor Selim I., vor allem
der Eroberer Konstantinopels, Mehmed II., wurden gern so genannt, ohne
dal} sich dies aber in der offiziellen Titulatur ausdriickte. Mit der Er-
oberung des Mamlukenreiches durch Selim I., durch die das osmanische
Reich die unbestrittene Vormacht der islamischen Welt wurde, war nun
ireilich die Stellung des Osmanensultans eine derartige, daBl ihm die
Bezeichnung als Kalif ohne allen Zweifel zukam. Dies um so mehr,
als dem osmanischen Reiche seit 1517 auch die Schutzherrschaft iiber die
heiligen Statten des Islams, Mckka und Medina, zugefallen war. Dennoch
kam in der Titulatur der Osmanensultane von nun ab zwar diese Schutz-
herrschaft zum Ausdruck — der Osmane war ,,Diener der beiden heiligen
Statten” (chadim al-haramain) — nicht aber die Kalifenwiirde. Dennoch
fiblten sich die Osmanensultane zweifellos kraft ihrer Machtstellung als
Kalifen, ohne daB sie aber je daran dachten, aus dieser Bezeichnung
Konsequenzen zu ziehen, die iiber ihren wirklichen Machtbereich hinaus-
gingen.
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Als jedoch im 18. Jahrhundert die Macht des Osmanensultans immer
mehr sank und das osmanische Reich eine Provinz nach der andern an
michtigere Nachbarn abireten mufite, da begann man, der Kalifenwiirde
einen Inhalt zu geben, der sie geeignet machte, die sinkende Macht zu
stiitzen und den EinfluB des Sultans auch in den abgetretenen Gebieten
in einem gewissen Umfange noch aufrecht zu erhalten. Man hatte in-
zwischen von der Stellung des Papstes als des geistlichen Oberhauptes
der gesamten katholischen Christenheit nahere Kenntnis erhalten. In
deutlicher Anlehnung daran begann man nun, dem Kalifen die Rolle
eines geistlichen Oberhauptes aller Muslime unterzuschieben. Um die
Sache zu bekriftigen, erfand man die Legende von der férmlichen Uber-
tragung der Kalifenwiirde an Selim I. durch den letzten #dgyptischen
Abbasidenkalifen, so dali die successio gewahrt schien. Diese Legende
taucht zum erstenmal fiir uns erkennbar literarisch i. J. 1788 auf. Vorher
aber hatten die tiirkischen Diplomaten bereits im Frieden von Kiitschiik
Kainardschi 1774, in dem zum erstenmal islamisches Gebiet, die Krim,
an eine nichtmuslimische Macht, Rufiland, abgetreten werden mufite, von
der Idee des Kalifats als einer von der weltlichen Macht unabhangigen
geistlichen Wiirde Gebrauch gemacht?; diese Idee, und wohl auch ihre
legendarische Begriindung, mufl also damals schon in den islamischen
Theologen- und Juristenkreisen der Tirkei in Umlauf gewesen sein. Die
europdischen Diplomaten, denen durch das in der eigenen Welt vor-
handene Beispiel des Papsttumes derartige Gedankengidnge geliufig
waren, glaubten die Sache in Ordnung und gingen darauf ein.

Nachdem der Kalifatsgedanke bei den Sultanen der Reform-
zeit im 19. Jahrhundert etwas zuriickgetreten war, wurde er
dann von Abdulhamid II. erneut hervorgeholt und mit seinem
neuen Inhalt in der ganzen islamischen Welt propagiert, — und
zwar mit einem gewissen Erfolge, besonders in Indien. Es
leuchtet ein, dafl der Kalifatsgedanke in dieser Ausprigung und
der Panislamismus zusammengehoren, und so deckt sich unter
Abdulhamid auch die Propaganda fiir beide. Als ein wichtiges
Mittel, die panislamische Propaganda in der islamischen Welt
zu férdern, erwies sich der von Abdulhamid unternommene Bau
der Hidschazbahn (1908 von Damaskus bis Medina fertig-
gestellt), der die Pilger aus allen islamischen Lindern niher an
die heiligen Stitten des Islams heranbringen sollte. Wihrend fiir
alle sonstigen Bahnbauten in der Tiirkei auslindisches Kapital
herangezogen wurde, wurde die Hidschazbahn allein durch Zu-
wendungen aus den islamischen Landern finanziert und wurde
50 zu einer handgreiflichen gemeinislamischen Angelegenheit, die
das Gemeinschaftsgefiihl der Muslime nicht wenig stirkte.

Doch die so mit fremden Gedanken aufgezogene pan-
islamische und Kalifatsidee stand und fiel mit ihrem Haupt-
propagator, Abdulhamid. Nach dessen Sturz (1909) traten all-

* Vgl. daritber T. W. Arnold, The Caliphate, Oxford 1924, und
R. Tschudi, Das Chalifat, Tiibingen 1926.

9  Missionswissenschait und Religionswissenschaft. 4. Jahrgang. 2. Helt.
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méhlich beide zuriick. Eine Nachwirkung panislamischer Ge-
dankenginge war es, daBl die Tiirkei nach ihrem Eintritt in den
Weltkrieg 1914 durch den Scheich iil-Islam, den héchsten geist-
lichen Beamten in der Tiirkei, den Weltislam zum Heiligen Kriege
aufrief ®. Der vollige MiBerfolg dieses Aufrufes, der nicht nur die
Muslime der Feindbundmichte nicht mobilisierte, sondern selbst
bei nichttiirkischen muslimischen Untertanen des osmanischen
Reiches keinen Eindruck machte — bekanntlich hegten vor
allem die Araber des osmanischen Reiches damals nicht pan-
islamische, sondern gegen das osmanische Reich gerichtete
national-arabische Wiinsche und sympathisierten mit den West-
michten —, dieser MiBerfolg brachte den Panislamismus bei den
Tiirken, seinen bisherigen Haupttrigern, vollends in MiBkredit.
Dennoch waren die mit ihm und dem Kalifatsgedanken zu-
sammenhingenden Ideen so sehr in das Empfindungsgut des
tiirkischen Volkes eingegangen, daB der Erneuerer der Tiirkei,
Gazi Mustafa Kemal Pascha, zunichst mit ihnen rechnen muBte.
Als er am 18. November 1922 das osmanische Sultanat ab-
schaffte, hielt er es daher fiir geraten, das osmanische Kalifat
als ein rein geistliches Amt ohne weltliche Macht noch beizu-
behalten. Tatséichlich fanden sich in der islamischen Welt auch
Stimmen, die ecinem solchen unpolitischen, rein geistlichen
Kalifat das Wort redeten. Vor allem ist hier der Inder Maulavi
Mohammed Barakatulllah von Bhopal zu nennen, der
damals in einem 1924 in verschiedenen Sprachen erschienenen
Buche*® die vollstandige Trennung einer geistlichen Organisation,
die allerdings erst zu schaffen gewesen wire, von der weltlichen
vertrat und das Bild eines derartigen rein geistlichen Kalifates in
Aufbau und Organisation entwarf — trotz aller Ankniipfung an
iltere islamische Einrichtungen sieht man in dieser Konstruktion
doch das christliche Vorbild hindurchschimmern.
Unzutriiglichkeiten erwiesen sehr bald die Schiefheit der
Stellung des aller weltlichen Macht entkleideten osmanischen
Kalifates und lieBen bald die vollige Inhaltlosigkeit dieser Kon-
struktion erkennen. So hatte diese auch nur wenig iiber ein Jahr
Bestand, und am 3. Mirz 1924 schaffte der Gazi auch das
osmanische Kalifat ab. Der ,,K6nig von Hidschaz von Englands
Gnaden, der einstige GroBscherif von Mekka, Husein, glaubte

3 Text und Ubersetzung des betr. Fetvas wiedergegeben von R. Tschudi
in der Zeitschrift: Der Islam 5, 1914, S. 391 ff.

* Die englische Ausgabe: Prof. Mohammed Barakatullah (Maulavie)
of Bhopal, India, The Khilafat, London 1924; die franzésische Ausgabe:
Maulavie Mohammed Bereketullah, Le Khalifal, Paris 1924.
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jetzt seine Zeit gekommen und lieB zwei Tage danach, am
5. Méarz 1924, sich selbst zum Kalifen erkldren. Doch zerrann
dieser Traum sehr bald unter dem Ansturm der Wahhabiten,
deren tatkriftiger Fiihrer, “Abdal’aziz, der Ibn Saud, noch im
gleichen Jahre den Konig Husein seines Reiches beraubte (Ein-
nahme von Mekka durch die Wahhabiten am 13. Oktober 1924).

Die Abschaffung des osmanischen Kalifates wirbelte zu-
nichst etwas Staub in der islamischen Welt auf; namentlich aus
Indien liefen Proteste dagegen ein. Im Jahre darauf, 1925, ver-
suchte man, um die Kalifatsfrage zu kliren, einen KongreB nach
Kairo einzuberufen. Dieser tagte tatsiichlich, aber bei unge-
niigender Beteiligung, vom 13. bis 19. Mai 1926 in Kairo; doch
stellte es sich heraus, dafl zur Zeit keine Mdglichkeit bestand,
diese Frage zu losen. So wurde ihre Losung lediglich als
wiinschenswert hingestellt und die Frage auf einen spiteren
KongreB vertagt, an dem alle muslimischen Nationen vertreten
sein sollten. Ein solcher Kongref hat bis heute nicht statt-
gefunden. Der allislamische KongreB, der im Juni des gleichen
Jahres 1926 in Mekka tagte, verlief ebenso ergebnislos®. Ein
weiterer allislamischer Kongre8, der im Dezember 1931 in Jeru-
salem stattfand, war durch den damals besonders akuten Gegen-
satz zwischen Mohammedanern und Zionisten in Paldstina ver-
anlaBt und hat die Kalifatsfrage nicht mehr beriihrt.

Neben diesen Versuchen, dem Kalifatsgedanken politisch
auf die Beine zu helfen, lief eine publizistische Diskussion her,
die deutlich die Schwiche dieser Idee in der islamischen Welt
zum Ausdruck brachte. Als bemerkenswerteste AuBerung der-
selben ist eine gewichtige Stimme zu nennen, die der ganzen
Kalifatsidee grundsétzlich zu Leibe ging und sie geistig zu Fall
zu bringen suchte. Der Azhar-Scheich und Richter an den geist-
lichen Gerichtshofen in Agypten, ‘Ali ‘Abdarraziq, ver-
offentlichte 1925 ein vielgelesenes Buch, ,,Der Islam und die
Grundlagen der Souverdnitit”®, in welchem er einen scharfen
Trennungsstrich zwischen geistlichem und weltlichem Bereich
zog und die von dér Religion unabhiingige Eigenstindigkeit des
Staates verkiindete. Der Prophet Mohammed habe nicht im
Sinne gehabt, eine Institution wie das Kalifat zu griinden, son-

5 Uber die beiden Kongresse von 1926 vgl. A. Sékaly, Le congrés du
Khalifat (Lie Caire, 13—19 Mai 1926) et le congrés du Monde Musulman
(La Mekke, 7 Juin—5 Juillet 1926), Paris 1926.

8 “Ali ‘Abdarrizig, Al-Islam wa-usil al-hukm, Kairo 1925; iibersetzt
von L. Bercher in: Revue des Etudes Islamiques 7, 1933, S. 353 ff. und 8,
1934, S. 163 ff.
9*
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dern eine Religion zu stiften. Er war ein Prophet und seine Ver-
kiindigung war eine religiose. Wenn er als politischer und
militdarischer Fiithrer auftrat, so handelte er nicht als Prophet.
Religion wende sich allein an die individuelle Lebensfiihrung
der Menschen; der Staat dagegen habe andere Aufgaben. —
Dieses Buch, in dem also der Kalifatsgedanke eine schroffe Ab-
lehnung erfuhr, zog dem Verfasser eine MaBregelung zu: er
wurde seines Amtes sowohl als Lehrer an der Azhar, wie auch
als Richter entsetzt. Einen derartigen, die Innenstruktur des
Islams als Gesetzesreligion antastenden Angriff muBte den
Protest der Azhar als der bedeutendsten islamischen Theologen-
schule wachrufen.

Nach diesem erregten Zwischenspiel ist es um die Kalifats-
frage recht still geworden. Die theoretischen Erorterungen
dariiber auf muslimischer Seite bewegen sich im allgemeinen
auf der von Mohammed Barakatullah gezeichneten Linie, d. h.
sie wollen an sich an dem Kalifat festhalten, aber wollen seine
Funktion auf religiose Dinge beschrinken und triumen von
einer zu diesem Zwecke zu schaffenden Organisation’ — eine
Tendenz, die weder in der Lehre, noch in der Geschichte des
Islams irgendeine Begriindung hat. Dementsprechend fehlt es
auch meist an praktischen Hinweisen, wie eine solche Institution
verwirklicht werden soll. So taucht wohl hie und da in der
islamischen Publizistik der Wunsch nach Erneuerung des
Kalifats auf; doch darf im groBen ganzen gesehen der Kalifats-
gedanke wie auch der Panislamismus in alter Form als erloschen
gelten.

II.
Der Gemeinislam

Nicht erloschen ist natiirlich das Gemeinschaftsgefiihl der
Islambekenner, das stindig gespeist wird durch die dem Islam
als Religion innewohnende Kraft, seine Bekenner durch das
cinigende Band des Glaubens an den einen Gott und die Gott-
gesandtschaft des Propheten Mohammed und des gemeinsamen
Kultes zusammenzufithren. Die politische Wirksamkeit dieses
GemeinschaftshewuBtseins ist natiirlich eine sehr unterschied-

? Ein Beispiel fiir eine Stimme in diesem Sinne ist das in gemiBigt
modernistischem Sinne geschriebene Buch von A. Sanhoury, Le Califat,
Son Evolution vers une Société des Nations, Paris 1926 (vgl. dazu: R. Hart-
mann, Ein moderner Agypter iiber die Chalifatsfrage in: Der Islam 186,
1927, S. 274, und J. Schachts Besprechung des Buches in: Orientalische
Literaturzeitung 31, 1928, Sp. 394 ity



Taeschner: Der Islam in der gegenwirtigen Weltkrise 133

liche. Sie hingt im wesentlichen ab von der geistigen Haltung
der Muslime zu wesentlichen Punkten ihrer Religion. Diese aber
ist, wie nicht anders zu erwarten ist, in heutiger Zeit keine ein-
heitliche.

Unterschiede in der geistigen Haltung der Muslime zu ihrer eigenen
Beligion hat es immer gegeben, wie es eine solche in jeder Religion gibt,
gegeben hat und immer geben wird. Am augenfalligsten ist sie aul
islamischem Gebiete durch die verschiedenen religiés-politischen Parteien
ausgedriickt, vor allem durch die der Schiiten und der Charidschiten
gegeniiber den Sunniten — der Ausdruck ,Konfessionen®, zu dem man
in Anlehnung an die Verhiltnisse auf christlichem Boden gern greifen
mochte, trifft fiir islamische Verhiltnisse nicht das Richtige, Diese
Gruppierung nach religiés-politischen Parteien, namentlich der Gegen-
satz zwischen Sunniten und Schiiten, hat in der Geschichte des
islamischen Orients eine ungeheuer wichtige Rolle gespielt. Diese Ge-
schichte beherrschend gestaltet haben ohne Zweifel die Sunniten; doch
sind auch die Schiiten allezeit eine politisch wirksame Macht ersten
Ranges gewesen. Ich erinnere nur an das extrem-schiitische, ismailitische
Fatimidenkalifat in Agypten (909 bzw. 969—1171) und die Zwdlier-Schia
(Imamiya) als politische Macht, die zur Errichtung des heute noch be-
stehenden neupersischen Reiches (1502) gefithrt hat. Doch auch die
Charidschiten haben, namentlich in den ersten Jahrhunderten des Islams,
manchmal mit betrachtlicher Gewalt in die Geschichte der islamischen
Welt eingegriffen. Heute sind diese alten Parteien, obwohl sie an Be-
stand nichts eingebilit haben, politisch nicht mehr wirksam, jedenfalls
nicht in erster Linie; der Umstand, daB der weitaus grofite Teil der
islamischen Welt unter nicht-muslimischer Herrschaft steht, hat diese
alten Gegensitze in ihrer politischen Wirksamkeit weitgehend zuriick-
treten lassen. Ein iibriges tat dann nach dem Weltkrieg der Umstand,
daf} in den beiden maichtigsten freien muslimischen Staaten, der Tiirkei
und Iran, ein Kurs eingeschlagen wurde, der der Religion an sich
ungiinstig ist — wir wiirden sagen, eine Trennung von Kirche und Staat
stattgefunden hat, doch fiir islamische Verhiltnisse, wo es keine Kirche
gibt, paBt dieser Ausdruck wiederum nicht. Dadurch wurden die he-
troffenen glaubig islamischen Kreise gezwungen, ihr Augenmerk von den
religiés-politischen Kontroversiragen weg auf die Erhaltung der reli-
gitsen Substanz an sich zu lenken, und wurden sie, obwohl aus ver-
schiedenen Lagern kommend, in eine Linie gedringt.

Dic Gruppierung der heute im Islam geschichtlich wirk-
samen Krifte ist ganz anders gestaltet und lagert sich z. T. iiber
diese alte Gruppierung hinweg. Diese neue Gruppierung ist zu
ordnen nach der Stellung zum geschichtlichen Bilde des Islams.
Wir miissen da vier Gruppen unterscheiden, denen nunmehr
unsere Aufmerksamkeit gewidmet sein soll: 1. der traditions-
gebundene Gemeinislam; 2. der Reformislam ilterer Priagung,
wie er im Wahhabismus Gestalt gewonnen hat; 3. der Reform-
islam jiingerer Prigung oder islamische Modernismus; und 4. der
unpolitische Islam im Banne des Nationalismus.

Okumenisches Institut

el YL e e e
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An der Spitze dieser vier Gruppen steht der traditions-
gebundene und geschichtsgerechte Gemeinislam. In dem
Bilde dieser Hauptgruppe des heutigen Islams finden sich Ziige,
die wir als Wesensziige des christlichen Begriffes der Katholizitit
kennen. So vor allem das starke BewuBtsein der Verbundenheit
der sich zu dieser Gruppe Bekennenden, der Zugehérigkeit zur
,,Gemeinde* (dschamda’a), die die Muslime der ganzen Welt um-
schlieft und sie untereinander leicht Kontakt finden 148t. Frei-
lich gibt es im Islam keine ,Kirche* im christlichen Sinne und
der islamischen ,,Gemeinde®, der Dschama‘a, steht keine duBere
Organisation zur Verfiigung, die ihre geschichtliche Wirksam-
keit erleichtern konnte. Sie ist praktisch gesehen mit dem isla-
mischen Staate identisch, der ja in Wahrheit nur fiir die Muslime
da ist. Die religiosen Funktionen, die im Bereiche des Christen-
tums die Kirche ausiibt, versieht in der islamischen Welt der
Staat selbst, der freilich dort, wo er ungebrochen als islamischer
Staat besteht, bzw. solange er bestand, zu einem groBen Teile
selbst Kirche ist. Doch abgesehen vom Staate selbst fehlt es dem
Islam dennoch nicht an einem 4uBleren Organ, das die fehlende
kirchliche Organisation in etwa ersetzt. Es ist dies eine sich
iiber alle islamischen Linder ausbreitende, alle islamischen
Voélker und alle Gesellschaftsschichten in diesen durchdringende
Bildungsschicht von Schrift- und Gesetzesgelehrten (‘ulamda’), die,
ohne an ein Amt gebunden zu sein, die 6ffentliche Meinung in
den islamischen Léindern beherrschen. Ihre Ausbildung erfolgt
in besonderen Theologenschulen, den sog. Medressen, die man
in jeder grofieren muslimischen Stadt findet bzw. fand. Diese
Theologenschulen, an ihrer Spitze die altberiihmte Azhar in
Kairo, die auf eine Geschichte von bald 1000 Jahren zuriick-
blicken kann, bilden die Quellen, aus denen die islamische Welt
immer wieder ihr EigenbewuBtsein schépft, aus denen mithin
auch der Islam als solcher seine geschichtsformende Kraft
schopft.

Doch dies nicht allein. Man kénnte noch andere in Lehre
und Leben des Islams liegende Punkte nennen, die das BewuBt-
_ sein der Verbundenheit der Islambekenner untereinander for-
dern. So sind die Pilgerfahrten nach Mekka immer als ein sehr
starkes Mittel erkannt worden, dieses BewuBtsein zu nihren und
zu fordern; denn bei ihnen kommen alljihrlich Muslime aller
Linder und aller Rassen miteinander in Beriihrung und haben
ein gemeinsames religioses Erlebnis. All dies bewirkt, da das
BewuBtsein der Muslime, zusammenzugehoren und als Besitzer
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der wahren Religion eine Sonderstellung in der Welt einzu-
nehmen, auch ohne eine tragende kirchliche Organisation in
sehr starkem MaBe vorhanden und lebendig ist.

Neben diesem starken GemeinschaftsbewuBtsein ist das
Hauptcharakteristikum fiir die uns zuniichst beschiftigende
Gruppe der gemeinen Islambekenner das bedingungslose Ja zur
eigenen Geschichte. Der Muslim dieser Richtung fafit, wenn es
gestattet ist, seine Auffassung mit den uns gelaufigen Begriffen
auszudriicken, den Islam als einen lebendigen Organismus auf,
welcher wiichst und immer gewaltiger sein Geiist iiber alles
Leben ausbreitet. Religionsgeschichtlich gesehen ist er seiner
heutigen Erscheinung nach eine komplexe Grofle, die zum
Aufbau des eigenen Gebdudes Anleihen gemacht hat, die irgend
passend erschienen, wo immer sie sie herbekommen konnte.
Ganz abgesehen davon, dafl dies dem gemeinen Muslim gar nicht
zum BewuBtsein kommt, wiirde es ihn auch gar nicht stéren,
wenn er es wiifte. Denn der Islam hat in seinem Lehrgebiude
einen Grundsatz, den man das eigentliche ,katholische Organ®
genannt hat®; es ist der Lehrsatz von der Unfehlbarkeit der Ge-
meinde in ihren berufenen Vertretern, den Gelehrten, den Ulema.
Dieser Lehrsatz beruht wie alle Glaubens- und Rechtssiitze im
Islam auf einem vom Propheten iiberlieferten Ausspruch, einem
Hadith, welcher besagt: . Niemals wird meine Gemeinde einer
Meinung sein in einem Irrtum®. Auf diesem Prophetenausspruch,
dessen Echtheit oder Unechtheit hier nicht zur Diskussion steht,
beruht der Grundsatz, daB, wenn zu einer Zeit einmal die be-
rufenen Vertreter des Islams, die Ulema, einer Meinung gewesen
sind, auch stillschweigend —, daB dann diese Sache als wahr
und recht zu gelten habe bzw. geduldet werden miisse und
weiterer Diskussion entzogen sei. Tatséichlich hat dieser Grund-
satz des Idschma’, des Consensus doctorum, im Laufe der Ge-
schichte vielen Dingen den EinlaB in den Islam ermoglicht, die
urspriinglich zweifellos nicht zu ihm gehort hatten, so einem
GroBteil der aristotelischen Philosophie zur Stiitze der Dogmatik,
einer Unmenge von Einzelheiten in Gesetz und Recht, der
Mystik, dem Derwischtum, der Heiligenverehrung usw. So stellt
sich die Geschichte des Islams dar als ein hiufig unter heftigen
inneren Kimpfen vor sich gegangener ProzeB der Auseinander-

8 Vgl. z. B. C. Snouck-Hurgronje, Verspreide Geschriften I, Bonn und
Leipzig 1923, S. 262.
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Passendem, der Ausscheidung von Nichtpassendem. Das Resultat
aber ist ein imposanter Bau, in dem die verschiedensten mensch-
lichen Veranlagungen die Mdéglichkeit haben, sich zu Hause zu
fiithlen, der verwohnte Intellektuelle, dessen Geist angesprochen
sein will, und derjenige, der nach den Héhen und Tiefen einer
subtilen mystischen Seelenkultur Bediirfnis hat; ferner die ein-
facheren Frommen, die entweder in einer dufleren Werkgerech-
tigkeit ihr Geniige finden oder in einem stark mechanisierten
Andachtsbetriebe aufgehen; endlich auch die ganz primitiven
Seelen, deren Frommigkeit sich in der Sorge um die Note des
tiglichen Lebens erschopft®. Dies alles gehort zum Gemeinislam
und liegt grundsitzlich fiir den gliubigen Muslim auf einer
Linie, derart, daf sich z. B. ein in der Literatur der klassischen
islamischen Theologie bewanderter Gelehrter, dessen Gedanken
stiindig mit den Spekulationen beschiftigt sind, die sich an die
Probleme um das Wesen und die Eigenschaften Gottes kniipfen,
nicht erhaben diinkt iiber eine einfache Fellachenfrau, die des
Kindersegens wegen von einem als Heiligen verehrten Manne
allerhand Zaubermanipulationen an sich vornehmen la8t. Denn
dank des iippig wuchernden Traditionswesens haben sich fiir
alle Dinge, die EinlaB in den Islam gefunden haben, auch die
sie legitimisierenden Traditionsspriiche vom Propheten ge-
funden; die Spekulation, die Gesetzes- und Rechtskunde, die
emotionale IF'rommigkeit, fiir alles kann man Traditionsspriiche
beibringen, und selbst ganz offensichtlich spéte Praktiken werden
durch Legenden, die freilich von ernsten Theologen als apokryph
abgelehnt werden, in die Umgebung des Propheten zuriick-
projiziert. So stellt sich der heutige Gemeinislam als das Resultat
einer vielhundertjihrigen Geschichte dar, die zwar unter vielen
inneren Kimpfen, aber doch ungebrochen von der Stiftung des
Islams durch den Propheten Mohammed bis auf den heutigen
Tag verlaufen ist und gewiB auch noch eine bedeutende Zu-
kunft hat.

Geschichtlich wirksam ist dieser Gemeinislam immer ge-
wesen, und wenn in der heutigen Zeit unter dem Zwange der

% Eine kurze Darstellung der heutigen Gestalt des Gesamtislams mit
besonderer Beriicksichtigung des Gemeinislams, namentlich seiner volks-
tiimlichen Erscheinungsformen gibt Alfred Bertholet in der kleinen Schrift:
Die gegenwirtige Gestalt des Islams (Sammlung gemeinverstindlicher Vor-
irige und Schriften aus dem Gebiete der Theologie und Religionsgeschichte
118), Tiibingen 1926.



Taeschner: Der Islam in der gegenwirtigen Weltkrise 137

heute bestehenden Weltordnung seine politische Wirksamkeit
sich in engen Grenzen bewegt, so hat der Islam in sich Ansatz-
punkte genug, um jederzeit, wenn die Weltlage giinstiger fiir ihn
ist, aus dieser Reserve heraustreten zu koénnen. Vergessen wir
nicht, daB dem Islam ein Gesetzes- und Rechtssystem zur Ver-
fiigung steht, durch das das offentliche wie das private Leben
der einzelnen Glaubigen wie auch der gliubigen Gemeinde von
Religions wegen geregelt ist. Wenn dieses Gesetzes- und Rechts-
system, das Schar® oder die Schari'a, in seinem Umfange auch
nie ganz durchgefiihrt gewesen ist und in heutiger Zeit sogar
vielfach seine praktische Geltung ganz verloren hat, so wird es
doch eifrigst an den theologischen Hochschulen studiert. Es
stellt den Spiegel dar, den der Islam der Welt entgegenhilt, um
ihr zu sagen, wie sie sein soll, wenn sie auch nicht so ist. Und
es ist Glaube des Muslims, daB dereinst am Ende der Zeiten,
wenn der ,,rechtgeleitete’ Kalif, der Mahdi, kommt, dieses Gesetz
erfiillt werden wird. So heften sich trotz seiner praktischen
AuBerkraftsetzung dennoch die Augen des gliubigen Muslims auf
dieses Gesetzes- und Rechtssystem.

In diesem ist natiirlich auch das Verhéltnis der muslimischen
Gemeinde zu den Nichtmuslimen festgelegt. Je nach dem Ver-
hiilinis dieser beiden zueinander wird dreierlei Gebiet unter-
schieden: 1. geschlossen islamisches Gebiet (dar al-Islam),
2. Schutzgebiet, in dem Nichtmuslime unter islamischem Schutze
leben (dar adh-dhimma), und 3. Kriegsgebiet (dar al-harb), d. h.
nicht unter muslimischer Herrschaft stehendes Gebiet, zu dem
also die Muslime sich in natiirlichem Kriegszustand befinden.
Der Fall, der heute die Regel ist, daB Muslime unter nicht-
muslimischer Herrschaft leben, ist also ungesetzlich. Es
ist klar, daB diese Auffassung, wenn sie auch zur Zeit
politisch unwirksam ist — ein Charakteristikum der heutigen
Zeit ist es, daB angeschene Muslims den militanten Charakter
des Islams iiberhaupt leugnen —, daB sie doch jederzeit
unter giinstigen Umstinden ihre Wirksamkeit wiedererlangen
kann. Der Islam ist eben bereits bei seiner Stiftung eine aus-
gesprochen politische Religion gewesen und hat diesen poli-
tischen Charakter immer bewahrt und ihn nur unter dem Zwange
duBerer Verhiltnisse zeitweilig zuriickgestellt. Eine Trennung
von Politik und Religion, wie sie auf Grund der Struktur der
christlichen Religion uns als das Erstrebenswerte erscheint, ist
beim Islam auf die Dauer nicht zu erreichen.
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II1.
Der Reformislam édlterer Richtung (Wahhabismus)

Bei der zweiten Gruppe von Islambekennern, die heute in
der Gesamtbekennerschaft eine gewichtige Rolle spielen, haben
wir es mit einem Reformislam zu tun, dessen geschichtliche
Erscheinung im Wahhabismus vor uns steht'. Es handelt
sich hierbei um einen im Namen des Urislams ausgesprochenen
Protest gegen die Geschichte des Islam mit ihrer immer breiteren
Aufnahme von fremdem Gut, — in der Hauptsache um einen
Protest gegen DBriuche und Anschauungen, die, dem Urislam
fremd, durch Beriihrung des Islams mit der alten Kultur der
vorderasiatischen Linder im Laufe der Geschichte in ihn ein-
gedrungen sind und kraft des Idschma’, des Consensus doctorum,
teils kanonische Geltung, teils Duldung erlangt haben. Es ist nicht
etwa so, daB die Tradition, die wir als das tragende Prinzip des
Gemeinislams kennengelernt haben, bestritten wiirde; im Gegen-
teil, es wurde bitter Ernst gemacht mit ihr, und den vielen im
Islam aufgekommenen ,,Neuerungen* (bid'a) wurde die echte
‘Tradition, der unverfilschte ,.Brauch® des Propheten (sunna)
gegeniibergestellt.

Dieser Protest gegen fremde Eindringlinge in den Islam ist so alt
wie die Ausbreitung des Islams iiber sein Ursprungsland Arabien hinaus
auf die alten Kulturlinder und hat bezeichnenderweise stets seine
meisten Anhénger in Arabien gehabt, wie denn auch seine neueste Form,
der Wahhabismus, in Arabien entstanden ist und bisher auch nur hier
zu politischer Auswirkung gekommen ist. Der eigentliche Vater dieses
Protestes ist der grofie Bagdader Tradilionsarier Ahmed ibn Hanbal
(780—855), der gegeniiber mancherlei Erscheinungen in der damaligen
islamischen Theologie, die eine Folge des damals akuten Kampies gegen
gewisse aus der Spatantike stammende religiose Strémungen in den alten
Kulturlindern (Manichiismus und d#hnliche Religionsformen) waren,
¢inen strengen und kensequenten Traditionalismus vertrat.

Die von Ahmed ibn Hanbal vertrelene rigoristische Richtung ver-
dichtete sich spéter zu einem eigenen Gesetzesritus (madhhab), dem
hanbalitischen, der als vierter zu den drei bereits bestehenden Gesetzes-
und Rechtsriten (madhdhib) der Hanafiten, Malikiten und Schafiiten als
orthodox anerkannt worden ist. Indessen, der von den Hanbaliten stets
verfochtene Rigorismus bewirkte es, daBl sich der Hanbalismus allezeit
in einem gewissen Gegensatze zum Gemeinislam befand und in der Tat
scharf auf der Scheide von Orthodoxie und rigoristischer Hiresie stand.
So fanden sich die Vertreter der drei iibrigen Gesetzesriten mehr oder
weniger bereit, eine individuelle mystische Frommigkeit, den Sufismus,

10 Uber den Wahhabismus unterrichtet am besten R. Hartmann, Die

‘Wahhabiten in: Zeitschrift der Deutschen Morgenlindischen Gesellschaft 78
{n. F. 3), 1924, S. 176 1l.



Taeschner: Der Islam in der gegenwirtigen Weltkrise 139

zu dulden, so daB dieser schlieBlich durch den grollen schafiitischen
Theologen al-Ghazali (den Algazel der mittelalterlichen Theologen und
Philosophen des Abendlandes, 1058—1112), den grofiten religiosen Genius,
den der Islam hervorgebracht hat, in der Orthodoxie Eingang gefunden,
durch dessen umfassende Synthese von Orthodoxie und Mystik im
Gemeinislam volles Biirgerrecht erhalten hat. Wenn nun auch der
Sufismus auf der einen Seite die niichterne Gesetzlichkeit des orthodoxen
Islams durch ein emotionales Element belebte und bereicherte, so drohte
auf der anderen Seite doch sein starker gefiihlsbetonter Subjektivismus
die objektive Geltung des geoflenbarten Gesetzes zu unterhohlen, und
durch das unbezweifelbare Hinneigen der Sufis zu pantheisierenden Ge-
dankengingen schien der starr transzendente Gottesbegriff des alten
Islams gefdhrdet. Die Weltflucht der Sufis stand im Gegensatz zu der
weltofflenen, die Welt als Objekt der religiosen Betiatigung erachtenden
Haltung des Prophelen und seines Kreises, und das sufische Bestreben,
gegebenenfalls durch psychotechnische Hilfsmittel die Kluft zwischen
Gott und Mensch zu iiberbriicken, war mit dem weltanschaulichen Grund-
gedanken des alten Islams, der eben die Uniiberbriickbarkeit dieser Kluft,
die absolute Transzendenz Gottes, auf das schiirfste betonte, nicht zu ver-
einen. In all dem mulliten die hanbalitischen Eiferer ein gefihrliches
Abgleiten von den Grundsatzen des Islams, eine Verfilschung seiner tra-
genden Ideen sehen. So erhoben sie denn im Namen der objektiven
Geltung des geoffenbarten Gesetzes, wie es im Koran gegeben und in der
Sunna vom Propheten iiberliefert worden war, Protest gegen den
Sufismus, der ihnen als Zersetzung des alten Glaubens erscheinen mubBte.
Wir haben ein interessantes Buch von dem Hanbaliten Ibn
al-Dschauzi (1116—1200), dessen Titel etwa mit ,Die Verkleidung
des Teufels” tibersetzt werden kann 1, welches das ganze fromme Treiben
der Sufis im Namen von Koran und Sunna als Teufelswerk entlarvt und
auf das scharfste hekampft.

Der Protest von hanbalitischer Seite verstirkte sich, als die isla-
mische Mystik, der Sufismus, sich in einem organisierten Ordenswesen,
den Derwischorden, feste gemeinschaftsbildende Formen schuf und in
dem mit dem Derwischtum eng zusammenhingenden Heiligenkult auch
in die breiten Volksmassen eindrang, dem primitiven Empfinden dieser
Kreise eine Art von Frommigkeit bietend, die nun wirklich mit dem
echten Islam nichts als den Namen gemein hatte und auch die streng
liturgische Frommigkeit des alten Islams durch eine andere von massiver
Volkstiimlichkeit ersetzte. Ja selbst das Bild des Propheten Mohammed
mubfite sich unter der bestimmenden Einwirkung des Sufismus eine Um-
gestaltung in das eines wundertiatigen Heiligen gelallen lassen, und es
kamen Formen einer Mohammedverehrung auf, die gewisse Parallelen
zu der christlichen Marienverehrung zeigten. Gegen diese Neuerungen
richtete sich mit besonderer Schirfe der hanbalitische Prolest. Seine
noch heute geltende Parole hat ihm der grofie, aus Damaskus stammende
Reformator, der Hanbalit Ibn Taimiya (1263—1328) gegeben, der ob
seiner intransigenten Haltung teils bewundert, teils angefeindet, sein
Leben zu einem Teile aul bedeutenden Lehrstithlen an den Theologen-

11 Talbis Iblis; vgl. Walther Braune, Ibn al-Gauzis Streitschrift gegen
den Sufismus in: Annali del R. Istituto Superiore Orientale di Napoli, n. s. I
(Festschrift Luigi Bonelli), Roma 1940, S. 305 ff.
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schulen (Medressen) von Damaskus und Kairo, zum andern Teile aber
in Geféingnissen verbrachte. Ibn Taimiyas Protest richtete sich natiirlich
nicht nur gegen die Erscheinungen des Kompromisses, den der Islam
mit der Umwelt einging, vor allem gegen die Heiligenverehrung, sondern
praktisch auch gegen den Grundsatz, welcher derartige Kompromisse er-
moglichte und sie sanktionierte, das Idschma’, den Consensus doctorum.
Seiner Ansicht nach koénne nicht das, worin die Gelehrten irgendeiner
Periode ibereinstimmten, den Anspruch erheben, als wahr und recht zu
gelten, sondern nur das, woriber die Prophetengenossen iiberein-
stimmten. Damit war der Geschichte als aufbauender Kraft die Legi-
timitit entzogen, damit aber auch dem Islam nach gemeinem Ver-
stindnis — dem katholischen Islam, wenn der Ausdruck erlaubt ist —
Fehde angesagt. Zwar hat sich Ibn Taimiya wohl gehiitet, diesen Grund-
satz formell auszusprechen; aber wenn er im Namen von Koran und
Sunna gegen Einrichtungen und Brauche protestiert, die vom Idschma
anerkanntermafien gebilligt waren, so liel dies letzten Endes auf Leug-
nung der Verbindlichkeit des Idschma® hinaus. Seine Gegner haben dem
Ibn Taimiya denn auch folgerichtig diese Leugnung zur Last gelegt, und
in diesem Sinne ist seine Lehre sowohl von seinen Gegnern wie auch
von seinen Anhiangern aufgefafit worden.
Zur vollen geschichtlichen Wirksamkeit ist dieser Protest des
Ibn Taimiya freilich erst gelangt, als der gleichfalls dem hanbalitischen
Ritus angehérende Mohammed ibn ‘Abdalwahhab (1703—1791),
der Stifter des Wahhabismus, ihn sich zu eigen machte und 1744 in dem
arabischen Emir von Nedschd (Mittelarabien)), Mohammed ibn
Satad, einen Heller fand, der sich und seine Untertanen in den Dienst
der neuen Idee stellte. Wie bei der Stiftung des Islams selbst, die ja
zugleich die Grindung eines politischen Gebildes war, vermochten die
Emire aus dem Hause Al Sa‘iid als Vorkimpfer der neuen wahhabitischen
Idee ihre Araber einer bisher von ihnen nicht gekannten Disziplin zu
unterwerfen, mittels derer es ihnen im Laufe der Zeit gelang, ganz
Arabien unter ihre Herrschaft zu bringen (in der Hauptsache abge-
schlossen 1800), ja sogar die heiligen Stitten des Islams in ihre Hand
zu bekommen (1803 Mekka, 1804 Medina). Dies rief, wie wohl zu ver-
stehen ist, eine Bestiirzung in der ganzen damaligen islamischen Welt
hervor, die auf etwas Derartiges in keiner Weise vorbereitet war, viel-
mehr die nun schon mehrere Jahrhunderte bestehende Ordnung, dafB
der osmanische Sultan als Schutzherr tiber die heiligen Stitten des Islams
anzusehen war, sich gewchnt hatte, als endgiiltig anzusehen. Da sich
zudem die Wahhabiten in ihrem Eifer recht ungebirdig zeigten (Plin-
derung und Zerstérung des Grabes des Propheten), so wurde die Be-
sorgnis der umliegenden islamischen Méchte um so grofler, und der
tirkische Sultan beauftragte den Vizekonig von Agypten, Mohammed
‘Ali Pascha, mit der Vertreibung der Wahhabiten und Vernichtung ihrer
Ketzerei. Von 1811 ab kidmpiten die Agypter mit wechselndem Erfolge
mit den Wahhabiten; 1812/13 gelang ihnen die Wiedereroberung von
Mekka und Medina, und Mohammed Alis Sohn, dem energischen Ibrahim
Pascha, gelang schliefilich 1818 die endgultige Niederwerfung der
wahhabitischen Macht, die Gefangennahme des Emirs und 1819 die
vollige Zerstorung seiner Hauptstadt Dardya. Der wahhabitische Staat
schien aufgelést und damit der Wahhabismus in seinem Lebensnerv ge-
s troffen. Zwar gelang es den Emiren aus dem Hause Al Sa‘tid, sich danach



Taeschner: Der Islam in der gegenwirtigen Weltkrise 141

doch noch eine kleine Herrschaft im Inneren Arabiens zu retten, auch
zeitweilig wieder zu gréBerer Machl zu kommen. Doch konnten sie
nicht mehr daran denken, ihre alte Stellung wieder zuriickzugewinnen;
vielmehr verloren sie im Laufe des 19. Jahrhunderts immer noch weiter
an Macht und Ansehen, bis nach einer vernichtenden Niederlage 1891
der Ibn Saud mit seiner Familie beim Scheich von Kuwail, einem
Fiirstentume am Persischen Golf, seine Zuflucht suchen mufte.

Die Befreiung aus diesem Exil und der dann einsetzende
Wiederaufstieg der wahhabitischen Macht ist gekniipft an den
Namen des noch heute regierenden Wahhabitenfiihrers aus dem
Hause Al Sa‘ad, ‘Abdalaziz Dieser gewann, noch in jugend-
lichem Alter, i. J. 1902 durch einen Handstreich von beispiel-
loser Kiihnheit die neuere Hauptstadt des wahhabitischen
Fiirstentums, Riyad. zuriick und stellte die Herrschaft seines
Hauses wieder her. I. J. 1910 organisierte er die streitbaren
Wahhabiten neu in bruderschaftlicher Form (sie heilen von da
ab Ichwan ,Briider‘) und siedelte sie, die meist aus beduinischen
Kreisen stammten, in besonderen Kolonien an, indem er damit
gleichzeitig das Problem der SeBhaftmachung des immer
unruhigen Elementes der Beduinen in Angriff nahm. Diese
Ichwankolonien bhilden seitdem einmal die Kraftzentren der Pro-
paganda der wahhabitischen Lehre; zum andern bilden die
Ichwan die Kerntruppe der wahhabitischen Streitmacht. Indem
‘Abdal‘aziz auf diese Weise das Glaubensapostolat mit aktivem
Dienst in Waffen verband, sich eine kampfende Elitetruppe
schuf, die den Arabern zugleich den Islam in reformiertem,
d. h. wahhabitischem Sinne vorleben sollte, kniipfte er an Er-
innerungen aus der Urzeit des Islams an, der bei seinem aus-
gesprochen militanten Charakter ja immer in erster Linie eine
Religion der kimpfenden Krieger gewesen ist.

Der Erfolg hat dem Ibn Sa‘nd ‘Abdal'aziz recht gegeben.
Durch seine konsequente Politik, bei der er von seiner schlag-
kriftigen Kéimpferschar unterstiitzt war, hat er alle anderen
Machthaber in Arabien ausgeschaltet: 1921 unterwarf er das
Fiirstentum des mit den Al Sand rivalisierenden Hauses
Al Raschid; 1924 eroberte er Mekka und bald auch Medina, und
machte der Herrschaft des einstigen GroBscherifen, des ,,Konigs
von Hidschaz®, Husein, ein Ende, welches Ereignis damals lingst
nicht mehr die Bestiirzung hervorrief wie einst vor hundert
Jahren (1803) — sowohl die Kampfweisen der Wahhabiten
hatten sich gedndert, als auch die Meinung iiber sie in
der islamischen Welt, nachdem manches wahhabitische Ideen-
gut dort Aufnahme gefunden hatte. Endlich 1934 wurde nach
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kurzem Kriege ein Vertrag mit dem zaiditischen Imam von
Yemen (Siidarabien) geschlossen, durch den auch dieses Land in
ein niheres Verhilinis zu dem Wahhabitenreiche trat. So ist
Arabien heute, mit Ausnahme des britischen EinfluBgebietes im
Stiden, geeint in der starken Hand des Wahhabitenherrschers
‘Abdal’aziz, was abgesehen von der kurzen Periode des ersten
Wahhabitenreiches seit den Tagen des Propheten Mohammed
nicht mehr der Fall gewesen ist. Und dieses geeinte Arabien
trigt heute den Namen des Fiirstenhauses, aus dem sein Herr-
scher hervorgegangen ist, Sa‘udisch-Arabien.

In diesem geeinten Arabien ist heute dank der mit der
politischen Hand in Hand gehenden religiosen Propaganda der
Ichwin der Wahhabismus die unbestritten herrschende religiose
Richtung; ja durch die wahhabitische Mission ist Arabien iiber-
haupt erst eigentlich fiir den Islam gewonnen worden. Dies kann
uns bei niherem Zusehen nicht wundernehmen; denn das
imposante Gebdude des Gemeinislams war ja durch die Beriihrung
mit in den alten Kulturlindern vorgefundenen Verhilinissen zu
dem herangewachsen, was es heute ist. Diese Verhiltnisse trafen
aber fiir Arabien, das doch im wesentlichen auBerhalb der
antiken Kultur gelegen hatte, nicht zu; vielmehr scheint die
puritanische Form des Islams, wie sie der Wahhabismus predigt,
eben diejenige zu sein, die den ungeheuer einfachen Verhilt-
nissen in Arabien allein entspricht, fiir die also der Araber eine
in der Natur seiner Lebensbedingungen und der kulturellen
Unbeschwertheit seines Landes gelegene Voraussetzung mit-
bringt. GewiB hat bei dem Erfolge, den ‘Abdal‘aziz sowohl
politisch, als auch religiés' hatte, auch ein nalionalistisch-
arabisches Moment mitgespielt, insofern als im Gegensatz zu
Koénig Husein von Englands Gnaden, der die Einheit Arabiens
mit einer politischen Anlehnung an und damit Abhéngigkeit von
einer fremden GroBmacht zu erkaufen suchte, der Ibn Sa‘id
sich von fremder Beeinflussung frei gehalten und die Einigung
Arabiens allein durch eigene Kraft zustande zu bringen bestrebt
war. Er, der echte Sohn Arabiens, nicht der den arabischen
Verhiltnissen entwachsene Prophetennachkomme Husein, hatte
das Vertrauen der Araber. Doch spielte dieses nationalistische
Moment nur eine Hilfsrolle neben dem religiésen, das bei der
wahhabitischen Bewegung durchaus im Vordergrunde steht.

Der wahhabitische Reformislam hat sich durch die Tatkraft
und nicht zuletzt auch durch die maBvolle Zuriickhaltung seines
heutigen Verfechters, der die ungebirdige Schroffheit des alten
Wahhabismus vor hundert Jahren abgelegt hat, als erfolgreicher
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politischer Faktor bewihrt, auf den die Blicke aus allen Lindern
der Islamwelt gerichtet sind. Ob und wieweit er mit dazu bei-
tragen wird, aus der gegenwirtigen Weltkrise eine neue Welt-
ordnung heraufzufiithren, das steht freilich dahin. Denn die Lage
ist heute, im Zeitalter der Technik. natiirlich eine andere als vor
1300 Jahren, als nach dem morderischen Kriege zwischen Persien
und Byzanz, zwischen dem Perserkonig Chosrau II. und Kaiser
Herakeios die islambegeisterten arabischen Streiter die beiden
zu Tode erschopften Weltméchte iiberrannten. Arabien kann
sich wohl gegen technisch iiberlegene Feinde verteidigen, aber
aktiv auBerhalb des Landes einzugreifen, diirfte einem Herrscher
iiber Arabien doch wohl schwerlich gelingen. So ist die Frage
der weiteren Aktionsmoglichkeit des Wahhabismus wohl die, ob
es ihm gelingt, Kulturlénder, die die Moglichkeiten zu technischer
Aufriistung bieten, fiir seine Sache zu gewinnen. Dazu aber
fehlen in diesen die in Arabien allein vorhandenen ausreichenden
Voraussetzungen *.

Tempel und Kult im orientalischen Hierapolis
zur Zeit des sinkenden Heidentums

mit einem Ausblick auf lebendiges Heidentum von heute.
»Aestatem et ver tu plasmasti ea” (Ps. 73, 17).

Von Pfarrer Dr. Doergens, Krefeld-Traar

Zu den interessantesten literarischen Denkmiillern der antiken
Religionsgeschichte gehort die kleine Schrift des Syrers Lukian von
Samosata (2. Jahrhundert n. Chr.) ,,Uber die syrische Gottin“, zu der
der Bonner Religionshistoriker Prof. Dr. C. Clemen eine eigene Uber-
setzung und einen kenntnisreichen Kommentar geschrieben hat!. Aller-
dings nennt Cumont, der belgische Gelehrte, das Werkchen ,recht
oberflichlich®?, und dies insofern mit Recht, als dessen Autor, Spotter
und Religionsverdchter wie er (L.) war, die nitige Geisteshaltung fehlte,

12 Eine Fortsetzung folgt: IV. Der Reformislam jiingerer Richtung
(Modernismus); V. Der Islam im Banne des Nationalismus; VI, Lebens- und
Werbekraft des Islams.

! Lukians Schrift ,,Uber die syrische Gottin®, Leipzig 1938 (Der Alte
Orient, Bd. 37, Heft 3/4). Hierzu: Stocks, Studien zu Lukians De Dea Syria
in Berytus. Archeological Studies publ. by The Museum of Archeology of the
American University of Beirut. Vol 4 (1937) I S. 1{f. und eine Erginzung
Clemens ,, Tempel und Kult in Hierapolis in der Festschrift zu Ehren
Délgers (Bonn) Pisciculi, Miinster i. W. 1939, S. 66 fT.

* Die orientalischen Religionen im romischen Heidentum, Deutsche
Ubers. 3. Aufl. Leipzig-Berlin 1931, S. 105. Von Cumont stammt auch der
Beitrag Dea Syria in Pauly-Wissowas Realenzkl. Stufttgart 1901, Bd. 4,
Sp. 2235 ff.
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um mit den Mitteln geschichtlichen Verstehens und kritischer Forschung
in die Zusammenhinge und den Ursprung der disparaten Uberlieferungen,
von denen er berichtet, und die zum Teil Jahrtausende alt sind, tiefer
einzudringen.

Lukian erzdhlt von Bambyke-Hierapolis in Syrien, nicht weit vom
Euphrat, daB im Tempel der ,heiligen Stadt”, der gen Osten gelegen war,
eine Reihe mythologisch-anthropomorpher Gatterbilder beiderlei Ge-
schlechtes aufgestellt gewesen sei, die personifizierte und deifizierte
Naturkrifte versinnbilden, vor allem Astarte-Atargatis, die vorder-
asiatische Fruchtbarkeitsgottin, und deren ménnlicher Partner, Adad,
der Gott des Gewitlerregens. Beide Idole waren von Gold. Wenn es
von Atargatis heilit (e. 32), ,,daBl ihr weiteres Gold und sehr kostbare
Edelsteine aufgelegt gewesen seien, von denen die einen weil, die an-
deren wasser-, viele wein- und viele feuerfarben sind, auBlendem viele
Sardonyxe, Hyanzinthe und Smaragde, die die Agypter, Inder, Athiopen,
Meder, Armenier und Babylonier tragen®, so ist das Leuchten der Farben
ohne Zweifel in superstitiosem Sinne gedeutet worden?® Noch andere
Bilder — ihre Vereinigung zeigt deutlich den synkretistischen Glauben
der Zeit — sah Lukian, u. a. ein solches Apollons, des Atlas, des Hermes
und der Geburtsgottin Eileithyia. ,Von Sonne und Mond gibt’s keine
Schnitzbilder, denn sie sind ganz deutlich sichtbar und alle sehen sie”
(c. 34). ,Zwischen dem Bilde des Adad und der Atargatis stand ein
anderes goldenes Bild, das von den Syrern selbst Semeion genannt wird,
dem manche eine Beziehung auf Dionysos, andere auf Deukalion geben,
wahrend wieder andere das Bild wegen der goldenen Taube, die es aul
dem Kopfe tragt, als Semiramis deuten” (c. 33). DrauBien vor dem
Tempel befand sich ein groBer eherner Altar, den unzihlige Statuen von
Konigen, Priestern und Heroen — also Goéttern zweiten und dritten
Ranges — umgaben. Genannt werden u. a. Semiramis, Helene, Hekabe,
Andromache, Hektor und Achilleus. Der Tempel selbst enthielt — nach
gemein orientalischer Sitte — einen gréfieren Raum, der allen Besuchern
offenstand, und einen zweiten besonderen, den nur die obersten Priester,
denen der Dienst im Heiligtum oblag, betreten durften. In diesem Aller-
heiligsten (Adyton) standen die Bilder der Atargatis und des Adad, denen
zweimal am Tage ein Opfer dargebracht wurde, der ,,Groflen Gottin®
mit Gesang und Kastagnettenschlagen. Das prunkvolle Gebiude war von
einem Park umgeben, in dem als Begleiter und Symbole der Magna
Mater allerlei zahme und wilde Tiere — Rinder, Pferde, Adler, Baren
und Lowen — frei umherliefen, — vielleicht eine Reminiszenz an die
Zeit, in der sie als gottliche Wesen angebetet wurden. Man denke an
Baum- und Tierkult in den alten Volksreligionen des Morgenlandes bis
hin zum Indus. Eine besondere Verehrung genossen Tauben und Fische;
auch sie galten als Tempelgut und daher als unverletzlich. ,Fische hal-
ten sie (die Verehrer der syrischen Gottin) fiir etwas Heiliges und rithren
sie niemals an?; ehenso essen sie zwar die anderen Vogel, nur nicht die
Taube, sie ist ihnen vielmehr heilig” (c. 14). ,Wenn sie sie (die Taube)
wider Willen beriithren, sind sie jenen Tag lang verflucht® (c. 54). Auch

# Das Orakel spielt hier — wie iiberall in den antiken Religionen —
eine groBe Rolle. Die Wichtigkeit der Edelsteine im Kulte von Hierapolis
geht auch daraus hervor, daB manche Gemmen von Hadad ihren Namen
haben. Vgl. Délger, Ichthys, 2. Bd., Miinster i. W. 1922, S. 254,

4 Dolger, a. a. O, S. 175 ff.
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in Askalon, allwo Astarte-Atargatis-Derketo schon vom Ende des
9. Jahrtausends v. Chr. ab verehrt wurde®, gab es der Gottin heilige
Tauben °.

Als Opfertiere nennt Lukian Rinder, Ziegen, Schafe, wahrend man
Schweine fiirr verflucht halte und sie weder opfere noch esse?. ,Eine
besondere Art des Opfers bestand darin, daff man die Opfertiere lebendig
von den Vorhallen des Tempels hinunterwarf. Sie starben von dem Fall.
Cinige stiirzten dort auch ihre Kinder hinunter, nicht ebenso wie die
Tiere, sondern nachdem sie dieselben in einen Sack gesteckt, warfen sie
sie mit der Hand hinunter, indem sie spottisch sagten, sie waren keine
Kinder, sondern Rinder* (c. 58). Dieser Rohheitsakt wird wohl ein
Nachklang der uralten magisch-zauberischen Sitte der Menschenopfer
sein, die man den Gottern und Damonen, an heiliger Stétte hausend,
darbrachte.

Von den Gotterbildern in Hierapolis — man dachte sich die Statuen
als von den Gottern-Damonen beseelt? — berichtet Lukian, dafi sie
schwitzten und sich bewegten und auf diese Weise Orakel gaben. Vor
allem gilt dies von Apollon, dem griechischen Gott der Weissagung.
,Wemn er (Apollon) ein Orakel geben will, so bewegt er sich zuerst auf
seinem Sitze, dann heben ihn die Priester gleich in die Hohe. ‘Wenn sie
das nicht tun, schwitzt er und bewegt sich noch mehr. Wenn sie ihn
dann herumitragen, so fithrt er sie, indem er sie nach alten Richtungen
im Kreise herumdreht und von dem einen auf den anderen hiniiber-
springt. Endlich aber tritt ihm der Oberpriester entgegen und fragt ihn
nach allen méglichen Dingen; wenn er dann etwas nicht getan wissen
will, so weicht er zuriick; wenn er etwas gutheift, so fithrt er die ihn
Tragenden vorwirts wie ein Rosselenker. So bringen sie die Gotter-
spriiche zusammen* (c. 36), Spriiche, die, wie im 4. Jahrhundert n. Chr.
Fusebios von Casarea im Kampfe mit dem Heidentum seiner Zeit dar-
getan hat?, auf die Téauschung des leichtglaubigen Volkes berechnet
gewesen sind, und die zustandekamen durch allerhand Tricks und
betriigerische Machenschaften. In den Bewegungen der Gotterbilder
offenbart sich deren angebliche Beseelung. Noch heutzutage wird
in Japan, wie der Japanmissionar E. Schiller in seinem Buche ,,Shinto,
die Ur- und Volksreligion Japans“ 10 erzahit, auf das Clemen (S 54) aul-
merksam macht — auch die Shintoreligion ist Naturdienst! — ein Idol
durch die StraBen getragen, dessen etwaiges Anstofen an Hauser oder
Ziaune als Beweis gottlichen MibBfallens gedeutet wird. ,»,Starke, sehnige
Minnergestalten heben das Bild hoch und tragen es in hipfender
Gangart durch die StraBen, es kraftig schiittelnd, damit die Schellen
klingen . . . Wenn man diese lirmende, hiipfende, schreiende Masse, die
abends von Laternentragern begleitet wird, erblickt, so konnte man
glauben, einem Bacchantenzuge des alten Griechenlands zu begegnen.

5 Vgl. EiBfeldt, Halle (S.), Zum geographischen Horizont der Ras-
Schamra-Texte in der Zeitschrift der Deutschen Morgenlindischen Gesell-
schaft, Bd. 94, Heft 1, Leipzig 1940, S. 75 ff.

¢ Philo Alex. De prov. II, 107.

7 Das Schwein war ein verabscheutes Tier in Agypten, Arabien, Syrien
und Paliistina. S. Délger a. a. O., S. 369f.

8 Diese Vorstellung ist allgemein heidnisch bis hinein in die neuplato-
nische Mystik und Zauberpraxis.
® Praep. ev. 4 u. 5.
10 Berlin-Schéneberg 1911, S. 73.

10 Missionswissenschaft und Religionswissenschalit. 4. Jahrgang. 2. Helt.

Okumenisches Institu
2 ticuarcitat Tobingen
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Der Europder ist geneigt, in solchen Umziigen nichts als ein Volks-
vergniigen zu sehen, aber japanische Christen haben mir versichert, dal
die Leute ein Gefiihl religiéser Verehrung bei solchen Umziigen haben®.

Welches war nun der Zweck der mit dem Heiligtum in Hierapolis
und dem dortigen Kult verbunden gewesenen Festversammlungen, zu
denen zahlreiche Pilger aus Kappadokien, Kilikien, Arabien und Baby-
lonien zusammenzusiromen pflegten? Lukian sieht in der Feier — er
unterscheidet mehrere, von denen er eine die grofte nennt, ohne
imstande zu sein, sie im einzelnen gegeneinander abzuwigen — eine
Erinnerung an das Ungliick der Sintflut. Doch ist irgendein Zusammen-
hang des Atargatis-Adad-Kultus mit der Sintflut nicht nachweisbar.
Andere, wie z. B. Stocks, brachten sie mit mehr Recht als ein Regen-
bittfest. Mit Meerwasser gefiillte Gefilie wurden als magisch-kultisches
Hilfsmittel in den Tempel gebracht und dort feierlich ausgegossen.
»Zweimal im Jahre®, sagt Lukian c. 13, ,kommt aus dem Meere Wasser
in den Tempel . . . Alle Pilger bringen Wasser, das sie zuerst in dem
Tempel ausgiefien, dann aber flieBt das Wasser in den Spalt, der, obwohl
er nur klein ist, doch eine grofie Menge Wasser aufnimmi”. Der Spalt
erinnert an in antiken Heiligtiimern gefundene Schichte, die zum Abflull
von Opferblut oder anderen Libationen bestimmt waren. C. 33 ist noch-
mals die Rede von einer zweimaligen Reise im Jahr an das Meer zur
Herbeischaffung von Wasser. Warum zweimal im Jahre? Doch wohl
im Frithjahr und im Hochsommer, zur Zeit der neu erwachenden und
der absterbenden Vegetation. In dieselbe Richtung jahreszeitlichen
Geschehens weist das Wort e. 49: ,Das groBte von allen Festen, die ich
(L.) kenne, begehen sie zu Friihlings Anfang”. Wasser ist unentbehrlich
zur Entfaltung der Vegetation, und so handelt es sich bei der Festieier
ohne Zweifel um die religiose Deutung eines Naturvorganges und seiner
magischen Beeinflussung, um einen Kult ,,der kraftlosen und armseligen
Elemente dieser Welt* (Gal. 4,9). Mythologische Texte iiber sterbende
und wiederaufstehende Vegetationsgottheiten nach Art des Tammuz-
Adonis-Typus sind, wie die Ras-Schamra-Funde zeigen!, gerade in
Phénizien und Vorderasien uralt, und die Magie und Mantik spielt in
ihnen eine groBle Rolle. Vielleicht darf auch an ein Fresko von Herku-
laneum erinnert werden, das die ehrfurchisvolle Behandlung eines
Kruges mit Nilwasser durch die Priester wihrend einer Kultprozession
zeigt 2, und an jene andere Tatsache, daB im Hinduismus der Wasser-
krug als Sinnbild des Regengottes (Varuna) gilt1s.

In demselben Dienst an der zeugenden Naturkraft stand die mit
dem Kult der syrischen Goitin eng verkniipfte legalisierte Unzucht.
Mianner und Jinglinge (Galli) haben im Zustand der Ekstase, d. h. des
Blutrausches und der Raserei, sich selbst entmannt, Frauen ergaben sich
im syrischen Byblos (c. 6), und wie Herodot berichtet (I, 199), auch in
Babylon, der sakralen Prostitution: geschlechtliche an die Gottheit ge-
bundene Ausschweifungen, die, sagt Clemen (S. 55), ,die allgemeine
Fruchtbarkeit haben férdern sollen”. Wenn die in den Vorhallen des
Tempels zu Hierapolis aufgestellien Steine, wie Lukian behauptet (c. 16

11 Vo], EiBfeldt, Ras Schamra und Sanchunjaton. Beitrige zur
Religionsgeschichte des Altertums, Heft 4, Niemeyer, Halle 1939.

12 Dilger, Antike und Christentum, 5. Bd., Miinster i. W. 1936, S 161 {I.

13 Kirfel, Der Hinduismus (Bilderatlas zur Religionsgeschichte, Lief.
18—20), Leipzig 1933, 125.
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u. 281,), Phallen gewesen sind — Clemen (S. 46) will sie als Steinfetische
aufgefalit wissen —, so liegt auch dieser Darstellung der Kult des Natur-
haften zugrunde.

Phallusdienst spielt noch heutzutage im uberseeischen Heidentum,
z B. im indischen Volke, eine grofiere Rolle, als fliichtige Reisende zu
erkennen vermogen. Ebenso bei vielen primitiven Vélkern. Nach An-
gabe eines Missionars auf Neupommern stellt der primitive Australier
bei Gelegenheit von Kultauffithrungen schwarzen Besuchern Frauen {rei
zur Verfiigung 14,

So darf denn gesagt werden, daB die syrisch-vorderasiatische
Magna Mater das Symbol des vegetativ-sensitiven Lebens gewesen ist, in
deren Dienst sich ihre Verehrer vollig an die materiell-korperliche Welt
hingaben und verloren. Dal aus einer solch ungeistigen Lebenshaltung
und den mit ihr gegebenen magischen Kulthandlungen kein Weg fithrt
ins Christentum als eine Religion, fiir die das Geistige der Urgrund von
allem ist, und zwar gottlicher Geist (1 Kor. 2,13; Eph. 4, 24), liegt auf der
Hand. ,Nae, deam talem riderent christiani® — sagt Tertullian
(Apol.102). Eben deshalb verachtete man in den Tagen des Urchristen-
tums die Gotterbilder und zerstorte sie.

Die Schwierigkeit, auf die die Mission des Christentums solchen
Anschauungen gegeniiber stofit, liegt nicht allein in den ihm grund-
sdtzlich feindlichen Anschauungen, sondern vor allem auch in der tiefen
seelisch-sinnlichen Verwurzelung dieser Kulte bei ihren ,,Glaubigen®.
Da sie den materiell-leiblichen Bedirfnissen sehr stark entgegenkommen
und tiefgehende bluthafte Erlebnisse aufwiihlen, geniigt es nicht, daf die
christliche Missionierung den Irrtum der Anschauungen nachweist, was
schon sehr schwierig ist, weil oft genug das Auge der Anhiénger dieser
Kulte noch gar nicht fiir hohere Dinge geofinet ist, sie muBl vielmehr den
Menschen auch das Christentum zu einem Erlebnis werden lassen, das
sich als starker und heilbringender erweist als die bisher geiibte Religion.
Auch heute steht der Missionar vielfach diesen selben Hemmnissen
gegeniiber wie in der frithchristlichen Zeit. Die Art, wie die bekehrten
Christen sich dem alten Heidentum gegeniiber verhielten, zeigt, daf} sie
nicht nur die Uberzeugung hatten, einem Irrtum entronnen zu sein,
sondern auch das Christentum als siegreiche neue Wirklichkeit in sich
erlebt und erfahren hatten. Letzteres zu erreichen, bleibt immer das
Ziel jedweder Mission, die darum neben dem sachlichen Irrtum vor
allem seine seelische Verwurzelung beachten wird und auch dabei eine
Leitlinie bei den friithchristlichen Missionaren findet.

Rundschau

Aus dem heimatlichen Missionsleben
Von Dr. Ant. Freitag S.V.D,
Die katholische Weltmission verlor am 10. Februar 1939 ihren tat-
kraftigen Forderer und Fiihrer auf dem Stuhle des hl. Petrus, Pius XI.

Er wurde von der breiten Offentlichkeit sowohl wie von den literarischen
und aktiven Missionskreisen der groBe Missionspapst genannt.

14 J. Winthuis, Mythos und Kult der Steinzeit, Stuttgart 1935, S. 128
10*
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Auch protestantische fithrende Missionsmédnner haben seine hervor-
ragende Bedeutung freudig anerkannt. Seine Bedeutung liegt nicht bloli
in der machtvollen duBeren Entfaltung des Reiches Gottes durch Er-
richtung von mehr als der Hélfte aller Missionssprengel, von Aposto-
lischen Delegaturen in allen groflen Missionslandern, in der Forderung
des Missionsschulwesens, namentlich des héheren, der missionsarztlichen
Fursorge usw., sondern vor allem in der lehrhiaften Stellungnahme
als des kirchlichen Oberhauptes zu allen wesentlichen Missionsfragen in
seiner Missionsenzyklika (1926), in seinen Missionshomilien, in zahllosen
Ansprachen und in den Richtlinien seiner Handschreiben. Insbesondere
ist durch seine initiative und nachhaltige Einwirkung auf den Episkopat,
den Klerus und das gldubige Volk in der ganzen Weli, durch die Neu-
crganisierung der grofien Missionswerke, besonders auch des Priester-
missionsbundes, und nicht zuletzt durch seine persénliche Stellungnahme
zur Missionswissenschaft das gesamte Missionswesen der Nachkriegszeit
gleichsam neubeseelt und belebt worden. Auch dieser Zeitschrift war
Pius XI. ein aufrichtiger Freund 1.

Der neue Papst Pius XII wurde bereils als Apostolischer
Nuntius von Miinchen und Berlin besonders in der Rettungsaktion der
deutschen Missionen nach dem Weltkrieg (1919) und namentlich als
Staatssekretar Pius’ XI. mit den wichtigsten Missionsfragen verkniipft.
Wie nicht anders zu erwarten war, fand er darum auch in séiner
ersten Rundfunkansprache an die Welt fir die Missionskreise
herrliche Worte der BegriiBung und des Segens?. Tiefe symbolische Be-
deutung und Wirkung auf die weite Welt hatie die Weihe der
zwolf Missionsbischofe aus allen Vdlkerfamilien und Gegen-
den der Erde am Christkonigsfest 1939 durch den Papst in St. Peter.
In seinem ersten Rundschreiben Summi Pontificatus vom
20. Oktober 1939 gab Pius XII. dem Gedanken der Einheit der grofBen
Menschheits- und Gottesfamilie, dem Verstindnis fiir die Eigenwerte
der Kultur der verschiedensten Valker, der Notwendigkeit eines ge-
bildeten einheimischen Klerus und einer bodenstindigen einheimischen
Hierarchie beredten Ausdruck?,

»Ein Vertragswerk von grofler missionarischer Bedeutung” nennt
Prof. Bierbaum die zwischen Portugal und dem Heiligen
Stuhl in dem Konkordat und dem gesonderten Missions-
vertrag vom 7. Mai 1940 abgeschlossenen Abmachungen. Sie verheifien
nicht nur ein aufblithendes Missionswesen in den portugiesischen
Kolonien, sondern auch ein fruchtbringendes heimatliches Missions-
leben . Zum 8. Zentenar der Unabhingigkeit Portugals am 13. Juni 1940
richtete Pius XII. an die portugiesischen Bischéfe daheim und in den
Kolonien ein eigenes Missionsrundschreiben. Er folgt darin den
groBlen Vorbildern Benedikt XV. und Pius XI. und zieht fur das all-
gemeine Missionswesen kernige Grundlinien. Die Missionstaten des

1t Vgl. ZM 387, 233; MR 39, 97 ff.; Kath. Mission 39, 138s. Auch die
Nachrufe des In- und Auslandes; bes. s. die Monographie von M. Bierbaum,
Leben und Wirken Pius’ XI. 2. Aufl. Kéln 1939, 125 ff., 335 f.; Fidesnachrichten
1939; LeMC 39 N. 4: Il Papa delle Missioni.

~ * M. Bierbaum, Von Pius XI. zu Pius XIL in MR 39, 100 ff.: AAS 39, 86.
= 3 AA_.S 39, N. 13; ebd. p. 595; LeMC 39, 306 u. 330, Grande Festa
missionaria.

A MR 40, 270f. u, 41, 37f.
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kleinen Landes waren in der Vergangenheit bewundernswert. Die gegen-
wartigen Aufgaben sind noch grofer. Besonders bedarf der Priester-
missionsbund einer sorgfialtigen Pflege. Ferner ist dem Mangel an ein-
heimischen Priestern abzuhelfen. Nicht weniger allerdings dem empfind-
lichen Mangel an Missionaren. Aber fiir beide: auslindisches Missions-
personal wie einheimischen Klerus ist eine gediegene Erziehung und
Bildung nétig. Das Missionsrundschreiben schlieft mit einem warmen
Appell an Missionare und Volk 5.

Dem Wunsche der amerikanischen Missionskreise entsprach
Pius XII., indem er am Vorabend des letztjahrigen Missionssonntages
(1940) eine Rundfunkansprache an den Episkopat und das ameri-_
kanische Volk hielt. Hierbei ging er aus von seinen persoénlichen Er-
innerungen an Amerika, schilderte lebhaft die groBen Aufgaben und
mithsamen Arbeiten der Missionare und ihres groBien Hilfspersonals in
allen Weltgegenden, unterstrich besonders die gegenwartigen Note und
Bedrangnisse des Missionswerkes und ermahnte zum eifrigen Apostolat
im Gebet, in Opferfreudigkeit durch materielle Unterstiitzung usw. und
fand noch besonders anerkennende Worte fiir die in Amerika entweder
gestifteten (Maryknoll) oder aus Europa dorthin verpflanzten Missions-
institute &, — Seiner Hirtensorge fiir die Missionen verlieh Pius XII. auch
Ausdruck in seiner Ansprache an den in Rom tagenden General-
konvent der papstlichen Missionswerke im April 19397

Endlich gab auch die Beatifikation des Apostels der
Abessinier De Jacobis® dem Papste eine willkommene Gelegen-
heit, fiir das Missionsapostolat der Kirche einzutreten. Zwei weitere
missionarisch wichtige und von Pius XII. selbst geforderte Selig-
sprechungsprozesse betreffen die Stifterin des Werkes der Glaubens-
verbreitung Pauline Jaricot und den Griinder des deutschen Missions-
werkes und der Steyler Missionsgesellschaft Arnold Janssene®,

Im Jahre 1939 errichtete die Kongregation der Glaubensverbreitung
in dem von ihr abhingigen Gebiete 9 vollstindig neue kirch-
liche Sprengel®: die Diozese Chilaw auf Ceylon, die beiden afrika-
nischen Vikariate Masaka in Uganda und Derna in Lybien, sowie die
sechs Apost. Priafekturen: Bhamo in Birma, Urawa in Japan, Ziguinchor
in Franzoésisch-Westafrika, Kinshien in China, Shunsen in Korea und
Misurata in Lybien. — Im Rang erhoht wurden gleichzeitig die
Apost. Priafekturen: Nord-Transvaal zur Abtei nullius; zu Vikariaten:
Buéa in Kamerun; Swaziland und Mount Currie in Siidafrika; Malang
und Benkoelen in Niederlandisch-Ostindien; Vatomandry auf Madagaskar;
Langson und Caobang in Indochina; Pengpu in Korea; Yangku und
Wuchow in China; Oberluapula in Belgisch-Kongo; auflerdem wurde
zum Apostolischen Vikariat erhoben die selbstindige Mission Miarinarivo
auf Madagaskar. 13 Sprengel wurden nach der Residenz des kirchlichen
Obern umbenannt: Mandaly statt Nord-Birma; Tamatave statt
Vatomandry; Pietershurg statt Nord-Transvaal; Capetown statt West-
Kapland; Oudtshoorn statt Zentral-Kapland; Port Elizabeth statt Ost-

5 Het Missiewerk 1940, 209—222 % Fides 1940, N. 756 v. 26. Okt.

7 Fides, N. 680 v. 6. Mai 1939. & AAS 39, 271 s. und LeMC 39, 226.

? Ebd. 39, 720.

1 Vgl. hierzu AAS 1939 fortlaufend; El Siglo de las Misiones marzo
1940; Commentarius pro Relig. et Miss. 1940, 56; und fortl. 1939; LeMC 1939
u. 40 und Fidesnachr. fortl.
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Kapland; Mount Currie in Kokstad; Tripolitanien in Tripoli; Cyrenaica
in Bengasi; Pengpu in Heijo; Oberkongo in Baudoinville; Oberluapula
in Sakania; Benkoelen in Palembang.

Neu ernannt .wurden i. J. 1939 2 Erzbischofe, 5 Bischoéfe,
24 Apostolische Vikare, 1 Abt Nullius, 3 Administratoren und 4 Hilfs-
bischéfe. Das ergibt 39 Neuernennungen. Von den i. J. 1939 errichteten
Sprengeln sind dem einheimischen Weltklerus anvertraut
worden die Diozese Chilaw (Ceylon), die Vikariate Masaka und
Miarinarivo sowie die Prifektur Ziguinchor in Afrika, wihrend das
Vikariat Chentingfu den chinesischen einheimischen Lazaristen iiber-
tragen ist. Die Zahl der von einheimischen kirchlichen
Obern geleiteten Missionssprengel der Propagandajuris-
aiktion betrug am 1. Januar 1940 bereits 43, namlich:

1 Erzdiozese und 7 Diozesen in Indien und auf Ceylon,
3 Vikariate in Indochina,

1 Erzdiozese, 1 Diozese und 1 Préafektur in Japan,

1 Préfektur in Korea,

16 Vikariate und 9 Préafekturen in China,

2 Vikariate und 1 Prafektur in Afrika.

Mit Ausnahme von den drei chinesischen Lazaristen anvertrauten
Vikariaten und 1 Prafektur unter Leitung chinesischer Franziskaner
sind alle diese Sprengel dem einheimischen Weltklerus unterstellt.
Uberdies sind 2 chinesische Vikariate wohl von auswirtigem Personal,
aber unter chinesischer bischoflicher Leitung betreut.

Infolge des Motu Proprio Sancta Dei Ecclesia vom 25. Mirz
1938 schieden mit dem 1. Juni 1939 aus dem Jurisdiktionsbereich der
Propaganda aus die Erzdiozesen von Ispahan (Iran) und Bagdad (Irak),
sowie das Vikariat Aleppo (Syrien) und gingen an die Kongregation fiir
Orientalische Angelegenheiten iiber. Nichtsdestoweniger stiegen die
Missionsgebicte der Propagandakongregation von 526 am 1. Januar 1939
auf 532 am 1. Januar 1940. Diese Propagandasprengel zergliedern sich
in 21 Erzdiozesen, 74 Diozesen, 5 Abteien nullius, 296 Apost. Vikariate,
123 Apost. Prafekturen und 11 selbstandige Missionen und einige Missions-
. distrikte. Nach Landern verteilen sie sich wie folgt: 238 auf Asien
(138 in China, 55 in Indien usw.), 150 auf Afrika, 56 auf Amerika, 68 auf
Ozeanien und Australien und 19 auf Europa. 211 von den 532 Distrikten
wurden unter Pius XI. errichtet (1922 bis 1939). :

Auller den obengenannten Sprengeln der einheimischen Hierarchie
fallen noch 6 indische und 3 koptische Ditzesen unter die Jurisdiktion
der Kongregation fiir die Orientalen, so daB die Zahl simtlicher ein-
heimischen Missionssprengel 52 betrigt.

Nach den Berechnungen des Iranzosischen Missionsstatistikers Paul
Lesourd S.J.#* besteht z. Z. das Missionsheer aus 400 Missions-
bischofen, tiber 22000 Priestern, 11000 Laienbriidern, 57000 Missions-
schwestern, 89000 Katechisten, 72000 Lehrpersonen, 20000 Taufern,
200 Missionsarzten und 1000 Krankenpflegern, d. h. aus 272600 Missions-
kriften. Auf jeden Priester kommen in den Missionen der Propaganda
950 Christen, 140 Katechumenen und 50000 zu bekehrende Ungetaufte.
In einigen besonders fruchtbaren Missionen, z. B. Belgisch-Kongo,
kommen bis 2500 Christen und 1000 Katechumenen auf jeden Missions-

11 La Croix vom 7. Miirz 1940,
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priester. Der ebenso gut orientierte spanische Missiologe Ramon
Garcia 22 berechnet, daB in Japan auf jeden Priester 160000 Ungetaufte
kommen, in China 96000, in Indien 80000. Die kleine Diozese Navarra
hat dreimal soviel Priester als ganz Japan, wéhrend doch die Ein-
wohnerzahl Japans 260mal grofler ist. Die beiden spanischen Didzesen
Vitoria und Pamplona haben mehr Priester als ganz China. Die indische
Diozese Agra mit 55 Millionen Einwohnern und von der GroBie Frank-
reichs zahlt nur 97 auslindische und 23 einheimische Priester. Auch
gibt es immer noch ganz missionslose Lander. Uberdies lassen die Aus-
wirkungen des Krieges fiirchten, dafi die klaffenden Liicken im priester-
lichen Missionsheer nicht so bald ausgeglichen werden konnen.

Als providentielle Fiigung und Fiihrung erweist sich in dieser
tritben Perspektive die mit Pius XI. besonders seit der Missions-
weltausstellung im Vatikan 1925 einsetzende tatkraftige Forderung des
einheimischen Klerus in allen Missionslidndern. Eine
Ubersicht der vortrefiflichen Missionszeitschrift der belgischen Weilien
Viter Grands Lacs 13 berechnet die Zahl der einheimischen Priester und
Seminaristen wie folgt: fir Indien und Ceylon 1500 Priester und
852 kleine und 841 grofle Seminaristen; fir Japan und Korea 224 Priester
und 484 kleine und 266 grofe Seminaristen; fiir Indochina 1353 Priester
und 1537 kleine und 581 groBe Seminaristen; fiir China 1957 Priester
und 4348 kleine und 918 grofie Seminaristen; fiir Afrika 358 Priester und
4091 kleine und 844 grolie Seminaristen, d. h. insgesamt fiir diese Lander
5394 einheimische Priester und 11312 kleine und 3450 grofie Seminaristen.
In den ersten Anfangen steckt das einheimische Priestertum noch fast
vollends in Ozeanien, das nach 100jihriger Missionsarbeit fiir zumeist
sehr tief stehende Naturvélker nur 15 eingeborene Priester und einige
Dutzend Seminaristen zdhlt. Die Gesamtzahl aller einheimischen Priester
in samtlichen Propagandamissionen diirfte etwa 7500 sein.

Grofier Mangel herrscht in vielen Missionen an Laienbridern,
sowohl an Schul- und Krankenbriidern wie besonders an werktitigen
und technisch geschulten Briidern, die durch Anlage und Leitung von
lebenswichtigen Kulturbetrieben aller Art, z. B. Landbau, Werkstitten,
Bauwesen u. a, und durch Abnahme der materiellen Sorgen von den
Schultern der Priestermissionare das indirekte Missionswesen miéchlig
fordern. Eine anndhernd zuverlassige Ubersicht der wichtigsten aus-
lindischen und einheimischen Missionshelfer ergibt fiir Afrika
2660 auslindische und 398 einheimische Briider, 10892 weiBle und 2025
schwarze Schwestern; fiir Australien 1450 Briider und 12051 Schwestern;
fiir Ozeanien und Indonesien 651 europdische und 128 eingeborene
Briider und 2165 europdische und 1982 einheimische Schwestern; fir
Britisch-Indien und Ceylon 506 weifie und 648 einheimische Brider und
3115 auslidndische und 6149 indische Schwestern; fiir Indochina, Malakka
und Siam 154 ausldndische und 438 einheimische Briider und 538 euro-
paische und 7904 einheimische Schwestern; fiir Japan, Korea und For-
mosa 118 weille und 149 japanische Briider und 1424 Schwestern ins-
gesamt; fir Amerika 394 auslandische und 132 eingeborene Briider und
1339 auslandische und 1148 einheimische Schwestern; fiir China, Mongolei
und Mandschurei 716 européisch-amerikanische und 686 chinesische usw.

12 In El Siglo d. 1. Mis. Mirznummer 1940.
% In Grands Lacs 1939, 85s.
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Briider und 2284 auslindische und 3781 einheimische Schwestern. Mit
den 295 ausldndischen und 177 einheimischen Briidern und den 1997 aus-
landischen und 1382 einheimischen Schwestern in den europdischen
Territorien der Propagandakongregation belauft sich die Zahl der
Missionsbriider demgemal auf 9701, die der Schwestern auf 56 937, wovon
etwa 3000 einheimische Brider und 22000 einheimische Schwestern
sind 1,

Die herrliche Missionsaktion in den alten katholischen Lan-
dern, die in der sog. Restaurationszeit nach den napoleonischen Wirren
um 1820 einsetzte, die jetzt durch die grofien papstlichen Missionsvereine
und dann, namentlich in der Kolonialira, durch die Antisklaverei-
bewegung und nicht zuletzt durch die von Miinster ausgegangene katho-
lische Missionswissenschaft immer neue Antriebe erhielt und die in der
Zeit nach dem Weltkriege unter romischer Fithrung ihren Héhepunkt
erreichte, hat ein bliithendes iiberseeisches Missionswesen
zeitigen konnen, das mit seinen Erfolgen an die besten Zeiten der ersten
jungen Kirche und das Entdeckungszeitalter erinnert. Beim Ausbruch
des Krieges 1939 buchte man 15:

Missionschristen 22 Millionen
Getaufte i. J. 1938/39 450 000
Katechumenen 3 Millionen
Schulen 45571
Schulbesucher 2524 000
Missionshospitaler 800
Krankenbetten 40000
Armenapotheken 3000
Jahrliche Hilfen 25—30 Millionen
Waisenhiuser 2000
Waisenkinder 115 000
Heime und Asyle 450
Verpflegte 20 000
Aussitzigenheime und -kolonien 100
Aussitzige darin 15 000
Seminare 374
Einheimische Seminaristen 16 000

Im Dienste der heimatlichen Missionsaktion standen beim Ausbruch
des Krieges 689 Missionszeitschriften. Davon entfielen: auf
England 16, Argentinien 7, Australien 2, Belgien (zweisprachig) 118, Bra-
silien 5, Tschechoslowakei 10, Chile 5, Danemark 1, Vereinigte Staaten
N. A. 51, Frankreich 78, Philippinen 2, Holland 56, Irland 16, Jugo-
slawien 14, Kanada 8, Colombia 2, Polen 28, Litauen 2, Luxemburg 3,
Ungarn 7, Malta 4, Mexiko 1, Deutschland-Osterreich 82, Italien 118,
Panama 1, Portugal 11, Schottland 2, Spanien 35, Schweiz 11, Neuseeland,
Venezuela 1. — AuBerdem gibt es in den Missionen selbst noch 750 Zeit-
schriften, wovon 405 auf Asien, 158 auf Afrika und 187 auf Australien
vnd Ozeanien kommen.

‘Wenn man diese Angaben mit den entsprechenden Daten im Hand-
buch der Katholischen Missionen von Arens vergleicht, so ergibt sich,

1 In El Siglo d. 1. Mis. 40 Mérz; erginzt sind die Zahlen durch die
Angaben in El Guida delle Missioni (Rom 1935) und Annuaire Pontifical 1939.
15 Grands Lacs 1939 Nov. usw.; Paul Lesourd in La Croix 7. Mirz 1940.
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daB die Zahl der heimatlichen Missionszeitschriften von 285 fir das
Jahr 1919 auf 411 i. J. 1924, d. i. um 126 in finf Jahren gestiegen ist,
von da bis 1939 aber nur um 278 zugenommen hat. Inzwischen hat der
Krieg sehr vielen Zeitschriften und periodischen Missionsorganen ein
vorlaufiges Ende bereitet oder ihren Umfang ganz bedeutend ein-
geschrankt o,

Das natiirlich gegebene Organ zur Weckung des Missionsinteresses.
und zur Férderung aller gréBeren Missionswerke ist der Priester-
missionsbund (Unio Cleri pro missionibus). Namentlich seit seinem
zweiten groBen Romischen KongreB i. J. 1936 entfaltet er bei sozusagen
allen katholischen Volkern eine rege Titigkeit. Das damals gebildete
Generalsekretariat mit P. Paul Manna (Mailinder) an der Spitze rief
seit 1938 das Organ ,,Vinculum® ins Leben, das, wie sein Name besagt,
eine enge Fithlung und wirkliche Zusammenarbeit aller nationalen
Direktoren des Bundes anbahnen soll. Es enthilt u. a. in seinen ersten
Heften das wichtige Schreiben des Kardinalprafekten der Propaganda-
kongregation iiber die Pflege des Missionswesens in den religiésen
Ordensfamilien und besonders in deren religiosen Bildungsanstalten,
karitativen Instituten usw. vom 3. Februar 1939. Entsprechend dem in
Paragraph 4 der Statuten der Unio Cleri aufgenommenen zweiten Haupt-
zweck, namlich Arbeit am Werke der Wiedervereinigung der getrennten
Christen mit der Romischen Mutterkirche, gibt das Generalsekretariat
im Vinculum lehrreiche Anregungen dazu. Auch veranstaltete das Ge-
neralsekretariat einen erstmaligen Disputationskursus iiber die grofien
Missionare aller Volker und Zeiten, gab eine Broschiire ,,Die Missions-
arbeit und die Priester” in verschiedenen Sprachen heraus und ver-
anlaBte insbesondere eine stirkere Werbeaktion fiir die Unio Cleri selbst
in den spanischen und portugiesischen Lindern Stidamerikas .

Wie der Priestermissionsbund mehr und mehr dazu berufen ist,
der geistige Lebensnerv der heimatlichen Missionsaktion zu werden, so
bilden die groBen Papstlichen Missionswerke: Verein der
Glaubensverbreitung, Petrus Liebeswerk fiir den einheimischen Klerus
und Kindheit-Jesu-Verein gleichsam den materiellen Lebensnery oder er-
nahrenden Blutstrom. Im Mittelpunkt ihres Lebens und Strebens stehen
die jahrlichen groSen Generaltagungen des Obersten Zentralrats in Rom
in Vereinigung mit den Nationalriten der verschiedenen Lénder. Bei
der Romischen Tagung vom 28.—30. April 1938 teilte Mgr. Carminati
als Finanzsekretir mit, dal vom Verein der Glauben sverbrei-
tung von 1922 bis 1937 einschlieflich 680 678 292,91 Lire eingenommen
und 685901 373,67 Lire verteilt worden sind, ohne die Spesen von
9 Millionen Lire einzuberechnen. Weitere 2 Millionen erhielt die
Agentia Fides, deren rithrige Betriebsamkeit zur Information der
katholischen Weltpresse mit Missionsnachrichten grofle Anerkennung ge-
funden hat. Die von ihr in finf Hauptsprachen ausgegebenen Berichte
kénnten freilich vielerorts noch bedeutend stirker verwertet werden.
Fast noch mehr erfreut sich die Missionshildstelle der Agentia Fides der
Nachfrage, wihrend die Statistischen Verdffentlichungen nur langsam

18 Nach Mgr. Monticone (Vatik. Archivar), La Stampa Cattolica del
Mondo. Vgl. dazu B. Arens S.J., Handbuch der Kath. Missionen. Freiburg

1925, 2. Auflage.
17 Vinculum® 1938 u. 1939; Jahrbuch ,,Priester u. Mission®, Aachen
1939; und Annuario Missionario, Rom 1938 u. 1939.
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gedeihen. Bei der erwihnlen Romischen Tagung des Vereins der
Glaubensverbreitung wurde anliflich des 75. Jahrestages des Todes
seiner Stifterin Pauline Jaricot (1937)® beaniragt, allenthalben
Missionsfeiern zur Férderung ihres Seligsprechungsprozesses abzuhalten.
Die Sondertagung des Werkes fiir den einheimischen Klerus
(1938), deren Leilung Mgr. Carminati hatte, konnte ihrerseits die goldene
Jubelfeier fir das laufende Werbejahr betonen. In seiner Rede {ber
,.die einheimische Hierarchie in den Missionslindern® stellte er fest, daf
dank dem Petruswerke 19 Regional- und Grofie Seminare sowie 24 Kleine
Seminare errichtet werden konnten, fiir weitere 116 bedeutende Summen
Geldes zugewandt wurden und auBerdem noch zahlreiche Studienbérsen
und Beihilfen fiir die 16 000 Seminaristen aufgebracht wurden. Die Zahl
der einheimischen Seminare bezifferte Mgr. Carminati mit 356. Einen
lehrreichen Ein- und Uberblick in das funfzigjahrige Wirken des
Petruswerkes gab der romische Missiologe am Propagandakolleg
P. Perbal O.M.I. Den Abschlufi der Tagung beider groBen pépstlichen
Missionswerke bildete die iibliche Audienz beim Heiligen Vater .
Hierbei erhielt der Kardinalprifekt der Propaganda Em. Fumasoni-
Biondi eine informierende Adresse und Pius XI. eine herzliche und
ermutigende Ansprache, wobei er seiner Hoffnung auf einen iiberreichen
Ersatz und Gewinn der Kirche in den Missionsldndern fiir die Verluste
und Zunahme des Unglaubens Ausdruck verlieh. Dabei gab er als Werbe-
programm das alte Rémerwort aus: Nihil actum si quid agendum?. —
Das Jubeljahr des Petruswerkes fand in manchen Léandern ein gutes
Echo, besonders in Frankreich, wo die Nationalfeier durch Anwesenheit
eines Péapstlichen Delegaten Mgr. Signora geehrt wurde, ferner in Rom,
wo auch der Abschluff am 18. Januar 1939 mit einer feierlichen heiligen
Messe eines japanischen Priesters in Gegenwart des Obersten Zentralrats
an der Gruft von St. Peter und abends durch eine Extrasendung des
Vatikanischen Senders gefeiert wurde2!.

Die Jahrestagung der beiden grofien pépstlichen Missionswerke vom
25.—29. April 11939 im Propagandapalast zu Rom vereinigte mit dem
Romischen Zentralrat die Delegierten von 15 Landern aus Europa und
die der Vereinigten Staaten, Mexikos und Australiens. Den Willkommen-
grub sprach der Propagandaprafekt selbst, den Finanzbericht erstattete
wieder Mgr. Carminati. Er konnte ein Anwachsen der Einnahmen des
Werkesder Glaubensverbreitung um drei Millionen Lire fest-
stellen. Der italienische Nationalprisident klagte iiber den Mangel an
Zusammenarbeit der verschiedenen allgemeinen und besonderen Missions-
werke und Faktoren. Die erste Tagung des Petruswerkes fiir den

.einheimischen Klerus liel durch Mgr. Signora einen tirefienden
Einblick in den Stand und Fortschritt des Werkes gewinnen. Den
Finanzbericht erstattete Mgr. Delatena aus der Schweiz. Kardinalprafekt
Fumasoni-Biondi erinnerte an die Jubelfeier fiir die hochherzige Stifterin

18 LeMC 38, 46s. Vgl. MR Rundschau 1938, 67.

19 Jahrb. Pr. u. Mission 1939, 107 f.; LeMC 38, 146 ss. — Fidesmitteil.
628 vom 7. Mai 1938. Osserv. Rom. 1938, 2. u. 3. Mai. Vgl. die Werbeschrift:
I1 Cinquantenario della Fondazione della Pontificio Opera di San Pietro
Apostolo per il Clero Indigeno, Roma 1939, und G. Zanetti, Sacerdozio
eterno, Rom 1938/39.

. 20 Vgl. Fides 628, 7. Mai 1938, u. Osserv. Rom, 1. Mai 1938.
M1 Fides 1940, N. 717 v. 20. Januar.
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Bigard in Caen und winschte dhnliche Feiern in kleinerem Ausmaf
ein wenig tberall. Im weiteren Verlauf der Tagung berichtete Mgr.
Costantini iiber die einheimische Kunst in den Missionslindern. Eine
hochfeierliche Sitzung fand in der Gregoriana statt am 29. April zur
Jubildumsfeier des Petruswerkes und ihrer Stifterin, an der 7 Kardinile,
zahlreiche Erzbischéfe und Bischofe und Klerus und Laien teilnahmen.
Wahrend der weiteren Sitzung des Werkes der Glaubensverbreitung gab
Kardinal Salotti als Prifekt der Ritenkongregation bekannt, dall die
Angelegenheit der Seligsprechung der Stifterin Pauline Jaricot mit Gut-
heifung des Heiligen Vaters im Offentlichen Konsistorium vorgetragen
werden konne und solle 22, Eine weitere Initiative ergriff Mgr. Carminati,
indem er die groflen Wallfahrtsorte der ganzen Welt: Pompeji, Loreto,
Oropa, Lourdes und die deutschen Wallfahrtsorte aufforderte zum stin-
digen Gebet fiir das heilige Missionswerk?s, Fir das Jahr 1942 wurde
ein Internationaler KongreB des Werkes der Glaubensverbreitung be-
schlossen. Zum erstenmal empfing der neue Papst Pius XII den ver-
einigten Ral beider groflen Werke in Audienz am 30. April. Deutlich gab
er seiner besonderen Hirtensorge fiir die Aufrichtung einer boden-
stindigen einheimischen Kirche Ausdruck, einer solchen mit eigenen
Bischofen und eigenem Klerus 24,

Die vorletzte Tagung des Zentralrats des Werkes der Heiligen
Kindheit fand am 1. und 2. Juni 1938 in Paris statt unter dem Vorsitz
seines Prasidenten Mr. Mério. Die Einnahmen waren trotz der allgemein
herrschenden Weltwirtschaftskrise sichtlich gestiegen. Man beschlofl des-
halb, statt 12639293 Fres. i. J. 1937 iiber 5 Millionen mehr, ndmlich
17834154 Fres. zur Verteilung zu bringen. Fiir etwa 15 Millionen der
Einkommen war schon damals aus den betreflenden Lindern keine Aus-
fuhrbewilligung zu erhalten25. Im folgenden Jahre nahm nach dem
Budget bei der Zentralratstagung im Juni 1939 das Werk noch um
10 Millionen Franken zu. Die Einkiinfte beliefen sich auf 34 440868 Frcs.
Davon wurden 23 Millionen an 500 Missionsfelder verteilt. 16 neue
Missionen konnten neu in die Unterstiitzung aufgenommen werden, Eine
erhohte Zuwendung kam den chinesischen Missionen wegen des ost-
asiatischen Krieges zugute. Fiir das Jahr 1943 wurde eine wiirdige
Zentenarfeier des Werkes der hl. Kindheit in der ganzen Welt be-
schlossen 26,

Eine dankbare Aufgabe erfilllt auch die Petrus-Claver-
Sodalitét fir die afrikanischen Missionen. Allein im Jahre 1937 lieferte
- sie fir afrikanische Schulen: 3 Katechismen, 3 Gebetbiicher, 1 Gesang-
buch, 1 Geschichte der Martyrer von Uganda, 1 Leben Jesu, 4 ABC-Biicher,
1 Grammatik und 1 Lesebuch, d. i. zusammen 15 Werke in 14 ver-
schiedenen Sprachen mit einer Gesamtauflage von 152000 Exemplaren.
Seit dem ersten afrikanischen Liederbuch i. J. 1899 gingen bis 1937 nicht
weniger als 273 Werke in 124 Sprachen mit einer Gesamtauflage von
2039000 Exemplaren aus der Claver-Presse hervor 7.

22 Schreiben vom 23. 4. 1939 in Kerk en Missie 1939, N. III, 74: auch
p. 71; MC 39, 245s.

#3 Le Bulletin des Missions (St. André-les-Bruges) 1939, 80.

24 Fides 680; LeMC 39, 152; Kerk en Missie 39, 74 ss.

* Fides vom 18. 6. 38, N. 634.

26 MC 1939, 405s.; Annales de I'oeuvre Pontifical de la Ste. Enfance,
Paris N, 547; Bull. de I'Union du Clergé 1939, 125s.; Kerk en Missie 39, 115.

¥ Annuaire Missionnaire de la Suisse 1938, 184 s.
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Grofie Verdienste um die Antisklavereibewegung hat seit
mehr als finfzig Jahren (1890—1940) die von Leo XIII. ins Leben ge-
rufene jahrliche Epiphaniekollekte sich erworben. Die Be-
mithungen der Propagandakongregation, namentlich ihres jetzigen Pri-
fekten, zielen darauf hinaus, die Einnahmen noch mehr zu steigern und
den jetzt beisteuernden 42 Nationen des katholischen Erdkreises mog-
lichst alle Vélker einzugliedern. Die Kollekte von 1938 ergab trotz
Sammel- und Ausfuhrverbot vieler Staaten rund 3 Millionen Lire gegen
gut 2 Millionen i. J. 1934 28,

Eine universale Bedeutung im kirchlichen Missionsleben hat der
allgemeine jihrliche Missionssonntag im Oktober erlangt. Aber
bereits seine Feier i. J. 1938 fiel in eine waffenstarrende Welt und Zeit,
wie der ,IFriedensappell” des Propagandasekretirs Mgr. Costantini zu
diesem Tage sich duBlerte. Die Leiden und Noten der Missionskirche im
grofien Weltkriege und die trostvolle Lehre vom mystischen Leibe Christi
und ihren Auswirkungen fiir das Missionswerk sollten in der unsicheren
Missionslage der Welt die Arbeit wieder neu beleben®®, Den Inhalt seiner
Radio-Missionsbotschaft am Vorabend des Missionssonntags bildeten zu-
erst die Lage der Missionen in China unter dem EinfluB des chinesisch-
japanischen Krieges, ferner die trostlose Lage der Unberiithrbaren
(oder Kastenlosen) in Indien: 50 Millionen und mehr!® Eine Sonder-
botschaft zu diesem Missionssonntag richtete Kardinalprafekt Fumasoni-
Biondi an die nordamerikanischen Katholiken, um in den drohenden
Missionsnoten infolge des groBen Weltwirrwarrs die amerikanischen
Hilfsquellen von vornherein zu sichern. Im besonderen wandte sich der
Kardinalprotektor hierbei auch an den Studentenkreuzzug fir die
Missionen (CStMC), deren Werbetitigkeit er michtig anspornte s,

Der Missionsappell Mgr. Costantinis fiir das Jahr 1939 erklang im
lauten europiischen und asiatischen Waffenlirm und ermahnte im
Hinweis auf die Heiligsprechung des grofien Apostels der Abessinier
De Jacobis im Juni 1939 und auf die gegenwirtigen Leiden so vicler
Missionare, den groBen Opfertag der Liebe und des Glaubens ent-
sprechend zu begehen. Niemals war ja die Zahl der Missionare so
groll wie jetzt, niemals die Zahl der Bekehrungen gréfier, aber auch
niemals war die Not der Missionen grofier!® — Die Radio-Missions-
botschaft Mgr. Costantinis zu diesem Missionssonniag wies auf ein dop-
peltes Kranzgewinde des Tages hin. Das erste verherrlichte die
Missionstat Pius’ XII. in seiner am folgenden Sonntag stattfindenden
‘Weihe von 12 Missionshischéfen. Das zweite Kranzgewinde bezeichnete
er als Dornenkranz, wobei er die Kriegsleiden der Missonen draufien
und daheim vor Augen stellte 33,

Erst recht der Missionsappell des Propagandasekretirs Costantini
fir den Welt-Missionssonntag i. J. 1940 ist ein beredter Widerhall der
verheerenden Einwirkungen des Krieges auf die Missionen, die ihre
Stellung mithsam halten, die auf die privaten Hilfsquellen meist ganz
verzichten miissen und die Unterstiitzung des gemeinsamen Vaters, des

28 Fides vom 14. 1. 39, N. 664.

?® Fides 1. Okt. 1939, N. 649; Annuario Missionario 38, 199.

° Fides 22. Okt. 1938, N. 652; Annuario M. 1939, 194.
#1 Ebendort.

3 Fides 1939, danach Kerk en Missie 39 (IV), 109 ss.
% Fides 21. Okt. 1939, N. 704; MC 39, 410 s.
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Papstes, erwarten #. Auch diesmal erging an die amerikanischen Katho-
liken ein besonderer Aufruf und zwar durch Papst Pius XII. selbst, der
in seiner Rundfunkansprache sie tatkraftig zur Hilfe in schwerster Not-
zeit anspornte (s. 0.).

Nach wie vor wurde in den letztverflossenen Jahren auch der
Kranken-Missionsopfertag am Pfingsttage seitens vieler
National- und Dibzesankomitees der papstlichen Missionswerke, des
Priestermissionsbundes und anderer Missionsorgane, der Missionsorden
usw. vorbereitet. Aber gerade infolge der allgemeinen Kriegsnote und
Ereignisse um Pfingsten 1940 scheint die letzte Veranstaltung weniger
zur Ausfithrung gelangt zu sein. Seit dem ersten Versuch mit dem
Krankenopfertag i. J. 1931 in Rom war 1938 die Zahl der mitopfernden
Kranken in ganz Italien schon auf 300000 gestiegen. Auch in Belgien
und in den Niederlanden hat dieser Tag liebevollste Pflege gefunden.
In andern Lindern wie in Deutschland usw. wurde stark dafur ge-
worben 35,

Aus der Zahl wichtiger romischer Missionsdekrete seien
besonders angemerkt: 1. Die Regelung der Jurisdiktion in ge-
wissen lateinisch und orientalisch gemischten Landern des Vorderen
Orients Agypten, Eritrea und im nérdlichen Abessinien, in den Balkan-
landern und auf den Agiischen Inseln, in Iran, Irak, Libanon, Palistina,
Syrien, Transjordanien, Tiirkei usw. Uberall wurde hier die lateinische
Jurisdiktion zugunsten der orientalischen aufgehoben und eine Einheit
geschaffen 3. — 2. Weitgehendes Enigegenkommen und Anpassung
der Missionskirche Chinas an die bestehenden Riten
und Brauche beziglich Ahnen, Konfuzius usw. bekundet ein Pro-
pagandaerlaB vom 8. Dezember 1939. Der in China, Indien und an-
grenzenden Landern bestehende Riteneid fiir Missionare ist damit eben-
falls beseitigt, das Diskussionsverbot iiber Riteniragen aber beibehalten 7.
— 3. Eine Propagandainstruktion vom 9. Juni 1939 scharft eine taktvolle,
das nationale Gefithl der Missionsvélker beriicksichtigende Behand -
lung von Missionsfragen in Schrift und Wort ein®. —
4. Die bereits in dieser Rundschau frither (I. Jahrg. I, 62) angekiindigte
und von Pius XI. am 14. September 1937 inspirierte Rémische Aus-
stellung fir einheimische Kunst der Missionsldnder
fir das Jahr 1940 ist bereits vor Weihnachten 1938 um zwei Jahre ver-
schoben worden. Bis Oktober 1939 sollte aber ein genaues Verzeichnis
aller zu erwartenden Gegenstinde in den Hinden der Propaganda sein.
Die Verschiebung geschah in Hinsicht auf den chinesisch-japanischen
Krieg und auf die 1942in Rom anberaumte Internationale Weltausstellung,
an der der Vatikan sich beteiligen will e

Die Gelegenheit eines zweiten Besuchs im Propagandakolleg am
21. August 1938 benutzte Pius XI, um die Seminaristen und die
Missionare der ganzen Welt zu warnen gegen gewisse politische Be-
strebungen, die ein wahrer Fluch fir die Missionen seien. Ahn-
lich wandte sich der Sekretiar der Propaganda Mgr. Costantini in einer

3 Fides Extrablatt, Okt. 1940.

% Fides 13. Mai 1939, N. 681.

% Het Missiewerk 38, 252; 39, 213 ss.; MR 38, 177.

37 AAS 1940, 24 ss.; Kerk en Missie 40, N. II; LeMC 40, 18; MR 40, 171.
8 AAS 39, 269s.; Jahrb. ,Priester u. Mission® 1939, 110; MR 40, 136.
3 Fides 24. 12. 38, N. 661; LeMC 39, 24.
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Rede vor dem Missionssonntag 1939 in der Gregoriana vor einem aus-
gewihlten Publikum gegen politische Verquickungen mit dem Missions-
wesen unter dem Titel: ,,Christus und Casar in den Missionen® e,

Aus dem fibrigen romischen Missionsleben ist zu erwahnen,
dafl am Karsamstag 1940 Kardinal Fumasoni-Biondi 37 Seminaristen des
Propagandakollegs zu Priestern weihte. Dieselben gehéren 6 fernést-
lichen und 13 westlichen Nationen an*. Zwei Seminaristen des Colle-
gium Urbanum promovierten im Juni 1940 in der Missionswissenschaft,
der Mailander Missionar Carlo Radice mit dem Thema der Antisklaverei-
bewegung in Italien und der spanische Augustiner M. Cid mit einer
Dissertation tiber die intellektuelle Vorbildung der Missionare im 19. und
20. Jahrhundert®. Das Jahr zuvor waren die neuen Doktoren der
Missiologie an der Propaganda der polnische Abbé PreiBl und der Que-
becker Missionspriester P. Gérin mit Studien iiber Missionsfragen ihrer
Heimatliander . Nicht weniger fruchtbringend wirken sich die regu-
laren und aullerordentlichen Missionskurse an der Gregoriana durch die
Gesellschaft Jesu, am Antonianum, der {ranziskanischen, und am
Angelikum, der dominikanischen Hochschule aus. Desgleichen kommt
den bestens orientierten Sendungen des Vatikanischen Senders iiber
Missionsfragen durch Jesuiten der Gregoriana usw. eine hohe und inter-
nationale Bedeutung zu.

Das KongreBwesen ist durch den Krieg und seine vorausgeworfenen
Schatten schon langer stillgelegt. Im April 1939 fand noch in Rom der
Internationale Kongrell fiir katholische weibliche Jugend
statt, dessen interessanteste Berichte die aus den Missionslindern waren,
z. B. aus Indien (Katholische Aktion), China (vertreten durch eine Tochter
des ermordeten Caritasapostels Lo Pa Hong), Japan (Shimaikwai),
Mexiko (Apostolatserziehung usw.) .

Zu den schwebenden Problemen der auch in den Missionslindern
doppelt akuten Rassenfragen nahmen am 30. April 1938 die in
Rom vereinigten Rektoren der katholischen Universititen Stellung, wobei
acht Propositionen abgelehnt wurden®., — Von &dullerst weittragender
Bedeutung fiir den Fernen Osten versprechen zwei Unternehmungen
europdischer und einheimischer Gelehrter werden zu wollen: die unter
Steyler Leitung von der katholischen Universitit Peking vorbereitete
katholisch-chinesische und die von den Jesuiten der katho-
lischen Hochschule Tokio in Arbeit genommene japanisch-katho-
lische Enzyklopiadie. AuBlerdem arbeiten nach einem auf der
Zusammenkunft in Tokio am 5. Februar 1939 festgelegten Grundplan
unter der Oberleitung von P. Schurhammer S.J. in Rom etwa 20 an-
erkannie Historiker an der dokumentarischen Erforschung der ilteren
japanischen Kirche und Missionsgeschichte besonders in der Martyrer-
zeit. Die Resultate werden in den Monumenta Nipponica nieder-
gelegt s :

In den Missionslindern des schwarzen Erdteils, aber auch auf
Ceylon, in Malaisia, selbst in China, Hinterindien usw. bilden soziale
Fragen, z B. das Problem der Industrialisierung und die Mission, die

-

¢ Fides 27. 8. 38 (Papstrede), N. 664; ebd. 17. 3. 39 (Costantinis Rede).
Fides 30. 3. 40, N. 727. 42 Ebd. 1. 7. 40, N, 740.

MC 1939, 382, M Fides 15. 4. 39, N. 677.

Le Bulletin Miss. (0. S.B.) 1938, 190 ss.

MC 1938, 238.
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Frage der Arbeiterwanderungen, das Alkohol- und Rauschgiftwesen,
Mutter und Kind usw., auch fiir die Missionsvertreter an Ort und Stelle,
wie gegeniiber den europiischen Kolonialbehorden, beim Arbeitsamt in
Genf usw. eine grofie Rolle*”. — Eine, wie es scheint, ohne gréflere
Nachteile erfolgte einschneidende Mallnahme war die in den Jahren
1938 und 1939 stattgefundene Aufhebung der sog. Kapitu-
lationen, besonders im Vorderen Orient: Agypten, Ma-
rokko, Zansibar, Syrien, Libanon, Tiirkei, Irak usw. durch die Eng-
lander, Franzosen und Tirken. Mit dem Nachfolgen Chinas in dieser
Hinsicht ist zu rechnen, vielleicht nur zum Vorteil fir die Mission
selbst %8, -

Vor aullerst schwierige Fragen, die das heimatliche Missions-
wesen fiir alle in Japan missionierenden Orden und Ge-
sellschaften beriihrt, sieht sich die katholische Mission durch das
im September 1940 bekanntgegebene Religionsgesetz fiir Shintois-
mus, Buddhismus und Christentum gestellt. Durch die sog. ,Neue
Organisation” wird gefordert, daf die Satzungen der Religionen
zwecks Angleichung an die staatliche Gesetzgebung in Tokio eingereicht
werden. Es wird folgendes gefordert: 1. Die Ordinarien der kirch-
lichen Distrikte (Bischofe, Vikare und Préfekten) sind geborene Japaner.
Soviel bekannt ist, haben samtliche europiischen bzw. auslindischen
Hierarchen daraufhin Rom ihre Amter zur Verfiigung gestellt; es wurden
japanische Administratoren ernannt. Die Antwort Roms steht aus. —
2. Die Leiterder Schulen werden ersetzt durch Japaner. — 3. Die
Leiter der Priesterseminare, besonders des Zentral-
seminars von Tokio, und der halbe Lehrkérper sollen Japaner sein,
um eine national-japanische Erziehung sicherzustellen. — 4. Wunsch
der Regierung scheint es zu sein, dall auch die eigentlichen Pfarrer
der Missionsgemeinden Japaner sind; doch ist man zu dem einstweiligen
Ergebnis gekommen, daBl dafir auch im zivilrechtlichen Sinne ein Laie
gelten kann, der vor der Regierung die Verantwortung tragt. — 5. Uber-
dies wird die finanzielle Selbstindigkeit und Unabhingigkeit
der japanischen Kirche vom Ausland erstrebt. Doch ist es nicht ver-
wehrt, die auslindischen Personen der Missionen von der Heimat her
zu versorgen, wiahrend Katechisten und japanische Helfer, ferner das.
Bauwesen fir Kirchen, Schulen, Caritasanstalten usw. mit japanischem
Gelde geschehen soll. — Obgleich diese ,Neue Ordnung® keineswegs fiir
den Augenblick erwartet wurde, so entspricht sie doch im wesentlichen
ganz den von Rom eingeschlagenen Zielen und Wegen, die auf eine
vollstindige Bodenstindigkeit der Missionskirchen in allen Landern
hinauslauft. Bislang scheint das neue Gesetz die Mission wesentlich noch
nicht behindert zu haben. Auslinder diirfen weiter als Lehrer mit-
wirken, missionieren, wenn die leitenden Posten von japanischen
Christen besetzt sind. Die protestantische Mission ist in gleicher Weise
von dieser Neuordnung betroffen. Sie lidfit sich dariiber aus, daBl aus-
driicklich betont wird, die japanische Regierung wiinsche den Verbleib
der Missionare,

Auf ein vierhundertjahriges Doppeljubilium des Ordens und der
ersten Aussendung von Missionaren in der Person des hl. Franz Xaver
kann die Gesellschaft Jesu (1540—1940) zuriickblicken. Kein

7 Revue d’Hist. des Missions 1939, 298-—-316.
% Ebendort 38, 129ss.; 1939, 135 ss.
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anderer Orden oder missionarisches Institut hat um das Missionswerk
der Kirche solche Verdienste aufzuweisen. Gegenwartig (1939) zahlt der
Monograph der Jesuitenmissionen Jos. Alb. Otto S.J. in 55 Heiden-
missionen 3649 Jesuiten, d. i. 14 Prozent der Ordensmitglieder. 2062,
d. i. 18 Prozent, sind Priestermissionare, 937 Scholastiker und 650 Briider.
Von den 867 eingeborenen Jesuiten sind 274 Priester, 361 Scholastiker und
232 Briider. Weitere 467 einheimische Priester in den Jesuitenmissionen
gehoren dem Weltklerus an. Als Mitarbeiter werden gezahlt: 557 Schul-
und Krankenbruder, 5256 Schwestern und 24 106 einheimische Laien-
helfer. Die Friichte der jesuitischen Missionsarbeit sind unter 176 Mil-
lionen Einwohnern ihrer Arbeitsfelder 3 Millionen Getaufte und 260000
Katechumenen. Die Taufziffer fiir 1937 betrug 265190, wovon 35200 Er-
wachsene waren. Besonders erfreulich ist die Schul- und Erziehungs-
tatigkeit der Gesellschaft Jesu in den Missionen. In 12481 Missions-
schulen werden 554963 Schulkinder und Studenten herangebildet. Von
den Schulen sind 157 Gymnasien mit 42542 Studenten und 17 Univer-
sitaten bzw. Hochschulen mit 12000 Studenten. — In 26 Druckereien der
Missionen gab der Orden 119 Zeitschriften heraus. Nach einer gleich-
zeitigen Ubersicht in den franzosischen ,Missions Catholiques” hat der
Orden des hl. Ignatius 10 Noviziate, 9 Scholastikate und 2 besondere
Sprachschulen fir Missionare in den Missionslindern. 18 kleine und
12 grofie Seminare fiir den einheimischen Klerus befinden sich ganz
in ihren Handen oder erfreuen sich ihrer Leitung 4.

Eine bewundernswerte Missionstatigkeit entfaltet wie in allen Jahr-
hunderten seines Bestehens so auch heute der Franziskaner-
orden. Die Generalstatistik vom Jahre 1939 bucht 63 Missionsfelder
unter der Jurisdiktion der Propagandakongregation und 23 weitere
selbstéindige Missionen. In diesen 86 Missionen wirken 4154 Missionare
des Ordens, auBer den 235 im Heiligen Lande und 5338 Schwestern, fiir
1517934 Getauflte und 205311 Katechumenen und mehr als 83 Millionen
Heiden oder Mohammedaner in den Propagandadistrikten und fir
8 Millionen Katholiken, fiir 18146 Katechumenen und rund 1 Million
Nichtkatholiken in den iibrigen 23 Missionen. Die Zahl der Erwachsenen-
taufen wird mit 21880, der Kinder mit 162190, der in Todesgefahr Ge-
tauften mit 59369, zusammen 243439 Jahrestaufen angegeben. 1336
Seminaristen und 331065 Alumnen besuchen die 6216 Schulen der Fran-
ziskanermissionare. An Druckereien werden 24 gezihlt s,

Die verdienstvolle Anteilnabme des Kapuzinerordens am
Missionswerke erhellt fir die Gegenwart aus folgenden Zahlen. 1. J. 1939
versah der Orden in Europa 3, in Asien 11, in Afrika 9, in Amerika 7
und in Ozeanien 3, d. i. zusammen 33 Missionsfelder. Davon waren
2 Erzdiozesen, 5 Didzesen, 15 Apostolische Vikariate, 5. Apost. Pri-
fekturen und 6 unabhingige Missionen. An diesen Missionen beteiligten
sich 10 italienische, 5 franzisische, 3 deutsche, 2 belgische, 2 hollandische,
2 schweizerische und je 1 englische und irische Ordensprovinz. Die Zahl
der Missionspriester betrug 687, der Kleriker 12 und der Briider 231.
Als Hilfspersonal standen ihnen bei: 81 europiische und 99 einheimische
Priester, 217 Bruder, 1302 européische und 588 einheimische Schwestern,
12377 Tertiaren und 2099 Katechisten. Die Zahl ihrer eingeborenen

% Vgl. Zeitschr. St. Claverbond (S.J.) 1939 II und 1940 mars p. 7ss.
Dazu EIl Siglio de las Misiones 1940 marzo; LeMC 39, N. 24.
8 Vgl. die ausfiihrlichen Generalstatistiken in Acta F. Min. 1939, N. II.
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Seminaristen belief sich auf 65 grofie und 379 kleine. Ihre 2163 Schulen
wurden von 11519 Schiilern besucht; in ihren 124 Waisenhausern be-
fanden sich 5489 Waisen. Aus den 11 Missionsdruckereien gingen
i. J. 1938 94 Werke hervor. Die von den Kapuzinermissionaren betreute
Christenheit: 1187 100 bildet etwa 1 Prozent der 105690911 Einwohner
ihrer Arbeitsfelder. Die Taufziffer von 1938 ergab 56079 Tauflinge 5.

Von den neueren Missionsgesellschaften weist die Kongregation der
Missionare vom Heiligen Geist eine sehr rege und erfolgreiche
Beteiligung am Missionswerke auf. Von 1914—1938 konnte ihr Personal
von 942 Priestern auf 1626, von 614 Briidern auf 921 und von 275 Schola-
slikern auf 915 erhoht werden. Das hollindische Ordensorgan zihlte 1938
33 Missionsgebiete auf, in denen 2382489 Getaufte und 591100 Kate-
chumenen unter 128 Millionen Heiden, 3,8 Millionen Mohammedanern
und 1162530 Protestanten und Schismatikern betreut wurden. Die
Statistik fir 1937/38 verzeichnet 184 683 Taufen, 53 einheimische Priester,
81 einheimische Briider, 754 einheimische Schwestern, 14 510 Katechisten
und 162 einheimische grofle und 803 kleine Seminaristen 52,

Die Weillen Vater hatten am 30. Juni 1939 insgesamt 1493
Priestermissionare, 508 Briider, 124 Klerikernovizen, 50 Briidernovizen
und 465 Scholastiker. In ihren 18 Apostolischen Vikariaten und 4 Pri-
fekturen waren auf 288 Missionsposten 867 europdische und 163 ein-
heimische Priester titig, 255 europdische und 100 einheimische Briider,
676 weille und 454 schwarze Schwestern sowie 10358 Katechisten und
Lehrer. Die Zahl ihrer Getauften betrug 1493472 und die der Kate-
chumenen 397743. Die Jahressumme der getauften Erwachsenen war
72136, insgesamt 211954, 265000 Knaben und 171756 Midchen reiften
in den Missionsschulen heran. 400 Seminaristen verteilten sich auf
6 Seminare zur Heranbildung einheimischer Priester 5,

Auch der Steyler Missionsgesellschaft vom Gottlichen
W ort kommt schon ein erfreulicher Anteil am Missionswerke zu. Die am
30. Juni 1939 abgeschlossene Ubersicht ergibt als Zahlenbild derselben:
561 Priestermissionare und 50 einheimische Priester, 203 Briider und
880 Missionsschwestern sowie 5025 Katechisten und Lehrer und 487 ein-
heimische Seminaristen in einheimischen Seminarien in den 21 bzw. mit
der Pekinger Universitdtsmission 22 Arbeitsfeldern. Die Gesamtbevél-
kerung, die sie zu betreuen haben, belief sich auf mehr als 54 Millionen,
der Katholiken auf 783 011, der Katechumenen auf 113 137. In 748 niederen
Missionsschulen befanden sich 58 462 Schiiler, in den hoheren Schulen
3786 Studierende. Ihre Karitasanstalten zdhlten 193 Institute, die Zahl
der Verpflegten war im Berichtsjahr 1938/39 942501. Als Frucht ihrer
Seelsorgsarbeiten buchten die Steyler Missionare gleichzeitig 23888
Erwachsenentaufen, insgesamt 80700 Jahrestaufen &,

- Von dem machtvoll aufbliihenden heimatlichen Missionswesen geben
auch die Zahlen der jahrlichen Missionsaussendungen beredtes Zeugnis.
Beispielsweise entsandten i. J. 1939 Steyl 137, Turin 110, die Oblaten
der Unbefleckten Jungfrau 92, die Weilen Viter rund 100, die Kapuziner

% Nach Statistica Generalis Missionum O.Min. Cap., Roma 1939;
Comment. pro Relig. et Miss. 1939 II, 122; MC 1940, 58.
- % Grands Lacs 1938, 117 s. u. bes. De Bode van den Hl. Geest 1938, 234
5 Annalen van de Witte Paters 1939, 93, 180; La Croix 22. 3. 1940.
% Privatmitteilungen.

Il Missionswissenschait und Religionswissenschaft. 4. Jahrgang, 2. Heit.
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87, die Scheutvelder Missionare 72 Missionare auf die verschiedensten
Missionsfelder 5.

Sehr angewachsen ist das beschauliche Ordenswesen,
besonders infolge der zahlreichen und nachhaltigen Aufforderungen
Pius’ XI. seit dem Jubildumsjahre 1925/26. Der Orden vom Karmel ver-
zeichnet von 1926—1939 allein 23 neue Grindungen und zdhlt jetzt
44 Kloster in Asien und Afrika. Insgesamt wurden in den vierzehn
Jahren 80 neue kontemplative Ordenshauser in den Missionen errichtet,
z, B. des Benediktinerordens, 1 Trappistenkloster, 7 Klarissenhiuser,
3 Kapuzinerklarissenkloster, 3 Niederlassungen der Dienerinnen des
Heiligen Geistes von der Ewigen Anbetung usw. 5 Neuerrichtungen
kamen noch i. J. 1939 zustande. Das Beuroner Kloster in Japan mufite
leider aus Mangel an Mitteln wieder aufgegeben werden. Eine Quelle
des Trostes und der Gebetshilfe wurde mit GutheiBung der Propaganda
(i. J. 1928) seit 1926 durch die Adoption ganzer Missionen durch beschau-
liche und anbetende Kloster der Heimat erschlossen. Nicht weniger als
783 Kloster hatten bereits 1939 solche Adoptionen vollzogen 5.

Zahienbild der kath. Missionen in Ostasien 1938/39
Von P. Jakob Reuter S.V.D.

Das unten folgende Zahlenbild der kath. Missionen in Ostasien,
genauer in China, Mandschukuo und Japan, will das Wachstum der
Kirche im Fernen Osten zeigen. Deshalb sind vor allem jene Zahlen
angefithrt, die den Fortschritt des Bekehrungswerkes und das Hinein-
wachsen der Kirche in die Vélker des Ostens deutlich machen. Die
Statistik wurde bearbeitet nach den Collectanea Commissionis Synodalis
1940, pp. 391/98, nach dem Annuaire des Missions Catholiques de Chine
1940 und der von P. Oertle S.V.D. herausgegebenen Statistica officialis
Ecclesiae catholicae in imperio Japonico 1938/39. Die Collectanea haben
gegeniiber dem Annuaire immer dort den Vorzug, wo sie die Zahlen fiir
die einzelnen Missionsgebiete bringen. Im Annuaire muBten manche
Zahlen, die offenbar Druck- oder Rechenfehler enthalten, korrigiert
werden. Das ,, Annuaire du Manchoukuo® stand leider nicht zur Ver-
figung.

Die Schar der Katholiken in Ostasien ist im Verhaltnis zur Gesami-
bevolkerung noch recht klein. Kommen doch in China, Mandschukuo
und in den AulBlengebieten Japans nur 6 bis 7, in Japan' selbst nur 1,5
Katholiken auf 1000 Bewohner. Trotzdem sind die Missionserfolge im
Kriegsjahr 1938/39 iiberaus erfreulich,

1. China ohne die Mandschurei zéhlte im Berichtsjahr 2991474
Katholiken, "das sind 93720 mehr als 1937/38. Uber 100000 (1937/38:
80000) Erwachsene haben sich zum kath. Glauben bekehrt und rund
630000 Katechumenen — 60 000 mehr als im Vorjahr — bereiten sich auf
die hl. Taufe vor. Gut 22000 Ehen wurden geschlossen, gegeniiber 20 700
im Vorjahr; und es ist bemerkenswert, daf der Zuwachs nur die rein
katholischen Ehen betrifft, wihrend die Zahl gemischter Ehen um 24
gesunken ist. Die Zahl der auswartigen Priester ist von 2554 auf 2755,

56 Nach den Ordensorganen und Het Missiewerk 39, 49, 122 und
Comment. pro Relig. et Miss. 39, 339; 40, 55.

5 Vgl. Le Bulletin des Missions (0. S. B.-St. André) 1939 Oct.: L'Oeuvre
contemplative et apost. sous Pie XI.
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die der einheimischen Priester von 1841 auf 1922 gestiegen. Auch der
Nachwuchs an Priesterberufen ist erfreulich. Im Laufe des Berichts-
jahres wurden 103 Seminaristen zu Priestern geweiht, 972 (1937/38: 991),
weitere bereiten sich in den groBen Seminarien auf das Priestertum vor.
Die Zahl der Kleinseminaristen und Vorschiiler ist allerdings betrachtlich
gesunken. Sie betrug 4743, das sind 554 weniger als im Vorjahr. Aber
diese Abnahme, die vor allem die Vorschiiler betrifft, ist leicht ver-
standlich. Denn — so heiBit es im Annuaire, pag. VII — ,,in vielen Fillen
war es wahrend der Feindseligkeiten offenbar unméglich, sich dieser
(der Vorschiiler) besonders anzunehmen".

Zu erginzen wire die stalistische Ubersicht noch durch folgende
Zahlen. Den rund 4700 Priestern standen bei der Missionsarbeit zur
Seite: 5731 (im Vorjahr: 5655) Schwestern, darunter 3680 (3593) ein-
heimische; 1167 (1260) Briider, darunter 622 (701) einheimische; 10430
(10537) Katechisten und Katechistinnen; 12632 (12532) Lehrer und
Lehrerinnen und 3571 (3548) Jungfrauen. Die Gesamtzahl der Taufen
betrug 546 764 (521961), die der hl. Kommunionen 28213081 (25392 193).
In 12826 (11984) Schulen aller Art wurden 412500 (352233) Schiiler und
Schiilerinnen unterrichtet. - Einen auffallend starken Aufschwung haben
die drei katholischen Hochschulen in den letzten Jahren genommen, wie
die Studentenzahlen (ohne Mittelschiiler!) im Berichtsjahr 1938/39 und
im Schuljahr 1940/41 beweisen.

Fu-Yen, Peking Aurora, Shanghai Techn. Hochschule,
Tientsin
1938/39 1265 (kath.: 80) 487 (143) 320 (55)
1940/41 1950 (136) 520 (160?) 435 (68)

Alles in allem kann man dem Herrn der Ernte nur frohen Herzens
danken fir die Erfolge der Missionsarbeit in China trotz der Kriegs-
wirren. Abschliefiend seien die folgenden Worte des Apostolischen
Vikars von Tsaochowfu, Msgr. Hoowarts, aus seinem Jahresbericht 1940
angefiihrt: ,,Seit Anfang des Waffenganges hat die kath. Kirche in China,
wie man im allgemeinen behaupten darf, an Achtung bei den Heiden,
an innerer Festigkeit und AuBerer Ausbreitung stark gewonnen. Das
treue Aushalten der Glaubensboten bei ihren Christen, auch wihrend der
Kampfe, die opfervolle Liebe, mit der sie sich der Notleidenden, der
Armen und Bedrangten annahmen, die haufigen Predigten und Kate-
chesen, die mannigfachen religiésen Biicher, die unters Volk kamen:
alles dieses trug nicht wenig zu ihrem Wachstum bei. Auch das kath.
Schulwesen hat ungeachtet der verschiedensten Schwierigkeiten, die der
Krieg mit sich bringt, vielerorts merklichen Aufschwung genommen.
Manche Mittelschule mit erheblicher Schiilerzahl ist in verschiedenen
Vikariaten entstanden. Die Kampfe, wenigstens in Nordchina, haben im
letzten Jahre an gegenseitiger Erbitterung fithlbar nachgelassen. Man
merkt auf beiden Seiten die Sehnsucht nach Verstindigung und Frieden®,
— Solche Worte geben trotz aller Schwierigkeiten, an denen es wirklich
nicht fehlt, Mut und Hoflnung auf eine giinstige: Weiterentwicklung der
Mission in China.

2. Die katholische Kirche in Japan hat im Berichtsjahr 1938/39
ebenfalls gute, ja verhéltnismifiig sehr gute Fortschritle gemacht. Die
Katholikenzahl im Mutterland ist von 113488 auf 117760, also um 4272
gewachsen. Der Zuwachs hatte 1937/38 1631, 1936/37 2923 betragen.

1 Steyler Missionshote 1940/41, S. 57.
15
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Hoffnungsvoll ist ferner die vermehrte Zahl der Taufschiiler; es sind
2888 gegeniiber 2598 im Vorjahr. Am erfreulichsten diirite es aber sein,
daB die japanischen Missionskrifte sich von Jahr zu Jahr vermehren.
Im Jahre 1936 zahlte man 100, 1937: 115, 1938: 120 und 1939: 150 ein-
heimische Priester. Neben 126 auslindischen arbeiten bereits 152 (1937/38:
105) japanische Ordensbriider und neben 507 auslindischen Schwestern
772 (759) einheimische. Die Zahl der Seminaristen ist, wie in China und
aus #dhnlichen Griinden, kleiner geworden, aber immerhin sind es
noch 111 GroB- und 224 Kleinseminaristen. Zum Militirdienst ein-
gezogen waren im April 1940 allein aus dem Zentralseminar in Tokio
25 Seminaristen.

Diese Zahlen tiber das einheimische Missionspersonal Japans sind
deshalb bedeutungsvoll, weil der auslindische Klerus mehr und mehr die
Arbeit den einheimischen Mitbriidern im Apostolat iibergeben wird.
Nach den neuesten Nachrichten treten auf Wunsch der Regierung bereits
einheimische Priester an die Stelle der auslindischen Oberhirten. So
hat z. B. der deutsche Jesuitenbischof RoB von Hiroshima den . in
Deutschland bekannten P. Ogihara S. J. als Nachfolger erhalten2. Diese
Neuordnung ist eine Begleiterscheinung des 1940 in Kraft getlretenen
neuen Religionsgesetzes, von dem ein Missionsoberer 3 schreibt: , Es gibt
der christlichen Religion Heimatrecht im Lande. Das Heimatrecht wird
um %o mehr gefestigt, je mehr der einheimische Klerus an Zahl zu-
nimmt“. — Uber die Auliengebiete Japans und die Mandschurei mdgen
die Zahlen der Statistik geniigen.

3. Zur Erginzung noch einige Angaben iiber den Anteilunserer
deutschen Glaubensboten am ostasiatischen Missionswerks In
China sind ihnen 16 selbstindige Gebiete — wir nennen sie kurz
»deutsche Missionsgebiete — anvertraut. In diesen wohnen 48,5 Mil-
lionen Chinesen, von denen 258053 Katholiken und 79276 Taufschiiler
sind. Neben 454 auslindischen arbeiten dort 73 einheimische Priester,
und die Zahl der Bekehrungen betrug im Jahre 1938/39 12861, das sind
24,4 auf einen Priester. AuBlerdem arbeiten eine Reihe deutscher
Missionare in andern Gebieten Chinas, wie auch nichtdeutsche in deut-
schen Missionsgebieten. Namentlich sind 17 Patres (unter ihnen der
Rektor), 3 Briider und mehrere Professoren aus dem Laienstande an
der kath. Universitit zu Peking Deutsche. — Die genaue Zahl der aus-
landischen Priester in China (mit der Mandschurei), nach Heimat-
landern geordnet, brachten kiirzlich die ,Collectanea Commissionis
Synodalis® (Nov.-Dez. 1940, p. 999). Danach sind von den 2862 aus-
landischen Priestern in China:

Franzosen 556  Irlinder 87  Ruminen 3
Italiener 473  Schweizer 45  Schotiten 2
Deutsche 427 Portugiesen 44  Russen 1
Belgier 309 Polen 33 Mexikaner 1
Amerikaner (USA) 297 Ungarn 30  Brasilianer 1
Spanier 269 Jugoslawen 9  Argentinier 1
Hollédnder 140  Australier 5 Luxemburger 1
Kanadier 125  Tschechoslowaken 3 :

? Privatmitteilung.

3 Msgr. Reiners, Steyler Missionsbote 1939/40, S. 198.

* Nach dem ,Annuaire” (Shanghai 1940), verglichen mit der Denk:
schrift der Missions-Verwaltungsgesellschaft, Berlin ,Deutsches kath.
Missionsschaffen (Manuskript, ohne Jahr [(1940]). 1
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InJapanundKorea stehen 6 Missionsgebiete unter deutscher
Leitung. In ihnen betreuen 114 auslindische und 25 einheimische
Priester 18 746 Katholiken unter 21,3 Millionen Einwohnern. Im Jahre
1938/39 konnten sie 944 Erwachsene taufen, das sind 6,8 auf 1 Priester.
Deutsche Jesuiten sind an der kath. Universitat in Tokio tatig.

Die beiden deutschen Missionsgebiete in Mandschukuo
zahlten im Berichtsjahr 1938/39 16 994 Katholiken und 780 Bekehrungen 5.

5 In der folgenden Statistik sind die kursiv gedruckten Zahlen aus
dem Vorjahre (1937/38) genommen.
gebiete sind gesperrt gedruckt.
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Rundschau

Die kath. Missionen in Japan 1939
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Kleine Beitridge

Zur indischen Missionsgeschichte des 16. Jahrhunderts

Wahrend die Darstellung der Missionsgeschichte Vorderindiens bis
in die 20er Jahre unseres Jahrhunderts fiir groBe Teile auf die Unter-
suchungen von Maximilian Millbauer! angewiesen war, haben die
Forschungen P. Georg Schurhammers? inzwischen so viel neues Material
zutage gefordert, daB es lohnenswert erscheint, diese Bereicherung
unserer missionsgeschichtlichen Kenntnisse in einer kurzen Ubersicht
zusammenzufassen.

Auf die Missionsanfange vor Franz Xaver fallt einiges Licht
durch sicher beurkundete Daten aus der Bekehrungsarbeit der Ordens-
leute und des Weltklerus. Die Franziskaner hatten 1505 zur
Klostergrimdung in Indien 13 Missionare gesandt; davon waren (bis
1527) 8 gestorben 3, andere heimgekehrt. Dafiir wurden in Indien neue
aufgenommen *. Im Dezember 1527 waren in Goa 5 Priester, 3 Choristen,
4 Briider und 2 Novizen; ebenso viele waren es in Cochin, nur fehlten
dort die Novizen. Jede Flotte brachte 1—2 Franziskaner aus Portugal.
P. Antonio Padram berichtet 1518 aus Goa von 800 Taufen und von der
Zerstorung eines Tempelss. Drei Jahre spiter lobt ein beschéoflicher
Visitator die Tatigkeit der Franziskaner und bemerkt, Goa allein habe
eine Steinkirche, in Cananor, Calicut und Cochin seien nur Holzkirchen &.
Eine Denkschrift nach Rom 1532 bringt die Grindung des Bistums Goa
in Vorschlag und spricht von iiber 20 Franziskanern im Kloster zu Goa?.
1540 rihmt der Vizekonig die gute Fithrung der Franziskaner und ihre
Beliebtheit beim Volke®; ein Jahr spiter wird beschlossen, dafl einer der
Patres die Leitung des einheimischen Priesterseminars in Goa iiber-
nehmen soll ®.

Der Dominikaner Fr. Domingos da Sousa gibt als Generalvikar
am 20. 12. 1514 eine Liste der Christen in Cochin (6000) und Quilon
(2064) mit Namen und Kastenzugehorigkeit?. Aus dem Weltklerus
erwihnt am gleichen Tage der Vikar Velho in Cananor seine 344 Christen,
von denen 85 vorher Mohammedaner waren; er weilt bereits zwei Jahre
dort, kennt aber ihre Sprache nichtit. 1523 ist zu Cananor ein Kirchen-
bau begonnen und die Zahl der indischen Christen auf 700 gestiegen 2.

! Geschichte der katholischen Missionen in Ostindien, Miinchen 1851.
Vgl. Schmidlin, Kath. Missionsgeschichte, Steyl 1925, S. 234 ff.

2 Hier kommen in Frage: G. Schurhammer S.J., Die zeitgendssischen
Quellen zur Geschichte Portugiesisch-Asiens und seiner Nachbarlinder
15638-—1552, Leipzig 1932; und G. Schurhammer u. B. A. Voretzsch, Ceylon
zur Zeit des Konigs Bhuvaneka Bahu und Franz Xavers 15639—1552, 2 Biinde
(durchpaginiert), Leipzig 1928. Ich zitiere: Q bzw. Ceylon.

3 Aus Cochin, 1. 12. 1527, Q n. 112 p. 11.

4 Bis 1520 in Cochin fiinf. Q n. 77 p. 8.

5Q n. 68 p. 7. 8 Aus Cochin, 12. 1. 1522. Q n. 86 p. 8.

7(n =138 p.iid 8 Q n. 447 p. 35.

® Q n. 821 p. 57, n. 849 p. 59.

10 () n. 48 p. 5. B Q049 pb

20 n 9 p. 9 vom 1. Okt.
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Nach weiteren vier Jahren kann der Generalvikar Pirez aus Cochin 1000
Jahrestaufen melden; die Neubekehrten empfangen guten Unterricht.
Der dortige Kirchenbau ist noch nicht vollendet 3. Von der Vorgeschichte
der durch Franz Xaver so berithmt gewordenen Massentaufe an der
Fischerkiste erfahren wir aus der Korrespondenz des siidindischen
Kaufmanns und Neubekehrten Jofo da Cruz . Konig Manuel I. war selbst
Taufpate dieses gewandten und unternehmungslustigen Pferdehandlers
und Christusritters, lieh ihm Geld und gab ihm Privilegien. Cruz
war dufierst geschickt im Verkehr mit den indischen Kénigen. 1537 ge-
lang es ithm, die Leute vom Kap Comorin zur Taufe zu bewegen. Mil
20 Vornehmen zog er nach Cochin und kam mit dem Generalvikar und
vier Klerikern zuriick, die 50000 tauften. Im Dezember waren es bereits
80000 und da Cruz meinte, wenn er vom Konig die Perlfischerei auf
4—5 Jahre erhielte, kénnte er weitere 200000 bekehren. Waihrend
solcher Massenbetrieb bedenkliche Pastorationsschwierigkeiten mit sich
brachte, begannen in der Hauptstadt entschiedene MaBnahmen, um das
Heidenbekehrungswerk fest zu begriinden: 1541 waren samtliche Pagoden
der Goa-Insel zerstort. Die Renten der Tempellinder wurden fiir
Kapellen und Kapline verwendet, fiir die Bruderschaft zur Verbreitung
des Glaubens und fir die Grindung eines Kollegs fiir einheimische
Priester 18,

Als so das indische Missionswerk gute Wege zu nehmen schien, kam
Franz Xaver als der grofle Reorganisator und Reformator. Was uns
in den Quellenverdffentlichungen Schurhammers aus der ersten
Jesuitenzeit am meisten bemerkenswert erscheint, betrifit weniger
die Gesellschaft Jesu und ihre Missionen — dariiber ist von jeher viel
publiziert worden — als die sonstigen Zustinde beim Weltklerus und
den anderen Orden. Da ist zunichst eine Reihe offizieller
Schreiben, die zwischen den Behérden in Portugal und Indien hin
und her gingen. Eine Denkschrift des Generalvikars Miguel Vaz von
1545 betrifit Hauptiragen und Wiinsche der indischen Mission 17: es han-
delt sich um die Dotierung des Paulskollegs in Goa — 2000 cruzados
jéhrlich schligt die Randnote des Indiensekretirs vor —, um die Unter-
driickung des Gotterkultes in den koniglichen Besitzungen, um die Ver-
treibung einer gefihrlichen Brahmanenkaste, um SchutzmaBnahmen fir
die Neubekehrten, um die Bestellung neuer Missionsposten und die
Verteilung des Personals. Ahnliche Fragen behandelte im Jahre darauf
die kgl. Instruktion an denselben Generalvikar€; dort ist auch von der
Aussendung von 10 Jesuiten die Rede, deren Fahigkeit fiir den Unterricht
besonders gerithmt wird, gleichzeitig mit 6 Franziskanern; die Grindung
von Christenlehrschulen auf den Goa-Inseln wird angeordnet. Drei Tage
spétery (8. 3. 48) erfolgte eine kgl. Instruktion fiir den Vizekonig, die
grundlegend ist fiir die Missionspolitik Portugals in Ostasien und die in
den beiden vorgenannten Urkunden aufgeworfenen Fragen durch Ver-
ordnungen erginzt und entscheidet®. Aus einem Brief des Bischofs von

3 Q n. 114 p. 11 vom 16, 12. 1527.

M Zwischen 1515 u. 1533: Q n. 51 P. 5, 0. 57 p. 6, n. 61 p. 7, n. 75 p. 8,
1,88 p. 9. n. 157 p. 15.

.0 n;- 211 p. 19 vom 15. 12, 1537,

16 Q) n. 815, 816 p. 56, n. 821 p. 57, n. 847, 849 p. 59.

 Q n. 1768 p. 117, ed. Ceylon n. 45 p. 299 ff.

% () n. 2001 p. 132, ed. Ceylon n. 57 p. 292 fF,

* Q n. 2018 p. 133, ed. Ceylon n. 59 p. 316 ff.
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Goa an den Koénig vom 6. 11. 48 ergibt sich, dal auBer den Taufen im
Paulskolleg in jenem Jahre zu Goa 912 an erwachsene Heiden gespendet
wurden, dazu 500 an Kinder von eingeborenen Christen; in einer Pfarrei
auBerhalb der Stadt und in den Kapellen der Goa-Insel wurden weitere
200 Taufen gezahlt2e, Von methodischen Problemen taucht zum
erstenmal die Ritenfrage auf, als der Konig von Tanor 1549 heimlich
Christ werden wollte und ihm Brahmanentracht mit Haarbiischel und
Schnur, Bart und Hemd gestattet wurde2.. Mit einem allzu jungen
einheimischen Klerus hatte man in Sidindien um diese Zeit bereils
schlimme Erfahrungen gemacht; man solle Inder, Mestizen und auch in
Indien geborene Portugiesen erst im Alter zwischen 25 und 30 Jahren
weihen 22,

Fir die Franziskanermission zu Franz Xavers Zeit ist eine
Eingabe der Minderbriider in Bassein vom November 1547 bedeutungs-
voll, die besonders den Ideen und Wiinschen des P. Antonio do Perto
Ausdruck verleiht?, Die Kollegsgrimdungen fiir einheimische Knaben
slehen an erster Stelle; franziskanische Eigenorganisation und Schutz
ihrer Privilegien folgen; MaBnahmen zugunsten der Neubekehrten mogen
von <den Beamten unterstiitzt werden. Ein Jahr spédter berichtet
P. Antonio, von den 6 gesandten Franziskanern seien nur 2 zuriick-
geblieben. Das Kolleg von Bassein zdhle 50 Knaben, die Zahl der Be-
kehrten wachse hier wie auf Salsette. Die Patres haben Pagoden
und Moscheen niedergerissen unter dem Schutz der portugiesischen
Beamten#. Ein Inder, der dem Christentum nahesteht, wendet sich an
~den portugiesischen Konig gegen solche Gewalimethoden 25.

Der Vizekonig de Souza tadelt an den Franziskanern, sie arbeiteten
zu wenig in Predigt und Seelsorge, und meint, die Dominikaner
titen mehr?8. Als die Predigerbriider 1548 in Goa ein Kloster gegrindet
haben, rihmt Franz Barreto ihre Tugend und vermerkt, dal auch in
Chaul eine Dominikanerniederlassung gewiinscht werde?. Nochmals
wird im Januar 1549 ihre Arbeit von Laien gelobt und erwédhnt, sie
hiiten schon einige zu Goa Geborene in ihr Kloster aufgenommen 2. Ein
Franziskanerbrief aus Cochin bringt ein erfreuliches Bild von der Ein-
tracht der verschiedenen Ordensmissionare in jener Zeit: 9 Dominikaner,
so schreibt P. Antonio do Casal, hatten 3 Monate lang in seinem Kloster
zu Goa gewohnt und noch wohnten die Jesuiten in Cochin und Cananor
bei den Minderbriidern 2.

Den Ereignissen in Ceylon 1539/52 hat Schurhammer zwei eigene
Biande mit 726 Seiten und 142 Dokumenten gewidmet und dadurch die
iiberaus verworrenen politischen und missionarischen Vorkommnisse

dieser Jahre klargestelll — soweit das menschenmdglich ist*. Denn die
20 () n. 4037 p. 263.
2 () n. 4130 p. 273, n. 4271 p. 285, n, 4874 p. 342 — von 1549—1552.
2 () n. 4327 p. 291 — Ende 1549.
23 () n. 3506 p. 229; ed. Ceylon n. 98 p. 485 ff,
22 Q n. 4003 p. 261 vom 7. 10. 48.
2 n. 4318 p. 290 vom 18. 12, 1549.
26 Q n. 1032 p. 69 vom 23. 12. 1549
#7 Q n. 4089 p. 268 vom 18. Dez.
2% 0O n. 4129 p. 273.
2 () n. 4148 p. 275 vom 21. 1. 49.
3 Die Zusammenfassung Schurhammers auf p. 1-—15 von Ceylon ist

ganz gedringt.
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Ceylonpolitik der Portugiesen und die Portugiesenpolitik der Ceyloner
Konige ist ein solches Wirrsal von Intrigen und Geldgier, Tauf-
versprechen und Thronversprechen, Prinzentaufe und Prinzentod, daf
daraus einzig klar wird, welcher Schlangenknauel das Kreuz umziingelt,
wenn Mission und Politik auf indischen Gefilden sich unselig vermengen.
Einer der drei Neffen, die ihren Onkel, den Singhalesenkaiser von Kotte,
ermordet haben, Bhuvaneka Bahu, will die Herrschaft {iber ganz Ceylon
und das Erbrechi fir seinen Enkel von den Portugiesen gesichert er-
halten, indem er um Glaubensboten bittet und durchblicken laBt, er
werde selbst Christ werden. Da werden Bhuvanekas Sohne rebellisch,
sein mohammedanerfreundlicher Bruder greift ¢in. Und die Kénige von
Jafina und Kandy wollen in dhnlicher Weise mit Christenfreundlichkeit
oder Christenfeindschaft spielen, um Vorleile zu gewinnen. Der Koénig
von Portugal meint es heilig ernst, Franziskaner kommen als Glaubens-
boten, Franz Xaver setzt sich personlich ein: aber die Ceylonischen
Fiarsten sind geschmeidig und tiickisch, wendig im Réankespiel; und den
portugiesischen Beamten geht es mehr um die Silberlinge als um die
Seelen. Jene ganzen 13 Jahre toben die Kampfe und Irrungen, weder
Franziskaner noch Jesuiten vermégen die Lage zu meistern. 1554 sind
auf Ceylon wieder 25000 Christen ins Heidentum zuriickgekehrt, — erst
spiter kann die Ernte der dornenvollen Arbeit reifen.

P. Schurhammers Quellenpublikationen haben die Zeit Franz Xavers
als Hauptthema. Was von der zweiten Halfte des 16. Jahr-
hunderts in Auswahl registriert wird, ist — natiirlich abgesehen von
Xaveriana — etwas dirftig und fiir eine allgemeiner gesehene Missions-
geschichte Indiens weniger bedeutungsvoll. Interessant ist jedenfalls der
Brief eines bekehrten heidnischen Oberpriesters und Jogi aus Hormuz 31.
‘Wahrend dieser Paulo de Sta Fé Laie blieb, suchte der Brahmanensohn,
Jesuitenzdgling und Dolmetsch Pero Luis um Aufnahme in die Gesell-
schaft Jesu nach32. Sehr wichtig waren die siidindischen Statistiken der
Jesuiten von Travankor (1568: 15000 Christen, Orte mit Entfernung und
Patron), von der Fischerkiiste (von Spitalern; 27 Orte, 20 Kirchen, iiber
50000 Christen)3 und von Quilon (21 Kirchen, 12233 Christen, 2500
Christenlehrkinder im Dez. 1573)% — wenn nur alle Missionen Indiens
gleichermafien zu erfassen wiren.

P. Dr: Laurenz Kilger O 5.B.

Antwort auf Einwendungen gegen die Lisung der
chinesischen Ritenfrage

In einer programmatischen Rede an der Gregoriana am 17. Oktober
1940 sprach der Sekretiar der Propagandakongregation Exz. Costantini
iber die Missionsgrundsitze Papst Pius’ XII. ,Die Volker," so sagte er,
»die entsprechend ihren verschiedenen Lebens- und Kulturbedingungen
sich verschieden entwickeln, zerstéren nicht die Einheit des Menschen-
geschlechtes, sondern sie bereichern und verschonern sie durch Mit-
teilung ihrer besonderen Gaben und den gegenseitigen Austausch der
Giiter . . . Die Kirche Christi denkt nicht daran, die charakteristischen
.Q n. 6008 p. 444 vom 13. 2. 1553; cf. n. 4713 p. 324.
2 Q n. 6151 p. 462 aus Goa 1559.
B Q n. 6161 p. 463 vom Dez. 1571.
# Q n. 6163 p. 463 vom 7. Jan. 1573.
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Eigentiimlichkeiten, die jedes Volk mit eifersiichtiger Treue und ver-
stindlichem Stolz wie ein kostbares Erbe bewahrt, etwa anzutasten oder
verdchtlich zu behandeln . . . Alle Mafinahmen und Bemiihungen, die
einer weisen, geordneten Entwicklung der Sonderkrafte dienen, die ihre
‘Wurzeln im innersten Wesen eines Volkes haben, werden von der Kirche
freudig begriiBt und mit ihren miitterlichen Wiinschen begleitet, wenn
sie nicht im Gegensatz zu den Pflichten stehen, die sich fiir die Mensch-
heit aus ihrem gemeinsamen Ziel ergeben . . . Was in den Brauchen
(eines Volkes) nicht unlosbar mit religiosen Irrtiimern verkniipit ist,
wird immer einer wohlwollenden Priifung unterzogen und wo méglich
geschiitzt und gefordert®,

Das sind Grundsitze, auf die sich auch die Neuordnung der Riten-
Irage im Fernosten stiitzt, von der wir in MR Nr. 2 1940 berichtet haben.
Gewill werden wir alle den angefithrten Worten freudig zustimmen.
Wie wir die Achtung und Erhaltung germanischer Kultur in allem, was
recht ist, verlangen, miissen wir auch allen anderen Voélkern die Achtung
ihrer Kultur durch die Kirche zugestehen. ,Wollen wir die Kirche im Fer-
nen Osten heimisch machen,” so heifit es noch in Ausfithrungen Costantinis,
»miissen wir sie als die universale hinstellen und sie von dem Vorwurf
einer Religion des Westens reinigen. Das Christentum ist nicht, wie
manche Inder und andere behaupten, eine fremde Erscheinung fir
China, Indien, Japan; es ist so wenig etwas Fremdes, wie die Sonne auf
irgendeinem Teil der Erde etwas Fremdes ist, sie spendet der ganzen
Welt das gleiche Licht.” Wir konnen auch sagen: es ist ebensowenig
etwas Fremdes, wie die Wissenschaft und die natiirliche Gerechtigkeit,
die iiberall auf der Erde sich gleich bleiben, so dafi jede Abweichung
Irrtum oder Ungerechtigkeit genannt werden muf.

Wie von der Sonne, so bleibt auch von der Einheit der Wissen-
schaft und auch von der Einheit der einen wahren Religion die Vielheit
der Volker und Kulturen unberiithrt. Wohl gibt es in den verschiedenen
Kulturen Dinge, die das Licht der Sonne scheuen, die der Wissenschaft
und Gerechtigkeit, wie auch der wahren Religion widersprechen: da
konnen wir nicht mehr von wertiger Kultur, sondern nur von Unkultur
und Milbrauch sprechen. Aber nur allzuoft ist Wertvolles mit Bosem
vermischt und da héufen sich die Schwierigkeiten. Vor der Annahme
des Glaubens sind die Volker nicht imstande, beides zu unterscheiden;
so werden sie stets geneigt sein, der christlichen Kirche einen Angrift
auf das Bose in ihrer Kultur als einen Angriff auf die Kultur selbst
anzurechnen. Damit miissen wir rechnen und die Folgen miissen wir
tragen, wie die Kirche das jederzeit getan hat. Aber daraus folgt nicht,
daB die Kirche nicht die Schwierigkeiten aus dem Wege raumen darf,
wo eine reinliche Scheidung moéglich wird. Das méchten wir
sagen zu den Bemerkungen, die die EMZ? zu unserem Artikel iiber die
Neuordnung der Ritenfrage gemacht hat. Sie schreibt (S. 272): ,Es ist
vom Standpunkt der christlichen Mission aus tief bedauerlich, daB nun
nach 200 Jahren doch die Jesuiten iiber die #lteren katholischen Mis-
sionen, d. h. daB die politische Beurteilung des Konfuzius und der
Ahnenverehrung iiber die theologische gesiegt hat — heute, da die
Kirche Christi neu und dringend zu einer klaren Haltung gegeniiber
jeder Ersatzreligion bzw. jedem Religionsersatz aufgerufen ist“. Es
wird dann moch gesprochen von dem ,theologischen Wichteramt der

! Fides-Korrespondenz 1940, Nr. 756. 2 EMZ 1 1940, 270 ff.
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evangelischen Missionen in den jungen Kirchen des Ostens®. Es handelt
sich aber hier nicht mehr um die geschichtlich-sinologische Frage nach
dem Sinn der Konfuzius- und Ahnenverehrung. In beiden Kulten sind
von Anfang an hohe Kulturwerte mit aberglaubischen Elementen ge-
mischt. Die #ulerlich kundgegebene Achtung vor den Eltern und
Ahnen, vor Konfuzius und seiner Lehre ist geradezu die Grundlage der
chinesischen Kultur und kann es bleiben unter Einbeziehung christlicher
ldeen. Das chinesische Volk aber ist mach der Uberzeugung der
romischen Kurie reif geworden, die irrtiimlichen und aberglidubischen
Elemente des Kultes auszuscheiden und die Mission soll dazu mitwirken.
Da schadet es gar nicht, wenn etwa aus einem Gebrauch ,,das Herzstiick"
ausgebrochen wird, weil es abergliubisch ist. Am Ende wird das Volk
zufrieden sein, wenn an Stelle des alten Wahnes ein neues Herzstiick
sich befindet voll Sinn und Wahrheit. Es mufl jedenfalls vieles noch
ausgeschieden werden. Dessen ist sich Rom klar bewuBit. Und es wird
.,das theologische Wichteramt” der katholischen Mission im Fernen Osten
sein, dariber zu wachen, dall nichts Aberglaubisches bleibe, daBl die
Christen bei abergliubischen Briuchen bezgl. der Ahnen und des Kon-
fuzius nur aus triftigem Grunde teilnehmen in rein passiver Assistenz,
etwa wie bei uns in Europa evangelische Christen z. B. als Diplomaten
an einem katholischen Seelenamt oder einer Papstkrénungsmesse teil-
nehmen, ohne daff man ihnen deshalb eine Verleugnung ihres Glaubens
vorwirft. Es bleibt also die gewill oft schwierige Unterscheidung und
die ernste Pflicht der notwendigen Unterweisung. Aber wenn es in
dieser Beziehung an dem notwendigen Ernste nicht fehlt, dann hat
gewill niemand das Recht, die neue Haltung der katholischen Mission
in der Ritenfrage zu kritisieren. Und wenn es ihr gelingt, dem chine-
sischen Volke in diesem kritischen Zeitpunkte zu helfen, wo seine viel-
tausendjahrige Kultur von innen her bedroht ist, weil sich die bisherigen
religiosen Grundlagen als unhaltbar erwiesen haben, — wenn es gelingt,
an die Stelle des Irrtums die wahre christliche Gottesidee zu setzen,
dann wird das eine Grofitat ersten Ranges sein. In diesem Zusammen-
hang mochten wir noch hinzufiigen, dai durch Dekret der Propaganda
vom 9. April 19402 eine adhnliche Bestimmung wie fiir die chinesische
Mission auch fiir die indische Mission gegeben wurde. Benedikt XIV.
hatte durch die Konstitution ,Omnium sollicitudinum® vom 12. Sep-
tember 1744 den malabarischen Ritenstreit entschieden, nachdem der
chinesische Ritenstreit bereits durch die Bulle ,Ex illa die” vom 11. Juli
1742 entschieden war. Jetzt wird auch fiir Indien die Bindung der
Missionare durch den Eid auf ,,Omnium sollicitudinum® aufgehoben. Im
Gegensatz zu der Losung fiir China werden aber keine weiteren Er-
laubnisse gegeben, es bleibt vielmehr alles einer eventuellen schrittweisen
Anderung durch den HI. Stuhl iiberlassen. B. Biermann O.P.

Das neue Studienhaus der Franziskaner in Peking
Von Otto Maas O.F. M.

Eines der wichtigsten Missionsmittel ist die Kenntnis der Sprache des
Missionslandes, Es ist nicht zu verwundern, daB hiufig die ersten

3 Vgl. AAS 1940, p. 379, dazu Agentia Fides v. 11. Mai 1940, Nr. 733;
ferner V. Belgeri: L’ abolizione del giuramento circa i riti malabarici, in
I1 Pensiero Missionario, Rom 1940, p. 230—234.
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Missionsversuche in einem Lande deshalb scheiterten oder die Erfolge
hinter den Erwartungen zuriickblieben, weil die Missionare iiber keine
oder nicht geniigende Sprachkenntnisse verfiigteni. Zu verwundern ist
freilich auf der andern Seite, da mitunter auch bei mangelbafter
Sprachfertigkeit dennoch Erfolge erzielt wurden. In solchen Fallen
traten aber, wenn wir einmal von dem ,Sprachenwunder” absehen
wollen, durchweg andere giinstige Umstande als Ersatz ein, z. B. die
Hilfe der weltlichen Macht, wie bei der Bekehrung Mexikos durch die
Spanier im 16. Jahrhundert. Der normale Weg zum Erfolge aber bleibt
die Beherrschung der Landessprache, wie denn auch Peter von Gent
und seine Mitbriider in Neuspanien erst nach Erlernung der mexi-
kanischen Sprache ihre besten Friichte ernten konnten?2.

Trotz dieser Binsenwahrheit finden wir ein systematisches vor-
bereitendes Sprachstudium fiir Missionare verhéallnismalig selten in der
Missionsgeschichte. In vielen Fillen war es in der Heimat unmaglich,
weil niemand da war, der die Sprache lehren konnte, und in der
Mission nahmen sich die Missionare oft nicht die Zeit. Ihr Eifer trieb
sie zumeist gleich an die Arbeit der Seelenrettung. Man behalf sich
zuerst mit Dolmetschern und eignete sich gleichzeitig die Sprache nach
und nach im Missionslande an, wobei die neuen Missionare von den
alteren lernten. Versuche, in der Heimat Sprachschulen einzurichten,
sind freilich daneben schon im Mittelalter gemacht worden. Der Domini-
kaner Raimund von Peiniafort und der Franziskanerterziar Raimund Lull
haben sich in dieser Beziehung hervorgetan. Bekannt ist das Studien-
kolleg Lulls in Miramar auf Mallorca und seine Forderung auf dem
Vienner Konzil (1311/12), in Rom, Paris und Tolede Sprachkléster zu
errichten®. Die Forderungen und das Beispiel dieser weitschauenden
Minner blieben aber mehr oder weniger unerfiillt und ohne Nach-
ahmung. Erst in unserer Zeit hat man angefangen, dem vorbereitenden
Sprachstudium wieder mehr Aufmerksamkeit zu schenken. So hat der
Generaldelegat des Franziskanerordens in China, P. Alfons Schnusen-
berg, in Peking eine Sprachschule ins Leben gerufen, die ganze Arbeit
leistet und die Missionare mit dem nétigen Riistzeug hauptsichlich nach
der sprachlichen Seite hin versieht.

Im Nordwesten der Stadt Peking, innerhalb der Tatarenstadt und
nicht weit von der katholischen Universitit, wurde im Jahre 1936 ein
Grundstiick erworben, das sich fir den Zweck als besonders geeignet
erwies. Es war ein fritherer Prinzenpalast mit vielen grofien und kleinen
Pavillons, iiberdachten Wandelhallen und Anlagen verschiedenster Art,
wie sie in China iblich sind. Die Raumlichkeiten dienten zunichst nur
als Unterkunit fiir die neu angekommenen Missionare des Ordens. Den
Unterricht erhielten diese bis in die letzte Zeit hinein in dem ameri-
kanischen ,College of Chinese Studies”, zu dem die jugendlich be-
geisterten Anwaérter der Chinamission taglich einen Weg von 3 Stunden

! So schreibt z. B.,, um nur ein Beispiel anzufiihren, Haas in seiner
. Geschichte des Christentums in Japan® (Tokyo 1902) in dem Kapitel ,,Zur
Wiirdigung Xaviers", daf ihm ,,die Seelengewinnung durch seine Unkenntnis
der Landessprache erschwert war (S. 234). >

? Vgl. Woérmann, Fiinfzig Jahre unter den Indianern Mexikos, Trier
1912, 46-—48.

3 Vgl. Altaner, Sprachstudien und Sprachkenntnisse im Dienste der
Mission des 13. und 14. Jahrhunderts. In: ZM 1931, 122/23.
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zu Rad oder mit der Straflenbahn oder im Autobus zuriicklegen mulBiten.
Eine internationale Gesellschaft von Franziskussohnen fand sich in dem
Prinzenpalast zusammen: Deutsche, Italiener, Franzosen, Belgier, Ameri-
kaner usw. Thre Zahl wuchs von Monat zu Monat. Dazu kam, dall auch
andere Orden fiir ihre Ankommlinge in der chinesischen Mission um
Aufnahme baten. So wurden die Rédumlichkeiten zu eng, und im April
1940 wurde der Grundstein zu einem Erweiterungsbau gelegt, der am
7. Oktober mit seinen 43 Zellen und 36 Schulzimmern fir die sprach-
lichen Ubungen der Studenten durch den Apost. Delegaten Erzbischof
Zanin eingeweiht werden konnte. 44 Franziskaner, 3 Kapuziner,
1 Dominikaner, 7 Vinzentiner, 4 Steyler und ein Priester aus dem
Pariser Seminar sind fiir 2 bis 4 Jahre in das neue Studienkloster ein-
gezogen, dessen Studienprogramm nunmehr vorliegt: Domus Fran-
ciscana Pekinensis. Collegium Studii Sinici. Pro-
gramma Studiorum. 1940. 4 Seiten. Oktav. Das Studienprogramm
enthalt 4 Punkte: I. Finis, II. Methodus, III. Media, IV. Programma. Wir
geben hier die Hauptgedanken des Programms in deutscher Sprache
verkiirzt wieder 4.

I. Als Zweck des Hauses wird bezeichnet, den Missionaren die
Grundlage der chinesischen Sprache zu vermitteln und zwar sowohl der
Umgangssprache wie auch der klassischen, dazu eine Einfithrung in die
chinesische Geschichte und Kultur sowie in die Missionspraxis. Das
Studium umfaBt im ganzen 4 Jahre: 2 Jahre ,cursus ordinarii und
2 Jahre ,cursus superioris“. Das 1. Jahr dient ausschlieflich der Ein-
fihrung in die Umgangssprache, so dafi der Student nach einem Jahre
in der Lage ist, die gewohnlichen Gedanken leicht und gut chinesisch
wiederzugeben. Das 2. Jahr dient der Einfithrung in das klassische
Chinesisch, so daBl der Besucher der Schule nach Ablauf dieses Jahres
leichtere chinesische Texte zu lesen und zu analysieren versteht und
schwierigere Texte ohne fremde Hilfe iibersetzen kann. Der Oberkursus
(3.'und 4. Schuljahr) dient der tieferen Erforschung der chinesischen
Sprache, besonders der klassischen, und der Einfithrung in die tubrigen
Sprachen des Fernen Ostens, ndmlich des Japanischen, des Man-
dschurischen und des Sanskrits.

II. Uber die Methode wird ausfithrlich berichtet. Wir fassen
auch hier wieder kurz zusammen: Sie ist dreifach: 1. direkt (ihnlich
wie in den bekannten Berlitz Schools), 2. grammatikalisch (wie im
Lateinischen und Griechischen: Lernen der Regeln und Ubersetzen),
3. als Krénung und Abschlufi die sog. ,Mastery- oder , Meisterschafts-
Methode durch Aufnahme und Verarbeitung von chinesischen Texten.
Praktisch und konkret: In den Unterrichtsstunden wird von Anfang an
keine andere als die chinesische Sprache gebraucht. Der Lehrer zeigt
den Schillern in der ersten Woche Gegenstinde und spricht langsam
und deutlich die chinesischen Namen dafiir aus. Natiirlich werden auch
kleine Satze gebildet. Danach beginnt der eigentliche Kursus, der drei-
fach abgeteilt ist, in einen gemeinsamen, einen Sektions- und einen Privat-
unterricht. Jeden Morgen um 8 Uhr beginnt der gemeinsame Unterricht.
Der Lehrer trigt eine Stunde lang neue Ideen und neue Ausdriicke vor,

* Siehe hierzu auch Apostolicum (Periodicum Pastorale et Asceticum
pro Missionariis, Tsinanfu 1940) 329/30 sowie ,,Fiir Gottes Reich!“ (Rundbrief
fiir die Foérderer des Franziskanermissionsvereins, Werl 1940) Nr. 2.
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vom Bekannten zum Unbekannten fortschreitend. Die Zuhorer dirfen in
dieser Stunde nicht sprechen und nur ganz wenige Aufzeichnungen
machen. Nach dieser ersten Stunde beginnt der Unterricht in Sektionen
derart, daB auf 4 Schiiller ein Lehrer kommt. Diese Zeit (von einer
halben Stunde) wird mit Fragen und Antworten und Erklarungen aus-
gefiilllt. Darauf folgen weitere zwei halbe Stunden, in denen derselbe
Stoff weiter verarbeitet wird mit der Griindlichkeit, dafl nicht nur jeder
Schiiler einen eigenen Lehrer hat, sondern auch nach der ersten halben
Stunde der Lehrer fiir jeden Schiller gewechselt wird. Alsdann folgen
3 weitere halbe Stunden jeder der 3 Abteilungen, ndmlich eine halbe
Stunde gemeinsamer Unterricht, eine halbe Stunde Sektions- und eine
halbe Stunde Privatunterricht, so daf der Unterricht jeden Morgen ins-
gesamt 4 Stunden umfaBt. Wenn der Student die neuen Ausdriicke vollig
in sich aufgenommen hat, wird ihm ein Text gegeben, den er mit den
Lehrern fliissig lesen lernt. Hierauf beginnt die Ubung des Schreibens
der schwierigen chinesischen Schriftzeichen.

III. Die Mittel. Es sind zwei: Lehrer und Biicher. Als Sprach-
lehrer kommen nur Chinesen in Frage®. Ein Dreifaches wird von jedem
Lehrer verlangt: 1. Er mufi die Pekinger Aussprache habene. 2. Er muf
die Mittelschule absolviert haben und das entsprechende Diplom be-
sitzen. 3. Er muB die Gewédhr bieten, daB er den Unterricht nach der
vorgeschriebenen Methode gut zu erteilen vermag. Als Biicher werden
gebraucht solche, die auch in den o6ffentlichen Schulen Verwendung
finden. Dazu werden eigene Unterrichtsbiicher von dem mneuen Kolleg
herausgegeben, die mehr oder weniger auf den Missionsberuf der
Studenten zugeschnitten sind?.

IV. Das Arbeitsprogramm. Das Unterrichtsjahr hat 4 Tri-
mester oder Quartale, jedes Quartal 11 Unterrichtswochen, jede Woche
5 Schultage (Samstag und Sonntag bleiben frei). In der letzten Unter-
richtswoche finden die miindlichen und schriftlichen Examina statt. Auch
in den Hilfsdisziplinen wird gepriift. Es sind folgende: chinesische Geé-
schichte, Missionsgeschichte, chinesische und Missionsgeographie, chine-
sische Religionskunde, Missionsrecht und Englisch. Der Unterricht in
diesen Fichern wird von auslindischen Missionaren erteilt. Beziiglich
des Schreibens der chinesischen Schriftzeichen wird folgendes bestimmt:

5 Der Unterricht in der chinesischen Grammatik wird von einem kun-
digen nichtchinesischen Missionar erteilt.

¢ Die Frage, weshalb gerade die Pekinger Aussprache, beantwortet ein
Missionar, der bereits durch die Pekinger Sprachschule gegangen ist,
folgendermaflien: ,Peking ist die alte chinesische Kaiserstadt, und als Sitz
der Wiirdentriger und Beamten hat es die vornehmste und klangvollste
Sprache ganz Chinas, die ,Kuan-hua‘, Beamtensprache. Msgr. Yii Pin,
Bischof von Nanking, der uns am 20. Juni 1937 einen Vortrag hielt, meinte,
daB innerhalb eines Jahrzehnts die Pekingsprache zur Reichssprache erhoben
und in ganz China gesprochen und verstanden wiirde. Der bald darauf ein-
setzende Krieg hat diese Aussichten, wer weill, um wie viele Jahre oder
Jahrzehnte, hinausgeschoben.” (,,Fiir Gottes Reich!™ a. a. O.)

7 Hieraus und aus den Vorschriften iiber die Lehrer sowie den vielen
Unterrichtsriumen im Studentenheim scheint hervorzugehen, dal man mit
der Zeit den Besuch des weit entfernt liegenden amerikanischen Kollegs, zu
dem jedermann Zutritt hat, ganz einstellen und das Studium im Pekinger
Kloster mehr oder weniger zu einem Hausstudium machen will, wobei aller-
gingbs der Weg zur katholischen Universitit, die in der Nihe liegt, offen

eibt.

12 Missionswissenschaft und Religionswissenschaft. 4. Jahrgang. 2. Heft.
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Am Ende des 1. Quartals miissen die Studenten 100 chinesische Zéichem
malen und ihre Betonung angeben kénnen; im 2. weitere 150; vom
3. bis 8. je 200, so daB sie nach Absolvierung der beiden ersten Studien-
jahre 1450 chinesische Zeichen sich angeeignet haben. Weitere Zeichen,
die in der Lektiire vorkommen, miissen sie kennen, brauchen sie aber
nicht schreiben kénnens,

Es unterliegt keinem Zweifel, dafi die Missionare nach einem vier-
Jahrigen Unterricht dieser Art fiir ihren missionarischen Dienst besser
geschult sind, als es bisher der Fall war. Die Vorbereitung war bisher,
so gut sic auch in einzelnen Féllen sein mochte, doch nur ein Behelf.
Es war kein planmafBiges Studium; es fehlte an den Mitteln, vor allem
oft an den geeigneten Lehrern; m. a. W. es war keine Schule. Daher
waren viele der Missionare nicht in der Lage, den Gebildeten das er-
hahene Wort Gottes zu verkiinden. Es steht zu erwarten, dafi die neue
Pekinger Sprachenschule des Franziskanerordens die Missionare dazu
befahigt o, B

Buchbesprechungen

Tor Andrae, Die letzten Dinge. Deutsch von Hans Heinrich Schaeder,
Leipzig (Hinrichs) 1940, 240 S. RM. 7, ghd. RM. 8,50, :

Der Name des inzwischen zur Bischofswiirde erhobenen Verf.s -— bei
uns besonders durch sein Buch iiber Mohammed bekannt — wie der Name
des Ubersetzers erfiillen den Leser mit hohen Erwartungen. Das Buch
besteht aus drei nur lose innerlich miteinander verbundenen Abhandlungen.
Die erste hat zum Gegenstande die unsichtbare Welt und beleuchiet unter
Ausschluff eigentlich philosophischer Spekulationen mit viel religions-
geschichtlichem und psychologischem Material die Frage nach der per-
sonlichen Unsterblichkeit und den Sinn des christlichen Glaubenssatzes von
der Auferstehung des Fleisches, sowie er nach dem Urteil des Verf.s heute
fiir uns Bedeutung hat. Die zweite Abhandlung fiihrt hinein in das Ringen
der groBen Weltreligionen: des Islams, der indischen Bhaktireligion sowie
des Christentums, um die Aussichten des letzieren in diesem Entscheidungs-
kampfe zu wiirdigen. Der Verf. erblickt, unbeschadet des nur bescheidenen
Missionserfolges auf diesem Kampfgebiete, eine Hoffnung fiir das Christen-
tum in dem Umstande, daB es langsam und indirekt die Fiihl- und Denkweise
der anderen Religionen beeinfluBt und umgestaltet, wie das jetzt schon an
vielen Tatsachen festzuslellen ist. Die dritte und letzte Abhandlung, mit
wenigen Anderungen den Neudruck einer bereits 1932 (Uppsala Universitets

% Der schon erwihnte Missionar, der in Peking vorgebildet wurde -
P. Gregor Gebken — schreibt in seinem Bericht iiber die neue Schule: ,Diese
Methode, eine Sprache zu erlernen, ist fiir China besondefs wichtig, weil
die Chinesen mit etwa 400 verschiedenen Silben alles ausdriicken miissen.
Dafl dadurch leicht Unklarheiten oder Verwechslungen vorkommen, ist ohne
weiteres klar. Um diesem Ubel zu entgehen, spricht man (nach dem Peking-
dialekt) die Worte in vier verschiedenen Tonen, wobei mit jedem Ton ‘die
Bedeutung des Wortes wechselt. Sobald man nun ein Wort im falschen Tone
spricht, wird man entweder nicht verstanden, oder man sagt genau das
Gegenteil von dem, was man sagen will . . . Darum ist es notwendig, die
Sprache immer wieder zu héren. (,Fiir Gottes Reich!® a. a. 0. e
~ ? Uber andere neuere Sprachschulen in Peking, der Scheutvelder als
der ersten vor bereits 20 Jahren, der Jesuiten im Jahre 1937 (Maison Chabanel)
u. a. 5. Schén. Zukunft 1941, 5. Jan. (Nr. 15/16) S. 187. :
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Arsscrift, Program 5) erschicnenen und in der ZMR von mir angezeigten
Untersuchung darstellend, will die entscheidende Bedeutung der religiosen
Anlage, die aber noch weiterer psychologischer und phinomenologischer
Kldarung bediirfte, herausheben. Obwohl nach dem Verf. faktisch jeder
Mensch religiés sein kénnte, erweist sich die religiose Anlage bisweilen doch
so schwach entwickelt, dafl sie bei ungiinstiger Beeinflussung tiberhaupt
nicht zur Entfaltung kommt. Verf. sieht in diesem Sachverhalte ein wichtiges
Moment zum Verstindnis der gegenwirtigen religiésen Krisis. Man denkt
dabei an das Wort des Philosophen Leopold Ziegler: der abendlidndische
Mensch scheine iiber seinen {echnischen Forischritien seine religiosen
Organe eingebiiBt zu haben. Insgesamt stellt das Buch die ernste Bemiihung
dar, vom Standorte des Verf.s aus inmitten des religidsen Kampfes einige
wesentliche christliche Lehren, bzw. Voraussetzungen zu sichern. Insofern
deckt der Titel, der vor allem zur ersten Abhandlung pafit, auch den ganzen
Inhalt des Buches, denn es geht bei religiosen Entscheidungsfragen wirklich
um letzte Dinge. Der Leser merkt dem Text nicht seine Herkunft aus
fremder. Sprache an. Das Ganze liest sich trotz des wissenschaftlichen
Ernstes fast wie eine Erzihlung.

Annali Laferanensi. Publicazione del Pontificio Museo Missionario
Etnologico. Vol. IV. Cittd del Vaticano (Tipografia Poliglotta
Vaticana) 1940, 407 S., L. 60.

Aus dem weitgespannien Stoff dieser Veroffentlichung werden den
religionswissenschaftlich orientierten Leser vor allem folgende Abhandlungen
unmittelbar interessieren: John M. Cooper, The religion of the Gros Ventres
of Montana; P. Giorgio Hoeltker S.V.D., Un crucifisso del Rio Sepik
(Nuova Guinea); P. Ernest Worms P.S.M. Religiése Vorstellungen und
Kultur einiger nordwestaustiralischen Stimme in fiinfzig Legenden. Ethno-
logischen Charakter tragen die Abhandlungen Paolo Della Torre, Le
plastiche a soggetto indigeno nordamericano del Pettrich nel Pontificio
Museo Missionario Etnologico; Giuseppe Rosso, Il contribute di un missio-
nario gesuita italiano alla conoscenza della geografia e dell’ etnologia del
Sud-America (1693); Doll. Giuseppe Mazzini, A proposito di un caso singolare
di siderurgia incaica; P. P. O'Reilly S.M., Description sommaire d’'une
collection d’objets ethnographiques de l'ile de Bougainville (groupe des files
Salomon). Interessant ist auch das reiche Verzeichnis neuerer Literatur,
sowie die Ubersicht iiber die Neugewinne des Museums aus Afrika, Amerika,
Asien und Ozeanien.

Helmut von Glasenapp, Die Entwicklungsstufen des indischen Denkens.
Untersuchung iiber die Philosophie der Brahmanen und Buddhisten.
Halle (M. Niemeyer) 1940, 169 S. (Schriften der Konigsberger
Gelehrten-Gesellschaft, 15./16. Jahr, Geisteswissenschaftliche Klasse,
Heft 5.)

Der um die Aufhellung der indischen Geisteswelt sehr verdiente Ver.
legt hier eine iiberaus interessante und lehrreiche Studie vor. Sie zeigt, wie
gewisse grundlegende Denkmotive der indischen Philosophie und Religion,
abgewandelt in den verschiedensten Schulen und Richtungen, immer wieder-
kehren. Stets kreisen die Gedanken irgendwie um das Eine und Viele,
Diesseits und Jenseits, Wirklichkeit und Schein, Zeit und Ewigkeit, Welt-
verlorenheit und Erlosung; aber wie mannigfach sind scheinbar die ver-
suchten Formulierungen und Lésungen, und doch wie einheitlich sind letzten
Endes gewisse Grundpositionen. Im ersten Hauptteil entfaltet der Verf.
die Vorstufen philosophischer Anschauungen im Veda: Die Daseinsmichte
und ihr Verhilinis zueinander (Lebewesen, Potenzen und Gottheiten); Das
Leben nach dem Tode (Leibliche Auferstehung in der Himmelswelt, Wieder-
geburt auf Erden, Karma, Vergehen und Entstehen der Person u. a.); Der
Atman (Der Atman als Gesamipersénlichkeit, als Lebenselement neben an-

g
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dern, als letztes Prinzip im Einzelwesen wie im All, als Kernproblem der
indischen Philosophie). Der zweite Hauptteil bringt eine Ubersicht iiber den
Buddhismus und seine wesentlichen Lehren und Richtungen, ferner iiber die
Systeme, die eine Vielheit von Einzelseelen lehren: Jainismus, Sankhya-
Yoga, Nyaya-VaiSesika, Karma-Mimamsa, sodann iiber den Vedanta und die
Philosophie der Hindu-Sekten, abschlieBend mit dem Saktismus. Klare,
weite Umsicht und eingehende Quellenbelege zeichnen auch diese neue
Arbeit Gl.s wie die fritheren aus.

W. Holsten, Das Evangelium und die Vélker. Beitrige zur Geschichte
und Theorie der Mission. Berlin-Friedenau (GoBnersche Mission)
1939, 166 S.

Das Buch enthilt eine Reihe von einzelnen Abhandlungen, die, wenn-
gleich von protestantischer Sicht aus geschrieben, doch auch fiir den Katho-
liken durchweg von grundsitzlicher Bedeutung sind. In der ersten
Untersuchung: ,,Christentum und nichtchristliche Religion nach der
Auffassung Bucers” kommen u. a. folgende Fragen zur Erdrterung: Gesetz
und Evangelium; Natiirliche Religion und Offenbarung; Judentum und
Heidentum in der Bibel; Das auflerbiblische Heidentum; Das auBerbiblische
Judentum; Der Islam. Die zweite Abhandlung hat zum Gegenstande: ,,Das
chinesische Christushild. Es folgen Aufsitze iiber das Heidentum im Lichte
der biblischen Urgeschichte, iiber die soziologisch sehr bemerkenswerte
Exegese des durch seine Schriften weit bekannten Missionars Bruno Gut-
mann, iiber Apostelgeschichte und Missionsbericht u. a.

Paul Konrad, Ein Volk zwischen gestern und morgen. Meine Fahrt zu
«den Bhagoria-Bhils in Zentralindien. Ein Tatsachenbericht. Peis-
kretscham O.-S. (C. Ciesliks Buchhandlung) 1940, 375 S.

Der Umstand, daB fiir dieses Buch schon nach 9 Monaten eine Neu-
auflage notwendig wurde, beweist, daB es mehr bietet als einen Bericht iiber
die Bhils. Aber auch, was der Verf. von ihnen mitteilt, enthilt des Inter-
essanten genug. Es handelt sich dabei um vorarische, bzw. vordravidische
Bewohner Indiens, also um i#lieste Rassenbestandteile in Vorderindien mit
noch verhiltnisméafBiger Urspriinglichkeit. Umgeben von der Kultur des
Hinduismus, sind die Bhils zur Zeit umworben auch von der hinduistischen
Religiositit, zugleich aber wirken unter ihnen katholische deutsche Mis-
sionare der Steyler Genossenschaft. Der Verf. vermittelt uns einen Einblick
in das Denken und Leben der Bhils, spricht von ihren Anschauungen iiber
Ehe und Familie, Gesellschaft und Staat, Tod und Jenseils, Siinde und Ent-
siihnung, Gott und Gétter. Aber weit dariiber hinaus entwirft das Buch ein
Bild von der Buntheit und Vielfalt des missionarischen Lebens, von den
harten Néten und Forderungen des Tages, wie auch von den nicht fehlenden
stillen Freuden und insbesondere auch von der Eigenart indischer Ver-
hilltnisse. Das alles aber wird mit der Lebendigkeit tiefen Erlebens geschil-
dert und durch 254 gute Photographien aus dem Bereiche der Bhils, des
Hinduismus und der Mission illustriert, so daB der Leser mannigfache
Unterhaltung und ernste Belehrung in dem Buche zugleich findet.

J. P. Steffes.

Solanus Krdizig O. F. M., Der weltliche ,Dritte Orden” als religions-
geschichtliche Erscheinung. Dissertation. Bonn (Buchdruckerei
H. Kéllen) 1939, 185 S.

Die fleiflige Dissertation will nicht den inneren Geist oder die duBere
Form jener ,Laienkreise um Ordensbildungen zur Darstellung bringen, son -
dern will die Bildung religioser Laiengemeinschaften um religiose Orden,
die deren Ausgangs- und Mittelpunkt bilden, als eine typische Erscheinung
der Religionsgeschichte nachweisen. Damit riickt die Arbeit ein Gebiet in
den Vordergrund des Interesses, ,,dem bisher in der religionsgeschichtlichen
Literatur keine oder nur wenig Beachtung geschenkt wurde, wenigstens,
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was den Buddhismus und den Islam angeht. In der Zusammenschau, wie
dies in dieser Arbeit geschieht, sind sie bisher noch nicht behandelt
worden* (9).

Der Aufweis und die Untersuchung erstreckt sich auf die drei
Religionsformen, die wunbedingt zu nennen sind, wenn vom Modnchtum
religionsgeschichtlich etwas ausgesagt werden soll: auf den Hinayana-
Buddhismus, auf den Islam und auf das Christentum. (Auf den indischen
Jainismus, den chinesischen Klostertaoismus und den japanischen Be-
griinder der Tendai-Sekte wird zur Erhédrtung des Ergebnisses am Schluf3
der Arbeit kurz hingewiesen.) Riicksicht nehmend auf einen weiteren
Leserkreis, geht der Verfasser zuniichst auf die Geschichte der Entstehung
und die Welt des Hinayana-Buddhismus und des Derwischtums im all-
gemeinen ein. Bei der Behandlung der Orden der katholischen Kirche
iibergeht der Verfasser jene allgemeine Darlegung und beschriinkt sich
darauf, ,die einzelnen Formen von Laienkreisen bis zur Entstehung des
franziskanischen Dritten Ordens aufzuzeigen® (9f.). Die wesensverschiedene
Stellung des Ordenswesens im Christentum von der des Monchstums im
:;Iinayana-Buddhismus geht gleichwohl deutlich aus den Ausfiihrungen

ervor.

Es scheint, daB wir dem Ergebnis voll zustimmen diirfen, ,den
klaren Nachweis erbracht zu haben, daB der weltliche ,Dritte Orden® im
Sinne von Laienkreisen um monchische Organisationsformen als eine
religionsgeschichtliche Erscheinung gewertet werden mu8“ (131).

Die Darlegungen sind im allgemeinen #duBerst knapp gehalten. Hier
und da wird vielleicht mancher einen volleren Bericht erwarten. Die
religionspsychologische, religionssoziologische und religionsphilosophische
Auswertung des Ergebnisses lag auBerhalb der Zielsetzung dieser Arbeit.
Hoffentlich wird uns der Verfasser diese Auswertung nicht schuldig bleiben!

Als sichtende Zusammenstellung des Materials, das in einer reichen
Literatur zerstreut vorliegt, kann die Arbeit als vorziiglich bezeichnet
werden. Merkwiirdig, daB solche orientierende Gegeniiberstellungen fiir so
nahe liegende Fragen noch fehlen. Sie wiirden auch der Theologie von
Nutzen sein. Gewill die Religionsgeschichte spricht in diesen religiosen
Fragen nicht das letztentscheidende Wort. Aber sie fithrt doch in dem
geschichtlichen Bericht von den typischen religionsgeschichtlichen Er-
scheinungen, die selbstindiger Ausdruck verwandter, zugleich auch wieder
einzigartiger religioser Erfahrungen sind, zu dem innersten religitsen
Lebenszentrum, zu dessen Struktur- und Erscheinungsgesetzen. Dadurch
bewahrt sie den Theologen vor Einseitigkeiten und hilft ihm die Unter-
scheidung des Christlichen heraussiellen. Augustin Borgolte O.F. M,

Abhandlungen der russischen Forschungsgesellschaft in Prag.

Es ist erstaunlich, mit welcher Energie die Mitglieder dieser Gesell-
schaft unter schweren Lebensbedingungen der Wissenschaft dienen. In bezug
auf ihre Arbeiten muB hier leider ein kurzer Hinweis geniigen. Ihre
Verdffentlichungen erscheinen in verschiedenen Sprachen: russisch, fran-
zbsisch, deutsch, englisch und sind nicht nur meist hochst interessanten
Fragen gewidmet, sondern lassen auch die eigene Art des Sehens und
Forschens dieses Kreises in lehrreicher Weise hervortreten. Besonders in
psychologischer, erkenntnistheoretischer und geisteswissenschaftlicher Hin-
sicht stoBt man auf Auffassungen, die neuartig und iiberaus anregend
sind. Man greife etwa nur zu den drei Untersuchungen von N. O. Lossky,
Mystical Intuition, Praha 1938; An epistemological Intro-
duction into Logic, Praha 1939; Psychologie des mensch-
lichen Ich und Psychologie des menschlichen Koérpers.
Praha 1940; oder lese von Jean Lapchine, La Synergie spiri-
tuelle, Praha 1935; La phénoménologie de la conscience
religieuse dans la littérature russe I. u IL, Praha 1937; An
essay on the russian actor, Praha 1939. Preis eines jeden Heftes 10 K.
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Die Einheit der Ost- und Westkirche. Zur 500, Wiederkehr des Unions-

~ konzils von Florenz 1439—1539. Eine heilige Kirche. Zeitschr.
fir Kirchenkunde und Religionswissenschaft. Forts. der ,Hoch-
kirche” und der ,Religiosen Besinnung“. Hrsg. von Fr. Heiler,
Heft 6—12, Juni-Dez. 1939.

Von geistigen Vertretern des Ostens und Westens werden hier wightige
Fragen, die Trennung und Vereinigung der Konfessionen betreffen, erortert.
Auf einige Beitriige sei besonders hingewiesen: Was lehrt das Konzil von
Florenz fiir die kirchliche Einigung? (Fr. Heiler); Das erste Gespriich
zwischen Ostkirche und Protestantismus (C. Georgi); Die Nonjurors und die
Ostkirche (K. Minkner); Die Beziehungen zwischen der anglikanischen und
der orthodoxen Kirche (Paula Schifer); Die kirchliche Einigungsarbeit
zwischen Altkatholiken und Orthodoxen (A. Roth); Ein liturgischer Briicken-
schlag zwischen Ost und West (Fr. Heiler); Was steht zwischen den Kon-
fessionen? (Jos. Casper); Erlebnis der Ostkirche durch eine Protestantin
(Elis. v. Sergewsky-Lehn) u. a. Leider haben die vielen neueren Beziehungen
zwischen der romisch-katholischen Kirche und dem Oslen keine eigene
Bearbeitung gefunden. Einige Aufsitze sind ebenso ergreifend wie lehrreich.
Eingeleitet wird das inhaltreiche Heft, das Nachrufe fiir A. Rademacher
und Jos. Schnitzer enthilt, mit einem Gebete Bessarions um die Einheit von
Ost- und Westkirche.

Rupert Angermair, Das Band der Liebe. Ein Wort iiber die Formkraft
der christlichen Gemeinschaft. Freiburg i. Br, (Caritasverlag) 1940,
138 S., ghd. RM. 2,50,

Jedem Seelsorger, besonders aber auch dem Missionar wird dieses
Biichlein fruchtbare Anregungen und kraftvolle Motive geben bei der Aus-
gestaltung seiner priesterlichen Titigkeit, indem es die Liebe Gottes als
Grund- und Formkraft des Wirkens in der Pfarrgemeinde sichtbar macht.
Die von tiefem Ernst getragenen Gedanken finden ihren Niederschlag in
sechs Kapiteln: Pfarrei und christliche Liebe in ihrer lebendigen Wechsel-
beziehung; Die Bewiihrung des einzelnen Christen in seinem personlichen
Lebenskreis; Die Pfarrei und der Aufbau ihrer Liebeswerke; Die Erstarkung
der Pfarrgemeinde an ihren iiberpfarrlichen Aufgaben der Bruderliebe;
Priesterpersénlichkeit und in Liebe verbundene Gemeinde.

Jose[ Thomé, Meine Freunde! Erbauet das Reich Goties in Euch! Krailing
vor Miinchen' (Erich Wewel) 1939, 189 S.

Der Verf. bietet kurze Lesungen fiir alle Sonntage und die Hauptfeste
des Jahres, die sich dadurch auszeichnen, daB sie sich bemiihen, stets etwas
Wesentliches und Grundsitzliches zum Ausdruck zu bringen. In der Gesamt-

heit bieten sie so eine Uberpriifung wichtiger Grundeinstellungen der christ-
lichen Seele.

Alfons Beil, In Christo Jesu. Von der liturgischen Gemeinschaft zur
lebendigen Gemeinde. Freiburg i. Br. (Caritasverlag) 1940, 132 S,
' ghd. RM. 2,20,

Die Gedanken dieser Schrift kreisen um das Anliegen ,,Betende Kirche
und Karitas® und suchen unter diesem Gesichtspunkte die Liturgie in ihren
verschiedenen Funktionen fruchtbar zu machen. Vor allem ist der Verf.

bestrebt, Spendung und Wirkung der Sakramente von seinem Standort aus
zu beleuchten,

Zeugen des Wortes. Freiburg (Herder). Jedes Bindchen kart. RM. 1,20.

Auf diesen Blittern wurde schon verschiedentlich empfehlend auf die
vorgenannte Sammlung hingewiesen. (Vgl. bes. Heft I, 1941, S, 86.) Dies-
mal sei das Augenmerk hingelenkt auf folgende vier Neuerscheinungen. Die
Ubersetzung des Briefes, den der dritte Nachfolger des hl. Petrus, der
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Papst Clemens, gegen Ende des ersten Jahrhunderts an die Gemeinde
in Korinth richtete, macht allen Lesern den Zugang leicht zu einem fiir die
Erkenntnis friihchristlicher Kirchenverfassung sowie friihkirchlicher Geistig-
keit und Frommigkeit so auBlerordentlich wichtigen Dokument. — Das
Leben des heiligen Martin nach der Darstellung des Sulpicius
Severus zeigt uns ein Stiick Kirchengeschichte des vierten Jahrhunderts
im Lichtkreis eines Heiligen, dessen machivollem #uBern Wirken ein noch
stirkerer EinfluB auf die Geister kommender Jahrhunderte gegeniibersteht.
~ Das von ferne fast an Hiobs Klage vor Gott gemahnende Streit-
gesprich des ,Ackermanns aus Bo6hmen" mit dem Tode, das
um 1400 von dem Stadtschreiber Johannes von Tepl gedichtet wurde,
ist nicht nur interessant als ein Dokument aus dem Ubergang vom Mittel-
alter zur Neuzeit, sondern ergreifend wegen seiner tiefmenschlichen und
tiefchristlichen Motive. — Die Briefe Fénelons an einen Stifts-
hauptmann geben Proben von der Kunst der Seelenfiihrung, wie sie
diesem groBen Bischofe mit seinem tiefen religiosen Sinn, seiner feinen
psychologischen Einfiihlungsgabe, seinem echimenschlichen und lebensnahen
Verstehen eigen war.

Robert Scherer, Christliche Weltverantwortung. - Freiburg i. Br. (Herder)
© 1940, VI u. 197 S.

Der Verf. erdffnet mit diesem Bindchen eine Serie von Abhandlungen,
die den Christen anleiten sollen, zu einer vollen Weltheiligung zu gelangen
und jede Lebenssituation in diesem Sinne zu meistern. Die vorliegende
Schrift befaBit sich mit allgemeineren Grundfragen. Nach einem phéno-
menologischen Aufweis der Welt als des Raumes, in dem unser Dasein sich
als Entscheidung erfiillt, wird das Irdische und sein Sinn von Christus her
durchleuchtet und daraus die Grundhaltung des Christen in der Welt ab-
geleitet. Das Anliegen wie die Gedankengiinge der Schrift antworten zeit-
gemiBlem Erleben und Fragen. Auch der Missionar wird manche Anregung
fiir seine Arbeit daraus gewinnen, sowohl angesichts der Religionen, deren
Ziel die immanente Weltvergotilichung ist, wie im Hinblick auf Richtungen,
denen die Welt nur als widergétilich und ddmonisch erscheint.

The new Scholasticism. Journal of the American Catholic Philosophieal
Association. Editor-in-chief: Ignatius Smith. Published quarterly.
Catholic University of America, Washington. Single Copies $ 1,—;
per annum $ 4,—.

Die inhaltreichen Hefte, von denen hier leider nicht eingehender
gehandelt werden kann, zeichnen sich aus durch Vielseitigkeit und ernsten
Forschergeist. Naturwissenschaft und Geisteswissenschaft, Spekulation und
Geschichte, neuzeitliche Probleme und Fragen der mittelalterlichen und
antiken Philosophie werden in gleicher Weise betreut. Mit der deutschen
Literatur wird engste Fiihlung gehalten.

Max Dessoir, Die Rede als Kunst. Minchen (Ernst Reinhart) 1940, 118 S.

Theoretische Besinnung iiber Ziel und Aufbau, Gehalt und Form der
Rede findet bei uns nur selten eine Beachtung, die der ungeheuren Macht
und der groflen Sendung des geformten gesprochenen Wortes entspricht.
Vorgenanntes Buch wiirdigt die Rede als Kunstwerk und gibt den Ort an,
an dem sic im Gesamtgefiige der Kiinste zu suchen ist. Die wertvollen Uber-
legungen, kritischen Bemerkungen und positiven Belehrungen des vor allem
philosophisch und kunstwissenschaftlich orientierten Verfassers werden auch
dem Theologen — der Predigtberedsamkeit werden eigene Dar-
legungen gewidmet — sehr niitzlich sein, wenngleich man gewifi nicht jede
der vorgetragenen Meinungen sich zu eigen machen muB. Besonders seien
«der Beachtung empfohlen die Abschnitte iiber die bekennende, belehrende,
verhandelnde und werbende Rede S. 38ff.

Okumenisches Instifut
der Universitat Tibingen
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Liemar Henning, Kirche und Offenbarung bei Zinzendorif, Berlin-
Steglitz (Ostasien-Mission) 1939, 192 S.

Die Dissertation der Universitit Ziirich bietet ein allgemeines Interesse
durch ihren Aufweis, wie stark aufklirerische Krifte auch in den tief-
glaubigen Pietismus einbrachen. Besonders deutlich tritt dies zutage im
Kirchenbegriff Z’s: Urkirche ist fiir ihn die Dreieinigkeit. Ihr Modell ist die
wahre Mutterkirche, das Jerusalem droben. Von dieser weder gedanklich,
noch tatsichlich zu trennen ist die Kirche auf Erden; sie ist aber dennoch
nicht gleich dem Jerusalem droben. Zum Teil verborgen, wohnt sie sichtbar
in den Hiusern der verschiedenen Religionen. Diese sind mit ihren Liturgien
die Wegebereiter der wahren Mutterkirche; auch wenn sie ihre Aufgabe nicht
verstehen, erfiillen sie dieselbe doch.

Rudolf Kéhler, Logischer Gollesbeweis. Breslau (F. Hirt) 1937, 80 S.

Die Schrift stellt die zweite, erweiterte Auflage einer Untersuchung mit
dem Titel ,Ethik als Logik“ dar. Damit wird ihre Néhe zu Kant schon
sichtbar; aber sie schreitet bewuBt und entschieden an wichtigen Stellen
iiber Kant hinaus. Es ist leider hier nicht der Ort, einldfilicher auf diese
von groBem Ernst und bedeutender Denkkraft getragenen Ausfithrungen ein-
zugehen. Sie gipfeln in dem Nachweis, daB die Aufspaltung unseres Be-
wuBtseins in Subjekt und Objekt, seine Mingel und Grenzen, seine Vielfalt
und notwendige Einheit mit logischer Notwendigkeit eine iibergreifende Sinn-
einheit fordern, die wir Gott nennen. Der kritische Leser wiirde noch viel
schirfere Klirung mancher wichtiger Begriffe wiinschen, damit zweifelsfrei
deutlich wird, ob wir uns im Bereiche eines transzendentalen Idealismus
oder im Raume realistischer Metaphysik bewegen.

H. Niebecker, Wesen und Wirklichkeit der iibernatiirlichen Offenbarung.
Eine Besinnung auf die Grundlagen der katholischen Theologie.
Freiburg i. Br. (Herder) 1940, XVI u. 237 S., geb. RM. 6,50.

Die wohl schwierigste und wichtigste Aufgabe der missionarischen Ver-
kiindigung besteht darin, das Christentum als eine Offenbarungstatsache zu
erweisen, die sich inhaltlich und formal wesenhaft abhebt von den Offen-
barungsanspriichen und Gehalten anderer Religionen. In der vorliegenden
Schrift wird sehr viel Umsicht und Miihe darauf verwandt, den iibernatiir-
lichen Offenbarungsbegriff eindeutig und klar zu umschreiben und ihn sorg-
fdltig gegen religionsgeschichtliche, psychologische und rationale Er-
weichungen und Umdeutungsversuche abzugrenzen. Die verschiedenen
Formen der christlichen Offenbarung werden aufgezeigt, sowie die Mog-
lichkeiten iiberpriift, die zur Feststellung der Offenbarungswirklichkeit und
des lebendigen Glaubens an sie fithren, wobei die Beziehungen zwischen
Dogmatik und Apologetik, Glauben und Wissen kurz beleuchtet werden.
An die Ausbildung des Missionars in Hinsicht solcher Grundlagen seiner
Arbeit miissen besonders hohe Anforderungen gestellt werden. Wenn nun
auch die vorliegende Schrift seine konkreten besonderen Bediirfnisse in Hin-
blick auf den Offenbarungsanspruch der Religionen, unter denen er zu
wirken hat, zu beriicksichtigen keinen Anla hatte, so werden ihm doch die
gediegenen Gedankengiinge dieser Untersuchung wertvolle grundsitzliche
Klirungen und methodische Hinweise geben kénnen. J. P. Steffes.

August Gierlich M. O. P., Der Lichtgedanke in den Psalmen. Eine
terminologisch-exegetische Studie (Freiburger Theologische Studien,
o6. Heft), Freiburg i. Br. (Herder), 1940, gr. 80, XVIII und 206 S.,
brosch. RM. 4,50.

Zu den in den letzten Jahren erfreulicherweise sich mehrenden
Arbeiten auf dem Gebiet der alttestamentlichen Theologie tritt vorliegende
Neuerscheinung mit der Zielsetzung, die Bedeutung des Begriffes ,,Licht*
in den Psalmen aufzuzeigen. Der 1. Teil gibt eine eingehende Erklirung
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der Termini, die dort in engerem und weiterem Sinn fiir ,,Licht” vorkommen
oder doch in dem Zusammenhang, in dem sie stehen, iiber das Licht etwas
aussagen (z. B. Angesicht, Auge). Der klareren Herausarbeitung halber folgt
der Behandlung der positiven Lichttermini eine fiir den Zweck wohl reich-
lich breit geratene Erorterung der Ausdriicke fiir ,,Nicht-Licht”, und zwar
der negativen (Finsternis, Wolke usw.) und der positiv-negativen (Schatten,
Versteck u. a.). Das so gewonnene Material findet systematische Auswertung
im 2. (exegetischen) Teil mit dem aufschlufireichen Ergebnis: die Psalmen
kennen ,Licht“ zuniichst als Geschopf Gottes; als Erscheinungsmedium
Gottes fungiert es vornehmlich im Kabod. Ungleich hiufiger indes bezeich-
net es bildlich-metaphorisch ,,Leben®, indem sich dieser Gebrauch auf die
drei grofien Lebenskreise des menschlichen Daseins erstreckt: naliirliches,
geistiges und ewiges Leben; hervorzuheben ist das Licht des Gottesantlitzes
als Bild des lebenspendenden géttlichen Wohlgefallens.

Im Interesse der Griindlichkeit verdient die stoffliche Einengung auf
einen Teilausschnitt des AT Billigung. Jedoch in methodischer Hinsicht
hat die Beschrinkung gerade auf das Psalmenbuch ihre Bedenken;
denn gattungsmifBig abgegrenzt, zihlen auch andere alttestamentlichen
Stiicke zu den Psalmen, etwa Hab 3 und isaianische Abschnitte. Mit Recht
wird dem Kabod Jahves starke Aufmerksamkeit geschenkt, aber die Aus-
fiihrungen dariiber sind nicht immer einleuchtend und bediirfen im
allgemeinen der Vertiefung; B. Stein (Der Begriff K¢bod Jahweh. Ems-
detten i. W. 1939) konnte wohl nicht mehr beriicksichligt werden. Die
Gesamtauffassung von dem alttestamentlichen Scheolglauben befriedigt
nicht; hier hitte die griindliche hollindische Dissertation von A. de Bondt,
Wat leert het Oude Testament aangaande het leven na dit leven? Kampen
1938, nicht iibersehen werden sollen.

Trotz solcher Einzelbeanstandungen bedeutet G.s Schrift mit ihrer
klaren, verstindlichen Darstellungsweise eine anerkennenswerte Leistung,
die iiber die fachwissenschaftlichen Kreise hinaus Beachtung finden wird.
Um nur das zu nennen: sie liefert der Behandlung des Lichtgedankens in
anderen Religionen brauchbares biblisches Vergleichsmaterial. Der
Verfasser selbst verzichtet auf die Ausschau nach auBlerbiblischen Parallelen,
was sich rechtfertigen 14B8t. Gleichwohl kann man der Ansicht sein, daBl speziell
fiir die Psalmen eine Beiziehung der ohnehin unbestritten verwandten
religiosen Lyrik Babylons der Deutung und Erklirung des Biblischen
mancherorts forderlich gewesen wire. H. Kaupel.

Helmut Groos, Willensfreiheit oder Schicksal? Verlag Ernst Reinhardt,
Miinchen 1939. 277 S. Brosch. RM 4,80, Leinen RM 6,80.

Ziel des Buches ist, den theoretischen Determinismus bis in die letzten
Konsequenzen zu verfolgen, ihn vor Halbheiten zu siubern und zu sichern,
seine Grundlagen einer erneuten Priifung zu unterziehen und schlieBlich den
Indeterminisms endgiiltig zu iiberwinden. Diesem Ziele dienen eine weit-
gehende Auseinandersetzung mit der Gegenwartsphilosophie, ein bis in Einzel-
heiten ausgearbeiteter Nachweis fiir die Moglichkeit einer deterministischen
Ethik und die ausgiebige Benutzung der Ergebnisse anthropologischer
Forschung.

Der positive Ertrag des Buches ist die Feststellung der volligen Unzu-
linglichkeit der kantischen Willensfreiheit im Sinne des ursachlosen
Wirkens. Ein solcher Indeterminismus ist in jeder Bezichung unhaltbar, und
mit Recht geiBelt der Verfasser jene zeilgenossischen Denkrichtungen, die bei
aller Aufgeschlossenheit dem realen Leben gegeniiber diese monsirése Freiheit
nicht umgehen kénnen.

Das Leben ist determiniert; allerdings anders als der Verfasser annimmt.
Seine Losung ist zu einfach, um wahr zu sein, und zu einseitig, um die ganze
Realitit menschlichen Daseins zu begreifen. Es gibt eine gottliche Vorher-
bestimmung, aber es gibt auch eine Wahlfreiheit. Wenn der Verfasser sie als
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bloBe Handlungsfreiheit auslegt, so braucht er damit zwar nicht allseits im
Unrecht zu sein, aber eine mehr in die Tiefe gehende Analyse des intellek-
tuellen Bewufitseins miifite ihn jedenfalls der Wahrheit niher gebracht haben.
Sie hiitte ihm auch die enge Verbindung der Freiheit mit dem BewuBtsein
aufgedeckt, die Driesch richtiger gesehen hat als der Verfasser zugeben will.
Aber seine Pramissen lassen eine andere Haltung nicht zu. Die Verquickung
der Freiheit mit dem Kausalitiitsgesetz — ein alter Fehler der Deterministen —
und die stillschweigende Behauptung einer unmittelbaren Verkniipfung des
Willens mit dem Vorstellungs- und Gefiihlsleben, iiberschattet von einer sub-
Jektiv-rationalistischen Denkrichtung, fithren logisch zu deterministischen Fol-
gerungen.

MiBlich fiir den Verfasser ist es, daB er keinen stichhaltigen direkten
Beweis aus der theoretischen Ordnung fiir seine deterministischen Thesen an-
filhren kann. Aber auch die wissenschaftlichen Beweise iiberzeugen nicht.
Zudem folgt aus den angefiihrten Ergebnissen der Vererbungs- und Rassen-
kunde nur die festgelegte Ausrichtung des organisch-sensitiven Seins und
seiner verschiedenartigen gesetzmiiBig erfolgien Reaktionen, nicht aber die
Notwendigkeit spezifisch menschlichen Tuns. Auch die Zwillingsforschung,
selbst die Untersuchung erbgleicher, getrennt erzogener Zwillinge, zeitigt kein
anderes Resultat.

Alles in allem ist der optimistische SchluB des Verfassers zumindest
sehr verfriiht: ,,es gibt fiir die Willensfreiheit kein Steh auf und wandle!,
der Totenschein wird nunmehr endgiiltig ausgestellt (256).

M. Hudeczek.

Gustav Kafka, Naturgesetz, Freiheit und Wunder. Paderborn 1940. Boni-
facius-Druckerei. 80, IX u. 123 S. Kart. 4,20 RM.

Der Vorzug des Buches besteht darin, da K. wichtige Begriffe der Philo-
sophie: logische, ethische, physische Notwendigkeit, Freiheit, Grund und
Ursache, Kraft und Vermogen, Naturgesetz und Wunder iiberaus klar, man
_ muf} sagen, mit scholastischer Klarheit, darlegt. So findet er neue Wege, die
‘Wahlfreiheit zu verteidigen, ohne von dem wesentlichen Grundgedanken des
FreiheitsbewuBtseins abzugehen, und das Wunder in seine richtigen Grenzen
‘einzufangen, die die Naturwissenschaft ihm zuweist, wie auch seine sichere
Erkennbarkeit innerhalb dieser Grenzen darzutun. Der Zweifler wird einen
griindlich durchdachten Weg finden, der ihn von der Naturwissenschaft und
der Metaphysik her zum Ziele fiihrt. Die mathematischen Unterbauten des
‘Wunders werden manchem zu fachwissenschaftlich erscheinen.

E. Raitz v. Frentz S.J.

Paul Simon, Zur natiirlichen Gotteserkenntnis. Paderborn 1940. Boni-
facius-Druckerei. 92 S. 8°. Kart. RM 2,40.

In zwei Aufsitzen greift der Verfasser das immer aktuelle Gottes-
problem auf. Im ersten Teile wird die Mdglichkeit, Gott mit Hilfe der Ver-
nunft zu erkennen, diskutiert; im zweiten die Wiederherstellung dieses
Rechtes durch das Vaticanum dargelegt. Der erste Teil wendet sich in erster
Linie gegen den modernen Irrationalismus, der Gott aus dem philosophischen
Erkennen in den rein religiosen Bereich verbannte und vom letzteren alles
Erkennen fernhalten mdéchte. Im zweiten Teil wird die Enge jener Ausleger
des Vaticanums zuriickgewiesen, die im Konzilsentscheid die Definition eines
bestimmten Gottesbeweises und einer bestimmten Denkmethode zu sehen
behaupten. Liegt der Nachdruck der ersten Arbeit auf dem Nachweis, daB
Gott die tiefste Frage aller Philosophie ist, und jede Metaphysik darin erst
ibr Ziel und ihre Erfiillung findet, so erschopft sich die zweite Arbeit in dem
Gedanken, daB es jedem Menschen, welche philosophische und psycho-
logische Einstellung er auch habe, moglich sei, zu Gott zu gelangen. Mag
auch das rationale Gotterkennen noch lange nicht das Gotterkennen im
Glauben sein, moégen auch die Gottesbeweise fiir die Religion eine unter-
geordnete Bedeutung haben, und mag auch ,der Ubergang von dem einen
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Bereich zu dem andern keine konkrete psychologische Notwendigkeit® sein,
so ist es doch ,nicht moglich zu beweisen, dal kein Mensch auf rationalem
Wege zur Erkenninis Gottes komme und dann weiter durchfinde zur
Anerkennung Gottes”. Das Bemiihen des Verfassers geht iiberhaupt dahin,
auch den Nichtgliubigen, den Menschen, die aulerhalb der Kirche und der
christlichen Tradition stehen, die Moglichkeit zu wahren, Gott als den
swochopfer und das Ziel aller Dinge” zu erkennen und anzuerkennen; auch
jene, denen der Kausalbeweis nicht einleuchtet, die sich zur streng logischen
Demonstratio nicht aufschwingen koénnen, diirfen von dieser Lebensfrage
nicht ausgeschlossen sein, — eine fiir die Pastoration von Nichichristen und
jenen Volkern, die dem abendlindischen Denktypus fremd gegeniiberstehen,
hochbedeutsame Feststellung. Ist es doch eine allseits bekannte Tatsache,
daBl das ,,moderne® Denken seit Kant jede Moglichkeit einer Projektion der
Erfahrung aus der endlichen Wirklichkeit auf das Unendliche leugnet.
Kommt dazu noch das Fehlen jeder christlichen Tradition, wie es Tausende
von Menschen schon in unserer Mitte erleben miissen und wie es in Missions-
lindern noch vorwiegt, dann miillte eine Einengung des Vaticanums
theoretisch wie praktisch zu uniiberwindlichen Schwierigkeiten fithren. Auch
die psychologische Tatsache darf nicht iibersehen werden, daB die grund-
siitzliche Ubereinstimmung der Denkfihigkeit nur in der Idee feststeht, die
Wirklichkeit dagegen Denkstrukturen aufweist, die durch Vererbung, Um-
welt und Eigenarbeit, durch rassische wie vilkische Bedingtheiten gestaltet,
oft ganz gegensitzliche Typen darstellen. Man denke nur an das mystische,
lebenverneinende Denken des Inders und das dokiriniire, lebenbejahende des
Furopders. Unter diesen Umstinden muBl man den weitherzigen, vom Ernste
der Situation getragenen Erklirungen des Verfassers beipflichten, — auch
wenn Einzelheiten zum Widerspruch reizen.

So wird wohl kaum Ansicht des hl. Thomas sein, daf ihm die Gottes-
beweise nur systematisch wertvoll gewesen seien. Auch der hiufig stark
betonte Unterschied zwischen ,,System* und Wirklichkeit fithrt leicht zu
einer Skepsis des Denkens, die den Gedankengiingen des Verfassers sicherlich
nicht entspricht. Fiir Thomas hat das ,,System* keinen Eigenwert, sondern
war und blieb Ausdruck des wirklichen Seins. Ebenfalls dient- die Be-
hauptung, wonach der historische Nachweis auch nur eines Faktums der
natiirlich erworbenen Gotteserkenntnis nicht erbracht werden kénne, nicht
einer Empfehlung der Gedankenginge des Verfassers, wenigstens nicht in
dieser Form. Doch abgesehen davon wird die Arbeit vielen um Gott
ringenden Seelen die erhoffte Befreiung bringen und dem Unterricht in der
Mission nicht unwichtige Anregungen geben. M. Hudeczek O.P.

Abtei St. Joseph in Gerleve (Weslj.): Ein Leib — Ein Geist. Einblick in
die Welt des christlichen Ostens. Verlag Regensberg, Miinster 1940,
89, 220 S., 1 Kunstdrucktafel, kart. RM. 3,40.

Nicht daB ein Lehrsystem, sondern daB ein Lebensganzes verletzt ist, 1iBt
uns Heutige die Kirchenspaltung so sehr als schmerzende Wunde empfinden.
Diesen starken Eindruck hinterliBt der erste — und insoweit grundlegende
und titelbestimmende — Beitrag, mit dem P. Bonaventura Rebstock die vor-
liegende Folge erdffnet. Man versteht, daB nur einer der Aufsiitze das Dogma,
die andern das Leben betreffen. In guter Skizze behandelt P. Dr. Hermann
Keller ,die Erlésung in der Auffassung der Ostkirchen“. Es ist eine Neben-
einanderstellung. Vielleicht lieBe sich eine Einheit gewinnen, wenn man im
Kreuzestod mehr das Kreuzesopfer sihe. In begeisterter Schilderung
zeichnet P. Dr. Hieronymus Engberding ,,Maria in der Frommigkeit der byzan-
tinischen Kirche“. In dem Glanz dieser Ikone des Wortes mochte dem Abend-
linder fast die Problematik solcher Heiligenverehrung untergehen. Die berufene
Feder von Prof. Dr. P. Anselm Stolz fiihrt liebevoll in das Verstindnis fiir
»das Monchsideal der morgenlindischen Kirche® ein. Es ist nicht nur das
besondere Interesse des Konobiten, sondern das des christlichen Abendliinders,
das hier um Verstehen orientalischen Einsiedlertums ringt. Reinhold von
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Walter schlieBt mit ,,einigen Wesensmerkmalen der lkonenmalerei” mehr auf
als einen Bezirk der Kunst. Im Eindringen in die ,,Seele der Ikone* konnte es
dem Abendlinder gelingen, die Seele der ostlichen Christenheit zu begreifen.
Endlich bietet P. Iwan Kologriwof einen Ausschnitt aus der Geschichte des
christlichen Ostens, der mit seiner Tragik stirkste Teilnahme fiir eine
getrennte Kirche erweckt, die wie keine andere in die Trennung mehr hinein-
geraten als hinein getreten ist.

Jeder der Aufsiitze hat, obwohl notwendig Skizze, wissenschaftliche Art.
Nur so konnte das Ganze einem um die Erforschung des christlichen Orients
so verdienten Gelehrten wie Adolf Riicker gewidmet werden. Aber dic
Feder hat jeweils die Liebe gefiihrt, die Lebensmacht, aus der allein die
Wunde heilen kann. Man méchte wiinschen, daB sich nicht blof der christ-
liche Westen, sondern auch der christliche Osten angesprochen fiihlte und daft
wir eines Tages etwa aus dem Bereich des heiligen Berges Athos eine Ver-
offentlichung bekiimen, in der ostlicher Geist um das Verstindnis des Westens
bemiiht wiire. Dann wiirden wir, zunéchst in der Liebe vereint, auch die groBte
der Schwierigkeiten, die dogmatische Differenz, {iberwinden. Prof. Dr. Pascher.

Georgi, Curt Robert Armin, Die Confessio Dosithei (Jerusalem 1672).
Geschichte, Inhalt und Bedeutung. Miinchen, Verlag Ernst Reinhardt,
1940. 110 S. Brosch. RM 4,50.

Die Confessio entstand auf einer Synode der griechisch-orthodoxen
Kirche, die im Jahre 1672 in Jerusalem unter dem Vorsitz des dortigen
Patriarchen Dositheus abgehalten wurde. Damals war ndamlich die orthodoxe
Kirche vor allem durch den zum Kalvinismus neigenden Patriarchen Cyrillus
Lukaris von Konstantinopel in eine nicht geringe Unsicherheit geraten. Dem-
gegeniiber stellt die Confessio mit aller nur wiinschenswerten Deutlichkeit
heraus, welches die eigentliche, traditionelle Lehre der orthodoxen Kirche
in den von Kalvin und den iibrigen Reformatoren aufgeworfenen theo-
logischen Fragen ist. Daher bilden die Darlegungen iiber Pridestination,
Erbsiinde und Willensfreiheit, Verehrung der Gottesmutter und der Heiligen,
Stellung des Volkes zur Bibel, und vor allem iiber die Transsubstantiation den
hauptsidchlichen Inhalt der Confessio. Nun kann aber nicht geleugnet
werden, daB in all diesen Fragen die orthodoxe Auffassung, wie sie in der
Confessio zum Ausdruck kommt, sich der katholischen Lehre aufs innigste
verwandt zeigt, ja in den meisten Punkten sich véllig mit ihr deckt. Das
war schon damals sehr bitter fiir die Protestanten, und auch heute 13aBt
diese Tatsache den Nicht-Katholiken nicht gleichgiiltig. Daher versucht der
Verfasser das Gewicht dieser Tatsache abzuschwichen durch den Hinweis
darauf, daB die Confessio nicht so sehr das Werk der gesamten Synode als
vielmehr das eigentliche, personliche Werk des Dositheus sei; aber doch
wieder nicht das des echten Dositheus. Denn dieser habe erst in der Folge-
zeit sein wahres, d. h. sein romfeindliches Gesicht offenbart. ,,Es liegt eine
gewisse Tragik darin, daBl seine Confessio einer Periode seines Lebens an-
gehort, in der er noch stark unter den Einfliissen seiner Umwelt stand und
noch nicht seine ganze und eigentliche Kampfstellung bezogen hatte, die ihn
erst richtig charakterisiert” (S. 24). Zwar mufl der Verfasser einriumen,
daB in den Unionsverhandlungen mit den Anglikanern im 18. Jahrhundert
und mit den Altkatholiken im 19. Jahrhundert beide Male auf orthodoxer
Seite die Confessio Dosithei zur Grundlage der Verhandlungen gemacht
wurde; ja, er mufl auch einriumen, daB noch in der letzten Hilfte des
19. Jahrhunderts ein hervorragender griechisch-orthodoxer Theologe den dog-
matischen Wert unserer Confessio riickhaltlos anerkannt hat. Aber auch
hier weill er mit sichtlicher Erleichterung an dem Gewicht dieser “Tatsachen
vorbeizukommen mit dem Hinweis auf die Wendung zu einer neuen,
liberalen Auffassung, die um die Mitte des 19. Jahrhunderts in RuBland
einsetzt und heute in Alivisatos und Bulgakow ihre bedeutendsten Vertreter
hat. Triumphierend beschlieBt er diesen Abschnitt: ,Damit hat die
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Orthodoxie klar gesagt, wie sie die Confessio Dosithei heute versteht und
verstanden wissen will“ (S. 98).

Diese einseitige Bewertung der Tatsachen wiirden wir immerhin noch
vertragen, wenn der Verfasser sich nicht in der Schilderung der geschicht-
lichen Hintergriinde, aus denen heraus die Confessio entstanden ist, noch
stirkere, tendenzitse Verzeichnungen erlaubt hiitte. Es braucht nur die
»Papstkirche und erst recht die Gesellschaft Jesu irgendwo an einem Er-
eignis beteiligt sein, und man kann sicher sein, daB dieses Ereignis bei
unserem Verfasser ein negatives Vorzeichen bekommt. Es mag geniigen,
darauf hinzuweisen, dal dem Verfasser auch nicht im geringsten das wissen-
schaftliche Gewissen geschlagen hat, als er die von den Griechen béswillig
erfundene und von den Hugenotten weitergetragene Fabel von der Be-
teiligung der Jesuiten an der Erdrosselung des Patriarchen Cyrillus Lukaris
verwertete (S. 16).

Wir kénnen nur bedauern, dafl eine so fleiBige und in mancher Hin-
sicht so geschickte Arbeit durch wesentliche Mingel so arg entstellt wird.

Gerleve iiber Coesfeld. P. Dr. Hieronymus Engberding O. S. B.

Sepp Schiiller, Neue christliche Malerei in China. Bilder und Selbst-
biographien der bedeutendsten christlich-chinesischen Kiinstler der
Gegenwart. Disseldorf, Mosella-Verlag, 1940. 48 S. Text u. 47 S.
Bilder. Kart. RM 2.85.

Das Biichlein behandelt Arbeiten der von Lukas Ch’en geleiteten Mal-
klasse der kath. Fu-Jen-Universitit zu Peking, die dort auf mehreren Aus-
stellungen, 1935, 1936, 1937 und 1938, ferner bei Gelegenheit der eucha-
ristischen Kongresse in Manila 1936 und in Budapest 1938 und auf der
Pariser Weltausstellung 1937 gezeigt wurden. Andere Stiicke haben ihre
dauernde Aufstellung im Museo Missionario-Etnologico in Rom und in der
Sammlung Exner in Wien gefunden. Die Anregungen des ersten Aposto-
lischen Delegaten fiir China, des Erzbischofs Costantini, haben seit 1926
in der Malklasse Ch'ens ihre schéonste Verwirklichung gefunden. Abgesehen
von einigen spiirbaren Anlehnungen an italienische Motive bei den friihesien
Arbeiten, ist hier wirklich einheimische chinesische Kunst im christlichen
Sinne, frei von jedem Europiismus, geschaffen. Es handelt sich bei den vor-
gefithrten Arbeiten um Bilder der traditionellen chinesischen Malweise, um
Seidenbilder, wo beim christlichen Motive die den Chinesen eigene Natur-
stimmung, feine Linienfiithrung, zarte Farbigkeit in schonster Vollendung
sich offenbaren. Auch das typische Format der hohen Rollbilder ist meistens
beibehalten. Die Themenwahl ist noch ziemlich einseitig: in der Mehrzahl
handelt es sich um Marienbilder und Darstellungen aus dem Jugendleben
Christi, um idyllisch fein abgestimmte Vorwiirfe. Es fehlen die Dar-
stellungen des Gekreuzigten und die Passion Christi, auch fehlt jeder Ver-
such einer repriisentativen, feierlichen Darstellung, die man als monumen-
tale, grofie Kirchenkunst ansprechen koénnte. Aber man muB in Betracht
ziehen, daBl hier erst die Anfédnge einer wirklich einheimischen christ-
lichen Kunst vorliegen, bei denen selbstverstiindlich in der Themenwahl und
in der Art der Darstellung die dem Naturell der Chinesen in erster Linie
zusagenden Motive und formellen Darstellungsarten zuniichst bevorzugl
werden. Die vorgelegten Proben sind in ihrer Art echt und tief christlich
empfunden und zum Teil von héchster kiinstlerischer Qualitiit, so daB von
der weiteren Entwicklung der einheimischen christlichen Kunst der Chinesen
das Beste zu erwarten ist. D.Dr. Karl Hoélker.

Maas, Otto, P. Dr. O.F M., Die Franziskaner im Reiche der Mitte. Ein
Uberblick iiber die Franziskanermissionen Chinas vom Mittelalter
bis zur Gegenwart. Franziskusdruckerei, Werl i. W. 1939. (Aus
allen Zonen 36.)

Am 3. September 1939 waren 100 Jahre vergangen seit der Erhebung

der seit dem 17. Jahrhundert den Franziskanern unterstehenden Mission
vofi Schantung zum Apostolischen Vikarial. Von da an datiert die neu-
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zeitliche Enifaliung der Franziskanermissionen: bis 1856: 5, bis 1911: 10, bis
1929: 15, bis 1938: 28 Sprengel. So bietet der Gedenktag Gelegenheit, dieser
Entwicklung nachzugehen, zugleich aber einen Riickblick zu tun auf die
Franziskanermissionen des Mittelalters, die glorreiche Zeit des Johannes
de Montecorvino, und auf die friihneuzeitliche Missionseréffnung unter
Antonio de S. Maria Caballero. Wie die ganze Sammlung ,,Aus allen Zonen®
verfolgt die Schrift keine eigentlich wissenschaftlichen Zwecke, aber der Ver-
fasser zeichnet uns auf Grund der besten Quellen ein Gesamtbild, dessen
Plastik noch durch reiche Illustration gehoben wird. Viel Erfreuliches
konnte zusammengestellt werden. Lang ist die Reihe der Blutzeugen. Die
Gesamtstatistik am Ende des Biichleins weist 360700 Christen und 111400
_ Katechumenen auf, die unter der Sorge der Franziskanermissionare stehen.
Die schonsten Bliiten franziskanischen Lebens in China sind aber 15 gréfere
Franziskanerkloster, in denen nicht nur europiiische Religiosen sich sam-
meln und erholen, sondern auch chinesiche Franziskaner sich vorbereiten
auf das Prieslertum, um spiiter ihrem Volke den Geist des hl. Franziskus
in chinesischer Prigung zu vermitteln, Bereits ist diesen einheimischen
Franziskanern ein Sprengel zur selbstindigen Leitung anvertraut worden.
B. Biermann O.P.

Georg Rendl, Der Eroberer Franz Xaver. Freiburg i. Br., Herder & Co.,
1940. 226 S. 8. RM 3,20.

Es liegt nicht in der Absicht des Verfassers, eine historisch kritische
Studie zu schreiben. So konnte er sich auf die beiden von ihm namhaft
gemachten literarischen Unterlagen beschrinken und die im Leben seines
Helden stehenden missionswissenschaftlichen Probleme unberiihrt lassen.
Sein Ziel ist, die minnliche Einsatzbereitschaft des Heiligen zu zeichnen und
ihn auf den so verschiedenen Gebieten seines Berufswirkens als Eroberer dar-
zustellen, mit dem Vorzug allerdings, daB sich hier Wirklichkeit und Wahr-
heit verbinden. Wie die andern Bindchen der Reihe ,,Gottesstreiter”, in der
die Darstellung erschienen ist, stellt sie ein Bild von der kimpferischen
Verwirklichung des Christentums vor Augen, wie die Gegenwart es braucht.
Dadurch wird das Buch empfehlenswert fiir unser Volk, nicht zuletzt fiir
unsere heranreifende Jugend. Paul Andres, O.M. 1.

P. Constant Lievens S.J., Der Apostel von Chota Nagpor. Aus dem
Flamischen des P. A. Marlier S.J. Deutsche Bearbeitung von P. H.
Kroppenberg (mit 7 Bildern u. 1 Karte). Saarbriicker Druckerei
u. Verlag A.-G., 1932.

P. H. Hellweg u. P. J. Schiitfe S.J., In der Bannmeile Tokyos, ebenda
1933.

Diese beiden gewil lesenswerten Biicher wurden uns zugesandt und wir
weisen deshalb noch einmal darauf hin. (Vgl. die Besprechungen in der alten
ZM 1933, S. 74f, und S. 379.) Das im gleichen Verlage 1935 erschienene Biich-
lein von Felix Platiner: Der grofe Dr. Tang, Jesuit und Mandarin, bietet anf
62 Seiten ein lebendiges Bild des bekannten Jesuitenmissionars am kaiser-
lichen Hofe P. Johann Adam Schall. Es beruht im iibrigen ganz auf der Bio-
graphie von P. Alphons Viith S.J., so daB sich eine weitere Besprechung
eritbrigt. el

Die rechtlich-diplomatische Stellung der pdpstlichen Gesandten an die
Mongolen unler Innozenz IV. Von Dr. Marian Strojny, Advokat an
der S. Romana Rota. Teildruck einer Dissertation zur Erlangung der
Doktorwiirde an der hohen Fakultit des kanonischen Kechtes des
papstlichen Institutes Iir beide Rechte in Rom (Pontificium Insti-
tutum utriusque Iuris). Tipografia Poliglotta Vaticana 1939, 44 S., 8°.
Die Mongolenfahrten der Franziskaner und Dominikaner sind haufig

Gegensiand wissenschaftlicher Bearbeitung gewesen; es sei nur an Namen er-

innert wie Kiilh, Heyd, Eubel, Golubovich, Lemmens, Altaner, Risch, Schlager,
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Van den Wyngaert. Alle diese Autoren sind jedoch nur als Historiker an die
Frage bherangetreten. Der Advokat an der romischen Rota untersucht hier
zum ersten Male die rechtlich-diplomatische Stellung der pipstlichen Ge-
sandten in der Regierungszeit Innozenz’ IV. Er behandelt die vier Gesandi-
schaften unter der Fiihrung 1. des Fr. Laurentius von Portugal O.F.M.,
2. des Fr. Johannes von Plano Carpini O.F.M., 3. des Fr. Ascelin von 'der
Lombardei O.P., 4. des Fr. Andreas von Longjumeau O.P. und entwickelt
sein Thema in acht Kapiteln:

1. Ubersicht iiber das pipstliche Gesandtschafisrecht bis Innozenz IV.
2. Das Entsendungsrecht fiir die Gesandtschaften: a) Das Entsendungsrecht
des Papstes und seine Anerkennung von seiten der Mongolen und Schisma-
tiker. b) Die Mitwirkung der Kardinile bei der Aussendung dieser Gesandten.
3. Der Charakter der Gesandtschaften: a) Nicht rein missionarischer Cha-
rakter. b) Diplomatischer Charakter. 4. Die Gesandtschaftsmitglieder und. die
fiir ihre Auswahl mafigebenden Griinde: a) Das rechtliche Verhiltnis der Ge-
sandtschaftsmitglieder zueinander. b) Die kuriale Stellung und die Qualifi-
kation der Nuntien als Voraussetzung fiir die diplomatische Sendung an die
Mongolen. 5. Die rechtlich-diplomatische Stellung der Gesandten: a) Der Um-
fang ihrer Vollmachten. b) Das Recht auf personlichen Schutz. ¢) Das Recht
der personlichen Immunitit. d) Das Recht auf Ehrung (Ius honorum). e) Das
Recht auf sicheres Geleit. f) Das Recht auf Unterhalt (Ius procurationis)..
g) Die Privilegien der Gesandten als Religiosen. 6. Die piépstlichen Schreiben..
7. Die Gesandtschafstberichte. 8. Der Erfolg der diplomatischen Aktion. —
Schlufifolgerungen. (NB. Im Index auf S. 10 steht zweimal V. Kapitel, so daf}
nur 7 Kapitel herauskommen, wihrend es tatséichlich 8 sind.)

Der vorliegende Teildruck enthiilt das 4. Kapitel in deufscher Sprache
Die ganze Arbeit ist lateinisch abgefaBt und nicht gedruckt. Um so wertvoller
ist der vorliegende gedruckte Ausschnitt. Im 1. Teile dieses Kapitels legt Ver-
fasser mit guten Griinden dar, ,,daB tatsiichtlich sowohl die Begleiter von
Fr. Johannes von Plano Carpini O.F.M. als auch die des Fr. Ascelin von der
Lombardei O.P. und endlich auch der unbekannte ,socius‘ des Fr. Andreas
von Longjumeau O.P. mit der Gesandtschaftswiirde ausgezeichnet waren® (29),
also nicht nur die Fiihrer. Im 2. Teile untersucht er, ,,welche personlichen
Eigenschaften gerade diese Personen fiir die diplomatische Mission zu den
Mongolen geeignet machten” (30). Verf. gibt drei Eigenschaften an: 1. Sie
waren Mendikanten, deren vorbildliches Leben besser als andere sonst fihige
und wiirdige Gesandte das Christentum verkorperte. In dieser Hinsicht
schreibt Innozenz IV. in einem Briefe an die Mongolen: ,,Wir haben die er-
wihnten Briider, die sich schon lange durch kldsterliche Zucht bewihrt haben
und die mit der HI. Schrift vollstindig vertraut sind, deshalb vor anderen
bevorzugt und es fiir gut befunden, sie Euch zu senden, weil Wir glaubten,
sie wiirden Euch mehr zunutze sein als andere, da sie doch unsern Heiland
in Demut und Niedrigkeit nachahmen. Hitten wir geglaubt, es wiirde mehr
Erfolg haben und es wiirde Euch lieber sein, so wiirden Wir Euch selbst
einige kirchliche Wiirdentriger oder andere ecinflufireiche Personlichkeiten
geschickt haben® (31). 2. Die Gesandten waren pépstliche Pénitentiare. Verf.
schreibt unter dieser Riicksicht: ,,Hochstwahrscheinlich hatte die Wichtigkeit
der diplomatischen Angelegenheiten die Auswahl cines Pdnitentiars zum
pépstlichen Gesandten nahegelegt, da bekanntlich die piipstlichen Pénitentiare
des 13. Jahrhunderts auch fiir den diplomatischen Dienst gut vorgebildet
waren. Sodann mufBte in der damaligen Zeit wegen der beschwerlicher
Reisen und der geringen Maoglichkeiten einer Verstindigung mit fremden
Vélkern der pipstliche Gesandte eingehend mit dem Denken und Wollen des-
Papstes vertraut sein. Es waren deshalb bei der Auswahl solche zu bevor-
zugen, die dem Papste besonders nahe standen. In der pépstlichen Kurie ge-
horten aber gerade die Pdnitentiare zu den vertrautesten Personen des
Papstes* (39). Die dritte Eigenschaft bzw. Voraussetzung fiir die Wahl dieser
pipstlichen Gesandten war eine weitgehende Kenntnis der orientalischen
Sprachen und Linder. Diese konnte bei den Mendikanten vorausgesetzt
werden, die sich in der Orientmission betiitigt hatten. — Der Verfasser zeigt
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sich mit dem Gebiete, das er behandelt, wohl vertraut, und es ist zu be-
dauern, daB nur dieser eine Abschnitt erschienen ist und vielleicht iiberhaupt
erscheint. Statt des friither allgemein iiblichen Tartaren schreibt man heute
richtiger Tataren. Otto Maas O.F. M.

Koenen Josef, Die Bufilehre Richard Hookers. Der Versuch einer Angli-
kanischen Bufdisziplin [Freiburger theologische Studien 53. Heft].
Freiburg 1940.

Es ist eine besonders schwere Belastung fiir eine Religionsgesellschaft,
wenn sie zur Erkenntnis gedriingt wird, daB ihre Besonderheit nicht auf einem
klaren Fundament, sondern auf einem KompromiB aufruht. Das ist in be-
triichtlichem AusmaB der Fall fiir die anglikanische Kirche und ihre 39 Artikel
von 1562, soweit sie unterscheidenden Charakter tragen (Text bei E. F. Karl
Miiller, Die Bekenntnisschriften der reformierten Kirche [Leipzig 1903]
S. 505—521). Diese Unklarheit der symbolischen Unterlage verweist den
kritischen Betrachter auf die Ausdeutung durch maBgebliche Theologen.

Der Nutzen des vorliegenden Schriftchens von 30 Seiten Text liegt darin,
daB es die erste deutsche Hinfithrung bietet zur BuBlehre des fiir die anglika-
nische Theologie den Grund legenden Richard Hooker: ,,Die Bufilehre Richard
Hookers steht vor uns als der Versuch, die anglikanische Theologie im
Gegensatz zur rémischen als wahre Erbin der Viterkirche zu erweisen®,
gipfelnd im ,Versuch . . . einer Wiederbelebung der alten BuBpraxis der
christlichen Kirchen® (S. 29). Dabei erweist sich, daB ,es unmdoglich ist,
sich auf Hooker zu berufen, weder zugunsten noch zum Schaden einer
Wiederbelebung der geheimen Ohrenbeichte® (S. 26).

Vielleicht ist dem Verfasser mit einigen Desideraten gedient: Titel und
Untertitel sind (nach eigenem Gestindnis; s. Vorwort und Schluff) zu um-
fassend gewihlt. Die Ausfiihrung entspricht ihnen nicht; es wird uns nicht
der Versuch einer anglikanischen BufBdisziplin geboten (vgl. S. 30).

Der Darstellung ist einige Kritik beigefiigt; sie findet sich aber nur gele-
gentlich, und nirgends ist sie geniigend vertieft, noch auch immer geniigend
auf ihre Stichhaltigkeit erprobt (S. 29), wie denn iiberhaupt manche These
ohne den geniigenden Beweis bleibt (vgl. Hooker-Calvin S. 30). Ein Ansatz,
wie er S. 20 ADbs. 4 skizziert ist (Analyse des gesamten theologischen
Werkes Hookers) hitte allenfalls zu einer wissenschaftlich fruchtbaren Be-
wiltigung und Darstellung der BuBlehre Hookers fiihren kénnen, Tatsichlich
kommt der Verfasser nur zu einem kleinen AufriB, der orientiert, aber weder
in die Tiefe noch in die Breite fithrt. Vielleicht sollte der Verfasser jenem
umfassenderen Ansatz einmal in einer groBeren Arbeit nachgehen (dazu S. 30
iiber Calvin).

Es fehlt eine wenn auch knappste Herausarbeitung des rationalistisch-
aufkliirerischen Elements, das der Vernunft neben und sogar vor der Offen-
barung einige Selbstindigkeit vindiziert, ein Faktor, der fiir Methode wie
Resultat mitentscheidend sein konnte (vgl. allenfalls S. 3 unten).

Wenn gelegentlich von der Ostkirche die Rede ist, so wird doch nirgends
etwas von tiefer greifenden Einfliissen auf die gesamte Vorstellungsweise
Hookers gesagt, weil denn iiberhaupt dieses Allgemeine und Grundlegende
beinahe ganz aufler acht gelassen wurde.

Der Verfasser sagt uns, Hookers Buflilehre sei ein KompromiBsystem,
verwende aber genial Ergebnisse der verschiedensten theologischen Rich-
tungen. Eine solche Behauptung verpflichtet dazu, etwas von diesem Genialen
nachzugestalien. Der Verfasser miiBite das in einer weiteren Studie nachholen.

Miinster. Prof. Dr. J. Lortz.

Diesem Heft liegt ein Werbeblatt des Verlages W. Kohlhammer, Stuttgart, bei,
das wir freundlicher Beachtung empfehlen.
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Zum 70. Geburtstag des Vorsitzenden des Instituts

for missionswissenschaftliche Forschungen

‘Mif der neuzeitlichen Entwicklung der Ausbreitung des Glaubens hat
die wissenschaftliche Darstellung des katholischen Missionswerkes
nicht gleichen Schritt gehalten. Erst nach Anfang des 20. Jahrhunderts
begann die Missionswissenschaft Gber Einzeluntersuchungen hinaus-
zuwachsen und systematisch die Geschichte und Gegenwartslage der
Mission, ihre Begrindung, ihr Ziel und ihre Mittel darzustellen.

An diesem Aufblithen hat neben anderen verdienten Mannern, deren
Namen nicht vergessen sind, auch First Aloys zu Léwenstein seinen
Anteil. In seiner groPen Missionsrede auf der Generalversamm-
lung der Katholiken Deutschlands 1909 in Breslau fohrte der First aus:
,,Die Missionen gehdren zum Wesen derKirche; das gilt firalle Zeiten,
solange das neue Jerusalem noch nicht errichtet ist, von dem die
Apokalypse spricht”. Im Anschluf an diese Rede wurde im Zentral-
komitee ein Missionsausschuf gebildet, der sich auch die Forderung
missionswissenschaftlicher Arbeiten zum Ziele setzte. Die reife Frucht
dieser neuen Bestrebungen war das Internationale Institut for
missionswissenschaftliche Forschungen,dasam10. August 1911
formell errichtet wurde. Seitdem hat First Lowenstein 30 Jahre lang
als Vorsitzender das Institut geleitet und seine reichen Erfahrungen,
seine Kunst im Verhandeln und seine Aufgeschlossenheit fir das
Missionswesen in den Dienst des Instituts gestellt. Es war eine Fihrung,
von der Cicero sagen wurde: ,Patrocinium verius quam imperium
poterat nominari”. Es war vor allem Teilnahme am Apostolat der
Weltkirche nach dem Beispiel jener Laien, denen Paulus nachriihmt:
,Sie haben sich mit mir abgemiht fir das Evangelium, ihre Namen
stehen im Buche des Lebens” (Phil. 4, 3. Wenn aber die Zeitver-
haltnisse den Aufgaben des Instituts nicht immer ginstig waren wie
der bald ausbrechende Krieg und die Inflation, dann auch die mit der
Neugrindung derViermonatsschrift zusammenhdngenden Umstande,
so darf das Institut doch beachtliche Leistungen aufweisen: standige
Beihilfen fur die Zeitschrift fir Missionswissenschaft (1911—1937),
Forderung der, Bibliotheca Missionum”,Veréffentlichung der, Missions-
wissenschaftlichen Abhandlungen und Texte”und der,,Missionswissen-
schaftlichen Studien”, Veranstaltung von Missionskongressen, Bereit-

13 Missionswissenschaft und Religionswissenschaft. 4. Jahrgang. 3. Heft.
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stellungvon Stipendien fir Studienreisen, zuletzt die Grindung derVier-
monatsschrift ,,Missionswissenschaft und Religionswissenschaft” (1938).

Das BewuBtsein, zur Férderung solcher Unternehmungen 30 Jahre
lang beigetragen zu haben, darf den Jubilar beim Ruckblick auf sein
Leben mit Stolz und Freude erfillen. Es war Dienst am Reiche Gottes
und auch am irdischen Vaterland. Denn durch das Institut wurde die
praktische Missionsarbeit vertieft und dadurch erfolgreicher gestaltet.
Zugleich wirkte das Beispiel Deutschlands weit Gber seine Grenzen
hinaus und veranlaBte Ghnliche Unternehmungen in anderen Landern.
Deshalb vereinigen sich zum 70. Geburtstage des Vorsitzenden
die Mitglieder des Instituts und zahllose deutsche Glaubensboten in
Heimat und Fremde, um ihm ihren Dank auszudricken. Dieser Dank
ist schon einmal in feierlicher Form von Vertretern der Wissenschaft
ausgesprochen worden, als die minsterische Katholisch-Theologische
Fakultat 1925 dem Firsten die Wirde eines theologischen Doktor
ehrenhalber verlieh. DieKennzeichnung der PersénlichkeitdesFirsten,
die inderPromotionsurkunde zum Ausdruck kam, hat in den folgenden
anderthalb Jahrzehnten durch sein Wirken eine weitere Bestatigung
erhalten.So trete dasElogium des Doktordiploms alsdankbarerZeuge
gerade an dieser Stelle in eine weitere Uffentlichkeit, damit die
Zeitgenossen und die Nachwelt das ideale Beispiel eines deutschen
katholischen Edelmannes nicht vergessen:

Vir Celsissimus Illustrissimus
Aloysius Princeps de Léwenstein-Wertheim-Rosenberg
; utriusque iuris doctor
Instituti scientifici internationalis pro Missionibus praeses
Academicarum associationum Missionariarum inventor
Conventuum qui in Germania fiunt inter
Catholicos Generalium promotor perpetuus
qui patris desideratissimi vestigia premens
avita nobilitate, integritate singulari
rem civilem et ecclesiasticam omnem opere et exemplo

enixe usque promovit e



Das Heil der Ungetauiten als Missionsproblem
Yon Prof. Dr. J. Brinktrine, Paderborn

,, Wer hat den Sinn des Herrn erkannt oder wer ist sein Rat-
geber gewesen?“ (Rom. 11,34).

,»,»Gehet hin in alle Welt und predigt das Evangelium jeglicher
Kreatur* (Mk. 16, 15).

Es ist klare Lehre der géttlichen Oﬂ'enbarung, daBl ohne den
Glauben niemand selig werden kann (Mk. 16,16). Wie steht es
aber, wenn dieses wahr ist, mit dem Heile jener Menschen, denen
der christliche Glaube niemals verkiindet wurde, wenigstens nicht
so, daB daraus eine Verpflichtung zu seiner Annahme entstand?
Man nennt diese Art der Ungldubigen negative Ungldubige (in-
fideles negativi), wihrend man jene, die durch eigene Schuld
den Glauben nicht besitzen, als positive Ungldubige (infideles
positivi) bezeichnet. Miissen wir annehmen, daB die vielen Men-
schen, die ohne ihre Schuld des Glaubens entbehren, die also
zu den sog. negativen Unglaubigen gehoren, das ewige Heil nicht
erreichen? Diese Frage hat das christliche Gemiit immer wieder
beschiiftigt. Bereits um die Mitte des 5. Jahrhunderts behandelte
der Freund des hl. Augustinus, der hl. Prosper von Aquitanien’,
in seiner berithmten Schrift: De vocatione gentium, Uber die Be-
rufung der Heiden, diesen Gegenstandz, und auch in neuerer
Zeit ist er von den Theologen wiederholt besprochen worden .

1 Dieser Heilige wurde von Cappuyns (Revue hénéd. 1927, 198—226)
als Verfasser der Schrift De vocatione gentium nachgewiesen.

2 Die Stellung des hl. Augustinus, des Doctor gratiae, zu unserer Frage
beriihrt der chinesische Jesuit Wang Tsch’ang Tsche in seiner Schrift: Saint
Augustin et les vertus des Paiens (Paris 1938). Er will bei dem Heiligen ge-
wisse Grundlinien, ,principes généraux“, aufzeigen, die der Annahme von
Tugenden und selbst der fides implicita bei den Heiden, iiberhaupt einer

_milderen Beurteilung der Heilsfrage giinstig sind. Nach P. de Vooght (Bulletin

des missions 1938, 193—196) ist diese Beurteilung des hl. Augustinus zu
optimistisch. Nach ihm ist die Stellung des Heiligen zu unserer Frage fol-
gende: Ohne die fides explicita ist das Heil unmoglich. Vor Christus hat Gott
ausnahmsweise bestimmien Menschen diesen Glauben geschenkt. Unter den
Heiden nennt Augustinus nur einen: Job. Nach Christus ist der Heilsweg
fiir die Heiden noch mehr eingeschriinkt, wenn nicht unméglich gemacht.
Der Glaube wird nach dem Heiligen nur durch die Verkiindigung vermittelt;
diese ist aber bereits bis an die Grenzen der Erde gedrungen. Selbst wenn
jemand von der christlichen Predigt nicht erreicht wiirde, wire er doch un-
entschuldbar: Gott hat ndmlich vorausgesehen, daB er ungldubig geblieben
wiire, auch wenn ihm die Heilsbotschaft verkiindigt wire.

3 Eine gedringte, aber gute Ubersicht iiber die geschichtliche Seite
13*
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Gott gibt allen denen, die ohne ihre Schuld den christlichen
Glauben nicht besitzen, also den negativen Ungldubigen, die zum
Glauben notwendige Gnade. Dieser Satz ist zum mindesten sichere
Lehre der Kirche*. Papst Alexander VIIL. verwarf im Jahre 1690
folgenden Satz des Jansenisten Anton Arnauld: ,,Die Heiden,
Juden, Hiretiker und andere dieser Art empfangen von Jesus
Christus ganz und gar keinen Einfluff, und so kann man mit
Recht hieraus schlieBen, daff ihr Wille nackt und blo8 ohne hin-
reichende Gnade ist“®. 23 Jahre spiter wurde von Papst Kle-

unserer Frage gibt P. R. Pies, Die Heilsfrage der Heiden, Aachen 1925,
18—85. Es liegt in der Natur der Sache, daBl vor allem Missionare vor dieses
Problem gestellt wurden und werden. Bisweilen wurde aus den Reihen der
Nichtchristen heraus ihnen diese Frage vorgelegt. Wie der hl. Franziskus
Xaverius in einem Briefe vom 29. Januar 1552 berichtet, fragten die Japaner,
,,0b Gott auch wirklich von erhabener Giite sei und barmherzig genannt
werden konnte, weil er sich den Japanern vor unserm
Kommen noch niemals geoffenbart habe; es war dies fiir
sie eines der schwersten Hindernisse auf ihrem Wege zu
Gott® (Vitzthum, Die Briefe des Francisco de Xavier, Leipzig 1939, 189f.).
Interessant ist auch die Stellungnahme eines Missionstheoretikers, des Tom-
maso Campanella O.P. (f 1639) zu unserer Frage. Er geht offenbar auf Ein-
wiirfe ein, die von seiten der missionierten Volker gemacht wurden: ,Visi-
tavit ergo (Deus) homines saepius ab initio, sicuti in primo libro meminimus,
et postquam relapsi sunt ad idolatriam, per Moysen et per Prophetas studuit
eos revocare, et tandem in carne apparuit factus homo. Quod si vobis (sec.
Gentilibus) inconveniens videtur, quoniam non apparuit vobis, sufficit quod
nobis neque omnibus. Si enim oporteret Deum omnibus se conspicuum ex-
hibere, tunc ab origine mundi usque ad finem omni nascenti homini in aliqua
forma nova vel unica apparuisse oporteret. Quod si sufficit uno tempore,
sufficit ergo et uni nationi: ipse enim misit Apostolos in omnem terram, qui
haec et suam legem praedicarent, et signa dedit eis, non quae ex individui
cuiusque temperamento aut ex naturalibus causis fieri queant . . ., sed signa
dedit, ut verbo solo in nomine Christi sanitatem aegris darent, mari et ventis
imperarent, res omnes fransmutarent, et magos omnes et sapientes alios
illiterati homines confunderent, non temperamento proprio, sed Dei prae-
cepto, non causis naturalibus, sed verbis divinis innixi ista facerent. Quod
si non creditis, veniemus ad experimentum: omnis enim homo, qui eandem
praedicat fidem, eisdem divinis modis eam confirmare potest® (Quod remini-
scentur, lib. 2 [p. 207] legatio 1 ad gentiles omnes. Edidit Romanus Amerio,
tom. I, Padua 1939). Uber Campanella vgl. M. Bierbaum, Ein neu verdffent-
lichter Missionstraktat des Tommaso Campanella, in: Missionswissenschaft
und Religionswissenschaft 1941, 105—110.

% Neuestens bezeichnet P. G. Mensaert O.F.M. in der Abhandlung: Le
probléme du salut des infidéles et la raison d’étre des missions (Collectanea
Commissionis Synodalis in Sinis, vol. XII, num. 4, Peking 1939, 271) diese
Sentenz sogar als fidei proxima (proche de la foi). Mensaert zieht in einer
zweiten Studie: La grice prébaptismale e la pratique missionnaire (ibid.
num. 5, pag. 388ss.) die Konsequenzen fiir die Praxis aus der ersten Ab-
handlung.

5 Denzinger, Enchiridion Symbolorum ete., Friburgi Br. 1932, n. 1295.
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mens XI. der Satz Paschasius Quesnels verurteilt: ,,AuBlerhalb der
Kirche wird keine Gnade gewihrt“®. Das kontradiktorische
Gegenteil dieser zuriickgewiesenen rigoristischen Sitze ist kirch-
liche Lehre; es empfangen folglich auch die Heiden, Juden usw.
einen EinfluB von Jesus Christus, so daB ihr Wille nicht
nackt und bloB ohne hinreichende Gnade ist; es werden auch
auBlerhalb der Kirche Gnaden gewihrt. Da aber der Glaube nach
der Lehre des Konzils von Trient ,,Fundament und Wurzel jeg-
licher Rechtfertigung“” ist, so ist sicher, daB Gott allen Ungliu-
bigen vor allem die zum Glauben notwendige Gnade schenkt.
Diese Lehre wurzelt in der HI. Schrift. Es heifit 1 Tim. 2, 4: ,,Gott
will, daB alle Menschen selig werden und zur Erkenntnis der Wahr-
heit gelangen”. Der Glaube ist nun, wie wir soeben horten, Fundament
und Wurzel jeglicher Rechtfertigung, er ist auch ,der Anfang des
menschlichen Heiles" 8. Daraus folgt: Wenn Gott will, dafi alle Menschen
selig werden, dann mufl er auch wollen, dali alle Menschen glauben.
Es ist aber ein von der Kirche ausdriicklich definiertes Dogma: Zum
Glauben ist die innere iibernatiirliche Gnade Gottes unbedingt not-

wendig ®. Gott mull also, wenn er will, dafi alle Menschen glauben und
selig werden, ihnen die zum Glauben notwendige Gnade schenken.

£ * *

Gott gibt allen Menschen ohne Ausnahme die zum Glauben
erforderliche Gnade. Das ist nach dem Vorausgehenden durch-
aus sichere kirchliche Lehre. Sie nimmt dem Problem den
schlimmsten Stachel und gewihrt unserm Gemiit wenigstens eine
gewisse Beruhigung. Das ,,Da* steht somit auf Grund der Offen-
barung fest. Uber das ,,Wie“ 1iBt sich aber nur schwer etwas
Sicheres sagen, und die Meinungen der Theologen gehen hier
auseinander. Das darf nicht wundernehmen, denn die Offen-
barung schweigt iiber diesen Punkt, hochstens enthilt sie dunkle
Andeutungen. Bevor wir den Leser mit den verschiedenen
Losungsversuchen der Theologen, namentlich der neuesten Zeit
bekannt machen, miissen wir eine Frage kurz erortern, die mit
diesen Versuchen im Zusammenhange steht. Je nachdem diese
Vorfrage beantwortet wird, steht oder fillt sogar die eine oder
andere der Losungen.

Die Frage, die wir meinen, ist folgende: Welche Glaubens-
wahrheiten sind auf Grund der Notwendigkeit des Mittels
(necessitate medii) und nicht nur auf Grund der Notwendigkeit

¢ Denzinger, 1. c. 1379.

7 Sess. VI, cap. 8 (Denz. 801).

8 Tridentinum, Sess. VI, cap. 8 (Denz. 801) nach Fulgentius, De fide
ad Petrum n. 1 (Migne, P.L. 65, 671).

 Tridentinum, Sess. VI can. 3 de iustificatione (Denz. 813).
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der Vorschrift (necessitate praecepti) ausdriicklich (explicite) zu
glauben?

Was necessitate medii erforderlich ist, ist um seiner selbst
willen zur Erreichung eines bestimmten Zieles notwendig. So ist fiir den
Siinder die Reue zum Heile necessitate medii erfordert. Was necessi-
tate praecepti erforderlich ist, ist nicht in sich, seiner selbst wegen,
sondern, wie der Name sagt, ,der Vorschrift® wegen notwendig. So
ist: der jahrliche Empfang der hl. Eucharistie (wenigstens nach vielen
Theologen) nur necessitate praecepti erforderlich; er ist kein unum-
gangliches Mittel des Heiles wie die Reue, aber wer den Empfang unter-
1aBt, versiindigt sich schwer.

Einer Erlauterung bedarf noch der Terminus ,ausdriicklich®,
»explicite”. Erfaft der Glaube eine Wahrheit in ihrer Besonderheit und
Bestimmtheit, so wird sie ,ausdriicklich®, ,explicite” geglaubt. Wird
aber eine Wahrheit nicht unmittelbar in sich selbst, sondern in einer
anderen erfalit, so wird sie ,einschluliweise®, ,implicite“ geglaubt. So
wird die Wahrheit, dall Christus eine wirkliche menschliche Seele .be-
sall, implicite in der anderen geglaubt, dall er wahrhaft Mensch ge-
worden ist.

Hiernach diirfte der Sinn unserer vorhin gestellten Frage
klar sein: Welches sind die Wahrheiten, die nicht nur einschluf-
weise, sondern ausdriicklich im Glauben erkannt werden miissen,
und zwar so, daB fiir diese Erkenntnis nicht nur die Notwendig-
keit der Vorschrift, sondern auch die des Mittels besteht? Die
Antwort lautet: Die beiden in Hebr. 11,6 genannten Wahrheiten:
»Wer zu Gott kommen will, mu8 glauben, daB er ist und daB .
er die, die ihn suchen, belohnt“*’. Das ist heute die allgemeine
Ansicht der Theologen™. Es gibt allerdings auch eine strengere
Ansicht, die fiir die neutestamentliche Heilsordnung auBer dem
ausdriicklichen Glauben an die in Hebr. 11,6 genannten Wahr-

10 [Tiorefiooe pap 8l Tov mpoosgyduevoy Ve, 8t Forw xai Tois Exlnroviow
adroy urodamodsrys piverar. Credere enim oportet accedentem ad Deum quia
est, et inquirentibus se remunerator sit. Das ,;sit” im Gegensatz zu dem vor-
hergehenden ,.est fillt auf. Wahrscheinlich ist es ein alter Schreibfehler fiir
fit (vgl. griech. piverar). Tatsichlich liest der Codex Fuldensis: fit.

11 Wilh. Liese, Der heilsnotwendige Glaube. Sein Begriff und Inhalt
(Freiburg i. Br. 1902) kommt nach einer griindlichen Untersuchung aller fiir
unsere Frage in Betracht kommenden Schriftstellen zu dem Urteil: ,Betreffs
des Glaubensinhaltes liBt sich die strengere Meinung, daB auch die
fides expl. Christi erforderlich sei, nicht geniigend begriinden, so daf die
mildere durchaus als moralisch gewiB anzusehen ist; allerdings lifit
sich fiir sie positiv nur ein Text ins Feld fithren, dessen Beweiskraft jedoch
als vollig hinreichend, wenn nicht als zwingend anerkannt werden
muf“ (S. 66). Neuestens bekennt sich zu der milderen Ansicht u. a. auch
Lue. Mohr, De quaestione salutis gentium secundum ideas Veteris Testamenti
antiquiores (Tokugen in Corea, 1938) p. 1. Die strengere Meinung erwihnt er
gar nicht. Mensaert, Le probldme du salut etc. 274 bezeichnet die Ansicht,
daB die fides explicita an die Mysterien der Trinitit und der Inkarnation
nicht notwendig ist, als ,,au moins la doctrine commune des théologiens®.
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heiten auch den ausdriicklichen Glauben an die hl. Dreifaltigkeit,
die Menschwerdung des Sohnes Gottes, die Unsterblichkeit der
Seele und die Gnade, wenigstens aber an die beiden ersten Ge-
heimnisse fordert. Gewisse Texte des hl. Thomas, auf die sich
die Anhiinger der strengeren Ansicht berufen®’, diirften sich von
der Notwendigkeit der Vorschrift erkliren lassen; ja an zwei
Stellen * scheint der Heilige zu lehren, daB der ausdriickliche
Glaube an die Menschwerdung nicht streng erforderlich ist. Es
fehlt hier der Raum, den genauen Nachweis zu erbringen.

Ed #
Y

Nach Beantwortung der Vorfrage kommen wir zu den' verschie-
denen Losungsversuchen der Theologen.

1. Gegen Ende des verflossenen Jahrhunderts kniipfte Konst.
Gutberlet in dem von ihm fortgefiihrten Lehrbuche , Dogmatische
Theologie® von Heinrich ¢ wiederum an die von Ripalda ({ 1648) ver-
tretene Theorie des sog. uneigentlichen Glaubens (fides late dicta) an15.

Der sog. uneigentliche oder Glaube im weiteren Sinne liegt vor,
wenn wir bestimmte religiése Wahrheiten, z. B. das Dasein und die
Vollkommenheiten Gottes, auf das Zeugnis der Schopfung hin annehmen,
die ja auch nach dem Vorgange der HIl. Schrift1¢ eine Offenbarung
Gottes genannt werden kann. Der eigentliche oder der Glaube im
engeren Sinne besteht darin, daf wir unter dem Beistande der Gnade
(diese ist zum uneigentlichen Glauben nicht erfordert) das firwahr-
halten, was Gott selbst unmittelbar und nicht nur mittelbar durch die
geschaffenen Dinge uns geoffenbart hat.

Der sog. uneigentliche Glaube (fides late dicta) wurde von Papst
Innozenz XI. durch die Verurteilung des folgenden Satzes verworfen:
»Der uneigentliche Glaube aus dem Zeugnis der Geschopfe oder einem
dhnlichen Beweggrund (hervorgehend) geniigt zur Rechtfertigung™ (De-

12 8. theol. II. II. q. 2 a. 7 (vgl. auch 8) und De veritate q. 14 a. 11.

13 §. theol. IT. II. q. 10 a. 4 ad 3; S. theol. III q. 69 a. 4.

1+ Band VIII (Mainz 1897) 493 ff.

15 H. Lange, De gratia tractatus dogmaticus, Friburgi Br. 1929, 552
n. 693 rechnet auch den spiteren Kardinal und Erzbischof von Kdéln Ant.
Fischer auf Grund seiner in der Schrift: De salute infidelium (Commentatio
ad theologiam apologeticam pertinens, Essendiae ad Ruram 1886) vertretenen
Auffassungen zu den Anhingern der Suffizienz der fides late dicta. Doch sagt
Fischer ausdriicklich: ,,Sane veritates istae (sc. Hebr. 11,6) fide divina et
supernaturali credendae sunt ideoque ea notitia quae solius luminis naturalis
ope comparatur, nondum ad salutem sufficere potest. At id quidem non iam
negotium facessat. Videtur enim conecipi posse, quomodo illuminatio sive
revelatio interior loco praedicationis externae (von uns ge-
sperrt) mentem satis praeparatam atque dispositam illustret, notitiam Dei
imperfectam naturali lumine partam perficiat atque exornet firmissi-
mamque persuasionem in sola hac Dei inspiratione fun-
datam,i e fidem supernaturalem, producat (von uns gesperrt).
Hiernach geht es kaum an, Fischer den Vertretern der fides late dicta bei-
zuzihlen.

16 Pg. 18; Act. 14,16 s.; Rom. 1, 18ss.
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kret des Hl. Offiziums vom 2. Marz 1679)1. So verstehen wir, dafl die
Meinung Gutberlets kaum Anklang fand 18, trotzdem er den Glauben im
weiteren Sinne vorsichtiger als Ripalda erklart. Er meint néamlich, es
scheine durchaus kein Grund vorzuliegen, ,einem Glauben und iiber-
haupt einem sittlichen Akte den iibernatiirlichen Charakter abzu-
sprechen, der unter dem Einflusse der inneren Gnade erweckt, sich
auf Erkenntnisse stiitzt, welche die Vernunft an die Hand gibt" 19,

2. Ahnlich wie der Meinung Gutberlets erging es der von Anton
Straub?2® vertretenen Ansicht, die eine Art Modifizierung der Meinung
Gutberlets darstellt. Er verlangt einen eigentlichen Glauben (fides stricte
dicta), begniigt sich aber mit einem virtuellen Glaubensakt,
der zwar mit Hilfe der tbernatiirlichen Gnade, aber ohne Kenntnis der
Offenbarung zustande kommt.

Ist ein Glaube ohne irgendeine Kenntnis der Offenbarung tiberhaupt
moglich? Jedweder Glaube stiitzt sich notwendig auf ein Zeugnis Gottes.
Ist dieses ein natiirliches (Offenbarung durch die Schopfung), so liegt
der uneigentliche Glaube vor; ist es aber ein iibernatiirliches (Offen-
barung im engeren Sinne), so haben wir den eigentlichen iibernatiir-
lichen Glauben.

3. Andere Theologen verlangen, und zwar mit Recht, sowohl den
eigentlichen Glauben als auch irgendeine Kenntnis der Offenbarung. Zu-
nichst glauben manche, bei allen Vélkern, auch bei den primitivsten,
und bei diesen oft am reinsten, hatten sich Reste der Uroffenbarung
erhalten. Man beruft sich hierfiir vor allem auf die Forschungen von
Andrew Lang2? und Wilhelm Schmidt2?. Mit Hilfe dieser
Offenbarung koénne unter dem Einflusse der géttlichen Gnade der eigent-
liche Glaube entstehen, an diesen schlossen sich andere, die Recht-
fertigung vorbereitende Akte (Hofinung, Furcht, Reue, Liebe) an. So
konnten auch die Heiden ihr letztes iibernatiirliches Ziel mittels der
- Uroffenbarung und des an sie kniipfenden Glaubens erreichen. Diese
Meinung wurde bereits von Franz Schmid 2 vertreten; das Lehrbuch
der Dogmatik von Pohle-Gierens2* bezeichnet sie als die wahrschein-
lichste.

Neuestens hat man gegen diese Losung vor allem vorgebracht 2,
dal nach den modernsten paldontologischen Funden das Alter des

17 Denz. 1173.

18 Seine Auslegung des von Innozenz XI. erlassenen Dekretes (a. a. O.
494) ist gezwungen und befriedigt nicht. Er ist sich iibrigens bewuflt, dall er
mit der jetzigen sententia communis der Theologen in Widerspruch gerit
(S. 495). Diese lehren, daf der rechtfertigende Glaube auch objektiv
iibernatiirlich sein, d. h. auf die Offenbarung sich stiitzen muB. Gemill dem
Axiom: Omnis actus specificatur ex obiecto ist das unbedingt notwendig.
Gegen Gutberlet schrieben vor allem M. Martin O. P., De necessitate credendi
et credendorum, Lovanii 1906, und Wilh. Liese, Der heilsnotwendige Glaube,
Freiburg i. Br. 1908. 19 A a. O. 495,

20 De analysi fidei, Oeniponte 1922.

?1 The making of religion, London 1898.

#2 Der Ursprung der Gottesidee, Miinster i. W. 1912 ff.

23 Die auBerordentlichen Heilswege fiir die gefallene Menschheit,
Brixen 1899. 24 Band II, Paderborn 1937, 441.

26 H. Lange, De gratia tractatus dogmaticus, Friburgi Br. 1929, 552s.
n. 693.
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Menschengeschlechtes viel héoher sei, als man meistens angenommen
habe. Die Annahme, dafl sich die Uroffenbarung so grofle Zeitraume
hindurch erhalten hat, biete also eine gewisse Schwierigkeit.

Doch ist dieser Einwand nicht gerade durchschlagend. Warum
sollten Reste der Offenbarung nicht auch grofle Zeitrdume hindurch
namentlich bei abgeschlossenen Voélkern sich halten koénnen? Von der
modernen Schnellebigkeit aus darf man die Frage nicht entscheiden.

4. Der genannten Schwierigkeit gehen jene Theologen ganz aus dem
Wege, die auf Privatoffenbarungen zuriickgreifen. Der Haupt-
vertreter der Privatoffenbarungen als eines aullerordentlichen Heils-
weges Gottes fiir die Heiden ist Louis Capéran, der ein grofieres
zweibdandiges Werk tber unsern Gegenstand geschrieben hat2s. Das
Zustandekommen einer solchen Offenbarung erklart er folgendermafBen.
Nehmen wir an, ein Nichtchrist habe, sei es durch die Betitigung seiner
Vernunft, sei es aus seiner Religion, eine geniigende Kenntnis von Gott
und ein Verlangen nach der Seligkeit. Er spiirt in sich den Kampf
zwischen dem héheren und niederen Strebevermdgen und, durch die
Erfahrung belehrt, kennt er seine sittliche Schwiche. Wenn ein solcher
in einer heftigen Versuchung den starken Einflufi der heilenden Gnade
(gratia sanans), etwa eine plotzliche Erleuchtung und eine innere fiihl-
bare Stirkung erfihrt, dann kann er sich mit Recht sagen: ,Das ist
nicht von mir ausgegangen, Gott hat sich mir kundgetan, geoffenbart
als mein Helfer, mein Heiland, mein Vergelter”. Auf diese Weise kann
er, von der inneren erhebenden Gnade (gratia elevans) unterstiitzt, die
Heilsakte des Glaubens, der Hoffnung usw. setzen 27.

H. Lange?s bringt gegen diese Liosung den Einwand vor, dall es
schwer sei, die innere Erfahrung der Erleuchtung und Hilfe Gottes
einer eigentlichen Offenbarung, die wesentlich ein gottliches Sprechen
ist, gleichzusetzen.

Doch ist zu beachten, dafi zu dem zur Offenbarung erforderlichen
Sprechen Gottes die irgendwie geartete Kundgabe einer auf das
ewige Heil sich beziehenden Wahrheit gentuigt. Dieser Forderung scheint
aber die von Capéran vorgetragene Ansicht gerecht zu werden. Die
Vorstellung des menschlichen Sprechens ist bei dem géttlichen Sprechen
natiirlich fernzuhalten.

5. Endlich haben Gottiried von Graun (Noggler) O.M. Cap.**
und vor allem Billot3® folgende Losung versuchts. Sie unterscheiden

2¢ 1.e probleme du salut des infideles: Essai historique et Essai théo-
logique, Toulouse 1934. Eine gute Ubersicht iiber die Thesen dieses Werkes
gibt Mensaert in dem oben zitierten ersten Artikel.

27 Siehe Capéran 1. c. Essai théologique (ed. 1912) 101—104. Vgl. auch
H. Lange 1. ¢. 553, n. 693.

ik ] ERgli

2¢ Institutiones theol. dogmat. spec. R. P. Alberti a Bulsano recognitae,
tom. III, Oeniponte 1896, 996 s.

8¢ La providence de Dieu et le nombre infini d’hommes en dehors de la
voie normale du salut, Etudes 1919—1923 in einer Serie von Artikeln, be-
sonders 1920, 164 ss.

31 Schon frither hat Balmes diese Meinung vertreten. Vgl. P. R. Pies,
a. a. 0. 95 und Capéran, Le probleme etc. Essai historique 483 s. Auf Balmes
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zwischen miindigen und unmiindigen Vélkern und stellen die letzteren
den Kindern gleich. Sie sind zwar ,Erwachsene dem Alter, aber nicht
der Vernunft und dem Gewissen nach“. Sehr viele Menschen leben —
wir geben hier vor allem die Gedanken Billots wieder — in bezug auf den
wahren Gott in einer uniiberwindlichen Unkenntnis: von dem hochsten
‘Gesetzgeber und Garanten der sittlichen Ordnung haben sie keinen Be-
griff, sie wachsen im krassesten Gotzendienst auf, der sie unfihig macht,
einen sittlich guten oder bosen Akt zu setzen. Einer wirklichen schweren
Stinde sind sie unfihig, weil sie von dem einen und wahren Gott,
ihrem Schépfer und letzten Ziel, keine Kenntnis haben. Diese ist aber
zur schweren Siinde erforderlich. Gott sorgt fiir die Heiden, bei denen
diese Bedingungen gegeben sind, in derselben Weise, wie er fir die
unmiindigen Kinder sorgt. Wenn sie in diesem Zustande sterben, ge-
langen sie wie die Kinder, die ohne Taufe sterben, zwar nicht zur
Anschauung Gottes, aber zu einer natiirlichen Seligkeit.

Die Ansicht Billots hat viel Widerspruch gefunden ®2. Die stirkste
Instanz gegen sie ist und bleibt die auf Weish. 13 und Rém. 1 sich griin-
dende Lehre der Kirche, die eine leichte Erkennbarkeit Gottes vertritt.

Doch schliefit das nicht aus, daB es namentlich unter den ent-
arteten Volkern tatsachlich Menschen gibt, die den unmiindigen Kindern
gleichzustellen sind, weil ihre Vernunft nicht so weit entwickelt ist, daB
sie einer Todsiinde fahig sind.

R o *
*

Uberblicken wir die vorgeschlagenen Lésungen, so scheiden
1 und 2 aus den soeben angefiihrten Griinden aus. Sie werden
auch ziemlich allgemein von den Theologen abgelehnt. Ernstlich
in Frage kommen 3, 4 und in etwa 5. Die Einwendungen, die
man gegen sie erheben kann, und die Einschrinkungen, die bei
5 gemacht werden miissen, wurden oben schon beriicksichtigt.
Vergleichen wir die drei Losungen miteinander, so kénnen wir
zudem feststellen, daB sie sich nicht gegenseitig ausschlieBen.
Fassen wir zusammen bzw. nehmen wir die brauchbaren Ele-
mente heraus und vereinigen wir sie miteinander, so 148t sich
etwa folgendes sagen.

Es wird Unglidubige geben, die, was die sittliche Verantwort-
lichkeit angeht, den unmiindigen Kindern gleichzustellen sind.
Die Grundsiitze, die die Theologen iiber den allgemeinen Heils-
willen Gottes in bezug auf die ohne die Taufe sterbenden Kinder
aufstellen, sind also auf sie zu iibertragen. Auf jeden Fall hitten
sie, wenn sie ohne die wirkliche oder Begierdetaufe sterben,

sich stiitzend, hat Saint-Georges Mivart (The Happiness in Hell [The Nineteenth
Century 1892, 905] die Behauptung aufgestellt, daB ganze Nationen.von Un-
glaubigen in religioser und sittlicher Beziehung sich im Zustande wahrer
Kindheit befinden. Bei Capéran 1. c. 484,

32 R. M. Martin, in Revue des sciences philos. et théol. 1922, 701 ss.;
E. Hugon, in Revue thomiste 1922, 278ss.; M. Larrivé ibid. 1923, 43ss.;
#G. Mensaert, Le probléme du salut etc. 272.
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ebenso wie die ohne das Sakrament der Wiedergeburt sterbenden
unmiindigen Kinder die eigentlichen Sinnesqualen der Holle nicht
zu erleiden.

Die iibrigen Ungldubigen, die nicht zu dieser Klasse gehoren,
konnen gerettet werden durch den iibernatiirlichen Glauben an
die beiden Wahrheiten: Gott ist und er ist denen, die ihn suchen,
ein Vergelter (vgl. Hebr. 11,6). Dieser Glaube kann auf verschie-
.dene Quellen zuriickgehen: entweder auf die Uroffenbarung, wie
u. a. Franz Schmid und Pohle-Gierens annehmen®®, oder, wie
vor allem Capéran meint, auf eine goéttliche Privatoffenbarung
bzw. Erleuchtung, die besonders in der Todesstunde eintreten
kann. Vielleicht kommt dieser iibernatiirliche Glaube auch auf
eine Weise zustande, die uns verborgen und Gott allein bekannt
ist. Sicher gilt gerade fiir unsern Fall das Wort des Apostels
der Gnade: ,,Wie unerforschlich sind seine Wege! Denn wer hat
den Sinn des Herrn erkannt oder wer ist sein Ratgeber gewesen?*
(R6m. 11,11 ff.). Wir kénnen hier auch an ein Wort des Lehrers
der Gnade erinnern: ,,Was mit den einzelnen geschieht, das weiB
Gott, der es tut, und jene, mit denen es geschieht® **.

Auf jeden Fall miissen wir uns bei der Beantwortung dieser iber-
aus schwierigen Fragess sowohl vor dem Laxismus wie vor dem Rigo-
rismus hiiten. Wir miissen auf der einen Seite unerschiitterlich be-
kennen, dafl der ordentliche Heilsweg die von Christus gestiftete Kirche
ist, daB aufler ihr kein Heil ist und daf infolgedessen jene, die durch
ibre eigene Schuld dieser Kirche nicht angehéren, verlorengehen; auf
der anderen Seite miissen wir aber auch an der Wahrheit festhalten,
daB Gott auch den Menschen auBerhalb der katholischen Kirche Gnaden
schenkt? und dall es folglich mdoglich ist, ,daB", wie Papst Pius IX.
sagts?, ,solche, die mit einer uniiberwindlichen Unwissenheit in bezug
auf unsere heilige Religion behaftet sind, die das Naturgesetz und seine
von Gott in aller Menschen Herzen geschriebenen Vorschriften sorgfaltig
befolgen und bereit sind, Gott zu gehorchen, ein sittliches und geordnetes

3% Sollte jemand der strengeren Meinung beipflichten, nach der zum
heilsnotwendigen Glauben aufier dem Glauben an die in Hebr. 11,6 genannten
Wahrheiten auch der ausdriickliche Glaube wenigstens an die heiligste Drei-
faltigkeit und die Menschwerdung des Sohnes mit der Notwendigkeit des
Mittels (necessitate medii) gefordert wird, so ki#me natiirlich die Uroffen-
barung als Quelle dieses iibernatiirlichen Glaubens nicht in Frage: die beiden
Geheimnisse sind ja spezifisch christliche, neutestamentliche Offenbarungs-
wahrheiten (vgl. auch Thomas, S. theol. IL. II. q. 174 a. 6). Der noch iibrig-
bleibende Weg (Privatoffenbarungen) wiirde bei der strengeren Meinung zwar
nicht ganz ausgeschlossen, aber er wiirde fiir uns noch dunkler und ge-
heimnisvoller, als er schon an sich ist. Siehe unten.

8¢ Augustinus, De vera relig. (Migne P.L. 34, 142).

35 Billot nennt sie ,la partie la plus épineuse, et, si je l'vsais dire, la
plus tourmentée de I'apologétique chrétienne” (L. c. 1920, 389).

38 Der gegenteilige Satz wurde kirchlich verurteilt, s. o.

37 Denz. 1677.
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Leben fithren %8, kraft des gottlichen Lichtes und der Gnade das ewige
Leben erwerben* 29,

# : #
Ed

Von selbst legt sich hier eine Frage nahe, die besonders den
Missionar, den Verkiinder der Heilsbotschaft in den Heiden-
lindern, angeht: Wird, wenn man dieser optimistischen Ansicht
in bezug auf das Heil der negativen Ungldubigen zustimmt, nicht
die apostolische Arbeit der Glaubensboten unter den Heiden tiber-
flissig? Warum verlassen sie ihre Heimat, wenn die Menschen
auch ohne die Predigt des Evangeliums und, ohne in die Kirche
Christi einzutreten, gerettet werden konnen? Lohnen sich all die
gebrachten Opfer und Miihen?

Man hat in neuester Zeit zwei Antworten auf diese Frage vorge-
schlagen. Die eine hat Glorieux gegeben, er meint, es handle sich
bei der Missionierung der Heiden nicht so sehr um eine Frage des
Lebens oder des Todes als vielmehr um eine Frage der Fille des
Lebens #0. Dieser Antwort stimmte de Vooght#4 zu. Eine andere Ant-
wort hat Hugueny gegeben, er formuliert sie kurz so: ,Das Apostolat
des Missionars ist eine Frage des Lebens oder des Todes fiir die Mehr-
zahl der Unglaubigen und (eine Frage) der Fiille des Lebens fiir alle”42.
Welche von diesen beiden Ansichten verdient den Vorzug?

38 honestam rectamque vitam agunt.

%% L. Mohr kommt in seiner Untersuchung De quaestione salutis gen-
tium etc. in bezug auf die Frage, ob die vor Christus lebenden Heiden ihr
iibernatiirliches Ziel erreichen konnten, zu folgendem Resultat: ,Nihil . . .
obstat . . . aliquos Gentiles Veteris Testamenti cum Christo in coelum ascen-
disse. Nam beneplacitum divinum in Vetere Testamento non consideratur
ut privilegium exclusivum populi foederis. Ad mentem eorum prophetarum,
qui tenebant in die iudicii Dei etiam ex Gentibus reliquias quasdam salvari,
salvatio aliquorum Gentilium Veteris Testamenti per Christum in descensu
ad inferos operata affirmanda esse videtur (p. 101). Mit Recht bemerkt Mohr,
dafl man die alttestamentliche Synagoge und die Kirche, aufier der es
kein Heil gibt (vgl. Decret. pro Iacobitis: Denz. n. 714), nicht auf eine
Stufe stellen darf (1. c.).

40 De la necessité des missions ou du probléme du salut des infidles
(Supplément & la Revue missionnaire du Clergé de France 1933, 19): ,,Ce
qu'on trouve a la base de I'apostolat missionnaire, pour le légitimer et 1'ex-
pliquer, ce n’est pas tant une question de vie ou de mort pour les paiens
qu’'une question de plénitude de vie®.

4 Le bulletin des Missions 1937, 138.

42 Le scandale édifiant d'une exposition missionnaire (Revue thomiste
1933, 560s.): ,L’apostolat missionnaire est une question de vie on de mort
pour le plus grand nombre des infideles, et de plénitude de vie pour tous“.
Mensaert mildert den ersten Teil der These etwas, wenn er sagt: ,les missions
sont, bien probablement, une question de vie ou de mort pour un certain
nombre d’imes” (Le probléme du salut etc. 278).
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Die erste betrachtet das Problem rein theoretisch, die zweite
mehr praktisch, hic et nunc. Rein abstrakt gesehen, hat der Un-
getaufte, um sein iibernatiirliches Ziel zu erreichen, den Missionar
nicht unbedingt notwendig; das schlieBt aber nicht aus, da}, wie
die Verhiltnisse einmal liegen, fiir viele Ungliubige, vielleicht
sogar fiir die Mehrzahl, das Missionsapostolat doch eine Frage
des Lebens oder Todes bedeutet, d. h. daB viele tatsichlich ge-
rettet werden, die ohne dieses Apostolat nicht gerettet wiirden.
Genau gesehen, brauchen si¢h also beide Ansichten nicht not-
wendig auszuschlieBen. Es verhilt sich mit ihnen &hnlich wie
mit den beiden Sitzen, daB nach der Lehre der Kirche die Er-
kenntnis Gottes auf natiirlichem Wege erreichbar ist (und tat-
séichlich auch von vielen erreicht wird) und daB trotzdem die
Offenbarung moralisch notwendig ist, damit alle Menschen
diese Erkenntnis wie auch die Erkenntnis anderer religioser
‘Wahrheiten, ,,die der menschlichen Vernunft an sich nicht un-
zuginglich sind“**, leichter und sicherer erreichen. Analog ist
es in unserm Falle: es besteht die Moglichkeit, dafl negative Un-
gldubige ihr letztes Ziel ohne die Predigt des Missionars erreichen,
und diese Moglichkeit wird sicher auch in vielen Fillen zur Wirk-
lichkeit; dabei bleibt aber bestehen, da die Verkiindigung der
Heilsbotschaft notwendig ist, daB alle Menschen leichter und
sicherer das Ziel erreichen: ja viele wiirden es ohne sie tatséchlich
nicht erreichen. Aus diesem Grunde diirfte es zu weit gehen,
wenn Mensaert* meint, die beiden Probleme: die Heilsfrage

48 Vaticanum, Sess. III, cap. 2 (Denz. 1786).

4t Le probléme du salut etc. 280. Er selbst meint, die theologische
Rechtfertigung der absoluten Notwendigkeit der Mission ergebe sich aus der
Natur der Kirche. Das Ziel der Mission sei, iiberall die sichtbare Kirche zu
errichten (1. e. 279s.). Man kann jedoch mit Recht die Frage aufwerfen, ob
man diesen scharfen Schnitt zwischen dem Heil der Seelen und der Aus-
breitung der Kirche machen darf. Hat die Kirche nicht den Zweck, die
Menschen zur visio beatifica, zur Teilnahme an dem innergdttlichen Leben
zu fiihren? Ist sie diesem Zweck nicht untergeordnet? Der Konnex zwischen
der Kirche und dem Seelenheil ist so eng, daB, wie Mensaert selbst treffend
ausfithrt (L. c. 277), niemand sein letztes Ziel erreicht, der nicht wenigstens
in voto dem Leibe der Kirche angehért. Die Titigkeit des Missionars geht
also letztlich auf das Seelenheil. Das wird auch viel zu wenig von Pierre
Charles beriicksichtigt, wenn er schreibt: ,,Si I'activité missionnaire se justifie
par le désir, le besoin ou le devoir de sauver les 4mes, il n'est pas nécessaire,
il est méme illogique d’aller chercher celles-ci aux extrémités du monde.
Dans tous les pays chrétiens . . ., il y a des milliers d’imes en perdition.
Elles sont beaucoup plus accessibles que les paiens d’Asie ou d'Afrique; la
communauté de langue et d'usages a jeté, entre elles et nous, tous les ponts
souhaitables. Au missionnaire qui réve de sauver les dmes en Océanie, il
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der Unglidubigen und die Notwendigkeit der Missionen stinden
in keiner Wechselbeziehung zueinander. Tatséichlich ist, wie wir
gesehen haben, eine Beziehung vorhanden. Stellt man also die
obengenannte Frage nicht rein abstrakt, sondern, wie man es in
diesem Falle wohl tun muB, konkret, d. h. unter Beriicksichtigung
der tatséichlichen Lage des Menschen und aller in Frage kommen-
den Umstéinde, so wird die von Hugueny gegebene Antwort
zutreffend sein.

Auf jeden Fall diirfte es eine Verarmung und zudem, was
noch schlimmer ist, eine Verweltlichung des missionarischen
Apostolats und Ideals bedeuten, wenn man neuestens gemeint
hat: der Eifer des Missionars solle sich nihren von der Liebe zu
den geistlichen Werten, die Christus seiner Kirche anvertraut
habe. Sie mdglichst auszubreiten und mit ihnen eine mdaglichst
grofle Zahl von Menschen zu ihrem groften geistlichen Nutzen,
zeitlichen und vielleicht ewigen (von uns gesperrt), in
Kontakt zu bringen, das sei das Ideal des Missionars **. Man mag
die kulturelle Bedeutung der Mission noch so hoch einschitzen,
es geht nicht an, in ihr die Hauptfunktion des Missionars und
das eigentliche Motiv seiner Titigkeit zu sehen. Wenn die Wirk-
samkeit des katholischen Priesters unter den Christen seiner
Heimat, die den Glauben besitzen, wesentlich iibernatiirlich und
ewigkeitsbezogen ist, dann erst recht die Titigkeit dessen, der
den letzten Wunsch und Befehl des Herrn ausfiihrt: ,,Geht hin
in alle Welt und predigt das Evangelium jeglicher Kreatur
(Mk. 16,15), des Verkiinders der Heilshotschaft in den Missions-
lindern.

n’y aurait qu’a répondre: commencgons par sauver celles de nos concitoyens'”
(Les dossiers de 'action missionnaire. Manuel de Missiologie, vol. I, Louvain
19382, 22).

45 Le bulletin des Missions 1937, 139. Vollstindiger heiBt es hier: ,II
reste . . ., qu’il (le missionnaire) peut et doit partir avec la conviction pro-
fonde de richesses incomparables de la vie religieuse catholique comme for-
mule de vie hic et nume (vom Autor selbst fett gedruckt) déja sur terre.
Cette richesse ne doit seulement et toujours se calculer par rapport a la
fin ultime, dont elle est plus ou moins la garantie; elle s’impose encore et
surtout dans le cadre de la vie présente. Les vérités catholiques valent la
peine d'étre préchées méme a ceux qui, sans elles, finiraient probablement
par entrer au ciel. Et il me semble qu’ainsi le zéle missionnaire s’alimente
tout simplement a4 I'amour des valeurs spirituelles que le Christ a confides
a PEglise. Les répandre autant que possible, mettre en contact”avec elles
le plus grand nombre d’hommes pour leur plus grand bien spirituel, présent
et peut-étre éternel, voila ce qui me semble Iidéal du missionnaire.“
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»,Missio“ und , Missionarius“ im
Romischen Brevier

Ein Beitrag zur Geschichte des Proprium Sanctorum und der
katholischen Missionsterminologie

Von P. Johz;nn Braam M. S.C., Hilt.rup bei Miinster

Eine seit etlichen Jahren durchgefiihrte Sammlung aszetisch.
und missionarisch wichtiger Ausdriicke des Romischen Breviers
fiihrte zu folgendem Befund im heutigen Sprachgebrauch
des Romischen Breviers (Editio Pustet, in 12, 1936): Das.
Proprium de Tempore in allen vier Binden ging an uns
voriiber, ohne daB wir die Worte ,,Missio* und ,,Missionarius‘
gefunden haben. Somit feiert die Kirche alle ihre Hochfeste,
Weihnachten, Ostern und Pfingsten, ohne da8 dem Brevierbeter:
jene Worte in den Mund gelegt wiirden, trotzdem z. B. die Ge-
heimnisse des auferstandenen Erlosers mit® dem allgemeinen
Lehr- und Sendungsbefehl, ferner die Sendung des HI. Geistes.
und die dabei beriicksichtigte Aussendung der Apostel (vgl. z. B.
die Antiphon am Pfingsttag zum Magnifikat der 2. Vesper) und
vieles andere oft genug Gelegenheit dazu geben. Selbst das
Proprium Sanctorum mit der langen Reihe der Heiligen-
offizien geht im Winterteil (26. Nov. bis 12. Mirz) vollstindig
voriiber, ohne daB uns jene Worte begegnen. Auch der groSite
neuzeitliche Apostel von Indien, China und Japan, der hl. Franz
Xaver (f 1552), erscheint im Winterteil des Breviers nicht mit
den Worten ,,Missio® und ,,Missionarius®, allerdings wohl ,,cum
apostolici nuntii potestate” (3. Dez., Lectio V). Erst im Pro-
prium Sanctorum der Pars Verna, dann in der Aestiva und
Autumnalis kommt offenbar unter neuzeitlichem EinfluB die
Missio-Missionarius-Terminologie zur Auswirkung.

Die entscheidenden Tatsachen und Voraussetzungen fiir die
Aufnahme eines Heiligen in das Proprium Sanctorum des Stun-
dengebetes der allgemeinen Kirche sind die Heiligsprechung und
die anschlieBenden Dekrete der Ritenkongregation, durch die das
Offizium und die Messe zu Ehren eines Heiligen verdffentlicht
werden. Bevor wir zu den einzelnen Dokumenten iibergehen,
machen wir auf folgende Feststellung aufmerksam. In den Bre-
vierexemplaren jeder groBeren Bibliothek fehlen bisetwa zur
Mitte des 17. Jahrhunderts simtliche Stellen, an denems
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uns heute die Worte ,,Missio* und ,,Missionarius‘ begegnen*. Wir
konnten dies personlich nachpriifen an den Exemplaren der Uni-
versititsbibliothek Miinster i. W., z. B. im Breviarium Romanum
von 1628 (Ex Officina Plantiniana, Antwerpiae), ebenso in dem
von 1641 (ebd.). Das erste Vollbrevier der Miinsterschen Univer-
sititsbliothek, das den Ausdruck ,,Missionibus®“ enthilt, ist das
Breviarium Romanum von 1676 (Officina Plantiniana), und zwar
in dem damals noch verhiltnism#Big neuen Offizium zum Fest
«des hl. Ignatius von Loyola (Lectio V: ,,quarto addito de
Missionibus voto*). Ein Sonderdruck dieses Offiziums wurde
1671 bei Wilhelm Friessem in Koln gedruckt (Univ.-Bibl. Miin-
ster i. W.: E 3/3406n).

‘Wann wurde dieses fiir unsere Frage entscheidende Offizium in das
‘Stundengebet der allgemeinen Kirche eingefiigt? Durch das Dekret der
Ritenkongregation vom 21. April 1646, das ein Offizium mit eigener
‘Oration und mit eigenen Lesungen fiir das Fest des hl. Ignatius von
Loyola festsetzte, d. h. mit den heutigen historischen Lektionen der
zweiten Nokturn (Text des Dekretes in: Acta Sanctorum. Julii
‘Tomus VII. 31. Juli. Antwerpiae 1731, p. 426, nr. 1120). Somit ist seit
dem Jahre 1646 erstmals der Ausdruck ,missio” fiir den heutigen Bre-
viertext, und zwar in der Lectio V des Ignatiusfestes, gesichert: Der
hl. Ignatius hat, wie mancher andere Heiliger des Breviers, in seinem
‘Orden ein viertes Geliibde eingefithrt, aber ein Geliibde eigener asze-

tischer Prigung tber die ,Verschickungen* (,quarto addito de Mis-
‘sionibus voto®™).

Dies Wort des Breviers enthilt nach unserer Uberzeugung den
Hauptgrund dafiir, daB zunichst in der Jesuitenliteratur, dann aber
auch in den Schriften anderer Orden, der gesamten Kirche und schlieli-
lich in der ganzen Kulturwelt der Ausdruck ,Missio“ sehr haufig an-
gewandt wird und dann zu Worthildungen wie ,Praeses Missionum®,
»Missionarius® und vielen anderen fiihrte.

Das sogenannte Missionsgeliibde der Gesellschaft Jesu besagt
.die Sendungsbereitschaft in die ganze Welt und hat im Brevier
den Sinn, den es in der Griindungsurkunde des Jesuitenordens
von 1540 und in den &lteren Lebensbeschreibungen des hl. Ignatius
hat. Das ,,Verschickungsgeliibde* des Jesuitenordens, das 1541
erstmals bedingungslos und 6ffentlich im Sinne des Kirchenrechts
abgelegt worden ist, wurde zum Ausgangspunkt einer Sendungs-
terminologie, unter deren EinfluB 1593 eine deutsche ,.Zei-
tung etlicher Missionen, beydes der Orientalischen und
Occidentalischen Indien, Japon und China“ (Ingolstadt 1593. Vgl.
Streit, Bibliotheca Missionum. II. Band. Aachen 1924, nr. 1109,

* Vgl. 28. Mirz: Fest des hl. Johannes von Capestrano; 24. April: Fidelis
von Sigmaringen; 19. Juli: Vinzenz von Paul; 31. Juli: Ignatius von Loyola;
9. August: Johannes Maria Vianney; 19. August: Johannes Eudes; 3. Oktober:
“Theresia vom Kinde Jesu.
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p- 262) erschien und 1601 eine spanische ,,Missionsgeschichte** des
Ordens gedruckt wurde, die den zwar etwas umstiindlichen, aber
wortgeschichtlich sehr wichtigen Titel tréigt: Historia de las
Misiones que han hecho los Religiosos de la Compaifiia de
Jesus, para Predicar el Sancto Euangelio en la India Oriental,
y en los Reynos de la China y Japon. Escrita por el Padre
Luis de Guzman, Religioso de la misma Compaiiia (2 Béande.
Alcala. 1601. Vgl. Streit, Bibliotheca Missionum. Bd. V. Aachen
1929; p. 5, nr. 14},

,,Missionen* sind hier die apostolischen Wanderfahr-
ten, die ein hl. Franz Xaver und seine Mitbriider und Nachfolger
zu den und in den genannten Lindern des 6stlichen und west-
lichen Indiens machten. Das ist die terminologische Frucht jenes
Sendungsgeliibdes, das Ignatius und seine Gefdhrten 1534 bedin-
gungsweise und privat und 1541 ohne Bedingung und 6ffentlich
ablegten, dafl sie sich nimlich fiir die Zwecke der Seelsorge und
Glaubensverbreitung zur Predigt des Evangeliums in alle Welt
schicken lassen wollten. Schrittweise entstand daraus unsere
heutige technische Missionsterminologie, indem die Bezeichnung
5, Missio” vom Sendungsauftrag und von dessen bedingungsloser
Annahme auf die Durchfiihrung, die apostolische Reise und deren
Ergebnis, iibertragen wurde:

In den Originalbriefen des hl. Franz Xaver, aus denen wir
beim Erscheinen des zweiten Bandes der Monumenta Xave-
riana (I. Bd. Madrid 1900; II. Bd. ebd. 1914) den Sinn des
Wortes ,,Missio” bzw. spanisch ,Mision“ feststellen wollten
(Bd. I, p. 201—230; Bd. II, p. 971—989), ist uns trotz einer
gewissen Sorgfalt des Nachsuchens das Wort ,,Missio“ nicht
begegnet, vom ,,Misionero‘‘ ganz zu schweigen, so daB ein wort-
geschichtlicher Gegensatz zwischen dem hl. Franz Xaver (}1552)
einerseits und dem hl. Ignatius (f 1556) und der spiiteren
Jesuitenliteratur andererseits zu bestehen scheint. Dies hoffen
wir in einer ausfiihrlichen Darstellung schildern zu konnen,
mit dem Ergebnis: der hl. Franz Xaver und alle groBen Glau-
bensprediger vor ihm treten im Romischen Brevier mit einer
Lebensbeschreibung ohne ,,Missio* auf, aber das ,.quarto addito
de Missionibus voto* in der Lebensbeschreibung des hl. Ignatius
gibt uns die Hauptquelle fiir die Entstehung der Missionstermino-
logie des Ordens an, die dann parallel und schrittweise auch von
anderen Orden und selbst vom Stundengebet der Kirche iiber-
nommen worden ist; aber zogernd, denn eine ,,Geschichte der
Missionen* oder gar eine ,.Zeitung etlicher Missionen®* mit diesem
Titel haben wir bis 1601 oder 1593 bei keinem andern Orden

14 Missionswissenschaft und Religionswissenschaft. 4. Jahrgang. 3. Heft.

i
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finden kénnen und in das Romische Brevier ist , Missions-
geschichte” und vieles andere bis heute noch nicht eingedrungen..

Wie steht es mit der Terminologie des Franziskaner-
ordens? Im Offizium des hl. Ignatius war das Wort , Missio*
schon vertreten und wirksam, als der hl. Johannes von
Capestrano O.F.M. (f 1456) noch immer der Kanonisation
harrte, die erst 1690 erfolgte; und gar erst anlidBlich der zweiten
Jahrhundertfeier seiner Heiligsprechung dehnte Papst Leo XIII.
durch Dekret der Ritenkongregation vom 19. August 1890 (Acta
Sanctae Sedis XXIII, 1890/91, p. 256) das Stundengebet und die
Messe des Heiligen auf den ganzen Erdkreis aus, wie uns heute
das Brevier selbst erzihlt (Brev. Rom., 28. Mérz, Lectio VI. Vgl.
J. Hofer, Lexikon fiir Theologie und Kirche, V, 1933, Sp. 486) ;
deshalb wurde der nicht in der Lebensbeschreibung des Heiligen,
sondern in der Lectio VIII des Breviers enthaltene Ausdruck
»Signum missionis spiritualis* (aus dem Lukaskommentar des
hl. Bonaventura, 1 1274) erst viel spiiter in das Rémische Brevier
der allgemeinen Kirche aufgenommen, als die Stelle iiber das
sog. Missionsgeliibde der Gesellschaft Jesu. Wortgeschichtlich
und kanonistisch ist die Bezeichnung ,,missio spiritualis wichtig
und ist, wenigstens in ihrem ersten Bestandteil ,»Missio®, ein Zeuge
fiir das franziskanische Apostolat des 13. Jahrhunderts, das ja
selbst bis nach China sich erstreckte. :

Wir unterscheiden mit Absicht zwischen dem ersten und zweiten
Teil des Brevierausdruckes ,missio spiritualis*; denn merkwiirdiger-
weise hat die klassische Ausgabe der Werke des hl. Bonaventura (Opera
omnia. Quaracchi. Tomus VII, 1895, p. 794 im Index s. v. Missio) das
Wort Missio spiritualis fir unsere Stelle nicht registriert, und tatsich-
lich kann das Adjektiv ,spiritualis* im Originaltext des 13. Jahrhun-
derts, der hier 1890 fiir die Zwecke des Breviers gekiirzt wurde, auch
auf das nachfolgende ,praedicationis* statt auf ,missionis® bezogen:
werden (,Unde signum missionis spiritualis praedicationis ad praedi-
candum est sanatio audientium a morbis vitiorum®. Opera omnia 1. c.
p.- 217).

Es miifite hier die Frage beantwortet werden, seit wann die Tatig-
keit des hl. Johannes von Capestrano als , Missio* bezeichnet wird? Im
»Martyrologium Franciscanum® des P. Arturus a Monasterio von Jahre
1638 ist davon noch nichts zu merken (Paris 1638, p. 486—489), wenn-
gleich an anderer Stelle dieses Werkes sich deutlich zeigt, daB der
Franziskanerorden damals in einem gewissen heiligen Wetteifer nicht
nur um die Missionstat, sondern auch um die Missionsterminologie mit
den Jesuiten stand, die nicht als die ersten Ordensleute nach West-
indien gekommen seien, sondern ,ultimi omnium Jesuitae® (p. 395, § 7.
Zur ,Prima, secunda, tertia & quarta missio ad Indiam, cui semper
intersunt Minoritae“ vgl. die am Ende des Werkes im Index angege-
benen Materialien).
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Ein anderer groBer Zweig des franziskanischen Ordens- und
Predigerideals, der Kapuzinerorden, ist im allgemeinen
Romischen Brevier mit dem modernen Titel ,,Praeses Missionum*
vertreten, einer neuzeitlichen Wortzusammenstellung, die nach
dem uns augenblicklich zur Verfiigung stehenden Material noch
etwas alter ist als das lateinische Wort ,,Missionarius®. Der Titel
,.Praeses Missionum*, etwa soviel wie Missionsleiter, wird im
Brevier dem hl. Fidelis von Sigmaringen, dem Proto-
martyrer der Propagandakongregation und des Kapuzinerordens,
beigelegt (praeses ... illarum missionum, quas Congregatio de
Propaganda Fide pro Rhaetia tunc temporis instituerat. Brev.
Rom., 24. April, Lect. VI).

Als Bestandteil des Breviers reicht der Ausdruck zuriick bis zum
Dekret der Ritenkongregation vom 16. Februar 1771, durch das sein
Fest mit eigenen historischen Lektionen fiir die allgemeine Kirche
genehmigt wurde (Barth. Gavanti und C. M. Merati, Thesaurus
Sacrorum Rituum. Tom. III. Venedig 1823, p. 266). Natiirlich ist der
Ausdruck selbst’ aber alter. Er erinnert an die innere Verwandtschaft
zwischen Heidenmission, Wehrmachtseelsorge und Volksmission, an die
Zeit der Tirkenkriege. Im Jahre 1595 stellte Papst Klemens VIII. dem
deutschen Kaiser ein Heer fiir den Tiirkenkrieg zur Verfiigung, bei dem
auch Jesuiten und Kapuziner als Wehrmachtseelsorger und, durch die
Not gezwungen, als Krankenpfleger titig waren. Sie wurden rasch dezi-
miert und den Tod des Superiors der 14 italienischen Jesuiten, des
P. Nikolaus Fabrini ({ 29. Sept. 1595), meldete der Jahresbericht der
Gesellschaft Jesu, gedruckt 1604, mit dem Bemerken: ,Totius ejus Mis-
sionis Praeses erat” (Litterae Societatis Jesu duorum annorum 1594 et
1595. Neapoli 1604, p. 20; vgl. p. 25 noch einen anderen Beleg fiir ,,Prae-
ses Missionis“. Zur Sache vgl. Bernh. Duhr S. J., Geschichte der
Jesuiten in den Landern deutscher Zunge, I. Bd. Freiburg i. Br. 1907,
S. 517—520).

Einen &hnlichen Titel erhielt 1622 der hl. Guardian der Kapuziner
von Feldkirch, P. Fidelis von Sigmaringen, der zu den 6ster-
reichischen Truppen in Rhaetien geschickt wurde mit der Bezeichnung
»Praesidens Missionis RR.PP. Capucinorum in Rhaetia®* (so Nuntius
Alexander Schappio, am 19. April 1622, bei Rocco da Cesinale
0.M. Cap., Storia delle Missioni dei Cappuccini, II. Paris 1872, p. 700;
vgl. F. Angelo M. de Rossi O. M. Cap, Vita del P. Fedele da Sig-
maringa, Predicatore, e Missionario Apostolico Cappuccino. Genua 1696,
p. 82). Wegen seiner Sprachkenntnisse, um den vielsprachigen oster-
reichischen Truppen beichthéren zu kénnen, war P. Fidelis fiir diesen
Posten bevorzugt worden (de Rossi 1. c¢.).

Inhaltlich besagt der Titel ,,Praeses Missionis vom Jahre 1604 mehr
als den kirchlichen Sendungsakt oder die Predigterlaubnis im Lukas-
kommentar des hl. Bonaventura. Fabrini und der hl. Fidelis waren
Vorsteher der ihnen unterstellten Predigergruppe.
Ahnlich liegen die Dinge in den heidenmissionsgeschichtlichen Quellen
jener Zeit, so wenn z B. P. Ricci S.J. (+ 1611) in seinen Commentari
della Cina von dem ,superiore della missione absoluto” spricht (bei
PietroTacchiVenturi S.J, Opere storiche del P. Matteo Ricci S.J.
14+
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vol. I. Macerata 1911, p. 151). Freilich war aus der ,sacra expeditio
apud Sinas® beim Tode Riccis ein Unternehmen mit mehreren festen
Niederlassungen geworden (vgl. 1. c. p. LXVIIfl.). Im Bereich der Hei-
denmission wichst nédmlich die Predigtexpedition normalerweise rasch
zu einem festen Unternehmen mit Hausern, Kirchen usw. aus, was zur
Auffassung der Mission als juristischer oder moralischer Person von
grofier Bedeutung ist (neulateinisches und romanisches Wortmaterial
der Entstehungszeit der modernen Missionsterminologie um 1600 haben
wir frither zusammenzustellen versucht: ZM. 1918, S. 235—237).

Der hl. Fidelis von Sigmaringen wurde im Jahre 1622 ermordet,
als die moderne Missionsterminologie sich schon zum grofien Teil aus-
gebildet hatte, und 1771 ging durch seine Lebensbeschreibung der Titel
nPraeses missionum® in das Breviergebet der allgemeinen Kirche iiber.
So kam es, dall der Kapuzinerorden eher mit ,,Missio® im Brevier ver-
treten war als der Franziskanerorden. Doch auch der Kapuzinerorden
war damals bereits durch einen anderen Orden, genauer gesagt durch
eine jlingere ordensihnliche Genossenschaft, in diesem wort- und
liturgiegeschichtlichen Wettkampf geschlagen.

Der hl. Vinzenz von Paul (} 1660), der Stifter der Laza-
risten, wurde 1737 kanonisiert. Mit seinem Offizium, das infolge
der grofien Popularitit dieses Heiligen bereits im Jahre seiner
Heiligsprechung selbst fiir die allgemeine Kirche eingefiihrt wurde
(Dekret der Ritenkongregation vom 7. Dezember 1737: Gavanti-
Merati a. a. O., p. 274), tibernahm das Rdémische Brevier die
Ausdriicke zur Bezeichnung des von Vinzenz ins Leben gerufe-
nen Instituts, der ,,Congregatio Missionis” und ,,Congre-
gatio Presbyterorum saecularium Missionis“ (Brev. Rom.,,
19. Juli, Lectio V und VI). Es handelt sich um eine Gesell-
schaft von Weltpriestern, die ein besonderes Geliibde ablegten
zur Abhaltung von Volksmissionen fiir die arme Landbevilke-
rung und dann noch zu Lebzeiten des Stifters auch Mitglieder
nach Afrika sandten. Wir werden uns die Frage stellen,
warum, auch in der deutschen Lebensbeschreibung des Heiligen,
so stark das Wort ,,Missionsanstalt® sich durchsetzte? Vom
Karitasapostel Vinzenz fiihrt auch eine Verbindungslinie zur Ver-
wendung des Wortes ,,Mission® fiir karitative Hilfsstellen
jeglicher Art, so z. B. zur ,,Katholischen Schweizerischen Hilfs-
stelle fiir Kriegsgefangene®, die sich in der Schweiz bezeichnet als
.Katholische Mission fiir Kriegsgefangene®, die im
Weltkrieg 1914/18 segensreich wirkte und auch neuerdings wieder
in Titigkeit getreten ist.

Wenn in der Kirchensprache des Stundengebetes durch die Kanoni-
sationen des 17. und 18. Jahrhunderts das Wort ,,Missio* “einige Male
vorkommt, so fehlte noch das Wort ,Missionarius®, das nach un-
seren bisherigen Feststellungen auch tatsichlich jinger ist als der

bereits behandelte Terminus ,,praeses Missionum®. Insofern spiegelt die
Geschichte des Proprium Sanctorum im Rémischen Brevier richtig den
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sprachgeschichtlichen Befund wider. Das Wort ,Missionarius® gehort
nach einhelliger Uberzeugung der wortgeschichtlichen Forscher erst
dem 17. Jahrhundert an, dhnlich wie die modern-sprachlichen Entspre-
chungen desselben, das spanische misionario oder misionero, das ilalie-
nische missionario, das franzésische missionnaire, das englische missioner
und missionary (vgl. Schulz u. Basler, Deutsches Fremdworter-
buch, JI, Berlin und Leipzig 1926, S. 122; vor allem aber den ausgezeich-
neten Artikel ,Missionary” in: The Oxford English Dictionary

. on historical principles, Volume VI, Oxford 1933. Buchstabe , M,
mit eigener Pagination, p. 532: erster Beleg fiir ,,missionary’ vom Jahre
1644 aus HHenry Foley, Records of the English Province of the
Society of Jesus, III, 1878, 89; fiir franz. missionnaire aus G. Sagard,
Hist. du Canada, 1636, p. 1008). Im groBien Deutschen Worterbuch der
Gebriider Grimm hatten wir die Worte . ,,Mission” und ,,Missionar® um-
sonst gesucht, wurden aber angenehm f{iberrascht durch die schone
deutsche Wiedergabe des Wortes , Missionarius”, namlich die biblisch
gefarbte, aber echt deutsche Zusammensetzung ,Glaubensbote®
(erstmals belegt aus protestantischer Quelle im Jahre 1751: Deutsches
Worterbuch . . . fortgesetzt von Th. Kochs und H. Neumann, IV. Bd.,
I. Abt,, 4. Teil, 313. Liefg., Leipzig 1939, Sp. 7853). Fiir den Fall, dafi in
Nachtragen des grofien deutschen Unternehmens die Worte ,,Mission*
und ,,Missionar®, die ja heute sicher als vdllig eingedeutscht gelten kon-
nen, behandelt werden, sei darauf hingewiesen, dafl die Tatigkeit des
hl. Franz Xaver seit mindestens 1590 in deutscher Sprache als ,,Mission"*
bezeichnet wird (Petrus Ribadenera S.J, Historia von dem Leben
und Wandel Ignatii Loiolae, Ingolstadt 1590, S.189: , Arbeit und Werck.. .,
so er in diser Mission und Absendung verricht, erlitten und ausgestan-
den”); wenngleich diese Quelle dort, wo sie von den ,,Verschickungen‘
und dem entsprechenden Gelitbde in der Gesellschaft Jesu spricht, sich
mit Absicht gegen den Ausdruck ,Missio” der lateinischen und spa-
nischen Vorlagen zu strduben scheint (ebd. S. 131, 173, 201). Man kann

es hier mit Handen greifen, wie 1590 das Wort ,,Mission” in deutscher

Sprache als Fremdwort empfunden wird, wie aber abgesehen von dem
allgemein humanistisch-romanistischen Einflul auch die heilige Begei-
sterung fiir die Heidenmission eines Franz Xaver eingespannt wird, um
die ,,Mission® in der deutschen Sprache heimisch zu machen, und zwar
doch wohl offenbar im Sinne von Heidenmission, wenngleich diese Be-
deutung des Wortes ,,Mission* von der Forschung (Schulz-Basler a.a.0.)
erst fiir das 17. und nicht fur das 16. Jahrhundert angegeben wird (mit
Beleg vom Jahre 1622), eine Behauptung, die doch nochmal genauer
nachgepriift werden miiBte.

Es ware iiberhaupt wohl eine Monographie zu wiinschen, die der
Frage nachgehen wiirde, wie weit sich die bisher von der Sprachwissen-
schaft zusammengetragenen Belege fiir ,,Missionarius® und seine modern-
sprachlichen Ableitungen ,Missionary” usw. aus n&ueren Quellenpubli-
kationen noch erginzen lieflen. Jedenfalls in den Propaganda-Quellen
ist der ,Missionarius” seit 1625 vertreten (Collectanea S. Con-
greg. de Propaganda Fide, vol. I, Romae 1907, p. 6, nr. 12:
S.C.S. Off. 29. April 1625: Facultates a S. Officio missionariis concessae,
per Bullam Jubilaei anni sancti non suspenduntur; vgl. p. 12, nr. 39 von
1628, p. 14, nr. 55, vom Jahre 1630: sacerdotes missionarios . . . missio-
nariis Capucinis).
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Der im Anschlufi an die biblischen Arbeiter (operarii) im Wein-
berge des Herrn gebildete Terminus ,Missionarius“ begann kurz nach
dem Jahre 1600 seinen Lauf durch das kirchliche Neulatein. Aber die
katholische Kirche hat es durchaus nicht eilig gehabt, diesen Ausdruck
der kurialen Verwaltungs- und Missionssprache auch in die Sprache
der Liturgie zu iibernehmen. Und doch ging es noch verhiltnismalig
schnell. Wiahrend nimlich das Wort ,,Missio” von der Zeit der Kirchen-
vater (Missio Filii, Missio Spiritus Sancti) bis zum Jahre 1646 auf die
Aufnahme ins Brevier warten mubBte, hat das Wort ,, Missionarius“ die-
sen Lauf in etwa 300 Jahren vollendet. Es sollte freilich bis dahin noch
erst die Geschichte der ,katholischen Missionen” des 19. Jahrhunderts
vergehen; auch mulBite die ,,Weltmission” des 20. Jahrhunderts (Aus-
driicke aus der jeweiligen Zeit) erst beginnen. Vor allem aber mulite
erst eine Heldin des geistlichen Lebens gestorben sein, die durch ihre
kindlich demutsvolle Hingabe an Gott und durch ihre geistliche Hilfe
in Schrift und Gebet fiir die Missionare des katholischen Welt-
apostolates ein seltenes Beispiel gegeben hat.

Das entscheidende Jahr fiir den Einzug des Wortes
»sMissionarius® ins Brevier war das Jahr 1928. Es brachte
uns «das Wort in drei Offizien fast zu gleicher Zeit. Jetzt waren
die Voraussetzungen erfiillt, daB dies neulateinische Wort in den
Sprachschatz der betenden Kirche iibergehen konnte. Die drei
Heiligen gehoren einem Lande an, das sich durch seine volks-
missionarische Bewegung und durch seine heimatliche Unter-
stiitzung der katholischen Weltmission einen besonderen Ruhmes-
titel erworben hat.

Durch Dekret der Ritenkongregation vom 14. Mirz 1928
wurde das Fest der hl. Theresia vom Kinde Jesu (T 1897),
der schnell beriihmt gewordenen Karmeliterin von Lisieux, fiir
die ganze Kirche eingefithrt: Duplex mit eigener Oration und
eigenen Lektionen in der II. und III. Nokturn (A. A. S. XX, 1928,
p. 148—154). Damit ist die Sprache des kirchlichen Stunden-
gebetes nicht nur um einen ganz neuen aszetisch prignanten Aus-
druck biblisch-patristischer Féarbung bereichert worden: ,spiri-
tualis infantiae via“ (Brev. Rom., 3. Okt., Lectio VI), das
von den Pipsten mehrfach wiederholte Kern- und Kennwort der
kleintheresianischen Lehre vom geistlichen Leben. Es kam auch
endlich das nunmehr etwa 300 Jahre alte Wort ,Missionarius®
(ebd., Lectio V, A. A. S. 1. ¢. p. 149) und die ebenfalls ganz neue
Bezeichnung fiir die Heilige selbst, ihr liturgischer Ehrentitel:
peculiaris omnium Missionum Patrona (ebd., Lectio
VI, A. A. S. 1. c. p. 150) ins Romische Stundengebet der ganzen
Kirche.

Merkwiirdiger Weise ist also Ausgangspunkt dieser liturgisch-ter-

minologischen Entwicklung ein heiliges Frauenleben, das bewufit auf den
Beruf einer ,Missionsschwester” (ein Wort des 19. Jahrhunderts) ver-
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zichtet hatte, dafiir aber in der Abgeschiedenheit eines Karmelklosters
sich restlos fiir die geistliche Hilisarbeit im Dienste des katholischen
‘Weltapostolates durch Bufle, Gebet und Korrespondenz opferte. Ist es
micht, als wenn der heutigen Welt gezeigt werden sollte, daB fir das
Gedeihen der katholischen Missionen auf dem weiten Erdenrund die
geistige Macht des Gebetes wichtiger ist, als das irdische Wirtschaften
und Rechnen, obwohl auch ohne dieses keine Mission angefangen und
fortgesetzt werden kann?

Das Wort ,Missionarius“ hat im Offizium der hl. Theresia
vom Kinde Jesu denselben Sinn und Klang, den es: in ihren
eigenen Schriften an einen China- und Afrikamissionar hat, mit
denen sie korrespondierte und die sie als ihre geistlichen Briider
behandelte. Ihr eigener Ehrentitel aber ,,omnium Missionum Pa-
trona’, ,,Patronin aller Missionen®, ist zu verstehen im
Sinne der katholischen Missionen auf dem weiten Erdenrund.
(Uber die missionarische Seite im Leben der Heiligen unterrichtet
wohl am besten Kanonikus L.aveille, Das Leben der hl. Theresia
vom Kinde Jesu {1873—1897]. Nach den offiziellen Urkunden.
1.—10. Tausend. Kirnach-Villingen, Baden, o. J. [1926].)

Dasselbe Heft der Acta Apostolicae Sedis, das 1928 Offizium und
Messe fiir das Fest der hl. Theresia vom Kinde Jesu brachte, verdffent-
lichte auch das Dekret der Ritenkongregation iitber Offizium und Messe
fir das Fest des hl. Pfarrers von Ars, Johannes Maria Vianney
(+ 1859). Das Dekret ist ebenfalls datiert vom 14. Marz 1928 (A. A. S. XX.
1928, p. 154—156). Durch die Worte iiber das Wirken dieses heiligen
Heimatseelsorgers, der ,,more Missionariorum® tatig war, und durch die
Ausdriicke ,,pia Missionum exercitia in amplius centum paroeciis, con-
stituto perpetuo censu” (Lectio VI, A. A. S. L. c. p. 155; Fest am 9. August),
ist die volksmissionarische Arbeit, an der sich Vianney zur Heilung der
religiosen Schiaden nach der franzésischen Revolution beteiligte, und
seine heilige Passion, durch Kapitalstiftungen die Volksmissionen fir die
einzelnen Pfarreien zu sichern, im Brevier verewigt.

Ein drittes Dekret der Ritenkongregation vom Jahre 1928, datiert
vom 9. Mai, dehnte Offiziumn und Messe des hl. Bekenners Johannes
Eudes (t+ 1680) und damit auch dessen Fest auf den ganzen katholi-
schen Erdkreis aus. Eudes ist bekanntlich Stifter der Priester von
Jesus und Maria (Eudisten) und des Ordens Unserer Lieben Frau von
der Liebe (Schwestern vom Guten Hirten). Thm wird durch das neue
Offizium der Titel eines ,Missionarius Apostolicus” beigelegt
(Festum duplex am 19. August, Lectio V., A. A. S. XX. 1928, p. 235). Es
ist kein Zufall, daB diesem Heiligen aus dem 17. Jahrhundert dieser Titel
gegeben wird; denn dieser Titel diirfte etwa in der Mitte des 17. Jahr-
hunderts entstanden sein. Der élteste uns bis heute bekanntgewordene
Beleg fiir den Gebrauch der Formel ,Missionario apostolico®, aber in
adjektivischer Verwendung, steht in einem franziskanischen Buchtitel
vom Jahre 1641 (beiR.Streit, Bibl. Miss. I, p. 204, nr. 483: ,Predicador
missionario Apostolico”). Das grofle, filhrend gewesene Lexikon der
italienischen Sprache, das Vocabolario degli Accademici della Crusca,
ed. b, vol. X, Florenz 1910, p. 356 gibt als ersten Beleg fiir ,,mission
apostohco eine Jesuitenquelle vom Jahre 1660 an iber einen ,,mjsio-
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nario apostolico auf Creta. Der Titel besagt allgemein, dafi ein Glau-
bensbote im besonderen Auftrage des Apostolischen Stuhles oder wenig-
stens mit dessen besonderen seelsorglichen Fakultiten arbeitet. Im
Leben des hl. Eudes besagt er wohl so viel wie unser heutiges ,,Volks-
missionar .

Aus allem, was wir hier tiber die katholische Missionster-
minologie im AnschluBl an die Geschichte des Proprium Sanctorumn
des Romischen Breviers gesagt haben, ergibt sich, da die Worte
»Missio® und ,,Missionarius®, wo sie uns im Brevier begegnen,
inhaltlich und geschichtlich, d. h. fiir die Wortgeschichte einen
sehr ungleichen Wert haben; denn das Votum de Missionibus
im Leben des hl. Ignatius und in der Verfassung seines Ordens seit
1540 wiegt ungleich schwerer, als wenn ein hl. Johannes Eudes
. Apostolischer Missionar” oder ,,Volksmissionar genannt wird.
Ein besonders wertvoller Ertrag unserer geschichtlichen Riick-
schau diirfte aber die Erkenntnis sein, daf iiber dem ganzen Ge-
wirr von Titeln, Worten und Formeln der Missionsgeschichte, in die
etwas Ordnung zu bringen recht mithsam ist, der Zauber und Ernst
der Heiligen Gottes ausgebreitet liegt, angefangen von den Heiligen
des franziskanischen, apostolischen Ideals im Mittelalter bis auf die
Heilige von Lisieux, die im irdischen Leben schon ein festes Ver-
trauen hatte, im Himmel einmal mehr fiir die Missionen wirken zu
konnen als auf Erden und an derem Lebensbild die neueste deut-
sche Literatur mit Recht die Willensstiarke hervorhebt (vgl. Otto
Knapp, Die heilige Theresia vom Kinde Jesu. Eine Heilige
christlicher Entschlossenheit. Freiburg i. Br. 1937); denn ohne
den starken Willen der Heiligen Gottes wire die katholische Mis-
sionsgeschichte und Missionsterminologie nie zustande gekommen
und hétte nie ihren Einzug in die Sprache der betenden Kirche
gehalten. Fiir diese Entwicklungsgeschichte gebiihrt die Palme an
erster Stelle den grofen Willensheiligen, einem hl. Ignatius und
einer kleinen hl. Theresia. Steckt doch hinter dem Worte ,,Missio*
unendlich viel mehr Willensstéirke als sich auf den ersten Blick
ahnen ld8t, wie ja auch ein Wort wie , Kindheit-Jesu-Verein‘
(seit 1843), eine der jiingeren Bliiten im Sprachschatz der katho-
lischen Weltmission, nicht bloB von Kindlichkeit kiindet. sondern
auch von dem starken Glaubensmut einer groBen katholischen
Missionsbewegung und einer Hingabe, die von Heiligen getragen
werden mufl.
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Die Katechumenatspraxis der Weilen Viter
Von W. Ulms, Cleve

2.Teil. —III.Aufnabhmebedingungen zunichstfir das Postu-
lat sind folgende. Es wird vom Postulanten verlangt, daBl er heidnischem
Aberglauben und unmoralischen Handlungen abschwort, regelmalig die
Katechismusstunden besucht, die bedeutendsten christlichen Gebete lernt
und betet sowie das Sonntagsgebot beobachtet. Falls er diese Bedin-
gungen nicht erfillt, wird er in der Beforderung gehindert oder ganz
wieder ausgeschlossen, bis er es ernster und genauer nimmt?7. Solche
Postulanten, die zwar iibertreten wollen, aber aus besonderen Griinden
den Ubertritt nicht vollziehen kénnen, bilden meistens im Postulat eine
Gruppe fir sich 18,

Fir den Eintritt ins Katechumenat ist ein doppeltes.
Examen zu bestehen, zunichst iiber die Kenntnisse im Katechismus,
vorab iber die hauptsichlichsten Glaubenswahrheiten und die Gebote:
Gottes, ferner tiber die religios-sittliche Lebensfithrung. Erst wenn
diese doppelte Prifung, die vom Missionar abgenommen wird, fiir den
Kandidaten gilinstig ausfillt, wird er unter die Schar der eigentlichen
Katechumenen aufgenommen; wenn nicht, so mull er warten bis zur
nichsten allgemeinen Prifung?®®.

Um zur unmittelbaren Vorbereitung zugelassen zu wer-
den, wird von jedem Taufbewerber verlangt, daBl er alle gewohnlichen
Gebete und den Wortlaut des kleinen Katechismus auswendig kann,
vom Katechisten seines Dorfes empfohlen wird und Beweise iiber einen
rechtschaffenen Lebenswandel, den eifrigen Besuch der in den Dérfern
am Sonntag stattfindenden religiosen Versammlungen und die Echtheit
seiner Taufabsicht beibringen kann. Bewerber, die jingstens Argernis
gegeben, werden unbarmherzig zuriickgestellt, bis sie sich gebessert
haben 2. — Verlangt wird allgemein auch eine genaue Aufstellung der
Personalien eines jeden Bewerbers2?l. Auch seine kirchlichen Abgaben
bzw. Kirchensteuer mufl er entrichten, in der Weise, dall man ihn von
der ersten Katechumenatsstufe an und bei der Zulassung zu jeder
nichstfolgenden einen Beitrag fiir die religiosen Bediirfnisse des Vika-
riats geben lafit. Eine Verweigerung bildet zwar allein noch keinen
geniigenden Grund zu einer Zuriickstellung von der néchsten Gruppe;:

17 Stat.Ug., n. 299; Privatb. Bangw. 1921; Afr.B. 1925, 110; 1926, 337;
1928, 266f.; 1930, 56; 1938, 59; Echo 1918, 27f.; Feger, in KM 1932, 337;
Van den Bulcke, 6f.; Hallfell, Uganda, 178; Frey, 54.

18 Schmidlin, Missionslehre, 365.

19 Privatb. Bangw. 1921; Afr.B. 1925, 110; 1928, 268; 1930, 56; Echo-
1928, 163; Feger, in KM 1932, 337; Schmidlin, Missionslehre, 365; Paas, 33;
Van den Bulcke, 6f.

20 Stat.Ug., n. 304—309; Privatb. Bangw. 1921; Afr.B. 1928, 268; 1932,
197; Feger, in KM 1932, 337; Van den Bulcke, 7f.; Lowener Woche 1930,
180; Frey, 55; Hallfell, Uganda, 179; Paas, 33; Schmidlin, Missionslehre, 366.

21 Diese Forderung dient vorwiegend dem praktischen Zweck der
Beaufsichtigung der Katechumenen und einer iibersichtlichen kirchlichen
Verwaltung. Nach Schmidlin, Missionslehre, 365; Afr.-B. 1930, 56; Hallfell,
Uganda, 180; Feger, in KM 1932, 337; Van den Bulcke, Catechumenaat, 6
(hier wird betont, der Katechumene solle so Ordnung seiner Papiere lernen).
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liegen jedoch noch andere Griinde vor, so wirkt die Verweigerung der
{Gabe erschwerend, und zwar um so mehr, je unbegriindeter sie ist.
‘Wiederholte sich die Verweigerung ohne stichhaltigen Grund bis zur
Zulassung in die Gruppe der , Auserwihlten®, so wiirde das allerdings
-eine Nichtzulassung herbeifithren22. — Aus dem Katechumenat ganz
-entfernt wird jeder, der in innigem Freundschaftsverhiltnis zu einem
Apostaten oder offentlichen Siinder steht und davon nicht lassen will.
Als Begrindung fiir diese Maflnahme wird angefiihrt, es sei das ein
boses Beispiel und aullerdem sei es dufierst schwer, dafl jemand, der
‘mit schlechten Menschen niheren Umgang pflege, so hoch iiber Religion
und Christenwiirde denke, daB er sich gut auf die Taufe vorbereite.
Ebenso miissen alle ausgeschlossen werden, die die Leidenschaft des
Hanfrauchens nicht aufgeben wollen oder deren Eheleben nicht in
‘Ordnung ist 23,

Fir die Nachpriifung der Verlobungs- und Ehever-
haltnisse liegen eingehende Anweisungen vor. Danach hingt z. B.
bei Taufbewerberinnen, die zwar noch bei den Eltern wohnen, aber
-einem Heiden mit einer oder mehreren Frauen versprochen oder ver-
lobt sind, die Zulassung zur Taufe ab von der Losung des Verldbnisses.
Ist der Verlobte aber ledig und gleichen Alters und gegenseitige Zu-
neigung vorhanden, so soll das Méadchen zum Groflen Katechumenat
zugelassen werden, aber erst nach der gemilB der Vitersitte vollzogenen
Heirat. Wirden in Fallen, wo Eltern iber die Ehe des Kindes ent-
'scheiden, letzterem nach der Taufe von seiten des zugedachten Ehe-
mannes Schwierigkeiten beziiglich des christlichen Glaubens und Lebens
<entstehen, so darf das Madchen zur Taufe erst zugelassen werden, wenn
die Eltern das Verhaltnis l6sen und somit der Tochter die notwendige
Freiheit gelassen ist2¢. Besondere Vorsicht soll der Missionar walten
lassen gegeniiber weiblichen Katechumenen, die bis zur Anmeldung im
Konkubinat waren, auch wenn sie versprechen, ein einwandfreies Leben

22 Diese Gabe soll nicht unter drei Pence, aber auch nicht iiber einen
Schilling betragen. Nach der Weisung des Herrn und der Verordnung der
Apostel sind das Notwendige zur Evangelisation beizutragen vor allem jene
selbst verpflichtet, denen gerade das Evangelium gebracht wird. Hier bei
der Erhebung einer Kirchenabgabe von den Taufbewerbern handelt es sich
iiberdies um die Erziehung zu einer der wichtigsten Ubungen des Christen-
tums, zur praktischen Ubung der Caritas. Die Taufbewerber sollen nicht
blofi Wohltaten empfangen, sondern auch selbst lernen, anderen, vorab ihren
‘heidnischen Stammesgenossen, solche zu erweisen. Der erzieherische Wert
des Opfers fiir das religiose Leben der Neuchristen ist ja auch in den Mis-
sionsgrundsitzen Kardinal Lavigeries besonders betont. Der Zweck dieser
kirchlichen Abgabe ist einzig, es den Missionaren zu ermoglichen, die Fahne
des Christentums noch weiter hineinzutragen ins Heidenland und in jedes
Heidenherz, Vgl. Feger, in KM 1932, 337f.; KM 1936, 311 (Opfergesinnung
«der Neuchristen fiir die Feier des Gotesdienstes); Afr.B. 1935, 253 fI.

28 Stat.Ug., n. 309, 310; KM 1932, 337; Afr.B. 1928, 268; Privath.
Bangw. 1921; Echo 1918, 27f. Nach der letzten Angabe erreichte in Bang-
weolo von der gesamten Zahl der Katechumenen gewodhnlich drei Viertel das
vorgesehene Ziel. %

24 Die Erfahrung lehre, so heiBt es, daB nach der Taufe alle diesbeziig-
lichen Versprechungen dahinschwiinden, weil Drohungen und mitunter auch
Gewalt seitens der Eltern, die Geschenke des Konkubinariers sowie die Hoff-
nung auf ein bequemes Leben solche Katechumenen leicht wieder ins Siinden-
elend hinabzdgen. Stat.Ug., n. 313—315, p. 101s.
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fiihren zu wollen. Im allgemeinen sollen sie erst getauft werden, wenn die
Eltern von allen Verpflichtungen gegen den Konkubinarier frei sind und
den besagten Katechumenen damit Lebensbedingungen geschaffen sind,
die sie vor der Gefahr der Prostitution bewahren und ein echt christ-
liches Leben erméglichen?5. Im iibrigen soll der Katechist von vorn-
herein nur solche zur Taufe préasentieren, deren Ehe er in Ordnung
weil. Jedenfalls hat gleich in der ersten Woche nach der Eintragung
eine Uberpriifung der Ehe Neuangemeldeter durch .den Priester zu er-
folgen. Wird dabei die sichere Giiltigkeit der Ehe festgestellt, so bleibt
damit die Eintragung als zu Recht bestehen und verlangt wird von dem
Ehegatten nur noch, dafl er nach Erteilung der hl. Taufe die kirchliche
Einsegnung vornehmen laft 2s.

Beziiglich der Aufnahme von Taufibewerbern christ-
licher Bekenntnisse sind die Missionare gehalten, diesen mit der
Freude des Guten Hirten zu begegnen. In der endgiiltigen Aufnahme
aber poll Vorsicht obwalten und die Motive des Ubertritts streng
gepriift werden unter der Beriicksichtigung freilich, daB unmafgebliche
Beweggriinde allmahlich durch iibernatiirliche ersetzt werden konnen.
Erweist sich der Wille zum Ubertritt als echt und zuverlissig, so sind
die Konvertiten zum Unterricht und zum Privatgebet in der Kirche
zuzulassen, jedoch nicht zur Feier der hl. Messe oder zu sonstigen
offentlichen Andachtsibungen der Glaubigen. Immerhin soll ihnen das
Tragen eines kleinen Kreuzes als des Abzeichens der Getauften gestattet

sein als dauernd wirkende Ermunterung in der langen Probe- und Vor-
bereitungszeit 27,

IV. Was in den einzelnen Katechumenatsstufen die Aufnahme
selbst angeht, so werden die Postulanten alsbald nach ihrer
Anmeldung {feierlich gesegnet und unter den besonderen Schutz der
Gottesmulter gestellt, erhalten auch eine Medaille, die sie stets am
Halse tragen sollen zum Zeichen, daBi sie Christ werden wollen. Eine
feierliche Einfithrung in die Kirche findet bei den Postulanten wohl
noch nicht statt, weil sie ja keinen Zutritt weder zur hl. Messe noch zu
einer sonstigen offentlichen Kulthandlung haben, sondern nur zum
Unterricht kommen 2. Beim Eintritt ins eigentliche Katechumenat
miissen die Kandidaten nach abgelegter Priifung in der Regel éffentlich
und feierlich dem Fetischismus und der Polygamie abschwéren und
formell die Taufe erbitten. Darauf wird ihnen das Kreuz gereicht, das
sie nun stait oder auch zu der Marienmedaille stindig tragen zur
Bekundung, daBl sie Vollkatechumenen sind und damit nach der aus-
driicklichen Lehre des hl. Augustinus2? bereits zur christlichen Kirche
gehoren. Mit der Verleihung des Kreuzes sind religiose Zeremonien
verbunden und eine Instruktion iber die Verpflichtungen, die sich aus

25 Stat.Ug., n. 313—315.

26 Weitere Bestimmungen iiber Regelung von Ehefragen in Stat.Ug.,
n, 316—318.

27 So nach einem Rundschreiben des Bischofs Streicher vom 10. Jan.
1901 (bei Hallfell, Uganda, 188).

28 Afr.B. 1925, 112; 1928, 268f.; 1930, 82f.; Echo 1924, 178; Privatb.
Bangw. 1921; Schmidlin, Missionslehre, 365; Hallfell, Uganda, 178 f.; Paas, 33;
Frey, 54; Van den Bulcke, 6f.

2% Vgl. August. Tract. 11 in Joan. c. 4: ,,Quod signum crucis in fontibus
habent catecnumeni, iam de domo magno sunt; sed fiant ex servis filii*.
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dem Tragen des Kreuzes ergeben 3. Die Aufnahme geschieht an Orten
mit zwei Katechumenatspriestern jeden dritten, sonst jeden sechsten
Monat. Erst vom Tage dieser feierlichen Aufnahme ab werden die Taui-
bewerber in den offentlichen Statistiken als Katechumenen gebucht 1.
Fir die letzte Katechumenatsstufe sind auBler der eingehenden Priifung
besondere Aufnahmezeremonien nicht vorgesehen &2,

V. Die innere Gestaltung, d. h. Unterricht und Er-
ziehung im Katechumenat, ist ganz den einzelnen Stufen entspre-
chend ®*. — Bei den Postulanten wird hinsichtlich des Lehrstoffes
nach Weise der alten Arkandisziplin eine gewisse Zuriickhaltung und
Geheimhaltung geiibt. Man rechnet damit, daB viele nicht zum Ziele
kommen und spater aus Unwissenheit oder Bosheit das, was sie gesehen
und gehort, entstellen und licherlich machen kénnten zum groliten
Schaden gerade fir junge Missionen. Diese Methode ist auBerdem
danach angetan, die Aufmerksamkeit der Teilnehmer rege zu erhalten
und die Willbegierde zu reizen. Somit werden am Anfang nicht sogleich
alle, auch die schwierigsten Wahrheiten vorgelegt und erkliart, sondern
zundchst nur die grundlegendsten und wichtigsten: das Dasein Gottes,
Unsterblichkeit der menschlichen Seele, Unterschied zwischen Gut und
Base, Verpilichtungen, wie sie in den zehn Geboten ausgesprochen sind.
Vor allem sollen bei den Postulanten ein nachhaltiges Taufverlangen
geweckt und allzu menschliche Bekehrungsmotive durch eine richtige
Erklarung iiber das Christentum und iiber die Hilfe in zeitlichen An-
liegen gelautert werden. Erteilt wird dieser Unterricht in der Regel
von Katechisten oder anderen erfahrenen Christen, denen die Missio-
nare auf ihren Erkundigungs- und. Missionsreisen die Wege geebnet
haben #¢. Die Postulanten nehmen an der hl. Messe oder anderen amt-
lichen Kulthandlungen noch nicht teil %,

Fir die eigentlichen Katechumenen, und zwar zunichst fiir die in
der entfernteren Vorbereitung stehenden, ist bei der schwa-
chen Aufnahmefihigkeit ihres Verstandes und bei der noch wenig giin-
stigen Beschaffenheit ihres Willens ebenfalls ein erst allmihlicher Aus-
bau der religiosen Unterweisung und Erziehung geboten. Indes tritt
doch schon eine merkliche Erweiterung ein. So werden sie in den
christlichen Sonderwahrheiten, in den Geheimnissen der hl. Dreifaliig-
keit, der Menschwerdung Christi und seines Erldsungswerkes unier-
richtet und auch zu den Vorbereitungsgebeten der hl. Messe mit Ver-

80 Privath. Bangw. 1921; Afr.B. 1925, 112; 1931, 282.

31 Stat.Ug., n. 304.

32 Wenigstens verlautet dariiber in Quellen und Literatur nichts.

8 Stat.Ug., n. 321ss.; Privath. Bangw. 1921; Afr.B. 1925, 110ff.; 1928,
266 fT.; 1930, 56; KM 1932, 336; Schmidlin, Missionslehre, 365f.; ders., Miss.
d. Schutzgeb., 140; Hallfell, Uganda, 178 ff.; Frey, 54f.; Paas, 33; Van den
Bulcke, 6 f.

84 Besonders mnach Hallfell, Uganda, 178f.; Frey b4f., 67ff.; auch
Schmidlin, Missionslehre, 364 f.; Paas, 33; Privath. Bangw. 1921; Afr.B, 1921,
3ff.; 45ff. (Aufsatz von Drost iiber die Katechisten); 1925, 112: 1928, 268;
1930, 55f.; 1938, 59; KM 1932, 336; Van den Bulcke, 6f.; Lowener Woche
1930, 185ff.; Freitag, Missionskunde, 84f,

35 Hallfell, Uganda, 179; Afr.B. 1928, 269. Das geschieht offenbar aus
psyuihologischen Griinden, um so ein groBeres Interesse beim Heiden zu
wecken.
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lesung des Evangeliums und anschliefender Homilie zugelassen 8. Die
Unterweisung erfolgt in der Regel auf einer der Auflenstationen unter
Leitung und Aufsicht eines Katechisten nach einem bestimmten Wochen-
und Stundenplan. So ist im ersten Jahre (also im dritten der Gesamt-
vorbereitung) wochentlich ein- oder zweimal Unterricht iiber Gott, Engel,
Mensch, Siindenfall, in der ersten Hilfte des zweiten — die letzte Hallte
umfaBt  ja - die unmittelbare Vorbereitung — 2—3mal in der Woche
Unterweisung iiber die Hauptgeheimnisse des Glaubens und der Taufe #7.
Als Handbuch dient dabei der sog. Kleine Katechismus, den «die Kate-
chumenen wortlich auswendig lernen miissen, nachdem sie als Vor-
bereitung auf dieses Normalhandbuch schon den Kinderkatechismus
oder den Altleute-Katechismus gelernt haben 9.

Dem Katechisten steht zur Wahrung der Einheit in Lehre und
Methode ein nach Art unserer katechetischen Handbiicher gestaltetes
Handbuch der Katechisten zur Verfiigung 3°. Der Katechist soll ja nicht
bloB das Auswendiglernen des Katechismus iberwachen, sondern als
Lehrer durch das gesprochene Wort den Unterricht lebendig und lehr-
reich gestalten. Vor allem soll er den Katechismustext erlautern, der
fir jene Menschen, die nur wenig Ubung im Denken haben, schwer
verstindlich ist; er muB deshalb durch die packendsten, maéglichst in
einheimischer Aufmachung gebotenen und den gegebenen Verhéiltnissen
angepaliten Stiicke aus dem Alten und Neuen Testament erklart werden.
Dabei muB der Katechist alle einseitige Verstandesbildung vermeiden,
weil das in Afrika viel verfehlter als in anderen Erdteilen ist, aber Herz
und Wille des Schwarzen soll tief und nachhaltig beeinflulit werden.
Den ganzen Menschen mufi der Katechet zu erfassen und sein Denken,
Reden und Handeln zu durchdringen streben. Man hilt es z. B. nicht
fiir geniigend, daf der Negerchrist weiB, es gibt einen Gott, sondern
man will ihn auch dahin bringen, daB er an diesen gegenwartigen Gott
denkt, dall er sich daran gewohnt, gleichsam unter den Augen Gottes
zu leben und zu arbeiten. Daraus ergibt sich fiir die Unterweisung die
unabweisbare Notwendigkeit, sich der ecigenartigen Geistesverfassung
der Eingeborenen anzupassen#0. Im iibrigen soll zur lebhafteren Ge-
staltung der Unterricht womoglich durch Frage und Antwort erfolgen
und der Katechet sich gut vorbereiten. Auch muB die Katechese durch
ofteres Wiederholen vertieft werden. Mit unermiidlichem Eifer singen
die Katechisten bei der Wiederholung namentlich den jingeren Kate-
chumenen den Text des Katechismus und der gewohnlichen Gebete vor,

36 Hallfell, Uganda, 179; Schmidlin, Missionslehre, 365 f.; KM 1932, 336;
Van den Bulcke, 7f., 10.

37 Stat.Ug.,, n. 329; Afr.B. 1928, 268f.; 1930, 56; Hallfell, Uganda, 184;
Schmidlin, Missionslehre, 365f.; Freitag, Missionskunde, 85; Van den
Bulcke, 11.

38 Stat.Ug., n. 329s.; KM 1932, 336; Hallfell, Uganda, 184 f.; Schmidlin,
Missionslehre, 365 f.

£9 Ehd.
40 Stat.Ug., n. 330; Afr.B. 1928, 267; 1930, 54; 1936, 229; Frey, b6;
Schmidlin, Missionslehre, 366. ,,Wie Kindererziehung iiberhaupt® — betont

Afr.B. 1930, 54 —, ,,s0 sei auch der Unterricht bei diesen ,grofien Kindern® eine
heikle Arbeit, bei der man oft im Finstern tappe. Ein gutes Einfiihlungs-
vermdigen, viel Beobachtungsgabe, reiche Erfahrung und unermiidliche Geduld
miiten da zusammenkommen, wenn man Erfolg haben wolle.*
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bis sie ihn flieBend nachsingen konnen. Das erleichtert das Auswendig-
lernen und stellt zugleich eine Art o6ffentlichen Bekenntnisses dar 4. —
Neben der Untéerweisung in den religiosen Wahrheiten bemiiht man
sich auch um eine fortschreitende Fertigkeit der Taufbewerber im
Lesen. Die Bedeutung dieser MaBnahme ist einleuchtend: vor allem
sollen die Christen, wenn sie aus besonderen Griinden Predigt und
kirchlichen Unterricht nicht besuchen kénnen, in der Lage sein, durch
eine fromme Lesung das Versdumte in etwa zu ersetzen. Daher ist
fast nach jeder Katechismusstunde Unterricht im Lesen und auflerdem
zumeist noch im Schreiben und Gesang 2.

Am Sonntag, wo die wenigsten zur hl. Messe nach der Zentral-
station pilgern kénnen, besuchen die Katechumenen gemeinsam mit den
Neuchristen die vom Katechisten gehaltene Morgenversammlung 42,
woran sich gegen Mittag eine Katechismusstunde fiir diejenigen Kate-
chumenen anschliefit, die wihrend der Woche nicht kommen konnten.
Am Nachmittag beteiligen sich alle an der Rosenkranzandacht mit
Sakraments- und Marienliedern sowie an der Kreuzwegandacht ¢,

Aufler auf den regelmaBigen Besuch des Unterrichts und der son-
stigen Veranstaltungen wird auch auf Zucht und Sitte bei den Kate-
chumenen gesehen, damit sie zu gediegener Frommigkeit erzogen wer-
den*5. Unterricht und Erziehung werden im entfernteren Katechume-
nat tiberwacht vom Missionar, der durch regelmiBige Besuche den je-
weiligen Stand feststellt, wie auch die unterrichtlichen Bemithungen
und piadagogischen Mafinahmen insgesamt durch fleifige Hausbesuche
seitens des Missionars oder Katechisten bei den einzelnen Katechumenen
erginzt werden 46,

Geschieht schon in den zwei ersten Stufen alles Menschenmagliche,
um den Seelen der Tiuflinge das iibernatiirliche Leben recht tief und
nachhaltig einzupflanzen, so steigert sich dieses Bemithen noch in der
Zeit der unmittelbaren Taufvorbereitung. die die Kate-
chumenen immer beim Priester auf der Station verbringen. Neben der
‘Wiederholung der Glaubenswahrheiten fallt hier vor allem die erziehe-
rische Seite ins Auge. In den Missionen der Weilen Viter ist man

41 Dieser Methode hatten ja auch einst die Arianer die schnelle Ver-
breitung ihrer Irrlehre unter den sangeslustigen Kindern des Morgenlandes
zu verdanken. Vgl. zum Ganzen Afr.B. 1928, 267 ff.; 1930, 56; KM 1938, 233 f.;
Schmidlin, Missionslehre, 166.

42 Stat.Ug., n. 325; KM 1932, 337; Hallfell, Uganda, 185; Van den
Bulcke, 11; Afr.B. 1938, 34.

%8 Wo aufler den gewdhnlichen téglichen Gebeten die MeBgebete ver-
richtet, eine planmiBig im Laufe des Jahres alle wichtigen Glaubens- und
Sittenlehren erérternde gedruckte Sonntagspredigt verlesen, sowie Todesfille,
Eheverkiindigungen, bevorstehende Fast- und Abstinenztage, Fest- und Feier-
tage, Vereinsversammlungen und Mitteilungen der Zentralstation (darunter
auch Meldungen und Zulassung zur nichsten feierlichen Taufe) bekannt-
gegeben werden (nach Hallfell, Uganda, 185).

44 Echo 1928, 170 (fiir Oberkongo); Hallfell, Uganda, 185; Schmidlin,
Missionslehre, 366. 1

45 Afr.B. 1926, 337; 1928, 268f.; Schmidlin, Missionslehre, 366; Freitag,
Missionskunde, 85; Van den Bulcke, 6.

0 Stat.Ug., n. 204; Afr.B. 1928, 267; KM 1938, 233 f.; Hallfell, Uganda,
185 f.; Schmidlin, Missionslehre, 366; Van den Bulcke, Catechumenaat, 6 f.
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ndmlich nach Erscheinen der Kommuniondekrete Pius’ X.47 dazu iiber-
gegangen, die in der unmittelbaren Vorbereitung stehenden Bewerber
nicht mehr erst nach Ablauf der urspriinglich vorgeschriebenen sechs
Monate, sondern schon nach drei Monaten zur hl. Taufe und
Erstkommunion zuzulassen, um so die hl. Kommunion mit ihren
Segnungen und Gnaden in die ganze Erziehungsarbeit eingliedern zu
konnen #8. Diese eucharistische Erziehung, die drei Monate hindurch
planméafig durchgefiihrt wird ¢°, ordnet sich den téglich wiederkehren-
den Ubungen ein. Jeden Morgen ist fiir die Neugetauften eine hl. Messe:
mit gemeinsamem Beten der MeBgebete und eigens verfaBter Kommu-
nionandacht, wo dann auch die meisten kommunizieren. Am Vormittag:
erfolgen noch zwei Unterrichtsstunden, davon eine zur Unterweisung
in den religiosen Wahrheiten und die andere abwechselnd fiir den
Lese- und Schreibunterricht. Der Rest des Vormittags und ein Teil
des Nachmittags sind der Arbeit in Feld und Garten oder in dem
Missionswerkstatten gewidmet. Am Abend erfolgen wieder einige
gemeinsame Ubungen, die dem Rosenkranzgebet, dem Besuch des Aller-
heiligsten, der Einfiihrung in den Kirchengesang und in den Geist der
kirchlichen Zeremonien und Andachten dienen 50,

VI. Den Abschlufl des Katechumenats bildet, wie ersicht-
lich, strenggenommen nicht die Taufe, vielmehr hat man sie in vor-
bildlicher Weise in die Mitte der letzten Katechumenatszeit
verlegt. Mit der Taufe ist ja auch die Bekehrung noch nicht abge-
schlossen; sie mufl vertieft werden. Und dazu sind die Wildlinge der
Heidenchristen veredelt worden durch den Empfang des eucharistischen
Leibes Christi. Im tibrigen geht der Taufe ein Examen in der Religion
voraus, von dessen Ausfall die Zulassung abhingt. Kinder und Er-
wachsene unter 18 Jahren miissen aullerdem noch nachweisen, dalBl sie
lesen konnen®. Am Sonntag nach dem Examen werden wihrend des
Hauptgottesdienstes die Namen der zur Taufe Zugelassenen {feierlich
verlesen und Tag und Stunde der Taufe und Erstkommunion mitgeteilt.

47 ,Sacra Tridentina Synodus” vom 20. Dez. 1905 und ,,Quam singulari*
vom 8. Aug. 1910.

48 Hallfell, Uganda, 186 f.; Frey, 56; Van den Bulcke, 12; Led6chowska,.
in Echo 1913, 4ff.; 25 ff.

4% Dort, wo die spezielle Vorbereitung nur einige Wochen dauert, be-
schriankt sich selbstverstindlich auch die eucharistische Erziehung meist nur
auf 1—2 Wochen.

50 Theoretische Unterweisungen und praktische Ubungen des christlichen
Lebens wechseln also in gesunder Weise ab. Die Erlernung der Handfertig-
keiten in der Haus- und Feldarbeit bringt, abgesehen von der erzieherischen -
Bedeutung fiir ein ordentliches Christenleben, fiir den Taufbewerber noch
den Vorteil, daB er als Lohn fiir die dabei geleistete Arbeit ein Stiick Stoff
fiir die Taufkleidung, anderswo auBerdem noch den Lebensunterhalt be-
kommt. Vgl zum Ganzen Afr.B. 1930, 56; 1925, 113 f.; 1928, 270; 1932, 198;
KM 1938, 233f.; Hallfell, Uganda, 187; Frey, 56; Van den Bulcke, Cate-
chumenaat, 13.

81 Dank der sorgfiltigen Auswahl und guten Unterweisung in den
fritheren Gruppen geniigen die Taufschiiler durchweg alle den Anforderungen:
dieser letzten Priifung; dfter wird allerdings sehr geklagt; bei dlteren Leuten,
deren Verstandes- und Gedéchtniskraft zu groBen Anstrengungen nicht mehr
reicht, nimmt man den guten Willen fiir die Tat und macht Ausnahmen von
den strengen Forderungen. Stat.Ug., n. 343/45, p. 113; Afr.B. 1925, 114;
1928, 2701.; 1930, 56; 1936, 23. 33—35; 1937, 27. 23. 233; Van den Bulcke, 13.
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Gleich nach der bestandenen Priifung beginnen die Zugelassenen den
Kommunionunterricht und wohnen von da ab tiglich der ganzen
hl. Messe bei. Fir die Taufe erklirt der Pfarrer oder sein Beauf-
‘tragter den Literal- oder mystischen Sinn der Taufzeremonien des
Rituale, woran nicht nur die Tduflinge, sondern auch ihre Paten teil-
nehmen sollen. — Die Taufe selbst erfolgt méglichst in der Friihe,
:so dall anschliefend die hl. Messe gefeiert und den Neugetauften die
hl. Kommunion gereicht werden kann. Nach den Feierlichkeiten,
wenigstens aber noch im Laufe des Tauftages, sollen die Neugetauften
die Mutter-Gottes-Kapelle besuchen, um fiir die Taufgnade zu danken
und weiteren Schutz zu erbitten. Als Tauftermine fiir Erwachsene sind
in einigen Gebieten bestimmte Feiertage wie Weihnachten, Ostern, Peter
und Paul, Rosenkranziest usw. festgesetzt 52. Nach der Taufe geht, wie
schon hervorgehoben, der Unterricht und die Erziehung zunichst
weiter, und erst nach Ablauf der festgesetzten Zeit verlassen die Neu-
getauften die Station nach voraufgegangenem Einkehrtag mit
Generalkommunion und Erneuerung der Taufgeliibde, sowie Aufnahme
in die jeweiligen kirchlichen Vereine und Bruderschaften ., Tunlichst
wird den Neugetauften auch gleich das hl. Sakrament der Firmung
gespendet 54,

Das ist im wesentlichen die Arbeitsweise, nach der die Weillen
Vater ihre Neulinge aus den Vélkern Zentralafrikas Stufe um Stufe
Christus und seiner Kirche zufithren. In allen ihren Missionen hat
dieses Vorgehen gute Erfolge, die man quantitativ aus dem raschen
Aufblithen geschlossener Christengemeinden mit stets wachsender
Christenzahl und qualitativ aus der religiosen Haltung der durchweg
cifrigen, glaubenstreuen und sittlich hochstehenden Neuchristen er-
sieht?5. Uberschaut man dieses Bemithen um die Vorbereitung zur Auf-
nahme in Christi Kirche und Lebensgemeinschaft im Katechumenat der
‘Weillen Vater, so darf man urteilen: eine musterhafte Erziehungs-
methode, die auf den ersten Blick streng sein mag, aber doch von
grofier seclsorglicher Klugheit eingegeben und durch langjihrige Er-
fahrung auf ihre Haltbarkeit und Gediegenheit gepriift ist. Der Kate-
chumene lernt seine Pflichten gegen Gott und Kirche ausgezeichnet
kennen, so dafl ihm eine Selbstpriifung, ob er die Pflichten erfiillen will
und kann, durchaus méglich ist. Auf der andern Seite kann auch die
Kirche bei jedem Taufbewerber die Echtheit seiner Konversion reich-

52 Diese vier Festtage sind als Tauftage angegeben fiir Ruanda (Echo
1924, 178; Afr.B. 1931, 309); auch in Bangweolo wird viermal im Jahre,
darunter an Weihnachten, zur Taufe zugelassen (Echo 1917, 181), wenigstens
aber soll in Bangweolo auf jeder Station zweimal im Jahre ein Termin fiir
die feierliche Spendung der Taufe festgesetzt werden (Afr.B. 1932, 197). Vgl
zum Ganzen Stat.Ug., n. 349—356; Afr.B. 1925, 115ff.; 1928, 272 f.

58 Stat.Ug., n. 357—360; Afr.B. 1925, 117; 1928, 273.

SEoAfRB. 1995 117;:-1032.4200,

5 Vgl. dazu FK 353, 27/83, 2. Febr. 1933 (Urundi); KM 1932, 338
(Bangweolo); 1933, 106 (Urundi); Schwager, 189 (Uganda), 204 (Oberkongo);
Afr.B. 1938, 59; 1939, 101; dann Raux, L’Eglise et I'Esprit de Priére chez
les Noires de I'Ougandas, in: Le Bulletin des Missions, 1926, 151 ff.; 180 ff.;
ferner Rapport ann. (unverdff. Jahresbericht der Gesellsech.) XXXII, 342s.;
XXXIII, 205, woslbst fiir Albertsee groBe Erfolge durch neue sog. Land-

katechumenate unter einh. Katechisten fiir ca. 75 Teilnehmer gemeldet
werden.
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lich iberpriifen und mit erzieherischen Mitteln dem einzelnen in der
Gewohnung an das christliche Leben behilflich sein. Darin liegen ja
letzten Endes Zweck und Bedeutung des Katechumenats. DafBl es sich
bewahrt, zeigt das unten beigegebene Zahlenbild®®. Mochte das Kate-
chumenat auf diese Missionen, die spaten Erben der alten Kirche Afrikas,
der Kirche der Heiligen Clemens von Alexandrien, Cyprian, Fulgentius
und Augustinus, immer mehr die Segnungen des Himmels bringen 57,

Bild der Katechumenenzahlen bei den WeiBen Vitern 1937/38

1287
Missionsgebiete Lor 0BT bis 1.7. 1938
S5 Anzahl der 1. 7. 38 Anzahl der
M = unabh. Mission | = & e sk
P = Apost.Prifektur| & | 2 | B3| 0 1 pay | senen| gamho- | Taut
V = Apost. Vikariat | 7§ | =2 £ taufen

R e 5 liken |bewerber| o T liken | bewerber

I. Nordafrika

1. M. Kabylien ;

2. P.Ghardaja(zus.)| 28| 81 18 1014 64 15 1150 69

II. Westafrika
1-V:Bamako o, - 28] 28| " 137 3 687 2313 85 3978 2 095
2. V. Bobo-Diulasso| 9 34| 161 5944 7172 2018 8 857 4 909
3. V:Navrongo .. .\ 6| 28/ 125 9520 8228 2418 12590 7332
.4.V.Uagadugu. . .| 11| 34| 205| 14 666 9320 646 15723 7 382
5. P. Nzerekore. . .| 3| 10 51 875 448 83 1022 448

1II. Innerafirika
1.V. Albertsee . . .| 11| 37| 1102| 54 462 85455 7 745| 66276 79312
P S b e i 12| 87| 407 33107 8926| 1973| 40284 9121
3. V. Oberkongo . .| 10| 54| 672| 45898, 15554| 3400 46570 14 344
4. V.Uganda . . .. 29| 115/ 1022| 255159 14 774 3 364| 263 191 13 741
5. V.Ruwenzori . . 13| 55| 1199} 118 195 68 239 4 033| 133 642) 64 206
6. V.Bukoba . ., .| 15| 55| 469| 60839 12636] 2530 66447 12409
7.V.Ruanda . . . .| 24| 93| 1282| 245347 59 677|11 215| 267 227 51 871
BaVaUrundlcs @0 22| 74| 963| 253 665] 79 333|25212 291611, 84 198
9.V.Muansa . ... 13| 40[ 216/ 18040 6109 847 19321 6108
10, V. Tabora . .« 141 58|+ 279 =184111 4996 847 19504 4 850
11. V. Tanganjika . .| 19| 55| 426] 53 136 7 898] 1478| 57 204 7 299
12: P-Fikuyu - 5a ) 5T 2195127 6814 1317 211 7 206 1397
13. V. Bangweoio . .| 15| 47| 609| 87188 9760 1174 86355 9 300
14. V.Iwangwa . . .| 6| 15| 141 15492 4 886 745] 21610 3 408
15. P. Fort Jameson .| 4| 10| 259 = — 621 19 608 5133
16. V. Nyassa .. .. 9 35| 538 50923 14794) 1476] 36838 8 811

Gesamtergebnis | 283|1 013[10 358|1352082| 421 899| 72 136{1 486 214| 397 743

56 Nach Afr.B. 1938, 55 u. 1939, 102. In der Rubrik Taufbewerber sind
nur die eigentlichen Katechumenen gezihlt, d. h. solche, die bereits die zwei-
Jjahrige Vorstufe erledigt haben.

57 KM 1932, 338; 1933, 106; Echo 1913, 39; 1918, 27f.; 1928, 153;
ZM 1925, 217; dazu noch Ein neues Bollwerk des Christentums in Zentral-
afrika, in: L’ Illustrazione Vaticana, 1937, Nr. 2, 78ff.

15 Missionswissenschaft und Religionswissenschaft. 4. Jahrgang. 3. Heift.

Okumenisches Institut
der Universitat Tubingen
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Die ,,Chinesische Madonna® und ihre
Entstehung

Von Sepp Schiiller, Aachen

Im Laufe der letzten Jahre ist ofter iiber ein chinesisches Rollbild
mit einer Mariendarstellung geschrieben worden, das inzwischen weit
iiber Missionskreise hinaus als die ,,Chinesische Madonna‘“ bekannt wurde.
Das Bild ist im Jahre 1910 von Laufer entdeckt und von ihm in seiner
Entstehung auf die Jesuitenmission (16.—18. Jahrhundert) zuriickgefithrt
worden. Nachdem ich anfangs auch zur Ansicht Laufers neigte (in
»Die Katholischen Missionen®, Diisseldorf 1936, p. 71), kounte ich in
folgenden Untersuchungen es wahrscheinlich machen, daf} dieses Bild im
Ausklang der ersten Franziskanermission entstand, und den Maler
T’ang Yin (1470—1524) als Urheber bezeichnen. Diese Auffassungen
wurden in einem Aufsatz in ,Die Katholischen Missionen” (Diisseldorf
1936, p. 177—183) zuerst dargelegt. Trotz der dort ausgesprochenen Bitte
um eine Stellungnahme wurde dieser Artikel meines Wissens von keiner
‘einzigen Stelle angefochten; seine Ergebnisse wurden umgekehrt aber
von mehreren Seiten, die sich ernsthaft mit diesen Fragen beschaftigt
hatten, als wahrscheinlich oder wenigstens durchaus moglich iiber-
nommen. P. D’Elia S. J. findet nun nach Jahren Gelegenheit, in kurzen
Anmerkungen die von mir vertretenen Ansichten als unméglich abzutun.
Eine erste solche Notiz erschien als FuBinote in ,Le Origini dell’ Arte
Cristiana Cinese (1583—1640)" (Reale Accademia d’Italia, Roma 1939, p.
49, Anm. 2). Diese Angabe fithrte in Buchbesprechungen auf Bedenken
und Widerstand, so u. a. in einer Rezension von Prof. M. Bierbaum in
MR (Miinster 1940, p. 82/3) und in ,Le Bulletin des Missions” (Bruges
1940, p. 65). Daraufhin geht P. D’Elia wiederum nur in einer FuBinote in
,Civilta Cattolica® (Roma 1940, Dezember) auf das Thema ein, indem er
weniger die Sache selbst behandelt, sondern vielmehr seine These durch
Zweifel an meiner ,,geschichtlichen Kenntnis® zu bekriftigen sucht. Zu
diesen Auflerungen mochte ich nun das Wort ergreifen, auch um die
Entstehung eines hochst bedeutsamen Kultur- und Missionsdokumentes
klaren zu helfen.

P. D’Elia stiitzt seine Zweifel auf einen Artikel in ,Le Bulletin des
Missions“ (Lophem 1937, p. 101—113) unter dem Titel: ,L’art chrétien
chinois pendant les premiers siécles des missions en Chine®. Diese Arbeit
enthilt aber keineswegs—was D’Elia wohl iibersehen hat— meine Be-
griindung zur Entstehung des chinesischen Marienbildes; sie enthilt viel-
mehr — wie der Titel bereits ausdriickt — eine allgemeine Zusammen-
fassung der kulturellen Auswirkungen der ersten Chinamission auf dem
Gebiete der Kunst. Die klare Begriindung meiner Auffassung fand sich
vielmehr in dem vorher erschienenen Aufsatz in ,Die Katholischen
Missionen* (Dusseldorf 1936, p. 177—183). Auf diesen Text deutete auch
ein Hinweis in dem Artikel in ,Le Bulletin des Missions® (p. 110). Diesem
Hinweis ist P. D’Elia nicht nachgegangen. Er hatte sonst erkannt, dall
die von ihm kritisierten F alschmeldungen gar nicht von mir, sondern
nur von einer iberraschend sechlechten Ubersetzung meines deutschemn
Manuskriptes ins Franzésische stammen, dafi alle Vorwiirfe meiner ,,ge-
schichtlichen Irrtiimer” also unbegriindet sind. Ich habe hier, wie auch
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zum Teil an anderen Stellen — so vor allem in meiner soeben erschie-
nenen, aber bereits 1938 abgeschlossenen ,,Geschichte der christlichen
Kunst in China* (Klinkhardt-Biermann-Verlag, Berlin W 62, 1940) — die
von D’Elia gegebenen Korrekturen selber vertreten! IHier zeigte ich
Havret als neueren Forscher der Stele von Hsi-an-fu, indem ich im
Quellenmaterial auf dessen Veréffentlichung in ,,Variétés Sinologiques™
(unter Nr. 116) hinwies. Niemals habe ich hier behauptet, daB Giovanni
da Piano di Carpine als Erzbischof zum Orient zog. Immer wieder habe
ich in Biichern und Aufsitzen betont, daB Giovanni da Monte Corvino
wichtige Angaben in ,Briefen” hinterliel; in meinem neuesten Werk
nannte ich auf Seite 12 (in Anm. 10) die ,Briefe” mit den Daten ihrer
Entstehung. Ich wulite sehr gut, dali Matteo Ricci eine Nachbildung des
Gnadenbildes von Santa Maria Maggiore zu Rom — des Vorbildes der
,Chinesischen Madonna® — mit nach China nahm und dem Kaiser
Wan-li zeigte; erwihnte ich dieses doch schon in zwei Aufsitzen in
»Die Katholischen Missionen* 1936 und ebenso in meiner ,,Geschichte der
christlichen Kunst in China“ (Seite 49). Fiur den in Belgien veréffent-
lichten Artikel erschien mir diese Tatsache zu unwichtig, als dafl sie in
einer solchen summarischen Zusammenfassung hiatte herausgestellt
werden miissen. Sonst hitte ich ja noch eher auf andere Fragen und
vor allem auf die der kiinstlerischen Auswirkungen der ersten Franzis-
kanermission auf Westen und Osten nidher eingehen miissen. Ich be-
daure jedenfalls, daB ich einen Korrekturabzug der franzésiscchen Uber-
setzung niemals erhalten habe, dali mir also ein Korrigieren von Fehlern
vor der Drucklegung unméglich gemacht war.

Zur eigentlichen Frage der ,,Chinesischen Madonna* dufiert P. D’Elia
folgende Gedanken: Dieses Bild kann nur aus der Jesuitenmission
stammen, alle Vermutungen einer fritheren Entstehung sind also un-
moglich, denn: 1. Das Gnadenbild von Santa Maria Maggiore zu Rom —
das Vorbild zur ,,Chinesischen Madonna“ — ist nach einem Bericht von
Sacchini nicht vor der Zeit des hl. Franz Borgia kopiert worden. So
kann eine Nachbildung der Darstellung nur in der Folgezeit — also in
der Jesuitenmission — nach China gekommen sein. — 2. Von ,unge-
heurem Wert fir die Datierung des Gemaildes” scheint D’Elia die Tat-
sache, dal} sich die ,,Chinesische Madonna“ unter dem zuerst von Jesuiten-
missionaren in China verbreiteten Namen einer Heiligen Mutter des
Himmelsherren ,von Geschlecht zu Geschlecht” erhielt. — 3. ,,Alle
Kenner der Kirchengeschichte Chinas, die wissen, dafl die gesamte Arbeit
der Franziskaner spurlos verschwunden ist“, — ich zitiere nur P. D’Elia
— ,,werden ohne Schwierigkeiten die hohe Unwahrscheinlichkeit be-
merken, zuzulassen, daB ein heidnischer chinesischer Maler gegen 1500
eine Madonna nach westlicher Inspiration habe malen kénnen, wo alle
Christen einfachhin verschwunden waren, und wo alles Fremde als anti-
chinesisch angesehen wurde. Und das mége geniigen, um die Madonna
nicht iiber ca. 1600 hinaus zuriickzudatieren, wie Laufer es schon ge-
tan hat.”

Man braucht kein Fachmann der Missions- und vor allem der Runst-
wissenschaft zu sein, um diesen Versuch einer Beweisfithrung fiir ungent-
gend zu erkennen. Miihelos lassen sich die einzelnen Punkte widerlegen
und entkraftigen: 1. Wie kann ein noch so zuverlassiger Schreiber sagen,
daf vor seiner Zeit das Kopieren eines so bekannten Bildes — wie es das
Gnadenbild von Santa Maria Maggiore zweifellos war — da es zu seiner

i5*
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Zeit verboten war, in friheren Jahrhunderten niemals stattgefunden
habe? Konnte Sacchini wissen, ob nicht etwa im 13. oder 14. Jahr-
hundert einmal eine Ausnahme gemacht worden war? Ob damals nicht
doch ein Lkunstbegeisterter Marienverehrer vielleicht heimlich das
Gnadenbild nachzeichnete? Niemand, der sich mit Kunstgeschichte be-
schaftigt, wird diese Moglichkeif, nein sogar Wahrscheinlichkeit ab-
streiten. Sodann darf man eine andere Tatsache nicht auller acht lassen:
Das romische Gnadenbild gehért einem verbreiteten Marientyp an. Es
konnten also auch verwandte Wiedergaben den Weg zur ,,Chinesischen
Madonna®“ geebnet haben. — 2. Wenn sich tatsichlich ,,von Geschlecht zu
Geschlecht® ein zur Jesuitenzeit eingefithrter Name fiir das Bild erhielt,
ist dies ein Beweis, daBl das Bild selber ebenfalls aus der Jesuitenzeit
stammt? Ist esnicht ebenso méglich, dall ein bereits vorhandenes, dlteres
Bild mit diesem Namen belegt wurde? Die Tradition ,,von Geschlecht zu
Geschlecht” post factum besagt gar nichts, und der Name eines Bildes
besagt noch weniger. Wie viele Darstellungen erhielten lange nach
ihrer Entstehung die heute gebrauchlichen Namen! — 3. Ist es tatsich-
lich erwiesen, dali keine Spur von der alten Franziskanermission in
China zu finden ist? Wird nicht doch wiederholt etwas von Ausgra-
bungen usw. berichtet? Und wenn D’Elia recht haben sollte, kann er
dann im Ernste behaupten, dafi auch schon im 16. Jahrhundert ,,die ge-
samte Arbeit der Franziskaner spurlos verschwunden” war? Hier scheint
doch eine gewaltige Unterschitzung der franziskanischen Arbeit in
China vorzuliegen. Ubrigens ist P. D’Elia bis dahin ganz anderer und
zwar der von mir vertretenen Meinung gewesen! In dem gleichen Jahr,
da er mir gegeniber erklart, dalB ,,die gesamte Arbeit der Franziskaner
spurlos verschwunden ist”, gesteht er an anderer Stelle, dafi diese Fran-
ziskanerzeit ,fast keine sichere Spur” zuriickgelassen habe (in ,,Grego-
rianum* XXI, Roma 1940, p. 482). Diese Behauptung hat iibrigens gar
nichts mit der Kernfrage zu tun: Selbst wenn alles ,spurlos” unter-
gegangen war, konnte sich doch wohl ein Marienbild in irgendeinem
Privatbesitz erhalten. Wir haben ahnliche Beweise aus anderen Landern:
Drei Jahrhunderte scharfster Christenverfolgung hat der Marienglaube
und mit ihm auch die Marienkunst im Lande der aufgehenden Sonne
iiberdauert.

Es sei mir jetzt gestattet, im Folgenden ganz kurz die Grinde

- aufzuzihlen, die ich zur Bestitigung meiner Vermutung, daB die ,,Chine-
sische Madonna“ bereits vor der Jesuitenmission entstanden sei, ander-
weitig dargelegt habe (vgl. ,Die Kath. Missionen® 1936, p. 177): Meine
Vermutungen wurden angeregt durch die Signatur des Bildes, die das
Zeichen des bedeutenden chinesischen Malers T’ang Yin zeigt. Da dieser
von 1470—1524 lebte und da man bisher christliches Kunstschaffen in der
Zeit vor der 1583 einsetzenden Jesuitenmission in China fiir unméglich
ansah, so hielt man allgemein diese Signatur fir eine Filschung. Auch
P. D’Elia halt sich an diese Auffassung. Er versucht sie zu belegen,
indem er sagt, dall ein Jesuitenkiinstler oder ein der Jesuitenmission
nahestehender Kiinstler dieses Bild auf T’ang Yin falschte, um es mit
dem Zeichen eines so bekannten und geschitzten Mannes iiber die Zeit
der Christenverfolgung zu retten. Man muB sich hier die Frage stellen,
ob ein christlicher Maler tatsichlich eine solche Falschung begehen
konnte und wie er dabei ausgerechnet aul T’ang Yin kam. Es gibt unter
den zahlreichen erhaltenen #lteren Missionsbildern aller Welt keine be-
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wufliten Falschungen. Auch aus China ist kein Fall bekannt, daf} ein Maler
mit falschem Namen zeichnete. Die meisten Bilder sind unsigniert; ein
Album ist mit Tung Ch’i-ch’ang gezeichnet, dessen Urheberschaft durch
seine personliche Berithrung mit der Mission durchaus glaubwiirdig
scheint. So ging auch meine Arbeit tiber die ,,Chinesische Madonna“ von
der an sich natiirlichen Annahme aus, dali die Signierung doch echt sein
konnte, und tatsichlich schienen manche Griinde fiir diese Auffassung,
aber kein einziger entscheidender Grund gegen diese Auffassung zu
sprechen: 1. Franziskanermissionare haben die Kunst im Dienste ihrer
Missionsarbeit wohl gepflegt. In einem Brief von 1306 sagt Giovanni da
Monte Corvino ,sex picturas feci fieri veteris et novi Testamenti ad
doctrinam rudium®, und auch an anderer Stelle finden sich Erwéhnungen
religioser Kunstpflege. — 2. Das romische Gnadenbild von Santa Maria
Maggiore war bereils damals sehr bekannt und verehrt. Es ist also nicht
ausgeschlossen, dafl dieses Bild in Nachbildungen in den Fernen Osten
gelangte. Es konnten natiirlich auch andere und &uBerlich &ahnliche
Bilder von den Missionaren iiberbracht worden sein. — 3. In der Zeit
der Christenverfolgung wurden religiése Arbeiten von den Glaubigen
wohl versteckt und sicher gehiitet. Auch das Vorbild der ,,Chinesischen
Madonna® kann aus religiosen oder kiinstlerischen Griinden in Privat-
besitz tiber Jahrhunderte bewahrt worden sein. — 4. Der Maler T’ang
Yin war auf Reisen sehr weit herumgekommen. Er galt als religios be-
sonders interessiert, er besafl keinen ausgesprochenen Stil, sondern
lehnte sich gern an altere Vorbilder an. So verarbeitete er eine um 970
entstandene Kuanyin. Es lag also nahe, daBl er auch das verwandte
Marienthema nach fremder Vorlage behandelte. — 5. Ein Vergleich der
Wiedergabe jener ,Buddhistischen Madonna®“ und der ,,Chinesischen
Madonna® zeigt manche tiberraschende Verwandtschaften in Zeichnung
und Farbe. Dieser Vergleich macht es wahrscheinlich, da T’ang Yin
der Urheber beider Bilder ist.

P. D’Elia bezeichnet diese Griinde — soweit er sie aus meinem in
Belgien veroffentlichten Aufsatz erfahren konnte — als die ,unwahr-
scheinlichsten Thesen“. Man kann sich fragen, was unwahrscheinlicher
ist, eine SchluBfolgerung, die sich auf die Untersuchung des Bildes stiitzt,
seine Signatur anerkennt und seine Entstehung durch Analogien und
Vergleiche bestitigen will, — oder Folgerungen, die von vornherein von
der Voraussetzung einer Filschung ausgehen. Jedenfalls hat P. D’Elia
die ,,Chinesische Madonna* keineswegs als eine Schopfung der Jesuiten-
mission erwiesen; soweit bleibt die Voraussetzung, es handele sich um
eine Auswirkung der Franziskanermission, nach wie vor zu Recht be-
stehen, obwohl ich bekenne, dafl diese Fragen noch nicht abgeschlossen
sind und dal} weitere Untersuchungen gréflere Klarheit schaffen miissen.

Okumenisches Institut
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Der Islam in der gegenwé,rtigén Weltkrise”

Von Univ.-Professor Dr. Franz Taeschner, Miinster i. W.

Iv.

Der Reformislam jiingerer Richtung
(Modernismus)

Der Reformislam é&lterer Richtung, der Wahhabismus,
hat, wenn auch nicht aktiv politisch, so doch durch seine
Ideen iiber seinen eigentlichen Aktionsbereich, Arabien, hinaus-
gewirkt. Ich denke dabei weniger an gewisse Fernwirkungen des
Wahhabismus, nach Indien und dem Sudan, als vielmehr an
die subtileren Wirkungen, die er auf die Geisteswelt in den
Arabien benachbarten Kulturlindern ausgeiibt hat, wo er den
Boden bereitet hat fiir eine Reformbewegung anderer Art, die
letztlich in eine Art von islamischem Modernismus einmiin-
dete. Veranlassung zu dieser waren freilich nicht primér religidse
Momente, sondern ein kulturpolitisches Anliegen, nédmlich die
schmerzliche Erkenntnis gebildeter Angehériger der islamischen
Volker und Staaten, daB die islamische Welt kulturell und zivili-
satorisch dem ungldubigen Abendlande gegeniiber im Riickstande
sei und daher sich dessen Bevormundung gefallen lassen miisse.
Peinlich wirkten auf Minner dieser Geistesart auch die grob
volkstiimlichen religiosen Briuche, wie sie das Derwischtum
pflegte und der massive Materialismus, der in dem Heiligenkult
herrschte. Der Vergleich mit abendliandischer Geistigkeit liefl
diesen Méannern die Primitivitit derartiger Briduche schmerzlich
zum BewuBtsein kommen. Als gebildete Méinner erkannten sie
sehr bald, daB es sich hierbei um Dinge handele, die mit dem
Islam, wie er vom mekkanischen Propheten gestiftet worden war,
nichts zu tun haben, vielmehr im Laufe der Geschichte ihren
Einzug in den Islam gehalten haben. Und so lehnten sie mit den
Wahhabiten all diesen allzu volkstiimlich derben Betrieb der
Derwischorden und des Heiligenkultes ab.

Doch zu der prinzipiellen Proteststellung der Wahhabiten, die auf
die Ablehnung des allgemeinen Idschma®, des Consensus doctorum,
hinauslauft, jenes Prinzipes, durch das ja all dieses EinflieBen von
fremdem Gut und dessen ungebiihrliches Wuchern moglich geworden
war, vermochten sie sich denn doch nicht zu versteigen. Auch war

ihnen der wahhabitische Puritanismus, der sich ja auch z. B. gegen den
GenuB von Kaffee und Tabak als sunnawidrige Neuerungen richtete,

* Siehe den ersten Teil der Abhandlung in dieser Viermonatsschrift,
Jahrgang 4, 1941, Heft 2, S, 125 ff.
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zuwider, da er sich mit dem zivilisatorischen Fortschrittsglauben, den
sie vom Abendlande her sich angeeignet hatten, nicht vertrug. Im
Gegenteil, sie setzten auf das Idschma® sogar besondere Hofinungen.
Denn wie durch dieses Prinzip im Laufe der Geschichte, wie sie richtig
erkannten, manche Dinge in den Islam Aufnahme gefunden hatten oder
zum mindesten zum Gebrauche des frommen Muslim freigegeben worden
seien — es handelte sich hier nicht allein um so #uBerliche Dinge wie
Kaffee und Tabak oder mit Aberglauben durchtrinkte MiBbriuche wie
Derwischtum und Heiligenkult, sondern auch um wertvollere Gaben,
wie den Gebrauch der griechischen Philosophie und der Anwendung
ihrer Denkweisen in der Dogmatik —, in gleicher Weise, argumentierte
man, koénnte das Idschma® auch gegeniiber Gaben aus dem Abendlande
seine assimilierende Kraft erweisen. Auf diese Weise kénnten viele
Dinge, die der Segen des fortschrittlichen Abendlandes dem islamischen
Orient bescheren wiirde, im Islam heimisch werden, nachdem sie sich
unter stillschweigender Duldung oder sogar Zustimmung der Ulema-
schaft in den islamischen Lindern eingebiirgert hatten; und zwar
konnten dadurch nicht nur Dinge der auBeren Zivilisation und der
duBerlichen Lebensfiihrung, sondern auch gewisse in das Glaubensleben
eingreifende Vorstellungen der modern abendlindischen Weltanschauung,
so hofften diese Modernisten, Eingang in das Denken der islamischen
Welt finden.

Bei diesen Bestrebungen handelte es sich also um die Einsicht
gebildeter Muslims in die nicht wegzuleugnende Tatsache, dafi die
islamische Welt seit Jahrhunderten einen Kultur- und Zivilisationsstand
verkérpere, den das von Stufe zu Stufe fortschreitende Abendland langst
hinter sich gelassen hatte. Sehr richtig war dabei auch die Einsicht,
dafl das islamische Gesetzes- und Rechtssystem, das Schar® oder die
Schari'a, seinen guten Teil mit zu dieser Stagnation beigetragen habe.
Denn diese Scharia, die als ,heiliges Gesetz religiose Autoritit fiir
sich in Anspruch nahm, hatte ja das gesamte Leben des Einzelmenschen
wie das der islamglaubigen Gemeinschaft mit einem immer engmaschiger
werdenden Netz von gesetzlichen Bestimmungen iiberzogen. Der Um-
stand aber, dall einmal die Schari‘a in ihrem wesentlichen Kern im
frihen Mittelalter entstanden war unter Verhiltnissen, die von der
modernen Welt weit hinter sich gelassen worden waren, zum andern,
dal sie kraft der ihr zugestandenen religiosen Autoritit ewige Giiltigkeit
beanspruchte, — dieser zwiefache Umstand bewirkte, daB die Scharia
auf die heutige Zeit nicht mehr passen wollte, daB aber anderseits ihre
Anpassung an moderne Verhiltnisse ausgeschlossen schien, so daB sie
sich als ein gewaltiges Hindernis gegen zivilisatorischen und kulturellen
Fortschritt herausstellte.

Die Unveranderlichkeit der Schari‘a brachte es mit sich, daB der
glaubige Muslim sich bisweilen einem Gewissenskonflikt gegeniiber sah,
wenn er zwischen einer von dem modernen Zivilisationsbetrieb empfoh-
lenen Mafinahme, deren Niitzlichkeit und moralische Einwandfreiheit
ihm der Verstand vorhielt, und einem vom heiligen Gesetz festgelegten
Verbot wahlen sollte, das auf ganz andere, nicht mehr zutreffende Ver-
héltnisse zugeschnitten war. So ist z. B. im islamischen Gesetz das
Zinsennehmen von gelichenem Gelde, das als Wucher angesehen wurde,
verboten. Es ist daher vorgekommen, dafl fromme Muslims sich wei-
gerten, von Geld, das sie auf einer Bank deponiert hatten, Zinsen zu
mnehmen. Solche und dhnliche Fille brachten es fortschrittlich gesinnten
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Muslims zum lebendigen Bewulitsein, daBl die Zuriickgebliebenheit des
islamischen Orients dem Abendlande gegeniiber durch die Starrheit des
veralteten islamischen Gesetzes verursacht sei.

Nun ist zwar die Einsicht, daBl die Schari‘a zur Gegenwart nicht
mehr passen wollte, durchaus nicht neu. Auch in fritheren Zeiten klaffte
eigentlich immer zwischen ihren theoretischen Forderungen und dem
wirklichen Leben mit seinen Anforderungen eine oft peinlich empfun-
dene Kluft; in ihrer Entstehungsgeschichte, die auf einen Kreis von
der wirklichen Gestaltung des offentlichen Lebens ausgeschlossener
frommer Oppositioneller zuriickgeht (die fromme Opposition gegen das
verweltlichte Omaiyadenkalifat im 7. und 8. Jahrhundert), ist es be-
griindet, daB die Schari'a eigentlich nie in eine Zeit hineingepaBt hat.
Das hier dauernd vorliegende Dilemma hatte man frither dadurch aus-
zugleichen gesucht, da man durch die Anwendung von Rechtskniffen
(higal) manchmal recht gewaltsam die kanonischen Bestimmungen fiir
die Praxis passend machte. Des weiteren stellte man sich so ein, dalB
man auf der einen Seite dariiber hinweg sah, daB vielfach in der Praxis
die Schari'a mehr oder weniger unbeachtet gelassen — grofie Teile von
ihr haben nie wirklich praktische Geltung gehabt — und dafB§ sie durch
eine den wirklich herrschenden Bediirfnissen angepalite weltliche Gesetz-
gebung, fiir die man den dem Griechischen entlehnten Ausdruck Qdaniin
gebrauchte, ersetzt wurde. Die islamische Theologie sorgte durch die
Bereitstellung des Begriffes des ,behérdlichen -Gutdiinkens® (urf) als
einer neben der kanonischen Schari‘a fir die Praxis giiltigen Norm und
durch den moraltheologischen Grundsatz, dall der legitimen Obrigkeit
unter allen Umstinden Gehorsam zu leisten sei, auch wenn sie das
heilige Gesetz nicht befolge, dafiir, daBl sich die Gewissen bei dessen
praktischer Aullerkraftsetzung nicht beschwert zu fithlen brauchten. Der
Ausgleich gegen diese chronische Zuriickdringung der Schari'a aus dem
praktischen Gebrauch wurde dann dadurch hergestellt, da man auf
der andern Seite an der theoretischen Geltung der Schari‘a um so starrer
festhielt, sie als den Spiegel betrachtete, den die Religion der Welt
entgegenhielt, um ibr zu zeigen, wie sie sein soll, wogegen man sich
gegeniiber dem faktischen Zustand, wie sie wirklich war, recht nach-
sichtig verhalten konnte. So betrachtete man es mit dem musli-
mischen Charakter eines Fiirsten oder einer Behdrde als durchaus
vereinbar, wenn er die Schari'a nicht befolgte oder praktisch durch
anderweitige Malinahmen aufler Kraft setzte; solange er ihre theore-
tische Geltung unangetastet lieB, hatten ihm gegeniiber seine musli-
mischen Untertanen von Religions wegen Gehorsamspflicht. Wer es
aber wagen sollte, die Geltung der Schari‘a grundsitzlich, also auch
theoretisch anzugreifen, der hitte als Ungliubiger gegolten, dem gegen-
iber kein Muslim zum Gehorsam verpflichtet sei, auf den vielmehr die
muslimische Gemeinschaftspflicht des Heiligen Krieges (dschihad) An-
wendung finden wiirde. So konnte man sich leicht iiber die Nicht-
befolgung der Schari'a hinwegtrosten, indem man die Schlechtigkeit
der Zeit — ein stindiges homiletisches Requisit bei den islamischen
Theologen — als Entschuldigung anfiithrte. Die volle Durcafiihrung der
Schari'a auch in der Praxis vertagte man auf das Ende der Tage, wenn
der ,rechtgeleitete Kalif, der Mahdi, erscheinen wiirde. Dieser werde
allgemeiner Erwartung nach die Schari'a in ihrem vollen Umfange
durchfithren; und um darauf vorbereitet zu sein, studieren in allen
muslimischen Liandern schon seit Jahrhunderten die jungen Theologen
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mit unverdrossenem Eifer die Schari'a, obwohl ihnen genau bekannt
ist, daB sie fiir das wirkliche Leben nur einen kleinen Teil davon wiirden
gebrauchen kdénnen.

Trotz dieser praktischen Auflerkraftsetzung grofler Teile der
Schari‘a hat sich diese doch in der Geschichte immer wieder als retar-
dierendes Moment erwiesen, das grundsitzlich allem Neuem feindlich
sich entgegenstellte, so dafl es bei Einfithrung von im Abendlande ge-
machten Erfindungen, wie z. B. der Buchdruckerkunst (in der Tiirkei
1727) immer erst eines geistlichen Gutachtens, eines Fetwas, iiber die
religionsgesetzliche Unbedenklichkeit bedurfte, bis sie der Offentlichkeit
iibergeben werden konnte 2.

Besonders kraBl wurde die zum grofien Teile an der Starrheit des
heiligen Gesetzes liegende Stagnation des islamischen Orients empfunden,
als seit der Mitte des 19. Jahrhunderts diese scheinbar in sich selbst
ruhende Welt in immer starkere Berithrung mit dem dauernd in Be-
wegung befindlichen Abendlande kam. Hier kam man mit dem alten
Rezept der praktischen AuBerkraftsetzung der Schari'a bei starrem
Festhalten an ihrer theoretischen Geltung und der Vertagung ihrer
Durchfithrung bis auf das Ende der Zeiten nicht mehr aus; vielmehr
zwangen die Verhaltnisse alle Manner, die es wirklich ernst mit dem
Islam meinten, zu einer tiefergehenden Auseinandersetzung zwischen
der altiiberlieferten Scharia und den mit unwiderstehlicher Gewalt in
den Orient EinlaB begehrenden neuen Ideen und Einrichtungen. Es
zeugt von der Treue der fithrenden Minner auf islamischer Seite zu
ihrer eigenen Geisteswelt, dall sie es zunichst versuchten, aus den
Kriften heraus, die der Islam selbst hervorgebracht hatte, und mit
seinen eigenen geistigen Mitteln dem Ubel abzuhelfen und den isla-
mischen Orient aus seiner Stagnation herauszureifien. Diese Minner
waren fest davon iiberzeugt, daB all diese moderne Zivilisation und
die politischen und sonstigen Vorstellungen und Einrichtungen, die vom
Abendlande her ihren Einzug in den Orient hielten, mit dem Islam,
wenn man ihn im Geiste seines Stifters recht versteht, nicht im Wider-
spruche stiinden, wie es die traditionsgebundenen Theologen glauben
machen wollten. Freilich diirfe man sich nicht mit der herkémmlichen
Interpretation der Religionsquellen begniigen, die in einer epigonen-
haften Starrheit befangen seien; sondern miisse sich von dieser losen
und die Religionsquellen von neuem unbefangen befragen. Den Islam
als Religion aus dieser seiner epigonenhaften Starrheit, der mit einem
gewissen Recht die Schuld an der Stagnation des islamischen Orients
zugeschrieben wurde, zu lésen, war also das Bestreben dieser Refor-
misten, von dem sie sich eine Aufholung des durch Jahrhunderte Ver-
sdumten und eine kulturelle Angleichung des Orients an das Abendland
— das alleinige Heil, das ihnen vorschwebte — versprachen.

Dieses Bestreben aber traf auf eine der Fundamentalanschauungen
der islamischen Theologie, die sozusagen die dogmatische Festlegung
des theologischen Epigonentums darstellt und in einer riickschauenden
Uberbetonung der Autoritit der &lteren Generationen von Theologen
gipfelt. Dieser Anschauung gemif besaflen das Recht auf eigene Ent-
scheidung in Fragen des Gesetzes und Rechtes, auf selbstindige For-
schung nach dem Wahren und Rechten aus den Religionsquellen, Koran
und Sunna, das sog. Idschtihad, im vollen Umfange nur die iltesten:

12 Vgl. Franz Babinger, Stambuler Buchwesen, Leipzig 1919, S. 9.
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Kenner dieser Rechtsquellen. Je mehr Rechtsfille aber entschieden
wurden, desto mehr wurde das Recht auf eigene Entscheidung einge-
schrankt. Und seit Jahrhunderten steht die islamische Theologenschaft
auf dem Standpunkt, dali sie dieses Recht auf das Idschtihad iberhaupt
nicht mehr besitze, dafi ,,das Tor des Idschtihad geschlossen sei”, wie
man sich bildlich ausdriickte, — dall sie vielmehr zur Anerkennung der
Autoritat der alten Meister, zum Sichbescheiden bei der Lehre der alten
Autoritaten, zum Tagqlid, verpflichtet sei. In der Tat liegt in dieser
Anschauung der Angelpunkt fir die Starrheit des islamischen Gesetzes-
und Rechtssystems, der Schari'a, begriindet. Um diese aufzuheben,
ging ihr Streben dahin, das ,,Tor des Idschtihad wieder zu o6ffnen®,
«d. h. sie beanspruchten fiir sich das Recht, unbekiimmert um die
Resultate der mittelalterlichen Rechtsforscher, unter Berticksichtigung
‘moderner Verhaltnisse erneut aus den Rechtsquellen das Recht zu schopfen.

Diese Geisteshaltung, die wohl an dem islamischen Recht als
solchem festhalt, aber bestrebt ist, es aus seiner Erstarrung zu lésen
und wieder elastisch zu machen, war in hoéchster Bliite im letzten Viertel
«des vorigen Jahrhunderts und zu Anfang dieses Jahrhunderts bis etwa
zur Zeit des Weltkrieges. Es war die gleiche Zeit, in der auch der
Panislamismus im Schwunge war. Tatséchlich sind es vielfach dieselben
Personen, die in beiden Richtungen tatig waren. So vor allem der Vater
des islamischen Modernismus, Saiyid Dschemaleddin Afghani
(1839—1897), der wegen seiner umstiirzlerischen Ideen vom Schah von
Persien, Nasiruddin, verfolgt wurde, aber wegen seiner panislamischen
Bestrebungen in dem Tiirkensultan Abdulhamid II. einen Beschiitzer
fand. Sein Schiiler, der Agypter Mohammed ‘Abduh (1849—1905)
ist der bedeutendste Vertreter der modernistischen Richtung in der isla-
mischen Theologie2. Er war seit 1899 GroBmufti, also der hochste geist-
liche Beamte Agyptens, und der hervorragendste Lehrer an der Azhar
in Kairo. Seiner Tatigkeit ist es zu danken, daf die modernistische
Gedankenwelt in weiten Kreisen der islamischen Theologenschaft, so vor
allem an der Azhar in Kairo selbst, Aufnahme gefunden hat.

Mohammed ‘Abduhs Theologie lduft auf einen kiihlen Ratio-
nalismus hinaus. Dieser Rationalismus ist zwar ein altes isla-
misches Denkmittel, das die islamische Theologie oft und gern,
vor allem gegeniiber dem Christentum angewandt hat. In der
Ausdehnung jedoch, wie ihn Mohammed ‘Abdubh verwendet —
in der weitestgehenden Form, wie er eben noch mit der Ortho-
doxie in Einklang zu bringen ist —, ist er ein von dem ratio-
nalistischen spéaten 19. Jahrhundert des Abendlandes iiber-
nommenes Denkmittel. Mit seiner Hilfe sucht er in apologetischer
Tendenz islamische Einrichtungen, so gut es geht, zu stiitzen,

12 Vgl. G. Bergstrifler, Islam und Abendland, Vom #agyptischen und
tiirkischen Modernismus, in: Auslandsstudien 4, Der Vordere Orient, Konigs-
berg 1929, S. 9ff., namentlich die kritische Wiirdigung des theologischen
Systems Mohammed ‘Abduhs daselbst S. 15 ff.; Mohammed ‘Abduhs theolo-
gisches Hauptwerk, dem programmatische Bedeutung fiir seine Beslrebungen
zukommt, liegt in franzdsischer Ubersetzung vor in B. Michel et le Cheikh
Moustapha Abdel Razik, Cheikh Mohammed Abdou, Rissalat al tawhid,
Exposé de la religion musulmane, Paris 1925.
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sie notigenfalls umdeutend; so wird z. B., was am islamischen
Gottesdienst kultisch gedacht ist, wie das Gebet und das Fasten,
moralistisch umgedeutet u. dgl. Auf diese Weise sucht er ,,gegen-
iiber dem Ansturm des Abendlandes den Islam wenigstens als
Religion zu festigen und zu erhalten, wihrend er die religiés in-
differenten AuBiengebiete islamisch-orientalischen Lebens kampf-
los aufgibt“'. Es ist dies eine Linie, die in der Folgezeit zu
noch viel radikaleren Abstrichen am Islam gefiihrt hat.

Obwohl Mohammed °‘Abduhs Titigkeit in der islamischen
Theologenschaft eine ungeheure Wirkung verursacht hat, so ist
seine Konstruktion, die ein KompromiB zwischen der traditio-
nellen islamischen Theologie und der modernen abendlindischen
Gedankenwelt darstellt, doch nach beiden Seiten hin unbefrie-
digend. Es gab ja schon weite Schichten in allen muslimischen
Lindern, die unbeschwert von theologischen Gedankengingen
die Schranken, die Abendland und muslimisches Morgenland
bisher voneinander getrennt hatten, kiihn iibersprungen hatten.
Diese Kreise waren natiirlich nicht mehr auf die Plattform, die
Mohammed ‘Abduh geschaffen hatte, zuriickzuholen, wihrend
auf der anderen Seite sein kithner und bisweilen gewagter Vor-
stoBl bis an die Grenze des abendlindischen Denkens die konser-
vativen Kreise nicht befriedigen konnte, vielmehr ihre Kritik
wachrief. So kann es uns nicht wundernehmen, wenn wir sehen,
daB die Geschichte iiber reformistische Bestrebungen von der Art,
wie Mohammed °‘Abduh sie betrieb, zur Tagesordnung iiber-
gegangen ist, und diese durch die neuere Entwicklung in den
islamischen Léndern z. T. iiberholt sind. Es wird heute nicht
mehr die Frage gestellt, wie das islamische Recht den modernen
Verhiltnissen angepaBt werden koénnte; sondern es wird heute
die viel radikalere Frage nach seiner Geltung iiberhaupt gestellt,
und im wirklichen Leben ist es in den meisten Lindern durch
die neuere Gesetzgebung in einem MaBe auBler Gebrauch gesetzt,
wie dies frither nie gewagt worden wire. In beiden Richtungen
ist die Tiirkei mit ihrer radikalen Entwicklung in der Nachkriegs-
zeit richtungweisend gewesen. Auch handelt es sich in heutigen
modernistisch-theologischen Kreisen nicht mehr darum, das ,,Tor
des Idschtihad wieder zu 6ffnen” — dies ist durch die gesetz-
geberische Praxis der Zeit in einem MaBe geschehen, die man
nicht fiir moglich gehalten und auch nicht gewiinscht hatte —,
sondern einfach darum, auf der einen Seite an denjenigen Ele-
menten des Islams, die man fiir wesentlich hélt, festzuhalten, auf
der anderen Seite aber weitherzig in der Zulassung von Einrich-

14 Bergstrafler, a. a. O., S. 16.
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tungen zu sein, die durch das moderne Leben fiir notwendig
erachtet werden, und fiir maBvolle Reformen bereit zu sein. Es
ist keine Frage, daB dies nicht ohne Preisgabe von AuBenbezirken
der Religion abgeht, die nach der gemeinen Auffassung des Islams,
wie sie sich geschichtlich entwickelt hat, Wesensbestandteile des-
selben bilden. Indessen um des gréBeren Zieles willen, der Auf-
rechterhaltung des Islams an sich, ist man zu derartigen Teil-
kapitulationen bereit.

In der heutigen Diskussion iiber Fragen der Schari‘a fillt
als charakteristische Erscheinung auf, daf auf der einen Seite die
leitenden Gesichtspunkte, um derentwegen etwa Modifikationen
an ihr vorgenommen oder sonstige Reformen vorgeschlagen
werden, moderne, vom Abendland her eingefiihrte Gesichtspunkte
sind — z. B. das ,,6ffentliche Interesse®, ein Begriff, der zwar in
der traditionellen Schari‘a nicht fehlt, aber heute doch einen
anderen, weitergehenden Inhalt hat —, daB solche modernen
Gesichtspunkte also die Fragestellung bestimmen; daB man sich
aber auf der andern Seite wegen der immer noch starken Stellung
der konservativen Kreise, vor allem in Agypten, vor einem offenen
Bruch mit der Schari'a scheut und bemiiht ist, den Schein ihrer
Geltung aufrechtzuerhalten; daB aber drittens und endlich die
konservativen Kreise, die sich an diesen Diskussionen beteiligen,
es nicht wagen, zwei Momente zur Begriindung ihrer Ansichten
anzufiihren: das Idschma®, den Consensus doctorum, als zuletzt
entscheidende Instanz in allen Fragen des Gesetzes und des
Rechtes, und das Tagqlid, die Verpflichtung zur Anerkennung der
Autoritit der vorangegangenen Generationen von Theologen und
Gesetzeslehrern '°. Dies besagt einmal, daB die durch die wahha-
bitische Bewegung ausgeloste Auflockerung der Bindung an das
Idschma® weite Kreise der gebildeten Islambekenner, ja wohl auch
der Theologen ergriffen hat, so daB man fast sagen kénnte, daB
sie selbst bereits zu einem Bestandteile des Idschma® geworden
ist, — zum andern, daB das Bestreben der ilteren Generation
von Modernisten, das ,,Tor des Idschtihad (der freien Rechts- und
Gesetzesforschung aus den Religionsquellen) wieder zu &ffnen,
Erfolge gehabt hat: das Tor des Idschtihad ist praktisch heute
wieder offen.

Alles in allem gesehen, zeigt heute der islamische Moder-
nismus ein anderes Gesicht als in der Vorkriegszeit, vor allem
zu Zeiten Mohammed ‘Abduhs. Die nationalistische Nachkriegs-

15 Vgl. dariiber Joseph Schacht, Sari'a und Q&n@in im modernen
Agypten. Ein Beitrag zur Frage des islamischen Modernismus, in: Der
Islam 20, 1932, S. 209 ff.
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entwicklung, von der gleich zu sprechen sein wird, zwang ihn in
andere Richtung, indem sie das Gesetz des Handels an sich riB
und den Modernismus in einer Linie mit dem Gemeinislam in
die Defensive dridngte. Seine Bedeutung liegt infolgedessen auch
heute nicht mehr wie einst darin, daB er dem Gemeinislam als
eine Oppositionspartei entgegentritt, sondern er ist heute zum
grofen Teil in dem Gemeinislam wieder aufgegangen, diesen
allerdings in bedeutsamer Weise befruchtend. Mégen sich heute
z. T. konservative Theologenkreise recht reaktionir gebirden —
es ist dies eine manchmal nur zu verstindliche Reaktionserschei-
nung auf das revolutionire Tempo der Entwicklung, die die Dinge
vor allem in der heutigen Tiirkei genommen haben —, so treibt
doch der von Mohammed ‘Abduh ausgesite Samen in der isla-
mischen Theologenschaft weiter. Die Schriften dieses einstigen
Schulhauptes des islamischen Modernismus werden heute noch
viel gelesen, und seine theologische Richtung hat in der von dem
Meister selbst 1897 gegriindeten, nach seinem Tode von seinem
Schiiler Scheich Mohammed Raschid Rida in seinem Sinne gelei-
teten Monatsschrift al-Manar (,,Der Leuchtturm®) ein angesehenes
und weitverbreitetes publizistisches Organ. Die alte Azhar aber,
deren Verfassung und Unterrichtsmethoden bis zum Auftreten
Mohammed ‘Abduhs noch rein mittelalterlich waren, hat sich auf
seine Initiative hin bis in die neuesten Zeiten hinein mehrfache
Reformen in neuzeitlichem Sinne gefallen lassen miissen, die das
Einstromen moderner abendlédndischer Ideen erleichtern®®. So ist
trotz aller Reaktionserscheinungen, wie sie in den letzten Jahr-
zehnten bei den Azharscheichs bisweilen wahrgenommen werden
konnten, die starre Oberfléiche der islamischen Theologie gegen
frither doch ganz erheblich aufgelockert und damit ihre Fihig-
keit, in Krisenzeiten auf die Entwicklung im Sinne des ortho-
doxen Islams einzuwirken, zweifellos gesteigert. Seit 1930 steht
der Azhar auch ein eigenes Publikationsorgan in der Zeitschrift
Nur al-Islam (,Licht des Islams®) zur Verfiigung, das ibr die Mog-
lichkeit bietet, auch auBlerhalb des theologischen Unterrichtes in
der islamischen Welt ibre Stimme zur Geltung zu bringen.

So ist der reformistische Modernismus, wie er in der Vor-
kriegszeit als eine vom Gemeinislam gesonderte Bewegung be-
standen hat, in dieser Form heute zwar so gut wie verschwunden,
und wihrend er in seiner Sturm- und Drangperiode gegen Ende

18 Uber die neueste Entwicklung der Azhar (namentlich seit 1911) vgl
Achille Sékaly, L'Université d’El Azhar et ses Transformations, in: Revue
des Etudes Islamiques I, 1927, S. 95 ff. u. 405 ff. und II, 1928, S. 47 ff., 255 fT.
u, 401 ff., mit ausfiithrlicher Wiedergabe der einschligigen Dokumente.
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des vorigen Jahrhunderts Miene machte, sich von dem Gemein-
islam zu ldsen, so ist er heute in dessen SchoBe wieder aufge-
gangen. Doch hat er damit den Gemeinislam in nicht zu unter-
schiitzender Weise befruchtet und ihn dazu befihigt, in der
modernen Geisteswelt ein Wort mitzureden und in der geistigen
Auseinandersetzung mit dem Abendland seine Stimme mit zur
Geltung zu bringen. Wihrend noch fast bis zur Jahrhundert-
wende die islamische und die modern-abendlindische Geisteswelt
fast hermetisch gegeneinander abgeschlossen waren, die isla-
mischen Theologen dieser letzteren ginzlich verstindnis- und
teilnahmlos gegeniiberstanden, gibt es heute allenthalben auch
gebildete Theologen, die, obwohl sie in der islamischen Geistes-
welt fest verwurzelt sind, der abendlindischen beobachtend und
aufgeschlossen, freilich auch kritisch gegeniiberstehen. Diese
Gruppe steht nun freilich in latenter Kampfstellung gegen eine
andere, die, von dem Basiliskenblick der modern abendlindischen
Zivilisation gebannt, die Verwurzelung in der genuin islamischen
Geisteskultur verloren hat und einer schrankenlosen Europiisie-
rung das Wort redet. Ihr miissen wir nunmehr unsere Auf-
merksamkeit zuwenden.

V.
Der Islam im Banne des Nationalismus

Die reformistische Richtung vom Geiste Mohammed ‘Abduhs
hat, wie bereits angedeutet, einer neueren Phase des islamischen
Modernismus vorgearbeitet und hat in manchen islamischen
Liandern dieser weichen miissen. Das Charakteristikum dieser
neueren und jiingsten Phase ist, dafl hier der Islam nicht um
seiner selbst willen gewertet wird, sondern seine Wertung
empfingt von dem nationalen Gedanken, der in der Zeit
nach dem Weltkriege immer mehr auch in den islamischen
Landern zur Herrschaft gelangt ist. Damit steht in Zusammen-
hang eine radikal ablehnende Stellung gegeniiber der Scharia
(tiirk. Scheri‘at), die man nicht mehr bestrebt ist zu reformieren
und wieder elastisch zu machen, sondern deren Geltung fiir die
moderne Welt man bestreitet.

- Diese nationalistische Richtung hat den Anfang ihres Sieges-
laufes in der islamischen Welt in der Tiirkei genommen, und in
der Tiirkei hat sie sich auch restlos durchgesetzt'’. Doch hat sie

17 Uber die religitsen Verhiltnisse in der modernen Tiirkei vgl. Gott-
hard Jiaschke, Der Islam in der modernen Tiirkei, in: Orient-Rundschau,
.19. Jg., Nr. 2, vom 23. April 1937, S. 17 ff.; Henry Elisha Allen, The Turkish:
Transformation, A Study in Social and Religious Development, Chicago o. J..
(1935), insbes. Kap. X, The Place of Islam in the New Turkey (S. 169 ff.).
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auch in anderen islamischen Lindern Anhinger. Wie von vorn-
herein einleuchtet, war es wiederum kein religioses Anliegen, das.
zu dieser Entwicklung den AnstoB gab, sondern ein auBer-
religioses, diesmal ein national-politisches. Dieses hatte in der
Tiirkei durch den ungliicklichen Ausgang des Weltkrieges einen
miichtigen Antrieb erhalten; und wie sich die Tiirkei damals not--
gedrungen aus einem iibernationalen, von dem politischen Ge-
danken des Islams getragenen Reiche in einen geschlossenem
Nationalstaat umwandeln muBte, nachdem alle iibernationalen
Ideologien im Weltkriege zusammengebrochen waren, so wurde
schrittweise auch alles Ubernationale am Islam in der Tiirkei
abgestreift — die Absage an den Kalifatsgedanken erwihnten wir
ja schon —, ohne daB aber darum der Islam an sich aufgegeben
worden wiére.

Beim Ausgang des Weltkrieges war die geistige Situation in
der Tiirkei die, daB neben der konservativ-orthodoxen Richtung,.
die etwa das verkorperte, was wir im vorstehenden den ,,Gemein-
islam"“ genannt hatten, zwei modernistische Richtungen bestanden,
eine reformistische von der eben geschilderten Einstellung, die-
auf den Schriften von Mohammed ‘Abduh und seinem Kreise
fuBend bestrebt war, unter Abschaffung von Entartungen und
MiBbrauchen und unter Zuriickgehen auf einen idealisierten Ur-
islam den politischen und gesetzlichen Charakter des Islams als.
solchen beizubehalten, und eine nationalistische®. Die refor-
mistische Richtung ist seit der Wiedereinfiihrung der Verfassung
in der Tiirkei (1908) die herrschende Richtung unter den tiir-
kischen Intellektuellen gewesen und hatte in der Zeitschrift Sebil’
tir-reschad (,,Weg der Rechtleitung®) ein weitverbreitetes publi-
zistisches Organ. In dieser Zeitschrift erschien im Jahre 1918 die:
Programmschrift der Richtung, eine ,Islamisierung® betitelte Ab-
handlung des dem Agyptischen Konigshause angehdrigen Prinzem:
Mehmed Said Halim Pascha, der auch zeitweise (1913—
1917) osmanischer GroBvezier war, eine Abhandlung, die bei ihrenmx
Erscheinen das grofite Aufsehen erregte und in Tausenden vom
Sonderdrucken verkauft wurde’.

18 Diese Situation mit dem Nebeneinander der beiden genannten
modernistischen Richtungen (die Reformisten werden, etwas irrefiihrend,
.Reformatoren® genannt) ist ausfiihrlich geschildert bei Ahmed Muhiddin,
Die Kulturbewegung im modernen Tiirkentum, Leipzig 1921.

19 Jslamlaschmaq; in Ubersetzung mit anderen Stimmen zur religiosem
Bewegung in der Tiirkei mitgeteilt von A. Fischer, Aus der religiésen Reform-
bewegung in der Tiirkei, Leipzig 1922 (auch in Zeitschrift fiir Missionskunde
und Religionswissenschaft, 37. Jg., H. 7ff.); der tiirkische Text nochmals:
abgedruckt von A. Fischer in: Islamica 3, 1927, S. 391 ff.
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Wie bei den iibrigen Vertretern der reformistischen Richtung
ist auch fiir Sa'id Halim Pascha der dem Abendlande gegeniiber
zuriickgebliebene kulturelle und politische Zustand der isla-
mischen Staaten und Vélker das dringende Moment, das ihn zum
Reden zwingt. Indem auch er in dem Wunschbilde eines Ur-
islam, in dem latent alles enthalten sei, was an Kulturgiitern das
Abendland zu bieten habe, sein Ideal erblickt, sieht er die Ur-
:sache fiir die kulturelle Riickstindigkeit des islamischen Orients
in einer Entislamisierung, die die zum Islam bekehrten Volker
nach ihrer Bekehrung wieder stufenweise von dem wahren Islam
sich entfernen lieB, um sie schlieBlich in unseren Tagen ganz in
«den Bann der unislamischen abendlandischen Zivilisation geraten
zu lassen. Dementsprechend sieht Sa‘id Halim das Heil in einer
erneuten Islamisierung, einer Reislamisierung also, deren wesent-
lichen Inhalt er in die Schlagworte individuelle Freiheit (auch
Gerechtigkeit) und gesellschaftliche Solidaritit (te‘azud) faBt,
‘welche Schlagworte er natiirlich nicht genuin islamischen Ge-
dankengiingen entnommen hat, sondern der politischen Phraseo-
logie des liberalistischen Zeitalters, bzw. der diesem folgenden
Periode neuerer politischer Gedanken. Zwar erkennt Sa‘id Halim
die Scheri‘at als das die Beziehungen der Menschen untereinander
— das 1thm am meisten am Herzen liegende Problem — in idealer
Weise ordnende Prinzip an; doch ist ein niheres Verhiltnis zu
ihr und ihrem Inhalt nicht erkennbar. Der Verfasser ist eben
reiner Politiker, nicht Theologe. Besonders deutlich kommt der
Umstand, daB es sich nicht um ein religidses, sondern um ein
politisches Anliegen handelt, zum Ausdruck, wo er auf die Be-
ziehungen der muslimischen Vélker zueinander zu sprechen
kommt. Er lehnt da den einseitig egoistischen Nationalismus, wie
-er mit seiner doppelten Moral im Abendlande herrsche und soeben
im Weltkriege seine grausigen Orgien gefeiert habe, ab und redet
hier das Wort einem internationalen Solidarismus, der die ein-
zelnen Nationen zwar nicht aufhebt, aber ihre gegenseitigen Be-
ziehungen in dhnlicher Weise regelt wie die der einzelnen Indi-
viduen innerhalb einer Nation.

Die Geschichte hat diese solidaristische Reislamisierung nicht
gewollt. Nach dem ungliicklichen Ausgange des Weltkrieges mit
seinem die Vélker trennenden Resultat war den Tiirken gar keine
andere Wahl gestellt, sofern sie aus dem Zusammenbruch des
osmanischen Reiches wenigstens die politische Freiheit ihres
Volkstums retten wollten, als sich ausschlieflich und eindeutig
fiir eine nationalistische Richtung zu entscheiden. Und so siegte
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denn auch in der Religion die nationalistische Richtung iiber
alle anderen.

Diese Richtung, die auch auf dem Gebiete der Religion den
Nationalgedanken zur Geltung zu bringen suchte und daher alles
Ubernationale, damit auch alles gemeingiiltige Politische und
Gesetzliche am Islam abzustreifen bestrebt war, hatte bereits vor
dem Weltkrieg in der Tiirkei eingesetzt. Fiir religiose Fragen
stand ihr in der Zeitschrift Islam Medschmi‘asi (,,Islamische
Zeitschrift”) ein publizistisches Organ zur Verfiigung, das sich
aber mit dem Sebil iir-reschad nicht messen konnte. Vorkimpfer
des auch auf den Islam ausgedehnten tiirkischen Nationalismus
war der Dichter, Soziologe und Politiker Ziya Gokalp (1875—
1924). Dieser kam religiés von der eben beschriebenen refor-
mistischen Richtung her. Doch unter dem Zwange seiner philo-
sophisch unterbauten politischen und soziologischen Ideen, die
ihre Herkunft von dem franzdésischen Positivismus eines Auguste
Comte nicht verleugnen, entfernte er sich immer mehr von dieser
Richtung und sah den Islam nur mehr unter der Perspektive
einer Gesellschaftslehre, die die Kultur der Nation, die Zivilisation
aber einer iibernationalen Gemeinschaft zuordnete**. DaB in dem
von Ziya Gokalp aufgestellten politischen Leitsatze: ,Wir ge-
hoéren zur tiirkischen Nation, zur islamischen Religionsgemein-
schaft und zur abendlandischen Zivilisation®, wie er ihn in seiner
politischen Programmschrift ,,Die Grundlagen des Tiirkismus® >
formuliert, der Islam auf gleicher Stufe mit den beiden Haupt-
komponenten seiner Gesellschaftslehre erscheint, darf uns nicht
dariiber hinwegtauschen, daB das in Wahrheit herzlich wenig
bedeutet. Denn da in dem auf der Zweiteilung von Kultur und
Zivilisation aufgebauten System Ziya Gokalps alle Lebensgebiete
entweder der tiirkischen Nationalkultur oder der abendlindischen
Zivilisation zugewiesen wurden, blieb fiir den Islam nur ein sehr
diinnes ,rein religidses” Bereich iibrig, das fiir Ziya Gokalp per-
sonlich freilich noch von der alten islamischen, speziell tiirkischen
Mystik gespeist wurde; doch wurde dieses ihm selbst noch an-
haftende starke religiose Empfinden von seinen Anhingern und
Nachfolgern meist nicht mehr geteilt.

0 Gedichte religiosen Inhalts von Ziya Goékalp bei A. Fischer, a. a. O.
Eine kritische Behandlung der AuBerungen von Religiositit bei Ziya Gokalp
und ihre Gegeniiberstellung zu Mohammed ‘Abduh bei G. BergstriiBer,
@a. a. O., R

21 Tiirkdiiliigiin esaslari, Ankara 1339 H./1921 D. Der Absatz ,.Der Tiir-
kismus in der Religion®, darin S. 163 f., iibersetzt von J. Schacht, Der Islam,
Tiibingen 1931, S. 188.

16  Missionswissenschaft und Religionswissenschaft. 4. Jahrgang. 3. Heft.
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DaB in diesem System das islamische Gesetz und Recht, die
Scheri‘at, keinen Platz hatte, ist ja klar. So wurde diese als eine
im Laufe der Geschichte entstandene Ausdehnung des Islams von
dem religiosen auf das gesetzliche und politische Bereich fiir
religios nicht verbindlich erkldrt und abgelehnt, wogegen, wie
Ziya Gokalp und seine Gesinnungsgenossen meinfen, um so
groferer Wert auf den ethischen und religiosen Gehalt des Islams
gelegt werden sollte, mit dem Ziele, den Islam aus einer Gesetzes-
in eine Gesinnungsreligion umzuformen. Es ist keine Frage, daB
es sich auch hierbei nicht um genuin aus dem Islam entwickelte
Gedanken handelt, sondern um eine Adaption abendlindischer
Gedanken an den Islam. Auch ist nicht zu verkennen, daf die
AuBerungen iiber die Religion bei Ziya Goékalp nur ein Neben-
produkt seiner Geistestitigkeit sind. In Wirklichkeit spielte die
Religion in seiner und seiner Mitkdmpfer Ideenwelf nur eine
periphere Rolle; es war ja nicht die Religion, die ihn zwang, seine
Ideenwelt so aufzubauen, wie er es tat, sondern das Primére war
eine politische Ideologie, in die die Religion nur in der von ihmr
geforderten Form hineinpaBte.

Ziya Gokalps Einstellung kam einer weitgehenden Ent-
fremdung der tiirkischen Intellektuellen dem Islam gegeniiber
- entgegen — eine Folge des dauernden und immer stirker wer-
denen Einstromens liberalistischer Gedankengénge von Europa
her in die Tiirkei; so wurde sie die Einstellung der neuen Ménner
in der Tiirkei. Und wie dies bei revolutiondren Umstiirzen zu
geschehen pflegt, radikalisierte sich die Umsturzwelle unter der
Fiithrung des seit 1919 titigen Erneuerers der Tiirkei, Gazi
Mustafa Kemal Pascha (seit dem 24. Nov. 1934 Kemal
Atatiirk geheifien, gest. 10. Nov. 1938), im Zuge der Durch-
fithrung ihrer Ziele immer mehr; was seitdem an umstiirzlerischen
Neuerungen durch die neu einsetzende. Gesetzgebung vorge-
nommen worden ist, hat mit den Zielen Ziya Gokalps nicht mehr
viel zu tun. Freilich muB anerkannt werden, daB dieser Entwick-
lung, so radikal sie ist, innere Logik innewohnt, und es ist wohl
als sicher anzunehmen, daB sie von dem weitblickenden Kemal
als fiir seine Ziele notwendig vorausgesehen worden ist, wihrend
er aber in vorsichtiger Weise zu Anfang in religioser Hinsicht
weitgehend mit vorhandenen altererbten Ansichten paktierte und
mit radikaleren MaBnahmen erst herauskam, als ihm die Zeit
dafiir reif schien.

In der Zeit der Befreiungskriege der Tiirken ‘gegen die
Griechen war die national-tiirkische Bewegung noch stark von
islamisch-religiosen Motiven im herkémmlichen, politisch ge-
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firbten Sinne getragen®: wie die Griechen ihren Kampf gegen
die Tiirken als eine Art Kreuzzug gegen die Muslime aufmachten,
so wurde der Abwehrkampf der Tiirken als Heiliger Krieg gegen
die ungliubigen Eindringlinge gefiihrt. Und noch vorher im Be-
ginn der von Kemal gefiihrten national-tiirkischen Bewegung be-
fehdeten sich die beiden um die Macht ringenden Parteien mit
Rechtsgutachten (Fetvas) nach der Scheriat: am 11. April 1920
wurde Mustafa Kemal und seine Gefolgschaft auf Grund eines
Fetvas des Scheich iil-Islam als Rebellen gebrandmarkt. Kurz
danach lieB Kemal von Ankara aus ein Gegenfetva ergehen. Es
hat wohl nichts so sehr der Geltung der Scheri‘at in der Tiirkei
geschadet als dieser Kampf der Konstantinopler Regierung gegen
die nationale von Ankara, die die Sympathie des iiberwiegenden
Teiles der Nation fiir sich hatte, mit dem alten Miitel des Fetva-
krieges. Die Folgerung zog Kemal, als er nach Vertreibung der
Griechen aus Anatolien die ganze Macht in dem tiirkischen
Staate in seiner Hand vereinigte und durch Abschaffung des
osmanischen Sultanates die Einheit der Staatsfithrung wieder-
herstellte. Zwar wurde das osmanische Kalifat, das noch eine
gewisse Popularitit hatte, auf kurze Zeit beibehalten. Nach
dessen Abschaffung aber am 3. Mirz 1924 setzte die Zeit der
radikalen Entislamisierung des offentlichen Lebens ein®. Es
wurden zunichst zwei Gesetze erlassen, die vor allem die Lal-
sierung (Laizismus, Idyiklik, ist eines der politischen Schlag-
worte der neuen Tiirkei und ist seit dem 5. Februar 1937 auch in
der Verfassung festgelegt) des Unterrichtswesens verfiigten: das
gesamte Unterrichtswesen, auch die geistlichen Schulen, die
Medressen, bisher von staatlicher Beaufsichtigung unabhingige
Korperschaften, wurden dem Unterrichtsministerium unterstellt;
fiir die Heranbildung der islamischen Religionsdiener wurde an
der Universitit Istanbul eine eigene theologische Fakultit ge-
schaffen, die also die Medressen tiberfliissig machte. Als logische
Folge davon wurden diese, die Pflanzstitten der islamischen
Theologenschaft alten Stiles, zugleich auch der spezifisch isla-
mischen Bildung, bald geschlossen. Spater (nach 1932) ist die
theologische Fakultit in ein Institut fiir Islamforschung umge-
wandelt worden. Durch Gesetz vom 8. April 1924 wurden dann
die geistlichen Gerichte aufgehoben und die gesamte Rechtspflege

22 Vgl. G. Jdschke, Nationalismus und Religion im tiirkischen Be-
freiungskriege, in: Die Welt des Islams 18, 1936, S. 54 ff.

2% Vgl. dazu Harald Fischer, Die neue Tiirkei und der Islam, Eine
religionsrechtliche Studie (Erlanger Diss.), Kulmbach 1932, und die oben
S. 238 angefiihrte Literatur, namentilich aus der Feder von G. Jischke.

16*
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laisiert. Die Verfassung vom 20. April 1924 iibertrug der GroBen
National-Versammlung die alleinige gesetzgeberische Gewalt. Da-
mit war ein Strich gezogen zwischen Theologie und Rechtspflege,
welch letztere nun unbekiimmert um die Grundsiitze der Scheri‘at
ihre eigene Entwicklung nahm. Es folgte nun eine Gesetzgebungs-
periode (vor allem in den Jahren 1926 und 1927), in der immer
mehr Gebiete nach abendlindischem Muster, z. T. unter unmittel-
barer Annahme abendlindischen Rechtes, geregelt und damit der
Scheri‘at entzogen wurden. Am 24. Oktober 1926 trat feierlich
das neugeschaffene Recht in Kraft und das bisherige Gesetzbuch,
die sog. Medschelle, das im wesentlichen eine Kodifizierung des
kanonischen Rechtes darstellte, auler Kraft.

Als kurz nach Verkiindigung der neuen Verfassung im Osten
des tiirkischen Staates unter den Kurden ein Aufstand ausbrach,
der stark von religiosen Motiven in konservativ-islamischem Sinne
mithestimmt war, sah sich der Reorganisator der Tiirkei zu einer
noch radikaleren MaBnahme gedriingt: er hob im Jahre darauf,
am 2. September 1925, die Derwischorden auf, die Stiitzpunkte
einer lippig wuchernden, in ihren Auswirkungen oft unkontrol-
lierbaren Volksfrommigkeit, und lieB die Derwischkldster sowie
die viel verehrten Grabbauten (Tiirben) der Heiligen schlieBen.
Damit war das ganze Derwischtum und was damit zusammen-
hiingt im Bereiche der Tiirkei aus dem Leben gestrichen und in
die Stellung eines interessanten Studienobjektes verwiesen. Durch
all diese MaBnahmen ist der Islam in der Tiirkei auf den mageren
gottesdienstlichen Betrieb in den Moscheen zuriickgedriingt, von
denen aber auch einige dem gottesdienstlichen Zwecke entzogen
wurden, wie z. B. die berithmte Aya Sofia, die einstige von Kaiser
Justinian erbaute Kirche der ,heiligen Weisheit* (Hagia Sophia),
die jetzt Museum ist.

Auf die Anregung, die das tiirkische Beispiel gab, hat auch
in Iran eine dhnliche Entwicklung eingesetzt, wenn auch nicht
in ganz so radikalen AusmaBen. Im Jahre 1926 wurde auch hier
ein neuzeitliches Zivil- und Strafrecht nach europiischem Vor-
bilde eingefiihrt und damit das kanonische Recht und die geist-
liche Rechtspflege auBler Kraft gesetzt. Diejenigen Mollas, die sich
der neuen Ordnung nicht fiigen wollten, wurden kurzerhand aus
dem Staatsdienst entlassen. Auch sind hier zum groBten Teile
die alten Theologenschulen geschlossen und die Ausbildung des
theologischen Nachwuchses auf neue Grundlagen gestellt worden.

In den iibrigen islamischen Lindern, vor allem in denen
arabischer Zunge, geht vorldufig noch alles seinen gewohnten
(Gang; ja man kann, wie bereits gesagt, in gewissen Kreisen, vor
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allem der Azhar-Scheichs, Reaktionserscheinungen gegen das allzu
radikale Vorgehen der Tiirken wahrnehmen, die auf die Entwick-
lung der Dinge vor allem in Agypten, dem geistig und gesetz-
geberisch fithrenden Lande der arabisch sprechenden Welt, ver-
langsamend wirken. So beschrinkte man sich hier darauf, mehr
oder weniger einschneidende Reformen an den bestehenden spe-
zifisch islamischen Einrichtungen durchzufiihren, lief sie aber
grundsétzlich weiterbestehen und suchte auch den Schein der
Giiltigkeit der Schari'a zu wahren, vor allem auf den drei Ge-
bieten, die von jeher die auch fiir die Praxis wichtigsten und
immer zum groBten Teil befolgten der Schari'a gewesen sind,
das Erbrecht, das Familienrecht und die frommen Stiftungen
(wagf, Pl. augaf, tirk. evkaf). Doch melden sich in der Dis-
kussion iiber diese Dinge neuerdings immer mehr Stimmen, die
auch sie, wenigstens Teile von ihnen, als religits indifferent oder
sogar als mit der Religion in ihrem eigensten Geiste unvereinbar
aus der Zustindigkeit der Schari’a ausscheiden méchten®. Im
Jahre 1931 wurden in Agypten die geistlichen Gerichtshofe refor-
miert, auch gesetzliche Bestimmungen getroffen, die gewisse Be-
stimmungen des kanonischen Rechtes dnderten, ja bisweilen fak-
tisch einen tiefen Eingriff in dieses Recht darstellten; aber in
ihrem Bestande wurden diese Gerichtshiéfe nicht angetastet.
Auf rein geistigem Gebiete hat die auch auf den Islam als
Religion ausgedehnte nationalistische Richtung ebenfalls iiber die
Tiirkei hinaus manche Anhiinger gefunden. Wenn der Agypter
Sanhoury (1926)* fiir eine ,distinction entre la partie reli-
gieuse et la partie temporelle du droit musulman® eintritt, so
klingt dies zwar an die Phraseologie der nationalistischen Kreise
vom Schlage Ziya Gokalps an; indessen vertritt Sanhoury im
einzelnen doch mehr den ilteren reformistischen Standpunkt. Ja
er ist bestrebt, fiir ein Teilgebiet, nimlich das Kalifat, ein aus
schari‘a-geméBen Argumenten und Resultaten, die sich ihm aus
der Einsicht in die Geschichte des Islams ergeben haben, be-
stehenden theoretischen Bau zu schaffen, der in der Praxis der
heutigen Lage gerecht werden und helfen soll, das Kalifat in einer
neuen Form wieder erstehen zu lassen, — ein Unterfangen, das
ganz im Geiste der Reformisten der dlteren Generation befangen
ist und heute schwerlich mehr Aussicht auf irgendwelche Bedeu-

2¢ J. Schacht hat diese Verhilinisse in der oben angefiihrten Arbeit
Sari'a und Qaniin (Der Islam 20, 1932, S. 209 ff.) vor allem an der Behand-
lung der Frage der frommen Stiftungen und des Familienrechtes ausfiihrlich
gezeigl.

25 S. oben S. 132, Anm. 7.
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tung haben diirfte. Dagegen ist die fast gleichzeitige scharfe Ab-
sage des ‘Ali ‘Abdarraziq (1925)* an den Kalifatsgedanken, die
wir oben beriihrt haben, von dem radikal nationalistischen Geiste
diktiert, der von der Tiirkei her nach Agypten heriibergeweht ist.
Waihrend die Vertreter der reformistischen Richtung sich immer
noch in erster Linie als Muslims fiihlten und erst in zweiter Linie
als Angehorige einer bestimmten muslimischen Nation, so fiihlen
sich die Vertreter der nationalistischen Richtung umgekehrt als
Tiirken, Agypter oder was sie sonst sind, und nur nebenbei auch
als Muslims*. Immerhin hat in Agypten wenigstens der Islam
noch eine starke Position auch in der gebildeten Schicht. Be-
merkenswert ist hier die 1927 gegriindete ,,Vereinigung mus-
limischer junger Ménner* (gam‘iyat asch-schubban al-muslimin),
iiber die Kampffmeyer ausfiihrlich berichtet hat®. Diese der
englischen ,,Young Men’s Christian Society® (YMCS) offensichtlich
nachgebildete Vereinigung entfaltet in den Lindern arabischer
Zunge eine rege Tétigkeit und sucht durch diese die islamischen
Belange in der Welt zu vertreten. Man hat freilich den Eindruck,
als ob auch hier weniger von der Religion diktierte Motive als
vielmehr solche eines arabischen Nationalismus das treibende
Moment sind, wie sich denn naturgemiB der Islam leichter mit
einem arabischen Nationalismus verbinden la8t als mit irgend-
einem anderen.

Ist nun zwar der Islam in seinem  Wirkungsbereich auf die
Welt in der Tiirkei und auch in Iran erheblich eingeschrinkt,
so wire es doch verfriitht, etwa erwarten zu wollen, daB er in
diesen Lindern dadurch zum Absterben verurteilt sei. Gewif ist
dies der Wunsch eines Teiles der modernen Tiirken, die, kulturell
vollig entwurzelt, nur in einer blinden Nachahmung Europas oder
in einem romantischen Zuriickgreifen auf ein idealisiertes Ur-
tiirkentum, das aber reine Konstruktion ist, das Heil sehen. Die
Methode ist bekannt: wie man sich einst das Wunschbild eines
idealisierten Urislams schuf, in den man alle Reformwiinsche, die
man vorzubringen hatte, hineinsah, so schuf man sich nun das
Wunschbild eines ebenso idealisierten Urtiirkentumes, in das man
die eigenen Gedanken und Bestrebungen hineinprojizierte, um
diese vor sich selbst zu rechtfertigen. So vermifit man in den
Dokumenten des alten Tiirkentumes jegliche Spuren einer religios

26 S. oben S. 131,

27 AuBerungen dieser Art hat G. Kampffmeyer in: Whither Islam?,
S. 151 zitiert: in islamisch-reformistischem Sinne von dem -Agyptischen
Dichter al-Manfalaiti (1876—1924), in nationalistischem Sinne wvon ‘Ali
‘Abdarraziq (in seiner Zeitschrift ar-Rabita asch-scharqiya vom 24. Nov. 1927).

28 Vgl. G. Kampffmeyer in: Whither Islam?, S. 101 ff.
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orientierten Gesetzgebung — unbedingt mit Recht bei einer der-
artig primitiven Religion, wie es zweifellos der alttiirkische
Schamanismus war — und sieht darin eine rassisch bedingte
Stellungnahme der alten Tiirken zu diesem Fragenkomplex, zu
der man also in gleicher Weise berechtigt sei. In der Religions-
geschichte des Christentumes aber glaubt man ein Beispiel fiir
eine die Religion weit von ihrem urspriinglichen Charakter ab-
fiihrende Entwicklung zu sehen und schopft daraus den Mut,
auch im Islam ein gleiches zu wagen®. Eigentiimlich wirkt in
diesem Zusammenhange die Selbsteinschitzung der Tiirken als
die Protestanten des Islams ** — ich brauche an dieser Stelle nicht
eigens hervorzuheben, daB es sich hier um eine Verwechslung
von Protestantismus und modernem Rationalismus u. #. handelt.

Es liegt eine eigentiimliche Zwitterigkeit in der Stellung-
mahme der fiihrenden tiirkischen Kreise und ihrer Sprecher gegen-
iiber dem Islam: auf der einen Seite will man ihn aufrecht-
erhalten, auf der andern Seite aber ihn seines wesentlichen und
spezifischen Inhaltes berauben. So ist in der neuen Verfassung
der Tiirkei vom 20. April 1924 der Islam zwar noch als Staats- .
religion beibehalten; spiter (durch Gesetz vom 10. April 1928)
wurde aber der betreffende Passus gestrichen und der religise
Eid abgeschafft. Dennoch sind die islamischen Religionsdiener
mach wie vor tiirkische Staatsbeamte. Die Tiirkei ist damit zwar
.das erste islamische Land geworden, das offiziell seinen isla-
mischen Charakter abgestreift hat; doch ist in Wahrheit auch
in der heutigen Tiirkei immer noch die islamische Gemeinde mit
«dem Staate identisch, nur mit folgendem Unterschiede gegen
frither: wiahrend in alter Zeit der Staat seinen Charakter von der
islamischen Religion empfing, lehnt dies der heutige tiirkische
Staat ab; er steht der Religion indifferent gegeniiber. Ja, die maB-
gebenden Personlichkeiten in der Tiirkei stehen dem Islam und
meist iiberhaupt jeglicher Religion offen feindlich gegeniiber;
auch fehlt es nicht an Stimmen, die den Islam aus nationali-
stischen Griinden ganz ablehnen und ihn durch eine national-
tiirkische Religion ersetzt sehen moéchten *'. Soweit versteigt man
sich freilich in den fithrenden Kreisen anscheinend nicht; viel-

29 Vgl. H. E. Allen, The Turkish Transformation, S. 50 (Zitat aus
Levonian, Moslem Mentality, London 1928).

30 Als Beispiel fiir derartige AuBerungen der Selbstbeurteilung fiihre -
ich an das Buch der tiirkischen Schriftstellerin Halide Edib, Turkey faces
‘West, New York 1930.

31 Uber einen derartigen Versuch berichtet G. Jischke, Eine tiirkische
Nationalreligion? in: Aus der Welt des Ostens, hrsg. von Dr. Lepsius-Deutsch-
Orient-Mission, Potsdam 1941, S. 86—89.
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mehr scheint ‘man sich bisweilen selbst noch fiir muslimisch zu
halten, indessen in einer Form, die mit dem geschichtlich gewor-
denen Islam nun wirklich nichts mehr als den einfachen Gottes-
glauben gemein hat *.

Doch diese, man kann fast sagen praktisch antiislamische
Einstellung ist keineswegs die des ganzen tiirkischen Volkes.
Vielmehr kann man beobachten, daB dieses sich mit um so gro-
Berer Inbrunst an den ihm iibriggebliebenen Rest religioser Be-
titigung im Sinne des geschichtlichen Islams klammert, und an
den islamischen Festtagen pflegen die Moscheen voller zu sein
als frither. Auf jeden Fall muBl man abwarten, wie dem Islam
mit seinem stark politischen Charakter diese Aussperrung aus
dem politischen Bereiche bekommt, ob diese Beschrinkung ein
allméhliches Absterben in den betreffenden Lindern zur Folge
haben wird, oder aber ob es dem Islam gelingen wird, aus der
bedringten Lage neue Aufbaukrifte zu schopfen. Das eine aber
ist sicher: was sich an religiosen Neubildungen etwa an seiner
Stelle anbietet, das wird sich vor der Geschichte als Religion im.
wahren Sinne erst bewéhren miissen. Denn auf die Dauer kann
sich doch nur das als Religion halten, was nicht nur den ohnehin
herrschenden Ideen entgegenkommt und ihnen dient, sonderm
das, was den Miihseligen und Beladenen Erquickung bringt, auch
wenn es vielleicht solchen Ideen entgegensteht.

VI.
Lebens- und Werbekraft des Islams

Aus den vorstehenden Ausfithrungen, die die religigse Ent-
wicklung in der Nachkriegszeit vor allem in der Tiirkei zu
skizzieren versucht hat, mag man vielleicht den Eindruck ge-
winnen, daB damit der Islam in die letzte Phase seines Daseins
eingetreten sei, in der er in einem unaufhaltsamen Auflésungs-
prozefl dem sicheren Absterben entgegengehe. Denn mag die hier
geschilderte letzte Entwicklungsphase vorerst auch nur auf die
Tiirkei beschrinkt sein, so besteht doch die deutliche Tendenz,
daB sich das in der Tiirkei Geschehene irgendwie auch in den
anderen islamischen Lindern, vor allem in den alten Kultur-
lindern, wie Iran und Agypten, auswirken, die Entwicklung auf
diese Linder iiberspringen wird und diese iiber kurz oder lang

82 Vgl. z. B. Gotthard Jischke, Die Religion Afatiirks, in: Der Orient,
Die religiésen und profanen Lebensmiichte des Ostens, 21. Jg., Heft 2, Mirz-
April 1939, S. 21 ff.
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den gleichen Weg der Zuriickdringung des Islams aus dem 6ffent-
lichen Leben gehen werden. Zudem kann man sich nicht der
Erkenntnis verschlieBen, daB, wenn es sich auch bei den diese
letzte Entwicklungsphase tragenden Ideen nicht um solche han-
delt, die aus dem Islam selbst herleitbar sind, vielmehr um
fremde, im Abendlande geborene, — daB diese Entwicklung doch
nicht der geschichtlichen Logik entbehrt. Es ist eben so, dafl das
Abendland mit dem ganzen Schwergewicht seiner Machtmittel,
geistigen wie materiellen, auf dem Orient gelastet hat und noch
auf ihm lastet, wodurch alle Eigenwerte der unterlegenen Welt
schon seit Jahrzehnten einer inneren Auflésung iiberantwortet
worden sind. Dazu kommt, daB dem Orientalen nur ein einziges
Mittel tauglich erscheint, sich des gewaltigen Ubergewichtes des
Abendlandes zu erwehren, namlich dies, sich so weit es irgend
geht, dessen Zivilisationstypus anzupassen, selber Abendlinder zu
werden und dadurch mit den Abendlindern auf gleicher Platt-
form zu stehen. Diese Tendenz aber gibt, wie nicht anders zu
erwarten ist, allen Eigenwerten des Orients den Rest. Und damit
ist auch der Islam als Religion in eine Krise hineingerissen
worden, die von vielen als seine Todeskrise angesehen wird.

Es erscheint daher die Frage berechtigt: kann man ange-
sichts dieser Entwicklungstendenz, die mit der Gewalt eines
Naturgesetzes zu wirken scheint, iiberhaupt noch von einer ge-
schichtlichen Wirkmdglichkeit des Islams sprechen? Ich glaube,
daff man trotz allem diese Frage bejahen mufi. Denn mag in
einigen Kulturlindern der Islam, angekrinkelt von der vom
Abendlande ausstrahlenden religitsen Gleichgiiltigkeit, im Schwin-
den begriffen sein, als Ganzes steht er doch als weltgeschichtliche
GroBe ungebrochen da. Ja er hat heute noch, und vielleicht
sogar heute wieder, eine geradezu unheimliche Lebens- und
Werbekraft®, die seinen Bestand im ganzen nicht nur sichert,
sondern sogar langsam, aber stindig stirkt, derart, daB er iiberall
auf der Welt, vielleicht noch mit vorlaufiger Ausnahme des
christlichen Abendlandes, im Vordringen ist.

In dieser Lebens- und Werbekraft iibertrifft der Islam alle
anderen Religionen der Erde, in einigen Lindern auch das Christen-
tum. Es ist bekannt, daB die christlichen Missionen nur dort Erfolg
haben, wo der Islam nicht hingekommen ist, am Islam aber so gut
wie wirkungslos abprallen, und wo der Islam im Vordringen ist,

88 Eine kurze Ubersicht iiber die hierher gehorigen Symptome und
Krifte gibt Paul Fleischmann, Lebenskraft und Missionsfahigkeit des Islams,
in: Der Orient, Die religiosen und profanen Lebensmichte des Ostens..
19. Jg., Heft 3, Mai-Juni 1937, S. 50 fI.
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stagnieren oder sogar zuriickweichen. Das orientalische Christen-
‘tum nimmt stindig zugunsten des Islams ab. In Indien hat der
Islam gegeniiber dem Hinduismus eine starke Position; es sind
«dort auch Missionsbestrebungen im Gange, die von der Azhar in
Kairo aus geleitet werden, und, wie man hért, nicht ohne Erfolg
sind. In China ist, wie Kenner berichten, der Islam von den ein-
heimischen Religionen — er ist dort seit der Mongolenzeit hei-
misch — diejenige, die, abgesehen von den kleinen christlichen
‘Gemeinden, von ihren Bekennern am meisten ernst genommen
wird®. In dieser unheimlichen Lebens- und Werbekraft des
Islams ist jedenfalls ein starker Faktor zu erblicken, dessen
Aktionskraft in einer Periode des Umbruches, wo eine alte, bisher
fiir gefestigt gehaltene Ordnung fillt, um einer neuen Platz zu
‘machen, nicht unterschitzt werden darf.

Der Ursachen fiir diese starke Werbekraft des Islams sind
natiirlich sehr viele, und es wiirde zu weit fithren, wenn ich mich
‘hieriiber verbreiten wollte. Der bekannte islamische Terrorismus,
«demzufolge ein vom Islam Abgefallener praktisch vogelfrei ist,
teicht zur Erklirung dieser Tatsache nicht aus. Vielmehr miissen
wir tiefer suchen; und da fiihrt uns die Frage nach Ursachen fiir
«die Uberlegenheit des Islams an Missionskraft gegeniiber dem
Christentum auf einen Punkt in der heutigen Lage der abend-
lindischen Menschheit, der mir nicht unbedenklich erscheint,
‘weshalb ich zum SchluB noch mit ein paar Worten darauf ein-
‘gehen will. Mir scheint die Uberlegenheit des Islams auf folgenden
auflerreligivsen Griinden zu beruhen. Das Christentum als
Missionsreligion leidet heute an einem Zwiespalt: es gilt in der
Welt unzweifelhaft als eine Angelegenheit der abendlindischen
Herren- und Kulturvélker. Indessen wird ein zum Christentum
Bekehrter darum doch nicht in die abendlidndische Vélker- und
Kulturgemeinschaft aufgenommen, und die Bereitschaft, ihm als
,»Bruder in Christo* zu begegnen, ist, abgesehen von dem Missio-
nar selbst, bei den abendléindischen Christen nur sehr gering.
‘Ganz anders liegen die Verhilinisse beim Islam: die Muslims
sind nicht, wie die christlichen Abendlinder, wirkliche Herren
der Welt; aber der Islam als solcher beansprucht die Weltherr-
schaft, und wer sich zum Islam bekennt, nimmt teil an diesem
Anspruch und hat das ihm von allen seinen Glaubensgenossen
zugebilligte Recht, sich als Teilhaber an diesem Weltherrschafts-

84 Zum Islam in China vgl. jetzt Friedrich Otto, Die Mohammedaner-
bewegung in China, in: Die Welt des Islams 17, 1935, S. 81 ff.
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anspruch hoch erhaben zu fiihlen iiber die Nichtmuslims, wenn
er auch in seiner wirklichen Lebenslage noch so schlecht gestellt
ist. Der Islam erhoht also das Lebensgefiihl desjenigen, der sich
zu ihm bekennt.

Dazu kommt noch ein weiteres hinzu: der Islam ist nicht
nur eine Religion, sondern auch eine ganze Kultur. Natiirlich
darf man bei dem, was er hier den Neubekehrten in den Missions-
lindern zu bieten hat, beileibe nicht etwa an die islamische Hoch-
kultur denken. Vielmehr handelt es sich nur um eine allen
Volkern, und mogen sie noch so primitiv sein, zugingliche Vor-
stufe zur islamischen Kultur, die sich in gewissen AuBerlichkeiten,
in Kleidung, Speise u. dgl. tdglichen Dingen und in Annahme
der arabischen Schrift erschopft und durch das in allen isla-
mischen Landern blithende, im Namen Allahs betriebene Zauber-
wesen der Primitivitit der heidnischen Volker noch eigens ent-
gegenkommt. Was der Neumuslim, z. B. in Afrika, durch die
Annahme des Islams an Zivilisation erhalt, ist immerhin so viel,
daB er sich in seinem Lebensstil gehoben fiihlen kann, ohne daB
er, wie bei den Segnungen der von den christlichen Missionaren
vermittelten Giitern der abendldndischen Zivilisation, das Gefiihl
zu haben braucht, daB dies alles doch nur von den Europiern
abgelegter Plunder ist. Der Islam bietet also seinen Bekennern
hier in dieser Welt etwas, was er als positiven Wert empfindet, ganz
abgesehen von den angenehmen eschatologischen Aussichten, die
ihm bei Annahme des Islams eréffnet werden.

Alles in allem gesehen hat die groBere Werbekraft des Islams
dem Christentum gegeniiber ihren Grund u. a. in der verschiedenen
Stellung, die die Volker des Morgenlandes und des Abendlandes
zu ihren Religionen einnehmen. Die islamischen Volker des
Orients stehen — in verschiedener Einzeleinstellung zwar, aber
doch im ganzen geschlossen hinter ihrer Religion; ihre Welt ist
der Islam, und wenn sie auch noch so viele europiische Einrich-
tungen sich zu eigen machen; hinter dem islamischen Missionar,
der meist gar kein gelernter Theologe, sondern ein einfacher
Kaufmann ist, steht wirklich die ganze islamische Welt, und
darum ist die islamische Mission so erfolgreich. Dies aber kann
man von der christlichen Mission nicht sagen: die Welt, die sie
aussendet, ist nicht in dem MaBe eine christliche, wie die isla-
mische Welt eine islamische ist, und dies lihmt die Werbekraft
dieser Mission. Was der arabische Hausierer dem Neger iiber den
Tslam erzahlt, das findet dieser bei jedem andern Muslim, der
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zu ihm kommt, bestétigt; doch der christliche Missionar steht
auf isoliertem Posten, und so glaubt man ihm nicht®,

Dieser Tatsachenbestand hat einen weltpolitischen Hinter-
grund, der nicht iibersehen werden darf. Den islamischen Volkern
steht in ihrer Religion ein Mittel zur Verfiigung, durch das sie
stindig ihre Welt erweitern, den abendlindischen Volkern aber
steht dies nicht zur Verfiigung. Bei der trotz aller Europa-
nachéfferei der Muslims unzweifelhaft bestehenden antieuro-
pidischen Tendenz des Islams bedeutet dies aber, da die anti-
europiische Front in stindigem Wachsen begriffen ist. Denn wir
diirfen nicht iibersehen, da die Sucht des Orientalen sich zu
europdisieren, weniger seiner Hochschéitzung der abendlindischen
Kultur entspringt, obwohl nicht geleugnet werden soll, daf dies
Motiv auch mitspricht, — als vielmehr dem Bestreben, sich in
den Besitz der gleichen geistigen und technischen Machtmittel
zu setzen, die das Abendland besitzt, um sich dessen Ubermacht
besser erwehren zu kénnen, m. a. W. Europa mit seinen eigenen
Waffen zu schlagen. Und es ist ein Zeichen der Zeit, daffi auch
die islamische Mission, als deren bedeutendstes Zentrum wiederum
die altberiihmte Azhar in Kairo zu betrachten ist, sich vom Abend-
lande iibernommener Propagandamittel in Wort und Schrift zu
bedienen gelernt hat. Also auch hier hat die Beriihrung mit dem
Abendlande die Krifte des Morgenlandes mobilisiert, die sich nun
bereit machen, ihrerseits zum Gegenschlage auszuholen.

Unter diesem Gesichtswinkel gesehen ist die von den euro-
piischen Vélkern selbst verschuldete mindere Werbekralt des
Christentumes gegeniiber dem Islam als ein bedenkliches Zeichen
der Zeit anzusehen, das nicht unbeachtet bleiben darf. Denn hier
tritt der Islam in seiner Gesamtheit als lebengestaltende und wirk-
kriftige Religion auf, wihrend das Abendland bei der immer
stirkeren Ausschaltung des Christentums aus dem 6ffentlichen
Leben auf dessen Boden ihm nichts entgegenzustellen hat.

8 Vgl. auch A. Perbal, ,Katholiken und Mohammedaner* in dieser Vier-
monatsschrift, 1940, Heft 1, S. 16 ff.
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Auf den Spuren der Altesten Indus-
Zivilisation
Von Univ.-Prof. DDr. J. Aufhauser, Wiirzburg-Miinchen

In manchen Lindern des Fernen Ostens wie in Indien, China und
Japan begegnen uns Hochreligionen, die in ununterbrochener Kontinuitit
seit Jahrtausenden, ja seit Urzeit, dem Urbeginn der Geschichte dieser
Volker in ihren Grundelementen und Grundanschauungen bis heute
ihre Lebenskraft erhalten haben. Ich erinnere nur an den Hinduismus
in Indien, den Taoismus und Konfutszeanismus in China, den Shinto
in Japan. Diese starke Vitalitit der genannten Religionen bzw. religions-
philosophischen Systeme und Weltanschauungen ist kultur-, geistes- und
religionsgeschichtlich von auBerordentlichem Interesse. Sie ist natiirlich
auch fiir die christliche Mission, bzw. fiir das Problem der Auseinander-
setzung zwischen dem Christentum und den dortigen Religionen von
stirkster Bedeutung. Erweist sie uns doch einerseits die tiefe Verwurze-
lung jener autochthonen Religionen im Volksganzen, ihre starke Ver-
ankerung in der Rasse, im Wesen und in der Kultur jener Vélker, den
unendlich konservativen Geist dieser Nationen auf religios-kulturellem
Gebiete und damit von selbst auch die gewaltige Schwierigkeit der
christlichen Mission in diesen Lindern.

Bodenfunde der letzten drei Jahrzehnte geben uns fiir Nordwest-
indien auch einen Einblick in eine versunkene vorgeschichtliche, problem-
reiche Kultur, die vor fiinf Jahrtausenden am Indus blihte. Mit ihr
wollen wir uns in diesen Ausfiihrungen beschiftigen, um so mehr als
ihre Kenntnis nur in wenigen Kreisen verbreitet ist, auch in den
religionsgeschichtlichen Lehrbiichern bislang nur geringen Niederschlag
gefunden hat. Mégen auch an religionsgeschichtlichem Material bisher
nur spirliche Fundreste vorliegen, so ersehen wir doch, dafi Spuren
des heutigen Hinduismus sich bereits in manchen Elementen in die
vorgeschichtliche Zeit zuriickverfolgen lassen und damit die Kontinuitét
religioser Erscheinungen in Indien noch an Alter und Bedeutung gewinnt.

Das Gebiet unserer Studienfahrt (1938) befindet sich in dem Missions-
felde von Karachi (Sind und Baluchistan) sowie im Norden (Montgomery-
Harappa) in der Prifekiur von Multan. Ersteres ist seit 22. Juni 1935
den niederlindischen Franziskanern anvertraut. Ich darf den liebens-
wiirdigen Patres, allen voran Msgr. Salesius Lemmens wie P. Wienk
fiir die mir gewéhrte Gastfreundschaft und Hilfe fiir Durchfiithrung
meiner Fahrt auch hier meinen herzlichsten Dank aussprechen. Die
Prafektur Multan wird von roémischen Dominikanern betreut. Die
Schwierigkeiten der christlichen Mission in den beiden, gréfitenteils heute
von Mohammedanern, aber auch Hindus bewohnten Gebieten sind grof,
die zahlenmiBigen Erfolge nur gering. Die Franziskaner berichten
von zehn Pfarreien in dem weiten Arbeitsfeld von Sind und Baluchistan.
In Karachi mit rund 280000 Einwohnern kdénnen sie etwa 8000, in
Kotri mit 43890 Seelen nur 80, in Sukkur mit 64 964 Bewohnern zirka
300 Katholiken buchen. Die Dominikaner melden fiir Montgomery, die
Eisenbahnstation fiir das 15 Meilen entfernte Harappa, und sein Hinter-
land 2037 Katholiken neben 2043 Katechumenen unter zirka 130000
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Bewohnern. Die meisten Erfolge verdanken die Franziskaner ihrem
trefflich ausgebauten Schulwesen in ihrem Handel und Weltverkehr
sehr erschlossenen Gebiete. Ihre S. Patrick’s-High School fiir Knaben
wird von 1059, ihre S. Mary’s Middle School in Sukkur von 250, eine
Handwerkerschule fiir Weber, Drucker und Buchbinder in Karachi von
12 Knaben besucht. Eine Reihe von Elementarschulen mit Urdu und
Englisch als Unterrichtssprache geben die grundlegende Anfangsunter-
weisung. Die Jefelhurst Madchen-High School meldet 200 Schiilerinnen.
Auch in Quetta und Hyderabad zédhlen ihre Schulen 125 Knaben. Je
2 Waisenhéauser fiir Knaben und Méadchen betreuen 40, bzw. 80 Waisen.
Auch die Dominikaner leiten in dem ihnen seit 17. Dezember 1936 {iber-
tragenen Multangebiet neben 14 Elementarschulen mit 911 Schiilern
2 Mittelschulen mit 144, 1 Handwerkerschule mit 12 Schiilern wie
2 Waisenhduser mit 92 Kindern. Fiir ihr ganzes Arbeitsfeld melden
sie 22766 Katholiken, meist Goanesen (Konkari) und Angloinder. Die
Franziskaner werden von Franziskanerinnen-Missionarinnen Mariens,
Franziskanerinnen-Missionarinnen des Christ-Kénigs, Kreuzschwestern,
eingeborenen Schwestern (fur geplante katechetische Dorfarbeit), wie iri-
schen Prisentationsschwestern in ihrer schulischen und sozialen Tatigkeit
unterstiitzt, die Dominikaner von Schwestern der Liebe zu Jesus und Maria
(Charity of Jesus and Mary) wie von Dominikanerinnen. Leider scheinen
sich hier wie anderwirts die katholischen Angloinder und Goanesen in
ihrer materiellen Einstellung viel zu wenig fiir die grofien politischen und
sozialen Gegenwartsaufgaben in Indien zu interessieren. Sie lieben sich
europdisch zu kleiden, europiaische Sitten anzunehmen. In den Augen
der Hindu horen sie damit auf, wirkliche Inder zu sein, um so mehr sie
vielfach die englische oder portugiesische Staatsangehérigkeit haben.
Hier liegt fiir den Katholizismus in Indien ein Problem vor, das fiir die
Zukunft der Kirche einmal von grofier Bedeutung, vielleicht von unab-
sehbaren Folgen sein kann, wenn die Kongrefileute zum Siege kommen.
(Vgl. Catholic Directory of India, Burma and Ceylon, Madras 1939; dazu
John Murray, Handbook for travellers in India, Burma and Ceylon,
15. Aufl, London 1939.)

Von Karachi fithrt der ,Sind-Exprel“ in etwa 36stiindiger Fahrt
nach Lahore. Doch wir verlassen schon nach drei Stunden in Kotri,
103 Meilen nordéstlich von Karachi, den Schnellzug und nehmen einen
nach Larkarna fithrenden Zug bis Dokri (162 Meilen), wo wir um 6 Uhr
frith ankommen, nachdem wir Karachi abends um 7%/: Uhr verlieBen. In
den ersten drei Stunden durchliuft der Schnellzug, nachdem wir den
Flughafen von Karachi (Drigh Road), freilich weit abseits passiert
haben, in kaum merklicher Steigung gelbbriunliches wiistenhaftes, un-
kultiviertes Land mit nur ganz geringem Griin, magerem Wiisten-
gestriipp, Kakteen usw. In der Ferne zeigen sich allmihlich niedrige
Tafelberge. Manchmal sehen wir vom Zug aus mohammedanische
Graber mit weiligetiinchten Steinen zu Hiupten und zu Fiillen des
Toten, bisweilen mit im Winde flatternden Tiichern an einer Stange.
Wir passieren einige Dorfer mit gelbweillen flachen Hiusern, die meist
nur ein Erdgeschol haben, deren Veranden mit Holzvergitterung
geschlossen sind. Vielfach schauen wir schwarze Wasserbiiffel, braune
Kithe, schwarzweille Ziegenherden und langsam dahinschreitende, meist
recht magere Kamele oder Dromedare, einsam dahintrabende Esels-
reiter. FluBibette, dié wir passieren, sind zur Zeit (Oktober) vollig wasser-
los, zur Regenzeit iiberfluten sie vielfach das flache Gelinde. Die aus
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Sandsteinen errichteten Stationsgebdude haben gleichfalls nur Erdgeschof;
und flache Décher. Sie liegen gewohnlich im Schatten breitkroniger
Nim-, Banyanen- und anderer breitblatiriger Biume. In Landhi ver-
breitet eine Leimfabrik michtigen Gestank durch die in Haufen auf-
geschiitteten Gebeine von Tieren, die hier verarbeitet werden. Hiitten
von Kastenlosen oder Angehorigen der untersten Kasten, nur aus Schilf
oder Stroh errichtet, schauen wir bei Malir und anderwarts.

So durchqueren wir auf dieser rund 265 Meilen langen Strecke
heute meist trostlose Steppe und Sandwiiste. Von Dokri, 25 Meilen
siidlich von Larkana, bringt uns ein zweirddriges Tonga-Wigelchen,.
von einem munteren Pferde gezogen, nach dem 8!/ Meilen 6stlich
gelegenen Mohenjo daro, 66 Meilen siidlich von der berithmten, etwa
1600 Meter langen Sukkur-Lloyd-Barrage (Staudamm), die 6 Millionen
Acker, bis dort meist unberiihrtes Land, seit 1932 bewissert. Meine:
Freunde in Karachi hatten telegraphisch ihre Bekannten auf dem Wege
und in der Niahe von Dokri von meinem Kommen unterrichtet. So erhielt
ich hier frithmorgens ein ausgezeichnetes Friihstiick mit Tee, Eiern,
Gebéck im Bahnhofswartesaal aus einer nahen Farm aufgetischt und eine:
Tonga bestellt. Freilich etwas spat, erst um 8 Uhr friith fuhren wir ab, um
gegen 10 Uhr an der Ruinenstitte Mohenjo daro, dem ,Hiigel der Toten®,
nach anderer Deutung ,Palast (Stadt) von Mohen®, oder ,zum Flusse
schauend" anzukommen. Der Weg fithrt, nachdem wir moderne béauer-
liche Musterfarm-Kulturanlagen (Reis, Weizen, Mais, Baumwolle, Zucker)
mit hiilbschen Wohnungen fiir die Arbeiter und das kleine Dorf Dokri
passiert haben, meist durch Dschungelland mit unendlich viel Schilf-
gewachs, Steppengestriipp, Tamarisken- und Nimbadumen. Die Manner,
die uns begegnen, tragen meist roten Fez oder weillen Turban. Die
Frauen sind in alle moglichen farbigen Gewinder phantastisch gekleidet,
aber unverschleiert. Doch konnen sie jederzeit ihren mantelartigen Uber-
waurf itber Schulter und Riicken (Tschadur) auch iiber ihr Gesicht ziehen
und so ihr Antlitz verdecken. In den Dschungeln hausen Wolfe, Schakale,
Baren. Von der genannten Sukkur-Barrage ziehen die Kanale bis hierher.
Finf oder sechs Stiddte blithten einst hier, deren Ruinen sich auf mehr
als 250 Acres (= 101ha) verteilen. Nur ein geringer Teil davon ist bis
heute blofigelegt. Einst vor Jahrtausenden, als der Indus, Indiens urhei-
ligsten Strom, wohl noch einen anderen Lauf hatte als heute, als der Sind
noch reicher an Niederschligen war, blithte hier eine hohe Zivilisation.
Die Kenntnis von ihr hat freilich erst in den letzten Jahren an Tiefe:
und Welthekanntheit gewonnen. Gelegentliche Funde von Ziegeln
wurden seit 1870 bei Harappa, 15 Meilen von Montgomery, das 104 Meilen:
stidlich von Lahore liegt, gemacht. Auch hier im siidlichen Sind wurden
von Vermessungsheamten des ofteren Vermutungen iiber alte Schitze,
die hier der Boden und die eigenartig geformten Hiigel bergen wiirden,
ausgesprochen. Herbst 1938 erzahlte mir davon noch Herr P. S. Rodri-
gues, Cincinnatus Town-Karachi, der lange Jahrzehnte im Sind als Be-
amter tatig war. Zuweilen wurden auch Ausgrabungen hier versucht. Sie
verbreiteten ein unerwartetes Licht tiber eine langst dahingesunkenevor -
geschichtliche Zivilisation im Industale. Diese im
Dschungel mit unendlich viel Tamariskenbdumen und Dornengestriipp
versteckten vielen Hiigel, die nicht wie in Ur und anderen dahin-
gesunkenen Stidten Mesopotamiens durch machtige Zikurrat die Auf-
merksamkeit auf sich zogen, haben anfinglich kaum das Interesse der
Inder, Goanesen und der dann ins Land kommenden Englander gefunden.
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Sie waren und blieben lange unbekannt. Als erster hat Ch. Masson
hier den Spaten angesetzt. Thm folgte Alexander Burnes (1834), Alexander
Cunningham, John Marshall (1910/11, wiederum 1920/21 und 1922—
1927/31), Davis, John F.Fleet, R. D. Banerjee (1922), der eigentliche Ent-
decker, Vats und heute besonders Ernst H.J. Mackay und C. N. Majumdar
(1935/36). Erst von 19221927 und wiederum 1935/36 wurde der Spaten
im Sind und Punjab (Harappa, Mohenjo daro [1922—31], 400 Meilen
siidwestlich von Harappa, Chandu daro, Damb buthi, Lohumjo daro,
Amri Site, 80 Meilen stidlich von Mohenjo, Gorandi und Tharro Hill am
Indus) zu neuen Grabungen systematisch angesetzt. Die Arbeiten bei
Mohenjo daro sind seit 1931 wegen Mangels an finanzieller Hilfe ein-
gestellt, hingegen wurde bei Chanhu daro noch bis in die jiingste Zeit
vor Ausbruch des Krieges gegraben.

Als Ausgrabungsobjekte schauen wir zunichst die architektonischen
Uberreste von grofien Stadten mit ihren Bauwerken fiir Handel, Privat-
hiusern, Baderiaumen, Straflen. In Mohenjo daro wie auch an den
iibrigen Ausgrabungsorten bewundern wir die StraBenfithrung, Stadt-
planung, Wohnkultur. Alle Wege kreuzen sich rechtwinkelig, von Ost
nach West, von Siid nach Nord verlaufend. Stadtplanung und Verwaltung
bezeugen vor allem auch nach ihrer hygienischen Seite eine hohe Kultur-
stufe, wie wir sie im Niltale und im Zweistromlande zu gleicher Zeit noch
nicht sehen. Interessant ist, dafl hier im Industal nur der Kragstein-
bogen, nicht wie in den gleichzeitigen sargonischen und vorsargoni-
schen Schichten von Ur (Babylonien) bereits der echte Torbogen
bekannt war. Ein ausgezeichnetes Entwésserungssystem diente der Ab-
leitung der Abwiisser der einzelnen Hiuser. Jedes Haus hatte Kanali-
sation, die in die Aullenkanile fithrte, welche unter der Strallendecke
lagen. Eine grofie Anzahl von Stein- und Terrakottaobjekten (Tonwagen,
-Tintengefilie, -Kopfruher, Grabbeigabengefifie, Arm- und Fufiringe),
bemalte Tonwarenscherben mit ihren Originalfarben (rol und schwarz),
Vasen, Silber-, Kupfer- und Bronzearbeiten (Schiisseln, Pfannen, Ampeln,
Doppelaxte, Rasiermesser, Dolche, Meiliel, Lanzenspitzen), Kupferbarren,
Kupfertifelchen, Fayence-Tierfiguren und -Steingefalie, -Messer, -Meillel,
Elfenbeinnadeln, -Pfriemen, -Handhaben, Terrakotta- und Bronze-
figtirchen, Haushaltungsgegenstinde und besonders eine grolie Zahl von
Siegeln wurden iiberall gefunden. Die Steatit-, Fayence- oder Muschel-
Siegel zeigen vielfach Tierdarstellungen, meistens das mythische Ein-
horn (falls nicht in der primitiven Darstellung ein Horn eines Biiffels
das zweite verdeckt?), einen Ochsen, Elefanten, Bullen, Tiger, Ibex,
Antilope, dariiber hieroglyphische Schriftzeichen, die bis zum heutigen
Tage noch nicht entziffert werden konnten. Sieben bis acht iibereinander
liegende Kulturschichten wurden zutage gefordert. Sie werden in die
Zeit von 3500 (3250)—2800 v. Chr. gesetzt, wenn die Berechnungen der
Archiologen zutreffen. Die Funde sind meist an Ort und Stelle, also
in den Vitrinen der Lokalmuseen zu Harappa und Mohenjo daro, zum
Teil auch im Prinz-Wales-Museum von Bombay und dem Central Asian
Antiquities Museum in New Delhi aufbewahrt. Auch das Museum von
Lahore erwartet, wie man mir im Herbst (1937) dort versicherte, etwa
1000 Fundgegenstande. Doch ist bisher dort noch nichts davon ein-
getroffen. AuBerhalb Indiens sind Funde von dieser iltesten. Zivilisation
in Sind nur im Museum of fine Arts zu Boston Mass. USA. und im Bri-
tischen Museum zu London zu sehen. Die Gegenstinde in Boston wurden
von Ernst Mackay und C. N. Majumdar in den drei Hiigeln von
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Chanhu daro bei Jamal Kiriyo im Navabash-Distrikt von Sind,
etwa 12 Meilen 6stlich vom Indus, 80 Meilen siiddstlich von Mohenjo
daro und etwa 400 Meilen siidwestlich von Harappa (Punjab), aus-
gegraben. 1928 hatte Majumdar hier zuerst den Spaten angesetzt.

Ich habe die Funde in Mohenjo daro selbst wie auch die Aus-
grabungsobjekte, die sich heute in den genannten Museen von Bombay,
New Delhi, London, Boston und Philadelphia befinden, gesehen. Wohl
ist das Museum of fine Arts in Boston allmontéglich geschlossen, doch
wurde mir in entgegenkommendster Weise das Studium der Mohenjo-
daro-Funde ermoglicht.

Die letzte Expedition dorthin (Chanhu daro 1935/36) war von
dem genannten Museum in Boston und der American Indic-Iranian Studies
Society der Colombia-Universitit in New York finanziert worden. Zwei
Schichten wurden hier in der seit langem zur Wiiste gewordenen
Alluvial-Ebene des méichtigen Stromes blofigelegt: eine iltere, die von
einem Volke bewohnt war, ahnlich dem der Harappa- und Mohenjo-
daro-Kultur, und eine jingere Schicht, die gewohnlich als ,Jhukar-
Kultur® bezeichnet wird, nach dem Orte Jhukar, einige Meilen von
Mohenjo daro entfernt, wo Majumdar zuerst dhnliche Funde machte.
Diese jiingere zweite Schicht stammt von einem Volke, das etwa
um 2000 v. Chr. sich hier an den Ruinenstatten der fritheren Harappa-
Mohenjo-daro-Kultur niederlieB. Zwischen beiden Kulturen scheint nur
ein geringer Zeitraum zu liegen. Die jetzigen beiden Lehmhiigel 1 und 2
von Chanhu daro bildeten frither ein zusammenhingendes Gelinde,
das erst spater durch einen FluB, der sich hier seinen Weg bahnte, in
zwei Hiigel geteilt wurde. Hiigel 3 wurde wiederum von Hiigel 2 durch
gewaltige tropische Regenstiirze getrennt. Alle drei Hiigel zeigen an
ihren Abhingen tiefe Rillen und Furchen, die von den gewaltigen
Monsumregen im Laufe der Jahrtausende gebildet wurden. Auch hier
wurden hauptsichlich Ton-, Kupfer- und Bronze- wie auch Steingegen-
stinde ausgegraben. Die Bauweise der Hiuser, Baderdume, Strafien
Ahnelt denen von Harappa und Mohenjo daro. Der oberen, also jiingeren
Jhukar-Kultur gehoéren zahlreiche, mit Topferscheibe gefertigte Ton-
waren an. Durch charakteristische Merkmale in Muster und Dekoration
unterscheidet sich diese Keramik wesentlich von den Tonwaren der
Harappa-Kultur. Der Keramik der Harappa-Kultur eignet als charak-
teristisches Merkmal, dafBi ihre Zeichnungen in Tiefschwarz auf hoch-
poliertem rotem Grunde meist als sich schneidende Kreise, manchmal
als ein fliichtig gezeichneter Pfauenhahn dargestellt sind, besonders
auf grofleren Wasserkriigen. Kleinere GefidBe mit gleichen Zeichnungen
dienten zur Aufbewahrung von Kochél oder Augentinktur, die damals
Minner wie Frauen anwandten. Die Jhukar-Keramik zeigt schwarze
und rote Zeichnungen auf gelbem oder blafrotem Untergrund. Meist
sind es geometrische oder sehr konventionelle Muster, aber auch
Pflanzenblitter oder Knospen an gekriimmten Stengeln, in schwarzer
oder tiefer Purpurfarbe ausgefiihrt. Charakteristische rote, breite hori-
zontale Binder trennen die verschiedenen dekorativen Muster. Tonwaren
mit ahnlichen Zeichnungen hat Baron Max von Oppenheim in Tell Halaf
in Nordassyrien und E. L. Mallowan in Tell Chagar Bazar ausgegraben.
Es scheinen so engere Beziehungen zwischen der Tell Halaf-, also
syrischen, und dieser alteren (?) indischen Zivilisation bestanden zu
haben. Die Frage bleibt nur, ob diese Kultur etwa vom Westen (Syrien)
zum Osten gewandert ist, da die Tell Halaf-Kultur alter zu sein scheint

17 Missionswissenschaft und Religionswissenschaft. 4. Jahrgane. 3. Heft.
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als die indische Jhukar-Kultur, oder aber vom Osten nach Westen.
Baluchistan wie auch das Hochland von Iran (Persien) bilden wohl
die Briicke zwischen beiden Kulturen, ebenso wie zwischen der Harappa-,
Mohenjo daro- und der Ur-, Uruk-Zivilisation im Zweistromlande.
Vielleicht werden spezielle Grabungen in den genannten Lindern einmal
die heute noch fehlenden Mittelglieder zutage férdern.

Auch die hier in Chanhu daro gefundenen runden Tonsiegel-
amulette unterscheiden sich nach Gestalt und Dekoration vollig
von den rechteckigen Siegelamuletten von Harappa und Mohenjo daro.
Sie sind teils an den Seiten, teils auf der Riickseite durchléchert und
tragen zu beiden Seiten Zeichnungen und Muster in Reliefdarstellung,
aber keine Inschriften. Ihre Ausfithrung ist ziemlich roh. Es bleibt
fraglich, ob ibre Verfertiger iiberhaupt schreiben konnten. Auch sie
dhneln mehr manchen Siegelamuletten von Frith-Elam und der hethi-
tischen Kultur, so daBl auch sie wieder zum Westen nach Syrien-
Mesopotamien weisen. Die Siegel und Siegelamulette der Harappa-
Kultur in Chanhu daro sind alle aus Steatit (Talkstein oder Seifenstein)
gefertigt. In Material und dargestellten Tieren &Zhneln sie vollig den
von Mohenjo daro und Harappa. Viele davon tragen auch eine weille
Schicht, um sie wohl eindrucksvoller zu gestalten. Die Siegel dienten
wohl meist als Amulette, aber auch als Verschlullsiegel. Sie wurden
dann an Ballen von Giitern angehéngt. Dies Volk am Indus hatte ja
ausgedehnte Handelsbeziehungen, vor allem zu Mesopotamien. Man fand
dort (so in Ur?, Kisch, Escheunna) bei Grabungen, die in die 1. Halite des
.3. Jahrtausend v. Chr. reichen, vielfach indische Waren und auch einige
18 solcher indischer Siegel. Diese letzteren Funde, von denen ich einige
Stiicke im Universititsmuseum zu Philadelphia USA. bei den Aus-
grabungsobjekten von Ur, wie im Britischen Museum zu London sah,
sind bedeutungsvoll, da durch sie die Datierung der Ausgrabungs-
schichten vom Industal ermoglicht wurde. Andererseits fand man
hier in Indien auch mesopotamische Waren, aber keine sumerischen
Siegel von dort. Die wirtschaftlichen Beziehungen dieser bedeu-
tenden Handelstidte zu Siidmesopotamien (Sumer wie zur frihdynasti-
schen Zeit Babyloniens) stehen aufier Zweifel. Auch die Uberreste eines
groBen Magazins mit 12 inneren, parallelen Mauern erweisen ausgedehn-
ten Handel. Deswegen mull aber noch kein genealogischer Zusammen-
hang zwischen beiden Kulturen erschlossen werden. Allgemein mensch-
liche, geistige und technische Gegebenheiten konnten hier wie dort unab-
hingig eine dhnliche Kultur erstehen lassen. Beinpfriemen sprechen
dafiir, daB das Volk der Jhukar-Kultur auch Korbflechterei und die
Herstellung von Textilwaren kannte. Ein Kopfruher aus bemaltem Ton
sollte die Haarfrisur seiner Trigerin bei Nacht schiitzen (ahnlich wie
in Japan und bei manchen Negerstimmen).

Die tieferliegende Harappa-Kultur ist in Chanhu daro vertreten
durch Uberreste von Wohnhiusern aus sonnengebrannten Ziegeln, von
Baderaumen, Straflen, wie dies auch in Mohenjo daro und Harappa
der Fall ist. Kupfer- und Bronzegerite, diinne einfache und Doppelixte,
Pfeil- und Lanzenspitzen, Keulen, MeiBlel, Gefidlle, Kosmetikflaschchen,
das Miniaturmodell eines von Ochsen gezogenen zweirddrigen Karren
mit giebelférmigem Dache und vorne sitzendem Fahrer, wie man ein
dhnliches Stiick auch in Harappa ausgrub, finden sich vielfach. Noch heute

1 Charles Joseph Gadd, Seals of ancient Indian style found at Ur.
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begegnen wir ahnlichen Fahrzeugen in dieser Gegend. Tonfigiirchen einer
Muttergottheit gleichen den in Harappa und Mohenjo daro gefundenen.
Bleimasseniiberreste zeigen, dafl auch dies Metall verarbeitet wurde. Hin-
gegen fehlt Eisen hier ebenso wie auch in Mohenjo daro und Harappa.
An menschlichen Knochen wurde nur ein Schéddel gefunden, der in
einem Krug aufbewahrt wurde. Im Vergleich zu den Bronze- und
Kupferwaren sind Steingegenstiande geringer an Zahl. Haupt-
siachlich sind es kugelformige Waren, zylindrische oder ohrformige
Flaschchen. Vielfach sind diese Gegenstinde aus hartem Stein mit
Hilfe eines steinernen Trillbohrers, wie man sie gleichfalls fand, gefertigt,
andere Gegenstinde auch aus Steatit. Sehr interessant ist ein ganzer
Satz von Gewichten aus Stein, wie man sie auch in Mohenjo daro in
sehr schonen Exemplaren sieht. Beilmesser, Schiisseln sind gleichfalls
manchmal aus Stein, aber auch aus Alabaster gemacht. Interessant
sind Steinpaletten fiir kosmetische Mittel, die auf Tontischchen mit
vier kurzen Fiflen gestellt wurden. Auch davon hat man manche
Exemplare, allerdings meist zerbrochen, gefunden. Sehr reich sind die
Spielwaren vertreten, wie Tonwagen mit zwei oder vier Rédern, gezogen
von einem Paar buckeliger Ochsen, Widder mit Vliefl, das durch rote
Linien angedeutet ist, auf zwei Radern, mit einem Loch durch den
Nacken, um Riemen durchzuziehen. Es gab wohl eigentliche Spielwaren-
hersteller, von denen die meisten Sachen stammen. Doch kneteten sich
wohl auch Kinder selbst solche Sachen aus Lehm und trockneten, bzw.
buken sie dann in Erdgribchen, die mit Brennmaterial gefillt waren,
oder direkt in der Sonne. Rotbraune Pfeifen von ovaler Form oder
in der Gestalt einer Henne, hithsch bemalte Klapper fir Kinder wurden
gleichfalls gefunden, ebenso wie auch in Mohenjo daro.

Eine Entzifferung der Hieroglyphenzeichen phone-
tischer Art mit pikto- und ideographischem Ursprung auf den Siegel-
amuletten ist bis zum heutigen Tage noch nicht gelungen. Sie wird wohl
erst einwandfrei moglich sein, wenn vielleicht einmal ein zweisprachiges
Siegel zutage geférdert wird. Die Frage ldBt sich nur lésen im Zu-
sammenhang mit dem Problem: Welcher Kultur gehért diese
alteste Induszivilisation itberhaupt an? Ist sie protoindisch, -dravidisch,
also pravedisch und praarisch, wie John Marshall?, R. D. Banerjee und
Fr. H. Heras in verschiedenen Artikeln® annehmen? C. J. Gadd und
Sidney Smith vom Britischen Museum vertreten die Auffassung von engen
Beziehungen zwischen Mohenjo daro und dem nichtsemitischen, arischen
Sumer. Auch Wadell ist 1925% der Anschauung, diese Volker am Indus

2 Mohenjo daro and the Indus Civilization, an official account of
Archaeological excavations 1922/27, 3 Bde., London 1931. ;

3 Light on the Mohenjo daro Riddle, in The New Review, Mai—Juli
1936; The Religion of the Mohenjo daro People according to the Inscriptions
im Journal of the University of Bombay 5 (1936), S. 1—29; Two Proto-
Indian Inscriptions from Chanhu daro aus dem Journal of the Bihar and
Orissa Research Society 22 (1936), part. 4; Chanhu daro and its Inscriptions,
Another site of the Indus Valley Culture aus St. Xaviers-College Magazine 29
(1936), 102—108; The Minavan in Mohenjo daro aus dem Journal of Oriental
Research, Madras 1936; Sumerian Epigraphy aus The New Review 1936;
Mohenjo. daro, the people and the Land; India, the empire of the Svastika
aus Coronation Souvenir, Bombay 1937; La scrittura di Mohenjo daro aus
.Asiatica® 3 (1937), Fasc. 2; Karnataka and Mohenjo daro aus The Karnataka
historical Review 4 (1937), Dharwar 1937.

% Indo-Sumerian Seals deciphered.

17*
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seien Sumerer gewesen, ebenso Pran Nath 1935. Dikshitar halt die
ilteste Induskultur fir eine arische Kultur, desgleichen auch Sarup
(1935). Dr. G. R. Hunter® vertritt die Meinung, im Industale wéaren
vor der arischen Einwanderung® wohl dravidische Stamme gesessen.
Es koénnte aber ebenso auch ein anderes uns unbekanntes Ufer- oder
Seevolk anderer Rasse hier gelebt und diese #lteste Kultur geschaffen
haben (S. 12). Woher aber dies ,,Seevolk” kam, wissen wir nicht. Es
bleibt sicherlich héchst unwahrscheinlich, daB es aus der Malayenwelt
oder gar aus dem iiber 13000 Seemeilen entfernten Polynesien stammte.
Es weisen auch keine Zusammenhinge materieller Kultur dorthin. Hin-
gegen ahnelt die Schrift der sumerischen und protoelamischen Schrift;
einige Zeichen konnten vielleicht auch den altagyptischen Hieroglyphen
entstammen. Stephan Langdon war anfinglich (1927) gegen jegliche
Beziehung zwischen der Schrift von Mohenjo daro, Sumer und Proto-
Elamit. Schrift. Spéter gab er aber doch die Moglichkeit einer gewissen
Beziehung zu den Schrifttafeln von Jemdet Nasr (3200 v. Chr.) und
Kish zu. Neuestens glaubt H. Heras die Entzifferung der bisher unles-
baren Hieroglyphen gefunden zu haben. Leider ist das von ihm dafir
in Aussicht gestellte philologische Hauptwerk noch nicht erschienen.
Aus eigener Kenntnis mancher gegenwartig in Siidindien noch lebender
dravidischer Sprachen (Tamil, Tulu, Telugu, Kannada, Parnvas usw.)
nimmt er diese piktographischen Schriftzeichen als dravidisch und
deutet sie dann phonetisch. Den Beweis fiir diese dravidische Inter-
pretation muB er aber erst erbringen. Seine Deutung wurde bisher
von der wissenschaftlichen Welt abgelehnt.

Selbst mit der iiber zehntausend Meilen entfernten Kultur der
Osterinseln im Pazifischen Ozean suchte man die ilteste indische Kultur
in Beziehung zu bringen. Einen solchen Zusammenhang zwischen den
beiden piktographischen Zeichenschriften behauptete zuerst T. de
Lacouperie . Er glaubte die Harappaschrift mit jener des Konigs Ashoka
und diese wiederum mit der Schrift von Lolo (Szetchuen-China) ver-
binden und von hier eine Briicke zu den Osterinseln schlagen zu konnen.
Auch Guillaume de Hevezy vertrat diese Anschauung in verschiedenen
Aufsitzens. Dieser Ansicht haben sich auch S. Langdon, H. Geldern,
Alan, RoB, Rivet u. a. angeschlossen. Manche der Osterinseltafeln
befinden sich im Museum der Pictus-Schwester in Braine-Le Comte
(Belgien). Die Schriftzeichen der aus Holz gefertigten Ostertafeln
scheinen sich indes nicht gleichzubleiben, die Figuren sind vielfach
nicht vollig durchgearbeitet, besonders Beine, Arme usw. sind oft nicht
vollstindig. Man miilte von den verschiedenen Formen der Schrift-

5 The Seript of Harappa and Mohenjo daro and its connection with
other scripts, London 1934.

8 Die Einwanderung der Arier nach Indien erfolgte ja erst um
2000—1500 v. Chr.

7 Beginnings writing in Central and Eastern Asia, London 1894.

8 Ecriture de 1'lle de PAques” im Bulletin de la Société des Ameri-
canist de Belgique, Briissel 1932, S. 120—127; ,,Oceanie et Inde prearyenne:
Mohenjo daro et I'lle de Paques” im Bulletin de 1'Association Frangaise des
Amis de I’Orient XIV—XV, Paris 1933, S. 29—50; ders., Sur une Ecriture
Océanienne, Le Mans 1933; ,,Osterinselinschrift und Indusschrift” in Orien-
talischer Literaturzeitung 37 (1934), S. 60—74; ,Los geroglyphicos de la isla
de Pascua y de 'India“, Zig zag, Santiago de Chile vom 25. IV. 1935; Stephen-
Chauvet, L’Ile de PAques et ses mystéres.
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zeichen natiirlich die meistgebrauchlichen, nicht etwa die selteneren
gegenseitig zum Vergleich heranziehen. Auch die einzelnen Indus-
hieroglyphen wandeln sich stark. Die Indusschrift wurde von rechts
nach links gelesen, manchmal freilich auch von links nach rechts
(Boustropaedon), die Schrift der Ostertafeln von oben nach unten
(4bnlich wie noch heute in China und Japan), von links nach rechts
wie die Eingeborenen dort noch haufig bekunden. Auf den ersten Blick
scheint kein Vergleich mdéglich zu sein zwischen der hochstehenden
Induszivilisation mit ihren Schopfungen und der einfachen materiellen
Kultur der Polynesier. Nur einige Zeichen in beiden Schriften scheinen
sich zu gleichen. Dies braucht nicht wunderzunehmen. Denn bei allen
Bildschriften (der Sumerer, Elamiten, Agypter, der Indushevélkerung,
der Chinesen, Japaner, wie der Indianer Sid-, Mittel- [Cuna-Indianer
in Panama, O. Jidwa usw.] und Nordamerikas) finden sich manche
gemeinsame Zeichen. Dies entspricht ja dem Wesen einer Bildschrift.
Hevezy scheint auch bei der Wiedergabe der Zeichen nicht mit der
notigen Genauigkeit und Sorgfalt verfahren zu sein. So finden sich
Analogien nur in seiner ungenauen Wiedergabe, nicht aber in Wirklich-
keit auf den Originalsiegelzylindern bzw. deren Wiedergabe durch
Marshall, Hunter usw. Die holzernen Osterinseltafeln entstammen
zudem erst dem 18/19. Jahrhundert. Sie sind aus verginglichem
Material bereitet. Selbst Eichenholz wiirde sich in der tropischen
Feuchtigkeit nicht 6000 Jahre lang halten. Sie sind zudem aus euro-
péischer Eiche gefertigt. Kaum glaublich erscheint, daB die Schrift-
zeichen der Polynesier sich fast 6000 Jahre unveriandert erhalten
hétten. So bliebe ein Zusammenhang der Induszivilisation um etwa
3000 v. Chr. mit der der modernen Zeit angehérigen Osterinselschrift
hochst merkwiirdig ®.

Auch ein Zusammenhang der Indusschrift mit der altchinesischen
Schrift wurde behauptet, so von Heine Geldern, Anna Rottauscher-Wien,
Shiro Kogorofi-Peiping. Nihere Beweise hierfir wurden aber bisher
nicht vorgelegt. |

Meriggi sucht die Schrift ideographisch zu lesen (Zeitschr. f.
Deutsche Morgenlandische Gesellschaft N. F. 12, 200). Jingst will
B. Hrozny *® eine gewisse Ahnlichkeit der proto-indischen Schrift mit der
»hethitischen®-hieroglyphischen Schrift gefunden haben. ,Im Groflen
und Ganzen kann man sagen,-dafl die proto-indische Schrift zum Teil
aus der  hethitischen’ Hieroglyphenschrift abgeleitet worden ist. Dabei
wurden die einzelnen ,hethitisch‘-hieroglyphischen Zeichen nicht selten
betrachtlich abgeéndert.” ,In der ersten Halfte des dritten Jahrtausends
v. Chr. wurde Nordindien von einem uralten, man kann sagen #ltesten,
indoeuropiischen Volk (hethitische, richtiger wohl kuschitische Proto-

® Vgl. weiterhin C. de Harlez, L’fle de PAques et ses monuments gra-
phiques, Lowen 1898; Harrison Park, The Hieroglyphiques of Easter Island
im Journal of the Anthropological Institute of Great Britain and Irland,
Bd. 3, London 1874; M. Haberlandt, Die Schrifttafeln der Osterinseln, Braun-
schweig 1892, Mit Recht hat sich darum Alfred Méiraux gegen einen solchen
Zusammenhang zwischen den beiden Kulturen ausgesprochen in seinem
Aufsatz ,,The Proto-Indian Script and the Easter Island Tablets® im
Anthropos 33 (1938), S. 218—239.

10 Bedfich Hrozny, Ueber die iilteste Volkerwanderung und iiber das
Problem der proto-indischen Zivilisation. Ein Versuch, die proto-indischen
Inschriften von Mohendscho-Daro zu entziffern (Monografie Archivu orien-
talnfho Nr. 7), Prag 1939.
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Inder) beherrscht.”” ,Diese Inschriften zeigen uns, dafi die proto-indische
Bevolkerung des Fluligebietes des Indus sehr gemischt war und dal} sie
teils aus der indoeuropéaischen Bevolkerung der hieroglyphischen ,Hethi-
ter, d. h. jener ,Hethiter!, die die hieroglyphische Schrift beniitzten,
teils aus nicht indoeuropiischer, subardischer oder churrischer Bevél-
kerung kaspischer Herkunft, teils moglicherweise auch aus kassiticher
und elamischer Bevolkerung bestand™ 11,

Moglicherweise war die Urheimat dieses vorarischen, hier in
Indien nicht autochthonen Volkes mit seiner hohen Kultur und Zivilisation
einmal im Kaukasus- oder Kaspischen Meeresgebiet. Von dort war es
einst aufgebrochen und hatte sich dann auf seiner Wanderung geteilt:
ein Zweig folgte nach Uberquerung der Hindukusch- bzw. Karakorum-
oder Kabulpésse dem Industale, ein anderer lie sich iiber die iranische
Hochflache und ihre Randgebirge wandernd im Zweistromlande nieder
(protoelamisch-sumerische Stidmme). Der indische Zweig erreichte in
mancherlei Hinsicht eine hoéhere materielle Kultur als jener in der
mesopotamischen Tiefebene oder die Volker Agyptens und der Ageis
zur gleichen Zeit.

Soweit die Siegel bezeugen, blieb diese piktographische Schrift
durch alle Schichten der Induszivilisation die gleiche. Vielleicht wurde
in spaterer Zeit die Brahminenschrift von ihr hergeleitet, wie schon
Alex. Cunningham und St. Langdon vermuteten. Irgendwelche, auf
vergingliches Material (Palmblitter, Holz oder Leder) geschriebene
Texte, Urkunden, Ritualtexte usw. wurden leider bis heute nicht ge-
funden 2. Wenn es iiberhaupt derartiges gab, wire es natiirlich langst
zerfallen *.

Rundschau

Das deutsche katholische Missionswesen unter den Auswirkungen
des Krieges

Von P. Dr. Anton Freitag S.V.D., Steyl

Uber die Wirkungen des Krieges auf das gesamte heimatliche wie
iiberseeische Missionswesen der Kirche laBt sich zur Zeit noch kein
allgemeines iibersichtliches, klares und abgeschlossenes Bild geben. Die
Berichte aus den Missionen sind spérlich; iiberdies meist von Furcht
vor Mildeutung unbestimmt und unzureichend abgefafit. Viele erreichen
ihr Ziel tiberhaupt nicht oder sind bei der Ankunft bereits von neuen

11 Qlga Frébel, Kapteyn, Vortrige iiber Gestalt und Kult der Grofien
Mutter, Ziirich 1938.

12 ygl. Archaeological Survey 1920/21—27/28; Archaeological Report for
1928/29, London 1933; S. V. Venkateswara in Aryan Path, Januar 1930, und
im Half-yearly Journal of the Mysore University, Bd. 3, Nr. 2; Ders.,, Proto-
Indian Culture in The Cultural heritage of India, Bd. 3, Calcutta o. J.,
S. 38—63; Memoir on Sindh, 1933; E. J. H. Mackay, Further excavations at
Mohenjo daro, 2 Bde., Delhi 1937/38 (Bericht iiber die Ausgrabungen von
1927—31); Ders., The Indus Civilization, London 1935, deutsch von Max Miiller,
Leipzig 1938; Ramaprasad Chanda, Survival of the prehistoric civilization of
the Indus Valley, Calcutta 1929; weiterhin verschiedene Aufsdtze und Be-
richte in The Illustrated London News, Bd, 160 (1922) — 194 (1939).

* Uber die uns vor allem interessierende religiose Welt dieser Epoche
und deren Fortwirken bis in die Gegenwart berichet ein weiterer Beitrag
des Verf.s.
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Entwicklungen tiberholt. Auch zwischen den Instanzen der verschiedenen
Provinzen eines missionierenden Ordens ist infolge der Ausdehnung
des Krieges und der Besetzung kaum eine Verstindigung moglich und
eine internationale Missionsaktion geradezu undenkbar. Die allgemeinen
jahrlichen Zentralratstagungen der pipstlichen Missionswerke sind im
Jahre 1940 und 1941 weggefallen sowohl wegen der Schwierigkeiten
ciner Romreise fiir die Nationalvertreter wie auch wegen der ziemlich
allgemeinen Geldsperre der am Missionswerke beteiligten Lander. Unter
dem Personalmangel infolge von Mobilisation, Mangel an Nachschub
bendtigter Krafte, Sterbefillen usw. sowie unter dem immer gréfer
werdenden Mangel an materiellen Mitteln, ja oft am Lebensnotwendigen
fiir das Missionspersonal schrumpfen viele herrliche Werke der Er-
ziehung und Karitas zusammen.

Das iiberseeische deutsche Missionswesen leidet in
vielfacher Hinsicht unter den Einwirkungen des Krieges noch mehr
als die Missionsbasis der Heimat. Zuerst bedeutet das Ausbleiben
neuer Personalkriafte seit Kriegsausbruch ein Verlangsamen
des Arbeitstempos und fast aller missionarischen Unternehmungen
mitten im herrlichsten Schaffen und sozusagen unmittelbar vor dem
Einbringen einer herangereiften schénen Ernte. Viele Schulen muBten
geschlossen werden, der Ausbau unterbleiben und die Griindung an-
gebahnter neuer Christengemeinden auf wunbestimmte Zeit vertagt
werden. Anfinglich gelangten zwar noch Missionare iiber neutrale
Héafen und via Sibiria namentlich zu den ostasiatischen Missionsfeldern;
aber nach Jahresfrist waren auch diese Wege fast ganz verschlossen.
Mit driickender Sorge schauen die Missionare der Zukunft entgegen,
die ihnen infolge der Einschrumpfung der Heimat-Missionsbasis auch
nur geringen Nachschub zu versprechen scheint.

Einige Missionen leiden aber auch direkt unter
den Kriegserscheinungen. So die Missionen der Missionare
vom heiligsten Herzen (Hiltrup) in Shihtsien in Kweichov-Siidchina,
der Dominikaner in Tingchow und der Salvatorianer in Fokien-Ost-
<hina, der Franziskaner in Yungchow-Mittelchina, in Shochow-Shansi
und in Tsinanfu-Shantung, der Kapuziner in Kansu und besonders auch
der Steyler in den beiden Honanmissionen Sinyanchow und Sinsiang,
in den Shantungmissionen von Yenchowfu, Tsaochowfu, Ichowfu und
Tsingtau sowie in den Missionen von Kansu, Sinkiang und Sining (Ost-
turkestan und Tibet). Bald sind es direkt kriegerische Ereignisse, dann
Rauberwirren, Plinderung und im Gefolge Hungersnéte, ansteckende
Seuchen, Brandschatzungen usw. Finf Steyler Missionare schmachteten
bis anfangs 1941 anderthalb Jahre lang in turkestanischen Sowjet-
gefangnissen und weilen noch fern von ihrem Wirkungsfeld.

In Japan muliten auch die deutschen Missionsobern: Franziskaner
in Sapporo, Jesuiten in Hieroshima, Steyler in Niigata und Nagoya,
sowie die Benediktiner von Sankt Ottilien und Kapuziner in Korea die
Leitung ihrer Missionsgebiete in die Hinde von einheimischen Priestern
iibergeben. Auch die oberste Leitung ihrer Schulen, namentlich auch
der von deutschen Jesuiten geleiteten Universitat Tokio usw. entglitt
im Zuge derselben Nationalisierung des japanischen Missionswesens
ibren Handen.

In ungleicher Weise ist in den verschiedenen britischen
Kolonialldndern das deutsche Missionspersonal von der Inter-
nierung und Einschrinkung seiner persénlichen Freiheit oder seines
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Wirkens betroffen worden. In der Apostolischen Prafektur Bénué
(Nigeria) wurden alle 17 deutschen Missionare vom Heiligen Geist
bei Beginn des Krieges unter Bewachung durch einen schwarzen Poli-
zisten auf der Station Makurdi eingesperrt. Thre Freilassung wurde
spiter durch Einschrinkung auf zwei Missionsstationen, Verzicht des
Ap. Prafekten Kirsten auf seine Amtsausitbung usw. wieder eingeengt
und gegen Ende des Jahres 1940 durch erneute Internierung aufgehoben.
Ein Brief des Ap. Prifekten vom 22. Dezember 1940 meldet, dafi alle
26 Patres, 3 Briider und 7 Mill Hiller Patres der Kamerunmission von
Buéa im Internat Camp Jamaica in Westindien untergebracht sind.
Auch das Wiirzburger missionsirztliche Personal: Grafin Briihl,
Dr. Kohlborn, Pfirman, Dr. Noeth, Diedrich mit Frau und Dr. Strerath
befinden sich dort. In dieser Gruppe sind auch die wenigen deutschen
Missionare von Siidnigeria (Onitsha) einbegriffen, dessen Ap. Vikar
Dr. Heery die Verwaltung der Mission iibernommen hat.

Im alten Deutsch-Sidwestafrika ist bis zur Stunde noch
keine Internierung katholischer Missionare erfolgt. Mitte Oktober 1940
konnte Mgr. Gotthardt als Ap. Vikar und Oberer der Oblatenmission
von Windhuk noch schreiben, daB alle Missionare auf ihrem Posten
seien und daB die apostolische Arbeit in keiner Weise behindert sei.
Dasselbe meldet der Osservatore Romano vom 26.—27. Mai 1941. Die
Nachbarmission der Oblaten vom hl Franz von Sales in GroB-
namaqualand diirfte sich in dhnlicher Lage befinden. Die Patres
durften im Jahre 1939 ihrer Arbeit weiter nachgehen, aber unter
Kontrolle und nur auf ihren jeweiligen Stationen, die sie nicht ohne
behordliche Genehmigung verlassen durften.

Im alten Deutsch-Ostafrikagebiet wirken die deutschen
Weillen Viter in der Ap. Prifektur Tukuyu, die deutschen und
schweizerischen Benediktiner in den Abteigebieten Ndanda und
Peramih o, sowie vereinzelte Heilig-Geist-Missionare in Kilimandscharo
und Bagamoyo und einige deutsche Weillen Viter in Urundi, Ruanda,
Tanganika und Viktoriasee. Es diirfte nur ein Pater der Missionare
vom HI Geist, der auf einer deutschen Farm im Iringagebiet titig war,
und ein Bruder der Benediktiner von Ndanda direkt interniert sein.
Bis Mitte des Jahres 1940 konnten im allgemeinen die deutschen
Missionsarbeiter in ganz Ostafrika ihre apostolische Tétigkeit fortsetzen.
Der Missionsobere von Tukuyu muBte allerdings sein Amt als Ap. Prafekt
niederlegen und sein Gebiet unter die Verwaltung des Vikars von
Tabora stellen. Anfangs war auch den deutschen Missionaren in Ost-
afrika nur der Aufenthalt und die Wirksamkeit auf ihren bisherigen
Stationen gestattet, was dann jedoch gemildert wurde. Inzwischen sind
gegen die Leitung von Hauptstationen durch deutsches Missionspersonal
Schwierigkeiten entstanden. So wurde ein umstiandlicher Austausch von
deutschen und irischen, schweizerischen, amerikanischen usw. Missio-
naren anderer Gebiete notwendig. Die ottilianische Benediktinermission
Peramiho erhielt 7 elsissische und irische Missionare vom Hl Geist
von Kilimandscharo zur Leitung ebenso vieler Stationen, wihrend
7 Benediktiner sich nach Kilimandscharo als einfache Mitarbeiter
begaben. Ndanda erhielt 5 elsissische und irische Heilig-Geist-Missionare
von Bagamoyo und 1 englischen Benediktiner und 1 schweizerischen
Kapuziner von Daressalam ohne Austausch.

10 Siid- und Nordtiroler Mill Hiller von Kenya-Uganda
(Vikariat Obernil) befanden sich anfangs des Jahres 1941 mit etwa
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70 italienischen Consolatamissionaren in einem Konzentrationslager im
Uganda. Dasselbe Los mogen wohl auch die iibrigen deutschen Missio-
nare von Uganda teilen.

Ein groBes Missionsfeld versehen deutsche Missionare und
Schwestern im Bereiche der stidafrikanischen Union. Am
Sambesi in Rhodesia arbeiten einzelne deutsche Jesuiten. Ebendaselbst
im Buluwayogebiet wirken Mariannhiller. Das Hauptmissionsfeld dieser
letzteren aber ist Mariannhill selbst und die jingere Mission von Umtata.
Die Missionshenediktiner von St. Ottilien bearbeiten das Vikariat Eshowe,
Siegburger Benediktiner Nord-Transvaal. Die deutschen Limburger
Pallottiner versehen drei Missionen der Kapkolonie: Kapstad, Oudtshoorn
und Queenstown. Bayrische Franziskaner wirken in Kokstad (Natal),
WeiBle Viter in Langwa und am Bangueollosee. Deutsche Herz-Jesu-
Priester betreuen das Vikariat Aliwal, Missionare — S6hne vom hl. Herzen
aus Ellwangen Lydenburg, die Missionare vom Heiligen Geist Kronstad
und die deutschen Hiinfelder Oblaten das Vikariat Kimberley. Alle diese
Missionen sind noch im ersten Aufblihen und haben unsagliche Miihen
und Opfer der Missionare seit dem Weltkriege gekostet. Herrliche Hilfs-
arbeit leisten in ganz Sudafrika viele deutsche Ordensschwestern:
Dominikanerinnen, Kreuzschwestern, Schwestern vom Kostbaren Blut,
Tutzinger Benediktinerinnen usw.

Bis zur Maioffensive im Jahre 1940 fanden im allgemeinen keine
Internierungen von katholischen Missionaren in allen diesen Gebieten
statt. Einige Mariannhiller wurden voriibergehend zwar interniert,
dann aber wieder freigelassen. Es muBten aber durchweg iiberall die
einzelnen deutschen Missionare innerhalb ihrer Stationsgebiete ver-
bleiben oder wenigstens das Verlassen den Behdrden mitteilen. Von
dieser Anmelde- und Kontrollpflicht waren auch die Schwestern nicht
ausgenommen. Infolge derartiger Beschrankungen muliten viele Schulen
aufgegeben werden. Die Pastoration mancher kleineren Posten war
sehr erschwert.

Das Vorriicken der deutschen Truppen im Westen Europas fiihrte
alsbald in ganz Sudafrika zu zahlreichen Internierungen auch der
deutschen Missionare. Davon ausgenommen scheinen bislang zunichst
die deutschen Jesuiten am Sambesi zu sein, von wo unter dem:
18. Mirz 1941 geschrieben wird: ,,Alle sind wohlauf, unbehinderte Tatig-
keit, merken nichts vom Krieg, Behérden sind uns wohlgesinnt, unter-
stiitzen die Arbeit wie frither ... Es ist zum Aushalten am Sambesi!*
Ebenfalls von der Internierung nicht betroffen scheinen die Pallot-
tiner von Oudtshoorn zu sein (Zentralkapland). Desgleichen sind
wohl samtliche Schwestern von der Internierung ausgenommen
und in ihrem Wirken ziemlich unbehindert. Durch Vermittlung des
Roten Kreuzes in einem Briefe vom 31. Mirz 1941 teilte z. B. die General-
priorin der Dominikanerinnen von Schlehdorf mit, daBl es allen
Schwestern noch gut gehe. Ahnlich berichten die Missionsdominikane-
rinnen von Volkersberg aus Swaziland und Natal gegen Ende des ver-
gangenen Jahres (1940). Die Menzinger Kreuzschwestern erhielten in
verschiedenen kurz vor Weihnachten 1940 geschriebenen Briefen aus:
Kapstadt Mitteilungen, nach denen die Verhiltnisse fiir die Schwestern
in Siidafrika ziemlich normal geblieben sind. Bisher liegt nur die Nach-
richt iiber die Internierung einer Ordensfrau im Protektorat von
Betschuanaland vor.
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Von der Internierung schwer betroflen wurde das Vikariat des
Benediktinerbischofs Spreiter, der schon im Weltkriege
durch Internierung in seinem damaligen Sprengel Daressalam simtliche
Missionare verlor. Sein jetziger Sprengel Eshowe biite 20 junge
Missionare ein, zunichst 5 Patres und 8 Briider seit dem 17. Juni 1940
im Gefangenenlager Baviaanspoort bei Pretoria und etwas spiiter
2 Patres und 5 Briider im Lager Leeuwkop bei Pretoria. Die Missio-
nare vom Heiligen Geist im Vikariat Kroonstad multen
18 Patres und 7 Brider ins Gefangenenlager von Baviaanspoort ziehen
lassen. Der anfinglich mit internierte Bischof Klerlein wurde wieder
freigelassen. Mit Hilfe hollindischer Dominikaner und des irischen
fritheren Vikars von Sidnigeria Shanahan halten einige verbliebene
Patres die Arbeit aufrecht. Von der Internierung sind weiter betroffen
die bayrischen Franziskaner von Kokstad, die Herz-Jesu-
Priester von Aliwal, Mariannhiller und Pallottiner von Queenstown usw.
In Kokstad wurden im Juli 1940 8 Patres und alle Briider interniert.
Nur der Bischof und 4 Patres kénnen noch wirken . . . Etwa 100 Missio-
nare waren wahrscheinlich Ende September 1940 im Lager Andalusia,
35 in Baviaanspoort, wenige in Leeuwkop.

Vereinzelte deutsche Missionskrifte in Agypten sowie die zahl-
reichen Borroméerinnen von Trebnitz in Kairo und Alexandrien konnten
bis Anfang 1941 unbehindert ihren Seelsorgs- und Schularbeiten nach-
gehen.

So schwer aber die Kriegseinwirkungen auf das afrikanische
Missionswerk auch sein moégen, so darf man sie doch nicht allzu kata-
strophal ansehen. Nach einer Berechnung von protestantischer Seite
in dem Organ ,Junge Kirche Nr. 5 vom 4. Marz 1941 sind durch die
Deportierung und Internierung evangelischer und katholischer Missions-
krafte deutscher Nationalitit nur etwa 10 Prozent des gesamten
afrikanischen Missionspersonals betroffen. Auf evangelischer Seite stehen
also noch etwa 8400 und auf katholischer Seite noch etwa 19000 aus-
landische Missionsarbeiter auf dem Arbeitsfelde.

In Paldstina wurden schon ziemlich bald nach Beginn des
Krieges viele deutsche Patres und Schwestern interniert oder in ihrer
Wirksamkeit auf bestimmte Schulen eingeschrinkt. So nahm das §ster-
reichische Hospiz zu Jerusalem 29 Priester und Briider verschiedener
Orden auf, andere wurden in Akkon interniert. Borromierinnen von
Jerusalem, Tabgha und Emmaus durften das Mutterhaus in Jerusalem
nicht verlassen, die von Beirut muBten sich nach Ainab im Libanon
zuriickziehen; die Benediktiner wurden in ihrem Heim der Dormitio
auf Sion interniert. Spiter gelang es dem Apostolischen Delegaten
Msgr. Testa, die Freilassung fiir die deutschen Missionskrafte zu erwirken,
bis die Maioffensive der Deutschen im Westen 1940 zu einer abermaligen
und endgiiltigen Internierung fithrte. Im April 1941 waren 124 Borro-
méerinnen und 6 Laien im Mutterhaus der Borromsierinnen interniert;
im Lager 6 ,Flagellation Convent” sind 58 Personen untergebracht:
25 Benediktiner, 10 Franziskaner, 5 Briider des hl. Johannes von Gott,
3 Vinzentiner, 2 Weltpriester, 2 Jesuiten, 3 Schulbriider, 5 Schwestern
von Véklabruck und 3 andere Ordensleute.

In Britisch Indien wurden gleich zu Anfang des Krieges
etwa 70 deutsche Patres und Briider: Jesuiten, Steyler Missionare, Fran-
ziskanerbriider, Mitglieder von ,,Regina apostolorum® und einzelne Mill
Hiller interniert. Die Steyler, insgesamt 34 Patres und Briider, wurden
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auf ihrer Missionsstation von Mhow in der Ap. Priafektur Indore, die
Jesuiten und die iibrigen in Ahmednagar festgesetzt. Durch die Be-
mithungen des Apostolischen Delegaten Kirkels, des Erzbischofs von
Bombay, des Bischofs Poli von Allahabad, des Steyler Ap. Prafekten Msgr.
Janser in London usw. wurde die Freilassung fast aller erwirkt. Gewisse
Einschriankungen aber blieben fiir sie bestehen. Neue Internierungen
erfolgten indessen im Laufe des Jahres 1940 und es ist zu fiirchten, daf
zur Zeit sehr viele deutsche Missionare wieder in Lagern sich befinden.
Fiir die altesten Missionare und die Ostmérker scheint vielleicht eine
Ausnahme gemacht worden zu sein. Auch fir die Missionsschwestern
diirfte eine ziemliche Bewegungs- und Wirkungsfreiheit bestehen.

Die deutschen Missionare der Steyler Missionsgesellschaft, die
in Hollandisch-Ostindien wirken, wurden nach den Kriegs-
ereignissen im Mai 1940 alsbald ihren beiden Arbeitsfeldern auf Flores
und Timor entzogen und zu etwa 40 Patres und 18 Briidern einem
Sammellager auf Sumatra iiberwiesen. Der Internierungsort schien
lange Java zu sein. Uber das Schicksal von Mission und Gefangenen
konnte man lange Zeit keine zuverldssigen Berichte erhalten. 6 &ltere
Missionare sind inzwischen wieder in ihren Wirkungskreis zuriick-
gekehrt. Die blithende Steyler Mission leidet schwer unter diesem
Personalverlust. Auch die deutschen Patres der Missionare vom
hl. Herzen (Hiltrup) in Hollandisch-Neuguinea muliten
sich die Deportation in ein Gefangenenlager nach Java (?) gefallen
lassen.

Die Steyler Mission in den beiden Neuguinea-Vikariaten
scheint keinen direkten personlichen Freiheitsbeschrinkungen unter-
worfen zu sein, auller der monatlichen Meldepflicht. Doch ist der brief-
liche Verkehr mit der Heimat fast vollstindig unterbunden. Nicht
ganz so gut kam das Nachbarvikariat der Herz-Jesu-Missionare
von Hiltrup auf Neupommern davon. Zunachst mufite auf
Befehl der australischen Regierung die Leitung des Missionssprengels
von einem australischen Pater iibernommen werden. 5 Patres wurden
im Laufe des Jahres 1940 ausgewiesen. 3 neue deutsche Patres durften
allerdings noch nach Kriegsausbruch das Missionsgebiet betreten,
dagegen wurde fiir 7 Altmissionare die Riickkehr verweigert. Listige
Freiheitsbeschriankungen hemmen die Titigkeit der Missionare. Die
deutschen Maristenmissionare auf Samoa konnen wohl unter
fremder Missionsleitung ruhig weiter arbeiten; 2 Briider waren voriiber-
gehend interniert. Dasselbe gilt auch von den Salomonsinseln. Die
Arbeit der deutschen Pallottiner im Vikariat Kimberley-
Westaustralien geht trotz gewisser Freiheitsberaubungen ihren
Weg weiter.

Deutsche Missionare, die bei Ausbruch des Krieges in England
sich befanden, gerieten in Gefangenschaft. Eine Anzahl von Pallot-
tinern z. B. wurde nach dem bekannten Gefangenenlager Isle of Man
gebracht, andere nach Kanada. Eine Reihe von Steyler Patres und
Briidern teilte dasselbe Los der Uberfilhrung nach Kanada, erfreute
sich aber der Riickkehr in ihren fritheren Wirkungskreis.

Diesem Leidensbilde der deutschen Weltmission lieBe sich aber
auch ein sehr erfreuliches Bild von schonen Erfolgen und freiem
Wirken z. B. in beiden Amerika, auf den Philippinen, in Peking (Uni-
versitit) usw. gegeniiberstellen.
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In cine Krise schwerster Art sind viele Missionen nach der
finanziellen und materiellen Seite hin geraten, da die
heimatlichen Zuwendungen immer mehr bis zum Nullpunkt versiegen
und die Néte immer grofler werden. So sind nun sehr viele, wenn
nicht die meisten Missionsfelder und groBen Missionswerke: Schulen
und Karitaswerke groBleren Stils usw. angewiesen: 1. auf die Zuwen-
dungen von Unterstiitzungsgeldern seitens der Roémischen Missions-
zentrale, der Propaganda-Kongregation und ihrer Werke. Aber auch
diese sind stark zusammengeschrumpft und missen auf die Dauer
vollstindig versagen; — 2. auf die Benutzung des sog. Notpfennigs fiir
besondere Notzeiten, wie es Rom schon seit langem allen Missionen
dringendst anbefohlen hat. Doch diirften in den meisten Fillen diese
Hilfsquellen schon ziemlich erschopft sein; — 3. auf eigene Wirtschafts-
betriebe und ertragreiche Anlagen in den Missionen selbst: Landwirt-
schaft u. dgl; — 4. auf die Mitunterstiitzung und Unterhaltung durch
die Missionschristen. Die Zeit der vollstindigen Fremdausstattung des
Missionswesens ist vorbei. Vielleicht nimmt infolgedessen die dullere
Gestalt mancher Missionen mehr Armut an; aber durch die gréBere
Mitwirkung und das steigende Verantwortungsbewulitsein fir die
eigenen Kirchenbelange wird die innere Kraft der Mission um so griBer.

Verhdngnisvoll kann sich fir das Missionswesen bei langerer
Kriegsdauer die fast véllige Unterbrechung der gegen-
seitigen Verstidndigung zwischen Heimat und Mission und
die Stérung einer zentralen Leitung auswirken. Die Mission lauft
Gefahr, an strategischer Leitung zu verlieren, wihrend umgekehrt die
meist verdoppelte Energie und Tatkraft der stark gelichteten Kampf-
linien des Missionsheeres an StoBkraft gewinnen.

Augenblicklich gilt die Parole allenthalben, das bereits Gewonnene
in Sicherheit bringen und von der gereiften Ernte mdglichst viel fiir
eine kommende bessere Missionszeit retten. Namentlich die noch nicht
vom Krieg direkt betroffenen Linder werden von Rom, von den Ordens-
provinzen und von den Missionaren selbst aufgerufen, in die klaffenden
Licken einzuspringen und soviel als méglich zu helfen. In Nord-
amerika scheint dieser Appell nicht ungehért zu verhallen. Von Sid-
amerika kann fiir den Augenblick noch weniger Hilfe kommen sowohl
nach der personlichen wie materiellen Seite hin. Aber es ist schon
viel, daB sich in den lateinamerikanischen Lindern in den letzten
Jahren und gerade unter dem Eindruck der Kriegseinwirkungen eine
stirkere Missionsbeteiligung anbahnt. Freilich ist es trotZ alledem
erstaunlich, wie wenig in den katholischen Zeitschriften, selbst in der
Missionsliteratur dieser Linder, den Tatsachen des Krieges und ihrer
Folgen fiir das Missionswesen Rechnung getragen und Kapital fiir eine
entschiedene Missionsaktion daraus geschlagen wird. Mehr als je gilt
jetzt das Wort des Welterlsers: ,Die Ernte ist grof, und der Schnitter
sind wenige, bittet den Herrn der Ernte, dai er mehr Arbeiter in seine

Ernte sende”. :
Okumenisches Institut

der Universitét Tubingen
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Kleine Beitrage

Das Regionalseminar von Tatungfu in der Mongolei

Auf den neueren Missionskonzilien und Synoden wird das Seminar
fir den einheimischen Klerus als das opus primarium unter allen
Missionswerken hingestellt, weil dort diejenigen erzogen werden, die das
Apostolat fortsetzen sollen; deshalb diirfe, so betont das erste Konzil von
Indochina 1934, niemals ein anderes Werk in Angriff genommen werden,
wenn dadurch das Seminar Schaden erieide. Wegen dieser Bedeutung
des Seminarwesens fiir die jungen Missionskirchen mufl man zwei
Schriften dankbar begriifien, die einen naheren Einblick in ein neuzeit-
liches Regionalseminar gestatten und vom Rektor des Regionalseminars
in der inneren Mongolei, P. J. Leyssen C.I.C.M. in Tatungfu, verfalit
sind. Die lateinisch geschriebene Monographie Formatio Cleri in
Mongolia (Peking 1940, Typographia Lazaristarum, 154 S.) behandelt
allseitig das Regionalseminar von Tatungfu; das andere Werk The
Cross over China’s Wall (Peking 1941, Lazarist Press, 174 S.)
schildert die allgemeinen Missionsverhiltnisse der Mongolei mit einem
eigenen Kapitel iiber ,,The Native Priesthood* (S. 146—160). Aus diesen
beiden Werken entnehmen wir einige Tatsachen und Erziehungsgrund-
satze, die mehr oder weniger 6rtlich bedingt sind und zeigen, wie die
Heranbildung des einheimischen Klerus nordlich von der Grofien Chine-
sischen Mauer verlauft.

Die giinstige Entwicklung des einheimischen Klerus in der inneren
Mongolei hingt mit dem allgemeinen Fortschritt jenes kirchlichen Ge-
bietes zusammen. Das im Jahre 1840 errichtete und den Lazaristen an-
vertraute Apost. Vikariat Mongolei zidhlte damals etwa 3000 Katholiken,
im Jahre 1864, als es der Kongregation von Scheutveld iibergeben wurde,
7000 Katholiken. Unter dem erfolgreichen Apostolat dieser neuen Mis-
sionsgenossenschaft ist die Zahl der Glaubigen im Jahre 1940 auf 220 000
Katholiken und 36000 Katechumenen gestiegen; in 1049 Schulen werden
29640 Schiiler erzogen. Das ganze Missionsgebiet umfaBit heute statt des
einen Sprengels vom Jahre 1840 sieben Missionssprengel. Ein sicheres
Zeichen der guten Entwicklung ist auch die Zunahme des einheimi-
schen Klerus. Bei der Ubernahme des Vikariats Mongolei im Jahre
1865 fanden die Scheutvelder 2 einheimische Priester und 4 Diakone vor.
Im Jahre 1922 gab es 50 einheimische Priester und 3 Kleine und 2 GroQe
Seminare, heute gibt es neben 260 auswartigen Missionaren 168 ein-
heimische Priester und etwa 400 Kandidaten in 6 Kleinen und in 2 Grofien
Seminarien. Im Jahre 1922 wurde die Grindung eines Regional-
seminars in Tatungfu beschlossen und in den folgenden Jahren
ausgefithrt; infolge der Zunahme der Berufe wurde 1936 der philoso-
phische Kursus davon abgetrennt und dafiir ein eigenes Seminar in
Suiyuan errichtet. Bemerkenswert ist die Tatsache, daB die Semina-
risten und Priester bis vor kurzem wegen der iiberwiegend chinesischen
Bevolkerung alle Chinesen waren. Im Jahre 1937 wurde der erste
Mongole als Weltpriester geweiht, wahrend 2 Mongolen noch ihre
Studien im Seminar machen.

Aus dem taglichen Leben im Regionalseminar von Tatungfu
seien folgende Ziige mitgeteilt, soweit sie eine gewisse Eigenart und

Okumenisches Institul
der Universital Tibingen
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ortliche Bedingtheit an sich tragen. Zur Pflege der Liturgie wird an
Sonntagen und an hoheren Festen das ganze Officium gemeinsam rezi-
tiert. Mit Riicksicht auf die Verschiedenheit des Alters und der Herkunft
wird grofier Wert auf ein wirkliches Gemeinschaftsleben gelegt, was in
der sog. Goldenen Regel der Seminarstatuten zum Ausdruck kommt:
»Alumni unionis spiritum, quo omnes in unam veluti coalescant fami-
liam, imprimis et enixe foveant. Nulla igitur inter eos intercedat distinctio
originis aut aetatis . . . Quapropter omnia omnibus esse satagant, et pro
regula generali maximique facienda habeant ul numquam duo separatim
ab aliis se teneant, sed tres sint vel plures. Insuper Communitatis neces-
sitati aut utilitati uti suae sponte servire studeant, et opera sua rebusve
consodalibus praesto esse.” Dreimal im Jahre mufl jeder Seminarist dem
Rektor Auskunft iiber seine Verhiltnisse geben ,circa propriam condi-
cionem prout forum externum respicit“, namlich iiber seinen Beruf, Ge-
sundheit, Studium, Schwierigkeiten im Kommunititsleben usw. Zwischen
den Vorgesetzten und Professoren und ihren Schiilern wird ein niherer
Verkehr gepflegt, so daB dadurch die Gemeinschaft enger gestaltet und
auch die lange Abwesenheit von der Heimat leichter ertragen wird.
Der philosophische Kursus dauert 3 Jahre, damit in dieser Zeit
auch noch die lateinische, chinesische und eine moderne Fremdsprache
gepflegt werden kann. Das Studium der Philosophie ist besonders
schwierig fiir die Seminaristen, weil die chinesischen Zéglinge infolge
des langen Studiums der chinesischen Sprache und ihrer vielen Zeichen
einseitig das Gedichtnis entwickelt haben: ,a pueritia character seu
litera eis erat pictura pro oculis et sonus pro auribus, non autem idea
pro intellectu. Studere erat literas discere, eas pronuntiare et integras
paginas memoriter recitare, penicillo characteres juxtaponere, quin de
sensu lextus essent solliciti . . . Quin ullo modo contendamus eorum
nativam intelligentiam esse quadamtenus defectuosam, haec tamen vide-
tur memoria obruta ef, quodam atavismo juvante, alumnorum plurium
aptitudo ad res abstractas capiendas aut dialectice ordinandas est minus
expedita.” Neben den allgemeinen ,leges christianae urbanitatis* werden
den Zoglingen im Sinne einer gesunden Akkommodation auch die gesell-
schaftlichen Formen ihres eigenen Volkstums vorgetragen. Alle Semina-
risten nehmen wenigstens einmal an einem Lehrgang iber die Katho-
lische Aktion teil. Zur Vorbereitung auf das praktische Apostolat be-
suchen die Seminaristen auf ihren Ausiliigen die umliegenden Ortschaften,
um mit der nichtchristlichen Bevolkerung in Beriihrung zu kommen und
unter ihr die christliche Lehre bekanntzumachen. GroBe Sorge ver-
wendet man auf einen guten Gesundheitszustand, weil manche von
Jugend an wegen der dortigen schwierigen Lebensverhilinisse schwich-
lich sind. Wenigstens zweimal wachentlich ist am Nachmittag ein Aus-
gang, einmal im Monat ist ein ganzer Tag fiir einen Ausflug frei, fast
jahrlich werden alle Seminaristen arztlich untersucht. Die Ferien werden
in der Regel von allen in der Kommunitiit verlebt, besonders wegen der
weiten Entfernungen von der Heimat und wegen der haufigen Un-
sicherheit der Wege. Wahrend der groBen Ferien wird ein einmona-
tiger Ausflug auf eine benachbarte Missionsstation unternommen. Aus
erzieherischen Griinden sorgen die Zéglinge selbst — ,unico famulo in
ipso seminario admisso” — fir die duflere Ordnung und Sauberkeit im
Seminar, indem fir die verschiedenen Hausangelegenheiten je einer
wihrend eines ganzen Jahres verantwortlich ist, z. B. ,»Litius curat
bibliothecam, Caius tabernam, Sempronius respondet de ordine in dormi-
torio. Alumni cursus superioris proprium debent componere cubiculum



Bierbaum: Fakultitenformulare fiir die Missionsordinarien = 271

ac insuper cuidam officio praeponuntur, quod ut cum adjutoribus
impleant invitantur. Unus praeest vestiario et mediante Oeconomo, cum
vestifico omnia quae indumenta respiciunt ordinare débet. Allis mundities
et debitus ordo servanda sunt in sacello, aula studii et recreationis,
refectorio aut scholis” . . . Angeregt durch das Beispiel ihrer vielen
‘Wohltédter leisten die Seminaristen aus ihren kleinen Mitteln Beitrage
fiir die Kapelle und fiir Werke der Barmherzigkeit und veranstalten
jahrlich am Missionssonntag unter sich eine Sammlung fir die Aus-
breitung des Glaubens.

Die Priifung des Berufes wird ernst genommen, wie der Rektor
hervorhebt, denn ,,wir kénnen die Qualitit nicht der Quantitit zum
Opfer bringen, auch nicht wenn es sich um den einheimischen Klerus
handelt”. Deshalb gilt als Regel: ,,In majore seminario moraliter omnes
speciali submiltuntur quoad vocationem probationi, quibusdam insuper
experimento extra domum imposito, et si forsan circa cuiusdam aptitu-
dinem positivum oriatur dubium, ad eliminationem quolibet studiorum
tempore recurrere non dubitamus.” Uber die Ausdauer im Berul geben
folgende Zahlen Auskunit: Von den Kleinseminaristen kommt nur der
vierte Teil zum Eintritt in das Grofle Seminar, von den Groliseminari-
sten kommt etwa der sechste Teil nicht zum Priestertum. Nach den
Erfahrungen eines Dezenniums erreichten von 159 Seminaristen, die von
19221933 einschliefilich zur Philosophie zugelassen waren, 131 das end-
gliltige Ziel, die Priesterweihe. Kurz, aber vielsagend ist der Bericht des
Seminarrektors iiber die Ausdauer und Tatigkeit der einheimischen
Priester, die seit 1925 aus dem Seminar hervorgegangen sind: , Omnes,
quantum humana fragilitas nosse sinit, ut digni operarii in vinea
Domini laborant®.

M. Bierbaum.

Die neuwen Fakultitenformulare fiir die Missionsordinarien

Die Fakultiten oder stindige Vollmachten, die als Privilegien
praeter jus gelten und deshalb weit ausgelegt werden diirfen, erleichtern
wesentlich die Ausiibung der Seelsorge. Sie wurden nach der Veréffent-
lichung des Codex J. C. fiir den Gebrauch in den Kirchlichen Provinzen
und auch in den Missionsldndern neu geordnet und traten fiir die Missio-
nen vom 1. Januar 1920 an in Kraft. Fir die Missionsldnder gab es
3 Formulare, von denen das zweite und dritte je aus einer ,formula
maior” und ,,minor” bestand; dazu kamen noch facultates additionales.
Im J. 1932 wurden neue Formulare fiir einige Missionsgebiete von der
Propaganda herausgegeben und zwar 3, von denen auch das erste For-
mular in eine ,f. maior” und ,minor” zerfillt (vgl. Sylloge, Rom 193%
Nr. 166/68). Der verschiedene Umfang und Inhalt dieser Formulare
far die Missionsordinarien ist begriindet in dem verschiedenen Zu-
stand der einzelnen Missionssprengel und in dem Besitz oder Nicht-
besitz der bischoflichen Wiirde eines Ordinarius. — Am 1. Januar
1941 hat die Propaganda neue Formulare herausgegeben. Es handelt
sich um eine Revision und Vereinfachung, d. h. einige Vollmachten
der fritheren Formulare sind weggefallen, andere sind neu auige-
nommen und einige sind etwas umgestaltet. Die hauptsichlichste
Anderung besteht darin, daB an Stelle der fritheren 5—6 Formu-
lare jetzt unr 2 Formulare mit 53 Nummern aufgestellt sind,
eine ,formula maior" fiir die Ordinarien mit Bischofsrang und eine
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»iormula minor"” fiir die iibrigen Ordinarien. Die frithere Einteilung ist
geblieben: a) circa sacramenta et sacros ritus, b) circa absolutiones,
benedictiones, indulgentias et indulta varia, ¢) pro ipso Ordinario. Die
mneuen Vollmachten werden ad decennium verlichen und gelten bis zum
1. Januar 1951. Sie erléschen nicht bei Vakanz des HI. Stuhles oder einer
Didzese, auch nicht resoluto iure des Ordinarius, dem sie erteilt sind,
sondern gehen an die Ordinarien iiber, die in der Leitung des Sprengels
folgen; sie gelten auch fiir den Generalvikar einer Missionsdiézese oder
einer Praelatura nullius und fir den Vicarius delegatus eines Missions-
‘sprengels, exceptis excipiendis.
M. Bierbaum

Buchbesprechungen

Helge Ljungberg, Die nordische Religion und das Christenlum. Studien
iber den nordischen Religionswechsel zur Wikingerzeit. Aus dem
Schwedischen iibersetzt von Hilko Wiardo Schomerus. Giitersloh
(Bertelsmann) 1940. VII u. 325 S. 8 .RM 10 u, 12.

Das Buch des Schweden Ljungberg, das von dem protestantischen Mis-
siologen Schomerus ins Deutsche iibertragen worden ist, ,hat sich zur Auf-
:gabe gesetzt, die Begegnung zwischen der einheimischen nordischen Religion
‘und dem Christentum zur Wikingerzeit sowie die damit zusammenhingenden
Fragen religionsgeschichtlich und religionspsychologisch zu beschreiben und
klarzulegen®. Es will nicht zu dem Problem Germanentum und Christentum
in der Form Stellung nehmen, die es in den letzten Jahren vorab auf deut-
schem Boden angenommen hat, sondern nur ,einen Beitrag zu der Frage nach
«dem Wesen der nordischen Religion und deren Untergang infolge der Begeg-
nung mit dem Christentum liefern (Vorwort zur deutschen Ausgabe). In-
direkt liefert natiirlich das Buch auch seinen Beitrag zu dem Problem, wie
es heute viel diskutiert wird. Das Hauptanliegen des Verf. ist es zu zeigen,
wie das nordisch-germanische Heidentum vor dem eindringenden Christentum
zuriickgewichen ist; im einzelnen: was die Quellen dazu sagen, welche Rolle
die Missionspredigt gespielt hat, ob Gewalt zur Anwendung kam, welche Per-
sonlichkeiten beim Religionswechsel hemmend und fordernd mitgewirkt
haben, was fiir Motive beim Ubergang vom alten zum neuen Glauben maB-
gebend waren, wie es um die Toleranz in der alten und neuen Religion
bestellt war, wie die offenen Reaktionen in Schweden zu beurteilen sind und
wie die christliche Kirche den Kampf gegen das latente Heidentum fiihrte und
gewann. Der Nachdruck ist bei der ganzen Untersuchung bewufit auf das
Wesen und die Haltung des Heidentums gelegt, nicht auf die sieghaft ein-
dringende neue Religion, das Christentum. Verf. behandelt demnach seinen
‘Gegenstand vom religionsgeschichtlichen und religionspsychologischen Grunde
aus, nicht vom Standpunkte der Missions- und Kirchengeschichte, die die
siegreiche, werdende Kirche mit Vorbedacht in den Vordergrund stellen. Ebenso
engt der Autor sein Thema ein auf das rein religitse Gebiet, indem er nur
das Glaubens- und Kultleben in den Bereich seiner Untersuchung zieht mit
Ausschluff der Moral und der iibrigen Kultur.

Eingangs macht Verf. kurz bekannt mit den wenigen iélteren Unter-
suchungen dieser Art und einigen neuen Arbeiten auf diesem Gebiete, wobei
neben dem agressiven B. Kummer und dem ruhig abwigenden Germanisten
Baetke auch einige katholische und protestantische Missionswissenschaftler
erwihnt werden, die zu dem Problem irgendwie schon Stellung genommen
haben. Darauf werden im 1. Kapitel ,,die schriftlichen Quellen” eingehend
untersucht und in nordische und auBernordische geschieden. Bei den nor-
dischen Quellen handelt es sich um die poetische Skaldendichtung und die
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Eddalieder sowie um die prosaischen Sagas, wobei der Poesie ein Vorzug vor
der Prosa in bezug auf groflere Zuverlidssigkeit und Originalitit eingeriumt
wird, wihrend die auBernordische, lateinisch abgefafite Literatur als ,,vom
Klosterfenster aus geschrieben* vorsichtiger aufzunehmen ist und richtig
interpretiert werden mufBl. Beziiglich der islindischen Sagas wird mit Recht
darauf hingewiesen, daB sie, wie alle schriftlichen Quellen dieser Art, von
christlicher Hand aufgezeichnet worden sind und deshalb als nordisch-
religiose Quellen nicht iiberschiitzt werden diirfen, was hauptsichlich an die
Adresse Kummers gerichtet ist, der ,,ohne eigentliche Quellenpriifung erklirt,
auf der Grundlage der islindischen Sagas die Religionsgeschichte der zwei
letzten heidnischen Jahrhunderte zeichnen zu wollen* (S. 36).

In dem kurzen 2. Kapitel wird eine kirchengeschichtliche Orientierung
geboten, die sich in ganz allgemeinen Umrissen bewegt und dartut, wie das
Christentum dem Norden durch Handelsverbindungen, durch die Wikinger-
fahrten und durch die christliche Mission vermittelt wurde. In Island fand
die Christianisierung ihren Abschluf8 durch den bekannten Thingbeschluff vom
Jahre 1000. In demselben Jahre starb Konig Olaf Trygvason, der fiir ein
religios und politisch geeintes Norwegen kidmpfte und durch Mission und
nicht ganz ohne Zwang weite Linderstriche dem christlichen Glauben zu-
fiihrte. Olaf der Heilige (1014—1030) fiihrte das Bekehrungswerk in diesem
Lande zu Ende. ,Dinemarks Christianisierung verlief nicht wie die Nor-
wegens parallel mit den politischen Einheitsbestrebungen von seiten der
Konigsmacht, sondern war eine Frucht der Arbeit bedeutender Kirchenméinner
unter starkem Schutz der koniglichen Macht® (S. 65). Sie begann bereits im
9. Jhdt. und fand ihren Abschlufi im 2. Jahrz. des 11. Jhdt. Die Christwerdung
Schwedens ist noch in ziemliches Dunkel gehiillt. Sie hat sehr viel Zeit be-
ansprucht, nidmlich vom 9. Jhdt. unter Ansgar bis zum 12, in welchem sie
besonders aktiviert und fast zu Ende gefithrt wurde.

Das 3. Kapitel behandelt die Missionspredigt und weist nach, daB sie
das Hauptbekehrungsmittel war unter Ausschluff des Zwanges, der nur aus
den schon erwihnten politischen Griinden in Norwegen mit zur Anwendung
kam. Das 4. und 5. Kapitel bringen ,,Typen und Personlichkeiten der Bekeh-
rung®: 1. entschiedene Christen, 2. schwankende, 3. christentumsfeindliche,
4. ,irreligiose, und zuletzt Beispiele von Massenbekehrungen. Sie bilden die
Grundlage fiir das niichste Kapitel: Bekehrungspsychologie und Bekehrungs-
motive und zeigen mitsamt den scharfsinnigen Darlegungen dieses Kapitels,
daff von der erwiithnten Ausnahme abgesehen nicht Zwang und Gewaltanwen-
dung, sondern Uberredung und Uberzeugung, auch Versprechungen, mitunter
auch Geschenke und sonstige Vorteile zur Annahme des Christentums gefiihrt
haben. Bei den Massenbekehrungen war es in Skandinavien wie iiberhaupt
im Mittelalter: es war das Beispiel der Fiihrer und der Grofien, das Tausende
und Zehntausende nach sich zog. Tiefstes und letztes und ausschlaggebendes
Motiv war aber bei den Denkenden und Fiithrenden immer die Uberzeugung
von dem stirkeren Christengott gegeniiber den bisherigen Gottern, deren
Macht sich nicht als gleichwertig mit der des neuen Gottes erwiesen hatte.
Der Frage der Toleranz ist ein weiteres Kapitel gewidmet. Das Heidentum
war tolerant in Glaubenssachen, hingegen intolerant in Kultfragen. Beim
Christentum war es umgekehrt: in bezug auf den Glauben véllig intolerant,
kam es, entsprechend den bekannten Abkommodationsgrundsitzen Gregors
des GrofBlen, in kultischen Dingen weit entgegen, stets bereit, heidnische
Formen zu verchristlichen. Die Frage: , Kontinuitit von Kultpliatzen und
Kirchen?* erhilt ein eigenes Kapitel und wird dahin beantwortet, daB in
gewissen Fillen die Kirchen auf heidnischen Kultorten errichtet worden sind,
wenn auch nicht so allgemein, wie man zu vermuten geneigt ist (S. 237).
Erst als die Kraft des Heidentums gebrochen war, lief man das Christentum
niher an sich herankommen. Der Religionskampf war zutiefst Kultkampf
(S. 238).

Das Blutopfer und der Tempel in Upsala sind Gegenstand eines weiteren
ebenso interessanten wie aufschluBreichen Kapitels. ,,Hohere Religion, niedere
18 Missionswissenschaft und Religionswissenschaflt. 4. Jahrgang. 3. Heft.
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Religion und Magie* ist das 11. Kapitel iiberschrieben, in welchem dargetan
wird, daB der Kampf des Christentums zuerst den Gottern als dem geféihr-
lichsten Gegner galt und erst, nachdem hier der Sieg errungen war, auch demn
niederen Gottheiten der Kampf angesagt wurde. Auf Seite 297 wird das
Antoniuskreuz erwihnt und darauf hingewiesen, daBl der Thorhammer, der
sich hiufig als Bildmotiv findet, vielleicht in manchen Fillen auch als das
»christliche Antoniuskreuz gedeutet werden konnte. U. E. ist die Wahr-
scheinlichkeit nicht groBl, es miite denn sein, daB das #gyptische Kreuz in
dieser Zeit auch sonst viel verwendet worden wire. Das miilte nachgewiesen
werden. Mit demselben, ja vielleicht mit noch gréfierem Recht kénnte man
an das Franziskuskreuz denken, das dieselbe Form eines griechischen Tau (T)
hat und in unseren Tagen gern von Franziskanern und anderen Franziskus-
freunden gebraucht wird. Es stammt aus dem Segen des heiligen Ordens-
stifters fiir Bruder Agidius und ist seit den ersten Zeiten des Ordens bekannt.
Es entzieht sich indes unserer Kenntnis, in welchem Umfange es in der
ersten Zeit gebraucht worden ist. Die Franziskaner kamen 1222 nach Skan-
dinavien und konnten wohl auf den Gedanken kommen, das heidnische Thors-
motiv durch das Segenszeichen ihres heiligen Vaters, das genau dieselbe Form
hatte, zu ersetzen. Aber auch hier miiite wohl bewiesen werden, daff der
Gebrauch dieses Kreuzes auch sonst iiblich war. (Uber die Franziskaner in
Diinemark vgl. Civezza, Storia universale delle Missioni Francescane VII. Bd.,
1. Teil, S. 223/4 und Karup, Histoire de I'Eglise catholique en Danemark
depuis le neuvieme siécle jusqu’au milieu du seiziéme . . . par I'abbé G. J.
Karup, traduit du Danois par D. Van Becelaere. Bruxelles 1861. Beide Autoren
erkliren, dafl die Sohne des hl. Franz viele Kloster griindeten — in Dinemark
gegen 30 — und beim Volke sehr beliebt waren.)

Im 12. und SchluBkapitel ,,Der Religionswechsel und die Religiositit,
faBt Lj. zusammen und hebt hervor, daB der Religionswechsel der Nord-
ménner letztlich ,eine Frage um den stirkeren Gott gewesen ist* (S. 316).
»Es mufite dahin kommen, daB der ganze Religionskampf eine Frage um
Macht wurde, um den stirkeren Gott, um den Gott, der am besten die Men-
schen und ihre Lebensbediirfnisse férdern und den Fortbestand des Lebens
am besten garantieren konnte* (S. 324). Das war zwar praktisch, utilitaristisch
und eudémonistisch gedacht, fillt aber trotzdem, vom Standpunkte des Nord-
linders gesehen, in das Gebiet echter Religiositit. Es handelt sich demnach
bei dem nordischen Religionswechsel um einen religioés echten Ubertritt, wenn
auch auf dem Gebiete des christlichen Lebens (in bezug auf gute Sitte und
Uberwindung des Aberglaubens als der Reste des alten Heidentums) noch
vieles zu wiinschen iibrig blieb.

Das Buch von Ljungberg ist ein beachtenswerter Beitrag fiir die Missions-
and Religionswissenschaft und enthilt letztlich auch brauchbares Material fiir
die Abwehr iibertriebener Angriffe im gegenwirtigen Kampfe der Meinungen
iiber die alte und neue Religion des germanischen Volkes. Otto Maas.

Thassilo von Scheffer, Hellenische Mysterien und Orakel. W. Spemann,
Stuttgart o. J, (Sammlung Volkerglaube, Herausgeber Claus
Schrempf). 183 S. 8 Kunstdrucktafeln. Geb. RM 4,80.

Das Werk 'stellt sich selbst vor als eine ,vielfach kompilatorische Dar-
stellung, die nicht den Anspruch auf rein wissenschaftliche Wertung erhebt*
(S. 6), die vielmehr die Ergebnisse der Forschung ,,in gemeinverstindlicher
Form zusammenfassen und dem heutigen Verstindnis niherbringen* will,
dabei aber ,,iber den Rahmen reiner Berichterstattung hinaus durch persén-
liche Einfithlung und Auffassung ein klareres Bild jener uns so fern liegenden
Gedankenwelt" erstrebt (S. 5). Als seine Hauptgewiihrsminner nennt der um
die Verbreitung antiken Gedankengutes in der deutschen Offenilichkeit hochver-
diente Verf.: Preller Robert, O. Kern und W. F. Otto, daneben J. Burckhardt,
E. Rohde, U. v. Wilamotiz sowie fiir die Orakel W. Wunderer und
C. Lanzani neben dem alten Plutarch (ebd.). Um iiber den reichen Inhalt
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des Bindchens ganz kurz Aufschluf zu geben, seien nur die Kapiteliiber-
schriften mitgeteilt: Einfithrung (S. 7—14), Allgemeines iiber die hellenischen
M. (S. 15—23), die M. von Eleusis (S. 24—70), die M. von Samothrake (S. 71—
93), die Orphik (S.94—110), Griechische Orakel (S.111—116), Dodona (S. 116—
122), Delos (S. 122—132), Delphi (S. 132—166), Didyma, Olympia, Epidauros
(S. 166—173). Zum Abschluf folgen noch Anmerkungen, d. h. Stellenangaben
(S.174—177), Bemerkungen zu den Bildern (S. 178 f.) sowie Literaturverzeichnis
 (S. 180f.), das 34 recht ungleichartige (Quellen und Schrifttum!) und un-
gleichwertige Titel aufweist, andrerseits jedoch Namen wie Lobeck, Gruppe,
Wendland, de Jong, Foucart, Brillant, Clemen, Reitzenstein, Eisler, Pettaz-
zoni, Nestle, Latte u. a. vermissen lifit. Ebenso wird der Kenner im Inhalt
manche Liicke schmerzlich empfinden, so etwa die Nichtberiicksichtigung der
hellenistisch-orientalischen M. oder der fiir Eleusis bezeugten Dreiteilung des Fest-
rituals in Setxvipueva, dpdusva, Aeydueve sowie der drei auf Triptolemos zuriick-
gefiihrten heiligen Gebote. Im ganzen jedoch vermittelt das Werk ein recht
anschauliches und fesselndes Bild von diesen eigenartigen Religionsformen,
wenn auch natiirlich Ofter Fragezeichen angebracht werden konnen. Ein
tiefergehender EinfluB der eleusinischen Mysterien auf Aischylos und das
Werden der attischen Tragodie iiberhaupt (S. 68 ff.) wird von so berufenen
Philologen wie Pohlenz und W. Schmid entschieden in Abrede gestellt. DaB
der Verf. mit seiner begeisterten hohen Einschitzung des religids-sittlichen
Einflusses der el. Weihen sich in Gegensatz zu anderen sachkundigen Beurtei-
lern stellt, dieser Tatsache ist er sich selbst ebenso bewuBt wie ,,der Gefahr
allzu subjektiver Deutung und Auffassung® (S. 24f., 521., 64f.). Dem Zeugnis
der Kirchenviter iiber den Inhalt der M. will er als ,,parteiisch und offen-
sichtlich ungenau oder auf MiBverstindnissen beruhend* ,keinen Anspruch
auf objektive Giiltigkeit* zuerkennen (S. 68). Daher bleibt selbst eine so
wichtige Stelle wie Clem. Al. Protr. II, 21, 2 (p. 16, 18 St.) auBer Betracht.
Abhéangigkeit der christlichen Liturgie von den M. in Riten und Kultsymbolen
wird mehrfach hervorgehoben, andrerseits aber auch der Wesensunterschied
im Glaubensinhalt und im Erlosungsgedanken betont und anerkannt, daB die
ibernommenen Formen mit neuem Inhalt gefiillt wurden' (S. 23, 68, 103).
Die Orphik macht der Verf. fiir die Einfithrung der Lehren von der Erb-
siinde und Holle in das abendliandische Denken und Glauben verantwortlich;
sie gelten ihm als ,Demutsinstinkte” oder ,,Minderwertigkeitskomplexe®
(S. 98f.). Ebenso sollen der Orphik die erstmalige Aufrichtung einer starren
Dogmatik und die schriftliche Fixierung der Glaubenssitze zur Last fallen,
»bedenkliche, folgenschwere und dem Griechentum sonst fremde Religions-
bestandteile (S. 101, vgl. S. 141). Mehrfach begegnen kiihne Analogien zwi-
schen Erscheinungen des Mysterienwesens und Gegebenheiten des kath. Kults
bzw. religiésen Lebens: fremdsprachliche Kultformeln in Samothrake — lat.
Messe (S. 74 unter Berufung auf andere); Streben nach Vergottung in der
Orphik durch Essen des Gottes — ,,ihnliche Idee des Abendmahls® (S. 103);
Epidauros als ,kultisch geleitete Heilstitte” — Lourdes (S. 168f.). Die Ver-
ehrung endlich des Gotterpaares Theos und Thea in Eleusis erinnert v. Sch.
»auch ohne irgend eine Beziehung® an die bekannte Altaraufschrift ,,dem un-
bekannten Gotte*, ,die beim Auftreten des Apostels Paulus in Korinth (sic.!)
ihm eine Handhabe fiir seine Mission bot" (S. 57). Zum Schlusse noch zwei
Einzelheiten. Mit Recht ist S. 65 von der religiosen Zersetzung die
Rede, die im Gefolge der Sophistik ihren Einzug in Hellas hielt. Dafi sich
diese schon im 5. Jhdt. auch auf den Mysterienglauben auswirkte, zeigt mit
aller Deutlichkeit die vielverhandelte Mysteriennachéffnung, deren man
Alkibiades und seine Kumpane bezichtigte, vgl. Thuk. VI, 28. 53, Plut. Alc.
18 ff. und dazu E. Meyer, Gesch. d. Altert. IV, 504 ff. — Warum hat der
Verf., der sich doch an die breite Offentlichkeit aller am Altertum interes-
sierten Deutschen wendet, die so nahe liegende Ankniipfung an die bekannten
Schillerschen Gedichte ,,Eleusinisches Fest“ und ,Klage der Ceres” ver-
schmaht?

Miinster i. W, Dr. Paul Keseling.
8%
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Helmuth von Glasenapp, Buddhistische Mysterien. Die geheimen Lehren
und Riten des Diamant-Fahrzeugs. Stuttgart 1940. W. Spemann
Verlag. Geb. RM 4,80.

Eine hochwillkommene und vorziigliche Schrift itber das Vajrayina
(Diamant-Fahrzeug) oder Mantrayina (Fahrzeug der Zauberformeln)! Dieser
tantrische Buddhismus gilt in weiten Kreisen als Inbegriff des Aberglaubens,
der Zauberei und der mechanischen Fréommigkeit. Aber das vorliegende
Buch, die erste Gesamtdarstellung des t. B., 1lafit erkennen, dafl hinter dem
t. B. mehr steckt, als man gewohnlich annimmt, und daB es gar nicht so
unbegreiflich ist, wenn sich auch tiefere Geister von diesem Buddhismus, der
letzten Endes die Einheit des Menschen mit dem All-Buddha herstellen will,
gefesselt fithlten und fithlen. Zugleich wird freilich deutlich, wie unheimlich
weit sich eine ,,Religion” zu verirren vermag, deren Meister ohne das Licht
der Offenbarung ihren Weg suchen. Der Verfasser stiitzt sich auf ibhm zu-
gangliche Texte und auf personliche Eindriicke in Japan, China und Sikkim.
Tibet, die Mongolei und Nepdl, also die Linder, in denen der t. B. eine maf-
gebende oder besonders grofie Rolle spielt, hat er nicht selbst kennen gelernt.

Behandelt wird zuerst das Werden und Wesen des t. B. und seiner zwei
Hauptformen, des reinen Tantrismus und des shaktischen Tantrismus. Dann
ist die Rede von der Entfaltung und dem Niedergang des t. B. in Vorder-
indien, wo er heute nur noch in Nepél einen Stiitzpunkt hat, und von der
Geschichte des t. B. in Siid-, Ost- und Mittelasien. Bei den Ausfithrungen
iiber Korea sind einige Fehler unterlaufen. Denn der Buddhismus hat sich
unter der letzten Dynastie nicht bloB in die Diamantberge verzogen. Bedeu-
tende Kloster wie Pulkuksa liegen auBlerhalb dieser Berge. Im iibrigen wire
hier wohl etwas Spezielles iiber den t. B. im Kongosan (Kongo = Diamant)
zu sagen gewesen. Nach Japan diirfte der Buddhismus schon vor 552 gelangt
sein. — Im zweiten Teil bekommen wir eine ausgezeichnete Einfithrung in
die tantristischen Lehren und Riten, in die Geheimlehren und ihre Uber-
lieferung, in die metaphysischen Grundlagen, in das Pantheon, die verschie-
denen Kulte und die Heilsordnung. Das ganze Ritual ist symbolisch und
beruht auf dem fundamentalen Gedanken der Alleinheit. Manche Riten haben
auBerlich vieles mit christlichen Riten gemeinsam. Aber die geistigen Grund-
lagen, Bedeutungen und Zwecke sind voéllig verschieden. Viele Riten haben
mit dem Buddhismus nichts mehr zu tun, sondern gehoren durch und durch
der allgemein indischen Magie an, Der dritte Teil handelt vom Shakti-Kult
und seiner Esoterik, der sich aus dem Einfluf uralter Volksreligionen und
nichtarischer Volker erklirt. Die Bewertung des Liebesgenusses als eines
sakralen Aktes lauft, so stellt Glasenapp mit Recht fest, den Prinzipien des
gesamten Buddhismus aller nichtshaktischen Schulen zuwider. Was aber
Glasenapp iiber die Bewertung der geschlechtlichen Lust im Christentum sagt,
ist eine unrichtige Verallgemeinerung.

Fiir den Missionar ist das Werk einmal insofern wichtig, als es ihn in
zuverlissiger Weise mit einer Religion bekannt macht, die in der Welt weit
verbreitet ist. Dann insofern, als man auf gewisse Dinge aufmerksam wird,
die bei der Mission im Gebiet des t. B. zu beachten sind. Ich denke hier etwa
an die Auffassungen der Tantristen iiber die Riten, Zeremonien und Symbole.
Aus dem Buche geht klar hervor, welche Gefahren damit verbunden sind
und welche MiBverstindnisse entstehen konnen, wenn man ohne wei-
teres gewisse Symbole (z. B. die Taube, das Symbol der Lustgier, S. 103,
oder die Glocke, das Sinnbild des weiblichen Prinzips, S.105) und Farben
(Rot, die Farbe fiir Riten, welche schlechte Einfliisse bannen sollen, S. 113,
oder die Farbe der hungrigen Geister, Griin, die Farbe der Dimonen,
Schwarz, die Farbe der Hollenwesen, S. 114) verwendet.

Woérishofen. Thomas Ohm.
Prof. Dr. Diedrich Westermann, Die heutigen Naturvélker im Ausgleich
mit der neuen Zeit. Unter Mitarbeit von Prof. Dr. Diedrich Wester-



Buchbesprechungen 277

mann (Berlin), Dr. Christoph von Firer-Haimendorf (Wien), Dr. Hans
Nevermann (Berlin), Dr. Josef Haeckel (Wien), Prof. Dr. Otto Quelle
(Berlin). Stuttgart (Verlag Ferd. Enke) 1940 (397 S. 89%). Geh. RM. 22;
gbd. RM. 24.

Der Naturmensch, so schreibt Westermann im Vorwort, lebt heute in
einer neuen Welt und muf} in ihr sich bewihren oder untergehen. Die Begeg-
nung mit einer hoheren Zivilisation und einer fremdartigen Geisteshaltung
wird den Vélkern niederer Kulturstufe zum Schicksal. Von dieser Tatsache
ausgehend wollen Herausgeber und Mitarbeiter den ,heutigen Bestand und
die zukiinftigen Aussichten jenes Teiles der Menschheit bekanntmachen,
der bisher unter bescheidenen Bedingungen und in enger Angleichung an seine
natiirliche Umgebung abgeschlossen fiir sich lebte, heute aber lernen muf,
Anschlufl an die groflere Familie der Kulturmenschheit zu finden. Die verschie-
denen Volksgruppen sind in folgender Anordnung bearbeitet: Die Naturvilker
in Afrika von Prof. Westermann (S. 1—125). Die Naturvilker in Indien und
Siidostasien von Chr. Fiirer-Haimendorf (S. 126—197). Die Siidsee und der
Kontinent Australien von H. Nevermann (S. 198—269). Die Naturvélker in
Nordamerika von J. Haeckel (S. 270—308). Die Naturvélker in Iberoamerika
von O. Quelle (S. 309-—338). Bei der Ausarbeitung der einzelnen Beitriige sind
folgende Gesichtspunkte beriicksichtigt: Volkskraft, Zahl und Bewegung der
Bevolkerung, Wirtschaftsleben, Recht, Erziehung, Mischlinge. Den Schluf
bildet ein umfangreiches, sehr brauchbares Sachregister. Aus dieser kurzen
Inhaltsangabe diirfte hervorgehen, daf das Buch als Ganzes genommen den
unter Naturvolkern tidtigen Glaubensboten vieles bietet, was zur Kenntnis des
Missionsobjektes und fiir die Wahl der Missionsmethode dienlich ist. Die
Missionen werden Ofter, meistens nur kurz erwihnt, ihre Verdienste um die
kulturelle Hebung der Eingeborenen werden anerkannt, z. B. das Verstindnis
der kath. Mission in Chota Nagpur fir die angestammte Kultur der Ein-
geborenen (S. 186), die Erfolge der Mission im Erziehungswesen und Gesund-
heitsdienst in Niederldndisch-Indien (S. 187), der giinstige EinfluBl der Mission
auf das wirtschaftliche Leben der Eingeborenen in Franzésisch-Indochina
(S. 188), die Verdienste der Mission bei den Indianern Nordamerikas
(S. 804—05), der forderliche Einflufl der Mission auf die Entwicklung von all-
gemeinen Verkehrssprachen in Iberoamerika und die Erforschung der Indianer-
sprachen durch die Missionare (S. 331). Dabei wird auch festgestellt, z. B. fiir
Afrika, daf} die Mission nicht weniger als jede europiische Titigkeit zuniichst
zur Lockerung und Auflésung alter Bindungen und Sitten beitrigt, anderseits
durch die Bildung von Christengemeinden und Kirchenverbiinden die Mog-
lichkeit zu neuen bodenstindigen Gesellungen schafft. Bei dem Schrifttum
vermiBit man wertvolle Literatur aus Missionskreisen. Bei dem Hinweis auf
die zukiinftigen Aussichten der Naturvélker sollte auch der grofie Fortschritt
in der Heranbildung eines einheimischen Klerus, besonders in Afrika, beriick-
sichtigt werden, eine Tatsache, die auf die Dauer nicht ohne Einfluf auf
die biirgerlich-rechtliche Stellung dieser Eingeborenen bleiben kann.

M. Bierbaum.
Dorotheus Schilling O.F.M., Christliche Druckereien in Japan. Sonder-
druck aus dem Gutenberg-Jahrbuch XV. Mainz 1940, S. 356—395.

Wie in seiner Schrift iiber ,,Das Schulwesen der Jesuiten in Japan'*
zeigt der Verfasser auch in der vorliegenden Studie iiber die Druckereien
der alten Jesunitenmission in Japan eine vollendete Beherrschung der unge-
druckten und gedruckten Quellen und der einschligigen Literatur. In den
ersten Jahrzehnten nach Franz Xaver begniigte man sich, die Biicher durch
Abschrift zu vervielfiltigen oder aus Europa und Indien kommen zu lassen.
Der in Japan bereits iibliche Tafeldruck wurde nicht angewandt. Das
missionarische und kulturgeschichtliche Verdienst, den Typendruck zuerst
nach Japan gebracht zu haben, gebiibrt P. Alexander Valignano S.J., dem
groBen Organisator der ostasiatischen Jesuitenmissionen. Da ihm wegen der
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groBen Zahl der chinesischen Wortzeichen eine chinesische Typendruckerei zu
schwierig erschien, miihte er sich um eine Druckerei mit lateinischen Typen
zum Druck européischer und japanischer Biicher in lateinischer Umschrift,
sodann um eine Druckerei mit japanischen Typen der Silbenschrift, ferner um
eine Druckerei mit japanischen Typen der Silbenschrift, zunichst Katakana
und spiter auch Hirakana, vermischt mit einigen wenigen gebriuchlichen
chinesischen Wortzeichen. Im Jahre 1590 wurden beide Druckereien in
Kazusa aufgestellt und begannen eine lebhafte Titigkeit. 1591 siedelten sie
nach Amakusa und 1597 nach Nagasaki iiber. Hier ging 1600 die japanische
Druckerei vom Orden an den ersten christlichen Drucker Japans Thomas Soin
Goto iiber, und seit 1610 druckte ein zweiter christlicher Drucker Antonius
Harada zu Kyoto, dem Buchzentrum des damaligen Japan. Beide Drucker
standen im Dienste der Mission. Die Drucktechnik wurde stindig verbessert.
Da eine Versorgung aus dem fernen Europa zu gefihrdet war, stellte man in
Japan selbst neue Typen her, anfangs in Holz und seit 1594 in Metall. 1598
erschien der erste bekannte Metalldruck in japanischen Typen. Und 1605
brachte man den ersten Zweifarbdruck (schwarz-rot) Japans heraus. Viel-
leicht auf Anregung der christlichen Druckereien — doch sind die Be-
ziehungen noch nicht klargestellt — wurde 1592 aus Korea, wo von China
her der Typendruck schon lingst im Gebrauch war, auch von staatlicher
Seite der Typendruck ins Land gebracht. Spiter folgte man der Mission
auch im Metalldruck. Immer war also die Mission der Entwicklung um Jahre
voraus. Die Christenverfolgung von 1614 war auch das Ende der christlichen
Druckereien. Die Studie, in der fast Wort um Wort aus ersten Quellen
belegt wird, ist ein wertvoller Beitrag zur Erforschung der japanischen Friih-
mission und der ersten kulturgeschichtlichen Begegnung zwischen West
und Ost. J. A. Otto S. J.

Léon Leloir M. A., Verbist. Le fondateur de Scheut. Namur 1940. 2. £d.
80 S. 5 franes.

Der flimische Priester Theophil Verbist aus Antwerpen griindete am
28. Nov. 1862 die Kongregation vom Unbefleckten Herzen Marias zur Be-
kehrung der Ungldubigen, begab sich 1865 als Missionar nach China und starb
dort am 23. Febr. 1868 im Alter von 45 Jahren. Sein Biograph Leloir schildert
die Anfangsschwierigkeiten der Kongregation, die Ziele des Stifters und sein
kurzes Wirken in China. Unter Benutzung zuverlissiger Quellen hat der
Biograph sich mit Erfolg bemiiht, die Grundlinien der Stiftung von Verbist
herauszuarbeiten und dabei auch falsche Ansichten richtig zu stellen. Die
Scheutvelder Missionare, nach einem Vorort bei Briissel so benannt, bildeten
von Anfang an nicht eine Gesellschaft von Weltpriestern mit vita communis,
sondern eine religiose Kongregation, obschon die Mitglieder bis zur Appro-
bation ihrer Regeln im J. 1900 nur zeitliche Geliibde ablegten. Thre Haupt-
aufgabe sollte die Missionsarbeit in China sein, aber nicht ausschlieBlich;
deshalb ist es kein Abweichen von den urspriinglichen Plinen, wenn die
Kongregation seit 1888 auch in Afrika titig ist. Eine Eigentiimlichkeit st ihr
nationaler Charakter, d. h. nach dem Willen des Stifters sollten nur Nieder-
linder (Belgier und Hollinder) als Mitglieder zugelassen werden unter dem
Gesichtspunkt einer gréBeren Einheitlichkeit des Wirkens. Heute gehiort die
weitaus groBte Zahl der Mitglieder dem flimischen Volksstamme an.

M. Bierbaum.

Dr. A. Freitag S.V.D. und Dr. H. Ahaus S.S.J., Het Godsrijk. Idee en

Plannen, Verwezenlijking en Planting, Uitwerking en tegenwoordige

Toestand, Christenplicht en Medewerking. Missionsdruckerei Steyl

1940. 126 S. 8o, ~

Die Schrift steht im Dienst der Missionspropaganda. Grundlegend geht
sie von den Missionsgedanken des Gottesreiches aus (19—33). Mission ist
Griindung der Kirche, ,,planting van het eeuwige Godsrijk in de wereld” (18),
»planting van Gods Kerk* (20). Leider wird dieser fruchtbare Gedanke, wie



Buchbesprechungen 279

ihn P. Charles S.J. und P. Perbal O.M.I. theologisch und auch missions-
propagandistisch mit Recht vertreten, nicht folgerichtig durchgefiihrt. da
micht klar unterschieden wird Gattung- und Artbegriff: , Mission” als die
-allgemeine Heilssendung und Heilsvermittlung an alle Menschen (Mtth. 28, 18)
und ,,Mission* als die spezifische Heilsarbeit und Heilsvermittlung in Griindung
«der Kirche unter Nichtchristen. Als weiteren Artbegriff konnte man ,,Mission®
verstehen als Heilsvermittlung in Wiederherstellung der Kirche unter nicht-
katholischen Christen. Gerade auch in volkstiimlichen Schriften ist die klare
Scheidung dieser Begriffe empfehlenswert, da sich viele Einwinde gegen die
Heidenmission nur von dieser Unterscheidung her befriedigend l6sen lassen.
Dem grundlegenden Abschnitt folgt ein summarischer Abri der Missions-
geschichte vom Pfingstfest bis zum Weltkrieg (34—71), leider nicht frei von
manchen Fehlern. Die Ziffern fiir 1700 sind teils iibertrieben hoch (53) und
die fiir 1800 stark unterschitzt (57). China zdhlte um 1700 keine Million,
sondern nur 300000 Christen. Auch Hinterindien hat keine Million gehabt,
«ebensowenig Indien keine zweieinhalb Millionen. Die 30000 christlichen
Indianer um 1800 gelten doch wohl nur fiir die Gebiete, in denen damals
in Lateinamerika noch ,Missionsarbeit” geleistet wurde, nicht fiir ganz
Lateinamerika, sind also nicht als armselige Reste der Millionenbekehrungen
fritherer Zeiten zu bewerten. Von sonstigen Versehen seien einige genannt:
Vasco da Gama entdeckte nicht 1486 den Weg nach Indien, sondern erst
1497/98 (46). Nicht Cook, sondern Magelhaens veranstaltete 250 Jahre
frither schon die erste Weltumsegelung (47). Die Demarkationslinie
Alexanders VI. stammt nicht von 1503 (47), sondern von 1493. P. A. von
Rhodes starb nicht 1627, dem Jahr seiner Landung in Tonking (50), sondern
1660. Shinto ist keine Personlichkeit wie Buddha, sondern ein Sachname (51),
dhnlich wie Islam. P. Anchieta starb nicht 1549, sondern 1597 (53). Die
Jesuniten kamen nicht erst 1675 an die kanadischen Seen (53), sondern hatten
dort schon 1634 feste Stationen. Der Opiumkrieg endete 1842, nicht 1860 (62).
Die Arbeit der Jesuiten in Niederlindisch-Indien beschriinkte sich bis 1900
nicht auf Java (64), sondern erst seit 1919, als Celebes an andere iiberging.
Bis 1903 hatten sie Stationen auf Sumatra, Banka, Flores, Celebes, Borneo.
In Brasilien begannen die Jesuiten schon 1848 mit Indianermissionen (68)
und mit der Negermission in den Vereinigten Staaten 1863 (69). Gut ist der
folgende Abschnitt iiber die Missionsperiode 1914—1939, wo besonders der
heutige Stand der Weltmission gezeigt wird (72—102). Unter dem wenig
gliicklichen Titel ,,De strijt van het Godsrijk met de duivelsche machten®
werden kurz die Gegner der katholischen Missionsarbeit behandelt (103—111).
Die Verfasser wollten sicher in der protestantischen Mission keine ,.duivelsche
machte sehen, wie sie ja ausdriicklich versichern, so bedauerlich und
verhéngnisvoll der Zwiespalt der Christenheit auch fiir die Missionsarbeit
ist und so sehr Satan Schuld an diesem Zwiespalt triigt. Auch in den heid-
nischen Religionen sollte man nicht nur Damonie sehen, wie es heute in
einigen evangelischen von der dialektischen Theologie her beeinfluliten
Missionskreisen Mode ist. AbschlieBend werden die Hauptanliegen der
Wellmission wirkungsvoll zusammengefaBt als ,Menschensorge fiir Gottes-

reich® (112—126). Als Ganzes ist die Schrift ein sehr brauchbares Missions-
Jbuch fiirs Volk. J. A.-Otto S. J.

1. Kilian Kirchhoff, Ehre sei Gott. Dreifaltigkeitshymnen. Regensberg-
sche Verlagsbuchhdlg., Minster i. W. 1941. 8. 142 S. Kart. RM 2,50.

2. Derselbe, Uber dich freut sich der Erdkreis. Marienhymnen. Regens-
bergsche Verlagsbuchhdlg., Miinster i. W. 1940. 8¢ 192 S. Kart.
RM. 4,00.

Neben seinem grofen Ubersetzungswerk, das uns in deutscher Sprache
-die kirchlichen Tagzeiten des byzantinischen Breviers darbietet, lat nun
P. Kilian Kirchhoff O.F.M. ,,Hymnen der Ostkirche* in kleinerem Umfange
-deutsch erscheinen, Die eindrucksvollen Totenhymnen sind bereits verbreitet;
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jetzt liegen uns die Dreifaltigkeits- und Marienhymnen vor. Kilian
Kirchhoffs Meisterschaft in der Ubertragungskunst ist anerkannt. In den vor-
liegenden Bindchen leuchtet sie in ungebrochener Kraft auf. Gerade das
»hymnische® des griechischen Originals der Oktoéchos scheint uns trefflich
gestaltet zu sein. Der Ubersetzer fiihrt in eigenen Einleitungen sowohl in den
Geist als in die Form der Gesinge ein. Und seine Geleitworte sind selbst schon
getragen von dem Enthusiasmus der folgenden Hymnen. Dieser Enthusiasmus
ist aber nicht als kritiklose Uberhebung ostkirchlicher Gebetsweise zu ver-
stehen, sondern als begeisterter Einsatz fiir jenen kiinstlerisch beschwingten
Realismus der christlichen Uberzeugung, wie er vor der unseligen Trennung
des Ostens vom Westen lebendig war. Man muf sich das gegenwiirtig halten,
um nicht in die Gefahr anachronistischer Vorschiebung zu fallen. Eine unbe-
sehene Idealisierung des heutigen Zustandes der ostkirchlichen Frémmigkeit
liegt hier weit ab. Aber, ist die Entdeckung und Darbietung friihen, gemein-
samen theologischen und religios erlebten Gutes nicht eine bedeutsame
Leistung? Wir sind dem Ubersetzer dafiir von Herzen dankbar. Es ist ein
hervorragender Beitrag zur geistigen Unionsbereitung,

Und dariiber hinaus bieten uns die Hymnen eine wertvolle religitse
Bereicherung. Das gilt vor allem von den Dreifaltigkeitshymnen. Sie sind —
so wenig wie die iibrige byzantinische Hymnik — eine bloB in poetische Form
gebrachte Theologie. GewilB werden ihre notwendigen begrifflichen Elemente
klar und voll gefaBit, sogar die antihiiretischen Dogmatisierungen treten mit
deutlicher Betonung hervor; aber die kiinstlerische Gestaltung der Anbetung,
der Bitte beruht doch letzten Endes auf der geistigen Schau, die der lebendige
Glaube an das christliche Grunddogma dem ganzen Menschen vermittelt.
Daher ist diese Poesie nicht abstrakt, sondern von iibernatiirlichem Leben
durchglitht. Der Dichter der Dreifaltigkeitskanones, Bischof Metrophanes von
Smyrna (9. Jahrhundert) verstand es, lebendiges Christentum in seinen
Hymnen zu formen und dadurch auch wieder zu wecken. Und das in der
Zeit des Photios, wo der trocken schulmidfBige Betrieb der byzantinischen
Theologie bereits weithin in eigenwillige Erstarrung versunken war! Uns
abendlindischen Christen miissen diese Dreifaltigkeitshymnen besonders kost-
bar werden, weil wir ihnen — jedenfalls in dieser Fiille — kaum etwas an
die Seite zu stellen haben.

Der regelmifBige Abschluff jeder Ode der Dreifaltigkeitskanones ist ein
Theotokion. Dreifaltigkeit und Gottesmutter gehoren hier zusammen! Eine
tiefe theologische und poetische Schau! Auch in den Marienhymnen der ver-
schiedenen byzantinischen Mariologen klingt dieser Zusammenhang wieder
und wieder auf. Er ist uns Abendlindern gewif8 nicht fremd; aber in solcher
Eindringlichkeit und Tiefe sind wir doch nicht gewohnt, ihn dichterisch zu
vernehmen. Es ist iiberhaupt etwas Wundersames, die byzantinische Mariologie
mitzubeten, ja mitzusingen. Man stellt sich dabei unwillkiirlich eine heilige
Ikone der Gottesmutter vor, wie sie erhaben und doch milde den Beschauer
anblickt, ihm das Jesuskind entgegenhaltend, das gottliche Hoheit und mensch-
liche Kleinheit wesentlich in sich eint. Nichts SiiBliches ist hier zu sehen, zu
héren. Die Majestit des dreifaltigen Gottes strahlt durch das Miitterlich-
Menschliche. Wir diirfen und sollen den Glanz auffangen; denn Maria hat den
Gottmenschen fiir uns geboren. Das theozentrische, hzw. christozentrische
Moment schligt iiberall vor. Also, typisch christliche Marienverehrung!

Wiirzburg. Georg Wunderle.

DDr. Paul Kriiger, Gldubiges Belen. Gebete der morgenlindischen Kirche.
Paderborn (Verlag der Bonifaciusdruckerei) 1940 (165 S. kl. 8°).
Gbd. RM. 3,60.

Liturgien verpflanzt man nicht: Der Osten dem Osten. Doch kann diese
feinsinnige Bliitenlese aus christlicher Frommigkeit des Morgenlandes das
Beten der ganzen Kirche bereichern. Es kann dariiber hinaus zu einem tief
innerlichen Zusammenleben im Sinne der Una Sancta werden. Denn nicht
bloB die Unierten, iiber deren Bestand einfiihrend knapp berichtet wird, beten
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diese Texte, sondern auch die Getrennten. In diesem Sinne erfreut das Biich-
lein mit seinen schonen Ubertragungen. Man wiirde sogar gern auf den
Apparat mit seinen Fundorten verzichten, zumal kein Anspruch auf Wértlich-
keit der Ubertragung erhoben wird. Prof. Dr. Pascher.

Schreyer, Lothar, Bildnis des Heiligen Geistes. Ein Schaubuch und Lese-
buch. Mit 24 Bildtafeln und mit einer Einleitung , Erhebung durch
den Heiligen Geist” von Josef Hofer. Herder u. Co. Freiburg im
Breisgau 1940, gr. 8. 210 S. Brosch. RM 5,50, geb. RM 7,50.

Das Buch ist vom Verlag Herder mit besonderer Sorgfalt ausgestattet
worden. Es will zunichst ein Schaubuch sein; so bietet es 24 Bilder, in denen
uns der HIl. Geist und sein Wirken deutlich gemacht werden, soweit es
Menschenkunst darzustellen vermag. Zwei Bilder sind farbig und lassen uns
ahnen, wie herrlich die iibrigen Bilder sein miifiten, wenn auch sie in dem
farbigen Glanze erschienen, den ihnen urspriinglich der Kinstler gegeben hat.
Doch hat sich der Verf. nicht mit der Wiedergabe der Bilder begniigt, er
deutet sie und weiff uns ibren tiefen Gehalt in eindrucksvollen Worten nahe
zu bringen. Sodann will das Buch als Lesebuch ,héherer Ordnung™ dienen.
Deshalb sind in sechs groBeren Abschnitten (Die hl. Dreifaltigkeit — der HI.
Geist — der HI. Geist im Leben des Heilandes — der Hl. Geist im Leben der
Gottesmutter — der Hl. Geist im Leben der Kirche — der Hl. Geist im Leben
des Gotteskindes) die wichtigsten Texte aus der HIl. Schrift, der Patristik und
dem theologischen Schrifttum vereint. So bietet das Buch auch dem Theologen
mannigfache Belehrung. Da die meisten Texte urspriinglich lateinisch sind, hat
der Verf. die jeweils besten Ubersetzungen herangezogen. In Einzelfillen wiirde
sich immerhin eine Uberpriifung lohnen. S. 169 ist die Stelle aus Ambrosius
de virg. I, 9 sehr ungliicklich iibersetzt, weil der Verf. nicht auf die richtige
Lesart zuriickgegangen ist, die O. Faller in der neuesten Ausgabe von de virg.
(Flor. Patr. 23, Bonn 1933, S. 22,7) sichergestellt hat. Das Wort der hl. Agnes
an den Henker lautet in der guten Uberlieferung: ,,Et haec sponsi iniuria est
expectare placituram® also nicht placiturum, wie die Mauriner lesen, und es
miiflte iibersetzt werden: ,,In der Tat wire es ein Unrecht gegen den Verlobten,.
wenn er auch nur warten miiite auf die, die ihm gefallen soll“. S. 165 steht
die Bemerkung, daf3 die hl. Agnes unter Konstantin dem Grofien fiir den
Glauben starb, im Anschlufi daran folgt allerhand Legendéares aus dem Leben
der hl. Agnes; weshalb begniigt sich der Verf. nicht mit dem, was die wissen-
schaftliche Forschung iiber die Passio der hl. Agnes zu sagen weill, wie es
kurz J. P. Kirsch in LThK I, 137/8 zusammengestellt hat?- Doch das sind
unbedeutende Miingel des schonen Buches, die eine kiinftige Auflage leicht
heseitigen wird.

Siegburg. Dr. W. Wilbrand.

Maria Assunta Nagl, Der hl. Ambrosius, Kirchenvater und Erzbischof
von Mailand. Regensbergsche Verlagshuchhdlg. Minster i. W. 1940.
108 S, k1. 8°. Kart. RM. 2,40.

Die 1600-Jahrfeier der Geburt des groBen Mailinder Bischofs — die Be-
stimmung des Geburtsjahres ist aber nicht so ganz sicher — hat namentlich
die katholische Welt Italiens veranlaBt, im Jahre 1940 in Feiern und Fest-
schriften ihres bedeutenden Landsmannes zu gedenken. In Deutschland ist,
soweit ich sehe, nur diese Schrift zum Jubilium erschienen. Auf knappem
Raume schildert sie das Reifen des hl. Ambrosius fiir seinen Beruf, seine
erfolgreiche Arbeit im Dienst des Reiches Goftes, versucht auch, ein Bild
seiner harmonischen Persdnlichleit zu zeichnen, die in besonderer Weise die
Tugenden, die dem Romer eignen, bewidhrt, MiBigung, Tapferkeit, treue
Pflichterfiillung. Auch sprachlich ist die kleine Schrift wohlgelungen, so daB.
sie als ein erfreulicher Beitrag zum Ambrosiusjubilium bezeichnet werden
kann. Fiir eine neue Auflage hitte ich den Wunsch, dafl alle Zitate nach
ihren Fundstellen kurz kenntlich gemacht werden, Wie gern mochte man
manche Stelle in ihrem Zusammenhange lesen! Zur Kritik hitte ich folgendes.
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anzumerken. Das Legendire miiBte doch stirker von dem Geschichtlichen
geschieden werden; ein Wunder, wie es S. 100 von dem Knaben Pansophius —
nicht Pansophinus, wie gedruckt ist — berichtet wird, ist geschichtlich nicht
so bezeugt, dall es Glauben verdient. Gerade die Biographie des Paulinus zeigt
«deutlich das Eindringen der Legende. Das Symbolum ,,Quicumque” (8. 43)
kann nicht mit Sicherheit Ambrosius zugeschrieben werden. Seltsam klingt
der Satz S. 76: ,In seinen dogmatischen Abhandlungen hat Ambrosius zur
Ausbildung der christlichen Grundlehren iiber den dreieinigen Gott und die
Menschwerdung der zweiten gottlichen Person die volle Kraft seines juridisch
geschulten romischen Geistes eingesetzt”, Hier wire ein kritisches Wort iiber
«die Bedeutung der Schriften des hl. Ambrosius am Platze. Man darf ruhig
sagen, dafl manches doch zeitgebunden ist, vor allem in seiner Bibelauslegung,
daB die Bedeutung des praktischen Kirchenmannes entschieden groBer ist
als die des Schriftstellers. S. 63 liest man, da die Bewohner von Thessalonich
sich gegen den Stadtprifekten erhoben und mehrere Beamte in grauenhafter
‘Weise ermordeten, in Wirklichkeit wurde der Stadtprifekt Botherich ermordet
und mehrere Beamte miBhandelt. Daf Papst Damasus Hymnen verfaBt habe
(S. 88), ist unrichtig. An einzelnen Stellen wiirde ich vorsichtiger formulieren.
Ein Urteil, wie es S. 29 steht: ,,Gottesdienst und religiose Unterweisung waren
im ganzen Bereich der Mailinder Metropole vernachlissigt®, ist zu allgemein;
s braucht nur auf die erfolgreiche Titigkeit eines Zeno von Verona verwiesen
zu werden. Die Ansicht des Baronius auf der gleichen Seite, der Priester
Simplizian sei zur Unterweisung des Ambrosius von Papst Damasus nach
Mailand geschickt worden, hiitte ich mir nicht zu eigen gemacht. Doch das
sind geringfiigige Ausstellungen gegeniiber einer Schrift, die wohl geeignet ist,
fiir die Persénlichkeit des groBen Bischofs, dessen Leben in eine geschichtlich
denkwiirdige Ubergangszeit fillt, Verehrung und Liebe zu wecken.
Siegburg. Dr. W. Wilbrand.

‘Th. Soiron O.F.M., Die Bergpredigt Jesu. Formgeschichtliche, exegeti-

sche und theologische Erkldrung. Freiburg (Herder) 1941. VIII u.

480 S. Geb. RM 11,20.

Trotz zeit- und heimatbedingter Auseinandersetzungen und Formulierun- °
.gen ist die Bergpredigt Jesu von iiberzeitlicher und iiberriumlicher Bedeutung.
Sie spricht, wie der Verfasser im Vorwort mit Recht bemerkt, ,ein groBtes
Anliegen nicht nur der Christenheit, sondern der ganzen Menschheit, des
Menschentums iiberhaupt aus. Es ist darum dankbar zu begriiBlen, daB diese
programmatische Rede des Herrn endlich auch auf katholischer Seite eine
-griindlich wissenschaftliche und zugleich auch dem Leben dienende mono-
graphische Behandlung erfahren hat. Mag man auf diese oder jene der
vielen Fragen, welche gerade die Bergpredigt aufwirft, eine andere Antwort
.geben, als sie in diesem Buch gegeben ist, wesentlich neues Material zur
Beleuchtung der Probleme wird iiber diese Arbeit hinaus kaum noch geboten
werden konnen. Darum wird sie auf lange Sicht das katholische Buch iiber
die Bergpredigt sein. Der Verfasser beleuchtet zunichst die verschiedenen
Losungsversuche zu dem Gesamtproblem der Rede, behandelt dann allgemeine
Fragen wie Aufbau, Ort, Zuhorer, gibt im Hauptteil eine umfassende exege-
tische Erklirung des Textes und fiigt in einem vierten Abschnitt eine theo-
logische Wiirdigung an. Die Erkldrung stellt die Worte Jesu in den Kreis
hinein, zu dem sie gesprochen waren, zeigit an der Hand des jiidischen Schrift-
tums, wo der Herr an Bekanntes ankniipfen konnte und wo er ganz Neues,
Umstiirzendes zu sagen hatte. Die ganze Plastik der Rede wird dadurch sicht-
bar gemacht. Die Erklarung bleibt aber bei der wissenschaftlichen ErschlicBung
nicht stehen, sondern bietet auch eine Anwendung auf das christliche Leben.
‘Weil Jesus in der Bergpredigt sein Programm auch fiir alle kiinftigen Jiinger
entworfen hat, kann eine erschopfende Erklirung einer Behandlung ihrer
iiberzeitlichen Lebenswerte nicht entraten. So gibt das Buch reiche Anregung
fur Betrachtung, Predigt und Aussprachen. Wissenschaft und Leben reichen
:sich hier die Hand.

Mainz, Prof. Dr. E. Kalt.
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Maria Grote, An den Ufern der Weltstadt. Ein Gedenkbuch an Dr. Carl
Sonnenschein. Miinster 1940, Verlag Regensberg. 8° u. 393 S. Geb.
RM 6,40.

Die Verfasserin, langjihrige enge Mitarbeiterin des unvergeBlichen Ber-
liner Grofistadtapostels Carl Sonnenschein fiihrt uns in 32 Kapiteln
erziithlender Art in die Personlichkeit und das Schaffen dieses einmaligen
Menschen ein, Carl Sonnenschein war ein wahrer Christ, der in seiner
Selbstlosigkeit und Hingabe fiir den Mitmenschen geradezu ins Heroische
ging. DaB ein Mensch dieser Art eine gewisse Eigenwilligkeit besaB, die seinen
Mitarbeitern mitunter zu tragen gab, wird niemand in Erstaunen setzen, am
wenigsten seine Mitarbeiter selbst; sie wuBiten am besten, dafi hinter allem
ein wahres selbstloses Christentum stand. Man denkt beim Lesen dieses
Buches unwillkiirlich an den grofien Apostel Shanghais, den unvergefilichen
Lo Pa Hong. Einem Christentum, wie diese beiden Minner es inmitten der
Groflstadt verkdrperten, kann sich kein unvoreingenommenes Herz ver-
schlieBen. Fr. Rauscher M. A.

G. B. Tragella, Chiesa conquistairice. Panorami e problemi missionari.
Prefazione di A. Bernareggi. Editrice Studium, Roma 1941, 8° u.
227 -S4 Lire-16.

Das Werk ist eine Zusammenstellung und Erweiterung von Artikeln,
die der Verfasser seit 5 Jahren in der rémischen Zeitschrift ,,Studium® ver-
offentlicht hat; es will gebildeten Kreisen einen Einblick in die Eroberungen
der kath. Kirche in den nichtchristlichen Léndern ermdglichen, jedoch keine
»esposizione metodica e completa del problema missionario” sein. Die An-
ordnung ist folgende: 1. Teil: Die Kirche auf dem Vormarsch (Indien, Indo-
china, China, Japan, Afrika, Indonesien, Ozeanien); 2. Teil: Hindernisse auf
dem Wege (Gegenmission des Hinduismus, Werbung des Buddhismus und
Islam, Kommunismus, Protestantismus); 3. Teil: Probleme und ihre Lésungen
(Die Kunst als neue Waffe des Apostolats, Missionséirztliche Fiirsorge, Schul-
wesen, soziale Betitigung, einheimischer Klerus und einheimische Hierarchie,
die Losung der Ritenfragen in Japan und China). — SchluBwort. — Die Aus-
fithrung dieser Themen entspricht den Forderungen der Missionswissenschaft
und ist einem akademischen Leserkreis gut angepafBit. Zu den einzelnen
Fragen wird eine geschichtliche Einfiihrung geboten, die sich durch vorsich-
tiges Urteil und gesunde Kritik an falschen Missionsmethoden auszeichnet.
Die Form der Darstellung ist geistvoll und klar und reizt ebenso wie die
Fiille des bearbeiteten Stoffes zum Weiterlesen. Wegen dieser Vorziige dart
man dem Werk weiteste Verbreitung wiinschen. Fiir eine Neuauflage folgende
Bemerkungen. Die Literatur der letzten Jahre ist zu wenig verwertet. Das
erste Erscheinungsjahr der MR ist nicht 1928, sondern 1938 (S. 16). Auf
S. 51 werden 2008 einheimische Priester fiir China angegeben, auf S. 200 nur
1941. In Kimberley fand 1924 kein ,,Concilio generale statt, sondern nach
dem amtlichen Bericht nur ein ,,Meeting of the ecclesiastical authorities*
(S. 67). Am SchluB des Kapitels iiber den Islam wiirde man gern erfahren,
worin die ,,attrezzatura sempre piu efficiente” des Missionsapostolats heute
angesichts der mangelnden Erfolge bestehen soll (S. 117). Die Zahl der
Schulen fiir Belgisch-Kongo ist fiir 1938 nach dem Werk von Corman aus
dem Jahre 1935 angegeben (S. 171). _ M. Bierbaum.

Erwin Eilers 0.F.M., Gottes Wort. Eine Theologie der Predigt nach
Bonaventura. Freiburg i. Br. (Herder) 1941 (IX u. 100 S.). Kart.
RM. 3,40.

Die bei Katholiken, auch bei Theologen, vielfach anzutreffende Verken-
nung und Untersehiitzung der religiosen Bedeutung, Sendung und Macht des
‘Wortes erfahrt hier im Geiste des hl. Bonaventura die notige Korrektur. Das
religiose Wort wird in der Gestalt der Predigt in tiefe und umfassende theo-
logische Zusammenhénge geriickt, die jeder Seelsorger einmal ernstlich durch-
«denken sollte. Die einzelnen Kapiteliiberschriften mogen ihm einen ersten
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Eindruck von der Weite und Griofle der Perspektiven geben: Das innertrini-
tarische Gespriich Gottes; Das Gespriich Gottes mit dem Menschen (Schopfung
und Gnade, Stérung und Wiederherstellung); Das zwischenmenschliche Ge-
sprich der Predigt als Fortsetzung des Gott-Mensch-Gespriches; Der Verkiinder
des Wortes Gottes und der Horer des Wortes Gottes. J. P. Steffes.

M. J. Scheeben, Die Mysterien des Christentums. Ausgabe letzter Hand.
Hrsg. von J. Hofer. Freiburg i. Br. (Herder) 1941 (XXXI u. 778 S.).
Geh. RM. 14,60; gbd. RM. 16,80 (bei Subskription je RM. 13,10 u.
RM. 15,10).

Mit dem Erscheinen dieses Bandes beginnt die Herausgabe des gesamten
theologischen Schrifttums Scheebens, das so aufgegliedert wird, dal3 der eben
verdffentlichte Teil den 2. Band des ganzen Werkes darstellt. Nach den Worten
des Herausgebers ist es besonders vorteilhaft, dafl der Neudruck mit dem an-
gezeigten Werke anfiingt, einmal, weil es einen Abriff der gesamten Theologie
Scheebens darstellt, und weil der Ausgabe erstmalig die von Scheeben selbst
gegen Ende seines Lebens geleistete Vorarbeit fiir eine Neuauflage mit zu-
grundegelegt wird, so daf§ zugleich die letzten theologischen Ansichten und
Stellungnahmen des Verf. sichtbar werden. Die Herausgabe will der Offent-
lichkeit nicht nur einen gesicherten Text vorlegen, sondern auch die beson-
deren Auffassungen Scheebens innerhalb der theologischen Fragestellung
jeweils deutlich machen und durch eigens gekennzeichnete Anmerkungen des
Bearbeiters das Verhiltnis der Lehre Scheebens zur Theologie von heute her-
ausstellen. Besonders sei noch hingewiesen auf das iiber hundert Seiten um-
fassende, sehr ausfiihrliche Personen- und Sachverzeichnis, das jedwede Orien-
tierung rasch und leicht ermdéglicht. Es ist sehr zu begriiBen, daf auf diese
Weise das gedankentiefe Lebenswerk Scheebens fiir das theologische und
religibse Denken von heute fruchtbar gemacht werden soll. J. P. Steffes.

Hanna Wolff, Der lebendige Golt. Nathan Sdéderbloms Beitrag zur
Offenbarungsirage. Universitas Archiv, Bd. 90, Theolog. Abteilung,
Bd. 2, Verlagsanstalt Heinr. u. J. Lechte, Emsdetten 1938, S. 221,
RM. 8.—.

Unter Heranziehung des sehr verzweigten Schrifttums des schwedischen
Kirchenfiirsten und Religionshistorikers, vor allen Dingen auch der nur in der
Heimatsprache verdffenilichten Untersuchungen unternimmt es die Verf., die
Stellungnahme Séderbloms zum Offenbarungsproblem zu umschreiben. Diese
Studie gewinnt dadurch fiir unseren Interessenkreis eine besondere Bedeutung,
weil die Frage gestellt wird nach einer speziellen und allgemeinen Offen-
barung, die sich auch iiber die nichtchristlichen Religionen hin erstreckt,
und deren Verhilinis zueinander. Dabei wird die theologische Arbeit Soder-
bloms unter weitausgreifenden systematischen und geschichtlichen Gedanken-
gingen vielseitig beleuchtet und erhilt ihre Sonderstellung angewiesen besonders
im Hinblick auf die deutsche und schwedische Theologie. Bejaht wird die
allgemeine wie die spezielle Offenbarung. Charakteristisch fiir Soderblom ist
die nihere Umschreibung der beiden Offenbarungsformen und ihres Verhilt-
nisses zueinander. Abgelehnt wird eine allgemeine Offenbarung in der Gestalt
einer Gotteserkenntnis vermittels der Geschopfe, auch als Nachklang und
Uberlieferung einer Uroffenbarung. Und damit wird jeglicher Versuch, eine
natiirliche Theologie zu begriinden, preisgegeben. Denn auch die Einfiihrung
eines theologischen Apriorismus sowie der Hinweis auf den Menschen als
Imago Dei bieten nach Séderblom: keine Unterlage fiir eine theologia naturalis.
Ebensowenig bietet die Gegeniiberstellung von Natur und Ubernatur (Brunner)
oder von Zeit und Ewigkeit (Barth) nach der Verf. keine Maoglichkeit,
allgemeine und spezielle Offenbarung in ein richtiges Verhiltnis zu bringen;
vor allem nicht, weil die dabei entscheidenden Gesichtspunkte nicht vom
Wesen der Offenbarung selbst her genommen seien und fremdartige statisch-
quantitative Motive darstellen, withrend in der gottlichen Offenbarung durchaus
ein dynamisch-personales Phiinomen zu sehen sei. Mit aller Energie betont
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Soéderblom nach der Darstellung von H. W. Hohepunkt und Vollendung der
speziellen Offenbarung in Jesus Christus. Damit aber hat Gottes Offenbarungs-
tiatigkeit nach ithm in der Welt keineswegs ein abschlieBendes Ende gefunden.
Im Gegenteil, Gott wirkt immer in der Welt und spricht den Menschen an.
Die Kennzeichen aber fiir dieses andauernde Ansprechen von seciten Gottes
miissen der speziellen Offenbarung nach Soderblom entnommen werden. Sie
sind bestimmt durch das Motiv der Heiligkeit, des Personalen, des Geschicht-
lichen und des suprarational Wunderbaren; denn diese Momente in ihrer
Gesamtheit heben die christliche Offenbarung als einzigartig aus der iibrigen
Religionswelt heraus. Im Christentum weifl sich der Mensch angesprochen
in seiner besondern geschichtlichen Situation von dem persénlichen Gott, der
als furchtbare Majestit fordernd vor ihm steht und durch die wunderbare
Neuordnung im Kreuzestode ihm Heil und Verséhnung bringt. Uberall, wo
in der Welt der Religionen diese Momente, wenn auch noch so geschwiicht
und vermischt, auftreten, da liegt ein Reden Gottes vor, dessen Art und
Bedeutung, wie betont, allein an der christlichen Offenbarung abzumessen ist.
Voraussetzung fiir eine fruchtbare, verstindnisvolle Arbeit an der Erforschung
der Religionen ist also die Glaubensverbundenheit mit Christus. Nur so wird
nach dem Urteil der Verf. ein Zusammenklang von Schopfung und Offen-
barung, von allgemeiner und spezieller Offenbarung moglich unter Gesichts-
punkten, die einzig der Offenbarung als solcher entnommen sind. Die
Heiligkeitsidee sieht Soderblom hervorleuchten in dem Phénomen des ,,mana‘
und ,,tabu’, auf das der Mensch nicht nur mit Furcht und Schrecken, sondern
auch mit Vertrauen antworte. Drei wesentliche Grundziige echter Religiositit
sieht Séderblom sich hier andeuten: Ubernatiirlichkeit, unbedingte Verpflich-
tung und Geheimnis. Unter dem Gesichtspunkte des Geschichts- und Welt-
verstindnisses findet Soderblom Offenbarungsspuren im Buddhismus, in der
Bhakti-Frommigkeit, in Laotses Taoteking sowie in Zarathustras Religions-
reform. Das personale Offenbarungsmoment betont Soderblom in der Bhakti-
und Zarathustrareligion. Fiir den iiberrationalen Wundercharakter weist er
hin auf den Amida-Buddhismus, auf die ,iiberrationale, religiose Paradoxie
des Mitleids und der Liebe* bei Laotse sowie auf Zarathustras Berufung
und Sendung. Dabei werden die auBerchristlichen Religionen an sich ganz
und gar nicht als Heilswege betrachtet; das Bemiihen Sdderbloms geht
vielmehr dahin, den Gott, der sich in Jesus Christus geoffenbart hat, als den
lebendigen, allezeit wirkenden und sich der Menschheit iiberall in Erbarmen
nahenden zu begreifen. — Der kritische katholische Leser wird zwar manches
Fragezeichen in dem Buche von H. Wolff anzubringen haben, ohne jedoch
die grofie Bedeutung und den ganzen Ernst der hier diskutierten Fragen im
geringsten zu verkennen. Es geht um Probleme, die auch ihn zutiefst angehen
und bewegen, wenngleich er manches anders sehen bzw. formulieren wird.
Kann nicht eine, wenn auch noch so kiimmerliche Erkenntnis Gottes aus
den Kreaturen und aus dem Gewissen heraus betrachtet werden als ein wenig-
stens indirektes Angesprochensein vom lebendig-personalen Gott her? Gilt dies
nicht auch von einer durch die Jahrtausende fortgepflanzten Uroffenbarung,
sowenig wir konkret von ihr wissen? Und mu B8 man unter dieser Voraus-
setzung die Gegeniiberstellung von natiirlicher und iibernatiirlicher Offen-
barung, wenn man auf den jeweils gemeinten Sinn achtet, auf alle Fille
auffassen als ein Hereintragen fremder Gesichtspunkte, als eine statische
Quantitierung und Versachlichung im Gegensatz zu einer dynamisch-,
geschichtlich-personalen Offenbarungsform? Wird die katholische Auffassung
von natiirlicher und iibernatiirlicher Offenbarung, die eine allgemeinere Selbst-
kundgabe Gottes iiber die biblischen Grenzen hinaus nicht aus-, sondern
einschlieBt, dem Bibelworte und der Universalitit der Gottesoffenbarung nicht
gerechter? Ist sie nicht durchaus theo- und christozentrisch? In eine Einzel-
diskussion kann natiirlich im Rahmen einer Besprechung nicht eingetreten
werden. Jedenfalls weist die Verf. eine gute, von G. Wehrung stark beeinfluBite,
theologische Schulung auf. Bei einer nochmaligen Ausgabe des Buches wiire
auch eine sorgfilltige Uberpriifung der nicht immer gliicklich geformten
Sprache sowie eine Behebung der Druckfehler zu empfehlen. J. P. Steffes.
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D. Dr. Josef Casper, Um die Einheit der Kirche. Gespriache und Stimmen
getrennter  christlicher Briider. Wien 1940, Verlag Friedr. Beck
(Schoningh u. Haindrich).. 8¢ u. 349 S. Geb. RM 5,80.

Im Missionsleben besteht die Gefahr, daf8 der Glaubensbote, besonders
wenn andere Bekenntnisse neben ihm titig sind und infolgedessen Reibungen
vorkommen, nur das Trennende und Gegensitzliche sieht und sich in eine
gereizte Stimmung hineinlebt, die auch in manchen Missionsberichten sich
duflert. Dazu kommt die weitere Gefahr, dafl der vielbeschiftigte Missionar
nicht Gelegenheit und Zeit findet, sich iiber neuere Geistessiromungen der ver-
schiedenen christlichen Bekenntnisse zu unterrichten; infolgedessen bleibt er
auf einem veralteten Standpunkt stehen, der der heutigen Geisteshaltung
vieler getrennten Briider nicht gerecht wird. Wer das aufriitteinde und inhalt-
reiche Buch von Casper liest, wird vor solcher geistigen Verengung bewahrt
bleiben. Es fiihrt ihn mitten vor das Ubel der Glaubensspaltung. Evangelische,
orthodoxe und katholische Gelehrte und Seelsorger schildern die unseligen
Folgen der Spaltung, spiiren den Ursachen ihres Weiterbestandes nach, zeigen
auch das den christlichen Bekenntnissen Gemeinsame und machen Vorschlage
zu einem besseren Verstehen und zu gegenseitiger Annidherung. Weil die Tren-
nung ein Haupthindernis fiir eine erfolgreiche Missionierung unter den Unge-
tauften ist, bringt das Buch mit Recht auch einen Artikel ,,Einheit um der
Heiden willen. Ohne Zweifel liegen in der neuesten Unionsbewegung und in
ihrem literarischen Niederschlag gewisse Gefahren fiir die Reinheit des Glau-
bens und fiir die kirchliche Disziplin; deshalb eignet sich das Buch von Casper
nicht fiir die breite Masse, sondern nur fiir Leser mit guten theologischen und
geschichtlichen Kenntnissen. Aber die Einheit der Christenheit ist ein so hohes
Gut und fiir die weitere Ausbreitung des Glaubens so wesentlich, dal doch
etwas gewagt werden mufl. Zu diesem Wagnis, das mit Tragik verbunden
sein kann, schreibt M. Pribilla S.J.: ,,Aber auch hierin darf der Jiinger nicht
iiber den Meister sein wollen, dessen Milde von denen nicht verstanden wurde,
die seine Liebe zu den unsterblichen Seelen nicht kannten oder nicht teilten.
Wie alles GroBe nur durch Opfer erkauft werden kann, so fordert auch das
hohe Ziel der kirchlichen Einheit Bekenner, Kimpfer und Méirtyrer (S. 162).

M. Bierbaum.

Archivo Ibero-Americano. Revista de Estudios Historicos. Secunda
Epoca. Afio I Enero-Junio 1941 Nr. 1—2. Public. por los PP. Fran-
ciscanos Espainoles. Redacciéon y Administracién: Joaquin Costa 72,
Madrid. Fir Ausland 30 pesetas jdhrlich.

Das um die Missionsgeschichte verdiente Archivo, gegriindet 1914, mufite
infolge des spanischen Biirgerkrieges sein Erscheinen von Juli 1936 an ein-
stellen und hat an Personal und Material schwere Verluste erlitten. Das
Generalkapitel des Franziskanerordens in Assisi 1939 &duBlerte aber den
Wunsch, daB die Zeitschrift von neuem ins Leben trete. Dieser Wunsch hat
sich erfiillt. Im Jahre 1941 erschien die Doppelnummer 1—2, in der die
Schriftleitung erkldrt, daf sie neben Studien der Kirchengeschichte und der
Ordensgeschichte auch die Missionsgeschichte pflegen wird nach ihrem ,,pro-
grama misionologico, fiel a los cinones de la ciencia histérica y orientado
hacia el estudio de nuestra labor misionera en América, Extremo Oriente y
Norte de Africa: los tres grandes escenarios de la evangelizacién espafiola™
(S. 27). Wir wiinschen der Zeitschrift fiir diese zweite Lebensperiode eine
erfolgreiche Entwicklung und eine neue Bestitigung jenes Ansehens, das sie
»en los centros de cultura misional del mundo entero* sich durch ihre
frithere Arbeiten erworben hat. M. Bierbaum.

Ostliche und westliche Mystik. Eine heilige Kirche. Zeitschr. fir Kir-
chenkunde und Religionswissenschaft. Hrsg. von Fr. Heiler, Miin-
chen (E. Reinhardt), 22. Jahrg.,, Heft 1, S. 279.

Aus diesem sehr reichhaltigen, neu ausgestatteten Hefte sind mehrere
Abhandlungen fiir die Ziele unserer Viermonatsschrift besonders bedeutsam;
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nur sie sollen hier Beriicksichtigung finden. In seinem Aufsatz iiber Mat-
thias Claudius und die Religionsgeschichte zeigt Dr. Chr. M.
Schroder, wie dieser vom Geiste der Aufklirung zwar beeinfluBite, aber
gleichwohl bibelgliubige Dichter und Schriftsteller des 18. Jahrhunderts mit
einem fiir seine Zeit erstaunlichen Feingefiihl und Weitblick eine Religions-
vergleichung betrieb, die in der Frage nach der Absolutheit des Christentums
und der Heilsmoglichkeit der Heiden gipfelte. Vor allem den immer mehr sich
erschlieBenden orientalischen Religionen zugewandt, vertritt Claudius die Auf-
fassung, daB dem ehrlich suchenden Heiden Gottes Erbarmen sich nicht ver-
sage. — Der Wesensdeutung der Mystik dienen vor allem die beiden Beitrige:
sDas mystische Erleben als BewuBlitseinsphaenomen®” von
P. K. Hoffmann-Reichhoff und ,Wege aufwarts” und ,Wege
abwiarts” von Kurt Goldammer. In letzterem Aufsatze versucht der
Verf. an der Hand eines reichen geschichtlichen Materials die Hauptbewe-
gungen der Seele bei ihren mystischen Erfahrungen nachzuzeichnen. Der Auf-
stieg der Seele ins Transzendente auf der via eminentiae neigt zur personalen
Gottesvorstellung, zur ekstatischen unio mystica. Der Abstieg der Seele da-
gegen in den eigenen immanenten Grund auf der via negationis hat leicht zur
Voraussetzung die impersonale Unendlichkeit, in der sich die Spekulation ver-
liert. Wihrend man innerhalb der christlichen Mystik beide Wege im theisti-
schen Sinne zu vereinigen suchte, gelangen sie in der auBerchristlichen Mystik,
sei es vereint oder getrennt, selten zur eindeutigen personalen Gottesauffassung.
Letztere wird erleichtert wenn die Wege ,,aufwirts” und ,,abwirts* nicht mehr
gedeutet werden als transzendierendes Emporsteigen zur Gottheit und als ein
Versinken im Seelengrund, sondern als weltloses Stillewerden in Gott und
gotterfiillte Riickkehr zur Welt und ihren Aufgaben. In kosmischer Aus-
deutung der Wege wird diese Betrachtungsweise wichtig fiir das Verstandnis
nichtschristlicher Spekulation iiber Weltwerdung auf dem Wege der Emanation
sowie der Welterlosung oder Weltauflosung in Form einer Remanation. Auch
dieser Vorgang kann zum Gegenstand personal-mystischer Erfahrungen und
Erkenntnisse werden. Beide Aufsiitze, der von Hoffmann-Reichhoff wie der
von Goldammer, zeigen, wie die mystischen Phinomene unbeschadet ihrer
objektiven Wirklichkeit, in ihrer formalen Erscheinungsweise sich der Gestalt
des Seelenlebens und seinen begrifflichen-kosmischen Vorstellungen weithin
einordnen. — Was K. Leese in seinem Beitrage ,,Protestantismus
und Mystik" iiber die religiose Bedeutung der Naturmystik sagt, bietet
indirekt auch Handhaben zum Verstindnis naturmystischer Phinomene in
auBerchristlichen Religionen. — Fr, Heiler zeigt in seiner Abhandlung
wWeltabkehr und Weltriickkehr aufBlerchristlicher My-
stiker” die Bedeutung religios mystischer Haltung fiir Welt- und Lebens-
gestaltung, Er erldutert seine auf eine reiche Literaturiibersicht sich stiitzen-
den Gedanken an Lao-tses Sozialethik, an der Bhakti-Frommigkeit der
Bhagavadgitd, am universalen Mitleiden Buddhas, sowie an der umfassenden
Weltliebe der persischen Sfifis. Nur die beiden ersten Beispiele gelangen in
diesem Hefte zur Ausfithrung, wihrend die beiden letzteren fiir den zweiten
Teil des Heftes zuriickgestellt sind. In seinem Tao-teh-king zeigt Laotse den
Menschen nicht nur den Weg zu Tao, dem gottlichen Urgrunde, in den er
schweigend sich versenkt, sondern iibertriigt ihm auch eine besondere Sendung
an die Welt. Der in mystischer Gottvereinigung gereinigte und gereifte Weise
ist auch der beste Lenker der menschlichen Gesellschaft, zwar nicht durch
personliche Taten, sondern durch Quietismus, vermittels dessen sich das gott-
liche Wesen am reinsten manifestieren und verwirklichen kann. Auch die
Bhagavadgitd sucht zunichst auf dem Wege der Meditation, Askese und
Gottesliebe die volléndete Vereinigung der Seele mit Gott, verlangt aber zu-
gleich aus den Kriften der Gottvereinigung heraus einen leidenschafts- und
selbstlosen Einsatz in der Welt. Wie in Hinsicht der Mystik des Tao-teh-king
so werden auch hier das geistige Verlassen der Welt und die Riickkehr zu
ihr in ihren einzelnen Stufen und Phasen quellenmiBig dargestellt, und zuv
den besonders charakteristischen Auffassungen werden die christlichen Paral-
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lelen angefiihrt. So entsteht ein eindrucksvolles Bild vom Logos spermatikos,
das auch der bejahen wird, der bei den angezogenen Vergleichen hiufiger nicht
so0 sehr die Gleichheit als vielmehr nur die Ahnlichkeit empfindet. Hingewiesen
sei auch noch auf den Beitrag von H. Hartog, ,Eine Perle altindi-
scher Mystik", eine Textprobe aus der weithin bekannten und besonders
geschiitzten Kathaka-Upanishad. J. P. Steffes.

Martin Noth, Die Gesetze im Pentateuch, ihre Voraussetzungen und ihr
Sinn. Schriften der Koénigsberger Gelehrten Gesellschaft, 17. Jahr,
Heft 2. Halle 1940. Brosch. 8 RM., 138 S.

Der Verfasser geht von dem verbreiteten Sprachgebrauch aus, Gesetz
und Altes Testament gleich- und schlechthin dem Evangelium gegeniiberzu-
stellen und grenzt den Begriff des atl Gesetzes zunichst formal, zeitlich und
inhaltlich ab, um danach die Frage nach den Griinden und Voraussetzungen
des Gesetzes im AT zu erheben. Die sachlichen Voraussetzungen liegen in
einer Gemeinschaft, die als Bund bezeichnet wird und die konkret den Ver-
band der zwolf israelitischen Stimme darstellt. Dieser Bund geht traditionell
auf den Sinaibund zuriick. Im abgeleiteten Sinn wird auch von einem
Bundesschluf unter Josias geredet. Das Gesetz ist wesentlich kultisch gedacht;
alle Bestimmungen laufen darauf hinaus, die Gemeinde gegeniiber der heid-
nischen Umgebung abzuschlieBen. Mit dem politischen Verfall durch die Zer-
storung Jerusalems ging das Gesetz nicht unter, sondern wurde zum Mittel der
inneren Einheit, auf der die Zukunftserwartung aufbaute, ja dadurch, daB die
Perser es zum Staatsgesetz erklirten, die Grundlage der nachexilischen
Ordnung. Allmihlich entwickelte sich ein absoluter Gesetzbegriff. Damit ver-
band sich u. a. auch das ethische Begriffspaar Lohn und Strafe, wovon die
alte Zeit in dieser grundsitzlichen Zuspitzung nichts wuBte. Dem so ent-
wickelten Gesetz steht das NT gegeniiber.

Mit Interesse folgt man diesen ebenso sachkundigen wie geistvollen
Ausfithrungen und schlieBt sich gern dem Wunsch an, daB die Rolle ,,des
Gesetzes” auch im Neuen Testament von berufener Seite exegetisch untersucht
wiirde. Das Bedenken ist freilich nicht zu unterdriicken, dafl N. den Gesetzes-
begriff zu sehr historisch verfliichtigt und damit die lebendige Verbindung
zum Neuen Bund wenn nicht aufhebt, so doch schwicht. Ich méchte glauben,
daB mit dem Gesetzesbegriff der Begriff des Bundes noch viel enger zusammen-
gehort, und daB dieses BewuBtsein in allen Perioden der Geschichte mehr oder
weniger lebendig geblieben, jedenfalls bei den Propheten gar nicht abgeblaft,
sondern vertieft wurde, und daB die entgegengesetzte Tendenz zur begriff-
lichen Gesetzesproblematik zum mindesten aufgehalten, wenn nicht ausge-
glichen werden konnte. Mit Recht betont N. darum schon am Anfang, daB
das israelitische Gesetz nicht als Konigsgesetz zu begreifen ist. Fiir die Folge
-ergeben sich aber fhnliche Schwierigkeiten. Sie einzeln darzulegen, ist hier
nicht der Ort. :

Freiburg i. Br. Univ.-Prof. Dr. Arthur Allgeier.

OCkumenisches Institut
der Universitét TUbingen
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