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Bei aller Arbeit und trot seiner-seit langem geschwachten Ge-
sundheit war P. Otto in erster Linie und vor allem ein Priester,
dessen erste Sorge den Seelen galt, der immer fiir den Beichtstuhl
bereitstand und in langen Jahren Ungezédhlten geistigen Trost und
Hilfe geboten hat. Wenn er nun allzu frith im Alter von nicht ganz
61 Jahren von uns hat scheiden miissen, so werden ihm viele ein
treues Andenken bewahren. Mir persénlich war es eine besondere
Freude, dafl. wir uns fast alle Jahre treffen konnten, um unsere
Erfahrungen auszutauschen. Immer fand ich an ihm einen ver-
standnisvollen Freund, der zu jeder Hilfe bereit war.

Religionswissenschaftliche Uberlegungen
zur Mission der Gegenwart
Von Prof. D. Dr. J. P. Steffes

Dafl der totale Krieg in den aktiv beteiligten Landern alle
Verhiltnisse in Mitleidenschaft zog und grundlegend verinderte,
ist begreiflich, ja selbstverstandlich. Aber dartiber hinaus wird sich
sagen lassen, dafl es bei der heutigen inneren schicksalhaften Ver-
flochtenheit aller Lebensgebiete und bei der den Erdkreis umspan-
nenden Technik des Verkehrs und der Mitteilung kaum einen be-
wohnten Flecken der Erde gibt, der nicht von irgendwelchen nach-
teiligen Wirkungen des zweiten Weltkrieges betroffen worden
ware. Bei solcher Sachlage bedarf es kaum eigener Betonung, daf}
auch die Missionsgebiete, und vielleicht gerade sie in besonderer

Weise, durch den Krieg und seine Nachwirkungen in die schwie-
- rigsten Situationen und Krisen hineingeraten sind. Uber diese
Dinge wird bereits die erste Nummer der wiedererstehenden ZMR
gewissc Informationen geben!. Man konnte sich nun zwar vor-
stellen, daf} nicht alle Bereiche der Mission in gleicher Stirke ge-
litten hétten. Es wire vielleicht die Annahme moglich, dafl neben
den wirtschaftlichen und personellen Verhaltnissen das eigentlich
religiose Gebiet, abgesehen von Gebaudeverlusten; direkt am
wenigsten von den Zerstorungen des Krieges zu leiden gehabt -
hatte. Doch dem ist gewifl nicht so. Wenn sich auch an den objek-
tiven Glaubenslehren der Religionen nichts gedndert haben mag,
-so moglicherweise um so mehr in den seelischen Verhaltungsweisen
der Menschen zu diesen Glaubensgehalten und den damit zusam-

! Vegl. auch J. Beckmann S. M. B, Die Mission zwischen Krieg ‘und Frie-
den, Neue Zeitschrift fir Missionswissenschaft, 2. Jahrg., 1. Heft, S. 46 ff.
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menhingenden’ Bewertungen. Es liegen freilich noch nicht genii-

gende Mitteilungen und Dokumente aus Ubersee vor, um sich, auf
sie gestiist, ein irgendwie klares und zuverlassiges Bild von den
wirklichen religiosen Zustinden der Nachkriegszeit machen zu
kénnen. Aber an Hand gewisser Berichte und im Zusammenhang
mit der bekannten allgemeinen geistig-religidsen Situation der
Missionsfelder, wie sie sich vor dem zweiten Weltkriege darbot,
lassen sich sehr begriindete Vermutungen aufstellen tber die
geistig-religiose Verfassung, mit der der christliche Missionar, be-
sonders der deutsche, in Zukunft zu rechnen hat. Die durch das
Kriegsgeschehen hervorgerufenen Schwierigkeiten werden sich
namentlich bei den kultivierten Missionsvolkern zeigen.

T

Zunachst ware auf folgende, noch keineswegs entscheidende
Tatsache hinzuweisen. Bereits in' den vergangenen Jahrhunderten
erwies sich der Umstand als ein grofies Missionshemmnis, dal das
Christentum den Heiden in der unverstandlichen Vielgestalt meh-
rerer Kirchen und einer Reihe von Sekten gegentbertrat, die z. T.
einander scharf bekdmpften und widersprachen unter dem Vor-
wande, jeweils das allein wahre Christentum zu bringen. Dieses-
Argernis einer aufgespaltenen christlichen Wahrheit mit vielen
Gegensiltzen, die sich trogdem als einzig und absolut behauptete,
mufite sich intensiv noch erheblich zuspisen, als die Trager dieser
christlichen Wahrheit, namlich die christlichen Vélker, als haf}-
erfiilltc Kriegsfronten einander entgegentraten. Nicht geringere
Schwierigkeiten bot die Tatsache, dafl das Christentum Lehren ver-
trat, die dem ostlichen Geiste, besonders dem indischen, als absurd
erschienen: so z. B. die Ewigkeit der Héllenstrafen, das Verdienst-
leiden fur andere, das Mittlertum zwischen Gott und den Men-
schen, die Exklusivitit des eigenen Wahrheitsanspruches sowie die
Ablehnung anderer Religionen als Irrtum oder gar Teufelswerk,
des weiteren seine kirchlich gebundene Form und seine kdampfe-
tische Haltung als militia Christi u. a. m. Der Krieg liefl diese
Kontraste gewif} nicht in Vergessenheit geraten, vielmehr eher noch
starker ins BewufStsein treten. Direkt aber mufite es dem christlichen
Ansehens  schaden, wenn die hochkultivierten Volker des Ostens
sahen, wie aus der Mitte der christlichen Lander heraus sich poli-
tische und Okonomische Gewalten mit aller Kralt gegen das
Christentum zur Wehr sesten und es grundsiglich zu vernichte
suchten. Wenn man nun noch bedenkt, daf diese christentu
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- feindlichen, politischen und 6konomischen Machte z. T. Ideen ver-

traten, die manchen im Osten vielfach anerkannten Anschauungen

_ entgegenkamen oder sich sogar mit ihnen zu decken schienen —

es. sei nur hingewiesen an komaunistische Ideen in China, an den
japanischen Shintoismus mit seinen nazistisch-faschistischen Idea-

len, an die nationalistischen Strémungen in Indien, so versteht man

leicht, wie die Situaticn fiir den chnsthchen Mlssmnar s1ch er-
schwcrl:e

Aber das eigentlich Entscheidende liegt noch viel tiefer und
betrifft noch unmittelbarerdic Glaubenssubstanz. Den Vilkern
in der Mission wird der christliche Gott wohl von allen Richtungen
verkiindet. als der tiberweltliche personlich-geistige Gott, Schopfer
und Herr der Erde; als der Urgrund der Gerechtigkeit, Treue und
Heiligkeit; als der R,ichter Vergelter der Menschen und der Len-
ker ithrer Geschichte und Geschicke; als ein Gott, dessen Wesen die
Liebe und Gite sei, und dessen hochstes: Gebot die Liebe sei, die

Liche zu ihm, zu allen Menschen, auch den Feinden. Vom christ-

lichen Menschen wird ihnen -gelehrt, dafl er nicht nur ein natiirliches
Ebenbild Gottes sei, sondern von Christus erlost, durch die Gnade
als Kind Gottes in der Lebensgemeinschaft mit dem Gott der Liebe

stehe und von ihm innerlich erleuchtet und gefithrt, berufen sei,

das Reich Gottes als ein Reich der Liebe und Gerechtigkeit bereits

_hier auf Erden grundzulegen. Zugleich enthilt die christliche Pre-
digt die Verkiindigung, daf} die Lehren des Christentums auf un-

mittelbare Offenbarung Gottes, vor allem in der Menschenwerdung
seines Sohnes, beruhen und daher die einzige wahre und absolute

“Religion darstellen, der gegeniiber allen anderen Religionen nur

zugestanden werden kann, als Ganzes blofd Mensc‘henwmk und da-
her voller Irrtum zu sein.

Nuan ist bekannt, dall abstrakte Ideen fiir sxch und als solche
nicht so sehr auf die Menschen wirken wie deren Verkdrperung und
Darbtellung im Beispiel ihrer Bekenner. Welches Schauspiel
boten aber in dieser Hinsicht die zwei Weltkrmgg, besonders der
letste, den Menschen der Mission dar? Sie sahen ein noch nie da-
gewesenes gegenseitiges Morden und Plindern der christlichen

Vaolker; sie sahen unbeschreibliche Grausamkeiten, Zerstorungen '
und Verwiistungen, die Christen in einem unaussprechlichen Aus-

mafle sich gegenseitig viele Jahre lang zufiigten. Sie sahen, wie sich

diese Volker grenzenlos hafiten und sich gegenseitig bd]OHUHgSIOS ;

zugrunde zu richten und zu vernichten suchten. Statt eines Respek-

tes auch nur vor irgendeiner menschlichen Moral, sahen sie ledig-
- lich eine Verhéhnung der Wahrheit, der Treue und der Gerechtig-

e
.
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keit wie jeglicher Menschlichkeit. Sie sahen ein Aufgebot von Geist,
Kraft und Technik, wie es die Welt bisher nicht erlebt hatte, ledig-
lich im Dienste des Terrors, des Mordes, der Vernichtung. Zwar
horten diese Volker auch, daff jede der kriegfithrenden Parteien
behauptete, zu kimpfen fiir Recht und Gerechtigkeit. Aber es war
ihnen nicht moglich, aus der Ferne zu erkennen, wo wirklich Recht
und Gerechtigkeit. war." Vermochten sie sich vorzustellen, wie auf
diese Weise Recht und Gerechtigkeit in der Welt geschaffen werden
sollten? o

- Alle Volker kennen bose, ddmonische Machte. Mufite es ihnen
nicht scheinen, als hatten alle bosen Geister hier in einem bisher
nicht vorstellbaren Mafle die christlichen Volker in Dienst genom-
~men und eine Orgie des Satanismus aufgefiihrt? :

Hinzu kommt noch folgendes: Diese auflerchristlichen Volker
- waren nicht nur passive Zuschauer der kriegerischen Weltereig-
nisse, sondern wurden zumeist in schwerste Mitleidenschaft’ hinein-
gezogen®. Man denke etwa an die weiten Raume Nordafrikas, an
Japan und die grofie Inselwelt im Paziik, Teile von China und
Indien. Wie furchtbar kontrastierten die Kriegserlebnisse seitens --
der christlichen Vélker mit den Lehren der von ihnen entsandten
Missionare? Mufite nicht jede christliche Verkiindigung und Ver-
heifflung verblassen vor der Brutalitit der Kriegsereignisse?

25

Viel geféhrlicher aber noch als das bisher Gesagte diirften fiir
di€ negative Beurteilung der christlichen Religion und Mission die
folgenden Uberleg_un‘gen sein. Selbst ,,primitive Volker”, die nach
unseren Vorstellungen noch keinen Anspruch auf hohere Kultur
stellen, werden angesichts des Weltkrieges teilweise iiberzeugt sein,
dafl ihr Leben, ihre Lebensauffassung und ihre- Religion himmel-
hoch tiber dem Christentum stehen, da sie solcher Taten wie die
christlichen Volkér in keiner Weise fihig sind 2. Diese Tatsachen- -
vergleichung wird sie weithin immun machen gegen Udie Kraft

-~ 2 R. Wilhelm erzihlt, daf christliche Missionare im ersten Weltkriege die.
Missionierung unterbrachen, um Kulis fiir die westlihen Schlachtfelder Zu, wer-
ben. Vgl. sein Buch ,,Die Seele Chinas®, 1926, S. 211 ff., wo noch weitere betriib-
liche Schattenseiten gewisser (wenn auch nicht katholischer) Missionsstellen
berichtet werden. e :
. > Vgl zur Erginzung Patrick O'Reilly, S. M., Les chrétientés mélané-
siennes et la guerre. Neue Zeitschrift fir Missionswissens-haft, 3. Jahrg. 1947,

Heft 2 S 106 ff.

2 Missiqns— u. Religionswissenschaft 1947 Nr. 1
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blofler Ideen, die ihnen in der Predigt vorgetragen werden. Die so

-schon bei primitiven Volkern bestehende, aus der Schigung des
eigenen Besitses hervorgehende Schwierigkeit, wachst sich noch in
vielfacher Beziehung -aus, wenn wir die hochkultivierten
Volker des Fernen Ostens ins Auge fassen.

In Indien ringt das Denken der Upanishaden und ihrer grofien
Interpreten seit vielen Jahrhunderten, ja Jahrtausenden, um die
universale Einheit aller Wesen in der Urgottheit. Die indische Seele
_miiht sich um einen ewigen Frieden in diesem géttlichen Urgrunde.
Gewifl schwankt das Bild der Gottheit hiufig zwischen materiali-
stischer und geistiger Gestalt, zwischen theistischer, theopanisti-
scher oder pantheistischer Pragung. Aber unverkennbar hat die
geistig-religiose Schau eine besonders starke Vertretung
durch die Jahrhunderte, und ebenso die theistische Auffassung
Gottes, wenigstens in den weiten Bereichen der Bhaktifrom-
migkeit, die sich durchaus als ein personelles Verhdltnis zwi-
schen Mensch und Gott auisweist. Allerdings darf dabei nicht ver--
gessen werden, dafl unsere Begriffe von Geist und Materie, von
Person und Allseele sich nicht ohne weiteres mit den entsprechen-
den indischen Denkens decken, und daff sich infolgedessen hier
leicht Mifiverstindnisse einstellen. Wird die Gottheit als die Ur-
einheit gefafit, in die alle Wesen zuriidtkehren sollen, so ergibt sich
eine Welt- und Lebensverneinung, die auf dem Wege asketischer
Entsagung, mystischer Versenkung oder auch mit magischen Prak-
liken angestrebt werden kann. Im Bezirke der Bhaktireligiositat
auflert sich das Verhéltnis zur Gottheit in Hingabe und Liebe. Bei
‘dem Bemiihen um'die Vereinigung mit der Gottheit und den Frie-
den in ihr treten vielfach schone passive Tugenden zutage. Von
diesen, wie von der Gottes- und Friedenssehnsucht und besonders
von der Bhaktifrommigkeit aus, so will es scheinen, miifiten sich
Briicken schlagen lassen zu verwandten Grundgedanken des Evan-
- geliums. Dies ist auch, wie die Tatsachen beweisen, nicht nur mog-
. lich, sondern ist auch wiederholt geschehen. Aber es stellte sich dabei
ein mehrfaches Hemmnis heraus: Der indische Geist war bereit,
auch Christus einen Plaf im hinduistischen Pantheismus oder unter
den Avataras (in Menschengestalt erscheinende Gottheiten) und
Boddhisatvas (den noch des Einganges in das Nirvana harrenden
Buddhagestalten) des Mahayanabuddhismus einzurdumen,
sowie auch das Evangelium der groflen Reihe seiner heiligen Biicher
beizugesellen. Aber er kann sich nicht dazu entschliefen, Christo
wie seiner Predigt eine exklusive absolute Stellung zuzugesiehen,
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wie dies dem Christen selbstverstindlich ist, vielfach auch nicht
einmal, eine innere Uberlegenheit des Christentumsanzuerkennen®.
Wird dadurch schon der direkte christliche Einflufl formell
und bewuflt nach Moglichkeit ausgeschaltet oder doch abgeschwacht,
so erwies und erweist sich als besonders hemmend fiir eine gerechte
Wiirdigung des Christentums bei den gebildeten Indern ihre Auf--
fassung, dafl die Vélker Europas bei denen sie die Verkorperung
des Christentums suchten, schon vor dem Weltkriege eine Lebens-
form zeigten, die in schroffem Gegensaty zu gewissen Lehren des
Christentums, jedenfalls aber in uniiberwindlichem Gegensaty zu
den indisch-religiosen Idealen stinden. Sie weisen hin auf den
Materialismus des Westens mit seiner Geistfeindlichkeit; auf die
Verduflerlfthung und Technisierung des Lebens im Unterschied zu
indischer Innerlichkeit und Sammlung; auf den Kampf, die Unrast,
die Gewaltanwendung, Ausbeutung, Versklavung, Bedriickung der
Menschen, die dem westlichen Leben eigentiimlich seien und durch
den Westen bereits auch auf den Osten tibergegriffen hiitten, aber
im starksten Kontrast zu éstlicher Geduld, Milde, Ruhe und Sanft-
mut sich befdnden; sie weisen hin auf die Gottversunkenheit und
Gottrunkenheit der indsschen Seele gegeniiber der verweltlichten,
ausgegossenen, egozentrischen, kimpferischen, unfrommen Seele des
Westens ®. Diese Kontrastempfindungen erfuhren im Kriege eine
kaum noch zu tiberbietende Steigerung. ; .
Okumenisches Institut
- der Universitat Tubingen
Mufiten so alle Konfrontierungen zwischen indischer und west-
licher Geistesart zu ungunsten lesterer ausfallen, so schien der
christliche Westen gleichwohl ein Plus aufzuweisen, das den in-
dischen Volks- und Geistesfithrern immer wieder auffiel und zu
denken gab: die troty allem dort bestehende tiatige
Liecbe sozialer Firsorge in Verbindung mit ge-
wissen Formen humanitirer Pflege und Veredelung
der Welt. Hier tat sich ein grundsiglicher Unterschied auf zwi-
schen ostlicher und westlicher Stellung zu Welt und Leben.
Die durch Jahrtausende hindurch gepflegte Welt- und Lebens-
verneinung hat in Indien" soziale Reformen auBerordentlich er-
schwert, wenn nicht ganz unmoglich gemadit. Daher die angésichts

L

B

1 A. Bertholet u. |E. Lehmann, Lehrb. d. Religionsgesch., 2.°Bd., 4 Aufl,
1925, 5. 109 ff., 188 ff.; vgl. auch Th. Ohm, Indien und Gott, 1931, S. 242 ff.

> Th. Ohm, Indien und Gott, 1931, S. 255 ff.; Luciano Magrini, Im Indien
Brahmas und Gandhis, O. J., S. 169 .
2*
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der sonstigen edlen und milden Gesinnung fiir uns fast vollig un-
yorstellbar’en sozialen Mifi- und Notstdnde in mancher Beziehung.
Aber in dieser Hinsicht ist zu sagen, daf} sich seit langem ein Um -
schwung anzubahnen beginnt. Legterer betrifft drei wesentliche
Momente:den Gottesbegriff, ein wenigstens teilweises
Bejahen der Welt, verbunden mit der Forderung werk-
tatiger,sozialer Liebe. Alle drei Wandlungen hangen inner-

- lich engstens zusammen und vollziehen sich, wenn auch langsam, in

- steter Wechselwirkyng. Zahlreiche ernste Bemithungen zielen da-
hip, den Gottesbegriff aus pantheistischer bzw. theopanistischer
Weltverstrickung immer deutlicher herauszulésen, um ihn mit
christlicher Personalitit auszustatten. Das zeigt sich bereits deutlich
bei dem groflen Ram Mohan Rai® (gest. 1833), der den ethischen -
personalen Gotteswillen in engste Verbindung brachte mit der For-

~derung einer tdatigen Liebe gegeniiber allen Menschen. Er
kdmpfte gegen die Kastenunterschiede und die Witwenverbrennung
mit ihren unseligen und unmenschlichen Folgerungen, feierte den
englischen Philosophen Bentham, der die Forderung erhob von
dem moglichst hohen Gliick méglichst vieler Menschen. Eine grofle
Organisation, die er griindete, der Brahma Samaj, ,,die theistische
Kirche Indiens”, wie er auch genannt wird, sollte sich die Pflege
der hochsten Religion, der Religion der Liebe, zur Aufgabe machen.
Diese Gedanken begegnen uns in der-Folge immer wieder, wenn
auch variiert, bei den namhaftesten Geistern.

. Debendranath Tagore (gest. 1905), der Vater des be-
kannten Rabindranath Tagore, betatigte sich im Geiste des Brahma
Samajs und seines Stifters. Auch er verkiindigte das Gebot der
Liebe gegen die Menschen, das von Gott ausgeht, — von Gott, der

_sich allen unmittelbar in der Natur offenbart, keinen Kult will,
sondern eine Verehrung im Geiste, in Reue, Sundenmeldung und

- Liebe. =

Eine gleiche Grundgesinnung ritt uns entgegen in'Keshab
Candra Sen (gest. 1884). Gott ist ihm der Vater aller Menschen,
und daher gibt es ecin Liebesgebot allen Menschen gegentiber. In -
diese Botschaft miinden nach thm alle grofen geschichtlichen Reli-
gionen, wenn auch in verschiedenen Graden, ein. Gegen Ende sei-
nes Lebens aber gewannen die alten mystischen Praktiken Indiens
wieder Gewalt tiber ihn: die angestrebte ekstatische Vereinigung
mit der Gottheit in den verschiedenen Stufen innerer, einsamer
Versenkung und weltmeidender Askese.

¢ Auch R_ain_mohun Roy und anders transkribiert.

-
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" Neben dem Brahma Samaj griindete der 1883 verstorbene
Dayanand Sarasvati den Arya Samaj zur Entfaltung
tatkraftiger Liebe und Ausmerzung der sozialen Notstinde. Poly-
.theismus und Kastenwesen werden ausdriicklich verworfen.

Scheint fiir uns Abendlinder ein gottliches Liebesgesets, das
alle Menschen firsorgend umgreift, nur in Verbindung mit einem
personlichen Gott moglich, so zeigt das Denken des namentlich
durch-Romain Rolland iiber die indischen Grenzen hinaus weit be-
kannt gewerdenen Rama Krishna (gest. 1886), dafl die indische
Seele, weniger dem Denken wie dem Gefithl und Erleben verhaf-
tet, in diesem Punkte anders zu empfinden vermag. Er suchte das
Einswerden mit Gott in der Ekstase und neigte so zum unperson-
lichen Gott: Zugleich aber forderte er von der Religion her warme
* Menschenliebe, offenbar unter dem Eindruck eines gebictenden per-
- sonlichen Goties. Einswerden mit Gott und Liebesdienst an den
Menschen, deren Abstufung in Klassen er verwirft, sind fir ihn
die beiden hochsten Pole, denen der Mensch sich in jeder Religion.
hingeben soll”. :
~ Ahnlichen Gédanken begegnen wir bei seinem groﬁen Schiiler
Svamin Vivekananda (gest. 1912). In Europa wurde er -
namentlich bekannt durch sein -Auftreten auf dem Weltkongrefl
fir Religionen in Chikago 1893. Wie seinem Lehrer geht es ihm
gleichfalls um das Emswerden mit Gott. Zwei Wege fihren zu
diesem - Ziele: Erkenntnis und® Versenkung' einer-, Liebestatigkeit
und Pflichterfillung andrerseits. Dabei bleibt auch der Gottes-
begriff im schillernden Zwielicht. Eine von Vivekananda gegriin-
dete Rama-Krishnamission verfolgt den Zwedk, der Armut und der
Niedrigkeit helfend beizustehen®.

Diese Zeugnisse, die noch betrachthch erweitert werden konm
ten, sind in zweifacher Beziehung auflerordentlich lehrreich. Ein-
mal zeigen sie, wie fithrende Geister Indiens im Gegensafy zu einem
ungeheueren, vieltausendjahrigen Druck der Uberlieferung und Ver-
- gangenheit sich bemiihen, Welt und Lebensverneinung und die
rein passive Versenkung zu iiberwinden und zu einer aktiven, von
der Gottesliebe gefiihrten, sozialen Weltbejahung und Weltgestal-
tung zu kommen. Damit wird die Lehre von der Wiedergeburt,
die fiir den indischen Geist so typisch war, schwer erschiittert. Dem
' -Krels]auf der Wledergeburt zu entgehen durch das Verloschen

e = Romam Rolland, Das Leben des Ramakrlshna, 1929, bes S. 65, 148 ff,,

E Romain Rolland, Das Leben des Vlvekananda, 1930, S. 9., 194, 20,
554, 69, 835 96 ff., T24



22 Steffes: Religionswissenschaftliche Uberlegungen

jeden Strebens und Wiinschens, war ja das grofle Anliegen der
indischen Seele seit grauer Vorzeit. Immer neue Wege dazu suchten
ihre Religionsstifter und religiésen Fiihrer. Es war Buddhas hoch-
stes Ziel und die treibende Kraft der nach ihm benannten- viel-
schichtigen Weltreligion. In der bertihmten Bhagavadgita, des
Riesenepos Mahabharata, die einander widersprechende, aber z. T.
sehr wertvolle religiose Motive enthalt, und deren Abschluf} in die
ersten nachchristlichen Jahrhunderte fallt, wird u. a. die Vereini-
gung mit Gott im unpersénlichen Sinne noch als Beendigung der
Wiedergeburten angestrebt, obschon auch die Betonung der Person-
lichkeit Gottes nicht fehlt. Wo aber das aktive Liebesmoment in
- der Religion, wie in der Bhaktifrommigkeit des Hinduismus immer
starker betont wird, ist fast zwangslaufiz die Vorausseung eines
theistischen Gottesbegriffes gegeben. Alle drei Momente
der Bhaktireligion: der personliche Gott, die vertrauende Hingabe
an ihn und damit verbunden die Liebesverpflichtung gegeniiber
allen Menschen, besonders den Bedringten, zeigen gelegentlich eine
erstaunliche Intensitit und Reinheit, so daffi man hier nicht nur
Bricken zum Christentum hin sehen, sondern auch starke christliche
Einfiiisse feststellen mochte. Wie weit lestere vorhanden bzw. nach-
weisbar sind, ist bis heute sehr umstritten. Aber die Tatsachlichkeit
christlicher- Einwirkung ist wohl, wenigstens fiir die spatere Zeit,
nicht zu bestreiten. Fiir die Stellung des Christentums und seiner
Missionare .ist es indes auflerordentlich wichtig zu beachten, dafl
bei aller Schitung, die christliche Lehren haufig in Indien fanden,
dennoch mafigebende Fuhrer es nicht nur ablehnen, Christus und
seiner Verkiindigung eine exklusive Sonderstellung in ihrem reli-
giosen Denken einzuriumen, sondern die Meinung vertraten und
vertreten, die oben erwahnten hohen . religiosen Motive seien
eigenstes religioses Gut ihrer heiligen Literatur der Veden und
- keineswegs eine christliche Anleihe. Um zu diesem Resultat zu
kommen, missen zwar die Texte der Veden vergewaltigt werden.
Nicht um ihren eigentlichen Sinn geht es dabei in solcher Inter-
pretation, sondern entscheidend ist der. Wille des modernen Inders,
in ihnen zu finden und aus ihnen herauszulesen, was sein Innerstes
bewegt, — geleitet von der Uberzeugung, dafl Veden und Vedanta
alle Antworten und Losungen fir die Fragen und Anliegen der
indischen Seele bereithielten. So behauptete Ram Mohan Rai, die
hochste Religion, deren Bekenntnis und Pflege er anstrebe, sei in
den Upanishaden begriindet. Ebenso erblickte Debendranath Ta-
- gore, der Organisator des Brahma Samaj, in den Upanishaderfdic
leste Wahrheit, die vollig tibereinstimme mit den unmittelbaren
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und direkten Offenbarungen Gottes in der Natur. Nach Daya-
~ nand Sarasvati enthalten die vedischen Schriften nicht nur
‘alle religiosen Wahrheiten, sondern auch alle wissenschaftlichen
Entdeckungen. Sie sind die geistige Spiegelung der grofien Natur-
wahrheiten und der Gottesoffenbarung in ihnen.

Troty aller ~Weltoffenheit hielt auch Svamin Vive-
kananda, furchtbar enttduscht iber Europas wahres Gesicht, das
ihn zuerst begeisert hatte, fest am hinduistischen Gottesdienst und
Glauben. Der grofie indische Konvertit Upadhyaya Brama-
bandhav, der 1891 den Weg zur katholischen Kirche fand, wid-
mete sich mit seinen reichen Gaben der Bekehrung seiner Heimat.
Er vertrat dabei die Meinung, das Christentum miisse sich von der -
europdischen Kultur befreien und eine indische Gestalt annehmen.
Nicht mit aristotelisch-scholastischer Denkform sei seine Lehre aus-
zubauen, sondern mit Hilfe des Vedanta. Der hinduistische Geist
behielt sehr starke Gewalt iiber ihn troty seiner Konversion und zog
ihn immer mehr zurlick in seinen Bann, so dafl Bramabandhav
schliefilich in Konflikt mit der obersten Missionsleitung geriet. und
manche bezweifeln, ob er bei seinem Tode 1907 noch zur Kirche ge-
rechnet werden konnte. Seine Leiche wurde durch Vermittlung
seiner Freunde verbrannt. Ahnlich liegen die Dinge bei dem
Sadhu Sundar Singh, der der westlichen Welt besonders
durch Fr. Heiler bekannt wurde. Auch er ist vom Christentum stark
beeindruckt, besonders von der Lehre tiber die alleinwirkende
Gnade der Stindenvergebung, berichtet von Wundern und Visionen
in seinem Leben, bleibt aber irgendwie im Bafine indischer Denk-
art und hinduistischer Frommigkeit. Seine Missionsreisen fithrten
ihn durch grofle Teile Ostasiens, Nordamerikas und Europas. Seit
einer Wanderung nach Tibet 1929 ist er verschollen®. Auch
Mahatma Gandhi steht trof seiner Schiung des christlichen”
Liebes- und Leidensgebotes treu zu seinem hinduistischen Glauben,
selbst zur Kastenverfassung bei aller Ablehnung der Verachtung
der Kastenlosen. Ganz im Geiste indischer Tradition bekennt er
sich zum Gesetze der ahimsa = keine Gewalt anzuwenden, nichts
- Bases zu tun, nicht zu tbten, keinen Schaden zuzufigen. Sein Ziel
ist, Indien zu einem freien Reiche des Friedens aufzubauen.

Sehr bemerkenswert ist die geistige Situation Indiens, wie sie
dur¢h Rabindranath Tagore, den Sohn Debendranaths, des
Organisators des Brahma Samaj, dargestellt wird. Geboren 1861,
erhilt er 1913 fir seine dichterischen Leistungen, die ihn auch in

¥ Fr. Heiler, Sadhu Sundar Singh, 4. Aufl, 1926, bes. S. 75f., 117 ff.
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'Europa populdr gemacht haben, den Nobelpreis. Die indische Weli-
askese und Weltflucht wird von Rabindranath Tagore grundsislich
abgelehnt. Er bekennt sich zu voller Weltbejahung im Sinne eines
stindigen geistigen Fortschreitens (Sadhana). Gott ist mit der Welt
identisch und ist doch ihr Schopfer; er offenbart sich in ihr und will
sie vermitlelst der tdtigen Liebe des Menschen zu einer hoheren
Vollkommenheit fithren. In allen diesen Gedanken aber erblickt
Rabindranath Tagore altindische Weisheit, nicht christlich-euro-
paisches Geistesgut. Gerade in ihm, der geistig dem Westen so
nahe zu kommen scheint, enthiillt sich der scharfe innere Gegen-
~ saty, — der ein Gegensafy der seelisch-geistigen Einstellung und
des Willens ist. Das ,,christliche Europa® erscheint ihm als mecha-
‘nisiert, verduflerlicht, vermaterialisiert. In verwandten Anschau-
ungen bewegt sich auch Aurobindo Ghose. Er ist mit anderen
davon iiberzeugt, daf der indische Geist die Kraft und auch die
Berufung dazu hat, der Welt das Heil zu bringen *°.
Trol der vielen gedanklichen Berithrungspunkte zwischen Ost
und West, verfiel der Westen bereits vor dem zweiten Weltkriege
weithin der Ablehnung durch den Osten. Die Griinde, die dazu
fithrten, erfuhren im Volkermorden notwendig eine auﬂergewohn-
liche Zusplgung Das Resultat wird smh uber kurz oder Iang deut-
lich zeigen.
Mit dhnlichen Situationen wird in den ubr1gen Missionsgebieten
der alten Kulturbereiche zu rechnen sein: in China und Japan.
= : 4.
China wurde geistig vor allem durch drei Machte geformt:
~durch Konfutsianismus, durch Taoismus und durch die
spatere Form des Buddhismus, den Mahayanabuddhismus.
Keine dieser Geistesbewegungen hat sich im Laufe der Jahrhun-
derte reinzuerhalten vermocht. Abgesehen von vielen Sonderschulen
und Rlchtungen die sich bildeten, haben sie vielfach fremde Ele-
mente in sich aufgenommen und sind untereinander mannigfache

Mlschungen eingegangen. Alle drei boten dem Eintritt des Christen-
- tums gewisse Mdoglichkeiten dar. Der das ganze Lebea bis in alle

10 Vgl A. Schweitser, Die Weltanschauung der indischen Denker. Mystik
und Ethik, 1935, bes. S, 145 ff,, 154 ff., 165 ff., 182 ff. A. Bertholet und. E. Leh-
mann, Lehrbuch der Religionsgeschichte, 2. Bd., 1925, S. 66 ff., 138 ff., 150 ff,
164 ff., 181 ff., 190ff., 1934f.,; O. Straufl, Die indische Religion (C. Clemen, Die
Religionen der Erde, Thr Wesen und ihre Geschichte mit 1385 Illustrationen,
1927), -8 122f 138 f., 140 ff.; H. Hackmann, Der Buddhismus, ebd., S 319 €,

339 ff.
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Einzelheiten rituell und naturgeseglich regelnde Konfutsiahismus
bedurfte dringend einer metaphysischen Begriindung, einer inner-
lich-seelisch-religiosen Erganzung, besonders im Hinblick auf einen
tieferen Sinn des Lebens und seine jenseitige Vollendung. Der
Taoismus mit seiner urspriinglich weltverneinenden transzendenten
Mystik kam dem Christentum gerade in dieser seiner Grundtendenz
entgegen. Angesichts seiner absoluten Passivitit gegentiber der -
Welt und seines bildlich wie begrifflich unfaflbaren Jenseits hatte
das Christentum ihm vieles zu %ieten zur gehaltlichen und sinn-
vollen Fullung und Erfillung des irdischen wie tberirdischen Da-
seins. Der Mahayanabuddhismus versuchte mit seiner, der Verkiin-
digung Buddhas entgegengesesten grofleren Weltfreudigkeit und
. bejahenden Kulturtat und mit seinen Lehren von Erlosung und
positiver Vollendung im, Jenseits, sowie den Hilfsmitteln, die exr
dazu bot, die chinesische Seele zu gewinmen. Aber die-mafllosen
Spekulationen, denen er unterworfen wurde, gaben ihn einer ziigel-
-losen Phantasie und tropischen Wucherungen preis. Ihm konnte das
Christentum bei gewissen dhnlichen Intentionén und Tendenzen
die Klarheit einer Diesseits und Jenseits normierenden und dabe:
geschichtlich fundierten Religion gegeniiberstellen.

Gleichwohl legten die drei genannten Geistesrichtungen der
Verbreitung des Christentums doch auch mariches Hemmnis in den
Weg. Im Konfutsianismus war es die durch die hohe Autori-

- tat Konfutses, die lange Tradition und mehrfache staatliche Ver-
ordnungen- sanktionierte rein irdische, aber Staat und Natur, die
Erde mitsamt der Gotterwelt, die einzelnen wie das All bis ins
klginste hinein regelnde Daseinsordnung, die China zugleich zum
Reprisentanten und Spiegelbild des Universums machte, aber auch
der christlichen Welt- und Lebensauffassung entgegenstand.

Der Taoismus mit seiner urtiimlichen Ablehnung alles Ge-
formten, Begrenzten, allen Tuns und Handelns muflte das kirch-
liche Christentum mit seiner bewufiten und intendierten Gestal-
tungskraft, die nicht nur dem Diesseits, sondern auch dem Jenseits
galt, sehr fremd und gegensiglich erscheinen troty der wesentlichen
- und notwendigen Ergdnzungen und Korrekturen, die es zu bieten
vermochte. Noch schwieriger wurde das Verhiltnis zwischen Taois-
mus und Christentum, seitdem sich der Taoismus, ganz im Gegen-
safy zu seinem Ursprung, -aber in psychologisch folgerichtiger Weiter-
entwicklung umformte in eine von Magie vollig durchseste und ent-
artete Volksreligion, in eine Art Kirche mit grofiem rituellen und
hierarchischen Apparat, in der die Heiligkeit sich manifestiert in
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der Grofie der von den Heiligen oder andefen jeweils verfiigharen,
Himmel und Erde beherrschenden Zaubermacht. :

Dem Buddhismus beizukommen war dem Christentum be-
sonders erschwert durch die unendliche Fiille seiner Auspragungen
und Formen, die biegsam, vermehrbar und grenzenlos anpassungs-
fahig, allen Bediirfnissen und Neigungen der chinesischen Seele

- entgegenkamen, - wahrend das Christentum demgegeniiber im

wesentlichen nur unabbiegbare, strenge Forderungen und klare,
eindeutige Formulierungen anzubieten hatte. In einem Punkte be-

" sonders erwies sich dieser Buddhismus als eine ernste Konkurrenz

und Gefahr fir das Christentum: in der Herausgestaltung und
Verehrung des Buddha-Amithaba, der, selbst bereits ertost, |
darauf verzichtet, ins Nirvana einzugehen, bevor nicht allen Men-

schen die Moglichkeit der Erlosung geboten ist, und der alle Men-

schen in Liebe zur Nachfolge ruft und mit seiner Gnade zieht, so
dafl nun den Menschen ein mehrfacher Weg des Heiles offenstand:
durch das Bhaktiverhiltnis, d. h. durch Liebe zu Buddha-Amithaba
und die Hingabe an ihn, durch die blofle Anrufung seines Namens,
sowie durch aktive Liebe unter den Menschen. Daneben blieb be-
stehen der yogistische Weg der meditativen Versenkung und Askese,
sowie auch der Weg der magischen Hilfe, 7

Nun haben die Kriegserlebnisse und die. Beispiele der christ-
lichen Volker im Zusammenhang mit ihnen in China gewifl nicht
allgemein das Gefiihl einer Erganzungsbedirftigkeit durch Christen-
tum und die Erschlossenheit fiir dasselbe vermehrt, wohl aber die .
frither schon bestehenden Schwierigkeiten sowie die Abneigungen
gegentiber dem Christentum. Man vergegenwirtige sich, wie aristo-
kratisch geformtes konfutsianisches Denken mit seinem Universis-
mus der Ordnung und Harmonie urteilen mufl @ber die wahn-
sinnigen Gewalttaten der christlichen Vélker im Weltkrieg. Gewif}
kennt -auch China Kriege und Raubziige, aber sie gelten im Lichte
konfutsianischer Ethik doch als naturwidrige Ereignisse. Und Men-
schen, die sie vertiben, gelten als dem Bésen verfallen und kénnen
nicht als Vorbilder angesehen werden. Noch schirfer miissen die
Kriegserlebnisse abgelehnt werden vom Taoismus aus mit seinetn
dem Buddhismus entsprechenden Gebote der ahimsa, d- h. nicht zu
toten und kein Unrecht zu tun, sowie mit seiner Weltverneinung,
seinem passiven Weltverhalten und seiner radikal transzendenten
Mystik. Ja, selbst da, wo der Taoismus vollig der Magie verfallen
ist, stellt er ein Gebilde dar, das sich mit transzendenten Miichten
speist und sich dem technisierten und mechanisierten Europa ent-
gegengesetit weill. Ablehnend mufi sich auch der Buddhismus zu den
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- Kriegsvorgingen stellen. Sie widersprechen seinem Liebesgebot und
seinen asketischen Anschauungen, ja sie widersprechen seiner gan-
zen Auffassung vom Diesseits und Jenseits. Besonders wichtig aber
ist, dafl der Mahayanabuddhismus im Buddha-Amithabakult eine
gewisse Parallele zuchristlichen Gedanken besitst, ohne die Be-
lastung durch die Kriegsereignisse, die jenen anhaftet !,

21

Verwandte Aspekte bietet Japan dar. Seine geistige Entfal-
tung steht stirkstens unter dem Einfluf der beiden Michte: des
Shintoismus und des Mahayanabuddhismus, die in
wechselweiser gegenseitiger Bekdmpfung, Beeinflussung und Durch-
dringung die innere Geschichte Japans bestimmten. Vom Shintois-
mus als einer Staats- und Dynastenvergotterung her bot sich in
jiingster Zeit leicht eine Briicke zu den totalitiren Staaten des
Westens, aber sehr zuungunsten des Christentums. Bedeutsam war
es, dafl der Buddhismus im aktiven Volke der Japaner im allge-
meinen eine weltbejahendere Haltung annehmen mufite und so
dem Japaner neben den religiosen, auch vertiefte ethische Ideen
iibermittelte. Uberdies entwickelten sich aus ihm heraus auch in
Japan mehrere Schulen und Richtungen, die das Seelenleben des
Volkes in mannigfacher Beziehung erweiterten und bereicherten.
Die im 12. Jahrhundert von Myoan Eisai gegriindete Zen-Sekte
suchte das Heil vor allem in der meditativen Versenkung. Die auf
den Moénch Genku zuriickgehende Jodo-Sekte verheifit den
Menschen das jenseitige Heil auf Grund der Gnade des Amida-
- Butsu (einer japanischen Entsprechung des chinesischen Buddha-
- Amithaba) in Verbindung mit dem Glauben der Menschen an ihn
und den geforderten guten Werken. Sein Schiiler Schinran bildete
die Sekte weiter zur Jodo-Shinshusekte mit der Verkiindi-
gung, zum Heile gentge allein die Gnade Amida Buddhas. Eine
weitereé Reform bringt im 13. Jahrhundert der Moénch Nichiren.
Unter erneuter Betonung der Weltentsagung verkiindet er einen
Pantheismus, demzufolge alles irgendwie Glied bzw. Funktion am
Wesen des Urbuddha ist. Die ganze Welt wird somit teilhaben an
der Erlésung und an Buddhas Seligkeit. Wie stark in Japan da
und dort der Drdng nach persénlicher Frommigkeit und Dienst am
Nachsten ist, zeigt das Buch von Nishida Tenkd: ,Ein Leben der

' Vgl u a. bes. F. E. A. Krause, Die chinesische Religion (G. Clemen, Die

Religionen der Erde), S. 81ff, 91 ff, Ferner H. Hackmann, Der Buddhismus,
~ebd., S. 342 ff., 357 ff. : .
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Bufle” (1921), der selbst, der Shinsekte zugehorig, mit anderen zu-
sammen sich zu einem Leben der Armut, Bufie und Nichstenliebe
entschlof3 2,

Nach mancherlen rehglosen Kimpfen brachte das Jahr 1889
das Gesets von der Religionsfreiheit. Dieses gab dem Buddhismus
in Anbetracht seiner Anpassung an Japamsches Wesen, der Man-
nigfaltigkeit seiner ‘Auspragungen und seiner sozialen Leistungen
eine grofle Entfaltungsmoglichkeit, zumal der Shintoismus seit
1884 als Staatsreligion nicht mehr in Frage kam. So erklart sich
auch Japans reges Interesse an der Ausbreitung des Buddhismus
in der Welt. Die noch nicht lange bestehende Internationale
Buddhistische Gesellschaft, die neben vielen anderen
nationalen und tbernationalen Veremlgunﬂen die Schaffung ecines
Universal-Buddhismus anstrebt, wihlte zu ihrem Sig Tokio.

Natiirlich ist die Erklarung der Religionsfreiheit ‘auch dem
Christentum zugutegekommen, das sich viele Freunde, auch in den
hoheren Schichten, selbst in Regierungskreisen erworben hat. Aber

- ¢s darf nicht Gbersehen werden, daf} die weit iiberwiegende Anzahl -
“der Japaner samt dem Kaiserhause dem Buddhismus ergeben ist,
~der infolge seiner Vielgestalt und seiner Anpassungs- und Konzes-
_ sionsmoglichkeiten vielen Schwierigkeiten nicht ausgesefst ist, die
dem Christentum im Wege stehen. Bei denen; die im Kaiser noch
" eine gottliche Erscheinung sahen, von der alle Rechte ihren Aus-
gang nahmen, mufite das Christentum besonders Anstofl dadurch
- erregen, dafl es auch{den Tenno nur fir ein Geschopf hielt, das Goft
in allem unterworfen war. Ebenso mufite-die christliche Betonung des
unendlichen Wertes der einzelnen Menschenseele Befremden er-
-regen in einem Lande, das den Wert des einzelnen nur in seiner
- Bedeutung fiir den Staat und das Volk anzuerkennen vermag. Hier
ist der Buddhismus, wie¢ auch sonst, viel weniger exklusiv und in-
tolerant. Das gibt ihm eine besondere Chance, namentlich wenn man
folgendes bedenkt. Es bleibt die Tatsache bestchen, dafl nicht nur
vor den Augen der Japaner sich die grauenhafte Tragodie der
christlichen Vélker abspielte, sondern dafl das Land selbst aufs
furchtbarste in Mitleidenschaft gezogen wurde. Es bleibt des wei-
teren die Tatsache bestehen, dafl Japan mit einem Lande verbunden
war, das sich politisch nach Art des Shintoismus zu gestalten suchie
und das Christentum trof seiner fast ausschlieflich christlichen Be-
volkerung und inmitten nur christlicher Volker radikal ablehnte und
-auszuldschen suchte, sowie fernerhin die Tatsache, dafl den tieferen

12 W. Gundert, Japanische Religionsgeschichte, 1935 S 86 ff., 90 ff., 951f.,
100 ., 108ff 177,
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und verschiedenen religiosen Bedirfnissen der japanischen Seele
sich der Buddhismus mit seinen vielféltig gestuften Sekten anbietet.

So stellt auch Japan wie der iibrige Osten in der unmittel-
baren Nachkriegszeit gegeniiber dem Christentum in mancher Hin-
sicht ein besonderes zugespistes Problem dar 3.

= . =

" Dazu tritt ein den ganzen Osten betreffendes Phianomen, das
seit langem immer sichtbarer werdend, durch die Kriegsereignisse
leicht eine gewaltige Steigerung erféhrt: der Nationalismus™.

Es ist selbstverstindlich, dafl er bei den Siegern blitht Aber
es ist auch psychologisch begreiflich — und viele Beispiele aus der
Geschichte sprechen dafiir —, dafl die Besiegten ihn intensiv pfle-
gen, um sich gegen den mﬂrahschen Untérgang Zu schugen Dabei
bleibt bemerkenswert, dafl der Nationalismus im Osten eine weseni-
liche Stirkung erfahrt durch Gedanken grundsiglicher Art, die
urspriinglich aus ganz anderen Zusammenhingen stammen. Zu
erinnern ware da besonders an den Universismus Chinas,
demzufolge die. chinesische Seele einmal den Einklang mit dem
Universum sucht, zum andern China als die Herzmitte und das ent-
scheidende Zentrum der Welt betrachtet; sodann ware der Omoto-
kyo-Sekte in Japan zu gedenken, die den Shintoismus unter Fih-
rung- des japanischen Kaisers zur Weltreligion machen wollte;
“endlich ist hinzuweisen auf die Anschauung indischer Fithrer, der
hinduistische Geist sei berufen, der ganzen Welt das Heil zu brin-
gen. Solche Gedanken paaren sich gerne mit einem Nationalismus,
~ der die Ablehnung des Fremden, namentlich der fremden Ideen,
d. h. in diesem Falle auch der christlichen Einfliisse in sich schliefit.
So erwichst aus dem gesteigerten Natlonahsmus leicht eine christen-
tumsfeindliche Haltung, wodurch die Situation fiir das Chrlstentum
noch ungtistiger wird.

Indessen gibt es auch eine Reihe von F aktm en, die die Aus-
sichten des Christentums als hoffnungsvoller erscheinen lassen. Sie
werden besonders fiir Japan geliend gemacht 5, werden aber auch’
- sonstwo mehr oder minder Gewicht haben. Die gewaltigen Erschiit-
_ terungen, die der Krieg iiber die ganze Erde brachte, zeigen sich
3 Vgl. auBer W. Gundert noch F. E. A, Krause, Die japanische Religion

(C. Clemen; Die Religionen der Erde); S. 273&' und H. Hackmann, Der Bud-
,dhismus, ebd., S. 345 ff., 360 f.

A P. de Menasce O.P., Sur le nationalisme des pays. de Mission. Neue
Ze:ts:hnft fir Mlssmnswxssensdlaft 7. Jahrg., 1. Heft, 1947, §. 11f. g

= Hugo Lasalle S. J., Japan heute. InStimmen der Zeit, 72. Jahrg., 7. Heft,
1947 S. 43,
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zwar besonders in den besiegten Landem Hier verfiel oder verfillt
alles mehr oder minder dem Umsturz, der Umwandlung, der kriti-
schen Zersesung bzw. Uberpriifung. In den Siegerstaaten zeigen
sich verwandte Vorgange, weringleich teilweise mit anderen Vor- .
zeichen und anderer Tendenz. Aber auch sogenannte neutrale Lan-
der bzw. die Lander, die weder als Sieger noch als Besiegte im
eigentlichen Sinne gelten, sind weithin in diesen Umschmelzungs-
prozef hineingezogen worden. Ob die Wandlung der Verhdltnisse
positiv oder negativ verlduft, jedenfalls ist die Wandelbarkeit und
Hinfalligkeit aller irdischen Dinge und Zustinde allenthalben in
unwiderleglicher Deutlichkeit zutage getreten. Das Wanken und

Schwanken der Erde zwingt den Blick zur Ausschau nach den Reli-
gionen des Ewigen und ‘Absoluten. Aber konnen in dieser Hinsicht
- nicht der Buddhismus und Hinduismus mit thren vertieften und
verfeinerten Auspragungen den Menschen das Gewiinschte bieten? -
Dazu wire zu sagen, dall auf dem ostlichen Religionsgebiete, wie

. sich bereits zeigte, eine grofle religiose Zerspaltenheit zutage tritt,

allerdings mit gewissen gleichen Intentionen und Grundrichtungen,
~dafl aber, namentlich in den unteren Schichten der Bevédlkerung,
starke religiose Entartungen und Uberwucherungen der Magie fest-
zustellen sind. Uberdies hat der Einbruch rational-kritischen Den-
kens in gewissen Schichten manchen Mythen den Boden entzogen
und das Bedurfnis nach fester, greifbarer Fundierung des geistig-
religiosen Lebens geweckt, Was das Christentum hier an beson-
ders Wertvollem anzubieten hat, ist die Einfachheit, Klarheit und
logische Uberlegenheit seiner Verkindigung, die biblisch-geschicht-
liche Begriindung, die feste Lebensnorm, die dem irdischen Leben
und seiner Eigenart gibt, was ihm zugehort, und doch seine leste
Erfiillungsmoglichkeit als notwendig jenseitig und theistisch be-
griindet érweist. Natiirlich bleibt auch hier als Hemmnis und Skan-
dalon bestehen die innere Uneinigkeit des Christentums, die
allerdings eine gemeinsame chnsthche Grundform nicht zu vei-
leugnen braucht. . :

~Des weiteren diirfte dem Christentum zustatten kommen die
Tatsache, dafl die wirtschaftliche und politische Not-
und Zwangslage dahin dringt, unter Zuriickstellung aller
nationalistischen Tendenzen grioflere Volkergemeinschaften anzu-
streben, weil -nur unter ihrer Vorausseung die drohenden Welt-
katastrophen abwendbar erscheinen. Diese zwangslaufig gebotenen
Volkervereinigungen fithren folgerichtig auch zum allmihlichen
~Abbau des gegenseitigen Hasses und Mifiverstehens und bedingen
so wieder den Kontakt mit den christlichen Vélkern und Landern.

°
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Zudem zeigt sich immer mehr die Notwendigkeit, eine geistige
Ebene gegenseitiger Verstandigung, eine metaphysisch-autoritare
Begriindung und Sicherung aller menschlichen und vélkischen Re-
lationen und Verpllichtungen zu finden, so wie ein Reservoire
moralischer Kraft, die aus tiberindividueller Sicht heraus imstande
ist, der ungeheuren durch die Kriegsereignisse beschworenen Pro-
- bleme Herr zu werden. Und da bietet sich als alleinige Moglichkeit
in dieser Beziehung das Christentum dar.

Damit ist eine Reihe von Motiven entwickelt, die der christ-
lichen Mission giinstig sind. Um sie auszunu§en und wirksam zu
machen, werden indessen schwierige Forderungen an die Missio-
nare gestellt. - :

Sie miissen das Christentum in einer Form darbieten, die ge-
reinigt ist von den'Verdichtigungen und Eigenschaften, die ihm die
Ablehnung des Ostens eintrugen und immer wieder eintragen wei-
den, soweit sie sich nicht aus dem Wesen des Christentums notwendig
ergeben. Das Christentum mufl erscheinen als eine geistige Welt, die
mit den Machten des Krieges, der Gewalt, der Politik, des Materia-
lismus und Rationalismus nichts zu tun hat, vielmehr im schroffsten
Gegensaty zu ihnen steht. Dieses Christentum darf auch nicht*ver-
kiindet werden als Exponent westlichen Geistes, westlicher Kultur
und westlicher Eroberung und Invasion. Es mufl vielmehr ver-
kiindet werden als die Religion des allwaltenden Gottgeistes, der
alle Menschen schuf und alle erlésen will, um sie in seine Kind-
schaft, seine Lebensgemeinschaft, sein Reich-aufzunehmen. Es muf}
verkiindet werden als eine Religion, die in ihren Forderungen und
Leistungen ernst macht mit jenen Grundgedanken, indem sie titige
Liebe ubt und weckt, Not und Siinde bekdmpft, die naturlichen
Gaben und Werte der Volker anerkennt, hegt, reinigt und heiligt
und zu ihnen spricht in der Denk- und Sehweise der betreffenden
Vélker 8. Das Christentum ist also weithin zu entlasten vom histo-
rischen Ballast des Westens, von der spezifisch-rationalen Denkart
seiner europaischen Gestalt, von den typisch abendlindischen Wert-
kategorien, um sich, natiirlich ohne Substanzverlust, den Volkern
zu offenbaren als Antwort von Gott her auf die Fragen und Nbote,
die sich aus ihrer Natur, aus ihrer Geschichte und aus ihrem
“chicksal ergeben haben, und die noch keine leste Antwort fanden.
: Damit wire auch eine Entwicklung eingeleitet, die der Entfaltung
der christlichen Kréfte eine neue ungeahnte Chance gibe und riidk-
wirkend auch zur Verjiingung und Neubelebung des Christentums
in Europa beitragen konnte. :
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