BUCHBINDERE
TUBINGE




Okumenisches Institut
der Universitat Tibingen






Okumenisches Institut
der Universitat Tibingen

Missionswissenschaft

und

Religionswissenschaft

Veroffentlichung des Instituts
fiir. missionswissenschaftliche Forschungen

Jahrgang 1949

o &
-~

Okumenisches Institut

dear Univee " 7 To%inman

i |
{4

A y

A

ASCHENDORFFSCHE VERLAGSBUCHH‘ANDLUNG

MUNSTER WESTFALEN

S &






Inhaltsangabe des Jahrganges 1g49

Abhandlungen

Arens, P. Richard S.V.D., Das Schulwesen in China mit beson-
derer Beriicksichtigung der Schulverhiiltnisse in Nordchina

Doergens, Dr. H, Der Damon im Gétterbilde nach der Vorstel-
lung der grlechlsch romischen AnhI\e, insbesondere der Spat~
antike

Hagel, P. Franz O. M. I. Nachtra'ige vom sﬁda[rikanischen Miq-
sionsfeld ; :

Jaschke, Prof. Dr. Gotthmd Muhammed und das (,hrlstontum
nach neueren Forschungen SR SRR

Peters, Josef, Die treibenden Krifte in der Weltm1551on von heute

Rath, P. Josef Theodor C.S. Sp Hundert ]ahre Missionare vom
HL. Geist

Respondek, P. Dr Theodor L M M Dte sozmle Mlssmnsarbelt
des I'r. Bernhard Huss C. M. M. in Sudafuka T dor s BT

Schebesta, P. Dr. Paul S. V.D., Aufri des pvgmcnschen Gottes-
glaubens

Schulemann, Prof Dr Gu11t11e1 hln dmsthrh\,s ,,Mandala
van Straelen, P. Dr. Heinrich S.V.D., Die japanische Psyche
Vroklage, P. Dr. Bernhard S.V.D., Universalitit und Religion

Rundschau

Freitag, P. Dr. Anton S.V.D., Rundschau uher die Mission in
Afrika . : ; : .

Kleine Beitrdge

Bierbaum, Prof. Dr. Max, Die Neuordnung der chinesischen
Synoda]kommlssmnen

Biermann, P. Dr. Benno O. P Berlcht uber dle Mltghederver-
sammlung des Instituts fiir m1ss10nsw1ssenschafthche Forsthungen
in Aachen am 29. Juli 1948

Biermann, P. Dr Benno O.P., Missxonslehre oder Mlssmnstheo-
logie e ’ 5
Biermann, P. Dr Benno O. P Mltghederversammlung des In-
stituts fiir mlss10nsw1ssensd1afthche FOISLhungen am 3. August
1949 in Limburg .

Braam,P. Johann M.S. C Nachtrag Zu . MISSIO und ,,Mlssmnanus
im Romlschen Brevier .

Seite

92

28

16
161

181

120
193
204
103

36

[



Seite

Doergens, Dr. H, Der Ifakult . . . . 226
Freitag. P. Dr. Anton S. V.D., Die Mlssmuen auf Madagaqkax s 138
Gille. Dr. Johannes, Von Michabou zu Noe . . . 143
Hoffner, Prof. Dr. Josef, Auffindung eines verschollenen Werkeq
von Las Casas: De unico vocationismodo . . . . . . . 224
Jdschke, Prof. Dr. Gotthard, Zur religib’sen Lage in der neuen
Earkei i uis 150
Scheuermann, Prof Dr Audomar O I‘ M., Das Indult des ]atel-
nischen Antlmenalums P 3 - . 220
Besprechungen
Amnaliliateranensi vol VI -(Steffes)ii i S=t it i aass
Anwander, Die Briicke zwischen Himmel und Erde (Steffes) . . 237
Anwander, Worterbuch der Religion (Steffes) . . . . . . 238
St e i vt r SE e fi(Steffes)y sy mi e e R DR
Freytag, Der groBe Aufirag (Biermann) . . . . . . . 155
Hanke, The spanish struggle for justice in the conquest of America
(Blermann) e A Sl TR e e
Hoffner, Christentum und Men schenwurde (dece) Rt 50
Howe, Glaube und Forschung (Steffes) . . . o0 o .00 .0 240
Kirfel, Die dreikopfige Gottheit (Kotting) . . . . . . 227
Konrad, Schidisal und Goit (Wunderle)”. . . .., . . 230
[aredcm s Solah de S latfes s iis To cus o dm e e e L DR
Ohm, Das Christentum im neuen Indien (Meier) . . . . 138
Paideuma, Mitteilungen zur Kulturkunde Bd. 3, Heft 5—5 (Steffes) 236
Paulon, Plantatio Ecelésiae (Bierbaim) - =~ 0 o 7o o008 s
Roder, Alahatala (Steffes) . . . . i SR L
Rosenkranz, Flammendes Herz in Gottes Hand (Blermann) 198
Rosenkranz, Die Bahai (Steffes) Rl AT e R
Schebesta, Die Bambuti-Pygméien vom Ituri (Ohm) S e e 000
Schlyter, Karl Gutzlaff als Missionar in China (Otto) . . . . 233
Schmid, Synopse der drei ersten Evangelien (Eising) . . . . 234
Schmidt, Der Ursprung der Gottesidee IX 3. Abt. III {Steffes) . . 238
Schneider, Kennen und Erkennen (Steffes) R T 24D
G.Simon,Die Welt des Islam (Bierbaum) & . .. "= o oo . 9456
PoSimon, Schule and Bildang (Steffes)wiizz o rios s aais Tons 0o =04,

Walz, Compendium historiae Ordinis Praedicatorum (Gieraths) 77



Okumenisches Institut
der Universitét Tibingen

#

Hundert Jahre Missionare vom Heiligen Geist
Von P. Josef Theodor Rath C.S.Sp., Knechtsteden

Im Jahre 1948 jahrte es-sich zum hundertsten Male, dafl Abbé
Monnet, der Superior des Pariser Kolonialseminars vom Heiligen
Geist und P. Libermann, der Superior der Kongregation vom Hei-
ligen Herzen Mariens, ihre Hande ineinander legten zum gemein-
samen Weg. Zwei Manner, von denen der erste eine 150 Jahre alte .
Institution vertrat und der andere ein frisch aus der Taufe gehobenes
Werk, vereinigten sich zu neuem Beginnen. Aus ihrem Wollen ist
~die Missionsgesellschaft vom Heiligen Geist entstan-
den in ihrer gegenwirtigen Form. {

,»Dieses Ereignis, Heiliger Vater”, so heifit es in dern Brief
ihres Generalobern an den Papst vom 12. Februar 1948, ,,wollen -
wir mit Threr Erlaubnis feiern, um' Gott zu danken und in unseren
Seelen den Geist unserer Vater zu erneuern, die bei dieser Gelegen-
heit bewiesen haben, wie ihnen iiber alles personliche Interesse das
geistliche Wohl der verlassenen Seelen gmg und die Ausbrelt}mg
der Heiligen Kirche.*

Wir wollen bei dieser Jubelfeier zugegen sein und uns anhéren,
was da zu sagen ist, wenn die Missionare vom Heiligen Geist ihren
Schritt anhalten, bevor sie die Schwelle eines neuen ]ahrhunderts
tberschreiten.

Der Griinder der Kongregation vom Heiligen Geist ist Frangois Claude
Poullart-des-Places, ein bretonischer Edelmann?!. Nachdem er an der
Pariser Universitit das Studium der Rechte vollendet hatte, bereitete er sich im
Jesuitenkolleg Louis le Grand auf das Priestertum vor. Da sah er die Not seiner
armen Mitstudenten und entschloff sich, ihnen mit seinem Vermdgen zu helfen.
Aus diesem frommen Entschluf wurde am 20. Mai 1703 — es war der Plingst-
tag — unsere Genossenschaft geboren. Abbé des Places weihte sich in der Kirche
St. Etienne-des-Grés mit 12 bediirftigen Freunden dem Heiligen Geist und der

. reinsten Jungfrau und begann mit ithnen, von Jesuiten klug beraten, ein gemein-
sames Leben. 1709, als das Seminar schon 70 Studenten zihlte, starb, menschlich
gesprochen allzufrith. sein Griinder. Der zweite Nachfolger, Louis Bouic

 (1710—63), erkdmpfte seinem Institut nach erbittertem Ringen mit vielen Gegnern

die staatliche und kirchliche Anerkennung?® In der 1754 bestatigten Regel stellte

! H. le Floch, Une Vocation et une Fondation au siécle de Louis XIV
Claude Frangois Pouilart-des-Places, fondateur du Séminaire. et de la Con-
grégation du Saint-Esprit, 1679—1709. Paris 1915.

: 2 Notes et Documents rélatifs 4 I'histoire de la Congrégation du Saint-
Esprit . . . Paris JI917. — La Régle de 1734, Bulletin de la Congrégation, Bd. 36,
8. 468 ff. Die ,Lettres Patentes” vom 2. 5. und 17. 12. 1726 und vom Juli 1727
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2 Rath: Hundert Jahre Missionare vom HI. Geist

er als unterscheidenden Zweck des Seminars den folgenden heraus: ,, . . arme
Kleriker heranzubilden, die in den Hinden ihrer kirchlichen Obern bereit sind zu
allem, in den Hospitdlern zu dienen, den Armen und auch den Ungliubigen die
frohe Botschaft zu bringen . . .“3. Die Entwicklung verlief unter ihm #hnlich wie
bei den Sulpizianern. Die leitenden Direktoren schlossen sich mit dem Superior
zureiner Art Oratorium zusammen. Die Priester, die das Seminar verlieflen, blie-
ben frei, doch fithlten sie Sich zueinander gehdrend. Sie versuchten, sich ,,Pla-
cisten zu nennen! Sie wurden von ihren Freunden ,,Herren vom HIl. Geist® oder
»opiritaner” genannt, von ihren Feinden, den Jansenisten und Gallikanern aber
»Bouics’ 4. :

Wenn es in den Regeln hieff, auch ,,den Ungliubigen die frehe Botschaft zu
bringen®, stellten sie einen Sachverhalt fest; denn soeben waren die ersten Spiri-
taner mit den Priestern aus dem Seminar fiir auswirtige Missionen nach Indien
und China % und mit den Sulpizianern nach Kanada ¢ gezogen. Unter Bouics Nach-
folger, Frangois Becquet (1768—88), tibernahmen sie in den franzosischen
*Kolonien Missionen in eigene Regie: die Apostolischen Prifekturen St. Pierre
et Miquelon (1766), Cayenne und Guyana (1775) und St. Louis am Senegal (1775).
1800 Priester hatte das Seminar in den 90er Jahren hervorgebracht, als der erste
glanzvolle Abschnitt unserer Geschichte unter dem Superior Duflos (¥ 1805)’
in den Stiirmen der franzosischen Revolution sein Ende fand. Ein Dekret der
gesetzgebenden Versammlung l6ste Kongregation und Seminar vom Heiligen
Geist 1792 auf. Die Seminargebiude wurden verkauft 7. :

' Duflos Nachfolger wurde sein Neffe Jacques Bertout8 Im Jahre 1892,
nach Abschlufl des franzosischen Konkordates, kehrte -er aus der Verbannung in
England nach Hause zuriick. Sogleich begann er das Werk der Restauration. Das

beweisen, in wie hoher Gunst die Spiritaner bei Hofe standen. Ihre Gegner
waren der Erzbischof von Paris, Kardinal de Noailles, das Pariser Parlament und
dic Pariser Universitat. Ihr unentwegter Freund Kardinal de Fleury.

3 Regulae et Constitutiones Sodalitii et Seminarii Sancti Spiritus sub
Immaculatae Virginis Tutela, Caput Primum: ,,. . . Pro fine habet in ecclesiasticae
disciplinae zelo et amore virtutum, oboedientiae praesertim ac paupertatis,
pauperes clericos educare, qui sint in manu Praelatorum parati ad omnia, Xecno-
dochiis inservire, Pauperibus et etiam Infidelibus evangeiizarc. munia HEcclesiae

- infirmaac laboriosa magis, pro quibus ministri difficile reperiuntur, non modo
suscipere, sed etiam toto corde amare et prae caeteris eligere.’

4 Le Floch, Une Vocation . . ., S. 435 ff; :

5 Sicben Spiritaner wurden im Verlauf der zweiten Halfte des 18. Jhdts.
Missionsbischofe in Indien und im Fernen Osten. Der bedeutendste unter ihnen
war Msgr. Francois Pottier, Ap. Vikar von Su-Tchuen, ¥ 1792. Vigl. A. Limbour,
La Congrégation du Saint-Esprit, Lille-Paris 1901, S.41. — Le Floch, Une Voca-
tion ... ., S. 427 ff. 2 P

. % A David, Les Missionaires du Séminaire du Saint-Esprit a Quebec et
en Acadie au XVIII Sitcle. Mamers 1926. Die hervorragenden Indianermissionare
Le Loutre und Maillard waren Spiritaner. S. 20—24.

7 Notes et Documents rélatifs . . . S. 22.

8 Notices Biographiques II Teil, zusammengestellt von P. Jerome Schwin-
denhammer, herausgegeben 1911 von Msgr. Le Roy fiir den inneren Berdich dér
Kongregation, enthalt die Lebensbilder der Superioren des Pariser Kolonial-
seminars vom-HI. Geist auf Grund der im Seminar vorhandenen Archivalien.
Bertout, S. 243 ff. Fourdinicr, S. 290 ff. Le Guay, S. 309 ff. Monnet, S. 331 ff.

[



Rath: Hundert Jahre Missionare vom Hl. Geist 3

Seminar fiir arme Studenten erlebte dabei eine Verdnderung von weittragender
Bedeutung. Sein Zweck wurde eingeengt. 1805 erhielt Abbé Bertout den Auftrag,
fiir die franzosischen Kolonien den erforderlichen Klerus zu beschaffen, sei es, daf§
er ihn selbst ausbilde, sei es dafl er ihn anwerbe. 1809 nahm Napoleon den Auf-
trag zurick. 1816 bestatigte Ludwig XVIIL ihn von neuem. 1822 konnte Bertout
die Seminargebdude zurlickerwerben. Aber die politischen Verhiltnisse brachten
es mit sich — von 1814—1848 wurden allein 26mal die Marine- und Kolonial-
minister gewechselt® —, dafl, zumeist wegen mangelnder Beihilfe, der groRere
Teil des Kolonialklerus angeworben werden mufite. Was sich anbot, waren keines-
wegs alles vorbildliche Ménner, so daff der gute Ruf, den das Seminar vom Hei-
ligen Geist einmal genossen hatte, zerstort wurde.

Amable Fourdinier, von 1832—45 Superior des Seminars vom Hei-
ligen Geist, suchte das alte Ansehen wiederzugewinnen. Er wollte den Kolonial-
klerus seiner Kongregation eingliedern, um ihn auf diesc Weise fest in die Hand
zu bekommen. Aber die Pldne scheiterten, vor allem am Widerstand der Aposto-
lischen Prafekten!?. Nach seinem Tode holten die Spiritaner einen Aulien-
stehenden zu Hilfe, weil sich von ihnen niemand deér Lage gewachsen fiihlte,
Abbé Alexandre Le Guay, den Generalvikar von Perpignan. Der tatkriiftige
Mann hatte vielleicht Erfolg gehabt. Die Aufhebung der Sklaverei in deniKolo-
nien stand bevor. Die Regierung hielt den Priester fiir besonders geeignet, die z

- Befreienden zuvor zu ,;moralisieren®, damit es nicht zu Unruhen und Aufstinden
kdme. Das Seminar erhielt grofiere Zuwendungen. Man konnte sclbst zahlreiche
Leute ausbilden und war nicht mehr auf jeden angewiesen, der sich anbot, wenn
erledigte Pfarrstellen in den Kolonien im ,,Ami de la Religion" ausgeschrieben
standen. Da brach im Februar 1848 die Revolution aus und brachte einen Mann
an’ die Macht, fiir den Abbé Le Guay das rote Tuch war. Viktor Scholcher 1t
hatte sich seit Jahren fur die Aufhebung der Sklaverei eingesetzt. Ganz zu Un-
recht galt ihm Le Guay als Prototyp derer, die den alten Zustand erhalten wissen
wollten. Der Mann, der auf dem Wege der Reorganisation ein gutes Stiick voran-
gekommen war, mufite sofort sein Amt niederlegen. -

Die Spiritaner wihlten zum Nachfolger Alexandre Monnet 2, den sie auf
Bourbon den Vater der Neger und einen zweiten Petrus Claver genannt und den
die Sklavenhalter wegen negrophiler Einstellung gewaltsam aufs Schiff und nach
Hause geschafft hatten. Da war Schélcher machtlos. Aber der neue Superior er-
wies sich als ebenso schlechter Verwalter, wie er ein guter Seelsorger gewesen
war %, Da tat er ctwag Verntinftiges. Er sah seine Unzulanglichkeit und wandte

v Janm, Le CIergé Colonial de 1815—1850. Toulouse Paris 1936, S. 406.

.10 Janin, Clergé . . . S. 241 ff.

1t Scholcher: geb. 1801 zu Paris. Journahqt Vorkdmpfer der Sklaven-
befreiung. 1848 Unterstaatssekretdr, bringt das Befreiungsgesetz durch. Abge-
ordneter fiir Martinique und Guadeloupe. Vgl. M. Briault, Le Vénérable Pére
F.-M.-P. Libermann, Paris 1946, S. 248.

2 M. Briault, Libermann, S. 249 f.

% Gute Charakteristik Monnets in Le Floch, L’Acte d’'Union du Vénérable
Libermann et de ses disciples 4 la Congrégation du Saint-Esprit. Rom 1915,
S. 11:,,. . . il réalisait parfajtement en sa personne le type du'missionaire frangais
de lépoque Dévoré du désir s'immoler pour l'extension de la foi, incapable Je
calculer devant le sacrifice, y comprls celui du sang. Avec ccla, ennemi d'une
vie tranquille et méditaire, ami des pérégrinations apostoliques et de leurs péri-
péties émouvantes, au surplus de langage pittoresque et du franche allure.*

11'



4 : Rath: Hundert Jahre Missionare vom HI. Geist

sich an den, der nach dem Urteil aller Einsichtigen in Kirche und Staat allein noch
helfen konnte, an Abbé Libermann, den Superior der jungen Kongregation
vom HI. Herzen Mariens, deren Mitglieder er selbst auf Bourbon an der Arbeit
_ gesehen, von deren Wirken auf Mauritius er Kunde empfangen, deren Heldentum
an der Westkiiste Afrikas in aller Munde war. P. Libermann hatte seit langem
die' Verbindung mit den Spiritanern gesucht. Als er 1840 in Rom seinen und
seiner sicben Gefihrten guten Willen anbot, sagte man ihm: ,,Sic wollen Altar
gegen Altar stellen, fiir diese Zwedke ist dic Gesellschaft vom Heiligen Geiste da,
man hat Sie nicht notig”'*. Da bat Libermann seinen’ fritheren Seminarregens,
Abbé Pinault, mit Abbé Fourdinier iiber sein Anliegen zursprechen. Die beiden
erwogen ,,die Projekte der jungen Kopfe“ !5, und der Superior vom Heiligen Geist
bot ihnen die Apostolische Prifektur Guyana an. Libermann lehnte ab. Sie woll-
ten nicht im Kolonialklerus aufgehen, sondern an der Seite der Spiritaner, die
sich nach wie vor mit der regulidren Pfarrseelsorge befassen sollten, als Regular-
kleriker in Armut und Gehorsam Gemeinschaften von Missionaren bilden zum
Heil der vernachlassigten Negersklaven %, Abbé Fourdinier konnte diesen Plinen
nicht zustimmen. Die Priester der Kongregation vom HL Herzen Mariens neben
den Spiritanern am gleichen Ort, das konnte nur zu Unzutrdglichkeiten fiihren. -
Wenn ér schlieflich doch zugab, dafl einige S6hne Libermanns als Hilfsgeistliche
fir Bourbon auf die Liste des Kolonialklerus gesetzt wurden, tat er es unter
Druck V7. Abbé Le Guay war fest entschlossen, keinem Drudk nachzugeben. Um
die Mitte des Jahres 1845 lieR er dem Marineminister eine Denkschrift uber-
reichen. Er wehrte sich dagegen, dafi man die Kongregation vom Heiligen Geist
in Mifkredit bringe, keine andere Kongregation konne sie in der Bewiltigung
jhrer Aufgaben ersetzen. Die christliche Erzichung der Negersklaven aber sei
Aufgabe der ordentlichen Pfarrséelsorge. Besondere Missionare seien dazu nicht
erforderlich. Libermann schrieb an P. Le Vavasseur *® auf Bourbon: ,,Herr Four-
dinier hat sich widersetzt, wenn unsere Missionare in die Kolonien gehen sollten,
aber sein Nachfolger, Herr Le Guay, ist noch feindseliger als er*®®.

Jetzt wurde Libermann zu Hilfe gerufen, um das Seminar vom
Heiligen Geist vor dem Zusammenbruch zu bewahren. Er verwei-
gerte sich nicht. Aber die Zusammenarbeit zwischen Spiritanern
und Sohnen des Heiligen Herzens Mariens gestaltete sich ganz an-
ders, als man es in den Pfingsttagen des Jahres 1848 plante.

14 G, Goyau, La Congrégation du Saint-Esprit, s.%as. Vgl. auch Le Flodh,
L'Acte d'Union . . . S. 18 .den Brief Libermanns an die Kommunitdt von Dakar.

15 Goyau, S. 91. .

16 Janin, Clergé . . . S. 266 f. Vgl. auch S. 275, wo P. Libermann bereit ist,
Zugestandnisse zu machen. A

17 Zur Charakteristik Fourdiniers vgl. J. A. Otto, Griindung der neuen
Jesuitenmission, Freiburg i. Br. 1939, S. 213 ff., das Kapitel iber die ostafrika-
nischen Inseln.

18 Le Vavasseur, Frédéric, geb. 1811 zu Sainte-Marie auf Réunion, fiir die
Ingenieurlaufbahn bestimmt. Er entschlieBt sich zu Paris, Priester zu werden,
um die Negersklaven seiner Heimatinsel fiir Christus zuriickzugewinnen. Mit
Libermann und Tisserant, dessen Vorfahren von der Insel Haiti stammten, Be-
grinder des Werkes fiir die Schwarzen, 1839, A. Le Roy, Le T.P.P. Frédéric
Le Vavasseur, mort Supéricur général de la Congrégation du Saint-Esprit et du
Saint Coeur de Marie, Paris 1882. W Janin, Clerge . L-852%;
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Am 10. September 1848 setzte Papst Pius I X. seinen Namen
unter ein Dekret, ‘das der Sekretir der Propaganda, der spitere
Kardinal Barnabo, ausgearbeitet hatte. Es verfiugte die Auf-
16sun g der Kongregation vom Heiligen Herzen Mariens und iiber-
fiihrte deren Mitglieder in die Kongregation. vom Heiligen Geist
und unterwarf sie ihren Regeln®

Das hatten weder Monnet noch Libermann gewollt. Im Novi-
ziatshaus der Séhne Libermanns zu La Neuville rief der stiirmische
P. Kobes, der spatere Missionsbischof: ,,Das ist Verrat!" Libermann
aber sagte: ,,Der Papst ist der Wille Gottes!“*. Es sollte die Zu-
kunft offenbaren, wie sehr er Gottes Wille war 2. Zur Kongregation
der Spiritaner gehorten etwa 40 Leute, von denen 30 aber noch nicht
endgiltig verpflichtet waren. P. Libermann brachte 29, Priester und
10 Novizen mit *.

. Den;Spiritanern waren anvertraut die 7 Prafekturen St. Pierre
et Miquelon, Martinique, Guadoloupe, Guyana und Cayenne, Bour-
bon (Réunion), Pondicherie-Chandernagor in Indien und St. Louis
am Senegal in Westafrika. Des weiteren die Insel Madagaskar und
die kleinen madagassischen Inseln, wo der HI. Stuhl soeben ein
Apostol. Vikariat und eine Apostol. Prafektur eingerichtet hatte.
P. Libermann figte hinzu, aufler den beiden Niederlassungen auf
Bourbon und Mauritius, das Apostol. Vikariat' der beiden Guineen
im Westafrika.

Die Spiritaner waren seit ]ahr und Tag von Kirche und Staat
anerkannt. Die Sohne Libermanns brachten zur legalen Existenz
den apostolischen Eifer und den Elan der Jugend mit, wie er den
Neugrindungen eigen ist.

Der enge Ralimen, den Abbé Le Guay den Spiritanern gespannt
hatte *, wurde am Tag der ,,Fusio” durchbrochen. P. Libermann
kehrte deshalb zum urspringlichen Zwedk der Kongregation vom
- Heiligen Geist zuriick, wie er in den Regeln von 1784 ausgepragt

20 e Floch, L’Acte d'Union ... S. 12 ff.

#1 H. Déring, Vom Juden zum Ordensstifter, Knechtsteden 1930, S. 278 f.

# Le Floch, L’Acte d’Union . .. S. 25. Die Missionsgesellschaft vom HI
Geist verdankt es der Regelung von 1848 daf} die Ordensgesetze der franzésischen
Kulturkdampfer auf sie nur in beschrinktem Mafe angewendet wurden.

- Janin, Clergé . . . S. 281.

# In der von Le Guay ausgearbeiteten und noch nach seinem Sturz von Rom
bestatigten Regel war der Zwedk der HI.-Geist-Kongregation umschrieben:

. le service spirituel tout entier et exclusif des Colonies frangaises.” Vgl. N')t
Bmg‘r S. 322.
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worden war. Er reiste nach Rom und erreichte auﬂerdcm, daf seine
Regeln, die er unschwer mit denen des Abbé Bouic in Harmonie
gebracht hatte, den Regeln der Spiritaner als Konstitutionen beige-
fiigt werden durften. Vom 8. Oktober ab, nannte sich die neue Ge-
- meinschaft: ,Kongregation vom Heiligen Geist unter dem Schutz
des Unbefleckten Herzens ‘der seligen Jungfrau Maria® und dber-
nahm die Devise, die Libermann fiir sich und die Seinen geprigt
hatte: Cor unum et anima una — Ein Herz und eine Seele®. Am
23. November 1848 wurde P. Libermann einstimmig zum Ge-
neralsuperior der Kongregation vom Heiligen Geist gewihit,
~ nachdem Abbé Monnet zum Bischof von Pella und Apostol. Vikar
von Madagaskar ernannt worden war.

Die Ereignisse von damals feiern die Spiritaner heute nach
hundert Jahren dankbaren Herzens; denn das Samenkorn, das
damals der Erde anvertraut wurde, ist ein méchtiger Baum gewor-
den, den zu betrachten sich lohnt.

Die Kongregation vom Heiligen Geist gehort heute zu den
grofiten Missionsgesellschaften unserer hl. Kirche. Auler in Deutsch-
_ land hat sie zahlreiche, zu Provinzen zusammengefalite Niederlas-
sungen in Frankreich, Belgien und Holland, in England und Irland,
in Portugal und Polen, in der Schweiz und Rom, in den Vereinigten
Staaten und Kanada. 34 Kirchensprengel sind ihrer Obsorge anver-
traut: 1 Erzdiozese, 6 Didzesen, 1 unabhingige Pralatur, 19 Aposto-
lische Vikariate, 4 Apostolische Prafekturen und 8 weitere selbstin-
dige Missionen. Mai 1947 zihlte sie an Mitgliedern: 4 Erzbischofe,
80 Bischofe, 4 Apostolische Prafekten, 2280 Priester, 1143 Theo-
logen, 841 Briider und 1390 Missionsschiiler *.

Heute wie gestern arbeiten die Spiritaner im Geiste P. Liber-
manns, der nicht nur ein Meister des innerlichen Lebens war, wie es
. Papst Pius XII. in einem Schreiben vom Pfingsttag dieses Jahres an
die Kongregation zum Ausdruck bringt, sondern auch ein Missions-
feldherr von nicht gewéhnlichen Maflen. Lingst vor der Vereini-
gung mit den Spiritanern, als sie erst ganz wenige waren, hatte er
schon die Grundsatze aufgestellt, die heute wie damals ein frucht-
reiches Apostolat garantieren.. Wie er den Missionar wiinschte und
die Mission aufgebaut wissen wollte, das steht in seinen zahlreichen

25 Le Floch, L’Acte d'Union . . . S. 24.
8 Etat du Personnel et des Oeuvres de la Congrégation du Samt-Espnt
Mai 1947, S. 176.
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Briefen. Seine Denkschriften an die Propaganda konnen nicht
iibergangen werden*

P. Le Vavasseur meinte, man solle sich auf Bourbon beschran-
ken. Libermann unternahm den Vorstofl nach Westafrika, nicht nur,
weil Fourdinier ihm den Weg in die Kolonien verlegte, ihm stand
das Bild vom reichen Fischfang vor der Seele: ,,Fahre hinaus auf die
hohe See und wirf deine Netze aus.”“ Als er erkannte, daf seine
Missionare In Australien in einem menschenarmen Raum angesetzt
werden sollten, rief er sie ab. Es betriibte ihn sehr, daf er die armen
Leute dort aufgibt, so wenige es ihrer sind, aber es scheint ihm Got-
tes Wille, die Missionare anderswo anzusetzen, wo die Erfolgsaus-
sichten besser sind *. An Ort und Stelle sollen die Missionare weder
verzettelt werden noch sich selbst verzetteln. In Anbetracht der
Grofle des Gebietes und der Kargheit der Mittel soll Bischof Bes-
sieux, der Apostol. Vikar der beiden Guineen, zwei oder drei der
wichtigsten Orte auswihlen und ausbauen; sie sollen die Ausgangs-
punkte fir die spateren groflen Unternehmen werden. Der Mis-
sionar verzettelt sich, der glaubt, er misse alles allein tun. Er soll
nichts tun, was andere tun konnen. Sogar die Schulen, die eineg der
wichtigsten Missionsmittel sind, sollen sobald wie méglich den Brii-
dern vorbehalten bleiben ®.

P. Libermann war ein heftiger Gegner des Europdismus
in den Missionen. ,,Befreit ‘euch von Europa, seinen Sitten, seinem
Geist . . .* ruft er den Missionaren von Gabun und Guinea zu. Der
christliche Neger muf} etwas Selbstindiges sein. Die Missionare sol-
len eifrig das eingeborene Volkstum studieren, alles Gute bewahren
und vervollkommnen. So werden sie die Schwarzen allméhlich aus
ihrer Niedrigkeit emporheben, bis sie'ein Gottesvolk geworden sind.
Selbstverstdndlich, daf} sie die Sprache der Eingeborenen erlernen,
selbstverstindlich, dafl sie sich um die Absichten der europiischen
Michte nicht kiimmern. Man soll in ihnen einzig die Priester des
Allerhochsten und die Lehrer der Wahrheit sehen®. Unterricht und
Arbeitserziehung sind die Mittel zur kulturellen und sozialen He-
bung der Eingeborenen. Auf den Hauptstationen der Mission sol-
len mdit nur Priester, Briider, Schwestern und Katecheten, sondern

27 A. Engel, Der Ehrw. P. Libermann als M:ssxonsfeldhcrr Echo aus dem
Missionen, 1982, 114 ff,, 171 ff,, 215 ff. — V. Lithard, Principes d'apostolat du
Vénérable Libermann, RHM 1938 563 ff.

# Lithard, Principes , .. S. 571.

2 Ebd. 8. 571)

8 Lettres spirit. IV 464, IV 689.
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auch Bauern und Handwerker herangebildet werden. Und sie sol-
len ihr Handwerk griindlich lernen, damit sie es selbstindig aus-
tben konnen und nicht immer in den Kinderschuhen bleiben, an-
dernfalls werden sie, wenn ihnen die Missionare einmal fehlen; in
ihre Wildheit zuriickfallen, und ihr Glaube wird die Zivilisation
nicht iiberdauern *.

: P. Libermann wollte auch Handwcrker in Europa ausbilden
Jassen. Erst recht die eingeborenen Katechisten und Priester. Er war
iiberzeugt, daf} die Bekehrung Afrikas im Willen Gottes lag. Da das
Bekehrungswerk nur durch Eingeborene bewirkt werden Kénne,
werde tht genugend zahlreiche Berufe erwecken. Dle Missionare
hitten sie zu suchen und zu pflegen.

Die Katechisten sollten woméglich Tonsur und niedere Weihen
empfangen und wahrend der von ihnen geleiteten Gottesdienste das
geistliche Kleid tragen. So hitten sie grofieres Ansehen und wirden
sie eifriger am Heile der Seelen arbeiten. Sie waren gezwungen, in
ihrer Familie und in der Uffentlichkeit ein vorbildlicheres Leben zu
fihren®.

Aus der Befolgung der Richtlinien ihres geistlichen Vaters in Anpassung an
die gegebenen Verhiltnisse ist die Missionsmethode der Spiritaner auf
dem afrikanischen Festland entstanden 3. Die Sohne Libermanns haben versucht,
Neger mit den Negern zu werden, und sich in einer Weise vom alten Europalos-
gesagt, daBl ihr Superior eingreifen mufite, um schlimmstes Unheil zu verhiiten.
Vor allem haben sie sich Mihe gegeben, die Sprachen der Eingeborenen zu
erlernen. Bis zum Jahre 1930 hatten sie 258 linguistische Werke veroffentlicht.
Davon entfielen 157 auf Franzésisch- und Britisch-West- und Zentralafrika.
52 auf Angola und Katanga, 26 auf Ostafrika, 5 auf Madagaskar, 5 auf Fran-
zosisch-Indien, und 138 befassen sich mit Indian=rsprachen Brasiliens . '

Unermiidlich haben sie an der Heranbildung eines einheimischen
Klerus gearbeitet und sich durch keinerlei Enttduschungen beirren lassen. Am
6. Januar 1871 erlebte die Guineamission einen grofien Tag. Zwei Semiharisten
empfingen die Tonsur, drei die niederen Weihen und zwei die Priesterweihe. Es
gab auch noch einen Subdiakon und einen Diakon. Bischof Kobes weinte Tranen
der Freude. Aber in 50 Jahren hat das alteste Seminar der Spiritaner auf afri-
kanischem Boden, das von St. Joseph von Ngasobil bei Dakar, nur elf Priester
hervorgebracht 3. Die Gesamtzahl der eingeborenen Priester in den Spiritaner-

3 Uber Erziehung zur Arbeit vgl. Engel, S. 116,

32 FEngel, Libermann Missionsfeldherr, S. 215.

3 Engel, Die Missionsmethode der Missionare vom Hl Geist auf dem
afrikanischen Festland, Knechtsteden 1932.

8 Congrégation du Saint-Esprit et du Saint Coeur de Marie, Bibliographie,
Paris 1930.

3 Engel, Missionsmethode . . . S. 262 ff. — J. Remy, La Congrégation du
Saint-Esprit et le Clergé indigéne, RHM 1936. — Grimault, Le Clergé indigéne
au Sénégal,‘ in ,Le Papillon®, Fribourg 1932, 8. 14. Die von ”Epgcl. Missions-
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missionen Afrikas betragt heute 121. In der naheren Vorbereitung auf das Priester-
tum stehen 172 Theologen. In den beiden Apostol. Vikariaten Kameruns, Jaunde
und Duala, verwalten sie selbstindig 12 Stationen mit rund 56 000 Christen %,
1935 wurde der Senegalneger P. Joseph Faye gum Apostol. Prafekten der neu-
errichteten Prafektur Ziguinchor ernannt. Als Anerkennung fiir seine Leistung
sollte er im vorigen Jahr zu unser aller Freude die bischéfliche Wiirde emp-
fangen. Da stellte sich heraus, dafl er von der Schlafkrankheit befallen war 3.
Er mufite sein Amt niederlegen. Sein Nachfolger wurde P. Prosper Dodds, ein
aus St. Louis am Senegal stammender Mulatte. :

Bei der Bekehrungsarbeit an den Eingeborenen standen die
Missionare vor unubersteigbaren Hindernissen. Sie mufiten fest-
stellen, daf} sie nicht erwartet worden waren. Jeder Neger gehorte
einem Stammesverband an. Die Hauptlinge bekehren und mit ihnen
die ganzen Stimme gewinnen, das wire ein Erfolg gewesen! Aber
die Hauptlinge wehrten ab. Sie hatten, um nur einen der Grunde
zu erwahnen, viele Frauen. Durch lange Jahrzehnte hindurch
konnte selten jemand getauft werden, der nicht von Kind auf durch
die Internate der Mission gegangen war. Um ihre Erfolge nicht zu ge-
fahrden, siedelten die Missionare die Christen in der Nihe ihrer
Stationen in eigenen Dérfern an, wo sie sie immer unter deh Augen
hatten. In Ostafrika, wo die ersten Christen sich einzig aus los-
gekauften Sklaven, aus Enterbten und Entwurzelten rekrutierten,
zwang sich die Christendorfmethode'zweimal auf, wollte man nicht
erleben, dafl die Christen als Sacktrager in den Hafenstiddten, als
Arbeiter auf den Plantagen oder an den Eisenbahnen ihren jungen
Glauben in heidnischer und mohammedamsdler Umgebung wieder
preisgaben.

Dic Missionsstationen der Spiritaner, von einer mehr oder weni-
ger groflen Zahl von Siedlungen christlicher Bauern und Handwer-
ker umgeben, die in den Schulen und Pflanzungen der Mission: ihre

. Ausbildung empfangen haben, sind bis zum ersten Weltkrieg wie

§

christliche Inseln im Meer des Heidentums gewesen. Und diese Art
zu arbeiten ist heute keineswegs vollstindig aufgegeben. ‘In den
Spiritanermissionen Angolas gab es 1947 4125 rein christliche Sied-
lungen mit 69 230 christlichen Familien®. Der erste, der die Chri-
stendorfmethode aufgab, war Blschof Vogt, seit 1906 Apostol.
Vikar von Bagamoyo. Die Verhiltnisse in der deutschen Zeit Ost-

“methode S. 275, angefithrte Stelle aus dem Direktorium [ir Cimbebasien darf

nur als Ausnahme gewertet werden und ist ein Beweis fiir grenzenlose Ent-
tauschung.

% Etat du Personncl 1947, S. 56—63. : 2

9 Auf Grund miindlich iiberlicferter Nachrichten.

% Boletim da Provincia Portuguesa 11/2, S. 80.

o



10 Rath: Hundert Jahre Missionare vom HI. ‘Geist -

afrikas erlaubten es ihm. So ging er dazu tiber, das Bekehrungswerk
unter den Negern voranzutreiben durch sorgfaltig. ausgebildete
Glaubenslehrer, die er oft in einer Entfernung von 40 und 60 km
von der Hauptstation, ganz auf sich gestellt, arbeiten liel. 1915 gab
es in den beiden Spiritanermissionen Deutsch-Ost-Afrikas 625 Kate-
chisten. In einer kleinen Denkschrift legte der Bischof seine Erfah-
runger mit ihnen nieder. Die Einwédnde der Gegner bekdmpfte er
nicht zuletzt mit dem Hinweis auf die Lehren des ehrw. Vaters®.
Schnell folgten seinem Beispiel die Irlander in Nigeria, danach die
andern, als sie seine herrlichen Erfolge in Kamerun sahen, wo er
nach dem Krieg die Leitung der deutschen Pallottinermission tiber-
nommen hatte.

Man zahlte 1855 in den Spiritanermissionen Afrikas und Ma-
dagaskars mit Ausschlufl von Réunion und Mauritius 3000 Christen;
nach 40 Jahren 1895 waren es 95000, nach 50 Jahren 1905: 155 000,
nach 70 Jahren 1926: 385000 und 232000 Katechumenen, heute
nach 90 Jahren dank den 19487 Katechisten: 1921591 Getaufte '
und 550 556 Taufbewerber*. Christen und Katechumenen madlen
iber 14 %o der Gecamtbevolkerung aus.

Das ist ein Aufstieg in gewaltigen Spriingen. Sechs unserer
afrikanischen Missionsgebiete haben heute mehr als 100000 Chri-
sten. Die Spitze hilt die Diozese Nova-Lisboa mit 394 621 Seelen.
Es folgen die Apostol. Vikariate Jaunde und Duala in Kamerun mit
241 880 und 124 708, die Apostol. Vikariate Onitsha und Owerri in
Nigeria mit je 120000 und die Erzdidzese Luanda gleichfalls mit
120 000 Seeleri. Nahe an 100 000 kommen die beiden Apostol. Vika-
riate Brazzaville und Gabun in Franzosisch-Zentralafrika mit 93 135
und 90616 Christen. Unter 10000 liegen von den 25 uns auf dem
afrikanischen Festland und auf Madagaskar anvertrauten Missionen
nur mehr das Apostol. Vikariat Sierra-Leone: 7000, die Apostol.
Prifektur Benue: 4000 und die Mission Gambia: 3000 Christen .

39 Rath, Die Arbeitsfelder der Missionare vom HI Geist. ‘Echo a. d. M.
1988, S. 304. Die Art der Fragen, die er zu beantworten sucht, zeigt, wie mifi-
trauisch und zweifelnd man seiner Arbeitsweise gegeniiberstand. Ist es klug, dic
Katechisten so weit von der Mission entfernt anzustellen? — Heifit es nicht, sie
selbst und ihre Familien in ganz heidnischer Umgebung grofien Gefahren fir
Glauben und Sittlichkeit auszusetzen? — Wie thre Arbeit iberwachen? — Welche
Sicherheit ist vorhanden, dafl die getauften Kinder nachher ihrem Glauben trea
bleiben? — Wie werden die Glaubigen ein christliches Leben fihren, wenn sie
taglich und stiindlich ein schlechtes Beispiel sehen und nur selten die heilige Messe
besuchen und die Sakramente empfangen kénnen?

40 Bulletin de la Congr., April-Mai 1947.

4 Etat du Personnel, Mai 1947.
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Doch hiiten wir uns, dafl das imposante Bild uns in Versuchung
fithrt, uns zufrieden zu geben. Nehmen wir die letzten, uns greif-

baren Zahlen griindlicher unter die Lupe, so entdecken wir einige
Schonheitsfehler. Ja, mehr als das .

1946 wurden von unseren Missionaren 30 000 in Todesgefahr Getaufte un-
beriicksichtigt gelassen, 131 520 Taufen gespendet (1938: 117 556), davon an Kin-
der 80032 (1938: 49831), an Erwachsene 51488 (1938: 57 725), das heifit: 1938
wurden mehr Erwachsene als Kinder getauft. Seitdem ist die Zahl der Konver-
titen um 11 %o zuriickgegangen, die der in die Kirche hineingeborenen Kinder
um 30 % gestiegen. 51 488 Erwachsenentaufen bei 550 556 Taufbewerbern, das be-
deutet: 1946 haben 10°o der vorhandenen Taufbewerber die Taufe empfangen.
Dauert das Katechumenat normalerweise drei Jahre, wird augenscheinlich, wie-
viele Katechumenen nicht getauft werden. Die 51488 getauften Erwachsencn
verteilen sich auf 25 Kirchensprengel. Da kommen im Durchschnitt auf jeden
2000. Das heifit: Von einer Massenbewegung der afrikanischen Menschen zur
Kirche hin kann — wenigstens in den Spiritanermissionen — nicht mehr gespro-
chen werden. Die afrikanische Kirche wachst zwar noch immer. Aber in den
letzten Jahren hauptsichlich dadurch, dafl christliche Eltern ihré Kinder zur Taufe
tragen. Ist es soweit wie damals, als man die Christendorfmethode aufgab, daf}
man wieder einmal nach neuen Wegen suchen mufi?

Auf der Lowener Tagung vom 15.—21. August 1947 ist das
afrikanische Missionsproblem nicht einheitlich beurteilt worden. Die
einen meinten, man konne den Beharrungstendenzen in der negroi-
den Kollektivseele auch weiterhin vertrauen. Andere waren der

' Auffassung, dafl im Zuge der ErschlieBung und Industrialisierung
Afrikas die Auflésung der iiberkommenen Stammeskultur und
Stammesgemeinschaft unvermeidlich ist **.

Diese Auffassung vertritt mit am heftigsten Dr. Aujoulat,
der Griinder der franzosischen ,,Ad Lucem‘-Laienmissionshelfer-
gemeinschaft und durch zehn Jahre hindurch der Vorsteher ihrer
Kameruner Niederlassungen®. Am 16. Februar 1947 erteilte Kar-
dinal Liénart, Bischof von Lille und Protektor der Ad Lucefn-
Bewegung, Msgr. Bonneau, dem neuernannten Apostol. Vikar von
Duala, an Ort und Stelle die hl. Weihe. Zehn Tage blieb er im afri-
kanischen Land. Einer der Reisegefihrten schrieb seine Eindriicke
nieder und iibergab sie der Redaktion der ,La Croix*“. Der glin-

“* Das nachfolgende Zahlenmaterial wurde der dem Bull. de la Congr. bei-
gefigten ,,Campagne Apostolique” fiir 1947 und 1938 sowie dem Etat du Per-
sonnel fiir 1938 entnommen.

% Herder-Korrespondenz 1948, S. 862: Die Krise der Mission.

# Der Originalaufsatz in ,,Vie Intellectuelle®, Jan. 1947, lag mir nicht vor.
Nur die Bearbeitung in der Herder-Korresﬁondenz 1947 S. 415/16: ,,Die Zukunft
des Christentums in Afrika.” S o
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zende Empfang, den die Afrikaner ,,dem Bruder des Papstes® be-
reiteten, die Triumphfahrt auf-der 50 km langen, festlich geschmiick-
ten Strafle Jaunde-Efok, die Kirchweihe zu Efok, einer der blithend-
sten Christengemeinden der Welt, die nach den Worten des Kar-
dinals alles in den Schatten stellte, was er bis dahin an religitsen
Feiern erlebt hatte*, dieses und anderes konnte seinen Begleiter
nicht hindern, tiefer zu sehen und dem afrikanischen Christentum
so ungefdhr jeden Wert abzusprechen. Dr. Agyjoulat nimmt dazu
Stellung **. Seine Urteile sind nicht in zehn Tagen, sondern in lan-
gen Jahren gewachsen und gereift. Das Christentum in Afrika ist
nicht aufierer Firnis, der afrikanische Mensch hat es mit tiefem Her-
zen erfafit. Aber nun ist die Versuchung iiber ihn gekommen. Die
soziale, intellektuelle und politische Krise, die er zur Zeit durch-
macht, droht seinem jungen Glauben zur grofien Gefahr zu werden.

Die soziale Krise besteht darin, dafl die iiberlieferte Form des afrikanischen
Feudalismus, der einmal ein so grofles Hindernis fiir die Ausbreitung des Glau-
bens war, iiberall wo der Eingeborene in engere Berithrung mit den Europdern
gekommen ist, zusammenbricht, Mit der Autoritit der einheimischen Stammes-
fiirsten und der iiberkommenen Brauche ist es endgiiltig aus. In Afrika selbst ist
kaum gekdmpft worden, aber ein britisch-afrikanisches und ein franzésisch-
afrikanisches Heer, jedes mehrere Hunderttausend Mann stark, sind auf dem
burmesischen und europiischen Kriegsschauplatz eingesetzt worden. Unter ihnen
zahlreiche Christen aus Britisch- und Franzosisch-Zentralafrika . Nun sind sie
heimgekehrt, wie man aus einem Krieg nach Hause kommt. In Afrika ist schwer
fiir den Krieg gearbeitet worden. Wo sich Bodenschitze finden, sind Industrien
entstanden. Dort und in den Hafenstddten hat man Menschenmassen zusammen-
geballt, ohne auf Stammeszugehorigkeit Riicksicht zu nechmen. Und ebensoviele,
Minner und Frauen, hat man, oft weit von der Heimat entfernt, in dte Walder
geschickt, um Gummi, zu suchen.

Diese Umsc’mchtmlg der Bevolkerung und ihre stindige Berithrung mit dem
iiber jedes Vorurteil erhabenen Weiflen haben zunichst zu einem europiische
Verhiltnisse iiberbictenden moralischen. Niedergang gefithrt. Im Gebiet von
Jaunde, Kamerun, kommen auf die einzelne Ehe noch 1,25 Kinder. 50% der
Ehen sind kinderlos, weil bei der Bekimpfung der tiberhandnehmenden veneri-
schen Erkrankungen Medikamente Verwendung finden, die nebenbei jeden Kin-
dersegen unmoglich machen %,

45 Bode van den Heiligen Gcest April 1947.

48 Herder-Korrespondenz 1947, 519. — Der oben erwiihnte Aufsatz wurde
schon vorher geschrieben. A. geht von den Kameruner Verhiltnissen aus und ver-
allgemeinert seite Urteile. Soweit wir es beurteilen konnen, gelten sie fir weiteste
Teile Zentralafrikas, fiir jene Gebiete also, die ein katholisches Afrika zu werden
versprachen. -

41 Briault, Le P. J.-B. Houchet, Bullet. de la Province de France, Juillet
1948. — Lebensbild eines Feldgeistlichen der Armee Leclerc, gefaHen auf der
Rheinbriicke von Kehl am 24. 11. 1944,

48 Le Missione Cattoliche 1948, S. 57.
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Dr. Aujoulat macht fiir die gekennzeichnete Krise die evangelische Predigt
von der Selbstbestimmung des christlichen Menschen mitverantwortlich®. Um so
schwerer liegt heute auf dem Missionar die Pflicht, den Eingeborenen zu helfen,
ihr Schiff heil durch den Sturm zu bringen. Die Position des Missionars ist nicht
erschiittert. Der Afrikaner hat es noch nicht vergessen, daf er ihm im Grunde die
Erlosung aus unwiirdiger Knechtschaft des Leibes und der Secle verdankt. Die
Kameruner Volksvertretung bewies ihr Wohlwollen, indem sie Subventionen fiir
die Missionsschulen und Médcheninternate bereitstellte 0. Die Leute am Ubanghi
wihlten ihren einzigen schwarzen Priester zu ihrem Vertreter in die franzosische
Nationalversammlung 5.

Aber der Missionar hat keine Zeit zu verlieren. Die Afrikaner
fordern Gleichberechtigung mit den Weiflen bis auf den Tropen-
helm und die Kognakflasche®. Bei der sozialen und- intelektuellen
Emanzipation der Eingeborenen gewinnt, wer seine berechtigten
Bestrebungen am meisten fordert. Wehe, wenn die Kirche nach-
hinkt. Leicht konnten die Industriezentren zu Hochburgen des Kom-

 munismus werden®, denn die Unzufriedenheit unter den schwarzen
‘Arbeitern ist groff. Sie sind langst dahintergekommen, wie sehr
man ihre Arbeitskraft auswertet und wie wenig man sie entlohnt.
Die religiose Krise im Kongostaat und auf Madagaskar ist darauf
zuriickzufithren, dafl man den Missionar mit den tibrigen Weilen
in einen Topf wirft. Hat er den Mund aufgetan und sich zum An-
walt der Bedringten gemacht? — Warum wundert er sich? -

Ein christlicher Bauernbund scheint vorhanden zu sein. Christ-
liche Gewerkschaften, in den Augen des Begleiters des Kardinals
eine gefahrliche Neuerung, sind nach'Dr. Aujoulat das unbedingte
Erfordnis der Stunde; denn es gibt nicht zweierler Gerechtigkeit,

_eine fiir Weifle und eine fiir Schwarze. Nur mannhaftes Eintreten
fir alles, was billig erscheint an den Forderungen der Afrikaner,

~ ® Herd.-Korr.: Die Zukunft des Christentums . . . 1947, §. 415.

5 Te Missione Cattoliche 1948, S. 24. 90°o der Volksschulen sind Privat-
d. h. Missionsschulen. In den iibrigen Teilen Franz.-Zentralafrikas ist es nicht
anders. ,,. . . want over het algemeen is de geest onder de Zwarten na de oorlog
anders geworden. Zij zien de Europeanen met de nek aan, maar voor de paters
hebben ze nog de oude eerbied en genegenheid.* P. A. Lindeman, Kamerun,
im Mitteilungsblatt unserer holl. Provinz ,,Ons Orgaan® 1948, S. 150.

5t Die Zeitungen berichteten vom Auftreten dieses Priesters auf kath.
Tagungen, unter anderen vor einiger Zeit in Straflburg. °

®% Jacques Chegaray, 20000 Kilométres en Afrique Noire. Témoignage
Chrétien vom 24. Okt. 1947 und folgende. Frankreich hat seinen Kolonialvolkern
Afrikas, die ihm im Kriege gehplfen haben, nach dem Siege das Burgerremt
gegeben.

% Die Mitglieder des unter kommunistischem Einfluff stehenden franzosi-
schen Gewerkschaftsbundes, der in Afrika eingefiihrt ist, sind zu drei Vierteln
Christen. Herd.-Korr. 1947, S. 416.
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kann der christlichen Religion bei gebildeten und ungebildeten Ein-
geborenen neues Ansehen verschaffen.

Der Missionar hat die Aufgabe, dem Afrika von morgen die

fithrenden Méanner heranzubilden. Die irischen-Spiritaner haben sie

seit langem erfafit. Da geht kaum einer iibers Meer, der nicht irgend -

einen Lehrbefahigungsnachweis in der Tasche hat, und die Schule,
bis hinauf zur Universitat, ist das grofle Missionsmittel geworden.

» Amerikaner und Holldnder in Ostafrika und die Belgier in Katanga

versuchen es ihnen nachzutun. Die Franzosen und Portugiesen lie-
gen noch zurtick. Abgesehen von den Ausbildungsstitten fur Lehrer

und Priester gibt es bei ihnen kaum hohere Schulen. Die Kameruner
- Volksvertretung aber verlangt, dafl das ganze I.and mit einem Netz

-

von hoheren Schulen bedeckt wird und die Universitiaten des Mutter- .

landes Freiplitze schaffer’ fur junge Afrlkaner die akademische
Grade erwerben wollen ®

Nur wenn es uns gelmgt, die geistig hochstehenden und sittlich
kraftvollen Personlichkeiten zu formen, die bereit und imstande sind,
einmal die Geschicke ihrer Volker zu leiten, wird die Zukunft Afri-
kas der Kirche gehéren. Andernfalls istalle Arbeit umsonst gewesen.
Das meint der General der Spiritaner, Erzbischof Le Hunsec, in
einem Rundschreiben an seine jungen Missionare. Manche haben
das Gebot der Stunde nicht erfaft. Dabei kann das Problem, vor
dem wir wie alle missionierenden Gesellschaften stehen, ,,die christ-
liche Ausrichtung der fithrenden Schichten in unseren afrikanischen
Missionen®, nur von den Jiingeren gelost werden. ,,Wenn wir an
diesern Problem unbekiimmert vorbeigehen, zerstoren wir, was un-
sere Vorginger gebaut haben, und bereiten wir unseren Nachfolgern
schwere Sorgen, am Ende ruinieren wir die ganze Mission. Die
Masse-schaut namlich auf die fiilhrenden Schichten. Wenn sie frei-
denkerisch oder feindlich gesinnt sind, wird die Masse indiffcrent
sein oder sich gegen uns stellen* .

Wir wollen der zuversichtlichen Hoffnung sein, dafl es unseren

Missionaren gelingt, die Berge von Schwierigkeiten, die sich vor
ihnen auftiirmen, abzutragen. Das Problem des in West- und Ost-
afrika machtig vordringenden Islam, das gespannte Verhaltnis zwi-
schen Schwarz und Weil in der siidafrikanischen Union sollen
nebenher noch genannt werden.

* 8 Le Missione Cattoliche 1948, S. 24.
8 Bullet. de la Congr., Jan.-Fevr. 1948.
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In Lowen war man der Auffassung, die christliche Caritas
miisse mehr als bisher zur Basis aller missionarischen Bemuhungen
gemacht werden, ,nicht in der etwas groben Form des Reistopfs,
sondern in der tieferen Weise, die sich Muhe gibt, diese fremden
Volker zu verstehen, um zu dienen, und nicht nur sie anzuzichen,
um sie zu erobern oder zu annektieren . . . Die Stunde hat geschlagen,
daff wir zu den Methoden von ehedem zurucdkkehren miissen, deren
Weisheit darin gipfelt, das Evangelium der Sache der Missions-
volker zu akkommodieren® *.

Wenn das richtig ist, braucht der Spiritaner an der Schwelle ~
seines neuen Jahrhunderts nur auf die Stimme seines ehrwiirdigen’
Vaters zu horchen: ,,Werdet Neger mit den Negern und formt sie,
wie es sein muf}, nicht auf europdische Art, sondern lalt ihnen ihre
eigene Weise. Seid vor ihnen, wie Diener vor ihren Herren sind. Sie
passen sich ithren Herren an, ihren Gebrauchen und Gewohnheiten_
und ihrer Art sich zu geben. Ihr tut es, sie zu vervollkommnen und
zu heiligen, um sie aus ihrer Niedrigkeit zu erheben und aus thnen
ganz allméhlich ein Gottesvolk zu machen. So fordert St. Paulus,
allen alles zu werden, um sie alle fiir Christus zu gewinnen* .

Der erste Bischof aus der Kongregation Libermanns, Msgr.
Truffet, ubersetzte diese Worte in seinen Anweisungen an die Mis-
sionare: ,, Wir sind nicht nach Afrika gekommen. um dort Italien,
Frankreich oder sonst eines der Lander Europas zu vertreten, son-
dern einzig um die heilige romische Kirche zu begriinden. Mit Got- |
tes Gnade wollen wir alles ablegen, was nur europadisch ist, und nur
bewahren, was die Gedanken der Kirche, das heifit Gottes, sind**.

Im Jubildumsjahr 1948 wird die Missionskirche der ‘Splrltaner
auf dem afrikanischen Festland, allen Schwierigkeiten zum Trotz,
wieder 80000 Kinder gewinnen aus christlichen Ehen und 50 000
Erwachsene aus den Katechumenen. In den 34 Missionsgebieten
aber, die sie in aller Welt verwalten, wird die Zahl der Getaulten
und Taufbewerber die vierte Million erreichen, wenn nicht iiber-
schreiten. Wenn die Missionare vom Heiligen Geist, erfiillt ven den
hochherzigen und liebevollen Gesinnungen 1hrer Viter, unter ihnen
stehen, was hatten sie zu furchten!

5 Herd.-Korr.: Die Krise der Mission 1948, S. 361.
57 Lithard, Principes . . . RHM 1938, S. 575. Lettr. Spirit. 1V, 102 und 363
von Lithard angefiihrt S. 580.
58 Ebd. S. 575/76.

‘Okumenisches Institut
der Universitat Tubingen
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Muhammed und das Christentum
nach neueren Forschungen*

Von Prof. Dr. Gotthard Jaschke, Minster (Westf.)

Die Kenntnis:vom Einfluf} des Chrlstentums auf den Islam
ist beinahe ebenso alt wie dieser selbst. Aber erst in den letzten
Jahrzehnten ist es europdischen Islamforschern gelungen, die
Quellen genauer aufzudecken, aus denen Muhammeds Vorstel-
lungen vom Christentum gespeist worden sind. In erster Linie sind
' hier zu nennen der Schwede Tor Andrae und derDane Frants
"Buhl. Sie haben dltere deutsche Forschungen — wvon Noldeke,
Grimme und Rudolph — ein wesentliches Stiick weitergebracht'.

Auf die Frage, die nach dem hl. Evangelisten Lukas zweimal
an den Herrn Jesus gerichtet wurde: ,,Meister, was muf} ich tun,
um das ewige Leben zu erlangen? hitte Muhammed gegen Ende
seines Lebens etwa folgendes geantwortet: ,,Halte dich an die finf
‘Sdulen’, d. h. erfille die Grundpflichten des Islams: glaube und
bekenne, bete, gib Almosen, faste im Monat Ramadan und pilgere
wenigstens einmal im Leben nach Mekka! Willst du aber direkt
ins Paradies kommen, so kimpfe auf dem “Wege Gottes’, d. h. be-
teilige dich am Heiligen Kriege! Fallst du in ihm, so ist dir der
hodiste Lohn gewill.". Wir sptren hier schon den gewaltigen Ab-
stand zwischen Muhammed und Christus. Was verstand jener
unter ,,Glauben? Nach dem orthodoxen Islam: die innere An-
nahme, d. h. das Fiur-wahr-halten der verkiindeten Dogmen und
das bestindige Daranfesthalten mit dem Herzen, das Bekennen
mit der Zunge, insbesondere das Ablegen des Glaubensbekennt-
nisses: Aschhadu anlailahailla ’11ahu wa-Muhammadun
rastlu "1lahi (Ich bezeuge, dal es keinen Gott gibt aufler [dem
einen] ‘Gott Tund dafl Muhammed der Gesandte Gottes ist).
Glauben aber muff man an Gott, das Jiingste Gericht, die Engel,

* Nach einem Vortrag im Historischen Verein zu Miinster (Westf.) vom
24. Juni 1948.

! Tor Andrae, Der Ursprung des Islams und das Christentum, Uppsala-
Stockholm 1926; ders., Mohammed, sein Leben und sein Glaube, Géttingen 1932;
Frants Buhl, Das Leben Muhammeds, deutsch von H. H. Schaeder, Leipzig 1930.
Eine sorgfiltig dokumentierte Darstellung des gegenwirtigen Standes der For-
schung gibt P. Dr. Jos. Henninger 5. V.D. in der schweizerischen ,Neuen Zeit-
schrift fiir Missionswissenschaft”* unter dem Titel: Spuren christlicher Glaubens-
wahrheiten im Koran (1945—1948). Vgl. ferner Literaturangaben zum Islam in:
Bibliografia Missionaria 1942, Rom 1946, S. 23—24; 1943/46, Rom 1947 S. 67T
bis 71; Rom 1948, §. 30—31.
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die Gesandten und Propheten und an die Heiligen Schriften: die
fiinf Biicher Mose, den Psalter, das Evangelium und den Koran.

Nach der Uberlieferung war Muhammed etwa 40 Jahre alt,
als er seine Offenbarung empfing. ,,Der Koran zeigt uns deutlich
das Bild eines Suchers und Traumers, der sich abseits von der
lebendigen Wirklichkeit durch Auskiinfte, die ihm zuféllig in den
Weg kommen, eine Vorstellung schafft™ (Tor Andrae). Aller Wahr-
scheinlichkeit nach haben ihn“syrische Wanderprediger zu der
Uberzeugung gebracht: der Jungste Tag steht bevor. ,Je
mehr der Gedanke an die drohende Nahe des Gerichts ihn erfiillte,
desto mehr muflte sich ihm die Frage aufdrangen: ‘Soll mein Volk
verloren gehen?”” Da wurde ihm plotzlich gewif, daBl er selber
dazu berufen sei, der Ermahner und Retter dieses Volkes zu sein®,
zu dem als einzigem Gott noch keinen Propheten  gesandt hatte.
" ,Es hat Zeiten gegeben, da man Muhammed als bewufiten Be-
truger und seine Visionen als Erfindungen bezeichnete. Indessen
hat er wohl wirklich Gestalten gesehen und Stimmen gehort, so
wie er es seinen Horern schildert (F. Buhl). Schlagen wir den
Koran auf und horen wir ihn selbst an!

Wenn die Himmel sich spalten / Und die Sterne.zerstieben,

Wenn die Meere sich 6ffnen /-Und die Griber sich wenden,

Dann erkennt die Seele, was sie getan und versaumt. .

O Mensch, was hat an deinem hohen Herrn dich irr gemacht,

Der dich geschaffen und gestaltet, nach seinem Will' in Form gebra.cht?

Und doch — ihr lgugnet den Tag, da er richtet!

Aber iiber euch wachen Waichter. und schrelben,

Die wissen, was ihr verrichtet.

Den Frommen des Paradieses Grund! .l’ Dte Frevler schmachten im
Héllenschlund; :

Dort brennen sie am groflen Gericht / Und entkommen ihm cw:g mdlt

Was lehrt dich, was das jiingste Gericht?

Was: lehrt dich, was das jiingste Gericht?

Da keiner dem andern weif Hilfe und Rat / Und Gott allein zu
bcfehlen hat!

(Sure 82, ibers. von Friedrich Riidkert.)

»50 redet kein Betriiger! Man verschlieBt sich jedem Ver-
stindnis fiir Muhammeds Person, wenn man keinen Blick dafiir
hat, dafl eg namentlich in der ersten Zeit seines Auftretens ein
vollkommen aufrichtiger Charakter mit stark hervortretendem -
Idealismus war. Die Leiden, die er durch seine Verkiindigung auf
sich selber herabrief und die er mit erstaunlicher Ausdauer ertrug,
beweisen, wie tief er iiberzeugt war von der Wahrheit seiner Sen-
dung* (F Buhl). Denn nur mit Spott und Hohn und Verfolgungen

2 Missions- u. Re!iglonswi%senschaft 1949 Nr. 1
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dankten ihm die Mekkaner fir seine Warnrufe. ,,Seine Darstel-
lung ist nicht die eines Apokalyptikers, der tiber die letzten Dinge
belehren will, sondern die eines Predigers, der seine Zuhorer er-
schiittern und auferwecken mochte. Er berichtet packend, fast wie
ein Augenzeuge, der vom Erlebten noch tief ergriffen ist® (Tor
Andrae). ,,Vielleicht hat eine vom Weltgericht handelnde Predigt

_ eines, christlichen Einsiedlers in Muhammed die ungeheure Er-

schiitterung bewirkt, die in seinen ersten Verkiindigungen nach-
zittert™ *.

Betrachten wir diese etwas naher, so schen wir, wie stark Muhammeds
Vorstellungen sich mit den Gedanken der Offenbarung des hl. Johannes be-
rihren (vgl. z. B. Kap. 6, V. 12—14). ,Die atemlos laufenden Rosse® der
Sure 100, erinnern sie nicht an die vier apokalyptischen Reiter? Eine ganze
Reihe weiterer Anklinge lassen sich feststellen: ,Kein Sonnenbrand wird auf
die Seligen fallen” (Sure 76,13, Off. 7,16); ,Die Gottlosen werden erkannt
an ihrem Malzeichen (Sure.55,41, Off. 13,16); ,Die Erde wird vertauscht

‘mit einer neuen Erde“ (Sure 14,49, Off. 21,1); ,Sein ist das Reich an dem

Tage, da die Posaune geblasen wird” (Sure 6,73, Off. 11,15). An mehreren
Stellen wird von dem zweiten Tode gesprochen, den ‘der Siinder erleidet, von
dem aber der Fromme befreit ist (Sure 37, 56; 44, 34, 56, Off. 2, 11). Unzweifel-
haft hat die Offenbarung des hl. Johannes wesentlich zur Bildung der escha-
tologischen Vorstellungen Muhammeds beigetragen. Er hat sie aber offensicht-
lich nicht selbst kennengelernt, sondern wohl durch Erlauterungen syrischer
Monche, aus denen die teilweise erheblichen Abweichungen von Johannes ver-
stindlich werden. Unter den Quellen steht an erster Stelle das Gedicht des
Syrers Ephram, das von der Auferstehung und vom Jingsten Geridit han-
delt. Es enthélt verschiedene charakteristische Zusdtze zur Offenbarung
Johannes, die auch im Koran auftauchen. Darin finden wir auch Anhaltspunkte
fir die Herkunft der Vorstellungen Muhammeds von den Paradiesesfreuden,
deren kraf materialistische Schilderung man ihm so schwer verdacht hat. In
schroffem Gegensatz zu: Johannes, der die grofle Schar der Erldsten aus allen
Vélkern Gott und das Lamm (d. i. Christus) preisen lafit, besingt Ephram
die ewige Jugend der Verkldrten und ihre materiellen Geniisse im n
Lustgarten. Zwar versucht er die von ihm gezeichneten Bilder zu vergeistigen,
aber das Volk hat seine gewagte Bildersprache sicher grob sinnlich verstanden
— ebenso wie wohl die Gewihrsminner, denen Muhammed diese Kenntnissc
verdankt.' Mit Recht sieht man daher heute hierin einen Beweis wemger iur
die Unzulanglichkeit Muhammeds als fiir den Tiefstand des damaligen ara-
bischen Christentums, von dem er abhédngig war?.

Hatte die ganze Eschatologte des Korans, die nur auf christ-
lichen Einfliissen beruhen kann, fiir die Mekkaner etwas vollig
Neues bedeutet und blof§ ihre spottische Frage ausgelost: ,,Wann

2 Karl Ahrens, Christliches im Qoran, eine Nachlese, in: Zeitschr. der D.
Morgenlind. Gesellschaft, Bd. 84, 1930, S. 15 ff. u. 148 ff.

3 Wilhelm Rudolph, Die Abhingigkeit des Qorans von ]udentum und
Christentum, Stuttgart 1922.
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kommt denn der Gerichtstag?”, so sahen sie in dem strengen
Monotheismus, zu dem sich Muhammed bald nach seinem ersten
Auftreten durchrang, einen Angriff auf ihre Brauche und Gewohn-
heiten, den sie mit bitterer Feindschaft erwiderten. Zwar ermahnte
er das Volk stets, Allah, der wohl schon vorher als hochster Gott
verehrt wurde, als ,,Herrn der Ka‘'ba®, des uralten Heiligtums der
Stadt, und als Schiitzer ihres Handels anzubeten; aber nicht dulden
konnte er den Kult der als Allahs Tochter angesehenen Goéttinnen
al-Lat, eine schon bei Herodot genannte Gottin der Araber,
Manat und al-‘Uzza, die vielleicht die Sonne, das Schicksal und die
Venus als Morgenstern darstellten. Von seinen Landsleuten hart
- bedréngt, erklirte er nach einer wohl zuverldssigen Uberlieferung
in einem schwachen Augenblick, dafl diese Drei erhabene Wesen
(wortlich: Kraniche) seien, auf deren Fiirbitte bei Allah man Ver-
trauen setzen diirfe. Aber unmittelbar darauf widerrief er dies als
Einflisterung des Satans mit den Worten: ,,Sollte Gott Tochter
haben?" Die Ehrlichkeit Muhammeds in dieser Sache, womit er
seine Lage bedeutend verschlechterte, verdient Anerkennung. Bei
dieser Gelegenheit geriet er auch in einen Konflikt mit den
Christen. ,,Wenn Gott keine Tochter hat, so sagte er sich, ,,dann
kann er auch keinen Sohn haben.” Mit der Christologie des Korans
miissen wir uns noch eingehender auseinandersetzen.

Allah ist der allmachtige Schépfer Himmels und der Erden,
ewig, erhaben, allgegenwirtig, allwissend, grofimiitig, geduldig,
erbarmend, verzeihend, liecbend (im Sinne von nachsichtig), der
treue Hiiter der Frommen, der strenge Richter der Unglaubigen.
;»Das Gefithl Muhammeds von der Erhabenheit Gottes ist so stark,
daf} er nur selten von der Liebe zu Gott redet. Aus Dankbarkeit ~
fiir alles, was Gott dem Menschen gab, soll er an ihn glauben und
von seinem Uberfluff den Armen abgeben... Die demiitige Unter-
werfung unter den géttlichen Willen ist das innerste Wesen der
Frommigkeit“ (Tor Andrae). Nichts anderes besagt ja'das Wort
Islam. ,Die Bezeichnung Gottes als Vater, die Muhammed durch
- das dhristliche Vorbild nahegelegt war, lehnt er grundsitzlich ab,
weil er sich dabei nur eine physische Vaterschaft vorstellt*
- (K. Ahrens). Ebenso will er nichts wissen von der erlésenden Liebe
Gottes, die sich in Christus offenbart hat*. Entscheidend fiir den

* Schon Raimundus Lullus, der grofle Muhammedanermissionar des Mittel-
alters, hat erkannt, was dem Islam fehlt: ,,Gott ist die Liebe." Aufer der Un-
nahbarkeit und Willkiir im Wesen Allahs befremdet uns auch seine St
mit der er dic Menschen versucht. :
=
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Gottesbegriff des Islam ist das Verhiltnis des Herrn zum Sklaven,
und das sitiliche Verhalten des Gldubigen wird weniger durch
Vertrauen und Dankbarkeit, als vielmehr durch die Aussicht auf
Belohnung bestimmt. Wie nach der Meinung der syrischen Monche
gute Werke vor ewiger Strafe schiitzen und Almosen die Siinden
ausloschen, so empfiehlt Muhammed Barmherzxgkmt gegen die
Armen und Waisen, die Gefangenen und Reisenden und Frei-
lassung von Sklaven wie ein ,,Geschift der Gerechtigkeit®. Scheint
somit seine Frommigkeit der pharisdischen Lohnmoral verwandt
zu sein, so dirfte er doch auch fast alle alttestamentlichen Begriffe
in Mekka durch Christen aufgenommen haben. Es ldfit sich mit
ziemlicher Sicherheit nachweisen, dafl er sich unmittelbar juidischen
Einfliissen. erst in Medina zuginglich gezeigt hat. Jedenfalls gehen
‘seine in Mekka erworbenen Kenntnisse vom Alten Testament
,»nicht Giber das hinaus, was man bei einem einigermaflen bibel-
kundigen Christen voraussetzen konnte” (K. Ahrens). ;
Die anscheinend untiberwindliche Unbuf}fertigkeit der Mekkaner fiihrte
Muhammed zu der Uberzeugung, dall Gott selbst ,,ihre Herzen, Ohren und
Augen versiegelt” habe; ,denn ,,Gott leitet irre, wen er will“ (Sure 16,110;
74,34). Diese Auffassung von der unbeschrankten Majestit und Allmacht
Gottes, in der Tor Andrae ein bedeutungsvolles Zeugnis fir die rein reli-
giose Stdarke seines Gotteserlebnisses erblickt, hindert Muhammed aber nicht,
dic cigene Verantwortung des Menschen zu betonen. ®Dieser hat sich zu ent-
scheiden, ob er glauben will oder nicht. Ohne Gottes Gnadenwahl zu beriick-
sichtigen, stellt Muhammed immer wieder die Hélle als Strafe fir die Bésen
und Gottlosen, das Paradies dagegen als Lohn fiir die Guten und Gliubigen
hin. Nach einem wohl echten Ausspruch von ihm wird jeder, der in seinem
Herzen noch Glauben im Gewicht eines Kornchens hat, dem Hollenfeuer. ent-

gehen, das ungldubigen Christen und Juden gewif ist (Sure 98,5). Denn die
grofite Siinde ist Vielgotterei (schirk).

Auch in der Lehre von den Engeln als' den gehorsamen
Boten Gottes folgt Muhammed christlichen Vorstellungen. Er kennt
vier Erzengel: Gabriel, der ihm sein Prophetentum und den Koran
offenbarte, Michael, den Schutzengel und Fiirbitter der Menschen
vor Gottes Thron, ‘Azrd’il, den Todesengel, und Israfil, den
Posaunenbliser beim ]ungsten Gericht. In der islamischen Volks-
frommigkeit spielen eine wichtige Rolle die beiden Frageengel
Munkar und Nakir, die die Menschen nach dem Tode verhéren
und gegebenenfalls vorldufig bestrafen, Bei dem Jiingsten Gericht,

_dessen Termin allein Gott weifl, werden die Taten der Menschen
auf einer Waage ausgewogen, und dann werden die Bosen der
ewigen Pein uberantwortet. Die Strafe vollstrecken Malik und

eseine 19 Hollenwichter, die wie in der christlichen Apokalyptik
gute Engel, Diener Gottes sind. Dann wird auch Iblis, der Teufel
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{(diabolos), mit seinen bosen Geistern, den Ddmonen (Dschinn),

bestraft werden. Seine Geschichte, die im Koran siebenmal berich-
tet wird, beruht aller Wahrscheinlichkeit nach auf christlicher
Tradition, und zwar auf der syristhen Erzdhlung ,Die Schatz-
hohle®. Danach weigerte er sich aus Hochmut, Adam anzubeten,
weil dieser aus Lehm, er selbst aber aus Feuer erschaffen sei, Der
Hiiter des Paradieses heifft Ridwan. Zwei Engel sind beauftragt,
alle Handlungen der Menschen aufzuschreiben.

Die Reihe der 25 groflen Propheten, die Muhammed
kennt, verrit deutlich Ubermittlung durch Christen (Ebioniten?).
Als einzigen Schriftpropheten erwahnt er Jona (Yunus). Der erste
Prophet ist Adam, der ebenso. wie im dhristlich-syrischen Midrasch
von Gott zum Konig der Engel gemacht wird. Propheten sind im
Koran auch Neah, Abraham und Joseph, denen je eine Sure ge-
widmet ist, ferner Lot, Isma€l und Isaak, Jakob (Israel), Mose und
Aaron, Schu‘aib, spiter mit Moses Schwiegervater Jethro gleich-
gesetzt, Hud und Salih, die Gott zu den untergegangenen Viil‘kern
‘Ad und‘Thamud sandte, Idris (Andreas), der dem biblischen
Henoch entsprechen soll, David und Salomo, Hiob (Job) und der
ratselhafte Dhu’l-Kifl (nach einigen Hiobs Sohn Bischr), Elia und
Elisa, sodann Zacharias, Johannes der TAufer, Jesus und Muham-
med. So ausfihrlich die Geschichte mancher Propheten erzahlt
wird, teilweise mit haufigen Wiederholungen, so verworren ist sie

in Ei.nzelheiten.

Als die Mekkaner von Muhammeds Offenbarung nichts wissen wollten,
ging er dazu iiber, ihnen als warnendes Beispiel das Schicksal fiitherer Volker
vorzuhalten, die ihre Propheten verfolgten und téteten. Er liebt es, sich ins-
besondere in Noah, Abraham, Mose und Jesus zu spiegeln, mit denen Gott
einen Bund schloff und denen er einen Auftrag erteilte, den Muhammed mit
dem seinen gleichsetzt. Seiner besonderen Zuneigung erfreut sich Abraham,
der ,Freund Gottes”, der nach dem Talmid Nedarim und Sure 6,758 —
eine Koranstelle, die Goethe und. Herder bewunderten — schon im frithesten
Kindesalter zur Erkenntnis des alleinigen Gottes gelangte. Wiederholt erwihnt
er die Gesetzestafeln Moses. Er scheint auch ihren Inhalt gekannt zu haben.
Denn in Sure 17 ahmt er den Dekalog nach mit Verdnderungen, die auf christ-
liche Vermittlung hinweisen. Auf das Verbot der Vielgdtterei folgt unter be-

zeicGhnender Auslassung der fiir die Juden so wichtigen Sabbatheiligung unser
4. Gebot. : :

Zacharias zihlt im Koran zu den ,,Gerechten”. Engel verkiinden ihm, daf
ihm ein Sohn geboren werde, Johannes, wie noch nie einer benannt wurde, ein
Frommer, ein Prophet, Jakobs gottgefalliger Erbe. Johannes spielt im Koran
cine ziemlich grofe Rolle. Seine wunderbare Geburt wird zweimal erzihlt, doch

mit keinem Wort seine Stellung als ,,Taufer” und BuRprediger, der ,,dem Herrn
den Weg richtete”, ; ;
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Auch von Jesus (‘Isa, vermutlich aus dem syrischen Yeschii
entstanden, mit Angleichung an den Namen des Mose, Misa)
spricht Muhammed nur mit grofiter Hochachtung. Und doch — wie
sonderbar und klein erscheint alles, was er von ihm zu sagen weif!
Bei der Geburt der Maria bittet ihre Mutter (Hanna) um Gottes
Schutz fiir sie und ihre Nachkommenschaft vor dem Satan, der
durch seine Berithrung jedem neugeborenen Kinde die Neigung
zur Siinde einpflanzt. Hieraus folgert man im orthodoxen Islam die
Stindlosigkeit von Maria und Jesus. Hat Muhammed seine Kennt-
nis iber Maria von Leuten erhalten, denen das Protevangelium
Jakobi bekaunt war, so entspricht sein Bericht von Jesu Geburt und
Kindheit etwa dem, was wir in den apokroyphen Evangelien des
Matthias und des Thomas dariiber finden; von letzterem ist eine
arabische Ubersetzung erhalten. Keine Schwierigkeit bereitete Mu-
hammed die Ubernatirliche Geburt Jesu: so wie Adam erschaffen
wurde, sprach Gott das schépferische Wort ,,Sei!* und schickte der
Jungfrau Maria seinen Odem durch Gabriel} der ihr verkiindigt:
Er wird Jesus heiflen, der Messias — worunter Muhammed sich
kaum etwas vorstellen konnte —, hochangesehen hienieden und im
- Jenseits, einer der Gott ,,Nahestehenden — ein Vergleich mit den
Engeln; er wird von der Wiege an Gottes Wort verkiinden, das er
aus Thora und Evangelium kennt, und wird ihnen sagen: ,Gott-
liche Wunderkréfte werden euch meine Mission bezeugen: Ich werde
aus Lehm einen Vogel bilden und ihm mit Gottes Erlaubnis Leben
einhauchen, ich werde Blindgeborene und Aussatzlge heilen, Tote -
auferwecken und euch sagen, was ihr essen und in euern Hausern
aufspeichérn sollt.”

Es spricht manches dafiir, daf Muhammed von Jesus doch mehr gewuft
hat, als im Koran steht. So ist uns z. B. ein Ausspruch (hadith) iiberliefert, der
stark an das Vaterunser anklingt, wenn man auch in altislamischen Kreisen eine
ganz verschwommene Vorstellung vom Ursprung dieses Gebets hatte, das man
teilweise dem Mose zuschrieb®. Alles, was im Koran iiber Jesus weiter berichtet
wird, beschrdnkt sich auf folgendes: Er wurde durch den ,Heiligen Geist" ge-
stirkt — offenbar aber nur im Sinne magischer Krifte; er war ein ,,Geist von
Gott" —, so wie die Engel Geister genannt werden; er empfing vom Himmel
das Evangelium; er bestdtigte die Thora; er schimte sich nicht, Gottes Diener
. zu sein, wortlich: Sklave, theologisch am besten mit ,,Geschopf* w:edcrzugeben
da der Mensch nach islamischer Auffassung Gottes Eigentum ist; er wies selber

entriistet dic Behauptung zuriick, dafl er den Menschen befohlen habe, ihn und
seine Mutter als Gotter anzubeten.. Diese merkwiirdige Vorstellung von der

5 Ignaz Goldziher, Mohammedanische Studien II 386; vgl. auch von dem-
selben: Neutestamentliche Elemente in-der Traditionsliteratur, in: Oriens Chri-
stianug II (1902), S. 390.
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Trinitat wird auf die Muhammed bekannte tiberschwingliche Verehrung der -
Gottesmutter in Abessinien zuriickgefihrt. Auf Wunsch seiner Jiinger richtete
Jesus an Gott die Bitte, er moge als Zeichen seiner Beglaubigung vom Himmel
einen gedeckten Tisch herabsenden — anscheinend eine Verwechslung des Abend-
mahls mit der Vision des hl. Petrus in Apg. 10. Der Friede begleitete Jesus von
der Geburt bis zum Tode wie schon seine Mutter Maria; Gott erhohte sie an
einen Ort, wo Friede herrscht und frisches Wasser fliefit. Er wurde nicht, wie
die Juden behaupten, gekreuzigt, sondern einer, der von Gott ihm ahnlich
gemacht worden war . Gott hat ihn vorher zu sich genommen. Wie Muhammed
zu seiner Auffassung von der vorzeitigen Himmelfahrt Jesu — im Widerspruch
zu-anderen Aussagen des Korans iiber seinen Tod — gelangt ist und ob er
irgendwelche Kenntnis von den apokryphen Johannesakten hatte, lifit sich mit
Sicherheit nicht entscheiden. Jedenfalls mutet diese Stelle wie ein Fremdkorper
im Koran an; sie zeugt aber von dem volligen Mangel an Verstindnis Muham-
meds fiir das Wesen des Christentums. Die grofle Miihe, die man darauf ver-
wandt hat, die Quellen der Christologie des Korans aufzudecken, ist bisher
ziemlich vergeblich gewesen. Denn was man auch immer an Schriften haretischer
Christen anfihrt, die Gottessohnschaft Jesu im Sinne seiner eigenen Worte wird
auch von ihnen kaum geleugnet, jedenfalls nicht von den Nestorianern, mit
denen Muhammed vorwiegend in Berithrung gestanden zu haben scheint. Sein
oft wiederholter Vorwurf der gottlichen Verehrung Jesu richtet sich nicht gegen
einzelne, . sondern gegen alle Christen. Nach einer recht dunklen Stelle
(Sure 43,61) wird ‘Jesu Wiederkunft nur ein Zeichen der Nihe des Jingsten
Gerichts sein, das Gott selbst abhilt. Fiir Muhammed war Jesus nur ein Pro-
phet, wenn auch erhabener als die tibrigen, vielleicht aufler Abraham; von der
»Herrlichkeit des Fleisch gewordenen Gotteswortes” hat er so wenig geahnt
wie von der des erhéhten Herrn. :

Als Muhammed -die Uberzeugung von seinem eigenen Pro-
phetentum erlangte, war es fiir ihn von grofler Wichtigkeit, Worte
aus dem Alten und dem Neuen Testament zu erfahren, die er auf
sich beziehen zu konnen glaubte, wie, z. B. Deut. 18,15: ,Einen
Propheten wie mich, wird der Herr, dein Gott, dir erwecken aus
deiner Mitte, unter deinen Briidern; auf den sollt ihr horen!* So-
dann legte er die Verheilung des ,Fiirsprechers” (mapdxiytag,
Joh. 14,16), die schon Mani auf sich bezog, auf seine Person aus.
. Auch hiertiber hat man scharfsinnige, aber wenig fruchtbare Uber-
legungen angestellt. Man mag durchaus zugeben, dafl Noldeke
recht hat, wenn er schreibt’: ,,Das wahre Wesen des Propheten be-
steht darin, daf} sein Geist von einer erhabenen religiosen Idee er-
fillt und endlich so ergriffen wird, daf er sich wie von einer gott-

.

® So legt auch Baidawi Sure 4, 156 aus. R. Bell (die beste Koraniiber-
setzung, Edinburgh 1937—1939) schreibt: He was counterfeited for them. Der
arabische Ausdruck ist nicht eindeutig. Vielleicht folgte Muhammed hier einer
manichdischen Lehre.

? Theodor Néldeke, Geschichte des Qoréns, Gottingen 1860, 2. Aufl,
Leipzig 1909. ;
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lichen Macht getrieben sieht, jene Idee se‘inen Mitmenschen als von
Gott stammende Wahrheit mitzuteilen... So lie Muhammed die
innere Stimme keine Ruhe: er mufite predigen und muflte sich, so
oft er den Mut hatte sinken lassen, immer wieder emporraffen,
trotz der Schmahungen von seiten seiner fritheren Freunde... Die
Gewalt der Begeisterung, die ihn in den ersten Jahren bewegte,
die ihn gottgesandte Engel im Gesicht schauen lief, mufite sich auch
im Qoran ausdriicken. Der Gott, der ihn erfillt, redet selbst, der
Mensch tritt ganz zuriick wie bei den groflen Propheten. Israels.”
Aber Jesu angeblicher Hinwe's auf Muhammed findet sich erst in
der medinischen Sure 61 und Rann hier sehr wohl das Ergebnis
einer ruhigen politischen Erwigung sein. Wie Mani bezeichnet sich
Muhammed als das ,,Siegel”, d. h. den letzten der Propheten. Sym-
pathisch beriihrt seine Ehrlichkeit, mit der er einzelne Siinden ein-
gesteht und betont, beim Jiingsten Gericht auch der Barmherzigkeit
Gottes zu bedurfen.
Angesichts der im allgemeinen sehr freundlichen Beurteilung
_des Christentums durch ihn hat man neuerdings gefragt: Warum
.wurde Muhammed nicht einfaéh Christ? Nun, er hat woh! nie
daran gedacht, obwohl er anfanglich davon iiberzeugt war, dafl
seine Verkiindigung, die ja keine neue Religion sein sollte, mit den
,.echten* Grundlehren des Judentums und des Christentums iiber-
cinstimme. Je mehr er jedoch erkannte, dafl dies nicht der Fall war,
sondern dafl beide davon abwichen — wobei er den Juden merk-
wiirdigerweise gottliche Verehrung Esras zuschrieb —, erblickte er
seine Aufgabe darin, die beiden Religionen zu ,,reinigen®, d. h. auf
. den strengen Monotheismus zurickzufithren. Als Ausweg aus dem
Zwiespalt, in den ihn der Spott der Juden iiber seine Miflverstand-
nisse alttestamentlicher Geschichten brachte, erfand er in Medina
- die ,,Religion Abrahams", der weder Jude noch Christ ge-
wesen sei, und den er nun zusammen mit Ismael, dem Stammvater
der Araber, zum Griinder der Ka‘ba; des Heiligtums in Mekka,
machte. So wurde Muhammed gegen seinen Willen zum Stifter
einer selbstindigen Religion. Ahrens meint, dafl ihn wahrscheinlich
nur die Verehrung der Ka'ba, d. h. das nie ganz unterdriickte Mek-
kanertum in seinem religiosen Denken, davon abhielt, Christ zu
werden. Indessen hat ihm wohl mehr sein ausgepragtes Propheten-
bewufitsein digsen Schritt von vornherein unmoglich gemacht®.

8 Nach G. Simon (Die Welt des Islam und ihre Berithrungen mit der
Christenheit, Giitersloh 1948, S. 54), darf man vielleicht Muhammed in seiner °
lmekkanischch Zeit als einen Mann ansehen, ,,der im Sinne von Mark. 12, 84 nicht

*
‘
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Eigenartig ist auch seine Vorstellung von den vier Offenbarungs-
schriften, an die ein Muslim glauben mufl: die Thora, der Psalter, das
Evangelium und der Koran. Diese beruhen simtlich auf einer im Himmel be-
findlichen Urschrift und wurden stiickweise Mose, David, Jesus und ihn_1 selbst
durch Engel iiberbracht. Schon diese Auffassung beweist, daf} er die drei ersten
nicht gelesen oder auch nur miindlich einigermafien genau kennengelernt haben
kann. Indem er nun in Medina zuerst den Juden und dann den Christen vor-
warl, daf sie Teile ihrer Offenbarung unterdriickten oder gar entstellten, erhielt
in seinen Augen der Koran den Charakter der gereinigten , Heiligen Schrift®

Bei der Ausgestaltung des rituellen Gebets, der zweiten ,Sdule” des
Islam, diirfte in Mekka das christliche, in Medina das judische Vorbild von Be-
deutung gewesen sein. Wahrscheinlich folgte Muhammed in Mekka auch dem
christlichen Brauch, sein*Antlitz zum Himmel zu wenden, wihrend er in Medina,
um die Juden fiir sich zu gewinnen, voriibergchend die Gebetsrichtung nach
Jerusalem annahm. i :

Das Fasten im Monat Ramaddn — solange die Sonne am Himmel
stcht — geht vermutlich auf jidischen oder manichdischen Brauch zuriick, ob-
woll er schon in Mekka, wo er die Vigilien, die ndchtlichen Gebete der syrischen
Ménche, nachahmte, auch deren Enthaltsamkeit bewundert zu haberd scheint.

Das Almosen, sowohl die freiwillige Spende (sadaga) wie die spiterc
Armensteuer (zakdt), scheint mehr von jiidischer Frommigkeit beeinfluft zu
sein. Wie wichtig es fiir Muhammed war, zeigt folgender Ausspruch (hadith):
»Dus Gebet fihrt auf halbem Wege dem Herrn entgegen, Fasten bis an die Tir
seines Hauses, Almosen 6ffnet die Pforte.” Dennoch gilt der Glaube mehr, ob- .
wohl das Almosen als eine natiirliche Folge echter Frommigkeit angesehen wird.
Aber wic leicht fiihrt es zu toter Werkgerechtigkeit, durch die sich der Muslim
den Himmel ,,verdienen* kann! £

Wie schon erwihnt, gelangt er am schnellsten und sichersten dorthin, wenn
er im ,,Kampfe auf dem Wege Allahs* fillt. Der »Heilige Krieg*, den. Muham-
med in Medina, einfiihrte, richtete sich zuerst nur gegen die halsstarrigen Mek-
kaner, die ihm das Betreten ihres Heiligtums verwehrten. So hdngt die Pilger -
fahrt nach Mekka, die finfte ,Sdule des Islam, aufs engste zusammen mit
dem fast zur sechsten Siule gewordenen Dschihdd. Bei der bevorzugten
Stellung, die er dem im Kampfe fallenden ,,Glaubenszeugen“ (sdhahid) ein-
raumte, spielt eine gewisse Kenntnis von urchristlichen Vorstellungen tiber die
Seligkeit der Martyrer eine Rolle. Aber wie grundverschieden ist im Punkte der
Gewaltanwendung die Lehre Muhammeds von der Jesu Christi!

Die Tatsache, dafl nach Muhammeds Tode der Islam zu einer
gewaltigen Erobererreligion wurde, hat das Bild von der urspriing-
lich den Christen zugedachten Behandling véllig verwischt. In
Wabhrheit ist keine Rede davon, dal — wie man noch heute viel-
fach bei uns glaubt — Muhammed gepredigt habe: ,,Tod allen
Christenhunden!* Vielmehr wird in dem Kampfbefehl (Sure 9,29)

fern vom Reiche Gottes war"; in Medina aber sei er der Versuchung, , Welt-
herrscher zu werden®, erlegen. Es ist allerdings zweifelhaft, ob er sich je Ge-
danken iber scine Religion als eine Weltreligion gemacht hat (Handwérterbuch
des Islam, Leiden 1941, S. 532). ‘
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ausdriicklich bestimmt, dafl Juden und Christen ihre Religion be-
halten diirfen; sie miissen nur im Falle ihrer Niederlage die mus-
limische Obrigkeit anerkennen, indem sie in Demut die ihnen auf-
zuerlegende Kopfsteuer entrichten. Im tbrigen werden die Christen
— im Gegensatz zu den Juden — im Koran recht gilinstig beurteilt.
So heifit es von ihnen, dafl sie den Glaubigen gegeniiber meist
freundlich gesinnt seien; denn sie hidtten Priester und Monche und
seien ohne Hochmut; wenn sie den Koran rezitieren horten, wirden
sie zu Trdanen geriihrt — wegen der darin erkannten Wahrheit.
In einer anderen Sure heif}t es: Jesus legte in die Herzen derer, die
ihm folgten, Giite und Barmherzigkeit. Dieses milde Urteil behielt
Muhammed noch dann bei, als er in Medina auch mit den Christen
endgiiltig gebrochen hatte, weil sie ihn nicht als Propheten aner-
kennen wollten und — wie er meinte — von der Gotteslasterung
der gottlichen Verehrung Jesu nicht Ahstand nahmen. Wahrschein-
lich hat ihn dazu'der Umstand bewogen, dafl er mit den Christen -
niemals so bittere Auseinandersetzungen hatte wie mit den Juden,
vielleicht auch die Erinnerung an den Einfluf}, den er bei seinem
geistigen Durchbruch von christlichen Kreisen erfahren hatte. Jeden-
falls steht unter den im Koran bevorzugt behandelten Schrift-
religionen das Christentum an erster Stelle. o

Karl Ahrens hat in seiner erwdhnten Abhandlung alles zu-
sammengestellt, was im Koran auf christlichen Ursprung schlieflen
lafit. So sind schon im Wortschatz Muhammeds zahlreiche Ent-
lehnungen festzustellen, wie z. B. aus dem Athiopischen die
Worter fiir: Licht, Arche, Apostel (Jiinger), Holle, Satan, Schopfer,
Engel, Evangelium, ferner aus dem Araméischen: Kirche,
Christen, Messias (nur von Jesus gesagt), Wort (durch den christ-
lichen Logos-Begriff beeinflult), Hanif (wohl: frommer Heide, un-
getaufter Monotheist), Siinde, Gericht, Schreiberengel, Almosen,
Gemeindegebet, Auferstehung, Thron Gottes u. a. m. Den Sinn des
Ausdrucks ,,Himmelreich” hat Muhammed nicht erfafit und dar-
unter ,Herrschaft iber die Himmel* verstanden. Auch einige gut
arabische Worter haben unter christlichem Einflufl eine andere Be-
deutung erhalten: Heiden (statt: Verbiindete), Glaube (statt:
Sicherheit), Heidentum (statt: Unwissenheit, vgl. Apg. 17,30},
fromme Werke (statt: schéne Dinge), stindig (statt: ungerecht).
Andere Ausdriicke verleihen der Sprache des Korans ein neutesta-
mentliches Geprage: den Tod schmecken, Berge versetzen, Alt-
weiberfabeln, der Jingste Tag, die da wettlaufen nach den besten
Dingen, das Bose abwehren durch das Gute, so Gott will. :
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Wohl unter christlichem Einfluf forderte Muhammed in Mekka als wich-
tigste Bedingung des Heils den Glauben, freilich nur im Sinne des Fir-wahr-
haltens seiner Botschaft. Aber auch im morgenlindischen' Christentum bedeutete
,,Glaube* im wesentlichen blof die Annahme eines kirchlichen Dogmas. Und
wie dort, so wird auch im Koran die rechte Religion als ,,Erkenntnis, Wissen*
verstanden. Daher wendet sich Muhammed gern an den Verstand seiner Hérer:
»Begreift ihr es nicht?** Wie in der Vorzeit Abraham, Lot, Joseph, Mose, David
und Salomo das ,,Wissen” besaflen, so sind jetzt seine gldubigen Anhanger
+Wissende". Neben der verstandesmafligen Seite kommt auch das fromme Gemiit
zu seinem Rechte: in der Richtung auf das Jenseits. Wie die syrischen Monche
jeden Mitchristen, den sie treffen, um Fiirsprache bei Gott ersuchen, so enthalten
die Gebete, die Muhammed anderen in den Mund legt, fast stets die Bitte um
Vergebung fiir sich und andere. Gott ist zwar der ,,Herr", aber seine Despoten-
natur ist schon in den mekkanischen Suren gemildert durch sein Erbarmen. In
Medina sind dann weiter manche zu streng erscheinende Forderungen abge-
schwicht; so handelt Muhammed nach der Uberlieferung die Zahl der rituellen
Gebete von téglich 50 auf 5 herab — vermutlich in Anlehnung an Abrahams
Fiirbitte fir Sodom (Gen. 18).

Unter den vielfachen Entlehnungen aus der Bibel, die wir im
Koran finden — zum Teil in Form regelrechter Zitate —, steht das
Matthausevangelium oder eine ihm &hnliche Schrift im Vorder-
grunde, vielleicht ein Matthdusevangelium, das in Art einer Evan-
gelienharmonie durch einzelne Stiicke aus anderen Evangelien ver-
mehrt war. Auch die Apostelgeschichte, die Briefe des hl. Paulus
und, wie schon erwihnt, die Offenbarung des hl. Johannes sind
vertreten. Vom Alten Testament, das ja auch die ,,Heilige Schrift*
der Christen war, hat Muhammed vermutlich durch ihre Vermitt-
lung schon in Mekka erfahren: neben den Psalmen, die im Koran
starker hervortreten, vor allem die ersten beiden Biicher Mose
(Schopfung, Siindenfall, Sintflut, Erzviter; Mose), ferner einiges
uber Samuel, Saul, David und Salomo, davon vieles in haggadischer
Gestalt oder mit Zusatzen aus irgendwelchen apokryphen Schriften,
die ja auch neben dem Neuen Testament eine bedeutende Rolle
spielen.

Wenn wir zusammenfassend fragen: Was verdanktMuhammed
dem Christentum?, so konnen wir vielleicht antworten: das Beste
an seiner Religion; aber das eigentliche Wesen -des Christentums,
seine ,kostliche Perle”, blieb ihm verborgen. Mag es an seiner

~eigenen Unzuldnglichkeit gelegen haben oder an der seiner Ge-
wahrsménner, das ,,Reich Gottes, die Gemeinschaft mit dem leben-
digen Christus, war ihm verschlossen. Darum konnte er in Jesus
nur einen, vielleicht den gréfiten Propheten vor ihm sehen, aber
nicht den ,,Sohn®, der vom ,,Vater* gesandt ist; und bei aller Hoch-
achtung vor ihm hat er doch keinen Hauch von seinem Geist ver-

-~
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spurt. Wohl sah er die Knechtsgestalt Jesu, aber nicht, warum er
diese annahm (,,dafl er diene”), und deshalb mufite er auch zum
Kreuzestod — vielleicht in bester Absicht, wie Petrus — sagen:
»Das widerfahre dir nur nicht!” In der Ablehnung des Kreuzes
Christi hat man ein Ausweichen Muhammeds vor dem Problem
des Leides erblickt. Indessen preist er die Geduld Hiobs, der die
ihm auferlegte Priifung bestand, und er selber nahm bis zu einem ge-
wissen Grade Leid auf sich, indem er ,,seinen prophetischen Auf-
trag mit Furcht und Zittern ausfihrte” (Tor Andrae). Aber den
tiefen Segen des Leides hat er nicht erfahren. So bleibt der Islam
doch mehr ein passives Sich-figen in das von Gott dem Menschen
zugemessene Schicksal als die bei Hiob deutliche Bereitwilligkeit
zutn Preise Gottes: ,Der Herr hat’s gegeben, der Herr hat’s ge-
nommen, der Name des Herrn sei gelobt!* und gar als seine Er-
kenntnis: ,,Ich weifl, dafl mein Erléser lebt.“ Der Gedanke des stell-
vertretenden Leidens ist Muhammed fremd. Wie seiner Meinung
nach nur Gott selbst Siinden Vergeben kann, so hat er sich nicht
vorstellen kénnen — falls ihm dieser Gedanke iiberhaupt nahe-
- gebracht worden ist —, wie Christus.den Auftrag hatte, ,,der Welt
Stinde zu tragen”, und sich darum erniedrigte zu jeglichem Dienst
an den Menschen (Fuflwaschung!) und im Gehorsam gegen seinen
himmlischen Vater — bis zum Tode am Kreuz®.
i

~ Der Dimon im Gétterbilde
nach der Vorstellung der griechisch-rémischen Antike,
inshesondere der Spi#tantike’ x
Von Pfarrer Dr. H. Doer gens, Krefeld-Traar

Einfiihrung
Die gréBte geistige Auscinandersetzung in der Menschheitsgeschichte ist
die zwischen Christentum und Heidentim. Sie erneuert sich und setzt sich fort,
wo immer das Christentum den ihm gewordenen gottlichen Missionsbefehl er-
fallt. Besonders hart und scharf war diese Auseinandersetzung, die” auf beiden
Sciten nicht nur mit rein geistigen Waffen ‘gefithrt wurde, in den ersten Jahr-

® Uber die Vertiefung islamischer Frommigkeit durch Al-Ghazzali vgl.
den Aufsatz von F. Taeschner in MR, 1947/48, Nr. 2, S. 122 ff. T

 Unter den Arbeiten, die der | Bonner Professor Dr. Fr. J. Délger plante,
war auch cine solche tber ,,den Ddmon im Gétterbilde™, ¢in Thema, von dem er
- sagt, dafl es ,in die gewaltige kultur- und religionsgeschichtliche Auseinander-
setzung zwischen Heidentum und Christentum [ihre (Antike und Christentum,
3 Bd., Miinster i. W. 1932, S. 192). Mein Aufsatz stellt einen Beitrag zu dieser
Auseinandersetzung dar, in der es sich letzthin um den wahren Gottesbegriff
bandelt.
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. hunderten des Christentyms (vgl- J. Geffcken, Der Ausgang des griechisch-
romischen Heidentums, Heidelberg 1930). Die riickschauende religionswissen-
schaftliche, geistesgeschichtliche Betrachtung dieser Vorginge wirft viele Fragen
und Probleme auf, die in dieser kurzen Vorbemerkung allerdings nur angedeutet
werden konnen., Die wissenschaftliche Forschung- mufl sich vor allem bemiihen
um ruhige Sachlichkeit und moglichste Objektivitdt, die auch die Fehler auf
christlicher Seite offen feststellt, anderseits: im Heidentum nicht nur die
Schattenseiten sicht, sondern ebenso etwaige positive Gesichtspunkte klar heraus-
stellt. Mehr und mehr bestétigt die objektive Forschung, dafl am Anfang der
Entwicklung die reine Gottesidee steht und alle spiteren Formen und Spielarten
der verschiedenen Gottersysteme als Fehlentwicklungen und Verfallserscheinungen
zu betrachten sind. Dieser Prozefl verlief bei den einzelnen Volkern, Rassen
und Kulturen nicht ganz einheitlich und zeigt mannigfache Kurven des Ab-
sinkens und Ansteigens von hoheren zu niederen Fermen und umgekehrt.
Im Wesen des Polytheismus lag es freilich begriindet, dafl ‘'die Entwicklung fast
zwangslaufig zu ungehemmter und willkirlicher Entfaltung dringte und auch
torichtste und widerlichste Abarten tolerierte. Dabei darf aber nicht ibersehen
werden, dafl manche Kreise der geistigen Oberschicht sich von solchen Entglei-
sungen fernhielten und dafl schon in vorchristlicher Zeit mehr als einmal ein
heftiger Kampf gegen die herrschende Auffassung entbrannte, um zu einem
reineren, des Menschen wiirdigeren Gottesbegriff zurtickzufinden. Diese heid-
nische Selbstkritik hat die spitere christliche Polemik vorbereitet und ihr manche
geistigen Walffen geliefert. Auch einzelne in der christlichen Polemik sich fin-
denden Ubertreibungen haben hier ihre Quelle.

Wichtiger und um vieles schwieriger als die intellektuelle war die kultisch-
kulturelle Auseinandersetzung zwischen Christentum uhd -Heidentum: Fiir den
antiken Menschen bestand im allgemeinen keine Kluft zwischen Religion und
Leben. Im offentlichen, politisch-wirtschaftlichen Leben nimmt das kein Wun-
der. Aber selbst die intimsten und neutralsten Bereiche des Privatlebens stan-
den, wie besonders die Untersuchungen von Prof. Fr. J. Délger dargetan, fast
vollig unter dem Einfluf des Gotterglaubens und Gétterkultes. Das ist zu
beachten, um die starre und urmachgicg)ige Haltung des Christentums auch in
anscheinend belanglosen Fragen des kulturellen und. gesellschaftlichen Verkehrs
gegeniiber dem Heidentum zu verstehen. Dafl der.heidnische Kult véllig ab-
gelehnt und bekdmpft wurde, ist selbstverstindlich. Derselbe hatte einen solchen
Reichtum an Pracht und Formen entfaltet, wie wir es uns heute gar nicht mehr
vorstellen konnen. So iibte er einen ungeheuren Einflufl auf die Masse. Und der
heidnische Kult war um so anzichender und verlockender geworden, je mehr
der anthropomorph gestaltete Gotiesbegriff durch den Bilderkult die
Gegenwart der Gottheit den Menschen nahebrachte und den persénlichen Ver-
kehr mit ihr ermdglichte. Freilich ist es nicht so, als ob das Heidentum schlecht-
hin das Kultbild mit der Gottheit identifizierte.— wurden doch sogar Stimmen
laut, 'die jeglichen Bilderdienst verwarfen —, aber die grofle Masse hat diese
Ineinssetzung unbewufit und unwillkiirlich vollzogen. So richtete sich denn der
Kampf des Christentums besonders auch gegen den Kult der Gotterbilder und

_ “den damit verbundenen Opferdienst. In diese Auseinandersetzung fiihrt ein der

- nachfolgende Aufsatz von Dr. Doergens. DaR das Christentum diesen Kampf
siegreich bestanden, ist angesichts der ungeheuren Machtmittel des Heidentums
und der Moglichkeit stirkster psychologischer Beeinflussung ein untriiglicher
Beweis der geistigen Uberlegenheit und des hoheren Ursprungs des Christen-
fums. Dr. Friedrich Siihling. °*
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Die antike F rommlgkelt orientiert sich an ithrem Weltbilde®.
Nach diesem stellt die Erde dedt Mittelpunkt des Universums dar.
Uber ihr erstreckt sich die Welt unter dem Monde, die mit ani-
malisch einatembarer Luft erfiillt ist. Uber diesem sublunaren
Raum wolbt sich jener des unendlichen Athers, der aus lichtestem
Feuer in hochster Hohe besteht, aus déem die siderischen Gétter
(Sonne, Mond und Sterne) ihre Lebenskraft zichen. Dieses Univer-
‘sum ist erfillt mit den Lebewesen der Erde, den Diamonen, Toten-
geistern und den Gottern. Die Gestirne, die Himmlischen genannt,
ziehen ihre Bahn im lichten, reingn Ather, in der Region lber den
Planetensphiren. Die Gotter der griechisch-rémischen Mythologie,
die Olympier, bewohnen eine ,,wolkenlos-heitere”?, dem Ather
nahe Region, die Ddmonen, vergingliche Mittelwesen verschiedener
* Gesinnung und Kraft (gute und helfende, bose und schadliche), be-
herrschen den finsteren Luftraum — Finsternis und Luft sind
Wedhselbegriffe — zwischen Erde und Mond. Auf der Erde lebt
der Mensch, der kraft seines Geistes — das Wort im weitesten
Sinne genommen — Anteil hat an der Lebenskraft der Gotter und
des Athers. Ja, es gibt auch Gotter und Damonen, die unter der
Erde wohnen und wirken, so dafl fiir den antiken' Menschen, wie

Thales von Milet sagt (6. Jahr. v. Chr.) — nach dem Zeugnisse des

Aristoteles De anima I 5 411a 7 —, ,,der ganze Kosmos voll von
Géttern war”, Dieselbe panddmonistische Naturauffassung wird
- bei Cicero (1. Jahrh. v. Chr.) mit den Worten charakterisiert*:
»Personliche, einén eigenen Namen tragende Gotter gibt es wenige,
selbst in den liturgischen Biichern der (romischen) Staatspriester;
namenlose Gotter abér unzihlige.”” Dabei ist nicht zu vergessen,
dafl die bésen Ddmonen sich mehr in Erdnihe aufhalten als die
guten. Sie sind der ,,trigen Materie”® zugetan und verhaftet, d. h.

2 Vgl. Cicero, De natura deorum II, § 91 ff.

3 Homer, Od. 6, 44. * De natura deorum I, § 84.

5 Eusebius von Caes., Praep. ev. 5,2. — Es gehart zur Kontinuitit der Ge-
schichte, dafl aus solchen Anschauungen der Antike der Weg fiihrt in dic pan-
theistische Anthroposophie R. Steiner’s und Q. J. Hartmann’s, nach der der Tod
der Seele des Menschen zu ,ungeahnter kosmischer Ausweitung verhilft", Ind-m
er sie au[stetgt.n l1aft in héhere und hochste kosmische Sphéren. Fre:hch nicht
alle Menschen in gleichem Mafe, ,,Menschen, die an dle, Krifte der aufleren
Natur, an die Trieb- und Drangkrifte des Leibes gchundén waren, amoralische,
gewissenlose, lignerische Menschen werden durch ihre Beschaffenheit verhindert,
nach dem Tode in hohere und lichtere Geistesreiche aufzusteigen . . . Sie bleiben
in Erdnahe, werden von den negativen Weltmichten angezogen und zu Werk-
zeugen ddmonischer, Seuchen, Unfille und Katastrophen bewirkender Machte®.
Vgl. H. C. Conrad-Martius, Jenseits des Todes, Hochland, April-Nr. 1948,

.
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sie lassen sich von ihrem Leibe — Gotter und hohere Damonen
stellte man sich als luft- oder dtherartige (pneumatische), fiir ge-
wohnlich unsichtbare Wesen vor — und von den durch ihn vermit-
telten Affekten und Leidenschaften allzu sehr beherrschen. Mogen
auch die Vorstellungen tiber Wesen und Art der Geistwesen der
Ather- und Luftregion im einzelnen schwankend und unsicher sein
— insbesondere hat der Begriff Ddmon eine Jahrtausende alte Ent-
wicklungsgeschichte —, der Glaube an damonenhafte Mittelwesen
und die Furcht vor ihnen ist uralt und bei allen Volkern des
Morgen- und Abendlandes bezeugt. Auf der Geundlage dieser fal-
schen Natur- und Gottesauffassung ist der Kult der heidnischen
Gotterbilder — der antike Tempel war fast nie ohne Gotterbild —
zustandegekommen, die der antike Mensch als von einer geheimnis-
vollen, unsichtbar wirkenden, supranormalen Kraft beseelt ansah.
Die Materie als solche (Stein, Baum) hat der Heide nicht angebetet.
Vielleicht darf man als typisch fiur die damalige Anschauung, zu-
nichst die des 7.—6. Jahrhunderts, d. h. einer Zeit, in der auch in
Griechenland die Zahl der Gotteshduser und Gotterbilder zunimmt,
anfithren das Verhalten der Babylonier gegeniiber der Bel-Statue.
Cyrus, der Perserkonig, fragte Daniel: ,,Meinst du nicht, daf} Bel
ein lebendiger Gott sei? Ein Wesen, das if$t und trinkt?*® Man er-
schloB also die Anwesenheit des Gottes im Idol aus der vermeint-
. lichen Aufnahme von Speise und Trank, eine Vorstellung, die die

betriigerischen Machenschaften der Priester ermoglichte. Auf der-
selben Linie des naiven Aberglaubens, dann der psychopathischen
Erregung und der durch sie ausgelosten Sinnestduschung (Gesichts-
und Gehérshalluzinationen) und endlich der bereits erwahnten
mangelhaften Erkenntnis der Natur und ihrer okkulten Erschei-
nungen liegen die zahlreichen auf uns gekommenen Berichte iiber
ein Sich-Bewegen der Gotterbilder, Seufzen, Leuchten, Schwitzen,
Licheln, Weinen’. Man nahm an, daf} die Gotterbilder sich um-
drehten, Blut spuckten, daf} sie im Tempel mitunter laut redeten®.

8 Daniel 14, 5.

7 z. B. Livius 22, 1; 40, 19; 43, 13; 46, 83; Sueton: Caligula 57; Dio Cassius
46,383; 47,40; Lukian v. Samosata, Uber die syrische Gottin 82; Augustinus,
Uber den Gottesstaat 8,11 u. 6.

8 z. B. Livius 40, 59; Dio Cassius 54, 7; Lukian, Uber die syrische Gottin 10.
Weiteres bei Th. Hopfner, Griechisch-agyptischer Offenbarungszauber, 1. Bd,
Leipzig 1921, § 805 ff.; 2. Bd.,.§ 40 und Uber die Geheimlehren von Jamblichus,
1921, S, 241; dann Friedlinder, Sittengeschichte Roms, 3. Bd., Leipzig 1920,
S. 128; 195. ,,chr die Gétterbilder” haben sich um die Wende der Antike be-

sonders verbreitet, und zwar in neuplatomsch~physxo]og:sd1em Sinne, Porphyrius
und Jamblichus.
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Ja man legte sie an Ketten, damit sie ihre Tempel nicht verlieflen,
um so ein freiwilliges oder erzwungenes Ubergehen des Gottes ins
feindliche Lager oder seine ,,Riickkehi in den Himmel®” unmaoglich
zu machen. Wie sehr die physiologisch-pathologische Erregung in
Verbindung mit der Superstition zu anormalen ekstatisch-intuitiven
Seelenzustinden fithrt, in denen subjektive Sinnesbilder, nach aufien
projiziert, scheinbare Objektivitit und Realitit annchmen, zeigt
der Glaube eines Denkers wie Celsus, der davon spricht®, dafl eine

ofle Menge von Griechen und Barbaren (wie sie versichern) den
Heilgott Asklepios gesehen hétten und noch sahen, ,nicht als eine
Vision, sondern personlich”. Es ist hochst bezeichnend, dafl der
‘Pariser Zauberpapyrus'® eine Anweisung enthilt zu einer ,,Vision
in wachem Zustand“. Vielleicht geht das als Lebensauflerung der
* Standbilder gedeutete Leuchten und Schwitzen auf phosphoreszie-
_ rende Substanzen zuriick, die dem Bilde amalgamiert waren, oder

auf irgendeine Oxydation mit Hilfe des Luftsauerstoffes, das Blut-
spucken auf einen feuchten Niederschlag — man glaubte ja auch
an einen ,Blutregen“’, d. h. einen Niederschlag vulkanischen
Aschenregens und rotlichen Wiistenstaubes, vielleicht wird das Um-
drehen der Bilder von Osten nach Westen durch von der Sonnen-
glut entziindete Lichtreflexe hervorgerufen, da in den betreffenden
Berichten oft zugleich die Rede ist vom Kreislauf der Sonne. Der
Glaube an Vorzeichen und Orakel und das Deutungswesen der
Masse spielt dabei eine grofie Rolle. Vom Bild Apollons, des grie-
chischen Weissagungsgottes, heiflt es in der Schrift, die friiher
Lukian von Samosata (2. Jahrh. n. Chr.)' zugesprochen wurde™:
»Wenn er (Apollon) ein Orakel geben will, so bewegt er sich zuerst
auf seinem Sitze, dann heben ihn die Priester gleich in die Hohe.

Wenn sie das nicht tun, schwitzt er und bewegt sich noch mehr.

Wenn sie ihn dann herumtragen, so fiihrt er sie, indem er sie nach
allen- Richtungen im Kreise herumdreht und von dem einen auf
den anderen hiniiberspringt. Endlich aber tritt ihm der Oberpriester
-entgegen und fragt ihn nach allen méglichen Dingen. Wenn er
dann etwas nicht getan wissen will, so weicht er zuriick: wenn er,
es gutheifit, so fiihrt er die ihn Tragenden vorwirts wie ein Rosse-

lenker.” Die Priester halten sich somit durch einen Wink des Idols

von dessen Démon inspiriert. Sie unterliegen der Suggestion. Eben-
falls der Spitantike, aber auch einer fritheren Zeit, gehoren Be-

? Orig. G. Cels. 8, 24. :
el 4 Prei_sendanz’, Griechische Zauberpapyri, Bd. I, Leipzig 1928, S. 105.
1 z. B. Livius 39, 46 und 56; 40, 19. 12 De dea syria 8b.
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richte an, die von selbstindigen Bewegungen agyptischer und
syrischer Gotterstatuen (Amon-Ra, Isis, Baal, Helios) sprechen.
Es heifit u. a., sie hatten mit dem Kopfe genickt*®. Noch heutzutage

.wird in Japan — eine Parallele zu dem Gesagten —, wie der

Japanmissionar E. Schiller in seinem Buche Shinto, die Ur- und
Volksreligion Japans erzahlt™, ein Idol durch die Straflen ge-
tragen, dessen etwaiges Anstoffen an Hauser und Ziune als Beweis
gottlichen Mififallens gedeutet wird. Starke sehnige Médnnergestalten
heben das Bild hoch und tragen es in hiipfender Gangart durch die
Straflen, es kréftig schiittelnd, damit die Schellen klingen... We-n
man diese lirmende, hiipfende, schreiende Masse, die abends von
Lampentrdgern begleitet wird, erblickt, so kénnte man glauben,
einem Bacchantenzug des alten Griechenland zu begegnen. Der
Europaer ist geneigt, in solchen Umziigen nichts als ein Volks-
vergniigen zu sehen, aber japanische Christen haben mir versichert,
dafl die Leute ein Gefiihl religiéser Verehrung bei solchen Umziigen
haben. In alterer Zeit scheint die Beseelung eines Objektes.durch
die Gottheit auf Grund irgendeines, das menschliche Gemiit und
Gefiihl alterierenden Indiziums, gewissermaflen von Gottes Gna-
den, angenommen worden zu sein. So galt es den Romern als ein
besonders wichtiges Vorzeichen, wenn die Lanze des Mars sich
bewegte, der Gott sich also in der Lanze wirksam zeigte. Im grie-
chisch-romischen Kulturbereich der Spitantike geschah unter dem
Einfluf§ einer reich entwickelten Magie und Mantik® die Besee-
lung, d. h. die Herbeirufung und Hineinbannung der iiberirdischen
Maichte in die Materie mit Hilfe und unter der Bedingung eines
kultisch-magischen Aktes, einer konsekrierenden Géotterbildweihe,
die aus geheim gehaltenen Zauberworten, Zauberzeichen, Zauber-
handlungen bestand. Man schuf Gottheiten, so dafl der Terminus
»consecratio”, wie Dolger ofters konstatiert'®, durchaus mit Ver:

* Vel. Hopfner, Gricchisch-Agyptischer Offenbarungszauber, Bd. 1, § 814,
und Erman, Die dgyptische Religion, Berlin 1909, S. 182 f.: Roeder, Urk. zur
Religion des alten Agypten, Jena 1923, S. 171, }
2 4 Berlin-Schoneberg 1911, S. 73. Siche auch diese Zeitschrift 1941, 2. Heft,

. 145, .

15 Magie ist das Streben, das Hereinkommen superanormaler Michte und
Krifte in die Natur von sich aus zu erzwingen, zu selbstsiichtigen Zwedken (ist
also Sache des Willens), Mantik (Divination) geht auf die superanormale Er-
icel:mh;is des Unerforschlichen, vor allem der Zukunft (ist also Sache des Intel-
ektes).

18 Ichthys, 2. Bd., Minster i. W: 1922, S. 161; Die Sonne der Gerechtigkeit
und der Schwarze, Miinster i. W. 1918, S. 135. Die Erhebung der romischen
Caesaren unter die divi kam ebenfalls durch eine Konsekration zustande.

3 Missions- u. Religionswissenschaft 1949 Nr. 1
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gotterung wiederzugeben ist. Minucius Felix, der Apologet, hat
dieser Tatsache Ausdruck verliehen in den Worten': ,,Vielleicht
ist der Stein oder das Holz oder das Silber noch nicht Gott. Wann
~ aber tritt er dann ins Dasein? Es wird gegossen, gezimmert, ge-
meillelt, noch ist’s kein Gott. Er wird verlotet,” zusammengesetzt,
aufgerichtet, noch ist’s kein Gott. Er wird geschmiickt, geweiht, an-
gebetet, endlich ist es ein Gott, wenn namlich der Mensch ihm diese
Bestimmung gegeben und ihn dazu geweiht hat.” Nur diese ,,einige”

Gotterbilder, sagt Athenagoras' im Geiste der Zeit, sind wirksam,
je nach — Plitzen, Stiddten; Volkerschaften, ab und zu, wie wir
nicht in Abrede stellen. Man schriecb den Namen und Formeln,

die bei der Weihe ausgesprochen wurden — im Glauben; dafl an

ihnen gewissermafien etwas vom Wesen des Benannten hafte —,
man schrieb der Materie, aus der die Gétterbilder hergestellt, den
Umstanden, unter denen sie aufgestellt wurden, den Attributen
und Symbolen, der Kleidung und dem Schmuck, den man ihnen

zueignete, den Opfern, die man' ihnen brachte, die zwingende ge-
heime Kraft zu, Gotter und: Ddmonen, und mit ithnen ihre Wir- :

kungsmoglichkeit in die Bildnisse herabzuziehen und dort festzu-
halten, und zwar auf Grund der anziehenden oder abstoflenden

- Wechselwirkung, die zwischen den irdischen Stoffen und den ein-

zelnen an sie verhafteten supranormalen Wesen bestehe (Sympathie
und Antipathie des Weltalls) *°. So lebt dds Gottliche — nach alter
Anschauung — in der Materie, aber in Form einer Gotterbeschwd-
rung und Gotterdrohung. Der Kultus der Bilder unterscheidet sich
somit nicht von der Magie, man schuf lebende Wesen mit Hilfe der
Magie. Von .derselben Art ist auch die 508 evocatio, d. h. die

: Herausrufung der Gotter und Déimonen, wie diese nach Eroberung

Wegen der Gleichartigkeit der Idee kann Tacitus (Hist. I, 86) berichten von
dem’ angeblichen Wunder, das sich an der Statue des Julius Caesar — sie stand
_auf einer Tiberinsel — ereignet haben soll; sie soll sich bei heiterem Wetter
von Abend nach Morgen umgedreht haben.

17 QOctavius 23, 15

- 18 Bittschrift fiir die Christen 23.

19 Welch abstoﬁende Dinge bei diesem Kult zur Verwendung kamen, zei-
gen inshesondere die griechisch-agyptischen Zauberpapyri. So ist z. B. im sog.
Grofien Pariser Zauberpapyrus (Preisendanz, Papyri graccae magicae, Diec
griechischen Zauberpapyri, 1. Bd., Leipzig 1938, S. 157) in einem Gebet an
Selene, die Mondgottin und Gespensterkonigin, die Rede von ,einer bunten
Ziege Fett und Blut und Unflat, cines Hundes Embryo und einer vorzeitig
gestorbenen ™ Jungfrau Blutwasser und eines Jungen Knaben Herz mit einer
Mischung von Kleie und Essig*.

e e E
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einer Stadt bei den Romern aus politischen Grunden ublich war ™.
Man lud die einheimischen Gottheiten ein, ihren bisherigen Aufent-
haltsort zu verlassen und nach Rom zu kommen, wo man ihnen
einen Kult und einen Tempel weihen werde. Gerade das magische
Wirken, das bei der Errichtung von Bildern, Altaren, Tempeln
mit der Konsekration in die Erscheinung tritt, beweist Origenes ™,
dafl der heidnische Kultvorgang der consecratio im Dienste boser
Geister stehe. Zauberei ist ihm eine Auswirkung des Dédmonen-.
glaubens, Magie und Mantik keine das wahre Wohl des Menschen
fordernde Kultureinrichtung. So wird die Ausdrucksweise Gotter-
bild = Gott = Ddmon im griechisch-romischen Kulturbereich und
der Kampf der christlichen Apologetik — wie auch einzelner heid-
nischer Denker, z. B. Plutarch Is und Vs 11; Diogenes Laertius II
116 — gegen die Identifikation der Statuen mit den Goéttern ver- |
stindlich und berechtigt. Wer mit Gott als dem absolut Guten
(Plato Rep. VI, 8051f.; Tim 29E) in Verbindung treten will, muf}
allé niedrigen Handlungen, ja alle unedlen Gedanken verachien..
Das Christentum ist eben deshalb absolut unmagisch. Wenn Celsus
(Orig. G. Cels. VII, 62) die Bilder als ,;Weihegeschenk®, also als
Gabe des Menschen an die Gottheit, angesehen wissen will, wenn
Plato (Ges. XI, 931) von beseelten Gottern spricht, die uns dafiir,
dafl wir ihre unbeseelten Bilder verehren, wohlwollend und gnadig
gesinnt sind — so reinigen solche Anschauungen einzelner Intellek-
tueller den vulgdren Gotterbilderkult der Antike nicht von seinen -
Irrtimern.

Schon nach Paulus® haben zum Reiche des Satans gehorzge
Démonen mit dem heidnischen Kult zu schaffen und die Septuaginta
gibt bekanntlich Ps. 96,5 ,,Alle Gétter der Heiden sind Nichtse®
wieder mit den Worten: Alle Gotter der Heiden sind Dimonen.
Wer an das Dasein des alttestamentlichen Satans glaubt, derssich
die Herabwiirdigung Gottes zur Aufgabe gemacht hat, der als Vater
der Liige gilt (Joh. 8,44) — spielte nicht u. a. Lug und Trug in der
antik-heidnischen Magie und Mantik eine Rolle? —, wird im
Damonenkult des Altertums nicht _]ede Beziehung zu dem Wider-
sacher Gottes leugnen wollen.

*0 Das alteste Beispiel bei Livius 5, 21. Das Gebet ist uns tberliefert, siche
Délger, Ant. u. Chr., 1. Bd, S. 95. ;

2L G. Cels. 7,69. ’
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Rundschau iiber die Mission in Afrika
Von P. Dr. Anton Freitag S.V.D,, Steyl

1. Die Afrikamission im mohammedanischen Kulturkreis

Von allen Missionsproblemen' der heutigen Afrikamission steht das Ver-
héltnis von Mission und Islam an erster Stelle. Die nichsten Jahrzehnte werden
es entscheiden miissen, ob mehr oder weniger ganz Afrika christlich oder mo-
hammedanisch wird. Deutlich erkennbar geht ein starkes Erwachen durch die
fiihrenden Islamkreise, das sich einerseits im nationalen Streben nach Unab-
hangigkeit und im Zusammenschluff im panarabischen Bund (1945), andererseits
in einem neuen machtvollen religiosen Ausdehnungswillen geltend macht. Eine
sichere Feststellung der Zahl der afrikanischen Mohammedaner scheint z. Z. noch

micht moglich zu scin, da auch die Zahl der Bevilkerung des Schwarzen Erdteils

unsicher ist und zwischen 144 und 200 und mehr Millionen beziffert wird.
Perbal O.M.I. berechnete beim Beginn des Krieges (1939) fur Nordafrika
57 Millionen Mohammedaner, d. s. 63.36 Proz. der nordafrikanischen Gesamt-
bevolkerung neben 3,07 Proz. nordafrikanischer Katholiken. In Zentralafrika ist
das Verhéltnis 5,95 Proz. Mohammedaner gegen 17,37 Proz. Katholiken von der
Gesamtbevélkerung, in Siidafrika 2,08 Proz. Mohammedaner und 9,53 Proz.
Katholiken. Nach seiner Berechnung betrigt die Zahl der Mohammedaner Afrikas
iber 59 Millionen. Dem standen rund zehn Millionen Katholiken gegeniiber von
ungefahr 150 Millionen Einwohnern auf dem Festland und den Inseln?.

Man will wissen, dafl der Islam sich in Afrika zch_nmal stirker ausbreitet
als das Christentum, und weist auf seine ,,neuesten” Eroberungen im Tanganika-
gebiet hin, wo 1952 ,kaum ein“ Muslim gewesen sein soll und jetzt (1945)
ganze 200 000; auf Kapstadt, wo in kurzer Zeit 23 Moscheen errichtet wurden,
wo frither keine einzige stand; auf Nyassaland, wo innerhalb zehn Jahren sozu-
sagen das ganze Gebict fiir den Islam crobert sein soll und bereits jedes Dorf
seine Moschee und Koranschule habe. Wie eine geolte Maschine dringe der Islam
nach Siiden vor und sei auf dem Wege, ganz Afrika zu gewinnen?

Die erschreckende mohammedanische Perspektive braucht aber nicht durch
uberholte Darstellungen vergrofiert zu werden. Eine Reihe obiger Angaben hat
schon der Sckretir der Afrikakonferenz der katholischen Missionen, Henri
Dubois S. J., 1932 ins Licht gestellt, sie sind also keine neue Alarmbotschaft?.

Dagegen erhellt aus den Islam-Missionskonferenzen des bekannten Chef-
redakteurs der einzigen katholischen Islamzeitschrift ,En terre d'Islam®,
E. Janot S. J., die er auf dem Missionslehrstuhl der katholischen Fakultiten zu
Lyon 1947/48 gehalten hat, daf scit dem ersten Weltkriege und besonders gerade

1 A. Perbal O.M.I.. L’Etat actuel de I'Islam: MC 1939, 349/855 und
L’Avenir de I'Islam: MC 1940 446.ss. Danach J. Beckmann S. M. B Die katho-
lische Kirche im neuen Afrika, Einsiedeln 1948, 327 f. mit Literatur. 'Guida delle
Missioni, Rom 19384, 610 ss zihlte fiir Nordafnka, d. i. Marokko, Algier, Tunis,
Agypten, Agypt. Sudan: 37 Millionen Islamiten, fiir Ostafrika 6 Millionen, fiir -
Westafrika 13,7 Millionen, fiir Zentralafrika 1 Mllllon fiir Siidafrika 1 Million,
auf den Inseln 0,2 Million.

2 Vgl. Le Miss. Catt. 46, 125 nach Missionaires de Lyon.

222’ H. Dubois: S. J.. Le Repertoir Africain, Rom 1932. Ch. III, 215 ss, spez.
p. B §
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jetzt eine gewaltige muselminnische Propaganda den Schwarzen Erdteil bedroht.
Die beiden Hauptzentren dieser Aktion sind die Universitit Al-Azhar zu Kairo,
wo seit einer Reihe von Jahren zielbewufit ausgebildete Professoren zwecks Ge-
winnung der Welt fiir den Islam ausgesandt werden, und die von Mirza Ghulam
Ahmad ins Leben gerufene sektenhafte Bewegung ,,Ahmadiya™. Zwar sind seine
angeblich 1924 schon auf eine Million angeschwollenen Anhénger von Statistikern
auf einige Zehntausende zuriickgefithrt worden, aber diese sind von einem feu-
rigen Proselytismus beseelt. Berlin und London waren ihre Durchgangszentren.
Das Hauptfeld ihrer Aktion aber ist Afrika, wo das fetischistische und ani=
mistische Milieu ihnen massenweise in die Arme fallen soll*.

Einige der tiefgren Ursachen der Verbreitung des Islams iiber Afrika, die
zugleich auch fiir die Wahl der Missionsmethode christlicherseits von entschei-
dender Bedeutung sind, werden in folgendem gesehen. Die jahrhundertelange
Abschniirung der europaischen Christenheit durch die islamische Beherrschung
der Mittelmeerlidnder offnete dem Islam die Wege zu seinem Vordringen von
Marokko aus nach dem siidlichen, von Tunis aus durch die Qasen von Murza
zum mittleren und von Agypten aus zum Ostlichen Sudan bis zur Guineakiiste,
zum, Tschadsee und zu den Quellen des Nils. Zur See gelangte er nach Ostafrika
(Mombasa) und von da ins Innere. Theokratische Staatenbildung, Handels-
mission und Marabuts (Konfrerien) dienten hierbei als vorziigliche Bahnbrecher.
Seit der kolonialen Besitzergreifung Afrikas durch die Westmichte erfreute sich
der Islam nicht blofl einer vorsichtigen Riicksichtnahme auf seinen Fanatismus,
sondern sogar intensiver Forderung, z. B. seitens Frankreichs in .Nord- und
Sudanafrika, Englands in Nigeria und Britisch-Ostafrika und Italiens namentlich
in seinem Kolonialreiche von Eritrca, Abessinien und Somali. Wihrend die
Kolonialregierungen vielfach christliche Schulen, Missionsaktion und selbst Auf-
enthalt verboten, forderten sie den Islam positiv. Leider wurden auch ihre grofien
Kulturstraflen kreuz und quer durch Afrika neue Bahnen fiir die Agenten des
Islams. Allzu spit und zu sparlich mit Personal und Mitteln setzte die christliche
Mission ein, der es trotzdem mit ungeheurer Aufopferung gelang, sowohl das
ganze Kiistengebiet von Ober- und Niederguinea vom Islam freizuhalten wie in
ganz Mittelafrika cine starke Mauer gegen den Islam aufzurichten. Verhdngnis-
voll wirkt es sich aus, dafl gerade jetzt beim Zusammenbruch der fetischistisch-
animistischen Heidenwelt (77 Millionen) infolge Eindringens der westlichen
Kultur der Islam-dem Christentum tiberall zuvorzukommen sucht. Da er immer-
hin eine gewisse religiose und moralische Hebung der Neger bringt, aber doch
keine zu hohen Anforderungen stellt, die Leidenschaften nicht ausrottet, Viel-
weiberei und Sinnlichkeit duldet und etwaige Ubertretungen der wenigen Gebote
durch leichte Buflen ausgleicht, so schmeichelt die Religion des Halbmonds dem
Neger, wahrend das Christentum geradezu das Gegenteil fordert, eine lange
Vorbereitungszeit bedingt und trotzdem nicht, wie allgemein die Mohammedaner,
sich die Negerrassen vollstindig verbriidert. Wenigstens sehen die Neger allent-
halben die Kolonialweiflen mit Verachtung den Rassenvorrang wahren. Trotz-
dem sind breite Massen von Sudannegern und Bantus nicht dem Islam anheim-
gefallen, viclleicht in Erinnerung an die Sklavenbehandlung durch die Araber3.

* P. Em. Janot S.J., Le proselytisme de llslam, MC 1948, 37s; vgl. Du-
bois a. a. O. p. 226 iiber dxc Ahmadiya.

5 Vgl. hierzu Grands Lacs 15. 12. 1946, 5ss M. Raux, Pénétration musul-
mane dans I'Est Africain; ebd. 15. 10. 1947, 11 ss. A. Prost, L'Islam en Afrique
occidentale pp. 11 sS.
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 Angesichts des leicht erregbaren und die Mission iiberhaupt bedrohenden
mohammedanischen Fanatismus gibt es bis heute noch keine einzige groflere
direkte Mohammedanermission. Imimer noch gelten die grofien Richtlinien von
Kardinal Lavigerie fiir eine indirekte Islammission durch Schule, Erziehung,
Karitas und besonders soziale Firsorge ®.

Es gilt vor allem, friedliche und giinstige Bezichungen zwischen Christen-
tum und Islam herzustellen._Hierzu bietet allerdings manche noch im Islam vor-
handene gemeinsame Lehre mit dem Christentum eine Briicke: Glaube an einen
‘Gott, an dic Unsterblichkeit der Secle, Lohn und Strafe im Jenseits und gewisse
moralische Grundsitze. Aber das Kreuz bleibt noch stets ein Stein des Anstofies.
Den Kontakt stellen sowohl der Aufenthalt von Christen unter Mohammedanern
(Nordafrika, Agypten usw.) her, wie auch der Aufenthalt von Mohammedanern
unter Christen, z. B. an europdischen Universitidten. Leider erweist sich letzteres
als weniger giinstig 7.

Man sagt, daf es liber frcundschafthche Bcz1ehungen zwischen’ Mohamme-
danern und Christen noch nicht hinausgekommen sei. Sie besuchten die christ-
lichen Schulen, genossen die: Wohltaten der Karitas usw. Aber aufler cinigen
wenigen individuellen Bekehrungen sei noch nichts erreichts. Dagegen richtet
sich die mehr und mehr iiberhandnehmende Meinung, daf} die sprichwortliche
,.Unbekehrbarkeit der Mohammedaner” keineswegs zutrifft. Abgesehen wvon
cinigen gelehrten Auseinandersetzungen mit dem Islam in allen Jahrhunderten
hat erst jetzt diese Ankniipfung und der Austausch der Meinungen beiderseits
richtig begomnen. In Rom besteht innerhalb des Orientalischen Instituts eine be-
sondere Islamabteilung mit dem konvertierten Professor Msgr. Mulla an der
Spitze, die Schriften in arabischer Sprache herausgibt, Ausstellungen fiir Muslims

- organisiert usw. Am Institut Catholique zu Paris doziert der cbenfalls konver-
‘tierte Professor P. J. Abd-El-Jalil O.F. M. Islamkunde. Noch wichtiger ist das
1926 durch Beschlufl des Generalkapitels von den Weiflen Vitern in Tunis er-
offnete ,Institut des Belles Letires Arabes”, wo die Weillen Viter, die Weilen
Schwestern usw. eine spezielle Ausbildung in allem, was den Islam betrifft, er-
halten und methodisch fiir die indirekte und dirckte Mlss:onstahgkclt unter den
Mohammedanern geschult werden ®.

In Agypten besteht eine von Christen und Mohammedanem gebildete

. Organisation ,,brothers of verity” an.der Al-Azhar, die. regelmafig christliche
und mohammedanische Prinzipien debattieren®, Eine ganz besondere Bedeutung
“wird den beschaulichen Ordensfamilien und Klgstern in den mohammedanischen
Missionslindern von Nordafrika beigemessen. Als missionskontemplativer Orden

8 Grands Lacs 15. 12. 47, 11ss. A. Prost, Principes du Card. Lavigerie

- sur I’Apostolat auprés des Musulmans
; 7 Kerk en Missie 1940/44, Nr. 77, S. 101 ss. De stormloop tegen den Is]am.
J. E. Janot S.]., L'Islam est il ¢convertissable? In: Prétre et Missions, Parls
. 1942, 13s. Anth. G. Schirman S. J., Priests, Seminarians and Moslems. In:
Missionary Union of the Clergy Bull. March 1948, 70 ss. Vgl bes. die Artlkel-
serie iiber Mohammedanfragen von P: J. Hennmger S.V.D. in der NZM seit
1945 bis 1948, III.

. 8 Vgl z. B. MC 1945, 163 ss Paul Mcch Le zéle pour lapostolat auprés
des musulmans.

9 Vgl. Grands Lacs 15. 3. 1948, 32s: Tunis, L'institut des Belles Lettres
Arabes; ]J. Moh. Abd-El-Jalil O. F. M., L'Islam et Nous. In d. Kollektion L’Eglise
et le Monde Bruges 1947. . 2

10 Vgl A. Schirman S.J., a. a. 0. p. 74.



Freitag: Rundschau iber die Mission in Afrika 39

sind zuerst die ,Kleinen Schwestern des Heiligsten Herzens Jesu® zu nennen, die
1933 zu Montpellier gegriindet wurden. Die ersten fiinf Professen siedclten 1946
zwecks Vorbereitungsstudien nach Tunis iiber. zum Institut des Belles Lettres
arabes. Sie . wollen hauptsidchlich durch Opfer und eucharistische Anbetung wirken.
Die ,,Kleinen Schwestern Jesu®, die erst 1939 gegriindet sind,haben bereits zwei
Niederlassungen in der Sahara, wo sie in den Dbérfern Hilfsdienste fiur die
mohammedanische Frauenwelt leisten!!. Die Klarissen kamen 1932 nach Algier,
wo sie bereits zehn algerische Novizinnen haben. 1942 legte die erste Algerin
ihre ewige Profef ab. Auch zu Rabat ist seit 1934 ein Klarissenkloster. Die
Karmelitinnen liefen sich 1929 zu Matarich bei Kairo und 1934 zu Tanger
nieder. Die Benediktinerinnen wurden durch zwei Griindungen vertreten: U. L.
Frau vom Frieden zu Boghari, 180 Kilometer von Algier am Eingang der Wiiste
unter sehr armer Bevélkerung seit 1986 — und Sankt Benedikt zu M=dea, 90 Kilo-
meter von Algier 1000 Meter hoch in den Bergen. Beide Kléster sind ganz ihrer
Umwelt angepafit m Nahrung, Kle;dung, Lebensweise, Emr:chtung, Arbei-
ten usw. 2.

Wcmger zahlreich sind noch die Ménnerkloster. Die Trappisten haben sich
1934 in Algier niedergelassen: ,,U. L. Frau vom Atlas” und die ,,Kleinen Briider
Jesu™ von FaucauId zu El Abiodh, wo das Mutterhaus ist, und zu D_]Ebf.‘l Bissa
bei Ténés (Algier) mit einem Institut fur Islamsprachen 13,

Die Zahlencrfolge der Mohammedanermission sind nicht bedeutend Die -
Franziskaner zihlen in den'beiden Vikariaten von Marokko, in Tanger und
Rabat, nur 63 Katechumenen, 238 eingeborene Katholiken und 128 Erwachsenen-
taufen; in den Vikariaten Tripoli, Derna, Bengalen und Bengagi 22 Katechumenen
und 300 eingeborene Katholiken, in der Apostol. Prifektur Misurata noch
5674 (?) 4. Die Weiflen Viter berichten als Ergebnis von 1946/47 in den Missi-
onen von Kabylien, Vikariat Sahara und andern Regionen Nordafrikas: 23 Kate-
chumenen, 20 020 Katholiken und 13 Erwachsenentaufen. Die klassische Mission
ist die am 24. Juli 1948 zum Vikariat erhobene Mission von ,,Ghardaja in der
Sahara” mit #3 Haupt- und 16 Nebenstatiosien, 3000 Schulkindern, best einge-
richteten Karitas- und Sozialwerken, beschaulichen und werktitigen Klostern und
zahlreichem Personal. Hier ersteht langsam, aber sicher eine solide Missions- -
kifche mitten im mohammedanischen Lande 15.

Im agyptischen Sudan bleibt das Vikariat Khartum mit 2750 Katholiken,
10 Katechumenen und nur drei Erwachsenentaufen ein stiller Vorposten der
Veronenser Missionare, wihrend ihre beiden andern Vikariate Bahr-cl-Ghazal
mit 19675 Getauften und 6202 Katechumenen, Bahr-el-Djebel mit 18 885 Katho-
liken und 3477 Katechumenen sowie die junge Mill-Hiller-Mission, Prafﬁktur :
Kodok, mit 2344 Getauften und 407 Katechumenen sich vorwiegend aus Ani-
_ misten und Fetischisten rekrutieren, zusammen mit 63 750 Getauften und Katc-
chumenen und 2647 Erwachsenentaufen gegeniiber nur~11 000 Mohammedanern.
Um das Schulwesep auf die Hohe zu bringen, hat die Britische Regierung zuge-
§t1mmt daff diplomierte Lehrkrifte unter dem Protektorat von Kardinal Griffin

11 Te Bull. d. Missions, 1947 Supplément: Contemplation et apostolat 35 ss.
2 Vel Le Bull. d. Miss. 47 Suppl. 14/29 Une fondation monastique en
terre d'Islam; pp. 85 ss Les petites soeurs du P. Faucauld.
" 18 Grands ‘Lacs 1947, 542; The Tablet 30. 11.°46; La Croix 16. 10. 47.
Msgr. G. Mercier, La’ Préfecture apostolique de Ghardam -en-Shara.
e Generalstatxstlk von 1948, Rom. :
15 Statistik in Grands Lacs 15. 5. 48; dazu Sondernummer Gr L. 1947,

Sahara, Terre de lumitre et de vénté {
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‘das Missionsschulwesen iibernehmen, wofiir sic Uberfahrt, Wohnung und Gehalt

mit Pension bezahlt. Aber auch die Agyptische Regierung hat laut Radic Kairo
die Entsendung von ,mohammedanischen Missionaren" in den siidlichen Sudan
angeordnet 5.

Bedeutend entwickelter sind die fiinf Missionsgebiete der Weiflen Viter im
westlichen, franzésischen Sudan: Vikariat Bobo-Diulasso, Vikariat Ouagadougou
und Prifektur Nzerekore. Sie zihlten 1947: 61 914 Katholiken und 41972 Kate-
chumenen, also ither 100000 Christen, sowie insgesamt 2022 Erwachsenentaufen
im Berichtsjahr 7. Wenn man sich an Hand®der Missionsatlanten von 1982
{Rom-Miinchen) und 1948 (Rom, Propaganda) diese Gstlichen und westlichen

* Sudan- und die nérdlichen Saharamissionen usw. niher vor Augen fihrt, erkennt

man die missionsstrategische Absicht der Kirche, einerseits im Norden ecine an-
sehnliche katholische Christenheit in Angliederung an die ,,Weiflen-Kirche” von
Marokko bis Agypten zu bilden, sowie von Siiden herauf einen breiten christ-
lichen Sudangiirtel zu bilden, wodurch 'die jetzt noch kleinen Missionszellen bei
den Mohammedanern selbst sicheren Schutz und die beste Forderung erhalten
miissen. Demselben Ziele, dem Vordringen des Islams einen starken christlichen
Block entgegenzustellen, dienen auch die fruchtbaren Kiistenmissionen von Maure-
tanien bis zum Kongo, die gerade jetzt wieder verstirkten Missionen in
Franzésisch-Aquatorialafrika und iiberhaupt die wachsende Kirche von ganz
Mittelafrika. i :

° 2. Agypten

Als Briicke zwischen der abendlindischen und morgenlidndischen Kultur und
Weltanschauung kommt der dgyptischen Mission eine einzigartige Bedeutung zu.
Man darf sie deshalb nicht nach den augenblicklichen Zahlenergebnissen bewerten,
sondern muf sie nach ihren besonderen beiden Beziehungen zum orthodoxen
Christentum und Islam beurteilen. Von den rund 19 Millionen Einwohnern des
Landes sind etwa 1,5 Millionen orthodoxe Christen (Kopten), 200000 andere
Orthodoxe, 90 000 Protestanten, 225 000 romische Katholiken des lateinischen und
orientalischen Ritus und der Rest, nimlich 17 Millionen, Mohammedaner. Den
Juden kommt praktisch nur eine wirtschaftliche, aber keine religidse- Bedeutung
in sozialer Hinsicht zu. Aber auch die christliche Minderheit kann wegen ihrer
Zersplitterung und Uneinigkeit, ja vielfach Feindseligkeit untercinander ihren
Einfluf leider nicht geniigend geltend machen. Die orthodoxe koptische Kirche
zihlt in 17 Dibzesen 650 Kirchen mit 3000 Priestern, meist zu wenig gebildet,
um fiir die Jugenderziechung heute tatkréftig eintreten zu kénnen, ferner sieben
minnliche Kloster mit 300 und fiinf weibliche mit 200 Ordenslenten. Jahrlich

" soll sic etwa 2000 Seelen an den Islam verlieren. Doch geht neuerdings auch..

ein sehr frischer Zug der Erneuerung durch ganze Gruppen, von denen man dank
ihrer christlichen Aktion auf dem Gebiete der Schule und der Karitas etwas er-
warten kann. Ihr Sprechorgan ist die Tageszeitung ,,Misr", die an der Heraus-
fiihrung der Kirche aus ihrer Isoliertheit durch weltweite Orientierung mit-
arbeitet. Der Protestantismus entwickelt sich hauptsichlich auf Kogten der Ortho-
doxen durch seine zahlreichen iiber das ganze Land verbreiteten Schulen und
karitativen Leistungen. Neben der orthodoxen koptischen Kirche hat besonders
die katholische Mission Einflu auf das soziale Leben des Volkes. Ihre vielen

186 Zahlen nach Le Miss. Catt.,-Rom 1946 und Annalen von Mill Hill 1948,
Juliheft; Universe vom 26. 7. 1947 u. Kath. Archief 1946, 442; Bethlchem 1948, 112.
17 Grands Lacs 15. 5. 1948. :
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Liebeswerke und Vinzenzvereine in ganz Agypten finden mit Recht die Bewun-
derung der ganzen Welt. Noch mehr sind es aber ihre etwa 200 Schulen mit
mehr als 50 000 Kindern, die ihr Verdienst begriinden. Bislang beschriankte man
sich hauptsachlich auf die Stddte mit diesen Schulen und Erzichungsinstituten.
Grofie Verdienste um das Missionsschulwesen in Agypten haben neben den
leitenden Missionsorden vor allem die weiblichen Schulorden, um nur die deut-
schen Borromdierinnen und die franzosischen Schwestern U. L. Frau von den
Aposteln zu erwidhnen. Minnlicherseits stehen neben den Schulbriidern in erster
Linie die Jesuiten, z. B. mit ihrem bekannten Kolleg der Heiligen Familie in
Kairo, von dessen 1680 Alumnen 1447 Agypter und die restlichen 233 Angehorige
von 19 Nationen sind. Die katholischen Studenten zahlen 698 und gehéren allen
erwahnten sieben Riten an. Von den nichtkatholischen Zéglingen sind 263 Muslims
und 600 orthodoxe Kopten. In den 69 Jahren seines Bestehens ist ein unberechen-
barer Segen von dem Kolleg ausgegangen®. .
Neuerdings wird auch das platte Land mit Schulen Giberzogen. So sind in
Oberdgypten bereits 123 dieser ,,Gratis-Dorfschulen” mit 10000 Kindern der
verschiedensten Konfessionen errichtet. Diese Bewegung geht zuriick auf den
igyptischen Jesuiten P. Ayrout. In dem Dorfe Garagos mit 8000 Bewohnern
(200 Katholiken und 500 Orthodoxe) hat P. Montgolfier S. J. eine Schule eroffnet,
die sonntags zugleich Kapelle ist und deren Schulhof die einzige Dorfpumpe mit
reinem Wasser hat. Den Dank der Dorfbewohner kann man sich leicht vor-
stellen 2. :
Sehr eingehend behandelt das Buch L'Eglise Gatholique en Egypte, das die
katholischen Jugendorganisationen Agyptens herausgegeben haben, alle kirch-
lichen Verhéltnisse auf 508 Seiten. Um der darin deutlich zum Ausdruck ge-
brachten Verschiedenheit der Riten, des Klerus, der Orden usw. eine grofiere
Einheit zu geben namentlich in Hinsicht auf die strategische und kooperativc
Missionsarbeit aller Krifte, errichtete ‘der Heilige Stuhl am 28. Mai 1938 eine
cigene dgyptische Apost. Delegatur, an deren Spitze z. Z. der Weifie Vater
Msgr. Huges steht (s. w. u). Von noch groferer Bedeutung war die Unter-,
stellung aller Katholiken ohne Unterschied des’Ritus unter die Kongregation fiir
die Orientalische Kirche am 25. Mérz desselben Jahres. Nach dem genannten
Buche gliedert sich die Kirche I‘igy;}tens in folgende Riten, Gebiete und Gruppen:

Ritus Kirchl. Gebiet Titular Pfarreien Katholiken
Armenier  Didzese o Msgr. Nessimiam 4 7000
Chaldaer Vikariat Rd. Rassam- 1 1600
Kopten P. Alexandrien Msgr. Ghattas 1 16235

D. Hermopolis Msgr. Baraka 1 10 622
D. Theben Msgr. Khouzan 43 34 859
Melkiten . Vik. Genr. Msgr. Kiouri — 25 000
Vik. v. Kairo R. Char 8
3 Vik. v. Alex. R. Alouche £h
Lateiner ' Vik. Agypten Msgr. Nutti O.F. M. 13 116 000 -
Vik. Nil-Delta Msgr. Girard M. L. 112
Vik. Suez-Canal Msgr. Hiral O.F. M. 6

1 Fidesbericht yom 7. 2. 1948, Nr. 996; vgl. aud! zum Schulwesen (5.]. =)
Missies 1948, 21.
2 Vgl M Yaccarini, Situation religieuse de I'Egypte.

Ip Bull. d. Miss.
_ 48, 8ss und Fidesbericht Nr. 1015 vom 19. 6. 48.
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Miss. Ob.-Agypt. R. Ridolfi O.F.M.

Maroniten  Vikariat

Syrier Patriarchat

R.. Thome
Msgz. Bakhache

-

15
8 11 000
3 3500
188

Pfarreien mit 225816

Glaubigen 3.

¢ Eine schr verdienstreiche Mission versicht das Lyoner mssionsseminar i
seinem Nildelta-Vikariat mit 27 319 Katholiken in 12 Hauptstationen. 48 Semi-
narpriestern stechen 7 eingeborene Priester, 32 Briider und 464 grofienteils
Lyoner Schwestern zur Seite, letztere hauptsachlich fiir Karitas und Schulen, in
denen z. B. 6615 Elementarschiiler Unterricht erhalten. Die Zahl der Erwach-
senentatifen betrug zwar (1947) nur 57 und die der Kinder 261, aber in Todes-
gefahr wurden 14 337 getauft®. ;

Die drei Franziskanermissionsgebiete weisen nach ‘der Generalstatitik des

~ Ordens (1948): folgende Ergebnisse auf:

Taufen von Kindern

0.F. M. Vikariat Vikariat Miss. Total
Agypten Suezkanal Ob.-Agypten
Ausl. Priester 89 26 31 146
Agypt. Priester 4 — =8 7
Briider (ausl.) 16 34 5 55
Bruder (einh.) 1 - 1 2
Schwestern (ausl.) 820 165 125 1110
Schwestern (einh.) 51 — 18 64
Seminaristen 15 —_ 18 31
- Katechisten 45 R 19 64
Katechistinnen 85 — 20 105
Lehrer 191 — 85 276
Lehrerinnen 360 - — 121 481
Einh. Katholiken 3120 < B5TE 6987 10 958
Ausl. Katholiken 35000 11 569 160 46 729
Orthodoxe 1000 000 26 000 70000 1096 000
Protestanten 55000 3000 4000 62 000
Juden 50.000 1600 ] - 51 600
Mohammedaner 7 000 000 140 000 _ 400000 7 540 000
Heiden 2 000 150 — 2150
Primarschulen 95 18 40 153
Schiiler 8 750 998 3100 12 848
Schitlerinnen 11780 2072 3 506 17 358
Mittelschulen — 10 = Ties 11
Mittelschiiler - 588 30 418
Mittelschiilerinnen — 564 — 564
Hohere Schulen — 6 — 6
- Schiiler — 150 — 150
Schiilerinnen — 164 = 164
Taufen Erwachsener 60 ey 630 699
847 160 250

1257

3 Vel Abbé Collart, L'Eglise en Egypt, in: Grds. Lacs (63. J.) 15.10. 47, 24.
4 Echo d. M. Afr. de Lyon 1948, Mai- Juni: Generalstatistik.
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Im Juni 1947 wurden insgesamt 67 857 Katholiken gezahlt, fiir das Vikariat
Agypten auch noch 31 Berufsschulen mit 130 bzw. 351 Schiilern und Schiilerinnen ®.

Giinstig fiir .die Entwicklung des katholischen Missionswesens wurde die
1923 unter Konig Fuad I. zustandegekommene neue Verfassung, die allgemeine -
Religionsfreiheit garantiert. Aber gerade in' allerletzter Zeit zeigten sich Be-
strebungen, die dem Islam in Familien- und Eheangelegenheiten wesentliche: .
christliche Rechte zusprechen wollten. Das hatte aber das Gute, daf} vielleicht
zum ersten Male alle christlichen Gemeinschaften in flammenden Protesten und
Aufrufen gegen die richterliche Einmischung der Mohammedaner in die christ-
liche Familie sich einigten. Es ist zu hoffen, dafl eine solche Einheit viel zum
Prestige und zum Erfolg der christlichen Missionsaktion beitrdgt. Unter diesen
Verhaltnissen war es, daB zwischen dem Vatikan und der agyptischen Re-
_gierung 1947 diplomatische Bezichungen zustandekamen, zundchst um die pein-
liche Frage der personlichen Rechte und Zustindigkeit zu losen. Trotz seiner
englischen Nationalitit hat sich der erste Apostolische Internuntius, der Weille
Vater, Msgr. Hughues, schnell ‘die Sympathie im #gyptischen Milien erworben.
Seine Aufgabe ist indessen nicht auf die rein diplomatischen Bezichungen be-
schrinkt Sein Freundschaftshesuch beim koptischen und griechischen Patriarchen
hat grofiere Bedeutung als die blofe Geste der ,,Umarmung”. Gewill ist noch
cin schr weiter Weg bis zur Einheit im Glauben, aber das starre Eis scheint ge-
brochen zu sein und die Basis briiderlicher Verstindigung beschritten. Auch
beim Rektor der Universitdat El Azhar in Kairo machte Msgr. Hughues scinen
Besuch und lief den ..Sheikh il Islam’ wissen, wie sechr Rom einen Gedanken-
- austausch philosophischer Richtung zwischen den christlichen Universitdten und
El Azhar wiinsche. Auch damit ist ein neues Kapitel wichtiger Bezichungen zwi-
schen Christentum und Islam nach langen Jahrhunderten wieder angeschnitten.
Tatsdchlich gingen solche Bestrebungen schon ldnger hintiber und heriiber, dank
vor allem der freundlichen Beziehungen von Dominikanern in Kairo mit Mo-
hammedanern. Leider fehlt es nur allzusehr an einer christlichen arabisthen La-
teratur ¢, In diesem Rahmen werden auch die geradezu herzlichen Worte Pius XIIL.:
“fiber Agypten. die er bei der Akkreditierung des ersten dgyptischen Gesandten
beim Vatikan, Etz. Taher Al Omari, am 17. Otkober 1947 sprach, verstandlich.
Wiederholte, auch in der Nachkriegszeit noch erfolgte einzelne und lokale De-
imonstrationen gegen christliche Institute usw. zeigen immerhin, wie sehr solche

‘guten Verstindigunglinien noch der allgemeinen Verstirkung bedtrfen”.

i
Ll

3, Athiopien (Abbessinien und Eritred)

Viermal seit einem halben Jahrhundert mufite die abessinische Mission
- aus nationalen Riicksichten ihr Personal wechseln. Als gegen. Ende des 19. Jahr-
hunderts Italien dem einzigen souverdnen Reiche Afrikas sein Protektorat auf-
zwang, mufiten sofort die franzosichen Lazaristen und Kapuziner weichen und
den vom HI. Stuhl gesandten italienischen Kapuzinern den Platz rdumen. Als
kurz darauf das groRe Fiasko zu Adua erfolgte, muBten die Italiener wieder
das Land verlassen. Die -alten franzosischen Lazaristen und Kapuziner erfreuten
sich yon neuem der Gunst des Negus. Namentlich unter dem neuen Negus Hei-
lassi¢ konnte sich die franzésische Mission zmmlach gut entwickeln. Die musso-

5 Angaben nach der vom Generalat in Rom crhaltenen Statistik 1948,

8 M. Yaccarini a. a. 0. s. 0. Note 2.

7 La Croix, L'Egypte et le Saint-Si¢ge, Okt. 1947.



44 Freitag: Rundschau iiber die Mission in Afrika
v x \

linische Eroberung und Besetzung Abessiniens seit 1935 aber hatte abermals eine
Vertreibung der franzésischen und spanischen Kapuziner und der Lazaristen
zur Folge, trotz Protest des achtzigjihrigen Bischofs Jarosseau, des Erzichers -
des Negus. Eine grofiziigige italienische missionarische Aufteilung Abessiniens
- erfolgte 1937/38. Elf selbstindige Gebiete, 5 Vikariate und 6 Apostolische Pra-
fekturen, wurden errichtet und den’italienischen Kapuzinern, Franziskanern, Mai-
lindern, Consolatamissionaren und Veronensern anvertraut. Sie wurden gleich-
zeitig unter die Oberleitung ecines cigenen Apostolischen Delegaten, eines
Franziskaners, gestellt. Aufierlich schien nun eine glorreiche, Missionszeit ange-
‘brochen zu sein. Aber wihrend die mussolinische Regierung diplomatisch die
katholische Mission anerkannte und offiziell zu fordern schien, galt ihr praktisch
als wichtigstes Prinzip: Forderung einerseits der koptischen Kirche, anderseits
des Islams. Sie baute denKopten herrliche Kirchen und Schulen und den Muslims
prachtvolle Moscheen im ganzen Lande. Die Schwierigkeiten der katholischen
Heidenmission respektierte sie kaum. Ja, sie schriankte ihre Wirkungskreise
drakonisch auf die rein heidnischen Gebicte ein, angeblich, um weder die Kop-
ten noch die Mohammedaner zu reizen. Die Beamten im Innern des okkupierten
Landes schirften den Missionaren , kluges“ Vorgehen ein, d. h. sie unterdriickten
jede Missionspropaganda oder niitzten ihre Personal- und Finanzkraft nur aus
zur Anlage von neuen Siedelungen, verboten aber aus ,Sicherheitsgriinden den
Missionen, in groBerer Entfernung iiberhaupt Missionsgebdude aufzurichten. Die
Eingeborenen hielten darum die Missionare fiir selbstverstindliche Kollabora-
teure der Regierung. Trotzdem wollten sich die- Missionare ihre optimistische
Auffassung fiir die Zukunft der Missionen nicht nehmen lassen. Erst der Krieg
der Alliierten gegen Italien in Abessinien &ffnete ihnen die Augen. Die meisten
kehrten jetzt schon fluchtartig nach Italien zuriidk, das sie kaum ein paar Jahre
zuvor verlassen hatten. Hunderte wanderten erst ins Internierungskamp. Dann
betrieb sowohl England wie der Negus ihre Repatriierung. Am 28. November
1942 ging der letzte Transport mit 2' Apostolischen Vikaren, 100 Missionaren
- und 300 Missionsschwestern zur Heimat. Von neuem ist so ‘die abessinische Mis-
sion das Opfer der irdischen Grofmichte geworden. Zunichst war nun das
ganze Land ohne Missionare 1.

Schon 1942/43 folgten die Weilen Viter aus Ostafrika in grofier Zahl,
sechzig, dem Rufe Pius’ XII., um der verwaisten Mission zu Hilfe zu kommen,
obwohl ¢s ihnen selbst an Personal gebrach®. Zum niheren Studium der Mis-
sionslage reiste im Marz- 1945 der jetzige Apostolische Delegat fiir Englisch-
Afrika, damals Weihbischof, Msgr. Matthews, im Auftrage Roms nach Abes-
sinien. Thm folgte spater Msgr. Monnens S. J. von der Gregoriana in Rom. Auf
persénliche Bitten des Negus Heilassié kamen durch Vermittlung des HI Vaters
kanadische Jesuiten nach Abessinien, um zunichst in der Hauptstadt Adis Abeba
eine Normalschule zur Heranbildung tiichtiger Lehrkrifte fiir das Schulwesen
aufzurichten, sodann aber um ebendort von der Elementasschule an bis hinauf
zur eigentlichen Universitdt ein gediegenes Schulsystem aufzubauen, das aller-
dings noch im Werden ist 3. :

]

1 Vgl. P. Lazard de Aspurz O.M.Cap. in Revue ,,Catholicismo® und
danach in Grands Lacs 15. 5. 1948, 15/16; ZMR 1946, 7; zur Neuordnung: Italia
missionaria 1939, 275ff.; L& M. Catt. 43, 35—36 in italienischer | Auffassung,
wonach der Protestantismus das treibende Motiv der Repatriierung gewesen sei (1).

2 M C 1944, 30 nach Bull. Péres Blancs de Noél 1943. g

 Vgl. Le M. Catt. 46, 107; Bull. Union Clergé 45, 84 u. Bethlehem 1946,S.
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Mit der Jurisdiktion betreute Rom den orientalischen Bischof von Athio-
pien Msgr. Chidané aus Eritrea und gab ihm fir die Lateiner als Generalvikar
P. Devenisch C.S.Sp. aus der Kenyamission zur Seite. Noch hat Rom keine
neuen Missionen errichtet und Missionare ernannt. Aber schon haben die fran-
zosischen Lazaristen wieder ihre Tétigkeit aufgenommen. P. M. Etienne Sournac,
der 43 Jahre in der abessinischen Mission zubrachte, weilt in Adigrat, Tigre,
und leitet dort ein Kleines Seminar mit 17 Studenten. 1943 kehrte auch
M. André Marsay C.M. als ehemaliger Athiopienmissionar nach Adis Abeba
zuriick und leitet seit 1945 als Oberer der Lazaristenmission mit noch je zwei
ithiopischen Lazaristen und Weltpriestern die Mission. Auch vier Vinzentinerinnen
kamen 1945 wieder zur Hauptstadt und hatten etwa 20 Kinder in der Schule*.

Ein grofies Chaos herrschit infolge der kriegerischen Einwirkungen auf die
leitenden Kreise in der abessinischen-schismatischen oder koptischen Kirche.
Thre 4 bis 5 Millionen Gldubigen erhielten nath alter Tradition ihr Oberhaupt,
den Abuna, durch Ernennung und Weihe durch den alexandrinischen Patriarchen.
Wihrend der italienischen Okkupation machte sich nun die abessinische Kirche
unabhingig von Alexandrien. Der Abuna Kyrillos wich nach Agypten aus, und
sein Nachfolger Makarios stand ganz unter dem Druck Italiens. Nach dem
Wiedereinzug des Negus setzten sich die Nationalen fiir die Beibehaltung der
Unabhingigkeit ihrer Kirche ein, wihrend die Konservativen gegen die Indepen-
denz stritten. Es kam zur Synode, auf der di€ Independisten trotz widerrecht-
licher Einladung nicht stimmberechtigter Synodalen seitens der Konservativen
den Sieg errangen. Sie stimmten aber einem Kompromifi zu, wonach Abuna
Kyrillos im Amt verbleiben und nur durch einen Koadjutor im Lande selbst
mit dem Recht der Nachfolge vertreten sein sollte. Aber von den sechs ge-
wihlten neuen Bischéfe flogen vier nach Alexandrien ab, um sich vom Patriarchen
die Bischofsweihe geben zu lassen. Daraufhin wandten sich die Nationalisten
an die romischen Autorititen mit der Frage, ob ein Kanon des Nicinums gegen
die Unabhingigkeit der abbessinischen Kirche vorliege, was mit ,,Nein'* beant-
wortet wurde. Daraufhin wurden nun Verhandlungen mit Rof angekntpft, um
zu einer Einheit mit Rom zu gelangen®. b

Schon 1929 hatte Abessinien seine ersten vier &inheimischen Bischofe vom
Patriarchen zu Alexandrien zugestanden erhalten, die sich Abuna Abraham als
Metropoliten erwihlten. Dieser war ein grofier Freund der romischen Kirche,
starb aber leider zu frith, um die Union der koptischen mit der romischen Kirche
herbeizufithren. Seine langen Verhandlungen mit dem schon erwdhnten orien-
talischen Bischof Chidané Mariam CassA ergaben, dafl gegenwirtig ein eigent-
licher Monophysitismus in der dthiopischen Kixche nicht mehr besteht, sondern
daf} es sich nur um Uneigentlichkeiten des Ausdrucks handelt, die keine wahren
und wesentlichen Schwicrigkeiten fiir ~eine Wiedervereinigung bilden. Auch
Abuna Johannes sucht gegenwirtig die Verhandlungen mit Rom zu einer An-
niherung zu bringen. Namentlich der in Rom gebildete einheimische Klerus, der
jetzt fast die ganze Last des Missions- und Kirchenwesens zu tragen hat, geniefit
bei einem grofen Teil des Volkes sehr hohe Achtung. Der Osservatore Romano
driickt seine hoffnungsvolle Meinung dahin aus, dal Rom der Massenbewegung
des ithiopischen Volkes nach Rom wie immer mit miitterlichem Herzen entgégen-
komme und ihnen seine Hinde zum Frieden entgegenstrecke®. -

4 Le M. Catt. 47, 26 und Privatmitteilungen.

5 Grands Lacs 46, 31s Le Chaos religieux en Ethiopie.

$ Vgl. G. H., L'Eglise copte d’Ethiopie en marche vers Rome?, nach Ossery.
Romano in La Croix, Febr. 1948.

.
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4. Die Missionen Westafrikas vom Senegal bis Kamerun

Eine zusammenhingende Missionsgruppe bilden im siidlichen Franzosischen
Sudan die Vikariate Bamako, Bobo-Diulasso und Ouagadougou sowic die Pri-
fekturen Gao und Nzerekore und anschliefiend das Vikariat Navrongo, im nord-
lichen Goldkiistenterritorium, die von den Weiflen Vitern betreut werden. Der
offizielle Jahresbericht 1946/47 gibt an, dafl auf 62 Hauptstationen 102055 Ge-
taufte und 55029 Katechumenen betreut werden; die Hilfte der Elementar-
schulen der Mission, nimlich 42, befand sich auf britischem Kolonialgebiet mit
mehr als der ‘Halfte von den insgesamt 10582 Schiillern. Fiir die schwmrlge
Sudanmission sind iiberdies 3000 Erwachsenen- und 6000 Kindertaufen im Be-
richtsjahr eine reiche Frucht der Arbeit von 171 Patres, 21 Briidern und 95 Schwe-
istern sowie von 10 einheimischen Priestern, 72 Schwestern und 1489 Katechisten.
1947 wurden vier cinheimische Priester gewetht. 208 Seminaristen werden in
vier Seminarien herangebildet. Neuerdings wurde aber- in Bobo-Diulasso das
Regionalseminar fir alle Sudanmissionen errichtet, wihrend in 17 Normal- und
Berufsschulen 682 und in 22 Katechistenschulen 1206 Schiiler und Schiilerinnen eine
besondere Ausbildung empfangen. Fiir dic gesunde Entwicklung spricht auch die
abermalige Teilung der Préifektur Gao und Abtrennung der Préfektur Nouna
1947 sowic die Errichtung von Ouahigoua als Prifektur und Abtrennung vom
Vikariat Ouagadougou 1947 1,

In der portugiesischen” Kolonie von Guinea wirkten seit dem Missions-
akkord 1926 bzw. seit 1932 acht portugiesische Franziskancr. IThrem Hilferufe
habén ‘auch auf Einladung der :portugicsischen Staatssekretarie 1946 nun die
Mailinder Missionspriester entsprochen. Die Leitung dieser Missio sui juris
haben. allerdings noch die Franziskaner, dic zu zehn Patres und drei Briidern,

" unterstiitzt von 29 Lehrpersonen, 5300 Katholiken und 1200 Katechumenen unter
400 000 Heiden betreuen. Sie hatten 1947 221 Erwachsenen- und Kindertaufen
und in 29 Elcmentarschylen 1720 Knaben und Madchen sowie in einer Hoheren
und zwei Berufsschulen 26 bzw. 23 Schiiler 2.

Ein ausgebreitetes, aber sehr verschieden fruchtbares Missionsfeld bearbeiten
die Lyoner Missionare seit beinahe 100 Jahren an der afrikanischen Westkiiste,
‘wic die auf der folgenden Seite abgedruckte Gesamtstatistik vom 1. Juli 1947
zeigt 3.

Zweifellos ist in diesen Lyonu westafrikanischen Missionen in den letzten
zehn Jahren trotz des Krieges ein merklicher Fortschritt zu verzeichnen. Die
Christenzahl ist einschlieflich 27 319 Getauften im Vikariat Nil-Delta und 4582
in der nordamerikanischen Negermission von 435418 auf 682421, d. i. um
247003 gestiegen, die der Katechumenen von 112273 auf 151075, d: i. um
38 802. Mit Einschluf der beiden genannten Missionen hat die Zahl der Lyoner
Missionare um 175, der Schwestern um 14, der einheimischen Priester um 20, der
Katechisten um 492 zugenommen. Erfreulich ist die Zahl der Jahrestaufen an
der Westkiiste: insgesamt mit denen in’ Todesgzefahr 63774, der Erwachsenen-
und Kindertaufen allein 44 0'1 1. Das Erfreulichste ist jedenfalls die Fdelfrucht

i SRR r
- 1 Vgl. Grands Lacs, 15. Mai 1948: Missions des Péres Blancs 1946/47;
Fidesbericht vom 6. 3. 1948.

2 Vgl Prospeatus Status Miss. O. F M. 1947 und P. Ant. Lozza in Le M.
Catt. 1946, 104 ss*

3 V‘gl. Echo des Miss. africaines de Lyon, 1948 mai-juni.

-
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1

der Missionsarbeit: 'Die 42 westafrikanischen und 7 d&gyptischen einhei-
mischen Priester sowie die 190 Kleinen und 50 Groflen Seminaristen im Westen.
Nach Fidesberichten wurde kiirzlich das von Schweizer Katholiken gestiftete
_Gallusseminar von Ouidah zum Regionalseminar bestimmt. Ein auffallender
Unterschied wird beziiglich der Schulen innerhalb der franzosischen und briti-
schen Gebiete hervorgehoben. So sind in Englisch-Goldkiste, Togo und Nigeria
121 702 Schiiler in den Lyoner Missionsschulen, wogegen in den franzosischen
Gebieten der Elfenbeinkiste, Dahomey, Franzésisch-Togo und Niger nur 34 297
sind. Auf die stdrkere Bevélkerung in den englischen Gebieten hinzuweisen,
findet P. J. Etrillard im Gesellschaftsorgan der Lyoner selbst verfehlt. Er findet
den Unterschied begriindet in der viel angemesseneren Bewertung und Unter-
stutzung durch die britischen Kolonialbehérden*. Eine grelle Beleuchtung findet
dies durch die Ablehnung einer katholischen Privatschule in Lakota an der
Elfenbeinkiiste durch das franzosische Gouvernement mit der Weisung, daf} eine
Laienschule der Regierung geniige, obwohl 95 Proz. aller Kinder ohne Unter-
richt sind ®.

Lome (Vikatriat Togo) hat 1947 durch Stiftung ven ,,Ad Lucem‘ sein
Hoheres Studienkolleg erhalten. Lehrerschaft und Elternrat der Stadt haben mit
¢inem machtvollen Protest gegen offentliche Unsittlichkeit und Jugendgefihrdung
entschiedene praktische Maflnahmen ergriffen, um im Verein mit den Behiorden
dem Ubel zu steuern®. Nach Ubernahme der drei Lyoner Goldkiistenvikariate:
Cape Coast, Kumasi und Nieder-Volta durch die hollandische Provinz von
Kadier-en-Keer sowie durch Eintritt der Steyler in das 1947 errichtete Vikariat
Accra und besonders durch zielbewufite Inangriffnahme des Schulwesens, reli-
giose Lehrtatigkeit und Seelsorge an der Negeruniversitit Achimota bei Accra
diirfte bald die mit grofem Aufwand von Personal und Mitteln arbeitende pro-
testantische Goldkiistenmission eingcholt sein?. Langsam arbeitet sich auch die
mit besonderen Schwierigkeiten ringende katholische Mission in der Republik
Liberia heraus, obwohl sie erst 8000 Getaufte zdhlt. Bei der Jahrhunderfeier
seiner ' Unabhingigkeitserklarung am 28. Juli 1947 nahm zum erstenmal ein
Vertreter des HI. Stuhles, Bischof J. Collins, als wahrnehmender Nuntius und
der Apostolische ' Delegat von Belgisch-Kongo, Msgr. Dellipiane, als Sonder-
beauftragter Pius” XII. teil . 4

Im nérdlichen Dahomey errichtete Rom die Apostolische Prifektur Niamey,
die, wie das Stammvikariat Dahomey, jetzt Ouidah benannt, unter Lyonef Lei-
tung bleibt. Aber die schon 1942 aus Teilen der' Vikariate Khartum, Dahomey,
Ouagadugou und Fumban sowie den Prafekturen Jos und Kaduna gebildete
Riesenprifektur Niamey wird jetzt den Redemptoristen iibertragen?,

. Auch die Missionare vom Heiligen Geist verschen mit threr Mission auf
den Cap-Verdischen-Inseln zusammen 8 westafrikanische Missionsfelder bzw.

4 J. Etrillard, Toujours plus avant. In Echo Miss. afric. de Lyon, 1948
No. 3 pp. 1ss.

5 Fidesbericht vom 31. Januar 1939, 48; vgl. Bull. 'Union Miss. du Clergé,
Oct. 1947 bzgl. des Schulwesens an der Goldkiste. ! :

% Fidesbericht No. 824, 1947 und vom 22. 5. 1948.

7 Vgl. meine Darstellung ,Rond de wereld* in: De Kath. Missi€én 1948 Qct.
und Nov. sowie mein Buch ,,Glaubenssaat in Blut und Trdnen", das Kapitel iiber
Accra 8. 407/423. Steyl 1948.

8 Fidesbericht vom 23. 8. 1947 No. 828; MC 1945 No. 3 392—3 397 Mairz
bis November; R. F. Guilcher, L'Eglise en marche dans I'Quest-Africain.

® Fidesbericht vom 19. Juni 1948 No. 1015 und Le Miss. Catt. 1946, 282.

/
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nach der kirzlich erfolgten Teilung von Vikariat Onitsha-Owerri 9. Die
74'270 Katholiken auf Cap-Verde einbegriffen, betreuen sie bereits eine Christen-
heit von 482 121 Getauften und 204 895 Katechumenen in diesen 3 Vikariaten,
8 Prifekturen und 2 Missionen, zusammen 636516. Hiervon sind aber
952 025 Getaufte und 170 484 Katechumenen, zusammen 422 509, allein auf die
iiberaus fruchtbare Mission im volkreichen Industriegebiet von Siidnigeria:
Vikariat Onitsha-Owerri zu rechnen, so-dafl fir alle tbrigen Missionen nur
214017 Christen bzw. nur 180096 Getaufte und 33 911 Katechumenen iibrig-
bleiben. Aber auch von den 10 selbstindigen Missionsgebieten Britisch-Nigerias
ist das Vikariat Onitsha-Owerri bei weitem das fruchtbarste, da dieselben ohne
Onitsha-Owerri nur 292 250 Christen (Getaufte und Katechumenen) zdhlen, mit
ithm 714 760 10, - ?

Das missionarische Heer wird gebildet von 190 europaischen und 4 ein-
heimischen Spiritanern.und 14 einheimischen Weltpriestern, 15 weiflen und 18
schwarzen Briidern, 164 europaischen und 71 einheimischen Schwestern und 5763
Katechisten. Die 27 Grofien und 110 Kleinen Seminaristen verteilen sich auf
Dakar (7 und 24), Ziguinchor (1 und 20). Franzosisch-Guinea (3 und 18) und
Onitsha-Owerri (16 und 45). Auf, Cap-Verde fallen nur 3. Bezeichnend ist
die geringe Zahl von Taufen, wenn man Onitsha-Owerri abzieht, das allein
17150 Erwachsenen- und 17 708 Kindertaufen zihlt gegen insgesamt 18 764 und
24 118. Hunderte von Apostelgribern kennzeichnen den Weg, den die Missio-
nare Libermanns seit 1843 vom Senegal aus die westafrikanische Kiiste entlang
gezogen sind. Aber aus diesen Grabern ist eire blithende Kirche gewachsen.
Uber die einzelnen Missionsdistrikte orientiert die offizielle Statistik von 1947 **
auf der folgenden Seite.

Wie die Lyoner, so haben auch die Missionare vom Heiligen Geist grofie
Hilfe aus ihrer irlindischen Provinz, namentlich in Nigeria, erhalten. Beklagens-
wert ist aber, dafl die gerade aus ihren ersten Anfangsschwierigkeiten sich tat-
kriftig emporarbeitende kleine deutsche Benué-Mission im volkreichen Sid-
nigeria der Kriegspsychose zum QOpfer gefallen ist. Ihr Personal mufite aus dem
Internierungskamp nach Jamaica iibersiedeln und 'wurde durch Iren ersetst.
Auch das deutsche missionsirztliche Personal mufte mit in die Verbannung
wandern. Dasselbe Los ereilte 7 deutsche Mill Hiller des Apostolischen Vikariats
Buéa, das als britisches Mandat von Kamerun zum Missionskomplex Nigeria
gehort. Nach der Generalstatistik von Mill Hill zahlte Bu€a 1947 45214 Katho- -
liken und 7037 Katechumenen, aber nur 37 Priester und 280 Katechisten und im
Bericht der Apostolischen Delegatur noch 13 europiische Schwestern sowie in
90 Primirschulen nahezu 8000 Kinder!®. An der Fruchtbarkeit von' Onitsha-
Owerri partizipieren auch die beiden Missionen der irischen Missionsgesellschaft
des heiligen Patrizius: Die Apostolische Prifektur Calabar seit 1934 mit bereits
60 592 Getauften und 25 954 Katechumenen, einem Jahreszuwachs von 2519 Ge-
tauften, und die Apostolische Prifektur Ogoja, die erst 1938 von Calabar abge-
trennt worden ist und 8100 Getaufte, 9100 Katechumenen und einen Jahres-

10 Nach-den Statistiken 1. des Generalats der CSSP: Campagne anostolique
1945/46 und der Delegatio Apostolica Africae orientalis et occi#entnlis Britan-
nicae 1945/46, Mombasa 1947, > :

1 Campagne 1945/46.

12 Vgl z. Benué KM 1. Heft S. 11 und ,Mill-Hill-Annalen* 1948, 47.

4 Missions- u. Religionswissenschaft 1949 Nr. 1
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suwachs von 795 Getauften aufweist. Da Nigeria mit seiner starken Islam-
bevélkerung eine westafrikanische Hochburg des Islams ist, kann der solide Aus-
bau des Missionswesens nicht hoch genug eingeschitzt werden 13

5. Die Kirche Mittelafrikas im Wachsen
1°. Die Kamerunmission! :

Zwischen den Miundungen des Crofi-River und Cunene im Westen und
dem Tana und Sambesi bzw. Limpopo im Osten breitet sich ein grofler Bantu-
girtel, der eine ganz herrliche Missionskirche Mittelafrikas zu werden verspricht
und schon im Wachsen ist. Diese Missionskirche von acht Millionen gruppiert
sich besonders um die Missionen der Spiritaner in Kamerun-Franzosisch-Aqua-
torialafrika und in Portugiesisch-West- und Ostafrika, um die Missionen zahl-
reicher belgischer ‘Orden in Belgisch-Kongo, um die Missionen der Weiflen
Vater, Mill Hiller, Kapuziner, Benediktiner usw. in Ostafrika und um die
Missionen der Jesuiten, Lazaristen, Spiritaner, Montfortanen, Kapuziner usw.
auf Madagaskar. Das erste zusammenhingende Missionsgebiet bildet die fran-
zosische Kamerunmission mit 441 000 Getauften und 124 518 Katechumenen. Die
Zahlenergebnisse der drei Vikariate: Yaounde und Douala der Spiritaner und
Foumban der Herz-Jesu-Priester von 1947 sind auf der folgenden Seite ab-
gedruckt 'a,

In Anbetracht der ungeheuren Ausdehnung von iiber 3 Milionen Kile-
meter im Quadrat, d. 1. 5—6mal Frankreich, und seiner fuar das Christentum
aufgeschlossenen Bevolkerung von 5'/2 Millionen, des stark zunehmenden. Pro-
testantismus und der Notwendigkeit einer *Abriegelung des Islam im Norden
kommt der 1946 erfolgten Abtrennung des nérdlichen Kameruns, des sog.
Entenschnabels, als Apostolische Prifektur Garoua und ihrer Unterstellung unter
die Oblaten der Unbefleckten Jungfrau sehr grofe Bedeutung zu® Im Kriege
wurden alsbald alle Missionare unter 35 Jahren mobilisiert. Die Einstellung der
ilteren verhinderte nur General de Gaulle. Seit 1941 zahlte aber die Regierung
den Missionaren ein kleines Gehalt. Einige Schweizer Priester kamen zu Hilfe;
auch konnten die sich mehrenden einheimischen Priester manche Liicke aus-
fiillen 3. Auch jetzt noch ist der Priestermangel sehr grofi. Es miifiten mindestens
zweimal soviel Priester dort sein. Den einheimischen Priestern aber werden die
besten Zeugnisse ausgestellt. Sie versehen z. B. in Yaounde 8 von 40 Haupt-
stationen®. Das seit 1932 unter der Leitung von Schweizer Benediktinern von
Engelberg stehende Regionalseminar fiir Kamerun und Franzosisch-Aquatorial-
afrika in Yaounde lieferte Kamerun schon 58 eingeborene Priester. Die Zahl
der Groflen Seminaristen betrug Ende 1946 77, die der Kleinen in Akono und
Efok fiir Yaounde 65 und 55 und fiir Doula 67. Foumban erhielt zu Pfingsten
dieses Jahres secine ersten 2 einheimischen Priester 5. Grofie Dienste leisten der

18 Vgl. die Statistik der Apostolischen Delegatur.

1 Vgl. A. Freitag, De Kerk in Midden-Afrika in DKM 1948, 138s.

la Vgl. Campagne apostolique (1945/46), Paris 1947 Ann. PP. spiritaines.
Gr. Lacs, Spezialnummer iiber Kamerun Februar 1947.

? Gr. Lacs Dec. 1946, 52—196, Nouvelle Mission en Afrique.

3 MC 1945, 19 ss, Les Missions de Cameroun pendant la guerre.

4 Vgl Fidesbericht No. 815 1947; M. Wilbois, Le Cameroun, Paris.

5 Vgl. Gr.. Lacs a. a. O. 42 ss. P. Barnabé O.S. B. (Ditecteur), Le Gr. Sémi-
naire Saint Laurentius.
4'
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Kleine Seminaristen

Grofle Seminaristen

Katechisten

Einh. Schwestern
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Mission die einheimischen Briider des Heiligen Joseph sowohl durch ihre prak-
tischen Arbeiten, Bauten von Kirchen, Schulen usw., sowie seit 1941 auch in der
Schule 8. Fur die zahlreichen und schwierigen Aufgaben der Karitas und der
weiblichen - Kinder- und Jugenderziehung stehen den Missionaren zwei en-
heimische Schwesterngenossenschaften, in Yaounde die ,,Tochter” und in Douala
die ,Dienerinnen Mariens', zur Seite?. Sie betreuen auch unter missionarischer
Leitung die sog. ,Heiratsnoviziate” oder ,Brautheime®, worin in zweijdhriger
Anleitung fur die Heranbildung guter Mitter gesorgt werden soll®. Aufler-
ordentliche Bedeutung kommt wegen des groflen Priestermangels in Kamerun
schon seit der Pallottiner-Missionszeit den Katechisten zu, in Yaounde 2339, in *
Douala 1454 und in Foumban 900, zusammen also beinahe 4700. Die Kamerun-
mission kann sich auch rithmen, ein relativ gutes Schulwesen zu haben. 1945 gab
es in Yaounde 699 Schulen mit 40 336, in Douala 643 Schulen mit 24 766 =
65102 Schiilern gegeniiber nur 10106 im Jahre 1931. Riickstandig war noch das
héhere Schulwesen. Darum fafiten 24 Abgeordnete Kameruns; darunter 1 Mis-
sionar, 1 einheimischer Priester und 16 Kolonialfrdnzosen, den Beschluf, das-
selbe auf alle Weise zu fordern® Zu den bereits vielerorts bestehenden fort-
schrittlichen Schulen kam im Oktober 1947 durch Grindung von ,,Ad Lucem™
eine Mittelschule zu Nkolnkumu . zustande und bereits 1946 zu Makak eine
Normalschule. Auch die karitative und soziale Aktion kann sich der tatkriftigen
Mithilfe von ,,Ad Lucem® unter Fithrung ihres tiichtigen und vorbildlich wir-
kenden Leiters, Dr. L. Ajoulat, erfreuen durch Griindung von Hospitilern,
Apotheken, Hilfsstationen, Krankenpflegerkursen, Maternitées, Presseapostolat,
usw. 1. Diesen schonen Hilfsgriindungen von ,,Ad Lucem” in Kamerun galt
1947 an erster Stelle der hohe Besuch von Kardinal Liénart, dem Griinder der
ganzen Bewegung in Lille. Uberall wedkte sein Erscheinen Enthusiasmus,z. B.
in Efok, der Hauptgriindung von , Ad Lucem™, in Yaounde im Seminar, in
Douala zur Bischofskonsekration von Msgr. Bonneau, wobei simtliche Hierarchen
von Kamerun und Aquatorialafrika erschienen waren 1. Schwer hat das Missions-
wesen unter der freimaurerischen Einstellung der Regierungskreise gelitten, be-
sonders beziiglich des Schulwesens. Die gegenwirtige Verhitschelung der Ein-
geborenen in , materialistischer Freundschaft ist vielleicht ebenso verkehrt.
P. Briault C.S.P.S. warnt jedenfalls wie andere in andern Kolonien ver einer
nicht ganz ,auf christlicher Grundlage” aufgebauten Kolonialpolitik, die nur
sich selbst das Grab gribt. Eine ernste Wandlung herbeizufiihren, war der erste
schwarze Gouverneur von Franzosisch-Mittelafrika bestrebt, General F. Eboué 2.

8 P. Richard Sup. Gen., Congrégatlon des Fréres de St. joseph In: Gr.
Lacs a. a. O. 75 ss.

7 Gr.Lacsa.a. 0. 72ss.

8 Gr.Lacsa.a. 0. 69: P. Bonneau, Le Sixa ou oeuvre des Fiancées.

9 Zum Stand Gr. Lacs a. a. O. 8. 6.

10 Vgl. Dr. L. Ajoulat, Témoignage; MC 47, 102s nach P. A. Martel in:
Annales spiritaines avril 1947; Aufsitze und Reden von Dr. L. Ajoulat selbst in
Bull. d. Missions, Rythmcs du Monde usw. T

11 Bericht von einem Seminaristen aus Yaounde in Bull. de l'ceuvre de
S. Pierre-Apotre, Juillet 1947; MC 47, 60.

12 Vgl. M. Brilaut CSPS, Les Sauvages dAfrlquc, Paris 1945; Dom Al
, Gillés de Pehc:hy 0.8S.B., F. Eboué et la nouvelle politique coloniale francaise.
"In: Bull. d. Miss. 45, 1717191 und 104/113 von Dr. Ajoulat, Noirs et Blancs en
Afrique de la compréhension a l'unité.
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2°. Franzosisch-Aquatorialafrika

Das eigentliche Franzosisch-Aquatorialafrika kann sich zwar nicht mit den
Erfolgen Kameruns messen. Vor einem halben Jahrhundert war es ja noch zum
groflen Teil ,Menschenfresserland”. Zum andern Teil ist es ein unwirtliches,
rauhes oder heifies Kiisten- bzw. Wiistengebiet. Aber zuschends blitht auch hier
eine hoffnungsvolle Volkskirche empor, wie die folgende Statistik zeigt 3.
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Die ganz besondere Sorge der romischen Propaganda wendet sich den bis-
her noch kaum missionarisch in Angriff genommenen Gebieten um den Tschad-~
see zu: Wie sie 1946 in Kamerun die Apostolische Prifektur Garoua (= Ka-

- merun-Tschad) errichtete, so trennte sic bercits 1940 das westliche franzosische
Oubanghi-Shari vom V. Bangui und iibertrug es als Apostolische Prafektur den
Kapuzinern von Toulouse, die es aber vor Kriegsende nicht bearbeiten konnten.
Jetzt wirken dort 12 Patres und 3 Briider!*. Ein schwieriges Arbeitsfeld wies®
die Propaganda 1947 den Jesuiten in der bis nach Libyen reichenden, Frank-
reich’ zweimal an Gréfle iibertreffenden, Apostolischen Prifektur Fort Lamy.
unmittelbar an den Tschadsee anschliefend zu, wo bereits viele Mohammedaner _
und viele Protestanten sind 5.

. 3% Portugiesisch-Angola und Mozambique

Nach der 1926 zwischen der Regierung und Rom abgeschlossenen Missions-
vereinbarung und besonders durch das Konkordat und den speziellen' Missions-
accordo 1940, durch die Neuordnung der Hierarchie in beiden Kolonien, Zu-
weisung des gesamten niederen Schulwesens an die Missionen und deren
tatkriftige Unterstiitzung \durch die Regierung und ganz besonders durch die

. 18 Campagne apostolique 1945/46 CSPS; A. Freitag, De Kerk in Midden-
Afrika, DKM 1948, 138 s. ‘ : ‘

14 Generalstatistik OMCap. 1948 in: Analecta OMC 48, 98.

15 Vgl. bes. La Croix vom 8. und 22. Nov. 1947, hierzu angekiindigt als
Spezialoummer Missi-Sf. Oct. 1948, Les Missions de Tschad.
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Herbeifithrung einer Reihe neuer Mlssmnsgesellachaften, zelgen bereits Jetzt
die portugiesischen Missionen einen michtigen Awfstiegl. '

Die westliche Kolonie Angola umfafit 1246 700 km® und zihlt 3 Mll-
lionen Einwohner. Sie umschliefit die neue Kirchenprovinz Luanda mit den
beiden Suffragnaten Nova Lishoa und Silva Porto. Die Gesamtzahl der Ge-
tauften in den drei Sprengeln betrdgt bereits 875223, die der Katechumenen
45 890. Auch die erst 1933 in den sudostlichen wiistenhaften Teil der Kolonie
berufenen Benediktiner von Singaverga haben in ihrer Dicézese Silva Porto
herrliche Erfolge aufzuweisen. Jede der drei Didzesen verfugt iiber ihr Kleines
Seminar, wihrend das. gemecinsame Regionalseminar sich in Canda-Cubango -
befindet. Einheimische Briider und Schwestern hat bereits Msgr. Keiling als
Apostohschcr Prifekt von Cubango ins Leben gerufen. Die alte Legende von
einer Million Christen in S. Paul von Loanda ist durch dic folgende exakte
Statistik des Annuarip Catélico de Portugal fiir 1947 llt.}uldmrt2

Angola 'Erzd. Lunda D.Nova Lisboa D. Silva Porto Gesamt-
G5 BoS, C.S.P.S. 0.8.B.. summe

Grofie km?® 330900 290 360 625 440 1246 700
Einwohner . 1509 979 1284 234 1000 000 3795210
Katholiken 413 899 90 000 66 703 875223
Katechumenen ? 45 890 wieoge s e = 45890
Ausw. Priester 69 . 92 37 198
Einh. Priester 6 5 C— 11
Ausw. Brider 14 36 10 60
Einh. Briider 1 5 : 5 \ — . 8
Ausw. Schwestern 66 98 . 26 190
Einh. Schwestern 28 31 — 59
Missionen : 20 25 17 62
Pfarreien (Nebenstat.?) 7 10 - 1 : 18
Primarschulen =206 2298 4T 4 841
Primiarschiiler 13 280 149 226 19 250 181 756
Grofle Seminaristen 14 V1 e 15

Kleine Seminaristen 122 2 58 % 182

Ein wahres Schmerzenskind der Weltmission war bis zum Missionsakkord
1940 die Mozambiquemission, Kardinal de Gouvea von Lourengo Mar-
ques konnte nur von 30 000 Katholiken in der ganzen Prélatur berichten. Aber
die Franziskaner und Montfortanen hatten doch schon miihevolle Anstrengungen
unternommen. Die Neuordnung brachte vollstandlg neues Leben, wie die fol-
gende. Ubersicht von 1947 ergibt 3:

.+ 1 Zu den Neuordnungen vgl. aufler den offiziellen Akten bes. diese Zeit-
schrift 1940, 270 ff.: M. Bierbaum, Die Missionsvertrage von 1940 zwischen dem
- HL. Stuhl und Portugal, und 1941, 1ff.: Bierbaum, Aus dem Missionsrund-
schreiben Saeculo exeunte octavo.- |
2 Vgl. nach dem Annuario Catdlico 1947 die Statistik in Bull. des Miss.
1947 60 s5; bedeutend geringere Zahlen gibt Campagne apostolique 1947 CSPS:
Zus. nur 581 000 Getaufte fir alle 3 Didzesen und zus. 100000 Katechumenen.
* Vgl Bull. des Miss. 1945, 121: L'Action missionnaire du Portugal, bes. 5. 130s.
. . ® Annuario CatOlico 4947, Bull d. Miss., 1947, 60s.
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Mozambique Erzd. D. Beira D. Nampula Gesamt-
Lourengo Marques .~ summe
Grofle km? i 132 502 360 643 TT1 45 1264 320
Einwohner 1243 829 1922 596 1919 767 5086 192
Katholiken 70 328 40 526 20156 181010
Katechumenen 67 308 Sriop ? 67 308 (?)
Priester 56 45 53 A 154
Briider 18 s 21 §2- 51
Schwestern 127 64 62 253
Missionen 1 26 25 24 75
Pfarreien 2 4 4 10
Primérschulen 414 233 74 721
Primérschiiler 80 840 22 649 14724 118213
Vorbereitungssemin. 20 300 9 329

Diese unerwarteten Erfolge dankt die Mission vor allem vielen neu-
eingetretenen ‘Missionskrdften neben den élteren Missionaren. In Lourengo
Marques, dessen verdienten Prilaten Tedosio Clemente de Gouvea O.F. M.
Pius XII. mit dem Kardinalspurpur ehrte (1946), wirken jetzt neben Franzis-
kanern und der portugiesischen kolonialen Missionsgesellschaft einzelne Welt-
priester, seit 1947 auch die holldndischen Eucharistiner und im Seminar seit 1942
die Lazaristen. In Beira missiogiereu die Franziskaner das Kiistengebiet, die
Jesuiten bauen wieder ihre alte Sambesimission neu auf, und im Gehorsam
gegen Pius XII. zogen die Weillen Viter, Belgier und Italicner, 1946 in das
Gebiet von Sena, Mutarara, Chemba, Gorongozo und Barué ein. In Nampula
missionieren aufler der "genannten kolonialen Priestermissionsgesellschaft die
Montfortanen und neuerdings die italienischen Consolatamissionare sowie
Schweizer Kapuziner im _Geb\iet von Quelimane mit 14 Patres, 4 Briidern und
18 Schwestern %. Die Lage ist trotz giinstiger Stimmung bei” Regierung und Volk
keineswegs rosig. In Mozambique ist der Islam sehr propagandistisch titig.
Auch der Protestantismus entfaltet sich. Vor allem sind auch kommunistische
Wiihlereien im Gange, die infolge der Arbeiteranwerbung fiir die siidafrika-
nischen Minen und Plantagen und ihrer verheerenden Wirkung auf das familidre
und soziale Leben nur allzuviel Boden finden. Das wichtigste Missionsproblem
bilden Schule und Erziehung, die nach neuen Hilfskriften schreien. Bereits hat
Portugal in Mittelafrika der Kirche eine ganze Million Christen zugefihrt und
ist auf dem Wege zu weiteren Millionen?,

L]
4°. Die Missionskirche in Belgisch-Kongo

Das am weitesten fortgeschrittene und zu den grofiten Hoffnungen fiir eine
einheimische, . wirklich bodenstindige Kirche berechtigende Missionsfeld des
Schwarzen Erdteils ist Belgisch-Kongo. Von den 26 Vikariaten versehen die
Weiflen Viter 5, die Scheutisten 4, die Jesuiten 2, die Pridmonstratenser, Re-
demptoristen, Mill Hiller, Priester und Missionare vom Heiligsten Herzen,
Spiritaner, Benediktiner, Kapuziner, Salesianer, Dominikaner, Franziskaner,

* Vgl Analecta OMCap., 1947, 98.
5 Zum Ganzen vgl. auch meine Ubersu:ht in DKM 1948, Febr. S. 147/48;
auch Gr. Lacs 1947 avril 5 ss, Bayons de grice au Mozambique
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Kreuzherren, Assumptionisten, Passionisten und Oblaten der Unbeflekten Jung-
frau je 1; und je 1 Apostolische Prafektur die Lazaristen (Bikoro) und die |
Priamonstratenser (Lolo). Picpusmissionare, Josefieten und Montfortanen ar-
beiten bereits in den fir sie abgetrennten Gebieten von Leopoldville, Lisala
und Oberkassai unter Scheutvelder Leitung, die Lateran-Kanoniker im siidést-
lichen Teil des Vikariats Stanley-Falls der Herz-Jesu-Priester. Weitere belgische
Ordensprovinzen, darunter auch die Steyler Patres, bereiten sich auf die Uber-
* nahme neuer Missionsgebiete: vor!. Wenn irgendwo, hat sich in Belgisch-Kongo
die Errichtung éiner Apostolischen Delegatur im Jahre 1930 und die kluge stra-
tegische Leitung des Missionswerkes durch S. Exz. Erzbischof Giovanni Delle-
piane bewahrt. Die enormen Leistungen der Mission werden durch die folgenden
allgemeinen Zahlen vom 30. Juni 1947 in helles Licht geriickt 2:

Zusammenfassung der Missionsstatistiken von 1947

Oberflache km® =1 o it 52375001 - Katedhtsten . ooy 24 011
Kirchliche Territorien . . 28~ Primarschulen .= 1 v 17 688
Hauptstationen . . . . 436 - Primarschiller . . <. 827973
Kirchen—zooomd il 1252 Normalschulen . . ] 46
Kapellen” ~ "5 el 17564 Normalschiller . . . . 3752
. Gesamtbevolkerung e 183051708 Berufaschuillente s oo S 117
Heidens 5o s v - 9506086% Berufsschulericse s 5oas 4436
Mohammedaner . . . . 63227 Mittelschulen . . . . . 32
Protestanten . sk 561484 = ‘Mittelschiiler .0, .. 4 357
Eingeborene Kathohken . 83104799 Lehrpersonen . . St 20016
Auslidndische Katholiken . 28980 Hospitiler u. Apotheken : 599
Katechumenen 1o .o . 876942 Betreute Kranke . . . . 14657822
Missionspriester . . . . 1483  Aussitzigenheime . . . 51
Eingeborene Priester . . 29 s AaEsataToe e St 6192
Missionsbriidder . . . . S5 s Maternites i = e el 161
Einheimische Briider . . 274 . Konsultationen . . . . 2414422
Missionsschwestern . . . 1684 {Geburten - op o 44 543
Eingeborene Schwestern . 421 - Bruckereien: o0 oo 21
Regionalseminare . . . il A L e (D R L R 31
Semigansten. o5 e 354 Taufen Erwachsener . . 83 668
Kleine Seminare . . . . 23  Taufen von Kindern . . 123 903
Kleine Seminaristen . . . 1583 Eheschliefungen . . . . 33615
Einh. Briidernoviziate . . 17 Kommunionen. . . . . 33006434
Einh. Briidernovizen . . 65  Jahreszuwachs einh. Kath. . 119399
Einh. Schwesternnoviziate . 20  Schulkinderzuwachs . . . 37 660
Einh. Schwesternnovizen . 100 Taufen mehr 1947 . . . 5656 -
Sozialdienst-Assistenten . -14  Trauungen mehr 1947 A 1929

+ Das ‘wichtigste Mlsswnsdre:gms der belgischen Kongomrssmn in der Nach-
krlegszelt ist jedenfalls die III. Plenarkonferenz der sdmtlichen Missionsoberen
unter dem Vorsitz des Apostolischen Delegaten DeIleplam: vom 25. Juni bis zum

! Vgl die Darstellung der Entwwk]ung der kirchlichen Hierarchie und Ein-
teilung in Belgisch-Kongo von Fr. Geerts in: Kerk en Missie 1948 No. 89 und 90.
2 Nach den offiziellen Statistiques Annuclles des Missions Catholiques du
Congo Belge et du Ruanda-Urundi 1947, Leopoldville. Vgl. KM 1948, 90—95.
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8. Juli 1945 in Leopoldville. Alle groflen und zum Teil brennenden Missions-
probleme wurden in tiefgriindigen Referaten und Diskussionen beraten, z. B. das
Verhiiltnis der Mission zur Kolonialpolitik und Gesetzgebung, das Eheproblem
nach allen Seiten, Schule und Erziehung, Moral und soziale Frage, Presse, Bio-
skop usw. . Aus allen Vorlagen klingt die grofie Sorge fiir die Weiterentwick-
‘lung des Missionswesens unter den gegenwirtigen, auflerordentlich grofien
Schwierigkeiten, ohne dafl direkt won einer ,Missionskrise” gesprochen wird.
Aber in vielen Missionskreisen und auch fithrenden Missionszeitchriften ist von
einer solchen Krise die Rede. Sie bildete zum grofien Teil den Hauptgegenstand
der Lowener Missionswoche 1947 4. Fiihrende missiologische Benediktiner neigen
der Ansicht einer schweren Krise zu®. Andere, besonders Jesuiten, erkennen
wohl die gewaltigen Gegenstromungen und Schwierigkeiten im Missionswerk der
Gegenwart an, halten sie aber fiir die natiirliche Auswirkung der zum Siege
durchbrechenden Mission. Nur wenn keine Losung der akuten schweren Probleme
gefunden wiirde, mifite man von eciner wirklichen Krise sprechen® Die pessi-
mistischen Krisenartikel stutzen sich vor allem auf die Berichte von heimkeh-
renden Missionaren und auf Briefe aus den Missionen, die besonders hervor-
heben: 1. Nachlassen des ersten Eifers der Christen; 2. Zugellosigkeit in den sog.
Centras, wohin Tausende zwecks Arbeit usw. gestromt ‘sind; 8. Wiederaufleben
der Polygamie; 4. unchristliche Einstellung der sog. Evolués; 5. Riickgang der
Taufen Erwachsener und der Katechumenenzahlen usw. Auch studienhalber nach
dem Kongo gereiste Interessenten kehrten enttiuscht zuriick. Viele — aber nicht
alle — glaubten die Schwierigkeiten auf die Kriegseinwirkungen schieben zu
kénnen. Aber die Ursachen liegen viel tiefer. Fiir eine gewisse Verminderung
des Wachstums sprechen die offiziellen Statistiken von selbst:

1934: 1232 018 Christen < /

1939: 2127 986 Christen, durchschnittl. Jahreswachstum 159 000
1945: 2 892 566 Christen, i % 92834
1946: 2985400 Christen, 3 s 119 399

Den Hauptriickgang brachte in den letzten Jabren Ruanda, aus dem wegen
Hungersnot viele Hunderttausende nach dem englischen Gebiet auswanderten.
Die frithere Fruchtbarkeit bewahrten ungeschmalert die Vikariate: Buta, Stanley-
Falls, Beni, Matadi, Lisala, Albertsee, Kwango, Kivu und Sakania; verlangsamten
Fortschritt wiesen auf die Vikariate: Urundi, Bonra, Oberkassai, Kisantu,” Nian-
gara, Ubangi und Bondo; ganz zum Stillstand kamen: Nordkatanga, Boude-
wijnstad, Lulua-Katanga, Coquilhatstad, Basankusu und Lolo. Dagegen machten
Leopoldville und Katanga grofie Fortschritte, wihrend in Ruanda die Zahl der
Getauften von 353736 i J. 1943 auf 812912 i. J. 1946 sank, 1947 aber wieder
um 5834 stieg. Die Zahl der Katechumenen war von 748427 i. J. 1936 auf 847 326

3 Vgl. Troisitme Conférence plénitre des Ordinaires des Missions du
Congo Belge et du Ruanda-Urundi, Leopoldville 1945

4 Vel. hierzu Bull. d. Miss. 1947, 109ss, La XVIlle Semaine de Missio-
logie de Louvain, bes. 8. 117.

5 Dom Alex. Gilles de Pélichy O.S. B., Crise dans la Chrétienté du Congo,
in: Bull. d.. M. 1947, 118—136 und Dom Arn. Storms O.S.B., Crisis in .de
Belgische Kongo, in: DKM 1948, 136.  '° ; : y

. 8 Vel. den Hauptartikel dieser Richtung von A. Cauwe 8. J., De Missie in
Belgisch-Kongo, in: Kathol. Culturgel Tijdschrift, Streven 1948, 842—850 und
961—967: auszugsweise in Kath. Archief vom 30. Juli 1948, 451—456.

-
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gestiegen und hat 1947 mit 29 000 Zuwachs 876 942 errecicht?. Die Zahl der Er-
wachsenentaufen ist nur um ein wenig gesunken und seit 1945 wieder im An-
steigen, von 77 087 bereits auf 83 668; die der Kindertaufen stieg sogar von
101 290 auf 123 903 in derselben Zeit. Aber da vielfach bereits die Schulkinder-
taufen als Erwachsenentaufen gerechnet werden, ist ein gewisser Riickgang in
dem eigentlichen Bekehrungswerke sicher. Jetzt wirkt sich an erster Stelle bereits
der biologische Zuwachs aus den christlichen Familien aus. Die Ursachén sind
1. Mangel an Missionspersonal. Im Kriege kamen kaum neue Missionare, einige
wurden als Almoseniere der Mission entzogen, andere schieden infolge Krankheit
und Uberalterung ganz oder teilweise aus, wahrend die Seelsorge-, Schul-, Karitas-
und Sozialarbeiten wuchsen und fir die direkte Bekehrungsarbeit nicht viele
Krifte iibrighlieben. 2. In einigen Stredken ist die Bevolkerung praktisch fast
ganz christianisiert, so daf keine Massenbekehrungen mehr moglich sind. 3. Die
in den Vordergrund geriickten Missionsaufgaben: Bildung des einheimischen
Klerus und Ordensweséens, Schulfrage usw., haben zunichst’ der Missionierung
manche Krifte vorweggenommen?®. Eben darin nun, daff doch erst ein Drittel der
Bevélkerung fiir das Christentum gewonnen und praktisch die zwei.Drittel augen-
blicklich nicht mehr, wie es sein miifite, erfafit werden, sondern ein Zustand der
Stabilisierung der Missionskirche erreicht 7u sein scheint, wollen manche die
eigentliche Krise schen. Zwei grofle Probleme erdffnen sich hier fiur das Missions-
werk, das eing: Wie innerhalb der bereits erzielten Christenheit die Solidierung
der einheimischen Kirche zu erreichen ist, und das zweite: Wie der grofie Rest
der Heidenwelt unter den gegenwirtigen schwierigen Verhéltnissen noch herein-
gebracht werden kann. *

Das erste Ziel ist auf dem besten Wege, verw1rk1!cht zu werden. Die ganze,
das Mutterland achtzigmal an Grofe ibertreffende Kolonie ist mit vielen Tau-
senden von Kirchen, Kapellen, Stationen, Schulen usw. iiberzogen, die in strate-
gischer Leitung hierarchisch zusammengefalt sind und eine feste Einheit bilden.
Der Prozentsatz an Katholiken ist iiberall schon sehr ansehnlich. Ferner nehmen die
christlichen Familien schnell zu. Sie werden auch in der christlichen Auffassung
tiefer und fester. Von den 490207 christlichen Familien wurden bei einer Enquéte
1944 434 633 ganz intakt gefunden, d. s. 83 Proz. Gebetsleben und gute Kinder-
erzichung nehmen stindig zu. Staunenerregend ist es, wie verhiltnismaRig schnell
und qualitativ. gut das Problem des einheimischen Klerus gelést wird. Nur
5 Missionen hatten 1947 noch kein cigenes Kleines Seminar, aber 5 Grofle Semi-
nare zihlen iiber 350 Philosophen und Theologen aus beinahe allen Einzel-
distrikten. Seit 1946 besteht fiir den einheimischen Klerus ein eigenes Zwei-
monatsorgan: Revue du Clergé africain. Grofere Mithen bringt die Bildung ein-
heimischer Ordensbriider mit sich, wie iiberall in der Weltmission, wihrend die
religiosen Schwesterngemeinschaften sich iiberaus zahlrexch und gediegen ent-
wickeln ®.

Den schwiichsten Punkt sieht P. Cauwe S. J. fir die Pﬂanzung der eirhei-
mischen Kirche noch in der christlichen Laienentwicklung, besonders der sog. Ge-
bildeten. Die zahlreichen Katechisten (iiber 24 000!), die um die Bekehrung in
den vergangenen Jahrzehnten besonders verdient sind, stehen nicht mehr auf der
Hohe, um in besonderer Weise noch ferner ein Sauerteig fiir die heidnische Um- )

7 Vgl. zu-den offiziellen Statistiken Abbé Cellard in Gr. Lacs 1947,
15. avril pp. 414s; A. Cauwe S. J. a. a. O. 843 ss. 2

8 Vgl. Cauwe S. J. a.a. 0. p. 845s; bes. auchPchrhyO S B.aa. Q.p 1193

?® Siehe oben die Statistik. b
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gebung zu sein. Auch die Lehrpersonen (nahezu 20000!) stehen in Gefahr, fiir
die Mission verlorenzugehen, da sie dieselben nicht geniigend heben und ent-
lohnen kann, wahrend materielle Berufe sie locken. Noch schlimmer ist es um
die iibrigen sog. Evolués bestellt. Man sagt, dafl sie hiufig der Kirche und der
Mission entfremdet sind, ja ihnen vielfach feindlich gegeniiberstehen (!). Hier
hat es bestimmt an der nachhaltigen, religios-moralischen Beeinflussung nach Ab-
gang von der Schule gefehlt. '

Uberhaupt scheint vielerorts, d. h. ziemlich @berall, eine gewisse Erschlaf-
fung im christlichen Leben eingetreten zu sein. Der erste ,,Pfingststurm® ist tiber
den Kongo nun” hinweggebraust. Auch das erste Feuer des Eifers ist erloschen.
Vielfach tritt ein Zustand ein wie in den alteren christlichen Landern, wie sich
deutlich am mangelnden Kirchenbesuch, besonders auch in den Centras, wo reiche
Gelegenheit an Sonntagen ist, und an der nicht gerade tiberwiltigenden Zahl der
Kommunionen (33 006 434) usw. zeigt. Katastrophal wirkt sich nicht blofl fir den
sozialen Bestand und Zusammenhang der einheimischen Bevilkerung, sondern
auch fiir die christliche Pastoration die allgemeine Flucht vom Lande in die
groflen Stadte, Industrien usw. aus, wo die Neulinge meist érst zu spit erfafit
werden, wo Laster und Verhetzung von allen Seiten auf sie lauern, das Bekeh-
rungswerk bedeutend schwerer ist usw., wiahrend in den Dérfern die zurtick-
gebliebenen Frauen und Kinder anderen Gefahren ausgesetzt sind, wo 'die Viel-
weiberei wieder auflebt und das Familien- und Stammesleben bedroht ist. So-
wohl die Bischofskonferenz von Leopoldville 1945 wie der kurzlich stattgefundenc
jahrliche Regierungsrat haben sich mit dem Problem der Polygamie beschiftigen
miissen 1% Dazu kommt der revolutionare Geist, der nicht bloff von Moskau her,
sondern auch infolge mangelnder sozialer Fiirsorge seitens der Kolonialregierung
und der, Weiflen, durch schwirmerische, nationalistische, kommunistische Stro-
mungen und durch die politisch-wirtschaftliche Bewegung des Kibangismus im
Westen und die Kitawalabewegung im Osten geférdert worden ist, wodurch die
missionarische Arbeit ungemein erschwert wird '*. Auch hinsichtlich der Arbeiter-
verhiltnisse mufl die Mission, wenn sie ihren Einflul auf die Masse bewahren
und eine neue christliche soziale Ordnung herbeifiihren will, ein soziales Ange-
sicht haben. Fiir das Schul- und Erziehungswesen wird einerseits eine mehr dem
praktischen christlichen Leben dienende, anderseits eine der hoéheren Bildung'
angemessene Erweiterung durch Héhere Schulen und besonders ein eigentliches
Hochschulkolleg gefordert. Fiir letzteres soll die Lowener Universitat eingespannt
werden, wie sie um 1930 ja auch den arzthchen und Landbauschulen als Griin-
derin diente 2.

Nicht zu verwundern ist es, dafl missionsfeindliche Elemente am Werke
sind, der Mission das Schulmonopol zu entwinden und vor allem alles Héhere
Schulwesen in Laienhéinde zu bekommen!®. Im-besonderen wurde bis ins bel-
gische Parlament von sozialistischer Seite das bestehende Manko »weiblicher Ein-

10 Kath. Archief No. 29. 1948 und IIl.e Conférence pléniére, Leopoldville
1945, 116 ss.

1 Vgl. IIl.e Conférence. Rapport von Msgr. de Hemptmne pp. 245 ss;
P. J. van Wing, De sociale toestanden bij de inlanders in Belg.-Kongo, in
KCT, Streven 1946, 261—273.

: 12 Vo], Conférence...p. 156; Dom R Steenbergschen O.8S. B., Le probleme
de I'Enseignement populau‘c au Congo Belge, in: Bull. d. Miss. 1945 139—149
13 Vgl. Fideshericht vom™5. 6. 1948 No. 1013.
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geborenenbildung” der Mission als grofle Schuld zugemessen, wihrend gerade sie
es ist, die ihr langsam gegen Berge von Schwierigkeiten die Wege gebahnt hat 4.
So ringen allenthalben hier mehr, dort weniger alle Missionare mit ver-
einten Krdften und nach einheitlichen Plinen, um die grofien Schwierigkeiten fiir
das Werk der Christianisierung in Belgisch-Kongo zu {iberwinden und die bereits
erreichten aullerordentlichen Erfolge durch Vertiefung und Erweiterung zu voll-
enden. Mit P. Cauwe S. J. sehen wir diese Arbeit besonders nach drei Richtungen
hin sich vollzichen: 1. Apostolat der Centras mit ihren zusammengestromten
kunterbunten, oft entwurzelten und aller Gefahr preisgegebenen landflichtigen
Bevolkerung; 2. starke und gediegene Heranbildung einer katholischen Elite
unter den Eingeborenen; nach dem einheimischen Klerus und Hilfspersonal der
Missionare eine Laienelite, die imstande ist, die katholischen Belange der Kirche
am Kongo zu tragen und zu stiitzen; 3. wichtigste Missionsarbeit muff die Ge-
winnung und Erhaltung der katholischen Jugend sein zur Bildung einer christ-
lichen Gesellschaft vermittelst guter Familien.
', Mit seiner Riesenkolonie hat das kleine katholische Belgien sich eine Riesen-
verantwortung aufgeladen; aber bis jetzt hat es in grofler Zahl auch seine Auf-
gaben erkannt.

5° Britisch-Ostafrika

Ein ungeheuer ausgedehntes Gebiet von 5141 338 km?® Flache erstreckt sich
Britisch-Ostafrika von einem Wendekreis bis zum andern durch die ganze heille
Zone vom Mittellauf des Nils bis zum Sambesi, rechts und links vom ostafrika-
nischen Seengebiet. Die missionarisch jedoch wenig fruchtbaren Sudangebiete
abgerechnet, wichst im.iibrigen englischen Osten eine blihende Missionskirche
heran, die von insgesamt 22977 083 Bewchnern bereits 2216660 = 9,6 Proz.
Getaufte und 307 947 Katechumenen zahlt. Fir 1939 zihlte die Propaganda-
statistik 1577 717 Getaufte, 1945 die Apostolische Delegatur: 1931 867, was ein
Wachstum von rund 640000 fiir die Kriegsjahre bedeutet, wihrend die Dele-
gatur selbst fiir 1945/46 den Zuwachs mit 169 327 berechnet.

Ein unberechenbarer Scgen fiir die gesamte ostafrikanische Mission war

" ‘ zunichst im Jahre 1928 die Apostolische Visitation durch Msgr. Hinsley zwecks

Regelung der brennenden Schulfrage und 1930 die Errichtung der Apostolischen
Delegatur von Mombasa fiir Britisch-Ostafrika. Ebenso kluge wie tatkraftige
Leitung hat dem gesamten Missionswesen durch strategische Anlage, Koopera-
tion und stindige Orientierung eine gewaltige Stofkraft verlichen und bereits
einen festen Unterbau fiir die einheimische Kirche gelegt, zuerst unter Kardinal
Hinsley, seit 1934 unter Msgr. Riberi und seit 1946 unter Msgr. David Mathew.
Besonders das Schulwesen hat sich zahlenmidfig und noch mehr qualitativ empor-
gearbeitet unter dem Druck der Regierungsforderungen und der grofien Kon-
kurrenz von Protestanten, Mohammedanern und. namentlich der Regierungs-
schulen. 3794 Elementarschulen mit 200855 Schiilern und 90292 Schiilerinnen,
zusammen 291 147 Schulkindern, 63 Normalschulen mit 2849 und 219 Mittel- und
14 Vgl Missi S. J., L'Evolution féminine suit la méme Courbe, Gr. Lacs
1947, 46 ss; Gr. Lacs, Spezialnummer Soeurs Blanches 1948 1. Fevrier u. a.
nummer); J. van Wing S. J., Meisjesscholen in Belg.-Kongo, in: Jezuiten-Missies,
1948 No. 52, p. 65 ss; Evolution féminine dans Le Bas-Congo, in: Missionnaires
de chez nous 1948 fortlauf. v. e. Schwester Sr. Marie Andrédu S.C!, La Femme
‘Noire (maitre ouvrage); dieselbe in Rythmes du Monde 1946, 61 ss. und ‘bes.
1947, 46 ss; Gr. Lacs, Spezialnummer Soeurs Blanches 1948 1. Fevrier u. a.
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-

Hghere Schulen mit 16434 Knaben und 7141 Madden reprasentieren micht blofl
eine unvergleichliche Leistung der Mission, sondern garantieren auch am aller-
meisten das solide Hincinwachsen der afrikanischen Jugend in die Kirche und
umgekehrt. Das Missionsheer setzt sich zusammen aus 1871 europdischen und 232
einheimischen Priestern, 462 weiflen und 106 schwarzen Briidern; 1291 euro-

pdischen und 1066 einheimischen Schwestern, 12 685 Katechisten und 6188 Lehr-/

personen. Die Hoffnung des Priesternachwuchses bilden 1479 Kleine und $27
Grofle- Seminaristen. Auch 12 Druckercien stehen im Dienst des Apostolates.
Das Bild der einzelnen Kolonialmissionen ergibt sich aus der folgenden Statistik:

e

Allgemeine Ubersicht!®:

Kenya Uganda Tanganika Nyassaland Nord- Sudan

br.

! 15 Nach der offiz. Statistik der Delegatio Apostolica Africae orientalis et

=

S rhodesia
1. Grofe in km? 582374 243973 551349 103482 745760 2913000
2. Bewohner 34849058 35877884 5881439 1991300 1636502 6105000
3. Miss. Terr. 4 9 15 9 6 4
4. Katholiken : 7 ;
{(1946) 247903 861394 599577 230644 = 219830 57 512
(1939) 195 876 652 429 429 285 156292 159 829 34 006
5. in % 7,11 22,21 10,19 ‘11,58 113,31, 0,94
6. Jahreszunahmen 18 820 109248 - 14 430 _'11 255 10 591 4 082
7. Katechumenen ' ] . : s ;
(1946) 54 686 103 623 53156 28406 59 325 8 751
(1939) 53 941 123 252 97 336 34129 48 066 18 986
.8. Ausl. Priester e L 316 500 112 189 107
9. Ausl. Brider 33 84 237 - 14 47 47
10. Ausl. Schwestern 316 220 405 54 115 183
11. Einh. Priester 6 114 88 S e 9
.12. Einh. Brider : — 83 16 e — -
13. Einh. Schwestern 97 582 2 57 17
14, Katechisten 1344 55 5049 1 368 718 653
15. Lehrer v 796 2750 1:018 464 i O 314
16. Seminaristen ) : y 2
Grofle : 14 70 162 =33 33 15
Kleine 119 331 =12 50568 197 141 33
17. Element. Schulen 727 847 481 1094 s 512 133
18. Schiiler - 40762 65.453 41 068 20 345 28105 5122
19. Schiilerinnen 16123 19 855 23 874 16993 ¢ 512 2712 1675
'20. Normalschulen 8 09 : 14 - 5 7 il
21. Normalschiiler 250 913 979 - 248 289 ' 170
22. Mittel- u. Hoh. Schul. 62 39 20 38 45 15
23. Schiiler 7287 2033 1339 Vel 1 985 1065
24. Schiilerinnen 3040 464 1011 13837 458 831
25. Osterkommunionen 123 664 312 465 285791+ 112157 . 85530 251771
96. Ehen (kathol.) 2133 4843 15578 1212 1180 592
27. Ehen (gemischte) 37 6 974 480 467

84

occidentalis britannicae. Status missignum 1945-—1946, Mombasa. Die Vergleichs-
zahlen von 1939 nach Le Missioni Cattoliche (Propaganda), Roma 1946, 463 ss.
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Das an Ausdehnung grofite und 'Bevélkerung zahlreichste Gebiet, der

anglo-dgyptische Sudan, hat die wenigsten Katholiken, und davon die meisten
in den 2 Veronenser Missionen, im Vikariat Bahr-el-Gebel und in der Prafek-

tur Bahr-el-Gazhal 52 503, wihrend das Vikariat Khartum nur 9900 und die

Prafektur Kodok (Mill Hill) 2100 Getaufte aufweisen. Es sind vorwiegend
- mohammedanische Gebiete mit bésartigem Klima.

Das fruchtbarste Missionsfeld ist immer noch Uganda das auch nach

seiner wiederholten Teilung im Stammvikariat Uganda selbst noch 194 133 Ge-
taufte und 7072 Katechumenen zdhlt. Es wird itiberholt von dem andern Weifle-
Viter-Vikariat Ruwenzori mit 193180 Getauften und 99823 Katechumenen,
und dieses wieder vom Mill-Hiller-Vikariat Obernil mit 247 799 Getauften und
ibep 80000 Katechumnen. Seine Teilung in zwei Vikariate, in Obernil und
Kampala (1948),” war aufs beste: vorbereitet. "‘Auch das Vikariat Masaka des
einheimischen- Bischofs Msgr. Kiwanuka hat tber 118000 Getaufte und 4000
Katechumnen, die Veronensem in Aquatorialnil ebenfalls 118 603 bzw. 8611.
Bedeutend geringer sind die Zahlenerfolge in den 15 Territorien von Tan-
ganika im ehemaligen Deutsch-Ostafrika, wo an der Kiiste,
z. B. in Daressalem, Bagamoye usw., der Mohammedanismus stdrker ein-
gedrungen ist, die Erinnerung an die Sklavengreuel nachzittert, die protestan-
tische Mission usw. das Bekehrungswerk sehr erschweren. In solider metho-
discher ' Arbeit haben die deutschen Benediktiner von St. Ottilien in ihrem
Abteigebiet Peramiho mit 109 522 Getauften und 7484 Katechumenen den grofi-
ten Erfolg aufzuweisen, wogegen ihre schweizerischen Mitbriider im Abteigebiet
Ndanda erst 26423 Getaufte und 2627 Katechumenen erreichten. In Peramiho
sind ‘fiber 43 Proz. der Bevolkerung getauft, in Ndanda 7,5 Proz. Von den
7 Vikariaten und Prifekturen der Weiflen Viter im Tanganikaterritorium steht
Bukoba mit 101 054 Getauften und 14 830 Katechumenenan der Spitze (= 20 Proz.
getauft), danach Karema mit 80915 Getauften = 5,8 Proz. und 9125 Kate-
chumenen. Die kleine Tukujumission mit 15000 Getauften = 6,3 Proz. und
2000 Katechumenen konnte zwar im Kriege ihr deutsches Personal unter Ein-
schrankungen und fremder Leitung halten, ist aber auch mit anderm Personal
gemischt worden. Von den drei ostafrikanischen Missionen der Missionare vom
Heiligen Geist gehoren die Vikariate Bagamoyo und Kilimandscharo hierher.
" Ersteres wird jetzt von Hollindern versehen, letzteres von. Amerikanern. Sie
zihlen beide, z. Z. zu fast gleichen Teilen, zusammen 130 000 Getaufte und 14000
Katechumenen. Die italienische Consolatamission von Iringa konnte nach Inter-
nierungen, rdumlichen Einschrinkungen und Unterstellung unter fremde Lei-
tung ihren Betrieb aufrechterhalten und zihlt jetzt 21308 Getaufte = 7 Proz.
und 2163 Katechumenen. In Tosamaganga setzt P. Sciolla seine missionsarzt-
liche Titigkeit seit 20 Jahren zum grofen Segen der Bevilkerung fort und hat
dafir ein eigenes grofies Missionshospital zur Verfiigung. In einer Epidemie
konnte er bis auf 5 alle 3000 behandelten Kranken retten.

Obwohl der Ausgangspunkt der gesamten. neueren ostafrikanischen Mis-
sion seit 1860, ist auch heute noch die Zansibarmission der Spiritaner in der
Kenyakolonie sehr schwierig und vom Protestantismus (67 021 Anhanger) und
besonders vom Islam mit mehr als 360 000 Bekennern stark tiberholt. Immerhin
hat sic es auf rund 40000 Getaufte und fast 10000 Katechumenen gebracht.
Noch bescheidener représentieren sich zahlenmifig die beiden Consolatadistrikte
Meru (Prifektur) und Nyeri (Vikariat) mit nur 7499 bzw. 25517 Getauften und

1907 bzw. 4168 Katechumenen. Nyeri:selbst ist ein echter christlicher Brenn-
punkt mit seinen Seminarien, Hoheren Schulen, Hospital, Drudkerei usw.. 114
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»Alte” aus allen Teilen der Mission hielten 1947 wieder ihren vorkriegsmifigen
jahrlichen Kongref ab, wo z. B. Heidenapostolat, Kindererzichung, Verteidi-
gung der christlichen Ehe, Kirchenzehnt usw. programmifig behandelt wurden.
Hier wurde auch der feierliche Empfang des italienischen neuen Vikars Msgr.
Cavallera vorbereitet. Das an ihre Ugandamission Obernil-Kampala anstofiende
Vikariat Kisum der Mill Hiller ist weitaus die fruchtbarste Kenyamission mit
183 729 Getauften und 44 432 Katechumenen und fast 36 000 Schulkindern von
56 000 in ganz Kenya. Besonders auch seine 8 Normal- und 32 Mittleren und
Héheren Schulen mit iiber 8000 Studierenden stellen die Mlssmn in jeder Hin-
sicht in helles Licht.

In Nyassaland ernten Weille Viter im gleichnamigen Vikariat mit
61 824 Getauften und iber 10000 Katechumenen und Montfortanen im Vikariat
Shiré mit 180478 Christen und 12633 Katechumenen eine reife Frucht. Vor
allem die letzteren haben in 46 Missionsjahren seit 1901 ,eine der schonsten
Missionen von ganz Afrika” gebildet, wie Kardinal Fumasoni-Biondi dem
Apostolischen Vikar Msgr. Anneau bei der Beatification des Stifters Grignion
von Montfort erkliren konnte. Doch scheinen die eigentlichen Volksschulen:
145 mit 5800 Knaben und 3700 Madchen und 2 Normal- und 8 Héhere Schulen
mit insgesamt 291 Besuchern noch des Ausbaues bediirftig zu sein! Aber auch
in Nyassaland zdhlen die Weifien Viter nur 97 Elementarschulen mit 8747 und
12 Hohere Schulen mit 693 Schiilern, wahrend in beiden Gebieten die Busch-
schulen iiber 1000 mit 50 000 Besuchern aufweisen.

In Nordrhodesia steht das dlteste Vikariat Bangueolo der Weifien
Viter mit 126 374 Getauften und 20007 Katechumenen, 1285 Erwachsenen- und
5064 Kindertaufen (1947) iiberragend an der Spitze aller 6 Missionssprengel. Thre
beiden andern Missionen, Vikariat Lwangwa mit 34 098 und Prifektur Fort-
Jameson mit 31012 Getauften, haben nur ein Drittel der Getauften von Ban-
gueolo, aber 12083 bzw. 20 937 Katechumenen, wahrend die irische Kapuziner-
prafektur Victoria-Falls im ersten Aufblihen begriffen ist und 6311 eingeborene
Christen und 6000 Katechumenen zéhlt. Wie im angrenzenden Tukuju, konnte
auch im Vikariat Lwangwa sich das deutsche Personal halten. In Bangueolo
wird sehr iiber Personalmangel geklagt. Von den 60 Missionaren sind 12 bereits
iber 70 Jahre alt, 12 wirken an den Primirschulen, 3 leiten die Normalkurse,
7-das Kleing Seminar, und fir die Pastoration der 18 Stationen, deren jede so
grof ist wie ein franzosisches Departement, und fiir die eigentliche Bekehrungs-
arbeit bleiben dann noch 30 iibrig! Die Katholiken befinden sich hauptsichlich'
in dem sog. katholischen &stlichen Teil, den ihnen die englische Regierung be-
stimmte, wihrend sie den Protestanten die westliche Zone zuteilte und bis 1930
den katholischen Missionaren den Zutritt verbot. Katechisten legten aber eine
starke Bresche in das verschlossene Gebiet. Eine andere bittere Klage bezieht
sich auf die massenweise Auswanderung in das Kupferminengebiet. Viele sind
dazu gezwungen, um die hohen Steuern entrichten zu konnen. Ganze Stidte und
Dorfer entvolkern sich, wihrend anderswo Stidte mit zusammengewiirfeltem
Volk erstehen. Familienleben und Stammesverbinde werden zerrissen und so
nicht blof der gesunden Missionsentwicklung entgegengewirkt, sondern auch der
einfachen natiirlichen Moral schwerer Schaden zugefigt 8.

18 Fidesbericht 1947 vom 16. August No. 827/228. Zum. Ganzen von Ost-
afrika: Status Missionum anni 1945/46 der Delegatio Apost. Africae, Mombasa;
fiir die Weiflen Viter Gr. Lacs, bes. 1948 No. 9 vom 15. Mai pp. 472 ss; fiir
Mill Hill die Annalen von Mill Hill 1948 Juli, S. 47 f.; fiir die Spiritaner_Cam-

.
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6. Die katholische Missionskirche von Siidafrikal

Da die sudafnkamschc Mission auch von P. Hagel O.M. L. in dleser Zeit-
schrift behandelt wnrd kann sich diese Ubersicht noch mehr als bei Britisch-
Ostafrika auf einige hauptsidchlich statistische Angaben beschranken. Kirchlich
oder als Missionsfeld betrachtet, umfafit die Apostolische Delegatur von Sud-
afrika mit ihrem Sitz in Pretoria (seit 1947) die -siidafrikanische Union. Von
den 16 Millionen Bewohnern (?) sind nach dem offiziellen Statistischen Jahrbuch
flir 1948 59257 europaische, 4672 indische, 53293 farbige und 559501 ecin-
geborene Katholiken, zusammen 701721 sowie 63551 Katechumenen. In 23
Missionssprengeln” arbeiten an ihrer Seelsorge und der Heidenbekehrung: 949
Priester, 573 Briider, 4009 euorpdische und 764 einheimische Schwestern und
1682 Katechisten. Wie sehr das Schwergewicht der Missionstatigkeit und die
Hoffnung der Kirche auf der Schultitigkeit beruht, zeigen einige Zahlen. 1947
gab es 157 Schulen mit 34 032 europaischen Kindern, 10 {ir 8037 indische Kin-
der, 127 fiir 19 862 farbige und 1412 fiir 145 066 eingeborene Kinder. Man darf
aber nicht vergessen, dafl um die Schule ein schwerer Kampf ist, vor allem aus
Rassenriicksichten und protestantischer Vormachtstellung. Auf diesem Gebiete
haben die verschiedenen weiblichen Orden ein iiberaus gesegnetes Arbeitsfeld.
Eine zweite Domine missionarischer Tatigkeit, die zugleith sehr wirksam fiir
die Missionspropaganda ist, bildet die karitative und mis:ionsarztliche sowie
besonders auch die soziale Arbeit, sowohl fiir die Wohlfahrt des schwarzen und
farbigen Volkes an sich wie auch zum Ausgleich der hart aufeinander stoflenden
volkischen, religiésen, sozialen, politischen und wirtschaftlichen Gegensatze, Fur
die vielen déutschen Missionskréfte, die hauptsdchlich nach der Repatriierung im
ersten Weltknege aus den fritheren deutschen Kolonien dorthin beordert wur-
den, wird es ein Ruhm vor Gott und der Kirche bleiben, dal} sie in harter
»Steinbruch- und Fudamentierungsarbeit™ die Grundlagen zu einer hoffnungs-
reichen Kirche in ganz Siidafrika mitlegen durften. In der Generalstatistik auf
Seite 65 soll-der zahlenmdRige-Zustand der Kirche Sudafrikas 1947 nach dem
Cath. Directory fiir 1948 gegeben werden?. 2
: pagne apostolique IQ45/46 fiir die Montfortanen MC 1. Mai 1948, 655, La belle
Mission de Shiré; {iir die Kapuziner siche den Conspectus Missionum,General.
1947. S. 98 s: fiir die Consolatamissionen ZMR 1946, 8; Fidesbericht 1947 No. §25
und 828. Vgl. auch A. Freitag, De wereld rond, De’ missies van Mill H:]l 1u
Midden-Afrika, in: DKM 1948, Aprilnummer; Bethlehem 1947, 79 f. usw.

1 Vol Cathohc Directory of South Africa 1948, Cape-Town.  Dazu
P. D. Dalton O. M. I, De Katholicke Kerk in Zuid-Afrika, DKM 1948 August.

2 Vgl Im Cath Directory, Cape-Town 1948 die Ecclesiastical Statistics
.und Le Missioni Cattoliche 1946. Fidesberichte.

Okumenisches Institut
der Universitat TUbingen
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Nachtrige vom siidafrikanischen Missionsfeld
Von P. Franz Hagel O.M. I, Kimberley in Sidafrikd

Es dirfte nicht ohne Interesse sein, die Verbindung mit der
alten Heimat wieder dort anzukniipfen, wo sie durch den zweiten
Weltkrieg’so jah und griindlich abgebrochen wurde, und die wich-
tigsten Ereignisse aus den letzten 10 Jahren nachzutragen. Obwohl
Stidafrika durch Tausende von Kilometern vom nichsten Kriegs-
schauplatz getrennt war, sollte es doch wie alle {ibrigen Lander der
Welt die Wirkungen des Krieges zu spiiren bekommen Nach allem,
was langsam von den verschiedenen Missionsgebieten gemeldet
wurde, sind wir in Siidafrika recht glimpflich durch die furchtbare
Zeit gekemmen. Wir haben es nicht zuletzt der klugen, ruhigen Hal-
tung der Landesregierung zu verdanken, dafi unsere Missions-
arbeiten wohl. gehemmt, aber nichf unterbrochen wurden. Folgen
wir dem Ablauf der schlagenden Weltenwetter mit den wichtigsten
Ereignissen in Sidafrika.

Am 6. September 1939 war in Groote Schuur, in der ehemaligen Residenz
des Cecil Rhodes bei Kapstadt, das sudafrikanische Parlament zusammenetre-
ten, um iiber Krieg oder Frieden zu entscheiden. Der Ausgang war absolut nicht
vorauszusehen, denn Generalr Hertzog, bis 1938 Prime Minister, mit seiner
Partei war einem Krieg gegen Deutschland an der Seite Englands ganzlich abge-
neigt. Es kam auch zu einer lebhaften Auseipandersetzung, in der aber, wie
allgemein gesagt wurde, Hertzog nicht ganz glicklich war. Der damalige Prime
Minister Smuts gewann das parlamentarische Rennen, allerdings mit sehi be-
scheidener Mehrheit. So wurde noch am gleichen Tage Deutschland der Krieg
erklirt! Das war ein schwerer Schlag fiir die katholische Mission, denn von den
damaligen 739 Priestern war ein sehr hoher Prozentsatz deutscher Herkunft,
besonders auf den eigentlichen Missionsstationen; noch héher war der deutsche.
Anteil unter den 633 Bridern und 4148 Schwestern. Da nur wenige von allen
das Biirgerrecht des Landes erworben hatten, gerieten alle dhrigen mit eincm
Schlag in die Kategorie ,,alien enemy", feindlicher Auslidnder. Eine Zeitlang hing
auch eine diister-drohende Wolke iiber dem deutschen Missionspersonal. Dodh
die Siidafrikaner haben ruhiges Blut und starke Nerven, und so merkte man
wochenlang nicht viel vom Krieg. Unsere Unsicherheit wurde etwas aufgehelli,
als die Regierung erklirte, dall nur ,subversive Elemente” und‘,Leute mit
hitlerischen Anschauungen” das Zivilgefangenenlager zu fiirchten hitten.. Es -
folgten auch bald die ersten Verhaftungen, die aber sowohl Stidafrikaner als auch
Auslinder umfaften. Das Missionspersonal mufite sich inzwischen ,registrieren™
lassen, blieb aber ganz unbehelligt. Die Lage wurde anders, als Deutschland im
Mai 1940 in Holland eingefallen war. Jetzt entdeckten auf cinmal die Buren die
alte Liebe zum Stammland wieder und schiirten die Stimmung gegen die Deut-
schen, was manche Leute um so eifriger taten, da sie damit die ,,roomse gevaar',
die katholische Mission, empfindsam trelfen konnten. Eine oder die andere Zeitung
glaubte ihren Patriotismus am besten zeigen zu konnen durch Verbreitung von
5% g
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Tatarennachrichten. Als dann im Juni 1940 auch Italien noch den Krieg erklirte,
begannen die Intermerungen in grofierems Mafle. Alle feindlichen Auslinder,
die nach 1935 ins Land gekommen waren, hatten das Lager zu erwarten. Damit _
war auch das Schicksal des Schreibers besiegelt. Eine Zeitlang schwebte das
Damoklesschwert auch iiber unsern Schwesternklostern. Wie viel Missionare nun
das Leben hinter den Stacheldrdhten teilen muBten, laBt sich nicht leicht sagen,
da sie auf verschiedene Lager verteilt waren und eine Statistik dariiber bis jetzt

noch nicht erschienen ist; es diirften nach meiner Schitzung ctwa 100 Patres und

Briider gewesen sein. Unter den Internierten waren auch Bischof Klerlein C. S. Sp.

von Kroonstad und Bischof Kurz O. F. M. von Kokstad ersterer wurde jedoch sehr

bald wieder entlassen.

Uber die Verhéltnisse in den vadgefangenenlagern ist nicht viel zu sagen.
Nach allem, was man von den Greue!lagcrn, Gaskammern und anderem gehort
hat, konnen wir nicht mehr mitreden, denn unsere Behandlung gar menschlich,
man konnte sagen, so wie das Gesetz es befahl. 'Die meisten wurden jedoch nach
Jahresfrist wieder entlassen, aber mit der unverstindlichen Bestimmung: ,,No ‘con-
tact with natives®, keine Berithrung mit den Negern. In dieser Frage blieb die
Regierung, wie sie dem Apostolischen .Delegaten antwortete, ,,ademant”, uner-
bittlich. Allgemeine Bestimmungen, die allen Entlassenen ausgehandigt wurden,
waren fiir uns bedeutungslos und betrafen nur Sabuteure und politische Frei-
beuter.

Bei allem Traurigen, was der Krieg ans Licht blachte ist eine

_ Tatsache fiir Siidafrika bemerkenswert, namlich der echt-katholische

Geist, der die Katholiken des Landes beseelte. Die kirchlichen Obern
ohne Unterschied, an ihrer Spitze der Apostolische Delegat, Erz-
bischof B. Gijlswijk O. P., gaben sich alle Mihe, ihre Priester
wieder in Freiheit zu bringen und fiir die Dauer ihrer Gefangen-
schaft ithr Los zu erleichtern. Und die Katholiken des Landes, ohne
Unterschied von Sprache und Nationalitit, standen ireu zu ihren
deutschen Priestern. It den katholischen Kirchen des Landes wur-
den Kollekten veranstaltet fiir die seelsorgerlichen Bediirfnisse der
Zwﬂgefangenenlager Im September 1941 betrug das Ergebnis die-

~ ser Sammlung 205 Pfund Sterling und 19 bdnllmg, nach alter Wah-

rung 4019 Mark. Es lieflen s1ch aus dieser Zeit erbauende Dinge be-
richten™. 3

Die Walffenbriiderschaft Sidafrikas mit Rufiland brachte 'dem Lande
einen gefahrlichen Gast: ein russisches Generalkonsulat. Die freien Stidafrikaner,
vor allem der Bur und Farmer auf seinem kleinen Konigreich, haben keine
Neigung zu russischen Methoden; die Beamten und weifien Arbeiter haben so gute
Beiahlung, ‘dafl sie vom kommunistischen Kollektivismus nichts zu erwarten
haben. Schon am 12. Februar 1942 wurde im Parlament der Regierung der

»Vorwurf gemacht, dafl sie 74 Russen mit diplomatischen Pissen die Einreise ins

Land erlaubt habe® H. van Rensburg, der Fihrer der Ossewa-Brandwag, klagte
in einer Versammlung zu Kimberley 20. Februar 1943, daf Innenminister Collin

* The Southern Cross v. 17. 9. 41.
5 2 Diamond Fields Advertiser v. 13. 2. 42.
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Styn die kommunistische Partei anerkannt und versprochen habe, sie zu schiitzen,
falls die Polizei sich unnétig einmischen werde?.

Auch der Neger ist kein Kommunist. Liegt auch scine althergchrachte Lebens-
weise in einer Art Gemeinschaftswirtschaft, so ist sie doch himmelweit vom
Kommunismus verschieden. Bei seinem Kleben am Alten ist.er wenig empfanglich
fir russische Experimente. Etwas anderes ist es bei den Mischlingen, dthiopi-
schen Sekten, Malaien und andern kleinen Gruppen. Tir alle Nicht-Européer
‘des Landes sind die russischen Verheiflungen wie Sirenenklinge: ,.Keine Colour
Bar!, Keine segregation oder apaartheid! Keine Rassenschranken! Gleiches
Recht fir alle!” Nun stelle man sich die Lage der Neger vor und diese lodken-
den Versprechungen! Sie miissen ihm ja vorkommen wie die feierliche Eréffnung
des Freiheitstempels oder wie die Aufnahme ins Paradies der Europier. Die
‘Farbigen-Politik macht diese entrechteten Menschen, wie viele Landcszeitungen
immer wieder betonen, gewaltsam zu Kommunisten. Da sie aber politisch mund-
tot sind, haben sie noch keinen Einflufi.

Ein wichtiges Ereignis fur Budafnka war auch die allgemeine
Volkszahlung von 1946. Bis zum Jahre 1900 war man auf mehr
oder minder vage Angaben und Schitzungen angewiesen. 1904
wurde meines Wissens zum erstenmal eine rechtmaflige Zahlung
aller Bewohner durchgefiihrt und seitdem alle 10 Jahre wiederholt.
Dabei beschrankte 'sich diese Feststellung vor allem auf Rasse und
Sprache. Religiose Statistiken sind bei den iiber 600 verschiedenen,
eingetragenen Konfessionen und Sekten ein Ding der Uninéglich-
keit. Um einen Einblick in die Struktur und in das Wachstum der
sidafrikanischen Bevélkerung zu bicten, seien die beiden Zihlungen
von 1936 und 1946 angefuhrt

1936
Gesamtbevolkerung 9589898
Européer 2003 857
“Bantuneger 6 596 689
Farbige 939 352

(Hier sind die Mlsrhlmge Indier und Malaien zusammen-
* genommen unter dem Sammelnamen ,,Farbige™.)

1946
Gesamtbevolkerung = 11258 858 2
- Europaer 2 335460 Wachstum 16,55 %o
Bantuneger 7735809 2 17,27 %
Inder 282 539 7 28,61 %
Mischlinge = g5 050 I 17,59 %

Das raschere Anwachsen, besonders der Indier, macht einsich-
tigen Leuten viel Kopfzerbrechen und schiirt bei vielen die Colour
Phobia, die Angst vor den Nicht-Europdern, wieder machtig an.
Die Proportion ist.ja wirklich erdriickend. Nun denke man sich ein

2 Diamond F:clds Advertiser v. 21. 2. 43. y
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demokratisch sein wollendes Land, in dem etwa 2 Millionen Voll-
biirgern 9 Millionen Farbige gegeniiberstehen. die keinerlei Biirger-
rechte besitzen, sondern mit Bestimmungen regiert ‘werden, die teil-
weise bis ans Grausame grenzen. Dieses schnellere Wachstum der
armen, entrechteten Majoritét ist um so beachtlicher, als die Einwan-
derungen nur den Europiern zugute kamen. Ein Vertreter vom Ge-
sundheitsamt hat daher den Indiern in Durban den Rat gegeben,
sich der Geburtskontrolle zu unterziehen; aber diese hatiirlich ge-
sunden und lebenswilligen Menschen wollen nichts vom ,,weiflen
Tod" wissen, den die Européer in ihre Familien hereingeholt haben:
Jetzt fiirchtet man, die schwarzen und farbigen Vélker kénnten sich
eines Tages emanzipieren und das Steuer des Staatsschiffes selbst in
die Hand'nehinen. Damit wurde die westliche Kultur des Landes,
so gesteht man édngstlich, von der Negerkultur iiberflutet werden
Dabei spielt bei manchen die Erinnerung an die Behandlung der
Neger eine grofiere Rolle als die Liebe zur Kultur des Westens.
Noch ist keine Gefahr; gine gewaltsame Losung der heifien sozialen
Probleme wire fiir niemand gut. SchlieBlich gilt auch hier wie an-
derswo: man kann nicht heute zerlumpter Bettler, Holzhacker oder

V\r'assertréiger und morgen oder ﬁbermorgen Bankdirektor oder
Staatsrat in einem modernen Staate sein.

Nicht nur fiir Stidafrika, sondern fiir die ganze Kulturwelt war das Wahl-
ergebnis vom 26. Mai 1948 eine gewaltige Uberraschung. General Smuts
mit seiner ,,United Party* unterlag und teilt nun das Schicksal eines Churchill und
de Valera. Dabei ergab sich das Kuriosum, daf Smuts und seine Partei etwa
100000 Stimmen mehr bekam als Dr. Malan und seine Mannen. Das liegt am
Wahlsystem, das nur Wahlkreise, aber keinen Proporz kennt. Die Niederlage ist
verschiedenen Ursachen zuzuschreiben. Man konnte auf den langsamen Abbau
der Kriegswirtschaft, die Judenfreund]1d1ke1t die schwankende Haltung in der
Negerpolitik und anderes mehr hinweisen; der Schlager der Nationalisten war
aber unstreitig die Parole ,, Apaartheid”‘, Was versteht man darunter? Die
englischsprechende Bevilkerung sagt ,segregation” und meint' damit die rdum-
liche Trennung zwischen der weillen und schwarzen Rasse. ,,Apaartheid* ist aber
keineswegs die Ubersetzung des englischen Wortes. Der Bur vor allem versteht
unter Apaartheid die Niederhaltung des Negers in einem Zustand, in dem er
ihm am niitzlichsten ist. Dabei heifit es natiirlich: so viel Kopfe, so viel Sinne!
Der Zustand, den der Sinn des Wortes andeutet] ist ven vornherein unmog-
lich; denn man kann den schwarzen Arbeiter nicht in die Wiiste jagen und zu-
gleich im Hause, auf der Farm, in allen Werkstétten und bei 6ffentlichen Arbeiten
als Schwerarbeiter verwenden. Darum hat auch General Smuts schon vor Jahren
die Segregation als erledigt erkldrt und an ihre Stelle ,, Trusteeship*, Vormund-
schaft, stellen wollen. Dieser neue Gedanke wurde feierlich eingefithrt, und dann
war wieder iiber allen Wipfeln Ruhe. Was nun die neue Regierung anfangen
will, mufl die Zukunft lehren. Wahlpropaganda und praktische Regierung sind

" immer noch zwei verschiedene Dinge. Auf alle Falle hat die neue Leitung des
Landes mit einer starken, gewandten und weitsichtigen Opposition zu tun.
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Von der eigent\I‘ichen Missionstatigkeit wire zuerst auf
den starken Wechsel in der Hierarchie hinzuweisen. Bischof Thomas
Spreiter O.S.B. von Eshowe (Zululand), Bischof Franz Demond
5.C.J. von Alliwal (Kapprovinz), Bischof Cyprian Bonhomme
O.M.I. vom Basutoland, Bischof Henry Delalle O. M. 1. von Dur-
ban (Natal) und Bischof Hugh Mac Sherry D. D. von Porth Eli-
zabeth (Kapprovinz) legten aus Gesundheitsriicksichten ihre Hirten- -
stibe in jingere Hinde. Bei den groflen Entfernungen in den ein-
zelnen kirchlichen Sprengeln, besonders in den Bergen des Basuto-
landes, ist robuste Gesundheit notwendig. Das ,,peregrinari propter
Dominum® unserer Bischofe und Prafekten hat teilweise noch pau-
linische Ausmafle. Junge Minner haben ihnen Last und Biirde ab-
genommen. Daher hatten wir im letzten Jahre mehrere Bischofs-
weihen. Auch die kirchliche Gliederung ist weiter ausgebaut wor-
den. Die’Prafektur Queenstown (Kapprovinz) wurde zum Aposto-
lischen Vikariat erhoben und der Westen von Transvaal mit dem
Sitz in Pretoria als neues Vikariat errichtet. Plane fiir weitere Neu-
bildungen sollen bereits vorhanden sein; es wurde aber noch keine
offizielle Verlautbarung daruber gemacht. Der Fortschritt des Mis- -
sionswerkes in den letzten 10 Jahren ergibt sich aus folgendem
Zahlenbild:

: : 1938 1948
Katholiken weifler Farbe 81759 89 257
Inder 2759 _ 4672

. Mischlinge ' 33840 53293
Neger 303 332 559 501

Trotz aller Kriegsnot konnten wir mit heilem Dank zum Himmel
blicken und sagen: ,,Sed verbum Dei non est alligatum.” 2. Tim 2, 9.

Im Zug der Weiterentwicklung liegt auch die Errichtung eines
Priesterseminars fir Priesterberufe aus dem eignen Land..
Bisher mufiten diese in Europa ihre Studien machen. Wahrend des
Krieges ergab das viele Unzulanglichkeiten, so dafl der jetzige
Apostolische Delegat die Griindung in feste Hinde nahm. Vorlaufig
ist es in Queenstown (Kapprovinz), bis in Pretoria ein Neubau er-
richtet werden kann. Das Streben geht nimlich dahin, die Kirchen
in den Stadten zu Quasipfarreien zu erheben und soweit wie mog-
lich mit Weltpriestern zu besetzen. Das neue Vikariat-Pretoria soll
ganz von diesen libernommen werden.

Unter den schweren Verlusten, die die Mission zu verzeichnen -
hat. steht obenan der Tod des Apostolischen Delegaten, Erzbischols
Bernhard Gijlswijk O. P., am 2. Dezember 1944. Thm fiel die

L]
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nicht ganz einfache Aufgabe zu, die apostolische Delegatur in einem
Lande einzufithren, dessen weifle Bevolkerung zu 96 “/0 nicht-katho-
lisch ist und dessen Vergangenheit wenig Toleranz kannte. Auch
heute noch hat der Romhaf unter dem Titel ,,roomse gevaar For-
- men und Auflerungen, die an die Reformationszeiten erinnern.
Still und gerduschlos begann Erzbischof Gijlswijk seine Tatigkeit
und gewchnte das Land langsam an die Gegenwart eines Stellver-
treters des Papstes. Wahrend des Krieges wurde die Delegatur von
Bloemfontein (Oranje' Freistaat) durch die vatikanische Nachrichten-
vermittlung bekannter. Tausende von Briefen befreiten die Fami-
lien des L.andes ohne Unterschied des Bekenntnisses von bohrenden
Zweifeln tiber das Schicksal ihrer Sohne im Felde. Mancher Farmer,
" der den Sinn der Worte ,,Apostolischer Delegat” nicht verstand,
dankte unter der Anschrift: ,,My gooe vriend Gijlswijk!”, mein
guter Freund Gijlswijk! Sein Nachfolger Erzbischof Dr. M. Lucas
S.V.D. konnte infolgedessen schon bei seiner Ankunft in-Kapstadt
Beziehungen zu den Landesbehorden aufnehmen und fand tberall
freundliche Aufnahme. Bei einer Begruﬁungsfe;er in Bloemfontein
erklirte einer der hohen Beamten seinen Landsleuten den Begriff
,katholisch® und betonte, es miisse aufho:en dafl dieses Wort auf
die Bewwohner wirke wie das rote Tuch auf den spanischen Stier.
Die erste Folge dieser neuen Lage bestand darin, dafl der Sitz der
: Delegatur von Bloemfontein nach Pretoria, in die Stadt der Unions-
regierung, verlegt wurde. Auf der Bischofskon{erenz von Mariann-
hill vom 17.—24. Marz 1947 konnte der neue Delegat den Vertre-
tern der Kirche ein reichhaltiges Programm vorlegen, um eine ein-
heitliche Missionsarbeit zu erreichen, soweit es unter den so ver-
schiedenen Verhéltnissen der einzelnen Lander der siidafrikanischen
Union mdglich ist.
Am 5. August 1948 traf die Mission ein zweiter, schwerer Ver-
lust durch den Tod des hochwiirdigen P. Bernhdrd Huff C. M. M.
Der schlichte Ordenspriester, der noch unter Abt Franz Pfanner das
Trapistenhabit getragen hatte, war durch seine soziale Tatigkeit fiir
die Neger weltbekannt geworden. Er beherrschte drei Neger-
sprachen fliefend und war eine der ersten Autorititen in Neger-
fragen. Senator Edgar Brookes vom Nativedepartment, ein Nicht-
Katholik, widmete dem verstorbenen Ordensmann im The Sou-
thern Cross* einen warmen Nachruf. Solche Manner sind nicht
leicht zu ersetzen. Der gute Gott wird ihm die 50 Jahre, die er dem
leiblichen und seelischen Wohle der armen Neger widmete, reich-
lich vergelten

4 The Southern Cross v. 11. August 1943
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Bericht iiber die Mitgliederversammlung
des Instituts fiir missionswissenschaftliche Forschunge
in Aachen am 29. Juli 1948 '
Von P. Dr. Benno M. Biermann'O. P, Schriftfithrer
~ Seit der Versammlung cies Instituts vom 23. Mai 1939 (vgi. MR II, S. 269 f.)
konnte keine Mitgliederversammlung gehalten'wserden. Der Kricg hat auch fiir

das Institut gewaltige Erschiitterungen gebradht, so dafi sich jetzt die Notwendig-
keit einer Einberufung ergab, um tber die Lage Klarheit zu schalfen und den

- Fortbestand des Instituts zu sichern. Deshalb wurden die Mitglieder im Auf-

trage des ersten Vorsitzenden, des Herrn Filirsten Alois zu Lowenstein,
von dem Vorsitzenden des geschiftsfithrenden Ausschusses, Prof. Dr. Max Bier-
baum, und dem Schatzmeister Prilat Johannes Solzbacher eingeladen und zwar
im Anschlu an die Generalversammlung der Papstlichen Missionswerke in Aachen
im Priesterseminar, wo morgens um 9 Uhr die folgenden Mitglieder zusammen-
trafen; . /
Der stellvertretende Vorsitzende und Leiter des geschiftsfiihrenden Aus--
schusses und der wissenschaftlichen Kommission Prof. Dr. Bferbaum, Miinster; der
Schatzmeister Prélat Solzbacher, Aachen; der Schriftfithrer P. Benno Biermann,
Walberberg. Ferner waren anwesend Prilat Mund als Prisident des Papstl
Werkes der Glaubensverbreitung; Generalsekretdr Dossing als Nationaldirektor
der, Unio cleri; Msgr. Lang als Generalsekretdr des Ludwig-Missions-Vereins,
Miinchen; Msgr. Georg Zischek, Domkapitular von Leitmeritz, Eichstéitt; Dom-
kapitular Lunz, Bamberg; P. Provinzial G. Steinhage S. M. As, Linz/Rh.; Friedrich
Leopold Hiiffer vom Verlag Aschendorff, Miinster (Westf.); P. Dr, Aug. Tellkamp
8.V.D,, St. Augustin; P. Paul Konrad S. V. D, Bad Driburg; P. K. Czekalla 8.7,
Kéln; P. Jos. A. Otto S. J., Bonn; P. Dr. Johannes Kritzig O. F. M. in Vertretung
der Provinziale der Kolnischen und Sichsischen Franziskanerproving; Studicnrat
F. Reeb, Goch; P. Bernard Arens C. SS. R., Kéln-Miilheim; P. Jos. Rath C.8.Sp.,
Knechtsteden; Pfarrer Dr. Peter Louis, Leverkusen-Birrig; Joseph Peters und Dr.
Breuer von der Aachener Missionszentrale; Msgr: Dr. Decking, Miinster (Westk.).
Die Tagesordnung war folgende: 1. Neuwahl des Vorsitzenden und des
geschiftsfihrenden Ausschusses (§ 12 der Satzung). 2. Kasscnbericht (erstattet von
dem Schatzmeister Prilat Johannes Solzbacher). 8. Bericht fiber die wissens-haft-
liche Titigkeit des Instituts (Berichterstatter Prof. Dr. Bierbaum, Leiter der
wissenschaftlichen Kommission). 4. Bericht des Schriftfiihrers P. Benno Bier-
mann O. P. und des Verlegers Leopold Hiiffer. 5. Anderung des Auflosungs-
paragraphen § 18 der Satzung. 6. Beschlufifassung tiber die Hohe des Mitglieder-
beitrags. 7. Verschiedenes. : e ;
Herr Prof. Bierbaum leitete die Versammlung. Er begrifite die er-
schicnenen Mitglieder und sprach in .cinem lingeren Vortrag iiber Missions-
wissenschaft im allgemeinen und iiber die Aufgaben des Instituts. Er gedachte
pietitvoll des verstorbenen Prof. Dr. Jos. Sch mi'dzlin, der sich um die Grin-
dung und den Ausbau des Instituts unvergefliche Verdienste erworben habe, und
sprach mit der Versammlung cin Gebet fiir den Verstorbenen. Ein Wort des
Dankes galt dem ersten Vorsitzenden des Instituts, Sr. Durchlaucht Herrn Fiirsten
Alois zu Léwenstein, der aus Griinden des Alters sein Amt zur Ver-
figung gestellt hat. Fiirst Lowenstein hat von Anfang an und auch seit der*
Neugriindung der MR im Jahre 1938 mit Rat und Tat dem Institut und der Zeit-

.

i
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schrift zur Seite gestanden und war so ein Vorbild fiir alle Freunde der Missions-
wissenschaft; unter diesem Gesichtspunkt ist das Elogium in seinem theologischen
Dr.-Diplom vom Jahre 1925 noch zutreffend: Avita nobilitate, integritate singulari
rem ecclesiasticam opere et exemplo enixe promovit. Deshalb nahm die Ver-
sammlung mit allgemeinem Beifall den Vorschlag des Redners an, dem Herrn
Fiirsten die Wiirde cines Ehrenversitzenden des Instituts anzubieten und zugleich
den Dank des Instituts fur seine langjdhrigen Verdienste zum Ausdruck zu
bringen. .

Seit der letzten Mitgliederversammlung hatte sich die MR gut entwickelt,
mufite aber 1941 auf Anordnung der Reichsschriftkammer ihr Erscheinen ein-
stellen. Unter dem Druck der Kriegsverhéltnisse ruhten dann die Arbeiten des
Instituts. Nach Beendigung des Krieges sah sicy der Leiter der wissenschaftl.
Kommission zum zweiten Male (wie 1937) vor die schwierige Aufgabe gestelit, die
MR wieder ins Leben zu rufen und zwar als dreimalige ,,Veroffentlichung des
Instituts'* jahrlich, da die angesuchte Lizenz noch nicht erteilt werden konntz; die
Schriftleitung wurde durch Prof. Dr. Ohm OSB erweitert. Wihrend der ersten
Bemiihungen um die Wiederbelebung der MR kam dic Nachricht von der Griin-
dung der ,.Neuen Zeitschrift fiir Mission$wissenschaft? in der Schweiz. Trotz-
dem hat sich die Schriftleitung {iir die Erhaltung der MR aus ideellen und auch aus
praktischen Griinden (z. B. Zensur-, Post- und Zahlungsschwierigkeiten bei ciner
Verlagerung der Zeitschrift ins Ausland) ausgesprochen und erfolgreich bemiiht,
unter Pflege freundschaftlicher Beziehungen zur NZM. Daff die MR trotz zeit-
bedingter Schwierigkeiten ihr Recht auf Existenz nicht verloren hat, zeigt das
wachsende Angebot von Beitragen und Alustausch aus dem In- und Ausland, die
Zustimmung- vieler fritherer Mitarbeiter und Urteile in Fachzeitschriften; im
belgischen Bulletin des Missions 1948 Nr. 1 lesen wir: A ‘part la qualiié du
papier, qui trahit un peu la misére actuelle de I'Allemagne, la revue parait avoir
repris 4 tout point de vue son niveau d’avanf-guerre, und es wird im Bulletin, wie
auch in der NZM (1948, Nr. 3) der Wunsch ausgesprochen, dafi die MR wieder
ihren angemessenen Platz in missionatischen und wissenschaftlichen Kreisen cin-
nehme.. :

Prof. Bierbaum behandelte dann die einzelnen Aufgaben des Instituts, u. a.
auch einige Themen und. Probleme, die im Rahmen der heutigen Missionslage
literarisch bevorzugt werden sollten. In der missionarischen Fundamentaltheo-
logie und Missionsdogmatik haben angesehene Missionologen grofie Liicken fest-
gestellt, z. B. der Dekan der Theol. Fakultit der Propaganda, Prof. Parente in
Euntes docete, 1948, Nr. 1. Einzelfragen wie die Notwendigkeit des Glaubens,
der gottliche Heilswille, die Universalitat der Eclosung, das Ziel der Mission und
ihr Motiv sind zwar behandelt worden, konnen aber spekulativ vertieft werden
z. B. durch Einbezichung in die Lehre vom mystischen Leibe Christi und in das
Gelieimnis von der processio acterna Verbi. Auf diesem Gebicte haben aufier-
deutsche Gelehrte den Vorsprung (Perbal, Durand, de Lubac, Glorieux, Caperan,
Paulon usw.). — Bei der Vordringlichkeit der sozialen Probleme in der Welt von
heute, bei der Verschiarfung der Rassengegensitze in einzelnen Missionsgebicten,
bei dem Vordringen des Islam in Verbindung mit einer panarabischen Bewegung
entstehen Fragen, die auch von der Missionswissenschaft starker beriicksichtigt
werden miissen, ebenso wie der Kommunismus als Theerie und sein Einflufl auf
Ungetaufte und Neuchristen; in Kairo wurde kiirzlich in der Schrift eines
Mohammedaners versucht nachzuweisen, dafl der islam innerlich mit dem Kom-
~munismus verwandt und ihm angeboren sei. Bei den vielen Fragen, die mit der
Akkommodation zusammenhidngen, mufite das natiirliche Sittengesetz und das-
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Naturrecht stirker zur Begriindung herangezogen werden. In diesem Zusam-
menhang wurde auch die heute vielbesprochene Frage beriihrt, ob cine stirkere
Anpassung der Lebensformen und Lebensregeln der religiosen Genossenschaften
an die verdnderten Zeitverhiltnisse notwendig ist; es handelt sich um eine sog.
"institutionelle Krise, wie es kiirzlich in La vie spirituelle hiefi, insofera die heutige
Jugend fir ihr religioses Leben eine Form wiinscht, die mehr als friher ihren
leiblich-geistigen Mafen entspricht. Von der Uberwindung dieser Krise hingt aber
viel auch fiir den Nachwuchs junger missionarischer Krifte ab

Zur Fortfithrung der Aufgaben des Instituts ist es notwendig, dafl neue Mit-
glieder gewonnen werden, aber auch wissenschaftliche Mitarbeiter besonders aus
den Reihen der Genossenschaften, so dafl die MR immezr mehr ein literarisch-
wissenschaltlicher Sammelpunkt aller deutsch en Missionsorden, und Missions-
gesellschaften wird, ein Sprachrohr fiir ihre besonderen Aufgaben und
Wiinsche. Der Apostel der Deutschen, St. Bonifatius, gibt uns ein Beispicl. Er
legt in seinen Briefen an seine Freunde grofien Wert auf geistige Verbun-|
denheit und auf den Austausch geistiger Giiter und hilt bestdndiges
Studium fiir sein Wirken in Germanien fiir notwendig. So sollte das Institut
nicht blof vom Zehnten seiner Mitglieder leben, es mufl eine geistig-fruchtbare
Interessengemeiﬁschaft sein, die sich mitverantwortlich weill
{iir eine erfolgreiche Ausbreitung des Reiches Gottes auf Erden und die durch ihre
Leistungen de facto beitridgt zur Wiederherstellung des deutschen Anschens im
Ausland. '

Nach dem Vortrag wurden die weiteren Punkte der Tagesordnung be-
sprochen. Eine endgiiltize Neuwahl des Vorsitzenden konnte noch nicht
vollzogen werden, da man mit dem zu Wihlenden noch keine Fiihlung genommen
hatte. Allgemein war man der Ansicht, dafl der Président wiederum aus Laicn-
kreisen zu wihlen sei, und zwar cin Mann, der durch seine wissenschaftliche
Qualifikation und sein personliches Interesse fiir die Mission hervorrage und das
Institut entsprechend reprisentiercn kénne. Einstimmig wurde eine bestimmte
Personlichkeit gewdhlt, bei der diese Bedingungen zuzutreffen scheinen, ab:r es
soll erst Fithlung genommen werden; inzwischen soll Herr Prof. Bierbaum die
Intéressen des Institutes wahrnehmen. / ;

Der geschiftsfiihrende Ausschufi wurde einstimmig wiedergewéhlt: Prol.
Bierbaum als Vorsitzender, Prilat Solzbacher als Schatzmeister, P. Benno Bier-
mann als Schriftfihrer.

In der Diskussion dankte Prilat Solzbacher dem Herrn Prof. Bierbaum fiir
die seit dem Kricge geleistete Arbeit. Es wurde stark die Notwendigkeit betont,
einen missionswissenschaftlichen Nachwuchs. ayszubilden, der als die Grundlage
aller missionswissenschaftlichen Bestrebungen in Deutschland anzusehen ist. Die
bestehenden Lehrauftrige an den Universitaten sind zu férdern, aber einc zu
grofle Zersplitterung miifite vermieden werden. -

Als 2. Punkt der Tagesordnung legte Prilat SolzbacherdenKassen-
bericht des Instituts vor. Das Vermégen des Instituts betrug am 31. Dezember
1945: RM 6126,50. Die Beitrige der Mitglieder flossen in der Nachkriegszeit 24-
nichst nur unregelmifig ein, aber demgegeniiber waren auch die Auslagen ver-
ringert, so daf sich das Vermégen bis zur Wahrungsreform am 20. Juni 1948 auf
. 6570 RM erhéhte. Der Rechenschaftsbericht wurde im Auftrag der Versammlung
von Herrn Prilat Lang und Dr. Breuer gepriift und daraufhin dem Schatzmeister
Entlastung erteilt. y ;

" Im Anschluf daran erstattete Herr Friedrich Leopold Hiffer vom Ver-
lage Aschendorff in Miinstér Bericht iiber die Titigkeit des Verlages bez. der

/
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Zeitschrift. Der Verlag wurde durch die Bombardierung wihrend des Krieges
schwer mitgenommen, aber sucht mit aller Kraft die Schiden zu iiberwinden. Vom
ersten Hefte der MR 1947 wurden 2000 Exemplare gedrudkt, davon 105 fiir das
Institut, 169 privat und 700 durch den Buchhandel versandt, insgesamt bisher
also nicht ganz 1000 Exemplare. Von den 700 sind noch etwa 10—15 %0 zuriick-
zuerwarten.  Die Wihrungsreform wird voraussichtlich Abbestellungen im Ge-
folge haben. Vom zweiten Heft 1948 wurden 2000 Exemplare gedrudkt, der Satz
des dritten Heftes ist beendet. Die Kosten belaufen sich pro Heft auf ctwa
- 2000 DM, fiir das Jahr also 6000 DM und 200 DM Porto. Fir das laufende Jahr
verziditet der Verlag auf einen Zuschufl und verspricht Entgegenkommen fiir die
unsichere Zukunft. Die Qualitit des Papieres soll vom nichsten Jahrgang 1948/49
an eine bessere werden. Bisher ist es nicht gelungen, fiir die MR als Zeitschrift
cine Lizenz zu crhalten, so dafl die MR zundchst nur alljahrlich in dreimaliger
" Verdffentlichung erscheinen kann: Neuerdings sollen aber die L]zcnzverhaltmsse
neu geregelt und die Erteilung von der Entscheidung dentscher Stellen abhingig
gemacht werden.

‘Wenn der Verlag fiir dieses Jahr auf den Beitrag verzichten kann, so wurde
doch in der Diskussion von dem Schatzmeister festgestellt, dafl ein Fehlbetrag -
von 1300 DM berechnet werden miiss€ und Mittel gesucht werden mussen, um
diesen zu decken. Der Honorarbetrag wurde von 10 auf 5 DM fiir die Druckseite
herabgesetzt, der Mitgliederbeitrag auf 15 DM festgesetzt. Hauptaufgabe bleibt
jedenfalls Werbung von Mitgliedern und Abonnenten;*Hilfe kann vielleicht
von den Pépstlichen Werken erwartet werden.

Wegen der genannten Schwierigkeiten wurde in der Diskussion der Vor-
schlag gemacht, die eigene Zeitschrift aufzugeben, wie die Franzosen es beziiglich
der Révue d'Histoire des Missions getan haben zugunsten der Schweizer Zeit-
schrift NZM, und sich mit der Ausgabe eines Jahrbuches zu begniigen, aber die
Versammlung lehnte diesen Vorschlag ziemlich einmiitig ab. Matericll wiirde die
Lage gewill erleichtert werden. Die Fortfithrung der minsterschen und
deutschen Tradition und Interessen kénnen wir aber nicht ohne zwingende
Notwendigkeit einer auslindischen Stelle tberlassen, wie von mehreren Dis-
kussionsrednern betont wurde. Die Forderung der cigenen Zeitschrift ist statuten-
gemil die erste Aufgabe des dnstituts und ein Jahrbuch kann eine Zeitschrift
nicht ersetzen. Die Religionswissénschaft, die in dem Schweizer Organ nur be-
Adingt Raum findet, wiirde in der deutschen katholischen Presse kein Organ mehr
haben. “Wir wollen mit den Schweizern in Freundschaft und Wetteifer fur die
grofie Sache zusammenarbeiten. Wir durfen hoffen, dafl die Zukunft bei ernstem.
Streben eine Besserung der Lage bringen wird.

Zum Punkt 5 der Tagesordnung legte Prilat Solzbacher dar, dafl die
bisherige Fassung des § 18, nach der im Falle der Auflésung des Instituts die
letzte Mitgliedérversammlung iber die Verwéndung des Vermigens frei zu ent-
scheiden hat, eine Schwierigkeit fiir /die Steuerfrage bilden wird; infogedessen
soll der Paragraph lauten: ,Im Falle der Auflosung des Instituts (s. auch § 8
und 9) fallt das Vermogen an den BISChOf von Miinster mit der Auflage, es im
Sinne des § 2 zu verteilen.”

Nach Behandlu-lg dieser Fragen crgnff der Schriftfithrer P. Benno Bier-
mann das Wort, um in dankbarem Gedenken an seinen am 17. Januar 1945 in
Wiedenbriick verstorbenen Vorgdnger P. Dr. Otto Maas O.F. M. zu erinnern,
der scines Amtes so viele Jahre in Treue gewaltet hat.

Daraufhin machte Prilat Solzbacher den von allen begriiRten Vorschlag, dic
nachste Versammlung wiederum in Verbindung mit der Generalversammlung der
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M:ssionswerke zu halten, zugleich aber damit eine wissenschaftliche Tagung zu
verbinden, die unter den Teilnchmern gewill viele dankbare Hirer finden werde.

Prof. Bierbaum dankte den Teilnechmern der Versammlung fiir ihr Inter-
esse und der Aachener Missionszentrale fur die erwiesene Gastfreundschaft und’
schlof die anregende Tagung.

Die Neuordnung,
der’ chinesischen Synodalkommissionen

Auf dem ersten Konzil von China im Jahre 1924 wurde die Griindung von
drei sog. Synodalkommissionen beschlossen, die der Erledigung besonders dring-
licher Aufgaben dienen sollten. Djc erste Kommission war fir das Schulwesen
und Veroffentlichung von Biichern und Zeitschriften bestimmt, dic zweite fur
die Ubersetzung der HL Schrift in die chinesische Sprache, die dritte fir die
Herausgabe cines Einheitskatechismus und von Einheitsgebeten. Scitdem hat -
China grofe politische und kulturelle Umwilzungen erlebt und ncue Aufgaben
sind infolgedessen fiir die Mission in den Vordergrund getreten. Deshalb setzte
sich der neue Internuntius Msgr. Ribera nach Beendigung des chinesisch-japa-
pischen Krieges mit den Ordinarien in Verbindung, um Vorschldge fiir cine
Neuordnung der Synodalkommissionen zu empfangen. Das Ergebnis ist die Auf-
stellung von drei neuen Kommissionen mit folgenden Aufgaben, dic in dem
Schreiben des Internuntius Ribera vom 3. Dez. 1947 bekannigegeben wurden:

L Commission. Catholic Central Bureau: 1. Seminary Depart-
ment, 2. School Department, 5. Rural Life Improvement Depariment, 4. Labour
Relations Department, 5. Catholic Welfare Committee, 6. Pontifical Works
Department, 7. Lay Apostolate Department, 8. Liaison Department, 9. Cultural
Activities Department: Tst Section: a) Hwa Ming News Service, b) Cinema,
ond Section: a) Radio, b) Theatre, 3rd Section: Press, Pamphlets, Lectures,
Exhibitions efc., 10. Legal Department. :

II. Commission. Catholic Literature Commission: 1. Holy
- Scripture Section, 2. Book Section, 8. Encyclopaedia Section.
III. Commission. Commission for Uniformity.

; Bm.
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Compendinum historiae Ordinis Praedicatorum. Auctore P. Angelus
Walz! . P., Editio altera recognita et aucta (pag. XXIV et 783}, Romae 1948.
Pont. Athenaeunm ,,Angelicum’. : :

Der bekannte Ordenshistoriker am Angelicum zu Rom bringt hier die seit
langem erwartete 2. Auflage der Geschichte des Dominikanerordens. Schon in
der 1. Auflage von 1930 hatte der Verfasser in fleifigen und auch methodisch.
klaren Studien eine Unsumme von Material zusammengestellt, um nicht nur dem
Laien auf diesem Gebiet eine systematische erste Einfihrung in die Ordens-
geschichte zu bieten, sondern zugleich den Kenner ticfer in die Hauptlinien und
Zusammenhinge einzufihren (Vorwort zur 1. Auflage). Die Darstellung des
unabsehbaren Stoffes, der in der 2. Auflage zum Teil neu geordnet und bedeu-
tend erweitert wurde, ist mit Umsicht, Sachlichkeit und Griindlichkeit gemeistert
und durch Beriicksichtigung der mannigfaltigen Verdnderungen scit 1930 auf
‘il«ic Hohe der Zeit gebracht. ' : :
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Die ,Historia fratrum Praedicatorum® zerfadllt in drei Zeitabschnitte.
Die erste Periode beginnt mit der Grindung des Ordens (1206—21): Aus-
dehnung, Aufstieg, teilweiser Verfall und Reformation des Ordens bis zum
Jahre 1507 -(1 ff.). Die Tatigkeit Cajetans®als Ordensvikar (1507) bildet den
Ausgangspunkt der zweiten Periode, in der dann das Schicksal des Ordens zur
Zeit der Glaubensspaltung und der anschlieflenden kirchlichen Erneuerung sowie
in den Wirren des Absolutismus, der Aufklirung und der franzésischen Revo-
lution aufgezeigt wird bis zum Jahre 1804 (305 ff.). Der dritte und letzte Zeit-
raum fiihrt bis zur Tétigkeit des Ordens in der unmittelbaren Gegenwart (518 ff.).
Jede einzelne Periode bringt zunichst den &dufieren Werdegang, -sodann die
innere Entwicklung des Ordens, die Geschichte der einzelnen Provinzen einschl.
ciner Generalstatistik und eine Ubersicht {iber das religiose, wissenschaftliche
und apostolische Leben innerhalb des gesamten Ordens, widhrend in der 1. Auf-
lage letztere vor der Geschichte der einzelnen Ordensprovinzen behandelt wurde.
Ausfihrlicher als in Wer ersten Fassung stellt das Werk die Zusammenhinge
mit der Kirchengeschichte heraus, so z. B. Einfluf und Bedeutung der Domini-
kaner auf den Konzilien (234 f., 505 f.). :

Der Missionsgedanke ist im Dominikanerorden von jeher lebendig
gewesen; war der Orden doch gegriindet worden aus Liebe zum ,Heil der un-
sterblichen Seelen®, die nicht nur in der Heimat, sondern in allen Liandern der
weiten Welt nach dem Licht der Wahrheit verlangten. So ist es verstidndlich,
daf die Geschichte der Missionen des Ordens mit besonderer Liebe und Aus-
fihrlichkeit dargestellt wird. Entsprechend der oben erwahnten Einteilung wird

" die Missionstitigkeit behandelt: 1. Die Dominikanermissionen im Mittelalter

)

(265 ff.); 2. Die Missionen des Ordens im Zeitalter der Entdeckungen und in den
nachfolgenden Jahrhunderten (484 ff); 3. Die Missionen in der Neuzeit (635 ff.).
Wie die gesamte Ordensgeschichte, so bictet auch die Behandlung der Missionen
unter Benutzung und Angabe der einschligigen Literatur ein lebendiges Bild
und einen groflen Uberblick iiber diese Tatigkeit des Ordens. Besonders durch
die Studien von P. Loenertz O.P. war es dem Verfasser moglich, in dieser
Auflage grofere Klarheit zu geben tiber die bisher dunkle Zeit der mittelalter-
lichen Dominikanermissionen im Nahen Osten und ihre Entwidklung (273 ().
Die Missionstitigkeit in neuester Zeit ist bis auf den heutigen Stand erginat,
ist aber auch sonst in der Darstellung 6fters erweitert und verdndert. Uber die
heutige Missionsarbeit des Ofdens orientiert gut eine Ubersicht {iber simtliche
Missionsgébiete nach dem Stand vom Mai 1947 (639). Die reichen Literatur-
anzaben erméglichen leicht eine Vertiefung der Kenntnisse in Einzelfragen. Als
AbschluB seines Werkes bringt Walz eine kurz zusammengefafite Geschichte der
Dominikanerinnen (659 ff.) und des Dritten Ordens (679 ff.). i

Das ,,Compendium historiae Ordinis. Praedicatorum™ diirfte fiir den
Kirchenhistoriker wie fiir den Missionswissenschaftler nicht nur als Material-

sammlung und Nachschlagewerk, sondetn auch als zusammenfassende Darstellung
wertvoll sein. :

Walberberg. P. Gundolf GierathsO.P.

A\

P. Italo Paulon S. X., Plantatio Ecclesiae. Il fine specifico delle Missioni.
Unione Miss. del Clero in Italia. Roma, Propaganda Fide, 1948, 278 pag.

-

Italo Paulon aus der Missionsgenossenschaft des hl. Franz Xaver von Parma
liefert einen wesentlichen Beitrag zu der Frage nach demr eigentlichen Ziel der
Mission. Dicse Frage wurde in den letzten 25 Jahren immer hdufiger auf Mis-
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sionskcngressen und in der Literatur besprochen, zum ‘Teil veranlafit durch die
Auswirkungen der beiden letzten Kriege auf die Mission, inshesondere auf die
Stetigkeit und Dauerhaftigkeit der Missionstitigkeit. Es war offenbar geworden,
dafl die politischen Ereignisse in Europa und die damit zusammenhingende Stei-
gerung des Nationalismus in vielen Missionsldndern immer wieder hemmend auf
die ‘ruhige Entwicklung der missionarischen Arbeit eingewirkt hatten. Deshalb
wurde es als notwendig empfunden, die eigentliche Aufgabe der Mission von
neuem und griindlicher als bisher zu untersuchen, um vom Missionsziel aus, zu-
nachst theoretisch wenigstens, der Missionstitigkeit eine dauerhaftere Grundlage

zu geben;-die sie unabhanglger von fremder Hilfe und fester gevenuber natisnali-

stischen Stromungen im eigenen Lande macht.

Der Verfasser gibt schon im Titel seines Werkes das behandelte Problem
und zugleich die Losung an. Er unterscheidet zwischen innerer Mission (in christl.
Gebieten mit fertiger Kirchenorganisation) und duferer Mission (im Lande der
Ungldubigen); beide Arten der Mission stimmen in ihrem letzten Ziel (die Ehre

Gottes vermittelst des ewigen Heiles der Seelen) und auch in threm nédchsten Ziel s

(Verkiindigung des Glaubéns und Ausspendung der Gnadenmittel) tiberein. Des-
halb dringt sich die Frage auf, welches das unterscheidende Merkmal der Mis-
sionsaufgabe ist. Die Antwort lautet: die dullere Mission ist von der inneren durch
ein ganz spezifisches Missionsziel unterschieden, und dieses Ziel ist die Griindung
einer einheimischen Kirche und zwar dort, wo sie noch nicht in ihrer ordentlichen
sichtbaren Ausgestaltung besteht, nimlich im Lande der Unglaubigen. Nach Kla-
rung einiger Grundbegriffe legt der Verfasser im 1. Teil (S. 41—205) zunichst
die Ansichten jener néuzeitlichen Theologen dar, die mit seiner These gar nicht
oder nur zum Teil {ibereinstimmen. Dann tritt er den Beweis fir seine Thesc an,
indem er das Lehramt der Kirche, die Hl. Schrift, einige Kirchenviter, ferner
Theologen aus dem Mittelalter und aus neuerer Zeit zu Worte kommen 1dft. Es
avird zugegeben, dafl frithere Ansichten iiber das Missionsziel (Predigt des Lvan-
geliums, Bekehrung der Ungetauften, Rettung der Seelen, Vermittlung der Fulle
der Gnaden) zwar berechtigt sind; aber alle diese Aufgaben und Ziele seien nur
Zwischenstufen, mehr Mittel als Ziel und entferatere Vorbereitungen auf Jdas
eigentliche Ziel der Mission, die sich ja irgendwie von anderer apostolischer
Titigkeit unterscheiden miisse. — Im 2. Teil (S. 209—275) werden in finf Kapi-
teln Fragen besprochen, die zur Beleuchtung und Ergédnzung dienlich sein konnen:
Das Verhiltnis von innerer und &ufierer Mission, Ansichten der Protestanten
iiber das Missionsziel, die Unterscheidung zwischen qantitativer und qualitativer
Katholizitat, Bezmhungen der Lehre vom mystischen Leibe Christi zu der behan-
delten These und einige praktische Schlufifolgerungen beziiglich des einheimischen
Klerus und des Berufes zum Missionar und Priestertum. Im SchluBkapitel wird
alles zusammengefafit; die Aufgabe der Mission wird in dreifacher Gliederung
und Stufung vorgelegt: 1. die Predigt des Evangeliums als unmittelbares ersies
Zicl; 2. die Bekehrung der Seclen und die Ausspendung der Gnadenmittel als
darauf folgende Zwischenaufgabe; 3. beide genannten Aufgaben untcrgeordny
dem eigentlichen Zicl, nimlich der Griindung der Kirche nicht nur im
territorialen Sinne, sondern auch als einer sichtbar organisierten Gesellschail aul
der Grundlage eines einheimischen Klerus und Episkopats.

Paulon ist mit FleiRl, Vorsicht und spekulativer Begabung an seine Aulgabe
herangetreten. — Bei der scuola di Miinster und bei der biblischen Begriindung
sind die wertvollen missiorstheoretischen Schriften des minsterischen Excgeten
Max Meinertz nicht beriicksichtigt. Daf Luther kein Bewufitsein vom Missions-
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' apostolat hatte noch haben konnte (S. 58), ist nicht ganz richtig, wenn er auch
keine Versuche zur Aussendung von Missionarea gemadht hat. Er kennt aber die
Pflicht zim Zeugnis gegenitber den Ungetauften, wofiir Karl IThmels folgende:
Stelle aus Luthers Werken anfiihrt: ,,Es sollen die Christen auch dazu viel Frucht
durchs Wort unter allen, Heiden schaffen, vizle bckehrcn und selig machen, also
dafl sie um sich fressen sollen als ein Feuer, das mitten im diirren Holz oder Stroh
brennet, Also soll das Feuer des Heiligen Geistes die Heiden nach dem Fleisch
verzehren und dem Evangelium und Reiche Christi allenthalben Raum machea®

<+ (23, 645, 30). Nicht geniigend gewiirdigt ist die Tatsache mit ihren Folgen, dafl

die Missionierung fast ausschlieRlich von religidsen Genossenschaften ausgeht. Der
dadurch entstehende Partikularismus, der schon objektiv und notwéndig mit die-
sem Wirken gegeben ist und subjektiv unter dem Einfluf menschlicher Schwéche
oft noch verstiarkt wird, 1iBt abér die groflere und universale Idee der Kirche
und Kirchengriindung nicht immer zu vollem Redit kommen, was die Missions-

geschichte beweist und Bartoccetti unter kanonistischem Gesichtspunkt dar- °

gelegt hat.

: Im Schlufkapitel fehlt die Erwahnung des dufleren und juridischen Merk-
mals des errcichten Missionsziels; es ist die Losung der einheimischen Hierarchie
von der Jurisdiktion der Propagandakongregation und ihre Unterordnung unier
die Konsistorialkongregation, die dem Papst die Bischofskandidaten vorschlagt.
Methodisch richtig dringt Paulon auf eine klare Unterscheidung zwischen dem
Motiv und dem eigentlichen Ziel der Mission; das Ziel ist das, was die Missions-
arbeit erreichen will, — das Motiv ist das Prinzip, das diese Arbeit rechtfertigt.
Deshalb miisse aus der Liste der Motive bei der Begriindung der Missionsaufgabe
jede Tugend ausgeschieden werden; denn die Tugend sei cine seclische Disposi-
tion, die den guten Akt erleichtere, aber nicht ein Prinzip, das die Giite des Aktes -
rechtfertige. Das Motiv, das aber die plantatio Ecclesiae rechtfertigt, ist die Katho-
lizitdt der Kirche in quantitativer und noch mehr in qualitativer Bedeutung; letz-
tere besteht in einer der Kirche cigentiimlichen Dynamik, kraft deren sie alle Be-
sonderheiten der Rassen, Klassen, Schulen und politischen Systene in sich auf-
nimmt (soweit sie annehmbare sind), ohne daf sie aufhért, sie selbst zu sein. Tn
Auswirkung dieser qualitativen Universalitit mufl die Hicrarchie sich iiberall im
gewissen Sinne naturalisieren. Paulon benutzt dann auch die Lehre vom Corpus
Christ mysticum, um zu zeigen, dafl die Kirche als geheimnisvoller Leib Christi
alle Menschen sich eingliedern muf, nicht blof zahlenmiRig und als Individuen,
sondern auch in ihrer geschichtlichen und vélkischen Verwurzelung, und nicht nur
die Gldubigen als materielles Element, sondern auch die Hirten aus jedem ein-
zelnen Volk als formales Element. 5
Bei dieser Neuorientierung verschwinden zwar gewisse romantische Vor-
stellungen fiber die Missionsarbeit. Auch die Rettung der Seclen als konstitutives
Element des spezifischen Missionszieles wird ausgeschieden; denn wie kann man
' etwas Solides auf einem Ereignis aufbauen, das stets das Geheimnis Gottes und
seiner Gnade bleiben wird, sagt zustimmend Perbal in seinem Vorwort. Aber
‘dafiir tritt das grofere und bleibende und greifbare Bild der Kirche in den
Vordergrund, deren Entstehen, Wachstum und Vollendung in jedem
Missionsgebiet zum Hauptanlregen erhoben wird, fiir die Glaubensboten
und auch fiir die Missionsfreunde in der christlichen Heimat. Im Gesamturteil
iibér das Werk von Paulon stimmen wir dem anerkannten Missiologen Albert
Perbal OMI bei, der in seinem Vorwort schreibt: *Nessuno sara disilluso nella

lettura di quest’ opera. M. Bierbaum. :
Y 3
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Die soziale Missionsarbeit
des Fr. Bernhard HuBl C. M. M. in Siidafrika
Von Dr. Th. Respondek C.M. M. Arcen (Holland)

Im stidafrikanischen Missionsgebiet arbeitete 50 Jahre lang
ein Missionar unermiidlich an der Bekehrung, kulturellen Hebung
und rechtlichen Gleichstellung der Bantustimme: Fr. Bernhard
Hufl aus der Kongregation der Missionare von Mariannhill'. Er
war lange Zeit eine problematische Erscheinung. Seine aufler-
gewohnliche Missionsmethode, seine opfervolle Wirksamkeit auch
unter Protestanten, seine auf Vertrauen beruhende Individual-
erzichung an den Lehrerseminarien fiir Eingeborene und nicht zu-
letzt seine erstaunlichen Prognosen und sein nie versagender Op-
timismus waren die Ursache davon. Personlich hat er im Anfang
darunter gelitten, doch bliecben die gegensitzlichen Strémungen
ohne bemerkenswerte Riickwirkungen auf seine soziale und kul-
turelle Arbeit unter den Bantus.

Als Meister der indirekten Missionsmethode und vorbildlicher
Organisator hat er hervorragende bleibende Erfolge auf missiona-
rischem und sozial-kulturellem Gebiete in Siidafrika errungen®.

1 Fr. Bernhard Huf}, geboren 1876 in Udheim bei Heilbronn, verliel 1895
als Universitatsstudent die Heimat, um in dem damaligen Trappistenkloster von
Mariannhill in Siidafrika Missionar zu werden. Er starb dort 72jdhrig am
5. August 1948. Quellen: Seine Schriften: Agriculture, London 1920, ein die
ganze Landwirtschaft, Viehzucht, Obst- und Gartenbau umfassendes theoretisch-
praktisches Lehrbuch fiir Schule-und Praxis; Textbook of Elementary Economics,
Mariannhill 1925; Social History or The Story of Rochdale Co-Operative Store,
Mariannhill 1925; Psychologie of Everyday Life (Individual’ Mind), Mariann-
hill 1927; Peoples Bank, its use and value of co-operative Credit, Mariann-
hill 1928; sein schriftl. Nachlafl: Vortrdge, Vorlesungen und Artikel im Mona-
stery Mariannhill (noch nicht zuginglich); ferner UMAFRIKA, Wodhenzeitung
fiir Eingeborene in Zulu und Englisch, erschien erstmalig 1911 als IZINDABA
ZABANTU in Mariannhill; UMCEBISI, Eingeborenenzeitung im Pondoland;
SOUTHERN CROSS, weekly catholic Newspaper of S. A. mit monatlichen mehr
fiir die weifle Rasse bestimmten Beitrdgen iiber Eingeborenenfragen.

2 Unter dem 30. X. 48 schrieb ein eingeborener Lehrer in der Bantu-
zeitung UMAFRIKA, n. 1561, 9: . . . On this South Coast corner of Natal, we
bewail the great loss, the members of the Religious Order of Mariannhill have
suffered with the passing away of 'the famous educator, the leader and adviser

of the Africans — our late Rev. Fr. B. Hufl. His activities among the Bantu

6 Missions- u. Religionswissenschaft 1949 Nr, 2
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Schon zu Lebzeiten sind seine Ideen tiber die Grenzen des Landes
hinaus in Zentralafrika und selbst in Indien fruchtbar gewesen®.
Fr. Bernhard, unter diesem Namen jedem im Lande ohne Unter-
schied der Rasse und Konfession bekannt als Mann des unbestrit-
tenen Vertrauens, sowohl fir den bedriickten und noch rechtlosen
Bantu, wie fur die herrschende europdische Schicht, lehrte mitselten
tiberzeugender Kraft durch Tat und personliches Leben die alles
besiegende und alle Probleme recht und billig 16sende katholische
‘Glaubenswahrheit.

»Wenn iiberhaupt ein Glaube wahr ist,” sagte einst ein Bantuhauptling,
von der crfolgreichen Arbeit Fr. Bernhards auf sozialem Gebiete iberwiltigt,
~dann kann es nur der Eurige sein®.” Die weitere Auswirkung seiner Ideen
mufl noch abgewartet werden, bevor ein abschliefendes Urteil iiber den grofien
Missionar und Sozialreformer Siidafrikas gesprochen werden kann. Seine rein
missionarischen Erfolge sind und bleiben auf ihrem mittelbaren Wege statistisch_
nicht faflbar5. In kultureller und sozial-wirtschaftlicher Hinsicht sind bleibende
Zeugen sciner erfolgreichen Arbeit die vielen Cooperative Associations: genos-
races of South Africa will be appreciated by this and the generation to come.
His dynamic energy and love for the improvement and development of the
Africans is expressed in his speeches, books and articles he wrote in order to
instruct the Bantu people. He worked under a driving force that was innate
and unselfish. In all his undertakings he expected no praise, no reward, not
even gratitude. He instinctively performed the task which was given him by
his Haevenly Master . . . -May God provide a successor to this great educator
of the Africans! A man free from racial disturbances and colour prejudices!

3 UMAFRIKA n. 722, 6: Fr. Bernhard Hufl 1932 anlidflich der Konferenz
der Missionare von Natal: My correspondence about cooperation extents from
Capetown to Nairobi. My books, especially that on Peoples Banks, have gone
from the Cape to Rhodesia, East and Central Africa, Belgian Congo, Sierra
Leone and Gold Coast. Twice already the Government of Trinidad in the
British West Indies ordered a dozen copies of my book on People’s Banks.
Vgl. auch South. Cross, Vol. 16 n. 811,9.

4 Siche folg. Anmerk.

5 Die Bekehrungen, die sein soziales Wirken zur Folge hatte, verteilen
sich naturgemafl auf das ganze Land mit den verschiedenen Vikariaten. Ein
Beispiel: Bei cinem Missionsritt des Verfassers durch East-Griqualand 1985 bat
der oben erwdhnte Bantuhduptling im Kinichatal um katholische Missionare mit
den folgenden bezeichnenden Worten: ,Auf meiner letzten Reise durch Natal
habe ich mich dort persénlich iiberzeugt von der grofien sozialen Arbeit und den
Erfolgen eurer Missionare unter unsern Eingeborenen . . . Wenn es ecinen
wahren Glauben gibt, dann kann es nur der Eurige sein . . . Ich und mein
ganzes Volk werden euren Glauben annchmen, damit wir auch so glidklich
werden wie die Zulus in Natal . . .* Heute steht an jener Stelle die blithendste
Missionsstation der noch im selben Jahre neuerrichteten Priafektur von Mt. Curry,
welche der bayerischen Franziskanerprovinz iibertragen wurde. — Auch Europier
konnten sich dem selbstlosen Wirken und der Personlichkeit Fr. Bernhards nicht
verschliefen. In einem Educ. Department konvertierten zwei Schulinspektoren,
dic mit thm dienstlich zu tun hatten.
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senschaftliche Einkauf- und Verteilungsvereine, Spar- und Darlehnskassen,
Miénner und Frauenvereine, Lehrer-, Farmer- und andere Berufsgruppen und
Interessengemeinschaften im ganzen Land mit einem Eingeborenensiedlungs-
unternehmen. Sie sind zusammengefalit in der alle Missionssprengel von Siid-
afrika umspannenden ,,Katholischen Afrikanischen Union” (C. A. U.) und bilden
den Kern des siidafrikanischen Missions- und Kulturlebens. Welchen Eindruck
die von Fr. Bernhard ausgeloste Aktivitit in Stdafrika auch auf Fernstehende
machte, beweisen die einen Bericht abschliefenden Worte eines Amerikaners:
»Nach einer viermonatigen Reise durch das stdliche Afrika kam ich zu der
Uberzeugung, dafl Fr. B. Hufl der weiseste Mann in jenem Teil der Welt ist,
wenn es sich um die Note und ihre Behebung unter den Bantus handelt 8.

1. Anfang und Planung auf sozialem Gebiet

1. Lernjahre in Keilands. — Fr. Bernhards erstes und letztes
Ziel *war, den Eingeborenen das Evangelium zu predigen, Mis-
sionar zu sein. Bereits 1907 wurde er von seinen Obern als selb-
standiger Missionar auf eine der grofiten Missionsstationen,
Mariazell, am Fufle der Drakensberge entsandt und von dort im
folgenden Jahre in das neu tibernommene Missionsgebiet Keilands,
einen Kiistenstreifen am Indischen Ozean nordlich von East London,
versetzt. Hier sah sich der Missionar durch die Ungunst der Ver-
haltnisse” gezwungen, von der bisher gewohnten unmittelbaren
Missionsmethode zur indirekten tiberzugehen. Er begann die Mis-
sionsfarm selbst zu bebauen, pfligte, site und erntete. ,,Bessere
Felder, bessere Héauser, bessere Herzen” wurde das Motto seiner
Missionsarbeit®. Nach eingehendem praktischen und theoretischen
Studium der Boden- und Wirtschaftsverhiltnisse des Landes be-
gann Fr. Bernhard die Keilinder Eingeborenen cine rationale
Bodenwirtschaft gegeniiber dem landestiblichen Raubbau auf diesem
Gebiete zu lehren. Die dadurch erzielten wesentlich besseren

¢ Dr. Kenyon L. Butterfield, A Rural Cooperator . . ., UMAFRIKA,
n. 705, 6.

7 Frithe Berithrung der Eingeborenen mit gewinnstichtigen Europdern und
vorausgegangene Arbeit protestantischer Sekten; dann einheitliche Bevélkerung
mit stark ausgeprigtem Gemeinschafts- und Stammesbewufltsein; eine eigene
Volksvertretung, die ihre Interessen gegeniiber der Kolonialregierung vertreten
konnte; besonderer Hang zur einseitigen Diesseitskultur. Zum Teil wurden diese
Hindernisse spéter Ursache der vorbildlichen Entwicklung auf sozialem Gebiete.
So Fr. B. Huf} spiter in einem Bericht: UMAFRIKA n. 721.

8 UMAFRIKA n. 710,7: C. A. U. Notes: The slogan of the Promoters of
the Catholic Vacation Courses of Social Study is: Better fields, better
homes, better hearts. So wurde es spiater von der C. A. U. iibernommen.
Vgl. auch UMAFRIKA n. 690, 4; Lecture on the C. A. U. South. Cross Vol. 16
n. 811, 9.

6*
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Bodenertrage losten bei den Farmern ernste Besinnung und tiefes
Vertrauen zu diesem neuartigen Missionar aus, welches sie ihm
bisan sein Lebensende bewahrten. Organisatorisch begann Fr. Bern-
hard hier mit den ersten Farmervereinigungen als Lehrzellen
sozialen Fortschritts.

Als bald darauf die Durchfilhrung des Gesetzes iiber die Viehseuchen-
bekdmpfung® in der ganzen Transkei eine ungeheure Aufregung und den
Widerstand der Bevélkerung zur Folge hatte, gegen den selbst die scharfsten
Mafinahmen, Polizei- und Truppenaufgebote, erfolglos bliehen, fiigten sich
allcin dic_ Eingeborenen im EinfluBbereich des Missionars Fr. Bernhard. Er
wurde daher von den Regierungsbehérden ersucht, seinen Einflul in den Dienst
der gemecinsamen Sache zu stellen und auf die ganze Transkei auszudehnen.
Was die Kolonialbehorden mit all ihren Machtmitteln nicht zustande brachten,
gelang Fr. Bernhard in ganz kurzer Zeit. Mit diesem durchschlagenden Erfolg
des Missionars war aber auch gleichzeitig bewiesen, wie wertvoll eine von gegen-
seitigem Vertrauen bescelte Eingcborenencrzichung ist. Fr. Bernhard verstand
es, in der Folgezeit die Regierung fir diese Art der Bantuadministration zu
interessieren, und wurde ihr Berater in den schwierigen Eingeborenenfragen.
In jahrelangem Muhen bahnte er auf diese Weise eine harmonische Entwicklung
der gegenscitigen Beziehungen zwischen den sehr verschiedenen Menschenrassen
in der Union an'®. Sie wurde zum ursichlichen Faktor sowohl fiir die Aus-
weitung des Einflusses von Fr. Bernhard, wie fiir die erfolgreiche Entwiddung
auf sozialem Gebiete unter den Bantu .

Fr. Bernhard suchte seinen aus Anlafi des Vichseuchenbekdmpfungsgesetzes
gewonnenen Einflufl jetzt organisatorisch-missionarisch auszuwerten. Der Aus-
bruch des ersten Weltkrieges setzte jedoch seinem Wirken in der Transkei ein
vorlaufiges Ende. Er kehrte nach Mariannhill zuriids, wo er auf Grund seiner
sozial-erzicherischen Erfolge in der Transkei die Leitung des Eingeborenen-
Lehrerseminars ubernahm 12.

2. Studium, Erziehung und Planung als Principal am Native
T'eachers Training College, Mariannhill. — Der Krieg hemmte
wohl die soziale Arbeit unter den Bantu nach auflen, nicht aber
Fr. Bernhard am weiteren intensiven Studium der sozialen Frage
und der groflen Néte der Eingeborenen. Studium und Erfahrung

® Das Gesetz verordnete T4tégiges Viehdippen, wobei das Vieh durch
eigens hierfir errichtete Dippingtanks schwimmend durchgetrieben wurde. Das
Wasser war mit Arsenik gemischt und tétete die blutsaugenden Ubertrdger der
Seuche.

® Lecture of Mariannhill Missionary organised by the Government.
UMAFRIKA n. 740, 7; ferner n. 790,6: Fr. B. Hull gives Evidence at Pretoria.
Auch South. Cross. Vol. 16 n. 802, 11.

1t So bekennt Fr. B. Hufl selbst in seincr Ansprache bei der Missionars-
konferenz von Natal: sympathetic European guidance by ofﬁcmls and missio-
naries . . . UMAFRIKA n. 721, 6.

2 Fiir die hier geschilderten Ereignisse stiitzt sich der Verfasser auf das
tbereinstimmende Zeugnis der dlteren Missionare und auf miindliche Ausfiih-
rungen Fr. Bernhards.
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blieben wéhrend seines ganzen Lebens die tiefsten Wurzeln seines
groflen Wissens und seiner Erfolge'. Die in der Transkei ge-
machten Erfahrungen wurden jetzt geistig verarbeitet und die an-
gebahnten freundschaftlichen Beziehungen zu den Dominalbehorden
zum groflen Nutzen der katholischen Missionare erweitert und ver-
tieft. Wohl galt seine erste Sorge als Direktor des Lehrerseminars
einer griindlichen Lehrerausbildung. Im grofien Rahmen seines
sozialen Werkes war sie nur Mittel zum Zweck. In materieller Hin-
sicht wurde durch entsprechende Verteilung der Unterhaltskosten
des College auf alle Missionsstationen zuerst dessen Fortbestand
gesichert ™. ‘

In Keilands hatte Fr. Bernhard den groflen Wert einer guten
Elementarbildung fiir den sozialen Aufstieg eines Volkes kennen
und schiatzen gelernt®. Natal war in dieser Hinsicht noch zurtick.
Gut qualifizierte Lehrkrafte waren erste Voraussetzung, um diesen
Mangel zu beheben. Das Wesen seiner darauf abzielenden Pada-
gogik fafite er in die Formel: Education of Heart, Head
and Hand, Erzichung und Bildung des Herzens, des Verstandes
und der praktischen Hand*. Er verstand es ferner, die bisher an
der Eingeborenenerzichung wenig oder gar nicht interessierten
staatlichen Behorden  fiir seine Erziehungspldne zu gewinnen. Der
damalige Chiefinspektor des Native Education Departments
Maritzburg, Dr. Loram, wurde, obwohl Freimaurer, Fr. Bernhards
treuer Freund und Forderer seiner Interessen durch viele Jahre .
Mit seiner Hilfe wurden die Elementarschulen auf den grofieren
Missionsstationen zu Mittelschulen erhoben®, neue Schoolsites den

13 Vel. Artikel in UMAFRIKA n. 1561: A modern Saint, tber Fr. Bern-
hard; Sein Referat iiber Cooperative Movement, UMAFRIKA 719 ff.

1% Bis auf Fr. Bernhard lag die ganze materielle Last des Unterhaltes und
der Erzichung auf dem College, dem nur Missionsalmesen zur Verfiigung
standen. Sie fielen infolge des Krieges aus. Nun mufiten die einzelnen Missions-
stationen fiir die nach Mariannhill gesandten Lehreramtskandidaten selbst auf-
kommen. Gleichzeitig wurde ein Studienfond angelegt, aus dem die Studenten
Pensions- und Studiengeld gegen spatere Vergiitung gelichen erhielten.

15 UMAFRIKA n. 721, 6: Fr. Bernhard tiber Cooperative Movement.

16 P. B. Huf}: Psychology . . ., Mariannhill 1927.

17 UMAFRIKA n. 727,6: The True Upliftment of the Africans.

* 18 Dr. Loram wurde spiter ins Ministerium berufen, zog sich aber bald
darauf nach Amerika zuriick, angeblich enttduscht tber die der Bantuerzichung
ablehnend eingestellten Regierungsstellen.

® Im siidafrikanischen Schulsystem ist die achtklassige Volksschule Grund-
schule. Nach 2 Jahren Vorbereitungsschule (Preparatory school) schliefit sie mit
Standard VI. Jetzt wurde mit St. VII und VIII weiter aufgebaut, damit ein
neuntes und zehntes Schuljahr.
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Missionaren von Mariannhill angewiesen und vereinzelt solche,
die bereits in den vorausgegangenen Jahren protestantischen Mis-
sionsgesellschaften anvertraut waren, wegen Versagens der katho-
lischen Mission Ubereignet®.

Als spater, 1932 ,der stidafrikanische Justizminister O. Pirow
einen scharfen Ausfall gegen die erzieherische und soziale Arbeit
unter den Bantus sich erlaubte und die Kulturpioniere, unter denen
Fr. Bernhard in erster Linie gemeint war, Negroephile nannte,
konnte ihm die Eingeborenenzeitung UMAFRIKA zur Verteidigung
einen amtlichen Bericht der Native Economic Commission. ent-
gegenhalten, der grofles Lob und aufrichtige Anerkennung fiir die
Missionare, an erster Stelle fiir Fr. Bernhard, bedeutete 2.

Die wertvollste Arbeit leistete Fr. Bernhard auf dem Gebiete der reinen
Erziehung. Der Lehrerberuf war fiir dic Eingeborenen etwas Neues. Er zog sie
aus der bisher unbeachteten sozialen Stellung heraus, erhob sie tiber die eigenen
Stammesgenossen. Das barg bei mangelhafter sittlicher Vorbereitung viele Ge-
fahren spateren sittlichen Versagens in sich. Fr. Bernhard beschritt hier, so zeit-
raubend es fiir ihn auch war, den Weg der Individualerziehung und griindete
spiter zwecks moralischer Festigung und wissenschaftlicher Fortbildung der Be-
rufstitigen den katholischen Lehrerverein. Diese Individualpidagogik Fr. Bern-
hards wurde vereinzelt miflverstanden, ein Grund, warum er spiter von
Mariannhill nach dem College in Mariazell {ibersiedelte. Das Programm des

20 Unter Schoolsite versteht man ein entsprechend grofles Stiidk Land zwedks
Errichtung eines Schulgebdudes innerhalb der den Eingeborenen reservierten
Lokation. Sie finden sich alle 5 bis 8 km voneinander entlegen. Die auf einer
solchen Schoolsite errichtete Schule ist zundchst reine Privatschule ohne jede
staatliche Subvention. Erst nach Erfillung bestimmter Bedingungen — ent-
sprechende Gebéulichkeit und Schulausriistung, Kinderzahl 40 mit entsprechenden
Leistungen — kann auf Antrag bei den staatlichen Erzichungsbehérden die
staatliche Besoldung der Lehrer erwirkt werden (Aided Schools). 2

# UMAFRIKA n. 727,6: The true Upliftment of the Africans . . . In
reply to this statement of the Minister of Justice we . . . only wish to quote
the following few paragraphs from the report of the Native Economic Com-
mission: ,,It is the honour of the missionaries that they never likocaked badk
from the difficult task they set before them in uplifting the Native people.
They knew the magnitude of this task but were not deterred, they knew and
experienced the hindrances in the way of progress but were never daunted in
their purpose: they knew defeat, but were not dismayed. — For over 30 years
they bore the whole burden, financial and administrative of Native education.
It may be of interest to know that two leading missionary churches spent over
a million pounds in furthering Native education in South Africa during the
past century. — There are few races who owe more to missionary effort than
the Natives of South Africa. — For many years the missionary bodies met the
whole cost of Native education. Even at this day they provide almost all the
buildings and equipment necessary for the furtherance of Native education.
The government provided the ground for the schools, but beyond that, in the
early day of Native education, they did nothing.*
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Lehrervereins 2 jedoch ulid die Dankbezeugungen bewahrter alter Lehrer® er-
weisen den vollen Erfolg seiner Methode.

Tatsache 1st, dafl unter seiner fast 20jahrigen Leitung das Teachers Trai-
ning College in Mariannhill einen machtigen Aufschwung erlebte. Die Er-
zichung und Bildung der Eingeborenenlehrer nach seiner Maxime: education of
heart, head and hand oder der three ,h*, wie Fr. Bernhard manchmal kurz
zusammenfafite, hatte sich als Ganzheitserziehung voll bewdhrt. Im Jahre 1921
wurde das Seminar Ausgangspunkt der in kurzer Zeit ganz Sitidafrika um-
spannenden sozialen Missionsarbeit. Dies wurde dann auch vom Nachfolger
Dr. Lorams, vom Chief Inspektor fiir das Erziechungswesen in Natal, Dr. Mdk.
Malcolm, anlidfilich des 50. Griindungstages der Schule anerkannt. Ohne seinen
Namen zu nennen, galten seine Worte doch in erster Linie der von Fr. Bern-
hard Huff angebahnten Zusammenarbeit mit den staatlichen Behdrden und sei-
nem erwahnten Erziehungsprogramm 2.

22 UMAFRIKA n. 774, 7: General Report of the Catholic Teachers Union.
. . . All members of the C. T. Associations are ipso facto members of the Union.
Members of the commitee are chosen from bona fide Catholic members of as-
sociations at a General meeting of all associations; during a social course. Let
us now study the aims of the C. T. Union:

1. To build up and foster a genuine Catholic life.

2. To bring about a mutual understanding amongst its members by dis-
cussion of the educational problems, and to train them to successful and
efficient service.

8. To encourage its members to use profitably their spare time.

4. To give active service in furthering and in participating in various works
of the Catholic church.

5. To protect the interest of all its members in connection with their pro-
fession.

As can be seen from the aims, the C. T. U. is the RIGHT ARM of the

C. A. U. (Kathol. Afrik. Union); and is trough and thorough for catholic action.

28 UMAFRIKA n. 709, 7: Rev. Fr. B. Hull one of the Humanitarians of
the Age. (Ausfihrungen des Présidenten der G.T.U.): I, on behalf of the
Natal C. T. U. beg to place on record the esteem and regard in which you are
held by the Teachers, not only in Natal, but also throughout the Union. In all
our trials and tribulations you have shone forth as a bacon of light inspiring
us with new hopes and your great example inspiring us on the greater efforts.
Your work as one of the originators of the ,,Social Course” and as protector of
the Minorities will always live and serve to point to you as one of the greatest
humanitarians of the age. — You will always be looked upon as one of the
teachers’ greatest friends. As teachers of Natal we feel especially proud that
you are foremost in the countries of the world working for ultimate peace and
welfare of humanity . . .

24 UMAFRIKA n. 814, 7: Chief Inspectors address. .. It is a great pleasure
to me to be present at this celebration (golden jubilee) the reason being that
my presence at an occasion like this shows the happy relationship and co-
operation betwen the Government and the mission in educational matters. We
are rejoicing with you on account of the achievments of the past of which you
are fully justified to boast and there is more than one reason, to congratulate
you to-day. — Mariannhill far from resembling a meteor which suddenly ap-
pears and dissapears again very soon resembles more a star, the light of which



88 Respondek: Die soziale Missionsarbeit des Fr. Bernhard HuB

3. Die planmdfige soziale Erziehungsarbeit nach dem Kriege. —
a) Veranlassung. Fr. Bernhards soziale Arbeit in Keilands war
ortlich bedingt gewesen. Sie 6ffnete aber dem Missionar das Auge
fir den kulturellen Wert seiner Religion in der Mission. Durch
seine Tatigkeit am College und die damit zusammenhingenden
Arbeiten weitete sich diese Einsicht. Er entdeckte hier in der auf-
strebenden Generation einerseits ein ungeheueres Reservoir an
geistigen Fahigkeiten, anderseits aber fihlte er mit ihr ihre noch
groflere soziale Not. Mit vorurteilsfreien Augen beobachtete er die
sozial-kulturelle Verwirrung, welche wie eine erdriickende Last
auf allen Bewohnern des schwarzen Erdteils, Europdern wie Ban-
tus, lastete. Er empfand sie bei seinem missionarischem Wollen
selbst zutiefst. Durch seine engen Beziehungen zu den Regierungs-
stellen kannte er hier die herrschende Ratlosigkeit, verstand ihr
Tasten nach einer befriedigenden Losung, was aber nur zu einem
Wirrwarr einseitiger Gesetze fithrte. Als Missionar war er den
Bantus verpflichtet, und hier stiefl er auf die Auswirkungen dieser
Politik. Nicht Verwirrung, hier war Zerstorung im Gange, Zer-
storung an allem, was einst im Lande und seinen Bewohnern hoch
und heilig galt. Der Bantu ersehnte heifl die Rickkehr seiner guten
alten Zeit.

b) Planung. Die Ursachen dieses Durcheinander blieben
dem sozial denkenden Missionar nicht verborgen. Der Einbruch des
Europders in das Land, der furchtbare Zusammenstofy zweier nach
Art und Hohe grundverschiedener Kulturen hatte dieses Chaos
ausgelost. Die soziale Ordnung im Lande ist zerstort®, die Folge
war Rassenhafl. Hier zu helfen, die Rassen wieder auszusohnen,
friedlichen sozialen Ausgleich zu schaffen, dazu war auch der beste
Staatsmann in der Kolonie nicht imstande, am wenigsten ein im
Lande nur geduldeter Missionar. So schlossen andere ihre Betrach-
tung. Fr. Bernhard aber folgerte: wenn tberhaupt Abhilfe moglich
ist, dann kann dies nur der Missionar in die Wege leiten, und zwar
nicht jeder beliebige, sondern nur der katholische Missionar. Denn
jede andere ,,Religion, die nicht imstande ist, die Farbenschranken
zu beseitigen, kann den Noten der Neger nicht begegnen, und der

is getting stronger and stronger with the time... If there is a point in your
system which deserves special mentioning, it is the emphasis which your people
have laid upon manual work. this is a point which has been stressed by you
more than perhaps by others and quite rightly so. But you have not forgotten
the training of the heart. A training all round was thus asured. Vgl. auch
UMAFRIKA n. 705,6: A rural Cooperator.

25 South. Cross Vol. 16 n. 811, 9: Evolution of the C. A. U.
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Verfehmte wird eine Religion, die ihm nur mit der linken Hand
iiber die bestehende Kluft gereicht wird, nicht annehmen®*. Die
zwischen Weify und Schwarz in Siidafrika durch jahrelange ein-
seitige Gesetzgebung aufgerichtete und immer noch wachsende
Mauer mufl daher mit Hilfe der christlichen Glaubenswahrheit rest-
los abgetragen werden. Nach dieser Erkenntnis begann Fr. Bern-
hard Hufl zu handeln.

Seine damaligen Gedankenginge sind identisch mit jenen, die nach einem
Besuch Fr. Bernhards in Amerika ecin ecinflufircicher und nichtkatholischer
Neger Amerikas niedergeschrieben hat und die Fr. Bernhard Huf} zitiert: ,Die
Jugend der groften Kirche der Welt sollte sich zusammentun und sich zum
Handeln aufraffen. Die katholische Kirche ist die grofite der Welt . . . der Welt
grofite unpolitische Macht . . . In wichtigen Dingen hat sie grofieren Einflufl als
irgendeine politische Macht. Sie ist international, iihernational, kennt keine

Rassenunterschiede und ihr Aktionsradius schneidet durch, erfafit alle nur még-
lichen Menschenklassen® 27,

Dem Entschluff folgte die Tat: intensives Studium des papst-
lichen Rundschreibens Rerum Novarum von Leo XIII., spéter:
Quadragesimo Anno von Pius XI.*. Weiter studierte er eingehend
die agraren und wirtschaftlichen Verhaltnisse des Landes®, Bank-
und Genossenschaftswesen und andere soziale Einrichtungen und
Probleme. Als Frucht dieser Studien erschien 1920 sein erstes Werk
iiber ,,Agriculture”®. Gleichzeitig suchte Fr. Bernhard Mitarbeiter
fiir seine sozialen Plane zu gewinnen. Im Abt G. Wolpert, dem
ersten Generalobern der damals noch in der Entwicklung stehenden
Missionskongregation von Mariannhill, und im Fr. E. Hanisch, dem
spateren Apostolischen Vikar von Umtata, fand er verstindige und
aktive Forderer seiner Plane.

Von allergrofiter Wichtigkeit aber fiir die erfolgreiche prak-
tische Durchfithrung seines sozialen Programms war Fr. Bernhards
richtige Erkenntnis, dafl jede Besserung der sozialen und Rechts-

26 South. Cross Vol. 16 n. 802, 11.
27 South. Cross Vol. 16 n. 802, 11: Evolution . . .
8 Vgl. South. Cross Vol. 16 n. 802, 11.

2 UMAFRIKA n. 705,6: A rural Cooperator, ein ausfiihrlicher Artikel
iiber Fr. Bernhards Studien und Arbeit von dem amerikanischen Soziologen
Dr Butterfield; er erwdhnt, daff Fr. Bernhard bei seciner Ankunft in Afrika
Riiben vom Kraut nicht unterscheiden konnte, aber durch sein Studium zu einem
Experten auf diesem Gebiet geworden ist.

30 Fr. B. Hufl: Agriculture, London 1920. Die Drucklegung tibernahm bei
dem damals noch herrschenden Mifitrauen in Mariannhill das Educ. Department.
Das Vorwort schrieb der Chief Insp. Dr. Loram selbst mit der gleichzeitigen
Anordnung dieses Faches als neues Pflichtfach an den Schulen, wobei Fr. Bern-
hards Buch als Lehrbuch dienen sollte.

&

g



90 Respondek: Die soziale Missionsarbeit des Fr. Bernhard Hub

verhiltnisse im Lande und die kulturelle Hebung der Bantus unter
den obwaltenden. Umstinden der Eingeborenen eigenes
Werk sein misse, d. h. die Initiative wird in ihre Hinde gelegt.
Von den Missionaren werden in sozialer Hinsicht nur die Ge-
danken und Anregungen, wie sie sich aus der katholischen Religion
ergeben und wie sie die Papste in ithren Schreiben entworfen haben,
vorgelegt. Zu diesem Zweck missen die Eingeborenen angeleitet
werden, sich in Standes- und Berufsgruppen zusammenzuschlieflen
zwecks gemeinschaftlicher Arbeit, um dann in einer alle umfassen-
den Zentralorganisation fur groflere kulturelle Aufgaben zusam-
mengefalit zu werden. Hierbei spielen die einzelnen Missionare in
ihrer Betreuung der ortlichen Gruppen lediglich die Rolle eines
geistigen Beraters und nur diese.

»Wir studieren eifrig,” schreibt Fr. Bernhard Hufi, ,,wie wir
unsern Eingeborenén neben unserer rein missionarischen Arbeit
auch materiell helfen konnten. Unsere Ideen, durch Jahre erwogen
und durchbesprochen, wurden reif fiir die Verwirklichung, sobald
sich ein Anlaf dazu bot™ ™.

c) Kritik. Diese sozialen Plane waren fir damalige afrika-
nische Begriffe von phantastischem Ausmafl. Sie bedeuteten einen
radikalen Bruch mit der herrschenden Meinung iber die geistigen
und sittlichen Fahigkeiten der Bantus. Sie konnten von den der
Bantuentwicklung und deren sozialen Gleichstellung feindlich ein-
gestellten Regierungsstellen politisch falsch gedeutet werden.

Fr. Bernhard Hufl und seine Mitarbeiter sahen sich von vornherein einer
schonungslosen und ablehnenden Kritik von allen Seiten ausgesetzt: ,,Das ist
Bluff und kompletter Unsinn ... Die Durchfihrung der Soziallehren von Qua-
dragesimo Anno soll man andern, den Nichtkatholiken tberlassen. Bestimmte
europaische Kreise sagten: Fr. Bernhard Hul} soll sich um seine Sakristei kiim-
mern, den Katechismus lehren, anstatt herumzubummeln und den Eingeborenen
mit Ackerbau, Viehzucht und Geldsachen den Kopf zu verdrehen...”“ Fr. Bern-
hards Trost in jenen Tagen waren des Hl. Vaters eindeutige Worte iiber den
Charakter einer solchen sozialen Arbeit: such activities are a most priestly and
apostolic work ®. Von seiten der Eingeborenen, von der nach dem Kriege wie
ein Meteor aufgeschossenen sozialistisch-kommunistischen I. C. U. 3 wurden fol-

31 South. Cross Vol. 16 n. 802,11. Wenn Fr. Bernhard Huf in diesem
Zusammenhang von einem internen Stimulus spricht und ihn in die Aufforderung
des Bischofs verlegt, der 1922 zum Studium von Rerum Novarum aufforderte,
so war dics bereits eine Folge der praktischen Arbeit Fr. Bernhards. Auch die
einzelnen Missionare sollten fir die soziale Mitarbeit gewonnnen und fiir sie
geschult werden. :

3 South. Cross Vol. 16 n. 816, 8.

3 Zur Geschichte der I.C.U. vgl. Fr. B. Hufl in South. Cross: Vol. 13
n. 666,9: Native Organisations und UMAFRIKA n. 707, 6: Downfall of Native
Organisations.
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gende uns auch in Europa wohlvertraute Angriffe laut: ,Fr. Bernhard Huf} ist
Missionar und als solcher unfdhig fiir soziale Arbeit... Er hat es dabei nur auf
das Geld der Bantus abgesehen.” Fr. Bernhard erwiderte: ,,Nicht nur mit einem
Auge, mit allen beiden schauen wir auf das Geld der Eingeborenen, nur sind
bei der I. G. U. Tausende von Plunden wie Rauch verschwunden, wihrend sie
von uns fir das Volk gespart und gerettet sind“ 2. Missionare warnten: ,,Sie
versuchen Unmdégliches... Thre Plane sind undurchfithrbar... Das ist Hyper-
optimismus!® %

Ein Grund firr die letztere Kritik lag in dem Umstand, daf}
Fr. Bernhard Hufl aus seiner Erfahrung heraus vieles auf Seiten
der Bantus voraussetzte, was den Missionaren noch nicht als er-
wiesen galt. Man war gewohnt, den Eingeborenen von der Holie
der europdischen Kultur herab als Primitiven, als unmiundiges
Kind zu betrachten, ja man sprach ihm in recht unchristlichem
Geiste mit den Kolonialbehorden héhere Fahigkeiten ab®. Hier
hatte Fr. Bernhard Hufl einen Vorlaufer in dem Abt Franz Pfanner,
dem Begriinder des Trappistenklosters von Mariannhill 1882. Dieser
hatte als schweigender Ménch und erster in Stidafrika vorurteilslos
selbst iber den Rahmen der Ordensregel hinaus die Missions-
tatigkeit unter den Eingeborenen auf breitester Basis begonnen®.
Fr. Bernhard war auf Grund intensiver Studien tiber den Bantu-
charakter zu seiner Uberzeugung gekommen, die er jetzt seinen

Planen zugrunde legte *.
(Zweiter Teil folgt)

34 South. Cross Vol. 16 n. 816, 8. :

35 UMAFRIKA n. 690, 4: Fr. I. B. Sauter: Lecture on C. A. U.: When
Fr. B. Hul and Rt. Rev. E. Hanisch started their yearly Social Courses, com-
ments were heard like these: They attempt the impossible; their sheme is im-
practicable; it ist to optimistic and suchlike, ..

% Diese unrichtige Beurteilung der Bantus hat viel Verwirrung selbst bei
Missionaren angerichtet und viel geschadet. Deren eingehende Behandlung mufd
einer spateren Missionsgeschichte vorbehalten bleiben.

3 P. Otto Heberling C. M. M., P. Abt Franz Pfanner, Reimlingen 1930.

% Fr. B. HuB in South. Cross Vol. 10 bis 13: Native Customs; Native
Characters; Bantu Intellect; American Negroes and South African Natives;
Good Morals of the Bantus; Moral Weakness of the Bantus; Social Cha-
racteristics and Native Organisations.

Il est fatal que I éclipse du Christianisme provoque U éloignement des
races . . . La premiére de toutes les questions sociales qui se posent au Congo
consiste done a définir les rapports des deux groupes humaines qui sont en pré-
sence. (3. Conférence plén. des Ordinaires des Missions du Congo Belge et du
Ruanda-Urundi, Leopolduille 1945.)
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Das Schulwesen in China mit besonderer Beriicksichtigung
der Schulverhiltnisse in Nordchina

Von P. Richard Arens S.V.D., Katholische Universitdt Peiping (China)

- Uorbemerkung

Der Verfasser des folgenden Aufsatzes hat in seiner Stellung in Peiping
ausgiebige Gelegenheit, Einblick in die entsprechenden Verhiltnisse zu gewinnen
und das einschlagige Material aus erster Hand und den zuverlissigsten Quellen
kennenzulernen. Weitere Aufschliisse iiber das moderne chinesische Schulwesen
konnte man u. a. finden bei:

Paul Yu Pin, Eyes East. Paterson, New Jersey 1945, S. 61 ff., 109 ff.

L. Abegg, Chinas Erneuerung, Frankfurt 1940, S. 272—301.

Owen and Eleanor Lattimore, China, a short History, New York 1947, S. 182 ff.

De Huang de Lopez de la Cimara, Marcelle, Les Universités Chinoises et leur
sort pendant la guerre. In: Sinologica (Basel) 1947, Heft 1, S. 89 ff.

Quang Te-Tchao, La Recherche scientifique en Chine péndant la guerre, ebendort,
S. 87—95.

— Héhere Unterrichtsanstalten in China, Ho Ping Pao, Berlin 1948, Aprilheft.

A . Tellkamp SVD.

1. Emnstellung der Zentralregierung zum Schulwesen

Die Zentralregierung war sich klar, daff die Zukunft des Staa-
tes von ecinem gut geordneten Schulwesen mafigebend beeinflufdt
wiirde; deswegen war es einer der ersten Schritte der von Chiang
Kai-Shek neugebildeten und gekriftigten Zentralregierung, dem
Schulwesen im ganzen Reich eine besondere Fiirsorge zu geben. Im
Mai 1928 wurde das noch jetzt im wesentlichen geltende Schul-
system eingefiihrt. Es lehnte sich stark an das amerikanische Schul-
system an. An der Spitze steht das Ministerium fiir Erziehung in
Nanking (Chiao Yu Pu) mit verschiedenen Sektionen, dhnlich den
auslandischen Erziehungsministerien; darunter steht die Provinzial-
schulbehdrde (Chiau Yu T'ing); dieser gleichgeschaltet im Rang
die Erziehungsbiiros der selbstdndigen grofien Stidte, wie Peiping,
Tientsin, Tsingtao, Shanghai usw., die ihre Befehle und Anwei-
sungen nicht von der Provinzialschulbehorde, sondern direkt vom
Erziehungsministerium in Nanking bekommen. Unter der Provin-
zialschulbehorde steht die Kreisschulbehorde (Chiau Yu K’o) mit
einem Kreisschulinspektor an der Spitze. Die Abhingigkeit der
Schulen ist folgendermafien: Dem Kreisschulinspektor unterstehen
alle Kreis- und Privatschulen innerhalb seines Verwaltungsbereiches
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mit Ausnahme einer etwaigen Provinzial- und Staatsschule, die sich
innerhalb dieses Kreises befindet. Der Provinzialschulbehérde unter-
steher alle Privat-, Kreis- und Provinzialschulen mit Ausnahme
etwaiger Staatsschulen und der Schulen der Sonderstidte, wie
oben angefiihrt, die innerhalb der Provinz ihren eigenen Verwal-
tungsapparat haben.

Dem Ministerium fir Erziehung in Nanking unterstehen samt-
liche Schulen. Was die Aufteilung der Volksschulen an-
betrifft, so gab die Regierung im Juni 1947 folgende Zusammen-
stellung heraus:

Staats-Volksschulen 38
Provinz-Volksschulen 575
Kreis-Volksschulen 254 087
Privat-Volksschulen 15287

Fur die Aufteilung der Hochschulen liegt von 1945
folgende Zusammenstellung vor:

Staatliche Hochschulen 56
Provinzial-Hochschulen 381
Privat-Hochschulen 54

In wohl keinem anderen Lande besteht ein solcher Verwaltungs-
apparat in den Schulen wie hier in China. Die Verwaltungsgliederung ist in
allen Hoch-, Mittel- und Volksschulen die gleiche. An der Spitze steht der
Schuldirektor, ihm zur Seite der Studiendirektor und Disziplindr. Die Schul-
verwaltung wird in getrennten Biiros durchgefiihrt:

Biiro des Schuldirektors

Biiro des Studiendirektors

Biiro des Disziplindrs

Biiro der allgemeinen Verwaltung
Biiro der Sportabteilung

Jedes Biiro hat wieder eigene Angestellte, die die schriftlichen Arbeiten
erledigen. Es ist schr viel Biirokratismus in dem Schulbetrieb; auflerdem machen
die chinesischen Zeichen die Arbeit noch schwieriger, da jedes Schriftstiick mehr-
fach geschrieben werden muf, was in auslindischen Betrieben durch die Schreib-
maschine erleichtert wird. Obwohl jetzt auch die chinesische Schreibmaschine in
vielen Biiros in Gebrauch ist, so kann sie doch bei weitem nicht die Verwen-
dung finden. Dies mufl beriicksichtigt werden, wenn man tuber die hohe Zahl
der Angestellten staunt, Ich gebe hier die Schiiler-, Lehrer- und Angestellten-
zahl der katholischen Fu Jen-Schulen bekannt, die als besserer Durchschnittstyp
gelten kann; denn manche Schulen mit ungefihr gleicher Schillerzahl gehen
iber die hier angefithrte Angestelltenzahl noch weit hinaus, andere bleiben
unter der hier angegebenen Zahl.
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a) Fu Jen-Volksschule

Schiilerzahl 309
Lehrerinnenzahl 11
Schreiber 4
Arbeiter 3
b) Fu Jen-Mittelschule
Schiilerzahl 869
Lehrerzahl 29
Schreiber A
Arbeiter L8
¢c) Fu Jen-Hochschule (Universitit)
Studentenzahl 2383
Professoren, Lektoren, Assistenten 225
Schreiber 110
Diener und Arbeiter 214

Die Verbindung der einzelnen Schulen mit der tbergeord-
neten Schulbehorde ist in China enger und straffer als im Ausland.
Standig finden Versammlungen der verschiedenen Schuldirektoren
unter Vorsitz eines Vertreters der Ubergeordneten Behérde statt.
Woochentlich zweimal werden Anweisungen an alle Schulen durchs
Radio gegeben. Die einlaufenden Aktensticke und fiir die Schul-
behorde abzuliefernden Aktenstiicke sind ohne Zahl. Dieser groflen
Organisation entsprechend sind allerdings die Erfolge in der Er-
ziehung nicht so, wie sie von der Regierung gewiinscht sind und
wie man sie erwarten mufite. Schuld daran ist vor allem die
politische Lage in den letzten zehn Jahren. Der Staatshaus-
haltsplan ist tiberbelastet und das Gehalt der Lehrer begrenzt, wes-
wegen jeder Lehrer eine bessere Stellung zu erhalten sucht. Viele
Lehrer benutzen ihre Stellung nur, um in eine stadtische, Provin-
zial- oder staatliche Verwaltungsstelle zu kommen, wo nebenher
noch Geld gemacht werden kann; denn der Lehrer in China bezieht
keine Altersrente, und das Gehalt erlaubt knapp die Unterhaltung
seiner Familie. So kommt durch diesen Abgang von guten Lehr-
kriften keine Statik und Erfahrung in die chinesische Schulerziehung,
eine Erscheinung, die sich schon jetzt deutlich bemerkbar macht.

Bereitstellungder Finanzen. — Fiir die Bereitstellung
der Schulfinanzen von seiten der Staats-, Provinzial- und Kreis-
regierung besteht folgendes Gesetz: Nach Regierungsbestimmung

.darf im Staatshaushaltsvorschlag der Prozentsatz fiir Schulfinanzen

nicht unter 15 Prozent vom! gesamten Staatshaushaltsplan gehen.

Im Provinzialhaushaltsplan missen die fir die Schulen bereit-
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Eégtéllten Gelder 25 Prozent betragen. Im Kreishaushaltsplan
miussen die fiir Schulen bereitsgestellten Gelder 35 Prozent des
gesamten Haushaltsplanes betragen. Diese Regelung konnte aber
wahrend des Krieges mit Japan und auch jetzt wegen des Biirger-
krieges nicht durchgefithrt werden.

Plan der Regierung, neue Schulen zu grunden.
— Um nach Maoglichkeit allen schulpflichtigen Kindern die Mog-
lichkeit einer Schulausbildung zu geben, drangte die Regierung
sogar wahrend des Krieges mit Japan darauf, dafl nach Moglich-
keit in jedem ,,Bau’ (1 ,,Bau” zirka 100 Familieneinheiten, in der
Stadt oft ein Straflenzug) eine Volksschule (Kuo Min Hsueh Hsiao)
eingerichtet werden sollte und in jedem , Hsiang® (eine grofiere
Einheit, meistens bilden mehrere Dérfer ein ,,Hsiang™) eine Muster-
Volksschule oder Zentral-Volksschule (Chung Hsin Kuo Min Hsueh
Hsiao). Das war im Jahre 1941. Im August 1945 erlief die Regie-
rung nochmals den gleichen Befehl. Wihrend der Kriegszeit sind
mehrere dieser Schulen im nationalen Gebiet errichtet worden. —
Nach einer von der Regierung im Juni 1947 veroffentlichten Stati-
stik erhalten von zirka 67 Millionen schulpflichtigen Kindern 21 Mil-
lionen eine Schulausbildung, wahrend 45 bis 56 Millionen keine
Schulausbildung erhalten.

Weil die Staatsfinanzen die volle Durchfihrung des Regie-
rungsplanes nicht ermoglichten, hat die Regierung immer wieder
die Privatinitiative zur Griindung von Schulen begrifit.

Privatschulen. — Wie aus obiger Statistik ersichtlich ist,
nehmen die Privatschulen einen bedeutenden Platz ein, sowohl was
Volksschulen als auch Hochschulen betrifft (im ganzen Reich gibt
es 15287 Privat-Volksschulen, 54 Privat-Hochschulen), von Mittel-
schulen gilt das gleiche.

Diese Privatschulen sind oft Stiftungen reicher Leute, oft von einer
Organisation wie Fabrik, Bergwerk, Eisenbahn usw. fiir die Kinder ihrer “An-
gestellten errichtete Schulen sowie auch oft von religiosen Gemeinschaften ge-
griundete Schulen. Diese Privatschulen halten sich zum Teil durch Schulgelder,
teils durch Stiftungen, teils durch Zuwendungen von Grofikaufleuten. Es ist
ein Brauch, der fast Gesetz ist, dafl alle grofien geschéftlichen Unternehmungen
3 Prozent ihres Reingewinns an Schulen abliefern. Die Privatschulen haben sich
natiirlich an die Bestimmungen der iibergeordneten Schulbehorde zu halten. Am
29. August 1929 sind vom Erzichungsministerium genaue Bestimmungen fiber
die Privatschulen erschiencn, die auch jetzt noch bindend sind. Es seien hier
zwei Bestimmungen angefiihrt:

Artikel- 8: ,IJn den von Auslindern geleiteten Schulen mufl ein Chinese
Schuldirektor sein.”" Artikel 6: ,.Die Privatschulen dirfen Religion nicht als
Pllichtfach einfiihren, und es darf kein Schiiler gezwungen werden, am Religions-
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unterricht teilzunehmen.” Diese Bestimmung macht fiir die christlichen Schulen
keine Schwierigkeiten, da Religion als Wahlfach eingefithrt ist, woran alle
christlichen Kinder selbstverstandlich teilnehmen und Heiden, soweit sie Inter-
esse zeigen. Es liegt somit beim Lehrer, das Interesse am Religionsunterricht zu
wedcken und zu vertiefen. Solange kein politischer Umschwung kommt, ist den
Privatschulen in China noch fir lange Zeit grofle Freiheit gegeben. Unter den
Privatschulen nehmen die von christlichen Gemeinschaften geleiteten Schulen
eine ganz bedeutende Stellung ein. Die protestantischen Schulen waren
bekannt in ganz China. Diese Schulen haben durch den Krieg wohl den stirksten
Schlag erlitten, da das auslindische Personal teilweise in die Heimat zurick-
kehrte, teils interniert wurde und die Schulen somit ihre Tore schlossen oder
in andere Hande tbergingen und damit an Einfluf} verloren.

Die katholischen Schulen haben in den letzten 20 Jahren
bedeutend aufgeholt. Wenn in einer Statistik von 1920 zirka 20
katholische Mittelschulen fiir ganz China angegeben wurden, so hat
nach der Statistik von 1946 die Diozese Shanghai jetzt allein schon
21 katholische Mittelschulen mit zirka 9000  Schiilern, und Peiping
12 katholische Mittelschulen mit zirka 4000 Schulern. In allen an-
deren grofien Stidten sind ausgezeichnete katholische Mittelschulen.
Vor allem haben die von den Schulorden geleiteten Schulen den
besten Ruf.

2. Statistik katholischer Schulen fiir 1946

Universitiaten: 3
Katholische Studenten: 867; Nichtkatholische Studenten: 8177

Mittelschulen:
Knaben-Mittelschulen: 71; Katholiken: 2950
Nicht-Katholiken: 19204
Madchen-Mittelschulen: 57; Katholiken: 2365
Nicht-Katholiken: 11 880
Insgesamt: 128 ‘ 5815; 31084

Hohere Volksschulen (Oberstufe):

Fiir Knaben: 255 Katholiken: 5881 Nichtkatholiken: 14 388
Fiir Madchen: 195 Katholiken: @ 8753 Nichtkatholiken: 10142

Insgesamt: 450 9634 24 530

Niedere Volksschulen (Unterstufe):

Fiur Knaben: 1420 Katholiken: 46445 Nichtkatholiken: 61 590
Fir Madchen: 878 Katholiken: 29539 Nichtkatholiken: 36 554

Insgesamt: 2298 75984 98 244
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3. Das Schulwesen in der Kriegszeit

Im japanischbesetzten Gebiet. — Als der japanisch-
chinesische Krieg im Jahre 1937 ausbrach, war China auf allen Ge-
bieten, vor allem auch im Schulwesen, im Aufbau begriffen und
hatte die schonsten Erfolge zu verzeichnen. Sowohl in den Stadten
als auch auf dem Lande gab es gutgehende Schulen. Im Laufe
der Durchfiihrung des Regierungsplanes entstanden iiberall neue
Schulen. Es war ein allgemeiner Bildungsdrang, vor allem in den
Stadten. Obwohl kein Schulzwang bestand, war der Drang der
Jugend zur Schule tiberaus groff. Der Ausbruch des Krieges brachte
einen gewaltigen Riickschlag. Mit den heranriickenden Feindtruppen
horte jeder Schulbetrieb auf. Die Lehrerschaft, die irgendwie frei
cnd familienmdflig nicht gebunden war, zog mit den sich zurtick-
zichenden Regierungstruppen zum Siiden; ein Teil der erwachsenen
Schiiler folgte ithnen. Das war fir das Schulwesen in den von Ja-
vanern besetzten Gebieten ein schwerer Schlag, da es nun an Lehr-
kraften fehlte; denn die abgewanderten Lehrer gehorten meistens
zu den jiingeren, gut durchgebildeten und aktivsten.

In den von Japanern besetzten Gebieten ruhte der Schulbetrieb durchweg
ein Jahr, mit Ausnahme der groflen Stidte, wo der Schulbetrieb schon eher
wieder aufgenommen wurde. Was fortbestand oder doch schon bald wieder
auflebte, waren die alten Ssu-Shu-Schulen (Vier-Bicher-Schulen), in denen die
alten Klassiker doziert und Schreibunterricht gegeben wurde. Eine Schuleinrich-
tung, die iiber Jahrhunderte hindurch die einzige Bildungsméglichkeit war.
Diese Schulen brauchen keine Organisation, da sie von einem Privatlehrer auf-
gemacht werden, der dann etwa zehn bis dreiflig Schiller unterrichtet. Diese
kleinen Schulen befinden sich meistens in Privathdusern oder kleinen Tempel-
anlagen. Sie waren zwar schon vor dem Kriegsausbhruch stark zurtickgegangen,
aber nie ganz verschwunden. In der Zeit der japanischen Besetzung lebten sie
wieder auf und erhiclten starken Zulauf, da sich die Japaner in diese kleinen
Privatschulen nicht einmischten, auch keine Moglichkeit fanden, ihre Ideen in
diesem Lehrstoff tnterzubringen, und dieser Schulbetrieb ohnedies ganz unpo-
litisch war. Aber schon bald lebten auch die eigentlichen Volks- und Mittelschulen
wieder auf, sobald sich namlich der japanische Einflul festigte und die Bevol-
kerung einsah, daff ein lingeres Schliefen der Schulen zum eigenen Nachteil
der Kinder sei. Man mufl zugeben, dafl die Japaner klug handelten, indem sie
sich zuriickhielten und nur durch Einsetzung cines Beraters in jeder grofieren
Schule dafiir sorgten, dafl keine japanfeindlichen Ideen doziert wurden. Die
Japaner gaben in den Stiddten und von ihnen besetzten grofieren Marktflecken
den Schulen jede méglich Unterstiitzung. Natiirlich fehlten in den ersten Jahren
gute Lehrkrifte, was auch die ganzen Jahre hindurch so geblieben ist, mit
Ausnahme der grofien Stddte, wo der Abzug der guten Lehrkrifte zum Siiden
leicht ausgeglichen werden konnte. In der Organisation des Schulwesens trat
keine Anderung ein. Schon bald erschienen gute Lehrbiicher unter Mitarbeit der
Japaner. Es waren im grofien und ganzen chinesische Lehrbiicher, die das chine-
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sische Nationalgefiihl nicht verletzten. Die Biicher waren japanfreundlich, stell-
ten aber vor allem die grofasiatische Idee in den Vordergrund.

Anders war es auf dem Lande; hier erholte sich das Schulwesen nur
schwer, ja fast tiberhaupt nicht. Die Japaner hielten nur die Stidte und einige
andere strategische Punkte, wahrend das Land den Freischirlern iiberlassen
hlieb. Diese wohnten in Schulen, Tempeln und auch Privathdusern. Schulbinke,
Fensterrahmen, Turen wurden verfeuert oder gestohlen. und eine gelegentliche
Strafexpedition der Japaner &scherte dann ein solches Lager der Freischarler
ein. So boten die ehemaligen Volksschulen auf dem Lande einen traurigen Ap-
blidk. Nur ganz selten wurden neue Schulgebaude errichtet. Manche grofie von
der pationalen Regierung unterstiitzte Freischirler-Truppen griindeten eigene
Schulen; aber auch diese ereilte iiber kurz oder lang das gleiche Schicksal. Nur
sehr wenige Schulen auf dem Lande haben den Krieg uberdauert. So war auf.
dem Lande die Ssu-Shu-Schule fast die einzige Bildungsstitte wihrend der
Kriegszeit. Fiir Schiiler vom Lande, die sich die necue Volks- und Mittelschul-
bildung aneignen wollten, gab es in den Stidten und grofieren Marktflecken,
die unter japanischer Kontrolle standen, Internate. Internate waren zwar schon
immer vorhanden, wuchsen aber in der Kriegszeit besonders stark an.

Im nationalen Gebiet. — Die Nationalregierung hatte
ihre reichsten Provinzen an die Japaner verloren, ebenso die Haupt-
industriestddte. Das bedeutete eine grofle Umstellung und Ein-
schrinkung im Finanzhaushaltungsplan. So muflten die fiir Schulen
sonst bereitgestellten Gelder gekiirzt werden. Aufierdem war eine
neue Belastung dadurch eingetreten, dafl ein Teil der Schiiler aus
den vom Feind besetzten Gebieten ins nationale Gebiet gefliichtet
war und dort auf Regierungskosten lebte. Eine Belastung, die Jahre

hindurch anhielt und noch jetzt teilweise besteht.
Regierungsunterstitzung fiir arme Schiler (Aus

der Zeitschrift ,,Chung Hua Chiao Yu Chieh®” Januar 1947):

1938 unterstiitzte die Regierung 29 000 Schiiler;
1943 unterstiitzte die Regierung 50 000 Schiiler;
1944 unterstiitzte die Regierung 110000 Schiiler.

Diese Schiiler waren vom Schulgeld befreit, erhielten Essen und
Kleidung. Die Gesamtauslagen der Regierung fiir diese Schiiler in
einem Jahr betrugen nach der damaligen Wahrung 106 Millionen.
Wegen dieser Mehrbelastung konnte das Bestehende nur mit Mihe
aufrechterhalten werden. An grofle Neuerungen und Investierungen
im Schulbetrieb war nicht zu denken. Dazu mufiten zundchst die
vom Norden gefliichteten Hochschulen, die fast ihr ganzes Inventar
hatten zuriicklassen missen, wieder notdurftig in Gang gebracht
werden. Den neuerrichteten Notschulen fehlte oft jedes Anschau-
ungsmaterial, ein Mangel, der wegen der abgeschlossenen Lage
vom Ausland nicht leicht behoben werden konnte. Dazu wirkte sich
mit der Zeit noch die Papierknappheit sehr unangenehm aus. Die

4
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Lehrbiicher erschienen nicht in gentigender Anzahl, so dafl die
Schiiler sie abschreiben mufiten, was das Studium nicht wenig be-
hinderte. Die Schwierigkeiten, welche die Nationalregierung im
Hinterland zu uberwinden hatte, waren nicht lejcht. Aber was die
Schulen noch im Gange hielt und selbst zu guten Erfolgen fuhrte,
.war der nationale Geist bei Schiilern und Lehrerschaft, der Opfer-
geist, der vor diesem Leben nicht zuriickschrak, nur um eine natio-
nale und nicht die von den Japanern beeinflufite Erziehung zu er-
halten. Jedes Jahr verlielen Tausende von Schiilern die vom Feinde
besetzten Gebiete, verlieflen das sichere Heim und zogen in die
ungewisse Zukunft, um zu versuchen, an einer von der National-
regierung gegriindeten Notschule Aufnahme zu finden. Die Lehrer-
schaft im nationalen Gebiet war ausgezeichnet. Sie wufite fiir die
Sache des Vaterlandes Opfer zu bringen, auch im ganz personlichen
Leben. So sprach Tschen Yin-ko 1944 in launiger Weise vor einer
versammelten Lehrerschaft in Kweilin: ,,Wir Lehrer miissen Opfer
bringen, und der erste Schritt wird sein, wir essen kein Fleisch mehr;
der zweite Schritt, wir verzichten auf ein Heim: der dritte Schritt,
wir werden alle Monche und Nonnen. — Wegen des niedrigen
Gehaltes waren viele Junglehrer im nationalen Gebiet nicht im-
stande, zu heiraten. So wurde die Lehrerschaft zu einem lebendigen
Beispiel fiir die ebenso karg lebende, aus dem vom Feind besetzten
Gebiet gefliichtete Schillerschaft. Die Lehrerschaft machte durch
guten Unterricht das wieder gut, was an Anschauungsmaterial und
Lehrbiichern abging. Es wurde eine opferbereite junge Elite in
diesen Schulen herangezogen.

Infolge von Raumknappheit bestand auch in den Mittelschulen
hiaufig Ko-Edukation, was eigentlich von der Regierung verboten
ist, da die getrennte Erziehung von Knaben und Midchen, zu-
mindest nach Klassen, fir die Mittelschule vorgeschrieben ist. Man
hat wenig Klagen gehort, so dafl man nach Beendigung des Krieges
wieder die Frage ventilierte, ob nicht doch die Ko-Edukation auch
in den Mittelschulen erlaubt werden sollte. Was aber in Notzeiten
gerechtfertigt sein mag, ist fiir normale Zeiten abzuraten, und so
hat die Regierung jetzt wieder auf das Prinzip der getrennten Er-
ziehung in Mittelschulen hingewiesen.

4. Das Schulwesen in der Nachkriegszeit

Unter Nachkriegszeit verstehe ich die Zeit nach der japa-
nischen Unterwerfung. Aber diese Ausdrucksweise ist irrefithrend,
denn jetzt ist China mehr denn je im Kriege. Der Biirgerkrieg hat
7* :
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in knapp zwei Jahren Werte zerstort und das Volksleben geschi-
digt, wie es die japanische Besatzungsmacht in acht Jahren nicht
getan hat.

Schulwesen im kommunistisch besetzten Ge-
biet. — Die Gebietsteile, die von den Japanern besetzt waren,

wie ganz Nordchina, sind mit Ausnahme einzelner grofierer Stadte.

in kommunistischer Hand oder sind es voriibergehend gewesen.
Und das gentigte, um das ganze Schulleben lahmzulegen.

Sobald die Kommunisten in die Nahe einer Stadt kommen, ist das erste,
was aufhort, die Schule. Die Schiiler fliichten zum Teil oder tauchen in irgend-
einem Gewerbezweig unter. Das ist vor allem bei Mittelschillern der Fall;
darum sind die Stidte, die in Nordchina in nationaler Hand sind, iiberfiillt mit
gefliichteten Schillern, die fir die Regierungskasse eine grofe Belastung be-
deuten. Die Kommunisten bringen nur ganz selten eine Mittelschule wieder
halbwegs in Gang, weil die Bevolkerung weifl, dafl kommunistische Schulen nur
Gesinnungsschulen sind, aus denen sie ihre Parteifunktionire erginzen. Von
geregeltem Schulunterricht keine Spur. Als Beispiel méchte ich einen Fall in
der Provinz' Shantung angeben, wo ich Gelegenheit hatte, die Schulentwicklung
selbst zu verfolgen: Von sechs Mittelschulen in der Stadt mit etwa 2000 Mittel-
schiilern lebte keine Mittelschule wieder auf. Nach zwei Monaten® legten die
Kommunisten fiinf Mittelschulen zusammen und hatten dann zirka 180 Schiiler.
Die alten Lehrbuchrer waren abgeschafft, eine zusammengerufene Lehrerkon-
ferenz sollte unter kommunistischer Aufsicht neue Lehrbiicher zusammenstellen.
Von einem geregelten Unterricht war nicht die Rede. Die Hilfte der Zeit be-
stand im Einiiben von kommunistischen Liedern und Anhéren der Reden von
kommunistischen Parteifunktiondren, so daf die Anfangszahl von 180 Schiilern
nach einem halben Jahr bis auf 90 Schiiler zuriickgegangen war. Die Schiiler,
die blichen, verwahrlosten sehr, wozu vor allem die Ko-Edukation beitrug;
Schiiler und Schiilerinnen waren in verschiedenen Zimmern des gleichen Inter-
nats untergebracht. In den Volksschulen ging es dhnlich. Hier war wohl mehr
geregelter Unterricht, da auch mehr Lehrkrafte fir die Schulen zur Verfiigung
standen. Auch erschienen nach drei Monaten eigene kommunistische Schulheftchen,
die allerdings weit unter dem Standard der ehemaligen Schulbiicher waren und
in, jeder nur denkbaren Form auf kommunistische Parteipropaganda eingestellt
waren. Das hier angefiihrte Beispiel hat sich in Hunderten von Berichten immer
wieder bestdtigt. Deswegen hat Nordchina einerseits durch den japanischen
Krieg, anderseits und vor allem durch die kommunistische Welle im Schulleben
einen ungcheuren Schlag erlitten. Mit Zahlenmaterial aus dem kommunistischen
Gebiet Belege zu geben ist augenblicklich unméglich. Dagegen sagen alle Be-
richte, dafl das Schulwesen im kommunistischen Gebiet voll und ganz darnieder-
liegt. Was an sogenannten Schulen da ist, sind Gesinnungsschulen. Die Schiiler
ciner solchen Schule singen und Sprechchore deklamieren zu horen, ist sehr
interessant und tduscht hohen Standard vor, wodurch sich manche Reporter, die
im kommunistischen Gebiet waren, haben tduschen lassen. Was die frither von
Katholiken geleiteten Schulen angeht, so haben wir ziemlich genaue Angaben.
Es liegen Berichte von 17 Didzesen vor, welche im kommunistischen Gebiet
liegen. In diesen Diézesen wurden von den Katholiken 553 Schulen geleitet.
Von diesen 553 Schulen existieren jetzt noch neun. !
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Das Schulwesen der Nachkriegszeit im natio-
nalen Gebiet. — Das Schulwesen im nationalen Gebiet ist mit
demjenigen im kommunistischen Gebiet gar nicht in Vergleich zu
ziechen. Wihrend im kommunistischen Gebiet, von Gesinnungs-
schulen abgesehen, soviel wie iiberhaupt kein organisiertes Schul-
wesen besteht, gibt es im nationalen Gebiet ein padagogisch gut
durchgearbeitetes Schulsystem. Die Staats-, Provinzial- und Stadt-
regierungen sowie viele private Organisationen sind in jeder Weise
bestrebt, das Schulwesen zu fordern und geben auch grofitmogliche
finanzielle Beihilfen, um die Schulen entsprechend zu entwickeln.
Im nationalen Gebiet steht vor allem in den grofleren Stadten eine
ausgezeichnete Lehrerschaft zur Verfiigung. Die Schulbiicher sind
hochwertig. Jeder nationale Chinese weild, dafl von den Schulen die
Zukunft Chinas abhingt..In den grofien Stddten stehen die Schulen
in keiner Weise den Schulen in Europa und Amerika nach. Was
Eifer und Fleifl der Schiiler anbetrifft, so iberragt dieser sicherlich
den ihrer europiischen und amerikanischen Altersgenossen. Es ist
erstaunlich, was fiir Opfer die Schiiler bringen, um eine gediegene
Schulausbildung zu erhalten. Die Belastung der Schiiler mit Unter-
richtsstoff ist sehr grof}, vielleicht zu grofl. So sind z. B. die Mittel-
schiiler unserer Fu Jen-Mittelschule von morgens 5 Uhr bis abends
9 Uhr mit Studium voll beschiftigt. Der Unterricht hat téglich sechs
oder siecben 50 Minuten-Stunden, wozu alltdglich noch drei Stun-
den Studium kommen. Die freien Tage werden vom Grofiteil der
Schiiler wohl sicher zur Halfte mit Studium ausgefillt; und doch
fiihlen selbst die besten Schiiler, dafl sie mit dem aufgegebenen und
durchgenommenen Stoff nicht durchkommen. In der Anordnung
und systematischen Weiterfithrung des Stoffes, ebenso wie in der
Stoffbeschriankung, ist noch manches von seiten der Regierung zu
tun. Man mufl bedenken, dafl kurz nach dem Kriege neue Lehr-
buicher erschienen, die erst ausbalanciert werden mussen.

Uber all diesem Grofien und Schénen im Schulwesen schwebt
immer noch drohend der Biirgerkrieg. So schrieb ein Padagoge in
einer bedeutenden Schulzeitschrift: ,,Obwohl wir gesiegt haben, ist
fiir uns doch noch nicht der helle freundliche Tag angebrochen.”
Die Finanznot, die die Regierung vor fast unglaubliche Schwierig-
keiten stellt, hat natiirlich direkte Auswirkungen auf die Lehrer-
schaft. In der Kriegszeit herrschte Not, aber fiir viele Lehrer und
fiir fast alle gefliichteten Schiiler aus dem kommunistischen Gebiet
ist die Not jetzt noch grofer als frither. Das wirkt belastend auf den
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ganzen Studiengang, und es ist zu bewundern, dafl trotzdem noch
so gute Erfolge zu verzeichnen sind.

5. Im Anschlufl einige Statistiken, die den Schul- und Schiiler-
stand etwas veranschaulichen.

1. Neueste Tabelle der Uolksschiiler und TUolksschulen in China

Von der Regierung veroffentlicht im Juni 1947.
(Aus der Zeitschrift: ,,Chung Hua Chiao Yu Chich®, August 1947):

Gesamtzahl der Volksschulen, cinschliefilich Kindergarten: 269 937.
Gesamtzahl der Volksschulklassen, einschlieflich Kindergarten: 680 298.
Es gibt allein 1028 Kindergirten mit 2889 Klassen.

Aufteilung:

Staatsschulen 38: mit 249 Klassen
Provinzialschulen 575; mit 4 449 Klassen
Kreisschulen 254 087; mit 616 708 Klassen
Privatschulen 15287: mit 58892 Klassen

Gesamtzahl der Schiiler: 21831 898.

Aufteilun's: Knaben: 16248 556; Madchen: 5 583 342.

Gesamtzahl der Volksschulgraduierten im letzten Jahr:
4 688 606.

Aufteilung: Knaben: 8 567 421; Midchen: 1121 185.

Anzahlder Volksschullehrer: 785224

Gesamtzahl der eingenommenen Schulgelder:
CNC 21 863 334 281.

NB. Vergleiche dazu die Anzahl der Schiiler 1936: 18 Millionen. Davon
befand sich /3 all dieser Schiiler in den Kiistenprovinzen, die den ersten Kriegs-
sturm zu erleiden hatten. Zahl der Volksschullehrer 1936: 628 000.

2. Anzahl der Mittelschiiler

1937. 390 000 Mittelschiiler
1942: 1 000 000 Mittelschiiler
1946: 1160000 Mittelschiiler

Hier zeigt sich ein starkes Anwachsen. Dazu mufl man bedenken, dafl im
kommunistischen Gebiet alle Mittelschulen.fortfallen.

(,,Chung Hua Chiao Yu Chich®, Januar 1947.)

3. Anzahl der Hochschulen und Hodhschiiler
Jahr Hochschulen Professoren Studenten

1936 108 7560 41922
1937 G 5657 31188
1938 LIRS 6079 36180
1939 101 6514 44 499
1940 113 7598 52 376 .

1941 129 8 666 59457
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Jahr Hochschulen  Professoren Studenten

1942 182 9421 64 097
1943 58 10 536 73 669
1944 145 11201 78 909
1945 141 10901 80 646

4. Zugehorigkeit der Hochschulen

Jahr Staatl. Hochsch. Prov.-Hochsch. Privat-Hochsch. Gesamt

1936 26 29 o8 108
1945 56 31 54 141

Uber die Aussichten des Schulwesens in China Voraussagen zu machen, ist
verfritht, da die Schulentwicklung mit der politischen Entwicklung Chinas eng-
stens verkntipft ist.

CUkumenisches Institut

der Universitét Tobingen
Universalitat und Religion

Von Prof. Dr. B. Vroklage S. V.D., Nijmegen (Holland)

Das Verstandnis der Universalitdt in der christlichen Religion
wird ohne Zweifel an Klarheit und Tiefe gewinnen, wenn wir an-
dere Religionen, die auch diesen universalen Charakter bean-
spruchen, mit der christlichen Religion vergleichen. Auflerdem wird
die Missionspraxis ihren Vorteil aus dieser Untersuchung ziehen
konnen, indem sie in Katechese und Predigt mit grofierer Klarheit
auf bestimmte Unterschiede in der Universalitait zwischen der’
christlichen und heidnischen Religion, in deren Umgebung sie tatig
ist, hinweisen kann. :

Die Allgemeinheit oder Universalitit einer Religion kann man von einem
dreifachen Standpunkte aus betrachten:

Faft man die Religion als Erscheinungsform menschlicher Kultur, so dringt
sich die Frage auf: Ist die Religion eine allgemeine Erscheinung? — Haben alle
Vailker Religion? Fafit man die Religion nach ihrem Objekte, Gott, — so wird
die Frage nach der Universalitit lauten miissen: Ist die Gottheit, die ein Stamm
oder Volk verehrt, partikuldr oder universell? Richtet man schlieflich die Auf-
merksamkeit auf die Anhdnger einer Religion, bleibt die Frage zu beanfworten,
ob eine Religion allgemein fiir alle Volker und Zeiten gilt, oder ob sie nur auf
ein bestimmtes Volk, einen bestimmten einzelnen Stamm allein gerichtet ist. :
Erst nach Beantwortung dieser drei Fragen wird die Universalitit nach allen
Seiten hin geklart sein. :

Eine Frage, die eng hiermit zusammenhingt, ist, inwieweit die Kult-
Auferungen in den verschiedenen Religionen ein personliches, privates oder cin
allgemeines Gepriige zeigen. In diesem Artikel geht es aber nur um das Uni- .
verselle in der Religion, und nicht um die sehr umstrittene Frage, inwieweit
Religion sozial oder etwa individuell ist. Eine andere Frage ist, wie weit Re-



104 Vroklage: Universalitdt und Religion

ligion das ganze Leben, auch Gkonomisch und sozial, wie weit sie Kunst und
Wissenschaft erfiillt und darum als universell gelten kann. Diese Eigenschaft
der Religion konnte man aber besser als das ,Totalitire einer Religion” be-
zeichnen” Wie interessant diese miteinander verwandten Fragen auch sein
mogen, wie sehr man sie auch mit der Universalitdit zusammenbringen mochte,
wegen Kiirze und Klarheit scheint es mir doch besser, diese Fragen hier zu
ubergehen.

1. Universalitat in der Religion als Erscheinungsform

Wenn bei Religion von der Universalitat als' Erscheinungs-
form gesprochen wird, so geht es um die Frage, ob bei allen Stim-
men und Volkern Religion vorkommt, und ob man darum Religion
universell nennen kann. Ich will hier nicht darauf eingehen, ob es
Atheisten gibt, oder geben kann. Auch spielt es fiir unsere Unter-
~ suchung keine Rolle, ob Vélker und Stimme existieren konnen, die
so gott- oder sittenlos leben, daf} sie praktisch keine Religion kennen.
Auch geht es hier nicht um die Kontroverse, ob der Pantheismus
und der Monismus, so wie sie in Siid- und Stdost-Asien angetroffen
werden (vor allem in ihren ‘Ansichten iiber ein etwaiges Weiter-
bestehen nach dem Tode), Religion genannt werden konnen. Doch
meine ich darauf hinweisen zu miissen, dafl diese abstrakten Ideale
wenig Anhanger zahlen. Hier mit groflen Zahlen aufzutischen, ist
keineswegs angebracht. Denn bei weitem die meisten Anhanger
erstreben konkrete Ideale nach dem Tode und verehren konkrete,
individuelle Wesen. Die Frage, um die es in unserem Artikel
schliefllich geht, lautet: Gibt es bei allen Kultureinheiten wie Vol-
kern und Stimmen (nicht Individuen) in ihren Kulturen (darum
zuerst theoretisch, nicht praktisch) religiose Erscheinungsformen?

Was die Frage iiber das Vorkommen von Religion unter den Stimmen
und Volkern betrifft, so sei folgendes bemerkt. Als die junge Wissenschaft, die
Ethnologie, soweit geférdert war, daR sie wissenschaftlich begriindete, zu-
sammenfassende Werke herausgeben konnte, war sie so gut wie allgemein iiber-
zeugt, dafl unter den damaligen Volkern und Stimmen der Erde keine ohne
Religion waren. Namen der besten Autoren jener Zeit wie Waitz, Ratzel,
Peschel, Max Miller, Tylor und Tiele geniigen wohl als Beweis. Wenn man
heute diese Uberzeugung kritisch betrachtet, mufl man sagen, dafl man diese
These damals noch nicht ganz stringent beweisen konnte, obwohl sie richtig
aufgestellt war. Damals war man noch nicht zu allen Stimmen vorgedrungen,
und vor allem hatte man noch nicht ausreichende Untersuchungen anstellen
kénnen. Diese Behauptung der damals noch jungen Ethnologie leidet an dem
gleichen Mangel wie der Gottesbeweis ,ex consensu omnium populorum®, der
von altersher in der Theologie weiter tradiert wurde. Erst heute ist die Ethno-
logie soweit, dafl sie diesen Beweis unanfechtbar durchfithren kann.

Beeinfluft durch den Evolutionismus — den unruhigsten Sprofling
des Materialismus — vertrat eine nicht geringe Anzahl Ethnologen die Ansicht,
.dafl es bestimmt atheistische Vélker gebe oder wenigstens gegeben habe. Vor
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allem letzteres wurde a priori festgehalten, da der Evolutionismus derartige
Systeme forderte. Mit-der Erschiitterung des Evolutionismus wurden aber auch
diese Stimmen schwécher. Heute kann man als sicher annchmen, dafl nirgendwo
wissenschaftlich untersuchte Vélker angetroffen wurden, die religionslos waren,
und nur bei ganz wenigen Stdmmen fehlt die Kenntnis eines hochsten Wesens.
In Anbetracht der ausgebreiteten Kenntnis der heutigen Ethnologie werden
auch kaum noch solche gefunden werden konnen. In diesem Sinne steht also
fest, dafl Religion, als Erscheinung genommen, universell istl.

Ich mochte aber noch weiter gehen und diese Behauptung posi-
tiv unterbauen: Primitive Stimme miissen mit moralischer Not-
wendigkeit eine Religion haben, weil Religionslosigkeit bei einem
gesunden, primitiven Volke psychologisch unméglich ist. Die Vaol-
kerkunde ist heute ohne Zweifel schon soweit in die primitive
Psyche eingedrungen, dafl sie beweisen kann, dafl diese Menschen
nicht ohne Religion leben kénnen. Hiermit will ich aber auf keinen
Fall behaupten, dafl der Primitive instinktmaflig religios sei; denn
Instinkt richtet sich auf das Konkrete, Sinnliche, und darunter fallt
die Religion nicht. Auch ist beim primitiven Menschen das Er-
kenntnisvermogen nicht absolut notwendig auf Gott gerichtet. Von
thm aus ist die Religion fir ihn auch nicht absolut notwendig. Es
ist meine Absicht, nur die moralische Notwendigkeit der Re-
ligion bei Primitiven aufzuzeigen, und zwar aus der primitiven
Mentalitdt, die derart ist, daf§ sie praktisch nicht ohne Religion
auskommen kann. Um diesen Beweis annehmen zu konnen, muf
man sich den primitiven Menschen in seinem Tun und Lassen so
wirklich vorstellen, wie es nur eben moglich ist. Der Gedanke, daf}
Primitive eine Religion haben mussen, ist mir eigentlich erst recht
zum Bewufltsein gekommen, als ich unter ihnen weilen konnte. Ich
glaube sogar, dafl der primitive Mensch in seinem Naturzustand
noch eher und dringender Religion nétig hat, als eine Stammes-
leitung. Er beobachtet die Auflenwelt mit hervorragender Auf-
merksamkeit und beachtet kleine Dinge viel eher und genauer als
wir Abendlander! Diese konkreten Tatsachen und Geschehnisse
merkt er sich gut und weifl sie gewohnlich spater einmal geschickt
zu benttzen. Aber damit besitzt er noch keine Kenntnis uber Zu-
sammenhang und Entwicklung von Natur und Leben. Er kennt

1 Nur tber die Kubu, ein primitives Volk an der Siidostkiiste von Zentral-
Sumatra, ist die Diskussion noch nicht ganz zur Ruhe gekommen. Zum gréfiten
Teil liegt das an verschiedenen Mifiverstindnissen, die verursacht wurden durch
die schwer zugdngliche Hauptquelle, die auflerdem noch in hollandischer Sprache
geschrieben ist. Dadurch sind viele Ungenauigkeiten, die von grofem Gewicht
in dieser Frage sind, in die allgemeine Literatur eingedrungen. Eine ausfihr-
liche Studie iiber diese Frage ist in der Zeitschrift ,,Anthropos erschienen-
(Band XLI—XLIV, S. 41.)
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das Regelmafl in einem bestimmten Vorgang, aber er sieht nicht,
dafl dies sich notwendig und unverdnderlich so abspiclen mauf.

Darum schreibt der Primitive alles, was fiir ihn irgendwie wichtig oder
sonderbar ist, hoheren Wesen zu, die ihm hic et nunc absichtlich dies Zeichen
schicken. Alles, was ihn trifft oder ihm irgendwie auffallt, schreibt er jedesmal
ciner hesonderen Bestimmung eines hoheren Wesens zu. So etwa arbeitet der
menschliche Verstand im primitiven Stadium, wenn er keine Einsicht in den
notwendigen und mechanischen Verlauf in der Natur hat: Unwetter und Sturm
sicht er nicht als naturbedingtes Geschehen, vielmehr sicht er in diesen iiber-
miéchtigen Erscheinungen erziirnte Wesen, die es in ihrer Wut auf ihn abge-
sehen haben. Das Unbestindige von Trockenheit, Regen und Wind, die doch
von so hervorragender Bedeutung fiir den Landbau vieler Primitiven sind,
wird aus gleichen Griinden launischen Wesen zugeschrieben, die man deshalb
zu Freunden halten mufl. . Die Sonne, die das Tageslicht bringt und in nord-
licheren Gegenden dazu noch die so notwendige Wachstumswirme, die nach
einer Aussage eines Primitiven ,stets zur rechten Zeit erscheint”, — was fiir
ihn tbrigens gar nicht so selbstverstindlich ist! — ist ein lebendes Wesen, das
er wegen scines Einflusses und seiner guten Gaben hoch in Ehren hilt. Ebenso
steht es mit dem Mond, mit seinem sanften und kithlen Lichte, seinem stetigen
Wanderweg und der regelmifigen Verinderung seiner Phasen. Dal dies
mechanisch und naturbedingt am Monde geschieht, weifl der Primitive nicht.
Deswegen mufl er sich denken, dafl der Mond so scheint und so am Himmel
weiterwandert, weil er oder ein machtiges Wesen auflerhalb des Mondes es so
will. Darum ist er diesem machtigen Wesen dankbar und zollt ihm schuldige -
Ehre. Dunkelheit, undurchdringliches’ Urwaldddmmern und finstere Héhlen
wirken vor allem bei Nacht auf seine verdngstigte Phantasie, die ihm allerhand
unholde Wesen vorgaukelt. Das Denken des Primitiven ist noch etwas kindlich
Und so, wie bei uns der Kinderverstand stets nach nichsten Ursachen und Griin-
den forscht, so drdngt sich dem Primitiven unwillkiirlich, befordert durch seine
naive Mentalitat, das Bestehen hoherer Wesen auf.

Neben dieser so begrenzten Struktur des primitiven Denkens
besteht auch noch ein tieferer Grund beim Primitiven, warum er
sich zur Religion hingezogen fithlen mufl. Dieser Grund liegt in
seiner groflen Hilflosigkeit und in seiner mangelhaften,
durftigen Lebensweise. Um im Leben bestehen zu konnen, ist er
gezwungen, sich nach machtigeren Wesen umzusehen.

Seine Methoden bei Jagd, Fischfang und Landbau sind dufferst primitiv.”
Die bei der Jagd verwendeten Mittel, wie Pfeil und Bogen, zuweilen auch
Speer und Fallgrube, machen ihn unbarmherzig von Zufall und Gliick abhingig.
Aber Zufall und Glick in diesem Sinne kennt er nicht. Auch ist es eine Folge
der oben beschriecbenen Denkweise des Primitiven, dafl der Zufall fiir ihn nicht
besteht. Alle Gliicksfille und Enttduschungen sind in seinen Augen mehr oder
weniger Erweise von Gunst oder Feindschaft eines michtigeren Wesens, das ihm
in diesem Augenblicke Gutes oder Schlechtes zufiigen will. In Anbetracht ihrer
unzureichenden Jagdmittel, vertrauen sie ecbensoviel, wenn nicht gar mehr, auf
die Hilfe hoherer Machte als auf die eigene Geschicklichkeit und die Giite ihrer
Gerate. Dauernd fithlen sie sich abhdngig von hoheren, machtigeren Wesen oder
Dingen, dic ibnen helfen miissen, um Erfolge zu erzielen. Ohne deren -tat-
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kriftigen Beistand wird ihr Unternehmen kaum ein glickliches Ende nehmen
konnen. Mit ihren einfachen Gerdten, die meist aus einem spitzen Stocke be-
stehen, — wenn es hoch kommt, ist er etwas umgcbogen —, wihlén sie den Bo-
den etwas auf. Diinger kennen sie im allgemeinen nicht. Machtlos stehen sie
gegen Ungeziefer, Schwamme und Pilze. Verteidigungsmittel dagegen kennen
sie nicht, und von Pflanzenkrankheiten haben sie noch nie gehért. So sind diese
Menschen dauernd in Sorge und Furcht. Denn sollte die Ernte zu einer Mifi-
ernte werden, ist die Hungerplage ihnen sicher. In solcher Hilflosigkeit, die doch
gepaart ist mit einem groflen Verlangen nach Erfolg, geht der Mensch von selbst
irgendwo Hilfe suchen. Die sorgengequilte, verdngstigte Phantasie zeigt ihm
bald einen Weg. Auch hier sieht er sich stets abhdngig und, um allein im Le-
ben bestehen zu konnen, nicht weise und machtig genug.

AKuiRerst hilflos sind die Primitiven bei Krankheiten. Besonders bei
Seuchen, die schnell um sich greifen. Primitive haben nicht die geringste Idee
von Ansteckung und Hygiene. Hierbei stehen sie ebenso hilflos da, wie bei
anderen Ereignissen in ihrem Leben. In ihrer Verlegenheit und Not greifen sie
nach allerhand Zaubermitteln, oder sie rufen ihre Geister an. Denn auch diese
primitiven Menschen wollen leben, ja am liebsten recht lange leben und glick-
lich sein. Dieser Drang lebt in ihnen ebenso stark wie in uns.

Dies Bediirfnis ist stindig in ihm lebendig. Ja selbst so stark, daf es in
seiner Bedrdngnis nicht selten mit einem lauten Notschrei Befreiung sucht. Und
ich glaube, daff dieser Drang ihn noch cher zur Religidsitdt bringt, als der sug-
gerierende Einflufl der Natur, der, gepaart mit naivem, kausalem Denken, so
leicht religiose Gefiithle in ihm wachruft. Man mufl es nur einmal miterlebt
haben, wie vollstindige Rat- und Hilflosigkeit ber Miflernte oder Krankheit
diese Primitiven befillt. Kein Mensch kann ihnen helfen. Machtlos stehen sie
unter schwachen Mitmenschen, die alle in Unkenntnis und Unvermogen nicht
wissen, was si¢ beginnen sollen. Dies macht ihre Not so unendlich einsam und
ist die schredklichste Qual in ihrem Leiden. Bei solcher Ohnmacht treibt der
Lebenswille den Primitiven von selbst dazu, bei hoheren Wesen und Maditen
Unterstiitzung und Hilfe zu suchen. Darum zwingt das harte Leben den naiven,
primitiven Menschen dazu, religiés zu sein.

Der Zufall schien mir eine viel grofiere, die Religiositat
fordernde Rolle zu spielen, als ich erst angenommen hatte. Man
muf} sich hierbei vor Augen halten, dafl in der Regel in unserem
Leben viel mehr zufdllige Dinge eintreten, als man beim ersten
Augenschein annehmen mochte. Wie oft hat man nicht im tdglichen
Leben Gliick, eine Uberraschung oder Ungliick! Wie ich bereits
anfiihrte, kennt die Mentalitat des Primitiven den Zufall nicht. Er
sicht darin eine gut berechnete Absicht des einen oder anderen
hoheren Wesens. :

Wenn. eine Kokosnuff nahe hinter ihm niederfallt oder ihn etwa genau auf
den Kopf trifft, dann ist das wohliiberlegte, boswillige Berechnung eines mach-
tigeren Wesens, das es auf ihn abgesehen hat. Wie sollte man es auch anders
erkliren konnen, dafl die Nufl so genau getroffen oder nur so ganz eben an
ihm vorbeigefallen? Hat jemand in seinem Werktagsleben Glick bei der Jagd,
Erfolg bei der Viehzucht, Gewinn beim Spiel usw., dann hat er dies der be-
sonderen Huld eines hoheren Wesens zu danken und nichts anderem. So ist es
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bei ihnen allgemeine Uberzeugung. Die Beweise liegen ja auf der Hand. Die
Stammesgenossen werden neidisch und argwohnisch. So werden all die Zuféllig-
keiten des Lebens als ganz besondere Fiigungen verschiedenster Méchte gedeutet.
Dadurch wird auch der Zufall ein nicht zu unterschidtzendes Motiv fir ihre
Religiositat.

Wer daher die primitive Mentalitit kennt, wer vor allem diese
Naturkinder beobachtet, wie sie leben und sterben, wie sie denken
und fithlen, wie sie krank und gesund sind, wie sie frohlich sind
und nach dem Gliicke haschen, der kann nicht anders als zugeben,
dafl derartige Menschen religios sein mussen. Und im groflen und
ganzen findet er es dann auch nicht mehr sonderbar, dafl sie hinter
allem Auffalligen und Merkwiirdigen etwas Hoheres vermuten.
Sie sind auch viel religioser als der Durchschnittsmensch aus dem
Westen; wenigstens was ihre Empfinglichkeit und die Haufigkeit
ihrer religiosen Gedanken und Ubungen angeht. Sie leben auch
viel mehr in der steten Gegenwart der hoheren Machte. Und das,
obwohl sie meistens nicht zu ihrem Vergniigen oder aus Liebe reli-
givs sind, sondern allein aus harter Not. Sie konnen einfach nicht
ohne die hoheren Wesen auskommen und haben sie an allen Enden
und Ecken notig. So hat der primitive Mensch ein ausgesprochenes
Bediirfnis nach Religion. Er wird auch allzeit religiés bleiben. Trotz
der Last, die er gewohnlich durch diese hinterlistigen, wankel-
miitigen und unersittlichen Wesen zu tragen hat, die manchmal
keine Spur von Liebe kennen. Primitive sind meist durch psychi-
schen Zwang religios, nicht aus Freude oder Wohlbehagen.

Wenn man schliefilich die angefithrten psychologischen Griinde
fur die Religiositat des Primitiven miteinander verbindet, — denn
sie leben ja in ihm, als in einem in sich geschlossenen Gefiige —,
dann kommt der Primitive zum Erlosungsverlangen zu-
nichst durch seine grofie Hilflosigkeit. Dieses aber wurzelt letzten
Endes in seinem Trieb nach Selbsterhaltung und Glick. Etwas
weniger wird der Primitive zur Religiositat hingedrdngt durch das
Uberwéltigende und Imponierende der wverpersonlichten Natur-
krafte, sei es durch Einfloflen von Furcht, wie in Ungewitter und
Sturm, sei es durch ihre Unentbehrlichkeit, wie Sonne und Mond
mit ithrem Licht, threr Warme und ihrer lebenspendenden Kraft.
Das Sanfte, Feine und Schone in der Natur macht nach meiner
Meinung auf den Primitiven wenig oder fast gar keinen Eindruck.
Auch nicht die tberwaltigende Grofle der Gestirne. Denn diese
denken sie sich nicht grofler als sie sie mit ihren Augen sehen. Eine
bedeutende Rolle in der primitiven Religion spielt ohne Zweifel
die Furcht. Hier darf man eine wichtige Unterscheidung nicht
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uibersehen. Obwohl ihr Verhiltnis zu den hoheren Wesen meistens
auf Furcht griindet, so sind dennoch, was das Entstehen der Reli-
gion angeht, die anderen, oben genannten Faktoren von erheblich
grofferem und - ausschlaggebenderem Einflul gewesen. Trotzdem
will ich den machtigen Druck, der von den bedngstigenden Natur-
~ereignissen, wie Gewitter und Sturm, ausgeht, in keiner Weise
unterschdtzen. Demnach dirfte feststehen, dafl Religion als Er-
scheinung bei Primitiven nicht nur de facto universell ist, sondern
auch moralisch notwendig universell sein muff. Somit wird auch
ein religionsloser Anfang nie dagewesen sein, denn die primitive
Mentalitat wird sich kaum gedndert haben®.

11. Universalitit der Religion in threm Objekt

Wird die Religion auch als universell anzusehen sein, wenn
man sie nach ithrem Objekt — Gott, Geister und Magie — unter-
sucht? Bei primitiven Stammen sicherlich nicht. Durch die voll-
standige Abgeschlossenheit, in der diese Volker leben, sind sie ganz
auf sich angewiesen, leben darum auch ganz fiir sich selbst. Abge-
schlossen, ohne regelmédfligen Verkehr mit anderen Volksgruppen,
richtet sich ihr Geist spontan nach innen, auf die eigene Gemein-
schaft, und — konservativ wie alle kleineren Gruppen, und in be-
sonderem Mafle die Primitiven — halten sie zidh und eigensinnig
am Alt-Eingesessenen fest. Durch diese angeborene Zuriickgezogen-
heit kommt es, dafl sie alles, was auflerhalb ihrer Gemeinschaft
steht, als fremd und als minder gut ansehen. Letzteres als Folge
ihres Eigendlinkels. Sie begegnen allem Fremden mit einem ge-
wissen Mifitrauen. Man hat nicht nur nichts mit ihm zu tun, son-
dern man will es auch nicht. Sie haben das Eigene, was von ihnen
stammt, und was zu ihnen gehért. Das andere gehort zu den an-
deren, den Fremden, und nicht zu ihnen. So ist es erklarlich, warum
die Grenze von Stamm und Volk zugleich auch Grenze der Kultur
und damit auch Grenze der Religion wurde. Auflerhalb ist eine
andere, eine fremde Religion, womit man nichts gemein hat oder
haben will, — ja, nicht einmal darf, will man die eigenen hoheren
Wesen nicht erziirnen. Anderseits wiirde es in ihren Augen eine
Entweihung bedeuten und gewifl schlimme Strafen heraufbeschwo-
ren, wenn andere, Fremde, ihre Religion auf die seit alters be-

2 Vgl. auch T. K. Oesterreich, Einfuhrung in die Religionspsychologie,
Berlin 1917, S. 110—112; J. P. Steffes, Religionsphilosophie, Miinchen 1925,
S. 100—101; H. Schirer, Die Gottesidee der Ngadju Dajak, Leiden 1946, S. 172,
Anm. 72. ‘
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kannte und von ihnen getibte Weise nachahmen wiirden. Kein an-
derer primitiver Stamm wiirde auch etwas Derartiges unternehmen.
Denn auch diese haben ja ihre eigene Religion, woriiber sie genau
so exklusiv denken wie andere Stimme. Obwohl der Belunese von
Zentral-Timor annimmt, dafl Gott alle Menschen gemacht hat, so
ist es, dennoch gut zu begreifen, dafl er meine Frage, ob die Dawan-
menschen vom Nachbarstamme auch ,,Maromak® (Gott) verehrten,
verneinte mit dem Hinweis: ,,Die haben ihren eigenen Maromak.
Jemand, der mit diesen Dawanmenschen verkehrt hatte, flgte
hinzu, dafl Maromak dort ,,Usi Neno* heifle.

Ihre tbrigen Geister, die ein sehr personlich begrenztes Wir-
kungsfeld haben, wie die Erdgeister, die Waldgeister, die Quell-
geister, die Berg- und Felsgeister, sind naturgemaf} -ausschliefflich
fir die Gegend und die Menschen, die diese Gegend bewohnen.
Und es bleibt noch sehr fraglich, ob diese Geister auch Fremdlingen
helfen wiirden, selbst wenn sie ihnen opfern. Grund hierfiir ist bei
diesen isolierten und selbstandigen Gemeinschaften, dafl Fremd-
linge einfach nichts bei ihnen zu suchen haben. Naturgemaf} sorgen
die Ahnen, die in vielen Fillen die Méchtigsten und Gefiirchtetsten
in ihrer Geisterwelt sind, ausschlieflich fiir ihre eigenen Nach-
kommen. Allein schon darum stehen sie allem Fremden aduflerst
unfreundlich und ablehnend gegenuber. Allein das Zauberwesen
erfreut sich einer weit verbreiteten Annahme, und seine Kinste
und Kniffe werden leichter tibernommen. So ist die Religion, von
ihren Objekten aus gesehen, bei den Primitiven nicht universell,
sondern -partikuldr, reine Stammesangelegenheit. Man wird
ohne eigenes Zutun Anhidnger dieser Stammesreligion durch Ge-
burt. Durch das Hineingeborenwerden in eine Gemeinschaft ist es
von selbst gegeben, dafl man mit den Sitten und mit dem Brauch-
tum auch die Religion mitibernimmt. Auch zweifelt niemand an
der Richtigkeit dieser Religion, es sei denn unter fremdem Einflufi.
Darum trifft man in einem Stamme auch nie Religionslose neben
Religiosen. Alle haben die gleiche Religion, namlich die ihres
Stammes, in dem sie geboren und aufgewachsen sind.

Viele von diesen Eigenschaften haben oder hatten auch die
Religionen der_sogenannten Hochkulturen, wie die der Rémer,
Griechen, Babylonier, Agypter, Hindus, Schintoisten, Inkas usw.
Da die Trager dieser Kulturen zu einem Volk herangewachsen sind,
ist der Horizont und die Auffassung uber den Wirkungsbereich
ihrer uberirdischen Wesen weiter geworden. Da ferner ihr Ab-
straktionsvermdgen besser entwickelt ist, haben die hoheren Wesen,
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die hier meistens ,,Gotter" genannt werden, kein genau abgegrenztes
Gebiet mehr, wie bei den Primitiven. Vielmehr bildeten sich Kate-
gorien, wie Krieg, Liebe, Gerechtigkeit, Fruchtbarkeit, Glidk usw.,
die nicht mehr lokal gebunden, sondern jeweils tiber das ganze
Kulturgebiet verbreitet waren. Daneben treffen wir aber auch noch
Geistwesen an, die lokal orientiert sind. Wenn diese hoheren Kul-
“turen auch in den meisten Fillen ein klareres Bild vom Schopfergott
haben, der alles erschaffen hat, so dulden sie doch in den meisten
Fillen noch nicht, daffl fremde Volker, besonders besiegte, ihre
Gotter verehren. Allerdings besteht die Tatsache, daff die Baby-
lonier ihre Gotter einige Male den Israeliten aufzwangen, wie wir
aus der Bibel wissen. Bei einer volligen Vermischung von Vélkern
mit Hochkultur, wo also das eine Volk nicht mehr als Herrenvolk
iiber dem anderen stehenbleibt, da werden die Gotter des einen
Volkes manchmal zu Ddmonen und bosen Geistern des anderen, und
umgekehrt. .

So diirfte es allgemein bekannt sein, wie durch gegenseitige Kulturbeein-

flussung von Nordlich-Vorderindien und Persien die indischen ,.Dewa’s” in
Persien zu Didmonen degradiert sind, wahrend die persischen ,,Ahura’s™ zu den

34

ddmonischen ,,Asura’s” Indiens wurden. Bei der Mischung von primitiven Stdm-
men ist manchmal dic gleiche Erscheinung festzustellen. Bei den Semang-Pygméen
auf Malakka heiRt das hochste Wesen ,Karei”. Von Nordwesten her drang
bier ,, Ta Pedn* als hachstes Wesen ein. Dieses wurde bei den Semang zum
jiingsten Bruder Karei's. Das heifit: Gleich, aber doch ein wenig untergeordnet ®.
Manchmal kann man ein harmloses Nebeneinander von hochsten Wesen an-
treffen; dann aber auch wieder derartig vermischt, dafl verschiedene Eigen-
schaften, die solche Wesen vor der Vermischungg in den einzelnen Kulturen ge-
trennt hesaflen, nachher einem Wesen allein zugeschrieben werden.

Der Partikularismus wirkt also bei den Hochkulturen
noch sehr stark nach, und man kann kaum von einem universellen
Gott oder universellen Gottern oder Geistern sprechen. Eins jedoch
blieb ganz unverdndert: Dafl man nur durch Geburt eine Religion
erwirbt und sich seine Religion nicht wahlen darf oder kann. Hierin
zeigt sich der Partikularismus bei den Hochkulturen am deutlichsten.
Darum besall auch in diesen hoheren Kulturen noch jedes Volks-
glied von sclbst seine Gotter, und zwar exklusiv wie bei den primi-
tiven Kulturen. Denn die Gétter eines anderen Volkes waren nicht
die eigenen Gotter. Deshalb durfte man die ersten Christen mit
Recht ,,Atheisten nennen, Leute ohne Gotter. Hatten sie doch die
eigenen Gotter verlassen; und da die fremden Gotter ihnen nicht
zugehérten, konnten sie nach damaliger Auffassung diese fremden

$ W. Schmidt S.V.D., Der Ursprung der Gottesidee III, Miinster 1931, '
SE212,
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Gotter nicht annehmen. So wurden sie ,,gottlos” und waren Athe-
isten, obwohl sie sich doch zum christlichen Gott bekannten. Denn
auch dieser konnte ja konsequenterweise ihr Gott nicht sein. Als
die Christen ihre Volksgétter verlieflen, nannte man sie ,,Gottlos".
Indem sie einem anderen Gott anhingen, begingen sie ein Ver-
brechen gegen die eigenen Gotter, Folge davon war der Zorn der
eigenen, verschmahten Gotter, — nicht allein gegen das treulose
Individuum, den Verbrecher, sondern auch gegen den Staat oder
die Gemeinschaft, die solches zuliefd und duldete. Hieraus kann man
ersehen, wie sehr die Gotter noch auf Volk und Staatsgrenzen be-
schrankt waren, selbst noch zur Zeit der romischen und spatantiken
Kultur. Deshalb beschuldigten die Romer von Philippi die Apostel
vor den Pratoren der Stadt mit den Worten: ,,Diese Manner ver-
kiinden eine Lebensweise, die wir als Romer nicht annehmen und
nicht befolgen dirfen® (Act 16,21). Wie wenig sind doch diese
Hochkulturen tber den Religionspartikularismus des primitiven
Stadiums hinausgekommen!

Sogar fur Israel gilt nodi, dafl man eigentlich nur durch Geburt seiner
Religion angchéren kann. Uber den einen, universellen Gott wurde man sich
erst nach der Gefangenschaft in voller Klarheit bewufit. (Wahrscheinlich meinte
auch David noch, dafl man in einem anderen Lande andere Gotter verehren
miisse [1 Sam 27,19].) Seitdem herrschte auch in Isracl die starke Uberzeugung
vor, dafl die Gotter der Heiden Abgdtter und Menschenwerk waren. Bei den
anderen Volkern indes war man der Ansicht, dal andere, fremde Gotter nicht
die eigenen Gotter sein konnten. Uber Wahrheit oder weniger bewiesene Echt-
heit verlor man kein Wort. In Israel haben wir also eine deutliche Kenntnis von
einem einzigen, allein wahren und universellen Gott. Tatsachlich wurde er aber
in einem nicht universellen Gottesdienst verehrt. Was aber die Struktur dieser
Religion angeht, so stand von ihr aus nichts im Wege, um allgemein zu werden.
Wihrend alle anderen wichtigeren Religionen im Umkreis hierin einer falschen
Auffassung huldigten, fand sich das kleine und arme Volk Isracl ganz allein
auf diesem einzig wahren und richtigen Standpunkt.

Sobald in einer Religion kein Hindernis mehr dafiir besteht, sehen wir bei
ihr auch bald ein Streben nach Universalitit und Ausbreitung aufkommen. Die
Auftrige, die einige Propheten erhielten, um Nichtisraeliten vom Bésen fern
zu halten und zur Bufle anzutreiben, kann man getrost iibergehen Hier war
keine Rede von ecinem Bekehrungsversuche zur jidischen Religion. Unter jenen,
die sich zum Judentum bekehrten, unterscheidet man am besten nach Heinisch
zwei Gruppen, die Gerim und die Proselyten. Erstere bestanden hauptsichlich
aus den fritheren Landesbewohnern, vor der Besetzung durch die Juden nach
dem Auszuge aus Agypten. Sie genossen Schutz und Hilfe des jiidischen Rechtes.
Doch wurden sie erst zu den Juden gezihlt, wenn sie sich beschneiden lieflen.

Proselyten waren jene, die sich in spdterer Zeit vom Heidentum zum
Judentum bekehrt hatten. Besonders in der hellenistischen Zeit wurde eine
lebendige Propaganda unter den Heiden entwickelt. Selbst vor Gewaltmitteln
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schrak man nicht zuriick *. Uber den Missionseifer der Pharisier, ,,die Land und
Meer durchzichen, um einen einzigen Konvertiten®, sprach Christus schr deutlich
(Mt. 23,15). Bei diesen Proselyten mufl man zwei Gruppen unterscheiden. Jene,
die“sich beschneiden liefen, wurden an erster Stelle zu den Juden gerechnet.
Jedenfalls wurden ihre Kinder, wenn sie sich mit Juden trauen lieflen, als echte
Juden angeschen. Andere bekannten wohl den Einen, wahren Gott, den die
Juden' verkindigten, kamen auch zu ihren Versammlungen, hielten den Sabbat
und verschiedene andere Vorschriften, liefen sich aber nicht beschneiden. Sie
traten also nicht vollstindig zur judischen Religion tuber. Sie waren nur ,sym-
pathisierende Glieder" und keine Konvertiten im ecigentlichen Sinne.

Hieraus geht hervor, daf} diese Religion, die in sich kein Hin-
dernis gegen den Universalismus hatte, wirklich ein Streben ent-
faltete, um universeil zu werden, sich auflerhalb der Landesgrenzen
und der Volkseinheit auszubreiten und andere Volker zu bekehren.
Dennoch darf man nicht aus dem Auge verlieren, daf} diese Bekeh-
rungsarbeit sich auf eine partikuldre, nationale Religion richtete.
Darum galt die Bekehrung auch nur als vollstindig, wenn man zu-
gleich mehr oder weniger zum Judentum ubertrat, und zwar durch
die Beschneidung. Der Plan war daher auch eine nationale und
nicht eine tibernationale Weltkirche. Obschon diese Religion in sich
universell war, machte sie sich noch nicht frei vom Nationalen und
Partikularen. In dieser Hinsicht war die judische Religion darum
auch nicnt universell. Seit der allgemeinen Zerstreuung des Juden-
volkes «ind diese missionarischen Bestrebungen so gut wie ginzlich
verschwunden.

Eine radikale Anderung von weltweiter Bedeutung trat ein,
als Religionen in den Vordergrund traten, die unabhdngig vom
Vilkischen und Nationalen, itbernational und darum auch in diesem
Sinne universell waren und mit Missionstdtigkeit begannen. Vor-
bedingung hierfir war die Kenntnis von einem universellen Gott
oder von universellen Géttern, die als allein richtig galten, auch
wenn sie einige Zeit exklusiv einem bestimmten Volke angehort
hatten. Anhédnger einer derartigen internationalen Religion wird
man nicht mehr durch Geburt oder durch Zugehorigkeit zu einem
bestimmten Volke oder Stamme oder indem man mehr oder weniger
in ein Volk einbezogen wird, sondern allein durch eigene Wahl
Beim Christentum kommt noch hinzu: die Hilfe iibernatirlicher
Gnade. Zu diesen Religionen zdhlen das Christentum, der Islam.
der spatere Buddhismus (Mahajana) und vielleicht auch der Taois-
mus. Sehr klar beschreibt F. Bosch dieses neue Verhaltnis durch
einen Vergleich zweier gleichzeitig nebeneinander existierender Re-

4 P. Heinisch, Theologie des Alten Testamentes, Bonn 1940, S. 78.

8 Missions- u. Religionswissenschaft 1949 Nr. 2
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ligionen: namlich des volksverbundenen Hinduismus und des spa-
teren Buddhismus. ,,Wihrend der Buddhismus . . . ein Glaube ist,
zu dem sich ein jeder bekehren kann, . . . steht hier gegeniibers. . .
der Hinduismus, dem niemand beitreten kann, zu dem niemand
sich bekehren kann und wovon wahrscheinlich das bezeichnendste
Merkmal ist, dafl man Hindu ist durch Geburt. Man wird Buddhist,
aber man ist Hindu®.* Hatten wir beim Volke Israel schon eine
deutliche Kenntnis des einen universellen Gottes, so wurde man
doch nur durth Geburt oder durch Einverleibung in das Volk Glied
der Religionsgemeinschaft. In den oben angefithrten Religionen
wurde nicht nur das Objekt der Religion, Gott oder Gotter, univer-
sell, sondern auch das Nationale begann zu verfallen, so daf} sie
international und auch in diesem Sinne universell wurden. Hier —
inklusive Israel — finden wir den Universalitatsgedanken im Ob-
jekte verwirklicht. Dabei bildet dieser zugleich auch den ideen-
méfBigen Mutterboden, aus dem die Missionierung aufwachsen kann,
sei es in einer nationalen, sei es in einer Ubernationalen Weltkirche.
Verpflichtend ist diese Allgemeinheit allein im Christentum.

111. Die Universalitit
der Religion und ihre Anhinger, die Menschen

Es mufl noch untersucht werden, ob die Religion von sich aus
uberzeugt ist, daf} sie fir die ganze Menschheit bestimmt ist oder
nicht. Obschon diese Frage eng mit der vorigen zusammenhidngt —
jene ist notwendige Vorbedingung fir diese —, so ist mit dem Er-
kennen eines universellen Gottes oder allgemeiner Gotter und der
Auffassung, dafl alle anderen verkehrt sind, noch nicht direkt ge-
geben, dafl eine Religion sich verpflichtet fithlt, sich allgemein an -
alle Menschen wenden und Mission betreiben zu miissen. Das wird
schon ersichtlich bei der judischen Religion, wo die Kenntnis des
einen wahren und universellen Gottes sehr deutlich war, aber die
Missionierung gar nicht oder wenigstens nicht immer als Pflicht an-
gesehen wurde. Auch bei allen anderen hier naher zu behandelnden
Religionen war mit Ausnahme des Christentums die Auffassung,
dafl sie universell fir alle Menschen bestimmt wiren, zunéchst nicht
vorhanden.

Gegenwartig sind es hauptsachlich drei Religionen, die danach
streben, von allen Menschen erkannt und bekannt zu werden: Das
Christentum, der Mohammedanismus und der Bud-

5 F.D. K. Bosch, Het waagstuk van de Hindoe-Kolonisatie, Leiden 1946, 5. 20.
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dhismus® Diese drei Religionen sind auf Ausbreitung bedacht
und betreiben daher Missionsarbeit. Dennoe¢h ist unter ihnen ein
sehr grofler Unterschied bezgl. Universalitatsgedanke und Mission,
Dies nicht allein, weil Drang und Aufgabe, zu missionieren, erst in
spaterer Zeit beim Mohammedanismus und Buddhismus aufge-
kommen sind. Beim Christentum waren diese von Beginn an an-
wesend und stellen dort eine wesentliche Verpflichtung dar. Weder
Mohammed noch Buddha haben eine internationale, universelle
Religion stiften wollen. Nur der Stifter des Christentums hat dies
gewollt. Buddha selbst lag nichts daran, ob seine Religion iiberall
angenommen wiirde. Wer Verlangen danach trug, sein Anhanger
zu werden, wurde dies im Pali-Buddhismus nicht durch Glauben
und Nachfolge, sondern allein durch eigene FEinsicht, eigenes
,» Wissen® und allein mit eigener Hilfe. Kein Gott oder Geist konnte
helfen, um zur géttlichen Vollendung zu gelangen. Als dieser
urspriingliche Buddhismus grofitenteils verlassen wurde und man
eine Gluckseligkeit von personlichen Wesen nach dem Tode als
..Buddha’s® oder ,,Bodhisattva’s” annahm, wurde das System bis in
die Wurzel hinein veréndert. Nach dieser wesentlichen Verin-
derung bekam der Buddhismmus mehr Anhang. Aber von einem
Streben nach Universalismus und Missionierung war noch keine
Spur zu sehen. Dieses kam erst spater auf. Und zwar unter dem
Einfluf} der weltlichen Macht und mit Mitteln des machtigen Fiirsten
Asoka’. '

Auf dem dritten Konzil von Paliputra im Jahre 245 wurde nicht nur die
reine Lehre festgestellt, sondern zugleich auch die Ausbreitung und Missionierung
in allen Lindern in Angriff genommen. Buddhistische Ménche, die es nun als
ihren Beruf und als ihre Pflicht ansahen, verbreiteten ihre Religion in den um-
liegenden Lindern. Sie beniitzten dazu die Handelswege. So wanderten sie
iiber die wilden Himalayapisse und gewannen zunichst Tibet fiir ihre Religion.
Spiter zog ein Teil dieser Glaubenshoten weiter auf den innerasiatischen Kara-
wanenstrafien und gelangte nach China® Andere suchten auf dem Seewege von
Ceylon oder dem Gangesdelta aus Hinterindien, Indonesien und die Kiisten
Chinas zu erreichen. Von China aus wurde diese Religion weiter nach Japan
gebracht.

Ebenso wie Buddha dachte Mohammed nicht an eine un..iu
verselle, Mission betreibende Religion. Die Lebensaufgabe, die

6 Seit 1930 wird in Japan auch beim Schintoismus ein Streben nach Univer-
salitit wahrgenommen, das stark durch hohe Militdrs unterstiitzt wurde. Der
vergottlichte Kaiser ist Vater aller und muf seinen Segen tber die ganze Welt
austeilen. Um dieses Streben zu unterstiitzen, werden sogar Schintotexte ver-
dreht oder es wird ein Universalititsgedanke kiinstlich hineininterpretiert. (H. v.
Straclen S. V.D., miindl. Mitteil.)

7 J. Gonda, Het Boedhisme, Den Haag 1943, S. 47, 51. Bosch,a.a. 0, 5.16
g%
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Mohammed sich gestellt hatte, bestand im Gegenteil darin, seinen
Landsleuten und damit Arabien die allein wahre und allgemeine
Religion zu bringen. Nach seiner Ansicht war das die Religion der
Juden und Christen. Daher hat er seine religidsen Ideen auch vor-
nehmlich von diesen tibernommen.

Vor allem ging er bei den Juden in die Schule. Anfangs merkte er nicht,
dafl diese zwei Religionen sich voneinander unterschieden und auch er selbst
wieder von diesen abwich. Die Vorsehung habe ihm, so meinte er, die Aufgabe
gestellt, diese allgemeine Religion im arabischen Bereich auszubreiten, da die
Araber ecine andere Sprache hatten als Juden und Christen und diese darum
nicht verstchen konnten. Was fiir die Juden der Prophet Abraham, fir die
Christen Christus, das wer er fiir Arabien. Als Mohammed dann spater von
Mekka nach Medina zog, wo er selbst mit Juden und Christen zusammenkam,
merkfe er, dafl sie in vielerlei Hinsicht anderes lchrten als er. Um scine Stellung
zu retten, verkiindete er nun, die Juden seien von der urspriinglichen Lehre
Abrahams abgewichen und er allein verkiinde die wahre Lehre. Auch die
Christen hatten die reine Lehre Jesu entstellt. Er aber sei von Gott auserkoren,
als Prophet dic unverfélschte Lehre von Abraham und Jesu an Arabien zu ver-
kinden. Es ist leicht zu begreifen, dafl diese ,unechten und verfilschten Lehren
in spiterer Zcit durch den Islam bekidmpft wurden, und daf man glaubte, sie
ausrotten zu miissen. Mohammed aber kiimmerte sich nicht darum. Der Kampf
entstand erst in den folgenden Jahrhunderten. Mohammed sah seine Sendung
allein darin, den arabischen Stimmen dic wahre Religion zu bringen. Weiter
reichte seine Lebensaufgabe nicht. An Ausbreitung und Verkiindigung bei anderen
Vélkern und Stimmen dachte er nicht. Auch gab er seinen Jingern hierzu keinen
Auftrag. Seine Uberzeugung, nur zu den Arabern gesandt zu sein, lebte noch
einige Zeit nach dem Tode Mohammeds bei seinen Anhingern weiter. Be-
kehrten sich Nicht-Araber, wie z. B. Perser, so mufiten sie in einen arabischen
Stamm aufgenommen, also gewissermafen Araber werden. Anders war es nicht
méglich, Anhanger des Islam zu sein. Ahnlich wie bei den Isracliten.

Wann der Gedanke an eine Weltreligion beim Islam aufge-
kommen, kann man nicht mehr sicher angeben. Mit dem Ausschwiir-
men der arabischen Stamme tiber Nordafrika und vor allem durch
die Rivalititen mit dem Christentum ist dies Streben wahrscheinlich
unwillkiirlich entstanden. Jedenfalls ist diese Universalitits- und
Missionsaufgabe niemals offiziell durch die mohammedanische Re-
ligion selbst proklamiert worden wie beim Buddhismus und beim
Christentum ®.

Es ist nur ein Religionsstifter, der die Universalitit seiner Re-
ligion selbst proklamiert und zur Wesensaufgabe gemacht hat.
Darum gibt es auch nur eine Religion, die ithrem Wesen nach uni-
versell ist: die christliche. Das Christentum ist tatsichlich von
Anfang an universell. Bereits beim ersten, noch unsicheren Be-
ginnen zogen christliche Glaubensboten hinaus iiber die damals

8 Prof. Dr. J. P. M. Mensing, Miindliche Mitteilung.
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erreichbare Welt, von Norden nach Studen, von Osten nach Westen.
Eine Tatsache von unermeflicher Bedeutung! Das Christentum
wurde nicht erst groff unter dem einen oder anderen Volke und ist
dann wie Buddhismus und Islam tber die Landesgrenzen hinaus-
getreten. Auf gottlichen Befehl hin, gegen alle menschliche und
organisatorische Weisheit, wird diese Lehre an die damals bekannte
Welt von den Glaubenshoten verkiindet. An alle Vilker, mit gleicher
Hingabe und an sich ohne den geringsten Vorzug des einen vor
dem anderen. Nicht allein gab es eine konsequente Universalitat
im Aufbau, sondern auch in der unmittelbaren Ausfihrung. Diesem
unparteiischen Universalismus blieb das Christentum stets treu.
Keinem einzigen Volke gehorte es mehr an als dem anderen. Nie-
mand wurde bevorzugt. In seiner Universalitat war, i1st und wird
das Christentum gleich sein fiir alle Volker und Rassen. Wie weit
sind doch verschiedene Christengemeinschaften von diesem Ge-
danken abgeirrt. Hier ist das Partikuldre und Nationale in diese
ohnegleichen universelle Religion hineingedrungen.

Doch reicht der Universalismus des Christentums noch weiter
und tiefer und ist auch noch vollstindiger. Mit Recht kann man
sagen: der Islam ist eine arabische, der Buddhismus eine indische
Religion. Diese Lander konnen mit Recht stolz sein auf dieses Vor-
recht. Das Christentum ist nicht an Volk oder Nation gebunden,
sondern auch hierin allgemein. Es ist anational; besitzt darum eine
Universalitat, mit der niemals Partikularismus oder irgendein
‘Nationalismus verbunden ist und war. Denn das Christentum war
nicht jiidisch oder nur fiir Israel allein bestimmt, obgleich Christus
aus diesem Volke geboren wurde, dort lebte und lehrte. Israel hat
seinen Christus, den verheiflenen Messias, verworfen und selbst aus-
gestoflen, und bis auf den heutigen Tag verkannte und verschmahte
es seine Religion. Christus wurde von den Seinen, von seinem
eigenen Volke verstofien. Er war der Verurteilte, der mutterseelen-
allein stchen mufite. Aber so wurde seine Religion, seine Kirche
auch ihm, dem Gottmenschen Jesus, allein zu eigen und keinem ein-
zigen Volke oder einer Nation. Was fur eine Universalitat in seiner
Religion! Auch nicht einen Augenblick ist sie national oder parti-
kuldr gewesen, weder in threm Wesen noch in jhrer Herkunft. So
ist einzigartige, vollstindige und erhabenste Weise das Christen-
tum universell: Allgemein in Herkunft, Wesen, Aufbau und
Durchfithrung. So verkérpert das Christentum den reinsten Be-
griff einer Weltkirche, die in ihrer dulleren sichtbaren Er-
scheinung intérnational, in ihrem erhabenen Ziele tibernational, in
threr Herkunft anational ist. Dennoch ist diese Weltkirche nicht
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antinational, wie der internationale Kommunismus. Denn sie 1afit
das Nationale unangetastet und nimmt das Niitzliche davon auf als
religiose Beiform. Das ist die grofle und wahre Universalitit des
Christentums, die ausgedriickt ist mit dem Worte seines Griinders:
,»Geht und unterweist alle Volker!”, keines ausgenommen, keines
an sich mit besonderem Vorzug. Darum darf aber auch kein Land
. darauf pochen, dafl das Christentum seine Religion sei. Und das,
obschon man oft in Wort und Schrift vernimmt, dafl das Christen-
tum eine abendldndische und europdische Religion sei. Dabei wird
das Christentum meistens dem Orient und Asien gegeniibergestellt;
da andere Kontinente zur Zeit keine eigene Hochkultur mehr be-
sitzen. Wie verkehrt oder wenigstens mifiverstindlich ein derar t1ger
Ausdruck ist, wird aus dem blsher Gesagten deutlich geworden sein.
Wohl wurde das durch Christus der Menschheit geschenkte religiose
Erbe in abendlindische Form und Herrlichkeit gekleidet. Dies allein
ist am Christentum abendldndisch und partikuldr. Alles andere, das
reine Geschenk Christi allein und der wesentliche Kern, den der
HI. Geist seiner Kirche als Glaubensgut mitteilte, ist universell fiir
alle Zeiten. ‘

Dies alles macht die extensive Universalitat, den Universalis-
mus im eigentlichen Sinne, aus. Im intensiven Sinne tibertrifft das
Christentum ebenfalls alle anderen Religionen. Die Urkunden aller
anderen Religionen, von Israel, des Islam oder des Buddhismus,
sind in der Sprache eines bestimmten Volkes niedergeschrieben.
Und zwar jenes Volkes, zu dem der Religionsstifter gehorte oder
in dem seine Religion grofi geworden ist. Beim Christentum aber
ist dies nicht der Fall. Seine Satzungen sind nicht in der Sprache
seines Stifters oder des Volkes, dem er angehorte, aufgezeichnet.
Das neue Testament besitzt in diesem Sinne keine Sprache oder
Idiom, in dem es urspriinglich geschrieben ist.

Weil es nie eine cigene Sprache hatte, ist es auch auflergewohnlich ge-
cignet, in allen Sprachen wiedergegeben zu werden. Das Neue Testament ist
keineswegs das heilige Buch eines bestimmten Volkes, sondern das Buch der
Biicher fur alle Vélker ohne Unterschied. Auch in dieser Hinsicht ist das
Christentum universell. Dagegen sind das Alte Testament, grofitenteils der
Koran und die Schriften des Buddhismus in der Sprache ihres eigenen Volkes
geschrieben und kénnen darum auch nicht auf diese Universalitit hinweisen.
Das ist der wichtigste Grynd dafiir, dafl diese Religionen nicht der Eigentiim-
lichkeit ihrer Volkskultur, worin ihre Wiege gestanden, entkamen oder nicht
iiber deren Idiom hinausfanden. Daher wurden sie auch nach Art und Charakter
Volksreligionen, partikuldr und nicht universell. In der jiidischen Religion trifft
man auf deutliche Spuren der semitischen, patriarchalischen Hirtenkultur. Inso-

weit der Islam nicht vom Judentum und Christentum entlehnt ist, zeigt er deut-
liche Spuren des semitischen Kulturkomplexes, zu dem die arabischen Stimme
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zumeist gehoren. Dazu kommen noch die besonderen Kennzeichen der Beduinen-
kultur. Der Buddhismus ist eine unverkennbare Frucht des alten indischen Den-
kens und Suchens nach dem Unbegriffenen, Ungeschauten. Dies ist dem Christen-
tum fremd. Es steht auflerhalb aller vélkischen Art und Kultur. Auch nach
dieser Seite hin ist das Christentum universell.

Gewifl hat auch das Christentum als religioses Motiv die Furcht vor dem
hohen und erhabenen, strengen Gott, dem Herrn iiber Leben und Tod, das die
judische und islamitische Religion eindeutiger kennzeichnet. Das Christentum
mildert nicht nur dieses Motiv durch stirkere Betonung der Liebe, sondern die
Furcht wird hier ganz und gar von der Liebe beherrscht. Das Motiv der Furcht
des Herrn kann unter Umstdnden sehr vortrefflich sein. Aber es liegt nicht allen
Menschen, und keinem einzigen in jeder Hinsicht. Denn Furcht macht niemand
gliicklich. Furcht bewahrt vor etwas, das nicht sein darf, und steht darum eher
im Dienste des Negativen. Nur die Liebe allein kann génzlich glicklich machen,
und zwar alle Menschen. Denn jedes Menschenkind hat fiir Liecbe Sinn. In
Gegenstellung zu den anderen genannten Religionen, hat das Christentum das
Hauptmotiv, das alle Menschen gliicklich macht, das fiir jeden geeignet ist, und
das total mit Seligkeit erfiillt. Allein das Christentum ist hierin ganz universell.
Das Liebesmotiv geht sogar iiber die menschliche Sphére hinaus. Denn die Liebe
kennzeichnet auch den Dienst der Engel, so wie das Gegenteil der Liebe — Haff —
den Teufel und die Verdammten.

Ebenso wie der Buddhismus, kennt auch das Christentum die totale Hin-
gabe an ein hohes Ideal und damit auch zugleich Gleichgtltigkeit und Verzicht
auf alles Irdische. Dagegen hat der Buddhismus ein mehr egoistisches Motiv
und ein falsches Ideal. Der Buddhist will auf einem langen Wege von Verzicht
und Entsagen und durch Barmherzigkeit gegen das Irdische ein Bodhisatva und
Buddha werden: ein hohes, selbstindiges und unabhdngiges Wesen. Aber ein
licbevolles, mitleidiges ,,Sich-herabneigen™ zum Menschen pafit sich nicht fur
ein Geschépf. Denn bei all seinem Tun und Lassen, bei all seinem Suchen und
Forschen wird der Mensch sich immer wieder bewufit, daf er ein Geschopf, ab-
hingig, unselbstindig und ,von einem anderen® ist. Das Geschopf bleibt un-
selbstdndig, schwankend und wankend, bis es lichevoll ruhen darf bei seinem
Schopfer und bei ithm geborgen endlich einen festen Halt gefunden hat. Das
Hochste und Vollkommenste, das sich fiir ein Geschopf geziemt, besteht nicht
darin, in himmlischer Ruhe, in liebevoller Barmherzigkeit wie ein Buddha aus
der Hohe auf dic anderen herabzublicken, sondern darin: hinaufzuschauen nach
dem héchsten Wesen, das in sich selbst besteht, und worin der Unselbstindige
héchstes Gliick, bleibende Ruhe und sichere Geborgenheit weifl. Dieses Liebes-
motiv pafit zu den Geschépfen, erfiillt sie ganz und spricht alle ohne Ausnahme
an. Auch das Hauptmotiv des Christentums ist also universell und allein richtig.
Erst recht in letzter Durchfithrung.

So wurden in allen universellen Religionen wohl mehrere
Teile und Ansichten von Universalitit angetroffen. Doch ist
sie allein im Christentum in ihrer Fiille, Tiefe und Weite mit dem
universellen Christengott, seiner anationalen Abkunft, seinem all-
gemeinen Ziele und Inhalt, seinem allgemeinen Motiv und Streben
verwirklicht. Allein das Christentum sieht seine Universalitat als
Pflicht an. Inzwischen ist diese Verpflichtung schon weit durch-
gefiihrt, wenn auch noch nicht ganz verwirklicht. Denn noch sind
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nicht alle Volker und Stimme unter dem Banner dieser Religion
vereint. In diesem letzten Sinne ist daher das Christentum auch
noch nicht ganz universell. Noch ist diese ,,Fulle der Zeiten* nicht
angebrochen. Erst bei ihrem Anbruch wird das Christentum voll-
standig universell sein, katholisch in der vollen Bedeutung des
Wortes.

Aufrifl des pygmaiischen Gottesglaubens

Aus der Religion der afrikanischen Pygmiden

Von P. Dr. Paul Schebesta S. V.D., Madling bei Wien

Einfiihrung. — In zwei Expcditionen fithrte ich die Erforschung der
zentralafrikanischen Pygmien am Ituri (Bambuti) durch. Die Durcharbeitung
des Forschungsmaterials ist sowcit gediehen, daff bisher drei Binde erscheinen
konnten, namlich iiber Anthropologie-Demographie, iiber die Wirtschaft und die
Soziologie. Dder Band tber die Religion befindet sich jetzt im Drudk, hgg. vom
Institut R. Colonial Belge, Briissel, in deutscher Sprache . Der vorliegende Auf-
satz ist ein Bruchstiick aus dem Schluflkapitel dieses Buches, das den Aufrif} des
bambutischen Gottesglaubens vorlegt.

Die vorliegende Arbeit ist das Aufbrechen Jungfiauh(hen Bodens, denn
vor mir hatte niemand den Versuch gemacht, die Religion und Soziologic der
Bambuti zu erforschen und darzustellen. Um so mehr hatte man sich bemiiht,
deren Kulturselbstindigkeit ebenso zu leugnen, wie man auch ihre Eigenrassig-
keit leugnete. Allerdings ist es wahr, dafl die Bambuti-Kultur (auch Religion)
nur in Gemeinschaft der sonstigen afrikanischen Kulturen ganz verstanden wer-
den kann. Die Pygmaen sind keineswegs isoliert gebliebene Menschentriimmer
aus altersgrauer Vorzeit. Uber sie sind Wellen von Rassen und Kulturen hin-
weggegangen, von denen sie vieles iibernommen haben. Doch auch sie sind an
der Formung afrikanischer Rassen, Sprachen und Kulturen mafigeblich mit-
beteiligt gewesen. Es kann kein Zweifel dariiber mehr bestehen, daffi die Bam-
buti rassisch wie vdlkisch (kulturell) eine Sonderstellung unter den Po-
pulationen Afrikas einnehmen. Bei all ihrer Urwiichsigkeit und Primitivitat
haben sie viele Bertthrungspunkte mit den sie umwohnenden Negern, von denen
sie vielfach aufgesogen wurden.

I. Existenz einer Bambuti-Religion

Daf} es eine Pygmaenreligion gibt, diirfte aus den von mir bei-
gebrachten Materialien als bewiesen gelten (vgl. den im Erscheinen
begriffenen Band). Den Pygmien mufl man selbst ein deutlich um-

1 Paul Schebesta, Die Bambuti-Pygméen vom Ituri: I. Band. Geschichte,
Demographie und Anthropologie der Ituri-Bambuti. 1938. — II. Band. 1. Teil.
Die Wirtschaft der Ituri-Bambuti. 1941. — 2. Teil. Die Soziologic der Ituri-
Bambuti. 1948. — 3. Teil. Die Religion der Ituri-Bambuti (in Druck). — Her-
ausgeber: Institut R. Colonial Belge, Briissel.
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rissenes Religionssystem zuerkennen, d. h. es handelt sich in ihrem
Falle nicht bloff um einige religiose Grundgedanken, die ohne in-
aeren Zusammenhang nebeneinander stehen, sondern um eine
Zentral-Idee, um die sich andere Gedanken gruppieren. Die Bam-
buti-Religion ist ein organisches Ganzes.

Das Kernstiick bambutischer Religion ist ein Gottesglaube und
ein Gotteskult mit spezifischer Pragung. Es soll nicht geleugnet wer-
den, da bedeutsame Sticke daraus gemein afrikanisch sind. Das
spezifisch pygmadische daran ist jedoch eine besondere Art des
Gottesglaubens, der mit Gotteskult gepaart ist. Und gerade hierin
scheiden sich die pygmdiische und negerische Religion. — Ein weiterer,
fundamentaler Unterschied stellt sich in der Austibung der Ahnen-
verehrung, des Manismus, heraus. Hierin ist das Verhaltnis um-
gekehrt. Die Neger iiben den Ahnenkult, die Bambuti stehen ithm
sozusagen indifferent gegentiber. Sie wissen um die Dinge, um den
Ahnenkult, ohne sich aber davon sonderlich beeindrucken zu lassen.

Betreffs der Magie muff den Bambuti eine andere Stellung ein-
gerdumt werden, als man es bisher getan hatte. Die bambutische
Weltanschauung und Lebensauffassung ist magisch fundiert. Sie
wurzelt gewifl im Religiosen, im Gottesglauben; aber diesem Gottes-
glauben eignet ein eigenartiger Gottesbegriff, dessen Kern der
Glaube an die ,Lebenskraft” ist. Alle Wesen und Dinge begreift
man als die Entfaltung dieser Kraft. Der Glaube an diese Lebens-
kraft, die sich tberall wirksam zeigt, ist die Mitte afrikanischer
Weltanschauung. — Zu dem Begriff , Lebenskraft®, der nicht nur
der Weltanschauung der Pygmden Afrikas, sondern einer ali-
afrikanischen Kultureinheit zigrunde liegt, sei nur vermerkt, dafy
man beginnt, sich immer intensiver damlt zu befassen. Ich kam mit
dieser Anschauung schon auf meiner ersten Kongoreise in Berth-
rung und erkannte sie als die Grundlage des Fetischismus. Aber
erst auf der zweiten Reise, und vor allem bei der Durcharbeitung der
negro-bambutischen und buschménnischen Religion®, kam mir ihre
iiberragende Bedeutung fir die afrikanische Weltanschauung und
Religio-n so recht zum Bewuftsein.

Inzwischen ist auch ein Buch von einem Missionar Plac. Tempels er-
schienen, betitelt: La philosophie Bantone, Lovania 1945 (vgl. meine Be-
sprechung im Anthropos 1948), der sich mit dem gleichen Begriff auseinander-
setzt. Es ist interessant, daf ein Missionar, ohne sonderliche volkerkundliche
Interessen, die Denkungsart der Neger entschleiernd, zu der Auffassung kommt,
dafl die Neger eine von uns verschiedene Ontologic haben, die er der abend-

2 H. Baumann, Schépfung und Urzeit des Menschen im Mythus der afri-
kanischen Vélker, Berlin 1936.
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lindischen entgegensetzt. Es zeugt von einem tiefen psychologischen Einfith-
lungsvermigen dieses Missionars, wie auch von einer seltenen Abstraktions-
fahigkeit von unserem abendléndischen Denken. Denn in der Regel ist es so,
dafl auch sprachenkundige Missionare den Worten der FEingeborenen unsere
abendlindischen Begriffe unterlegen und darum kaum je bis zur Seele der Ein-
geborenen vordringen, vielmehr an ihnen vorbeireden, wie ja auch diese an
ithnen vorbeireden. Das will kein Viorwurf sein, sondern nur eine Feststellung.
Die Kenntnis der Sprache allein schafft es eben nicht. Das Buch Tempels hat
naturgemill viel Widerspruch erfahren, nicht zuletzt von jenen, die nicht auf
das Problem gestofen waren und es nicht wahr haben wollen. Das Buch ist
darum vorldufig viel umstritten. Die Rezensionen, die ihm gewidmet wurden,

gehen nicht auf das Problem ein, vielmehr umkreisen sie es, wie die Katze den
heiflen Brei.

Wie mir der Verfasser mitteilt, war ich der erste, der positiv dazu Stel-
lung nahm. Ich war aber mit dem Problem, wie bereits vermerkt, schon frither
vertraut (iibrigens auch andere Ethnologen, wie z. B. Baumann) und habe
seinc grundlegende Bedeutung fiir die Erklirung der Bambuti-Religion in dem
Band iiber die Bambuti-Religion dargelegt. Der Begriff der , Lebenskraft®, den
' ich unter verschiedenen Vélkern Afrikas unter verschiedenen Namen finde, riickt
das negerische Denken von dem abendlindischen weit ab. Von da aus wird erst
der Gottesbegriff der Negro-Bambuti wie deren Weltanschauung verstindlich.

Es tut sich hier ein neues philosophisches und religionswissen-
schaftliches Problem auf. Ohne den Begriff der ,,Lebenskraft” sind
das Wesen der Gottheit und die Welt des Negers nicht verstind-
lich. Dem Wesen der Dinge und -auch der Gottheit liegt nicht der
Begriff des Seins (esse), sondern des Werdens (fieri bzw. agere) zu-
grunde. Die Weltanschauung Afrikas ist nicht statisch, sondern
dynamisch. Es soll hier nicht weiter erortert werden, welcher Kul-
turschicht diese Auffassung angehort, sie scheint urafrikanisch zu
sein, wodurch ihre fast panafrikanische Verbreitung erklirt ist.

£l Der bambutische Gottesbegriff

Die Bambuti glauben an ein Wesen, das Urheber der Welt
und der Menschen ist. Die Vorstellungen von diesem Wesen vari-
ieren stark, immer aber ist es eine Person, die denkt, redet und
handelt, wie es ein Mensch tut. Darum stellt man es sich meistens
in menschlicher Gestalt vor, obwohl es an sich unsichtbar ist. Je
nach déem Zusammenhang, in welchem von Gott die Rede ist, vari-
iert auch die Vorstellung von ihm.

1. Das Hochste Wesen. — Aus den Reden und Deutungen der
Bambuti geht hervor, daf sie sich hinter dem Kosmos ein Hochstes
Wesen, d. h. einen personlichen Gott denken, den sie ,,Vater” oder
,,Grofl Vater'' nennen. Er scheint keinen eigenen Namen zu haben.
Man belegt ihn zwar manchmal mit Namen der mythischen Ge-
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stalten. Es mag jedoch sein, dafl ein Name, nimlich ,mugwe’ oder
smugw’, d. h. Verursacher der Bewegung, der Schépfung, des Wer-
dens, ihm urspriinglich angehérte, dann aber auch auf mythische
Wesen iiberging. Von diesem Hochsten Wesen, das man sich im
Himmel wohnend denkt, redet man mit Ehrerbietung. Das Ver-
halten der Menschen bringt auch ihr AbhingigkeitshewuBtsein von
ithm zum Ausdruck. Dabei bleibt es aber auch bewendet. Ein aktiver
Kult des hochsten Schopfergottes existiert heute ebensowenig bei
Bambuti, wie bei Negern. Warum das so ist? Man schreibt ihm die
ganze Schopfung zu, die der Welt und der Gestirne, ebenso wie der
mythologischen Wesen und Menschen. Ob ihm frither einmal ein
Kult gezollt wurde, der durch das Dazwischentreten anderer Wesen
gestort und beseitigt wurde, ist nicht ersichtlich.

Der Glaube an das Hochste Wesen, einen personlichen Schopfer-
gott, geht, wie ich glaube, parallel mit der dynamischen Welt-
anschauung Afrikas. Es handelt sich hier um ein urafrikanisches
Gottes- und Weltbild, das den Bambuti ebenso eignet, wie den
Buschminnern und Nigritiern. Der Kern der Gotteswesenheit ist -
die ,,Lebenskraft™, die Gott in hochster Potenz besitzi und weiter- .
gibt. Darum wird die Gottheit bisweilen schlechthin , Lebenskraft
genannt, wie z. B. bei den Bachwa und Nkundu, wo man sie auch
.elima’ nennt, oder bei den Batwa Ruanda, wo sie Jbogingu® ge-
nannt wird. Schaffen heift soviel, wie teilnehmen lassen an der
Lebenskraft (,bongisa® machen, ordnen, davon ,bongisu®’ Lebens-
kraft in Kumu), die aus Gott stammt. Sterben ist gleichbedeutend
mit Entzichung dieser Lebenskraft durch Gott. Die negro-bam-
butide Weltanschauung ist letzten Endes der Glaube an den Kraft-
glauben, die Lebenskraft, die aus Gott stromt. Darin wurzelt auch
die pygmaisch-negerische Magie, der so sehr und so oft mifiverstan-
dene Fetischismus, der aber in seiner systematischen Entfaltung den
Bambuti fremd ist. -

Der Glaube an die Lebenskraft, die mir am Ituri unter den
Namen ,megbe’, ungumu’, bongisu’, kelima’ und ,elima’ begeg-
nete, bedingt nicht einen pantheistisch-dynamischen Gottesbegriff,
sondern, da man sich Gott als Person vorstellt, der Inhaber und
Herr dieser Kraft ist, ist der pygmdisch-negerische Gottesbegriff
ein theistisch-dynamischer. Diese Auffassung wird auch
bestitigt durch, den Ausspruch eines Mombuti, dafl Gott weder
sterben noch zugrunde gehen konne, denn dann miifite mit ihm
alles zusammenbrechen. Die hier besprochene ,,Lebenskraft” ist
also eine gottgebundene, von ihm nicht unabhéngig dastehende Po-
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tenz. — In der Kraftfiille Gottes liegt auch seine Allmacht bzw.
seine Schopferkraft begriindet, darum nennt man ihn mit Recht
;mungu’, den Urgrund der Kraft. Man schreibt Gott die Schépfung
zu, ohne aber den Begriff einer creatio ex nihilo zu kennen! Uber
die '‘Art der Schopfung verbreiten sich die Mythen; Gottes Ewig-
keit ist gleichbedeutend mit Nichtsterben, nicht zugrundegehen.
Uber das Woher Gottes scheint man sich keinen Reflexionen hin-
zugeben, dariiber geben die:Mythen Auskunft. Soviel ist sicher, daf§
Gott als Erster da war. Es stort nicht, dafl man ihn schon in einer
bestimmten Umwelt stehend denkt. Dem konkreten Denken der
Pygmaen und Afrikaner tiberhaupt liegen abstrakte Betrachtungen
fern. Das Hochste Wesen wird ausdriicklich als alleinstehend, un-
beweibt, ausgegeben. Seine Giite wird durch das ihm gegebene
Epitheton ,,Vater” zum Ausdruck gebracht.

Der Dualismus in der pygmaischen Religion, der die Gottheit in ein gutes
und ein boses Prinzip spaltet, das sowohl beim Mond- wie Buschgott nicht zu
iibersehen ist, tritt in, der Konzeption des Hochsten Wesens nicht so in Er-
scheinung. Ob es in dieser Periode noch nicht vorkommt oder ob es daran liegt,
dafl man es fiir die Ereignisse im.Leben nicht verantwortlich macht, ist un-
gewifl. Das Hochste Wesen ist dem alltaglichen Denken und Sorgen der Bam-
buti entriickt; seine Stelle nimmt eine seiner Hypostasen, der Erdgott, ein, der
dafiir verantwortlich gemacht wird. Das Hochste Wesen wird als solches existie-
rend anerkannt, aber da es nicht ins tdgliche Leben eingreift, wird es nicht

verehrt. Das Hochste Wesen hat im LeBen der Bambuti, ebenso wie der Neger,
heute eine nur theoretische Bedeutung .

2. Erschemnungsformen (Hypostasen) der Gottheit. — Der
Terminus Hypostase mag am adaquatesten die Vorstellungen der
Bambuti iiber Gott wiedergeben. Obwohl nach dem Glauben der
Bambuti Gott nur einer ist, manifestiert er sich in vielerlei Ge-
stalten, unter verschiedenen Namen. Die Gottheit erscheint also in
Personengestalten, die, wenn man der Sache auf den Grund geht,
ein und dasselbe Wesen, auch dem Namen nach, sind. Die Mytho-
logie hat die Funktionen und Erscheinungsformen der Gottheit
immer wieder neu hypostasiert. Aus den Namen ist die jeweilige
Perzeption der personlich gestalteten Gottheit herauszulesen. Es
liegt im Bereich der Moglichkeit, aus der Nomenklatur der Gottes-
namen die pygmdische bzw. negerische Theodizee aufzubauen. Ich
subsumiere die gottlichen Erscheinungsformen auf drei, auf den
Gott im Himmel, den Gott auf Erden, den Gott unter der Erde.

Da sich die bei den Bambuti findende Mondmythologie in
ihren wesentlichen Ziigen auch bei den Negern und selbst bei den
Buschméannern findet, kann sie nicht als bambutieigen angesprochen
werden. Allem Anschein nach ist sie in zwei Wellen (.are’- und
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.amba’-Schicht) in Afrika eingebrochen. Da die Buschmann-Mytho-
logie mit jener der Bambuti wesentlich gleich ist, mufl mit ihrem
sehr alten Einbruch gerechnet werden. Uber die Triger der beiden
mondmythologischen Schichten kann nichts ausgesagt werden. Es
scheint jedoch, daf} sie an der Formung der Bantusprachen wesent-
lich beteiligt waren.

Die Moglichkeit liegt vor, durch Vergleich der negerischen,
bambutischen und buschmannischen Religion bzw. Mythologie die
Grundlagen der pygmadischen Religion bloBzulegen. Alles neger-
fremde Religionsgut, das sich bei den Bambuti findet, mufi, beson-
ders wenn es sich auch noch unter den Buschminnern findet, als
pygmaisches Religionsgut angesprochen werden. Das ist der Busch-
gottglaube und Buschgottkult. Als urafrikanisches Religionsgut,
das den Bambuti ebenso wie den Buschminnern und Negern eigen
ist, wurde der Glaube an ein Hochstes Wesen und eine magische
Welt- und Lebensanschauung erkannt. Der Buschgottglaube muf}
von einer Jagerschicht nach Afrika hineingetragen worden sein, die
zur Bildung der urwaldgebundenen Pygmaen und der steppen-
gebundenen Buschménner {ihrte. Dariiber lagerte sich die Schicht
der Mondmythologie, aus welchen Schichten die heutige Pygmaen-
(und auch Buschmann)-religion resultierte.

a) Der mythische Himmelsgott. — Die Mondmythologie ver-
mochte weder bei den Bambuti noch auch bei den Negern den ur-
tumlichen Glauben an ein personliches Hochstes Wesen auszu-
merzen. Gelegentlich tritt das Mondgestirn an die Stelle Gottes,
in der Regel jedoch bleibt die Vorstellung eines Wesens hinter und
tiber dem Mond stehend erhalten, von dem der Mond nur Symbol
ist. Diese mit dem Mond verbundene Gottheit tragt mit Recht den
Namen Mondgott. — Die Mythen geben der Auffassung Ausdruck,
dafl Gott urspriinglich mit den Menschen zusammenlebte und erst
nach dem Stundenfall der Menschen zum Himmel verzog. Da dem
Mondgott am Himmel die Eigenschaften des uralten Hochsten
Wesens beigelegt werden, kann er mit ihm identifiziert werden.
. Die Mythen machen aber vor seiner sakralen Person keinen Halt;
da er mit dem Heilbringer-Kulturheros und Urahnen zusammen-
fallt, werden ihm auch alle Menschlichkeiten nachgesagt. Der Dua-
lismus, der in der pygmadischen Religion eine wichtige Rolle spielt,
wird mondmythologisch am Kampf des Hell- und Dunkelmondes
illustriert. Auch der Regenbogen, der in der Gestalt des Riesen-
pythons irgendwie das boése Prinzip symbolisiert, tragt zur Ver-
tiefung des Dualismus bei. Der Regenbogen (Kraft der Sonne!)
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steht eigentiimlicherweise mehr oder weniger selbstindig neben
dem Mondgott. Blitz, Donner und Regen sind Trabanten des Mond-
gottes, die seinen Willen erfiillen.

Die Kosmogonie streifen die Mythen nur oberflichlich; ein-
gehender befassen sie sich mit der Anthropogonie. Hierin gewdhren
die Mythen tiefere Einblicke in das Denken der Primitiven. Den
Urmenschen erweisen die Mythen als ein Produkt der Mondkraft,
dann auch als Trager des Mondfeuers, das ist ,tore’, Mondgott und
Urmensch zugleich. Die Mondkraft als Mondfeuer (,oru’) und Mond-
blut (,otd’) ist die vorhin besprochene ,Lebenskraft”, hier als
ménnliches (;magidi’) und als weibliches (,ofi‘: Menstruationsblut)
Zeugungsprinzip gefafit. Der Mensch ist darum dem Feuer ver-
gleichbar, sein Lebensprinzip, das ,b-oru-¢ i‘, ist ja auch etwas Feu-
riges, vom Mondfeuer Stammendes, das beim Tode zum Mond
zuriickkehrt. Das Lebensprinzip, das in den Pupillen sitzt, geht
beim Todz zu den Sternen, wird algo wieder leuchtendes Feuer am
Himmel, mit anderen Worten, der ,efe’ (= Pygmie) wird ,b-efe
(= mythischer Pygmde).

Neues bieten auch die Mythen zur Losung der Frage nach dem
Ursprung des Todes und damit zusammenhingend nach dem
Ubel in der Welt. Der Tod wird allemal als Folge der Siinde hin-
gestellt. Das Wesen der Ursiinde wird nicht eindeutig erklart. Auf
der einen Seite stellt man sie als hochmitigen Ungehorsam des
Menschen gegen Gott hin, auf der anderen Seite als eine heim-
tiickische Einschmuggelung der Hexerei, das ist der schwarzen
Magie, durch den Widersacher Gottes in die Menschheit, Die
schwarze Magie ist ein der in der Gottheit wurzelnden , Lebens-
kraft” entgegengesetztes Prinzip! Gott will das Leben, Gottes
Widersacher den Tod. Der Gegenspieler Gottes ist aber auch emn
Feind der Menschen. Es ist unklar, ob die zwei nebeneinander auf-
tretenden Motivierungen des Ursprunges des Bosen einer einzigen
oder zwei verschiedenen Schichten angehéren. In letztetem Falle
wiirde die erste Motivierung als pygmadisch zu gelten haben, da bei
den Bambuti die Hexen-Mentalitdt nicht so intensiv ausgeprégt ist
wie bei den Negern.

Hier sind die Mythen anzuschlieflen, die den Kampf des Heilbringers
gegen das menschentétende Ungeheuer schildern. Seine Symbole sind der Ur-
elefant (Dunkelmond) und die Pythonschlange (der Regenbogen). Neben dem
Heilbringer steht seine Mutter, dic aber in diesem Zusammenhang keine be-
sondere Funktion hat. In einem anderen Zusammenhang jedoch spielt ein Weib,
die unheimliche Alte, die bisweilen als ,maél® angesprochen wird, eine verhdng-

nisvolle Rolle. Das Wesen dieser Alten ist ungeklirt. (Als Mutter der schwarzen
Magie konnte man sie in Gegensatz zur Heilbringer-Mutter stellen.) An den
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Heilbringer reiht sich der Kulturheros an, der als Urahne hinauf zum Himmel
pilgert oder auf Lianen hinaufgezogen wird, von wo er die Geschenke (Kultur-
giiter) mitbringt. Andere Mythen wieder erzihlen, dafl er seinen Kindern bei
Entriickung in den Himmel den nétigen Kulturbesitz zuriiddiBt. Am ausfithr-
lichsten befassen sich die Mythen mit der Erlangung des Feuers, der Banane
und mit der Zeugung. 3

b) Der mythische Erdgott. — Die kultische Gottheit der Bam-
buti, mithin das Kernstuck pygmaischer Religion, ist
der chthonische Gott, die Gottheit auf Erden in der Erscheinungs-
form des Wald- und Jagdgottes, der auch Wettergott ist. Da er
lunare Zuge trdgt und seine Namen ihn als Mondwesen iden-
tifizieren, gehort er dem mondmythologischen Komplex an. Damit
ist sein Wesen aber nicht erschopft. Er gehort auch dem rationalen
Bereich bambutischer Religion an, die mit der Mondmythologie
nichts zu tun hat. Man wire geneigt, ihn als Hochstes Wesen aus
der Urzeit aufzufassen, das, nach den Mythen, zu Beginn mit den
Menschen auf Erden lebte. Der Buschgott ist eine mit den Menschen
auf Erden lebende Gottheit, nicht mehr im Schein der Mondmytho-
logie verklart, sondern in das Duster des Urwaldes und in die
Sorgen des Alltags getaucht. Man konnte den Buschgott einesteils
als eine pygmaiische Konzeption des Hochsten Wesens auffassen,
andernteils auch als eine Hypostase des Mondgottes. Er triagt den
Namen des Mondgottes, er ist aber auch der ,mugu’ (Schopfergott)
schlechthin und ist der ,,Vater, wie das Hochste Wesen auch. In
ihm leuchtet der Dualismus der afrikanischen Religion grell auf.
Er ist rational, aber auch irrational zu erkliren. Wie immer die
Mythen seine Gestalt zeichnen mégen, er ist an sich unsichtbar. Er
lebt mit den Menschen, ist ihr stiller Beobachter. Seine Gegenwart
wird 'durch gewisse, auflergewohnliche Zeichen, besonders aber
durch seclische Ergriffenheit, durch Grauen und Gruseln, durch
Ahnungen und Triume ebenso kund wie durch Gliicks- und Un-
gliicksfalle. Da alles aulergewohnliche Geschehen auf ihn zuriick-
gefithrt wird, ist es nicht zu verwundern, dafl man ihm mit einer
reverentialen Scheu gegeniibersteht. Dieser timor reverentialis duflert
sich teils in vertrauensvoller oder dankbarer Zuneigung (bei gliick-
lichen Ereignissen), teils aber auch in ahnungsvoller, furchtsamer,
gruseliger Scheu (bei Ungliick), zumal der Buschgott auch Krank-
heiten und den Tod sendet. ;

Tore, bi'l (bigi;, kalisia, mbali, keti, murimuri® oder wic immer der Busch-
_gott genannt werden mag, ist der absolute Herr des Waldes, der Tiere und der
Menschen. Er ist Herr iiber Leben und Tod, ihm gehort alles, denn er hat es

geschaffen. Sein Reich ist aber der Wald. Er wohnt in Baum- und Erdhéhlen.
Sein Gehen durch den Wald gibt sich durch Erdbeben kund, durch auffallende
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Gerdusche, durch den Schrei gewisser Nadchttiere. Dieser chthonische Gott ist in
eine diistere, schaurige Wolke von Magie und Unberechenbarkeit eingehiillt.
Man kann ihm die firsorgliche Giite fiir die Menschgn nicht absprechen, doch
ist es ebenso wahr, dafl er ein eifersiichtiger Gott ist, der die Vernachlassigung
oder Mifachtung seiner Gebote und Tabus ahndet. Verboten und darum straf-
bar ist das Wegwerfen gewisser Nahrungsmittel, Streitigkeiten innerhalb der
Sippe, Mifachtung der Altesten, Miflachtung der Exogamie, Vernachlissigung
des Opfers usw. Strafen, die er iiber die Siinder oder die ganze Gemeinschaft
verhangt, sind Unféalle durch fallende Baume, durch Leoparden, Krankheiten,
Vorenthaltung der Nahrung durch Schliefung des Waldes.

Damit ist das Wesen der Buschgottheit jedoch nicht erschopft.
Es liegt etwas unheimlich Schicksalhaftes, Unberechenbares in
seinem Wesen, das mit seinem ,,Vatercharakter” und seiner giitigen
Vorsehung unvereinbar scheint. Die Menschen sind ihm auf Gedeih
und Verderb ausgeliefert, er kann mit ihnen machen, was er will.
Das alles verdiistert den Charakter der Gottheit und stellt ihn aus
dem Rahmen eines idealen Vatergottes heraus. Schuld daran scheint
die Verkoppelung des Vatergottglaubens mit der Magie zu sein.
Trotzdem wire es falsch, den Buschgott nur ins Damonenhafte
hinabzuzerren, denn das Gefithl bzw. die Uberzeugung der Ab-
hangigkeit der Bambuti von der Buschgottheit ist groff und zwar
nicht blofd theoretisch, wie im Falle der coelaren Gottheit, was in
den Anrufungen und im Kult zum Ausdruck kommt. Beim Auszug
zur Jagd und zur Nahrungssuche sind die Bittrufe an ,tore’ um
Hilfe und Erfolg an der Tagesordnung. Ebenso sind auch die Pri-
mitialopfer und das Sithnopfer, letzteres zum Zwecke der Offnung
des durch den Buschgott verschlossenen Waldes, so oft beobachtet
worden, daf} an einem Gotteskult nicht zu zweifeln ist. Es verschlagt
dabei wenig, dafl gelegentlich diese Opfergaben, dort wo negerisches
Gedankengut in die Pygmdenschaft eingedrungen ist, auch mit an
die Ahnen dargebracht werden. Das Bitt-, Dank- und Sithneopfer
an die Buschgottheit sind integrierende Teile des Kultes, wie die
Bittanrufungen. Als Opferpldtze dienen Baumhohlen, geeignete
Astgabelungen, seltener auch Miniaturhiitten. In der Regel wird
das Opferstiick in den Wald geworfen oder auf ein Blatt gelegt
ausgesetzt.

Der Buschgott hat als Herr und Patron der Initiation und des Ménner-
bundes auch auf dic Gesellung der Bambuti einen tiefgchenden Einflufl durch
den Glauben, daf der Buschgott als Inhaber der Lebenskraft, die er in hochster
Potenz innehat, diese den Jdgern weitergeben oder vorenthalten kann. Die
Initiation ist ein magischer Ritus, der den Junglingen die fiir die Jagd und das
Leben nétige , Kraft® zu vermitteln hat. Diese Kraft ist die Kraft des Busch-
gottes. SchlieBlich ist auch der ,Tore-Mannerbund’ nichts anderes als die organi-
sierte Betdtigung der mystischen Teilhaberschaft an der gottlichen . Kraft™. Wie
im Nkumbi' die Initiationskanaben, Kinder, Abgesandte ,Tores’ (der Busch-
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gottheit) werden, so sind die Mitglieder des Mannerbundes irgendwie ,7ore’
selbst. . Nkumbi und Ménnerbund konnen als erweiterter Buschgottkult ange-
sehen werden.

Der Torebund mifit sich auch solche Funktionen den Nichteingewcihten
gegeniiber an, die der Buschgott .Tore’ den Menschen gegentiber innehat. Wie
.Tore" den Wald verschliefit, so tut es der ,Torebund® mit den Pflanzungen und
Nahrungsmitteln, indem man sic durch magische Zeremonien fir .fabu’ erklirt.
Wie ,Tore’ durch den heraufzichenden Sturm und das Gewitter die Menschen
in Furcht und Schrecken jagt, so auch der .Torebund® durch Aufziige mit den
schauerlich drohnenden Larminstrumenten oder durch Zerren eines Baumstammes,
welches Getose den vorbeiziehenden ,Tore” markiert und die Weiber und Kinder
in Schrecken setzt.

c) Der Goti im Totenrcich. — Die Gottheit des Totenreiches
hat Berithrungspunkte mit dem chthonischen Buschgott. An sich
kennen die manistischen Neger keinen Totengott, sondern nur die
Gemeinschaft der Toten bzw. das Totenreich. Wenn gelegentlich,
z. B. ;mulungu’ als Gott der Toten angegeben wird, so steht es nicht
einwandfrei fest, ob darunter nicht doch nur die Ahnengemeinschaft
gemeint sei. Die Neger am Ituri verstehen unter ,mungu, tore” usw.
selten nur den Herrn des Totenreiches, sondern meistens die Ver-
storbenen. Die Bambuti hingegen verstehen unter ,mungu’ oder
Jjtore’ hauptsachlich den Buschgott, dann auch den Gott des Toten-
reichs, weiterhin die Gemeinschaft der Toten oder das Totenreich
selbst, dann wieder irgendein Totengespenst. Wie bereits oben aus-
einandergesetzt wurde, hat der Glaube an einen Totenkult unter
den Bambuti nicht sonderlich Fuff gefafit. Vor Totengespenstern
hat man anscheinend mehr Furcht. Die Totengespenster werden mit
Jpore’ gleichgesetzt und der Glaube an einen Obersten im Toten-
reich findet Anklang. Dieser ist niemand anders als der chthonische
Gott. Ich habe den Eindruck gewonnen, dafl sich die Umformung
der Idee des Buschgottes in einen Totengott durch Angleichung an
manistische Anschauungen der Waldneger immer mehr durchsetzt.
Dabei hat der Buschgottglaube selbst an Originalitat kaum etwas
verloren. Die Neger hinwiederum haben vom pygmaischen Busch-
gottglauben soviel angenommen, dafl sie von dem Vorhandensein
eines unheimlichen Walddidmons tiberzeugt sind. Dieser hat aber
bei ihnen alles Erhabene und Géttliche in seinem Wesen eingebiifit
und ist zu einem menschenfeindlichen Damon geworden. Den Busch-
gott der Bambuti haben die Neger jeder Wiirde, Giite und Men-
schenfreundlichkeit entkleidet. Er ist tatsachlich zum ,, Teufel” ge-
worden, als welchen man hier und dort den ,sombo’, .tore’ und
;murimuri ausdriicklich bezeichnet.

9 Missions- u. Religionswissenschaft 1949 Nr. 2
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Die Bambuti kennen keine vom ,Torekult’ getrennte Ahnen-
bzw. Totenverehrung.

8. Der Gott im grauen Alltag. — Uber das Verhiltnis Gottes
zur sichtbaren Welt, besonders zu den Menschen, herrscht mit
negerischem Glauben darin Ubereinstimmung, dafl Gott Schopfer
bzw. Hervorbringer des Alls ist. Auch in dem Glauben, daf} der
Himmelsgott heute keine nennenswerte Ingerenz auf die Schopfung
nimmt, dafl er also ein ,deus otiosus’ sei, herrscht zwischen Negern
und Bambuti Ubereinstimmung. Dieser Himmelsgott erhalt keinen
Kult. Darin erschopft sich aber nicht der pygmaische Gottesglaube.
Gott steht nicht nur in den Urstandsmythen als die leuchtende, all-
michtige, gutige, aber auch rechtlich strafende Vatergestalt da, die
nach dem Sundenfall in weite Himmelsferne entriickt wurde, an den
die Mythen die Erinnerung noch erhalten, nein, die Bambuti haben
auch einen Gott des grauen Alltags. Sie haben immer noch, auch
heute noch, ein Gotteserleben, Tag fiir Tag. Sie erfahren Gottes
Gegenwart durch sein mysteridses Eingreifen in die Geschehnisse
des Alltags. Téaglich macht man Erfahrungen seiner Gegenwart
und scines Waltens, aber in der Regel doch auf irrationale Art,
durch Erlebnisse des Gliicks, des Schutzes oder aber des Grauens,
der bedngstigenden Ahnung eines hereinbrechenden Ungliicks.

Dieses Gotteswesen ist eben der chthonische Gott, der Gott des Waldes
und der Jager, der Gott, der die Schicksale der Menschen lenkt und leitet. Nicht
mehr die Frage bekiimmert das Bambutigemiit, woher die Welt, woher die
Menschen, woher der Tod. Auf das alles geben ihm die Mythen Antwort, die
ihm Gott als schopferischen Urvater, den Urahnen, den Heilbringer und Kultur-
heros schildern. Die Mythen geben auch Antwort auf die Fragen nach dem
Woher von Himmel, Mond, Sonne, Sternen! Den Alltag beherrscht die Sorge
nach dem tiglichen Brot, nach den Vegetabilien, die die Frau sammelt und nach
dem Wild, das der Mann erjagt. Der Kampf ums Leben, um das tigliche Brot,
lie den Gott der Umwelt Gestalt werden. Diese Gottheit ist einesteils c¢in
Produkt rational-kausalen Denkens, anderenteils aber: auch ein Produkt des
irrational-mystischen Erlebnisses. Dieser Gott ist Schopfer und Herr des Waldes,
der Tiere, der Menschen; ihm sind die Menschen nicht nur in ihrem téglichen
Unterhalt, sondern auch schicksalhaft auf Gedeih und Verderb {iberantwortet.
Der Buschgott ist eine sittlich verpflichtende Macht, die die Ubertretung seiner
Gebote ahndet. Der Mensch muf} der Gottheit gegeniiber eine ehrfiirchtige, unter-
tanige Haltung bewahren, die sich in Bitte, Dank und Sithne kundtut. Allerdings
sind diese kultischen Auflerungen nicht mit solchen abendlandischer Religiositat
vergleichbar, vielmehr sind sie in der Regel unvermittelt und spontan und lassen
die uns gelaufige Andachtshaltung vermissen und entbehren meistens allen Zere-
moniells. Der Mombuti verharrt stets in Erwartung der gbttlichen Einwirkung
auf sein Leben, oft sucht er eine solche auch zu veranlassen, z. B., daf} er sich
beim Schlafengehen einen Pfeil unter dem Kopf legt, damit ihm Gott im Traume
Weisungen gebe. Unfille, Erkrankungen werden auf Gott und scine Arordnung
zuriickgefihrt, wie auch der Tod.
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Die Neger sechen die Todesursache in der schwarzen Magie. Den Bambuti
ist diese Ansicht keineswegs fremd, aber dennoch wird der Tod auf den Willen
Gottes zuriickgefiihrt, der auch durch die schwarze Magie totet. Vor Gott gibt
es kein Entrinnen und Verstecken. Die Ausdrucksweise, dafl ,Tore’ die Menschen
geheim, sozusagen aus dem Hinterhalt beobachtet, kann vielleicht als Ausdruck
der Allgegenwart Gottes gedeutet werden. ,Tore’ weill um alles, er weifl auch
um die Opfer, die man ihm bzw. auch den Verstorbenen darbringt, so dafl er
die Ahnen auf die Opfergaben aufmerksam macht.

Das religiose Bewufitsein ist nicht so lebendig, dafl man von
einer intensiven Formung des Volkscharakters durch dieses sprechen
konnte, aber es wird das sittliche Verantwortungsgefithl doch so
wachgehalten, dafl Gliick und Ungliid, Erfolg und Miferfolg als
von der Gottheit geschickt oder verhangt angesehen werden und zu
einer Stellungnahme zwingen. Eine gewisse sittliche Haltung geht
mit diesem Gottesglauben Hand in Hand, die sich teils in kind-
lichem Vertrauen und in Dankbarkeit, teils in Gottesfurcht duflert.

Der Buschgottglaube wirkt sich auch gestaltend auf die Gesell-
schaftsordnung der Bambuti aus und zwar hauptsichlich durch die
Initiation und den Miénnerbund. Beide Institutionen sind keines-
wegs irgendwelche anorganische Geheimorganisationen, sondern
wurzeln im Buschgottglauben. Sie sind inhaltlich magisch-praani-
mistisch und gehoren der Jigerkultur an. Die dabei gehandhabten
Zeremonien sind nicht blof} sozial, sondern auch magisch-religios zu
werten. Es sind das Mysterien, die den Zweck verfolgen, der ini-
tierten Jugend die Quellen des buschgéttlichen Kraftglaubens zu
erschlieffen bzw. sie im Méannerbund zu betatigen.

KLEINE BEITRAGE

Nachtrag zu ,,Missio* und ,,Missionarius*
im Rémischen Brevier
Von P. Johann Braam M.S.C.

Zu den Ausfithrungen in der Zeitschrift M. R. 1941, S. 207-
916 schreibt ein Kritiker: , Es ist ein uraltes, nicht auszurottendes
Mifiverstehen des Ausdruckes der Jesuiten-Konstitutionen, als ob
das quartum votum de Missionibus sich auf die Heidenmission be-
zoge (siche Seite 208 des jiingsten Heftes der Zeitschrift). Nein,
das Wort Missio in diesem Zusammenhang bedeutet ganz allge-
mein Abordnungen, Entsendungen irgendwelcher Art, nach Irland,
g* ¥
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nach Trient, nach Indien, nach Paris usw. Heidenmission ist dem-
nach nur ein Teil des Begriffes. In der Zeit der Entstehung dieses
votum; legte man aus naheliegenden Grinden viel mehr Gewicht
auf die profanen als auf die anderen Missiones. Es wire gut,' das
einmal deutlich auszusprechen.*

Der Kritiker nimmt an, es handle sich um ein uraltes Mifi-
verstehen der Jesuitenkonstitutionen, und insinuiert, daf} unserer-
seits dies Miflverstehen ebenfalls zugelassen oder befordert worden
wire. Wir antworten: Es wire von hichstem Interesse fiir uns ge-
wesen, zu erfahren, seit wann diesi Millverstehen deutlich erwiesen
ist; denn einschldgige Quellenbelege wiren fiir die Entstehungs-
geschichte der modernen ,,Missionsterminologie sicherlich nicht
belanglos.

Dafl wir aber jenes ,uralte” Mifiverstehen durchaus nicht ge-
teilt haben, davon kann sich jeder ruhig denkende Leser unserer
Ausfithrungen iiberzeugen, weil wir mit Absicht vom ,.sogenannten
Missionsgeliibde der Gesellschaft Jesu® (S. 210) sprechen und als
wesentlichen Inhalt desselben ,,die Sendungsbereitschaft in die
ganze Welt" bezeichnen (S. 208).

Was sodann die Quellen und Literatur betrifft, auf die uns
der freundliche Kritiker aufmerksam macht, so haben wir dieselben
zu liberpriifen Gelegenheit gefunden, besonders auch die ,,wichtige
. Untersuchung iber missiones, legationes usw.” bei ,Mir II, 418-
426“. Es handelt sich um die Ausfihrungen des ehemaligen Jesu-
iten Michael Mir y Noguera, der 1891 den Orden verlief und
1912 zu Madrid gestorben ist. Mir hat in seiner, wegen des reichen
archivalischen Materials sehr beachtlichen ,Historia interna docu-
mentada de la Comp. de Jesus” (Madrid 1913) das Bediirfnis,
nachzuweisen, dafl der Orden von den groflen Idealen der ersten
Stunde abgewichen sei. Der spanische Text des Mirschen Werkes
bietet aber beziiglich der ,.Missiones™ nichts, was wortgeschichtlich
fir uns einschligig gewesen wire (Mir II, S. 418-421). Etwas
mehr dokumentarisch ist zufallig die franzosische Bearbeitung, die
unter dem Namen I. de Récalde verbreitet ist (Histoire intérieure -
de la Compagnie de Jesus d’aprés les documents. Paris 1922,
Tom. I. p. 426), nach der eine ,,Mission” nach England (laut Brief
des P. Nadal an den hl. Ignatius vom 14. Mai 1554) nicht so sehr
der Ehre Gottes wegen, als auch der menschlichen Ehre des Ordens
wegen angestrebt wurde. Wir fragen: Was bedeutet eine solche
Einzelheit? Jedenfalls hat sie nicht jene zentrale Wichtigkeit, die
das Wort ,,Missio” in der Profefiformel von 1541 und in den spa-
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teren Konstitutionen hat, die zwar selbst noch nicht tiber Wort-
bildungen wie ,,Heidenmission oder ,,Weltmission” verfiigen,
aber doch wohl deren stiarkste Anreger geworden sein durften. Die
beiden Werke von Mir und Récalde wurden durch einen Erlaf} des
hl. Offiziums vom 2. 5. 1923 'indiziert (vgl. Ludwig Koch S. ],
Jesuiten-Lexikon. Paderborn 19384, Sp. 1208). Thre einseitige Ten-
denz ist offensichtlich, selbst wo sie mithelfen, Licht und Schatten
in der Entstehungszeit der modernen Missionsterminologie des
Roémischen Breviers lebhafter zu gestalten.

kumenisches Institut

der Universitat Tobi
Die Missionen auf Madagaskar fsHof Tmegen

Von P. Dr. Anton Freitag S.V.D., Steyl

Die neuere katholische Mission auf Madagaskar konnte am 5. Juni 1945
in Tananarive und am 8. Dezember 1946 in Fianarantsoa ihr hundertjdhriges
und 1947 in Diego Suarez sowie in Fort Dauphin ihr fiinfzigjahriges Jubildum
feiern. Die ersten fiinfzig Jahre Jesuitenmission waren durch Verfolgung und
schwerste Bedrdngung von seiten der malgassischen Dynastie und Regierung ge-
hemmt. Nach der franzésischen Machtergreifung 1896 wurde es vorlaufig nicht
besser. Trotzdem hat sich die Missionskirche geradezu in staunenswerter Weise
entwickelt. Das ganze Missionsgebiet umschliefit 10 Einzelmissionen, die sich un-
gleich auf eine Flache von der Griofle ganz Frankreichs und der Beneluxstaaten
verteilen. 1902 wurden erst 2'/s Millionen Einwohner, Hovas (Malaien) und
Sakalaven (Negerstimme), 1940 aber bereits uber 4 Millionen gezahlt. Davon
sind kaum anderthalb Millionen Christen, etwa 650 000 Mohammedaner und
2 bis 8 Millionen fetischistische und animistische Heiden. Alle diese, die hochent-
wickelten Hovas wie die tiefer stehenden Sakalaven, sind reif fiir das Christen-
tum. Immerhin zeigt der grofle Aufstand, dafl noch viel altes Heidentum im
Volke steckt. In kultureller Hinsicht ist Madagaskar bereits ein modern ent-
wickeltes Land. Die Hauptstadt wird durch Eisenbahnen mit allen wichtigen
Stiidten der Insel verbunden. Post- und Telegraphenverkehr funktionieren wie
in Europa. In 1300 m Sechohe ist sogar ein grofler Flugplatz, wihrend die
Hifen von Majunga, Tamatave, Fort Dauphin u. a. giinstige Seeverbindungen
schaffen. Tagesblitter dringen bis in die entlegendsten Winkel. Ein modernes
Schulwesen bis zur Hochschule hinauf arbeitet an der Hebung des Volkes. Da-
neben stehen allerdings auch die unvermeidlichen zweifelhaften Bioskope. Neben
der alten, einfachen Industrie entfaltet sich immer mehr ein Netz moderner
Anlagen von Fabriken, selbst Warenhauser, Radiostationen u. dgl. Die schnelle
Entwicklung hat aber auch zur Entwurzelung vieler Jugendlichen gefithrt, so-
wohl in religidser wie in moralischer und wirtschaftlicher Hinsicht. Nationa-
listische und kommunistische Withlereien und Bestrebungen arbeiten, wie auf
dem Festlande Afrika, in unverantwortlicher Weise. Da die Kolonialpolitik
nicht auf dem einzig haltbaren Grunde der Religion und Moral aufgebaut ist,
sondern, nach der Preisgabe der alteren Ausbeutepolitik, auf der Basis rein
freundschaftlicher Beziehungen von Kolonialweifien und Eingeborenen — wobei
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aber doch keine Rassengleichheit gilt —, so hat die Missionstédtigkeit einen
schweren Stand ..

Es ist eigentlich verwunderlich, dafl bei der grofien Zahl von Getauften,
rund 700000, doch nur etwa 80 einheimische Priester, ein klein wenig
mehr malgassische Brider und erst an 150 Schwestern neben 250 europdischen
Missionspriestern, 120 Briider und 350 weiflen Schwestern sich finden. Auch be-
steht erst eine einzige einheimische Schwesterngenossenschaft in Majunga.
Immerhin gibt es 5 Kleine Priesterseminare mit 250 Seminaristen und 3 Grofle
- mit etwa 50 Philosophen und Theologen, das bedeutendste Zentralseminar der
Jesuiten in Tananarivo an der Spitze 2.

Madagaskar kann sich neben Uganda ruhmen, auch den ersten afrika-
nischen Bischof der Neuzeit hervorgebracht zu haben, und zwar in dem von
Pius XII. im Jahre 1939 in St. Peter geweihten Apostolischen Vikar Msgr.
Ignatius Ramarosandratana von Miarinarive. Das Vikariat zahlt 40 000 Katho-
liken und 16000 Katechumenen neben 50000 Protestanten und ebenso vielen
Heiden und wurde frither von Trinitariern missioniert. Noch keine 20 Priester
und davon keine 10 einheimische stehen thm fir die ganze Arbeit zur Ver-
figung. Weitere 25 malgassische Priester werden in Tananarivo, 11 in Anti-
sarabé usw. gezdhlt. In einem Leitartikel der Zeitschrift Bulletin des Missions ?
nimmt Msgr. Ramarosandratana den einheimischen Klerus sehr in Schutz gegen
die ungerechtfertigten Angriffe einerseits der Franzosen, die ihm national-
chauvinistische Aktion, anderseits der Malgassen, die ihm zuviel Franzosen-
freundlichkeit und Kollaboration vorwerfen *.

Die Zahlenerfolge der Madagassenmission sind gewifl grofi. 1945
wurden 630 627 Getaufte und 56 442 Katechumenen gezihlt; heute diirften es
bereits 700 000 Getaufte sein® Die Zahl der Schulen wiirde noch viel gréfier
sein, wenn nicht die freimaurerische Kolonialregierung das private Schulwesen,
speziell der Missionen, solange unterbunden hatte. 1945 gab es 853 Elementar-
schulen mit 30439 Schillern und 21 994 Schiilerinnen; 50 Mittelschulen mit rund
je 8500 Knaben und Maédchen; 16 hohere Schulen mit 1542 Studenten und 357
Studentinnen; 9 Normalschulen mit 178; 58 Berufsschulen mit 1750 Besuchern.
Besonders fruchtbringend fir die quantitative und besonders fur die qualitative
Christianisierung der groflen Insel ist di¢ in den letzten Jahren mit starkem
Nachdruck betriebene Schulung und Erzichung der weiblichen Jugend, zumal
diese grofienteils sehr entwiddungsfahig ist. Seit 1925 hat ein wahres ,,Rennen
nach den weiblichen Schulen® cingesetzt. Auch besondere Schulen und Institute
fiir die Bildung von Hebammen und sogar Medizinschulen, Kurse fiir Kranken-
| pflegerinnen usw. mit Erteilung offizieller Diplome sind errichtet worden®. Die
christliche Familiengestaltung, Kindererziehung und offentliche Sittlichkeit hangt
in hohem Mafie von der weiblichen christlichen Bildung ab. Es ist charakte-
ristisch fir die Tiefenwirkung dieser weiblichen Bildung, dafl von den 150 ein-

1 Vgl Bull. d. Miss. 1946 IV 217 ss: B. Blot 8. ]J., Madagascar, terre
d’Attente, terre d’Espoir; Msgr. Fourcadier S.J., zum Jubilium in MC 1946,
51 s; L'église & Madagascar, in La Croix, 17. 1. 48.

2 Le Miss. Catt. 1946, 107; Osserv. Rom. 25. 7. 46; vgl. nach den 10 ein-
zelnen Missionsterritorien in Le Missioni Catt., Roma 1946

8 St. André-les Bruges.

4 B. d. M. 1947 III/IV, 81—85: Le Clergé indigéne et ses responsabilités
religieuses.

5 Missi 1948. 144, _

% L activité médicale des missionnaires a Madagascar, in La Croix 6. 3. 1948.



Freitag: Die Missionen auf Madagaskar 135

heimischen Ordensberufen bereits 30 sich dem beschaulichen Leben zugewandt
haben, sowohl bei den Benediktinerinen in Ambositra im Vikariat Fianarantsoa
wie bei den Karmelschwestern von Tananarivo?’. Weitaus die meisten einhei-
mischen Schwestern arbeiten selbst an der Erziehung ihrer weiblichen Landes-
jugend. '

Vor einer Riesenaufgabe steht das gesamte madagassische Missionswerk
in der christlichen Losung der sozialen Frage, die sich geradezu mit
furchtbarer Wucht nach der jingsten Rebellion in den Vordergrund dringt.
Krankenhduser.(23) und Armenapotheken (20), Altersheime (3) und Aussétzigen-
institute (6), darunter das berithmte von Farafangana im Lazaristenvikariat
von Fort Dauphin, Waisenfiirsorge usw. sind schéne und notwendige Einrich-
tungen, die auch wegbahnend fiir das Christentum sind; aber jetzt ist die ge-
samte drmere Bevélkerung in leidenschaftliche Bewegung gehetzt, wo nur eine
wirkliche soziale Hilfe auf breitester christlicher Grundlage aus all den Néten
heraushelfen und das Abgleiten in altes und neues Heidentum und besonders
ins kommunistische Fahrwasser verhindern kann. Es ist zu wiinschen und zu
hoffen, dafl Gewerkschaften, ahnlich wie die von der spiritanischen Mission in
Diego Suarez und die von den Kapuzinern in Majunga-Nossi-Bé kirzlich er-
richteten. auch in den tibrigen Missionen Wurzel fassen ®.

Von den einzelnen Vikariaten aufler dem bereits erwihnten einheimischen
Miarinarivo weist das Kapuzinervikariat von Ambanja im &uflersten Nord-
westen die meisten Mohammedaner auf: 120000, die hauptsdchlich auf den
Comoren sich befinden. Sie sollen nicht die sprichwortliche ,,.Unbekehrbarkeit™
haben; aber die Mission ist noch ganz jung (1932) und zdhlt erst 7000 Getaufte
nebst 1500 Katechumenen?. Dagegen ist Majunga im Nordwesten mit 50 000
Getauften und Katechumenen schonfin gutem Fortgang unter spiritanischer Lei-
tung. Es hat 3 einheimische Priester und in Mavabanana das einzige einhei-
mische Schwesternnoviziat von Madagaskar. In diesem Vikariat wurde auch
nicht revoltiert. 1947 erhielt es seine stattliche Kathedrale 2.

Das nordostliche Vikariat der Hl.-Geist-Missionare Diego Suarez hat schon
40000 Getaufte und 15000 Katechumenen. Obwohl der Mangel an Verkehrs-
mitteln und der wuchernde heidnische Aberglaube die Missionsarbeit sehr er-
schweren, wird doch intensiv und mit besten Erfolgen gearbeitet !l

Die Apostolische Prafektur Morondava ist nach vielen Missionsversuchen
der Jesuiten, Spiritaner, Maristen usw. 1927 an die Missionare von La Salette
tibergegangen. Auch jetzt noch sind dort nur 9 Missionare nebst 8 Schwestern
tatig. Trotzdem wuchs die Christenzahl von 1939 bis 1945 von 13 000 auf 19 672.
Kirchenbauten und Schulwesen sind in vollem Gange!®. Die schon iltere La-
Salette-Mission, das Vikariat Antisarabé, hat bereits die Halfte der Bevolke-
rung: 100000 im Taufregister stehen, wihrend die andern 100000 dem Prote-
stantismus angehoren. Ein Teil des Vikariats wird von einheimischen Priestern
verwaltet. Das katholische Schulwesen hat 12000 Kinder erfafit!®. Bei weitem

* Vgl. zum Ganzen die etwas dltere Statistik in Le M. Catt.,, Roma 1946;
Missi 1948, 145/147: L’Evolution féminine von einer St. Josephsschw. v. Cluny.

8 Vgl. Fidesbericht 21. 8. 1948. Distrib. 879. 271 und Fides Doc. 1948 n. 19.

® Grands Lacs 1947 n. 9. pp. 57 s.

10 Fidesbericht 1947. 825/209; MC 47 n. 3 410 pp. 18s; Missi L c. p. 149.

't Campagne apostolique 1945/46 = Off. Statist.; Fidesber. n. 1018, 210
vom 10. 7. 1948.

12 MC 46, 83/86 Artikel von J. Futy iber Morondava.

13 Le M. Catt., Roma 47, 15s; Missi 1. c. 149.
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die am meisten vorangeschrittenen Vikariate sind dic der Jesuiten von Tana-
narivo und Fianarantsoa in Mittelmadagaskar. Ersteres zihlt unter 450 000,
letzteres unter 650 000 Bewohnern je 150 000, zusammen also 300 000 Katholiken.
Den 80 bzw. 90 Jesuiten (zus. an 50 einheimischen) stehen in Tananarivo
80 Weltpriester, 50 kanadische Schulbrider und 3 weibliche Kongregationen mit
150 Schwestern zur Seite; in Fianarantsoa 3 Schwesterngemeinschaften mit 70
franzésischen und 55 malgassischen Schwestern . Zu einer groflartigen Glaubens-
kundgebung gestaltete sich die Bischofsweihe des neuen Ap. Vikars Mgr.
Sartre S. J. durch den malgassischen Bischof Mgr. Ramarosandratana unter Teil-
nahme simtlicher Apostolischen Vikare und Ap. Prafckten von Madagaskar in
der Hauptstadt Tananarivo am 17. Juli 1948 142, Den ganzen Siiden Madagaskars
mit 800 000 Bewohnern betreuen die Lazaristen im Vikariat Fort Dauphin, das
60000 Getaufte zahlt. Den 80 Missionaren stehen 60 auslindische und 80 ein-
heimische Schwestern in Schule und Karitas sowie 200 Katechisten zur Seite.
1944 waren es 300 Jahre, dafl der hl. Vinzenz seine ersten zwei Shne hierhin
sandte. Aber erst 1648, am 21. Mai, konnten sich die ersten Missionare ein-
schiffen und am 4. Dezember zu Fort Dauphin landen. Die Dreihundertjahrfeier
wurde im Juli v. J. in Gegenwart von hohen Zivilbeamten und 5 Bischofen zu-
gleich mit der goldenen Gedenkfeier der Errichtung des Vikariats begangen.
1946 wurde P. Jos. Condray bei einem gemeinen Raubiiberfall ermordet. Die
meisten Missionare leiden sehr unter dem Klima, besonders an der Ostkiiste;
aber die Not zwingt sie, bei ihrer Herde zu bleiben, da ihre Reihen sich eher
lichten als vermehren %5,

Eine Domédne so grofl und so zahlreich wie die katholische Mission hat
auch der Protestantismus auf Madagaskar. Als erste waren 1818 die Londoner
zur Stelle, die jetzt 204 000 Anhinger zihlen. Die 1897 eingesetzten franzé-
sischen Kalvinisten haben 230000, die 1866 zuerst aus Norwegen, spiter auch
aus Amerika gekommenen Lutheraner weisen 121 000, die Quiker 35000 und
die Adventisten 1000 Mitglieder auf. Obschon die frithere feindselige Haltung
gegeniiber der katholischen Mission im allgemeinen gewichen ist, brachen doch
eizelne bbse Quertreibereien noch in jingster Vergangenheit hervor, die selbst
die letztjahrige Revolte beziiglich ihrer Katholikenfeindlichkeit mitverursacht
haben sollen 16,

Wic cin verheerender Orkan brauste scheinbar plétzlich seit dem 29, Mirz1947
ein Aufstand und Revolutionssturm iiber grofle Teile der Inselwelt
und hatte beinahe die ganze Insel, besonders Kirche und Mission, ins Verderben
gezogen. Aber die Revolte war seit langer Zeit vorbereitet. Schon zu Weih-
nachten wagten die Christen kaum zur Mette zu gehen. Am 8. Marz 1947 schrieh
cin Missionar aus Tananarivo, daf die Mentalitit der Eingeborenen sich sehr
verdndert habe. Man wolle sich nach dem Vorbild Indochinas von Frankreich
losmachen. Aufwiegler sagten: Alle, die auf seiten Frankreichs stdnden, wiirden
mit cinem Brandmal an der Stirn gezeichnet werden. Auch gegen Missionare
zeigte man sich abwendig. Die Regierung wollte noch drei Tage vor dem Aus-
bruch die Gefahr nicht erkennen. Die Ursachen waren folgende: 1. Abschiittelung
des franzosischen Joches, wozu die Niederlage Frankreichs 1940, der Streit mit
England auf Madagaskar 1942 und die Zuriickhaltung von 10000 malgassischen
Soldaten nach der Waffenruhe natiirlich reizten. 2. Die Uberforderung der Eint

14 Missi 1. c., vgl. MC 47 n. 3 412 p- 87 ss und 3 416 p. 116.
1a Vgl. MC 1948, 142.

5 MC 1947 n. 3 411 p. 31 und 1949 n..3 430 pi3 88

16 Missi 1. c. 50.
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geborenen mit Zwangsarbeiten im Dienst der Regierung, der Kolonisten usw.
Ferner die Verkiirzung der Reisverteilung, der Mangel an Textilwaren und
Nahrungsmitteln, besonders im Hinterland und in den Stddten. 3. Die von den
Weillen offen zur Schau getragene ,,Verachtung oder Geringschitzung der mal-
gassischen Rassen”. 4. Hauptdrahtzicher waren die Leiter der in Frankreich sich
zuerst legal zeigenden ,Demokratischen Bewegung der malgassischen Er-
neuerung, die jetzt skrupellos mit echten Nazimethoden eine schonere Zukunft
vorlog und zum Aufstand schiirte. Hierbel mischte sich wie tblich die kommu-
nistische Partei des Auslandes ein. 5. Die besondere christen- und speziell katho-
likenfeindliche Richtung erhielt die Bewegung durch die Zauberer'? der Berg-
volker, die in der Bewegung eine willkommene Gelegenheit sahen, ihren schon
halb verlorenen und in die Berge zuriickgedringten Einfluf wiederzugewinnen.
Den Mangel an Walffen wollten sie durch Zaubertridnke, Unverwundbarkeit usw.
wettmachen 8, Die ersten Ausbriiche Ende Mirz mifiglickten. Die Regierung
glaubte, das Feuer sci erstickt. Da kam Ende April der zweite Uberfall und im
Mai mit Hilfe bolschewistischer Aufmachung die ganze katholikenfeindliche
Talktik zum Durchbruch. Allmahlich verbreitete sich der Aufstand auf das Gebiet
zwischen Tananarivo bis Tamatave entlang der Eisenbahn, von Tananarivo nach
Fianarantsoa und von da wieder zur Westkiste bei Manankaba, also eine Kiisten-
strecke von 600 km und tief hinein bis in die Mitte der Insel. Die Missionare
fliichteten in die Stadte; P. Garvey S. J. fiel als Opfer der Rebellen. Auf den
Mordlisten standen sehr viele Missionare. Katholische Christen nahmen fast
keinen Anteil, um so mehr protestantische. Unter 106 Gefangenen zdhlte z. B.
ein Administrator nur 4 Katholiken, dagegen 96 Protestanten. Das Vikariat
Tananarivo kam ziemlich gut davon, doch wurde der Distrikt Moromanga mit
120 Stationen ganz zerstort®. In Fianarantsoa wurden 200 Kirchen ruiniert 2,
In der Mission von Tamatave sind von 783 Kirchen und Kapellen 758, von
41 Schulen 28 zerstoért und auf dem flachen Lande ist einfach alles vernichtet.
Dieses Vikariat der Montfortanen zdhlte von 400 000 Einwohnern bereits 45 000:
Getaufte und 15000 Katechumenen. Sie mufiten meist flichen und viele wurden
ermordet®'. Auch Diego Suarez hat schwer gelitten und 25 Kirchen und 35 Ka-
pellen eingebufit?2. Es war vorauszusehen, dafl mit dem Niederschlagen der
Bewegung das Feuer nicht ganz ausgeloscht war. Im Januar 1948 flackerte es in
denselben Distrikten von Diego Suarez wieder auf mit neuen Massakern von
Christen und Kirchenzerstérungen *. Augenblicklich sind nur die ganz abgele-
genen Berggegenden noch in den Hinden der Aufstindischen. Aber die Missio-
nare rechnen mit einer neuen Etappe des ,.Freiheitskampfes™ (!). Sie meinen,
daf} nur ein tatkrdftiger Arbeiterschutz, etwa Einbauen der katholischen Arbeiter-
schaft in die franzosische christliche Arbeitergewerkschaft Frieden bringen kann.
Die Agentia Fides schliefit ihre Randglossen mit den Worten ab: , Nach diesen
Erfahrungen, so teuer bezahlt, haben Gouvernement und Kolonisten wohl nicht
mehr nétig, dall man ihnen beweise, dafl eine wohlverstandene Kolonisation die
Intercssen des Volkes mitfihlen und sie auch offentlich proklamieren muf} 24"

17 Fidesbericht vom 9. 8., 16. 8. und 23. 8. 1947.

18 Vgl China, Ceylon, Madagaskar 47, 19 ss; Fidesber. 30. 8. 47; MC 48, 43.
19 Le M. della Comp. S. J. 47, 122; MC 47, 122. 140.

20 Missi 149.

21 Fidesbericht vom 17. 4. 48 n. 10006: La Croix 18. 8. 47.

2 MC 48, 60.

28 MC 48, 60.

22 MC 48, 43 nach Fidesbericht.
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Missionslehre oder Missionstheologie
Von P. Dr. Benno M. Biermann, Walberberg b. Kéln

Die Lehre von der Mission umfafit nach Schmidlin! zwei Teile: Die theo-
retische Begriindung der Mission und die praktische Einfiihrung in die Missions-
titigkeit, theoretische und praktische Missionstheorie, Missionslehre im engeren
Sinne und Missionsmethodik, neben der als Sonderfach das Missionsrecht be-
handelt wird. In der Missionslehre im engeren Sinne behandelt er ausschlieRlich
die Missionsbegriindung, nennt sie deshalb die prinzipielle oder grundlegende
Missionstheorie, die er wieder einteilt in eine apologetische, dogmatsche, ethische
und biblisch-traditionelle, oder in Missionsapologetik, Missionsdogmatik, Missions-
ethik und Missionsexegese. So sieht er in der theoretischen Missionstheorie nichts
anderes als den Beweis der Mission, ihrer Berechtigung und Verpflichtung. In
diesem Vorgehen ist Schmidlin stark abhidngig von Gustav Warnedck, der dem
ersten Band seiner Missionslehre (Gotha 1892—1903) den Titel gibt: Die Be-
grimdung der Sendung. Auch die anderen Missionswissenschaftler sind iiber
diese Systematik kaum hinausgekommen. So Mulders von Nymegen (Inleiding,
‘S-Hertogenbosch 1937), Tragella (Milano 1930), Pio de Mondreganes (Vitoria
19332, 1947), Jos. Et. Champagne (Ottava 19482). Albert Perbal behandelt in
seinen Premiéres Lecons de Théologie missionnaire, Paris 1935, 19372 einige
Fragen, die tiber die ,,Begrindung® hinausgehen, bei denen aber in keiner Weise
begriindet wird, dafl es sich um die ,,Premitres Legons handelt; von der syste-
matischen Behandlung der Missionslehre oder Missionstheologic ist iiberhaupt
nicht die Rede. :

Schmidlin hat seine Missionslehre =' Missionsbegriindung in der Einleitung
in die Missionswissenschaft einzuteilen gesucht nach den Quellen, aus denen er
seine Beweise nimmt. Aber bei der Ausfihrung in der Missionslehre kommt ihm
zum Bewuftsein: ,,in der Durchfithrung diirfte es den Bediirfnissen besser ent-
sprechen, wenn man den Gegenstand der Missionslehre in seiner sachlichen oder
inhaltlichen Zergliederung zum Einteilungsprinzip erhebt®. Die Quellen der
Begriindung kénnen nicht das Hauptprinzip fur die Einteilung einer Wissen-
schaft sein. Man mufl vielmehr vom Gegenstand selbst ausgehen und ihn zer-
gliedern. Keine Wissenschaft kann darin bestehen, ihren Gegenstand zu beweisen;
sie setzt ihn voraus. Dieser Einwurf gegen dic Schmidlinsche Gleichsetzung von
Missionslehre und Missionsbegriindung hat mehrfach dazu’ gedient, die ganze
Missionswissenschaft als solche abzulehnen. Aber es kann nicht dagegen geltend
gemacht werden, dafl wir innerhalb der Missionslehre oder Missionstheologie die
Berechtigung und Verpflichtung zur Mission niher definieren und umschreiben.
Dall aber noch vieles andere innerhalb dieser Wissenschaft zu behandeln ist,
beweisen schon die vielen theologischen Themen, die alliiberall in Zeitschriften
und Vortridgen behandelt werden und die in dem System Schmidlins keinen ent-
sprechenden Platz finden.

1 Joseph Schmidlin, Einfithrung in die Missionswissenschaft, Minster 21925;
ders., Katholische Missionslehre im Grundriff, Miinster 21923.

* Manche Schriften habe ich leider nicht vergleichen kénnen; so Louis
Pageau, Missiologie; un plan d’ensemble in Bulletin de I'Union Missionnaire du
Clergé VI Quebec 1941/42 p. 163—173; Albert Perbal, Per un programma di
Teologia fondamentale missionaria, Pensieré Missionario Roma 1987, p. 200—211.

3 Missionslehre S. 3.
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Den Versuch einer umfassenderen Systematisierung des Stoffes der Missions-
theologie hat P. Thomas Ohm gemacht?. Er sagt: ,Die Einteilung der grund-
legenden Missionstheorie, wie wir sie gewohnt sind, ist gut.” Er wiinscht aber
eine vollkommenere Ordnung und Klarheit und weist verschiedene Unklarheiten
auf und versucht dann, einen Plan fir eine zukinftige grundlegende Missions-
theorie vorzulegen und zwar:

I. Die Prinzipien der Mission: Gott — Gottmensch — Kirche.

II. Die Auswirkung der Missionsprinzipien: Missions-Objekt: die hilfs-
bediirftige, Gott ferne Welt. Der Grund der Gottferne: Irrtum und Siinde.
Missionstitigkeit der Oberen und ihrer Helfer. Mission und Kultur.

I11. Ergebnis und Endziel der Mission, individuell und sozial.

Dieser Uberblick zeigt wohl, dafl Ohm die alte Einteilung ganz und gar
verlassén hat, sie also kaum mit Recht ,,gut” nennen konnte. Ich bin aber der
Ansicht, dafl wir, um zu voller Klarheit zu kommen, ausgehen miissen von einer
klaren Definition der Mission, die den ganzen Stoff und Inhalt zusam-
menfafit, so dall wir ihn zergliedern konnen.

Uber die Definition der Mission ist bereits viel geschrieben und disputiert
worden. Zuletzt hat André Seumois die Frage behandelt, aber schon die Uber-
schrift seiner Abhandlung zeigt, dafll er nicht das letzte Wort sagen wollte: Vers
tine définition . . . Zudem definiert er nicht die Mission, sondern die Missions-
tatigkeit mit den Worten: ,.Jener Teil des kirchlichen Dienstes, der das Apostolat
der Einpflanzung der katholischen Kirche in den Gegenden betrifft, wo sie noch
nicht dauerhaft eingerichtet ist3“.

Ich mochte die Mission definieren als .,die von der Kirche einge-
richtete Veranstaltung zu ihrer Ausbreitung® Die Mission
gehort zur Kirche, ist ein Teil von ihr, Die Kirche ist ein Organismus, und so
ist die Mission ein Teil-Organismus, ein Glied am mystischen Leibe Christi, zu-
sammengeftgt aus den gewonnenen Glaubigen, wie die Didzesen in der Gesamt-
kirche. Ich mochte die Kirche vergleichen mit einem Baum. Wir nennen ,,Baum*
nicht eine junge Pflanze, die eben aus dem Samen sprofite, sondern wesentlich
fiir den Begriff des Baumes ist, dafl die Triebe der Pflanze alt und verholzt und
fest sind und trotzdem lebendig bleiben. Die Mission hingegen méchte ich ver-
gleichen mit den jungen, noch nicht festen und verholzten Trieben, oder noch
besser mit fremden Trieben, die dem alten Baume eingepfropft oder okuliert
werden. Erst dann, wenn auch sie wieder alt und fest geworden sind, wenn die
Reiser mit dem Baum durch eine verholzte Saftbahn verbunden sind, dann sind
sic auch Teile des alten Baumes geworden und brauchen nicht mehr von ihm
unterschieden zu werden. Diese Einpfropfung oder Neuentfaltung geschieht durch
eine besondere Veranstaltung der Kirche, die wir Mission nennen, — eine Ver-
anstaltung, die ihrer Natur nach voriibergehend ist, bis zu dem Zeitpunkt ndmlich
dauert, wo das neue Reis sein volles Leben empfangen hat, wo die junge Kirche
ausgebaut ist und ohne eine besondere Veranstaltung im:Ganzen des Baumes
selbstindig weiterlebt.

4 Grundlegende Missionstheorie (Vortrag auf der missionswissenschaftlichen
Konferenz zu Wiirzburg 1928) in ZM XIX Munster 1929, 8. 28—36.

5 Der ausgezeichnete Artikel Vers une définition de l'action missionnaire
erschien zuerst in der NZM IIT 1947 p. 161 ff.,, 254 ff., IV (1948) S. 1 ff., dann
im Sonderdruck 1948. Eine deutsche Ubersetzung erschien 1948 bei Kiihlen in
M.-Gladbach unter dem Titel: Auf dem Wege zu einer Definition der Missions-
téitigkeit.



140 Biermann: Missionslehre oder Missionstheologie

Unterscheiden miissen wir bei der Definition die Mission und die Missions-
tatigkeit. Mission ist dort, wo die gesamte Veranstaltung oder Organisation der
Kirche im wesentlichen ihrer Ausbreitung dient. Aber Missionstatigkeit kann
auch dort ausgeiibt werden, wo die Kirche schon seit langem fundiert und aus-
gebaut ist, wie der CJC c. 1850 § 1 den Ordinarien und Pfarrern die in ihren
Bezirken lecbenden Akatholiken im Herrn anempfiehlt, wihrend er in § 2 die
Missionstatigkeit in den eigentlichen Missionsgebieten dem Apostolischen Stuhle
vorbehalt.

Dem Gesagten entsprechend ist also Missionswissenschaft das griindliche
und methodisch fundierte Wissen um die Ausbreitung der Kirche, um die Ver-
anstaltungen, welche sie zu diesem Zwecke zu treffen und getroffen hat. Objekt
der MW ist die Kirche und deshalb gehort die ganze MW als Teil zur Ekkle-
siologie. Ihr Formalobjekt aber ist die Kirche in ihrer Ausbreitung.

Nach dem Gesagten kénnen wir darangehen, den Stoff der MW zu um-
grenzen und einzuteilen. Wir unterscheiden zundchst wie Schmidlin die beschrei-
bende und die theoretische MW, d. h. die Missionsgeschichte und Missionskunde
mit der Missionsstatistik und Missionsgeographie von der Missionstheorie oder
der Missionslehre oder Missiontheologie im engeren Sinne, die Sinn und Eigen-
heit der Mission theologisch zu ergriinden hat, und die Missionsmethodik, welche
die praktischen Anweisungen zur Durchfithrung der kirchlichen Missionsveranstal-
tung darbictet. Davon werden ausgesondert die juristischen Grundlagen und
Regeln, von denen das Missionsrecht handelt.

Uns interessiert hier zundchst die Missionslehre oder Missionstheologie im
engeren Sinne. Bei der Einteilung dieser Disziplin geht man gemeinhin aus von
Objekt und Subjekt. Kann man von S und O der kirchlichen Veranstaltung oder
Organisation sprechen? Jedenfalls missen wir warnen vor einer Verwirrung.
Wenn wir Mission (= missio) tibersetzen mit Sendung, wie es oft geschieht, dann
gibt es ein S und O: S ist Gott bezgl. der ganzen Hierarchie in der Kirche.
Christus selbst ist der ,,Gesandte”, ist O der Sendung, ebenso wie der Papst und
die Bischofe und Priester, die an seiner Sendung Anteil haben. So kann die
missio auch Nicht-Priestern verliehen werden. Die Menschen aber, zu denen sie
gesandt werden, sind nicht O der Sendung, sondern Empfinger der Botschaft,
die die Gesandten verkinden, und Empfinger der Sakramente, die ihnen ge-
spendet werden. Vom Missionar als S und den Menschen als O kann man nur
insofern sprechen, als man die gesamte Tétigkeit der Missionare zusammenfaf3t
unter dem Verbum ,missionieren”, also Objekt der Missionierung sind die
Lander und die Menschen, bei denen oder in denen die Missionare wirken. In
diesem Sinne koénnen wir die Unterscheidung von Subjekt und Objekt annehmen.

I. Subjekt der Missionierung :
" [ a) Die Mission als Lebensfunktion der Kirche
1. Die Verpflichtung der | b) Das Gebot des Herrn
Kirche als Ganzes ¢) sonstige Griinde fiir die Verpflichtung
d) Sonderverpflichtung in kritischen Zeiten
2. Die Verpflichtung der [ @) des Papstes
Clieder der Kardie b) der Bischdfe und Priester
¢) der Glaubigen
3. Sonderverpflichtung der( a) Der Missionsheruf
Missionare 1 b) Die Eigenschaften der Missionare
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II. Wer ist Objekt der a) Die Organisation

Missionierung? 1. Die Zugehorigkeit b) Das Siegel der Taufe und
zur Kirche Firmung

¢) Das Gnadenleben
2. Die Berufung zur Kirche und ihre Voraussetzungen
(aa) Spezifische Einheit der menschlichen
a) Die natiirliche Einheit Natur und ihrer Fahigkeiten
des Menschengeschlechtes Einheit der Wahrheit

bb) Einheit der Abstammung
cc) Die volkischen Verschiedenheiten
aa) Allgemeinheit der Siinde: Erbsiinde

und Folgen und personliche Stnde
b) Dieiibernatiirliche Einheit bb) Allgemeinheit der Berufung:
Vor Christus
Nach Christus
Die ungetauften Kinder

3. Der Aufbau der Kirche

( aa) Die Bekchrung als Gnadenwirkung
und: als psychologischer Vorgang

r a) Das Material zum bb) Der Gla}lbe; die heilsnotwendigen
Kirchenbau Wahrhelten _
: cc) Die Taufe und dic anderen Sakra-
mente

U dd) Sittliche Anforderungen
aa) Unabhéngigkeit und Selbstdndigkeit
(personlich und finanziell)
bb) hierarchische Organisation
cc) Kulturgemeinschaft

b) Der cigentliche Aufbau l

Der 2. Abschnitt der Missionslehre oder Missionstheologie ist die Missions-
methodik oder Missionspastoral. Sie geht aus von dem Zicl der Mission, dem
alle Mittel unterzuordnen sind. Dieses Ziel ist in der, Missionstheologie 1m
engeren Sinne bereits zur vollen Geniige behandelt. Hier in der Methodik geniigt
als Priliminar eine kurze Zusammenfassung: Ziel der Mission ist die Kirche in
ihrem vollen Ausbau, nicht etwa nur die Bekehrung der Menschen oder ihr
Seelenheil, sondern die Kirche, die auch in Afrika und Asien alle Menschen zu
ihrem Heile fithren kann, wie sie es in Europa und anderen Lindern tut. Es ist
deshalb nicht angingig, von ,indirekten” Missionsmitteln zu sprechen, wenn von
feierlichem Gottesdienst, von Schule und Presse und Caritas geredet wird. All -
dies gehort zum vollen christlichen, kirchlichen Leben und mufl deshalb von der
Mission direkt verwirklicht werden. Wohl kann man diese Dinge ..indirekte
Bekehrungsmittel” nennen. Es miissen in der Missionsmethodik behandelt werden:

I. Der duflere Aufbau des Missionsorganismus

1. Die Gesamtleitung durch Papst und Propaganda

2. Die Missionsgebiete und ihre Einteilung

8. Die Missionare in ihren Abstufungen

4. Die Heimat als Grundlage: Missionsgesellschalten, Erziehung der Missio-
nare, Missionsvereine und Veranstaltungen
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IT. Das Verhiltnis der Mission zu den fremden Vélkern und Religionen

1. Staaten, Behorden, Gesetze

2. Volkische und religiése Eigenheiten
Auseinandersetzung
Neuheitserlebnis im Christentum
Akkommodation und Substitution

ITI. Die Missionstitigkeit

1. Die Grundlagen
a) Ubernatiirliche und natiirliche Mittel
b) Strategie und Taktik
¢) Organisation .
d) Lebensart und Fortbildung der Missionare
2. Die Zweige der Missionstatigkeit
a) Die Heidengewinnung
b) Die Einfithrung der Katechumenen
- ¢) Die Leitung der Neudhristen

religiés — kulturell — sozial
d) Schule — Caritas — Presse

3. Besondere Eigenheiten verschiedener Missionen
a) Bei Primitiven
b) Bei Kulturvolkern

¢) Bei Muhammedanern .

d) Bei Juden

e) Bei den noch nicht in kirchlicher Gemeinschaft lebenden Schismatikern,
Hiretikern und Katholiken

Mit den obigen Ausfithrungen mochte ich nicht das letzte Wort gesagt
haben. Man mag daran manches aussetzen, Umstellungen und Ergénzungen
wiunschen. Aber ich méchte damit Anregung bieten zu einer Diskussion uber eine
mir notwendig erscheinende Entfaltung, Ausweitung und Vertiefung der Missions-
theorie oder Missionstheologic.

Aus dem Briefe des hl. Franz Xaver nach seiner Ankunft in Japan
am 15. August 1549: U asi nos truxo Dios a estas tierras, que tanto dessedva-
mos llegar, dia de nuestra Selora de Agosto afio de 1549 . . . La genie que
hasta aguora tenemos conversado, es la mejor gue hasta aguora estd descu-
bierta; y me parece que entre gente ynfiel non se hallara olra que gane a los
japanes. Es gente de muy buena conversacion, y generalmente buena y no mali-
ciosa, genle de honrra mucho a maravilha, ystima mds la homra que ninguna
otra cosa . . . Kagoshima 5. Nov. 1549. (b})pistolae 8. Francisci Xav., ed. G.
Scharhammer — 1. Wicki, Rom 1945, 11 185/86.)

Okumenisches Institut
der Universitét TGbingen
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Von Michabou zu Noe

Die Umwertung eingeborener mythologischer Begriffe unter dem
Einfluff der Mission in Nordamerika

Von Dr. phil. Johannes Gille, Kassel

Neben allgemein vélkerkundlichen Betrachtungen und sprachwissenschaft-
lichen Forschungen hat die Missionare Nordamerikas besonders das Studium
der eingeborenen Mythologie angezogen. Dieses vornehmliche Interesse verraten
schon zu Beginn der Missionstitigkeit in Neufrankreich die Schriften der unter
den ostalgonkinischen Micmac und Etchimin arbeitenden Franziskaner und die
periodisch durch ein Jahrhundert fortgesetzten Relationen der Jesuiten, die uns
die ersten Nachrichten von den religiosen, mythologischen Vorstellungen der
Algonkin und Montagnais, der Irokesen und Huronen gegeben haben. Abge-
sehen davon, dafl die Diener der Kirche natiirlich an den religifsen Ansichten
der bis dahin unbekannten Vélker ein vornehimliches Interesse nehmen mufiten,
fanden sie in den eingeborenen religiosen Anschauungen Ankldnge an analoge
christliche ‘Glaubenssitze wieder; oder vielmehr der christlich geschulte Intellekt
der Missionare verbunden mit den noch mangelhaften Verstandigungsmoglich-
keiten — diese bestanden in Dolmetschern aus den Reihen der ersten Apostaten,
die wahrscheinlich nicht besser franzosisch sprachen, als die Missionare die
Landessprachen verstanden — hatte zur Folge, daf sie die religiosen Vorstel-
lungen der Indianer miflverstanden oder doch zumindest nicht ihr innerstes
Wesen begriffen: die feinen, aber doch fundamentalen Unterschiede zwischen
eingeborener und europdischer Anschauung. Sie fanden mehr und mehr ein-
gebildete Analogie. Fiir Nordamerika ist dies leicht verstindlich, da tatsichlich
scheinbare Ubereinstimmungen zwischen christlicher und indianischer Uber-
lieferung hidufig sind. Der indianische Heilbringer konnte leicht mit Jesus
Christus in Verbindung gebracht werden, besonders, da — z. B. bei den Dela-
waren — ein die Stelle Gottvaters vertretender ,alter Gott” (Kitanowit) vor-
handen war; die kosmischen Begriffe, die vom Wasser umgebene Erdscheibe,
ihr Entstehen aus dem Urmeer, der Glaube an die ,Sintflut”, die Erschaffung
des Menschen, die Lehre vom Leben nach dem Tode, die Schlange als Personi-
fikation des Bosen usw., schienen ganz mit christlichen Glaubenssiten iiber-
einzustimmen. Gewisse religiose Gebrduche und rituelle Gegenstinde schienen
aus dem Christentum bekannt.

Der grundlegende Unterschied zwischen beiden religiosen Vorstellungen,
der die geistigen Welten scheidet und alle so augenscheinlichen Analogien zu
bloflen Zufillen werden liafit, war aber erst in der Moderne zu erkennen, als
fortgeschrittene. Kenntnis der nordamerikanischen Linguistik, gepaart mit der
historischen Ausweitung des geographischen Blickfeldes, Vergleiche und Schlisse
aus hundertfiltig neu. gesammeltem Material und ein tieferes Eindringen in
die eingeborene Seele erlaubte.

Die Algonkinmythologie belebt alle Teile der Umwelt des Eingeborenen
und macht aus ihnen, gemafl der subjektiven Denkweise des primitiven Men-
schen, Spiegelbilder sciner selbst, i. e. anthropomorphe Wesen. Tiere, Biume,
Steine, Naturphdnomene, Jahreszeiten, alles wird personifiziert, teils vermensch-
licht, teils als guter oder béser Didmon belebt. Alle diese Teile der Umwelt
haben ihren gegenwirtigen Zustand durch Transformation angenommen, resp.
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sind in einer kontinuierlichen Umwandlung begriffen, je nachdem es der Um-
stand erfordert. Zu dieser Umwandlung ist ecine Transformationssubstanz er-
forderlich, eine Schépfung aus dem Nichts im Sinn der Bibel ist dem Einge-
borenen vollig unverstandlich. Alle Mythen der Algonkin sind Ursprungs-
mythen transformierenden Charakters; sie schildern den Ubergang cines Ge-
genstandes von ecinem Zustand in den anderen. Sie geben unbelebten Gegen-
stinden ihre menschliche Gestalt wieder oder transformieren menschendhnliche
mythologische Krafte in bestimmte Gegenstinde. Der von den Missionaren
durch die Jahrhunderte mifiverstandene Terminus , manitou’* bezeichnet nicht
einen bestimmten Gott oder Geist, oder bestimmte Goétter oder Dimonen mit
fest begrenzten Eigenschaften und . Aussehen, sondern die geheimnisvollen
Krifte der allgemein belebten Umwelt, die, in stetiger Umwandlung begriffen,
die Erklirung aller fir den primitiven Verstand unerklirlichen Phinomene
geben. Diese Erkenntnisse blicben den frithen Missionaren natiirlich verschlossen,
und verleiteten sie zu der falschen Auffassung, in der eingeborenen Mythologie
eine verderbte christliche Uberlieferung zu sehen, und fithrte mit jeder neu-
gefundenen, scheinbaren Analogic — besonders als man begann, nach solchen
Ubereinstimmungen zu suchen und sie gegebenenfalls zu erzwingen — langsam
zu der These, in den Indianern ehemalige Christen zu sehen, und aus ihnen die
tdberall auf der Welt vergeblich gesuchten, verlorenen zehn Stimme Israels zu
machen.

Franzisische Toleranz gegeniiber fremden Sitten und Glauben lief die
Jesuiten die eingeborenen Mythen nicht einfach als alberne, kindische Fabeln
abtun, sondern bewog sie zu einer Methode der Missionierung, die relativ
modern ist, die der langsamen, planvollen Durchsetzung gegebener Mythen mit
Gedankengingen aus der christlichen Uberlieferung. Verschiedene Umstande
fihrten zu dieser Methode: die duldsame Kolonialpolitik in Neufrankreich und:
der anpassungsfdhige Charakter der algonkinischen Bevilkerung, das véllige
Fehlen eines jeden Rassenwahns auf beiden Seiten, das zu zahllosen Ver-
mischungen franzésischen und indianischen Blutes fihrte und eingeborenes
Leben im kanadischen Raum bis auf unsere Tage bewahrte. Andererseits wirkte
die Intelligerz und Anpassungsfahigkeit der Jesuiten mit der Bescheidenheit der
Franziskaner und der Internationalitit der katholischen Kirche, die die Ver-
briiderung aller Menschen ohne Riicksicht auf Hautfarbe und Schidelbildung er-
strebt, auf eine duldsame Missionsmethode hin. Das gliickliche Zusammen-
wirken von Katholizismus und Franzosentum schuf die wahrhaft idyllischen
Verhaltnisse zwischen alten und neuen Einwohnern, die dic erste Kolonisations-
epoche des spanischen Amerikas ebenso vermissen lafit wie die von germanischen
Volkern missionierten Teile der Neuen Welt. Hinzu kommt, daf die schein-
baren Ubereinstimmungen indianischer und christlicher Uberlieferung zu einer
Umwertung eingeborener Mythologie geradezu aufforderten. Ich will diesen
Umwertungsprozefl an ecinem besonders anschaulichen Beispicl, dem
algonkinischen Bericht von der groflen Flut, darstellen.

Die Algonkinvélker glauben die Erde aus einem Urmeer entstanden, doch
bildet sich die Erde nicht wie im mosaischen Schopfungsbericht auf Befehl Got-
tes aus dem Nichts, sondern durch Transformation. Die dazu benétigte Trans-
formationssubstanz in Form eines Erdkliimpchens oder eines Sandkornes, wird
vermittels tauchender Wasserticre vom Grunde des Urmeeres besorgt, vom tier-
gestaltigen Kulturheros mit magischem Atem belebt und auf der Wasserflache
als schwimmende Insel ausgebreitet. Der eingeborene Hang zur Wiederholung
macht aus diesem kosmogonischen Flutbericht einen zweiten Flutbericht, analog
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der mosaischen Sintflut, der die von Tieren bevolkerte Erde abermals in einer
totalen Flut versinken 14f3t.

Der Kulturheros Michabou, das grofle Kaninchen, lebt mit seinem Bruder
Chipiapous, dem Wolf, zusammen. Letzterer wird durch die Antagonisten des
Heilbringers, die Wasserddmonen, getotet, und Michabou racht dessen Tod, in-
dem er einige dieser Didmonen erschlidgt. Die tUbrigen lassen die ihnen unter-
tanen Wasser aus dem Erdinnern hervorbrechen und die Erde uberschwemmen.
Michabou rettet sich auf einen Baum und von dort auf ein Floff, auf das er
einige Wassertiere aufnimmt. Diese 148t er nach der Transformationssubstanz
tauchen. Die erhaltene Substanz wird wie im Kosmogoniebericht belebt und
damit die dritte Erde als auf der Flut schwimmende Insel gebildet. Der Wolf
wird alsdann ausgesandt, die Erde zu messen und zu vergroflern. Die An-
gleichung dieser gedanklich ganz fremden Mythe an die christliche Uberlie-
ferung von der Sintflut lief sich relativ einfach erreichen, indem

1. die Schlechtigkeit der ersten Menschen als Flutursache an Stelle von

Chipiapous Tod gegeben wurde,

2. aus der Erde quellende Wasser durch den Regenfall der Bibel ersest

wurden,
3. das indianische Floff in die christliche Arche umgewandelt wurde,
4. die Aufnahme der Tiere nicht der Beschaffung der Taucher, sondern der
Erhaltung der Tierwelt diente,

5. die algonkinischen Tiertaucher durch Rabe und Taube der Bibel als Erd-
sucher und Erdmesser ersetst wurden. Dies war um so einfacher, als der
Wolf als Erdmesser bereits vorhanden war,

6. die mosaische Wiederherstellung der alten Erde an Stelle der indianischen
Neuschopfung trat.

Sodann ergab sich der folgende, algonkinisch-christliche Sintflutbericht:
Gott mififallt die Welt wegen der Schlechtigkeit der Riesenmenschen, die sie
bevélkern. Er beschliefit, die Erde in einer Flut zu ertranken. Der durch einen
Traum gewarnte Michabou (Noe) stellt ein grofies Schiff ,kitchitchiman® oder
.mitchinapikivan® (Arche) her, in das er ein Paar aller Tiergattungen aufnimmt.
Der Regen stromt hernieder und das Wasser steigt iiber die Ufer. Michabou
sendet den Raben aus, der einen Landepla finden soll. Der.Rabe kehrt nicht
zuriick und wird schwarz gefarbt. Michabou sendet die Taube aus, die einen
Zweig bringt. Das Wasser sinkt, die Erde erscheint wieder und Michabou
landet. Dafl diese Angleichung der eingeborenen Flutmythe an die christliche
Sintflut tatsdchlich im ganzen Algonkinraum zu verfolgen ist, und unsere hypo-
thetische, algonkinisch-christliche Flutversion in verschiedenen Stadien der Ent-
wicklung tiberall zu belegen ist, soll im folgenden dargestellt werden.

1. Die Entstehung der Flut. — Die Schlechtigkeit der Menschen
als Flutursache 1aft sich fiir zahlreiche Stimme belegen. Schon Gabriel Sagard
berichtet 1636 von den Montagnais: ,.Sie sagen auch, dafl alle diese Kinder (die
Nachkommen der ersten Menschen) beinahe insgesamt ersduft wurden, weil sie
zu schlecht waren. Es blieben nur funf ibrig, ndmlich drei Méanner und zwei
Frauen, welche sich auf ein Boot retteten und auf dem Wasser hielten®™ 1.
Mgr. Faraud berichtet das gleiche von den Cree: ,,Es war ecine Zeit, da die
Menschen so grofl geworden waren, dafl sie Gott nicht mehr gehorchen wollten,
und der Allmachtige vernichtete sie, indem er die Wasser steigen liefl . . . So
erhob sich die Uberschwemmung, und alle Menschen gingen mit den Tieren

! Histoire du Canada, Paris 1636, p. 506.

10 Missions- u. Religionswissenschaft 1949 Nr. 2
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unter”* 2. Die gleiche Uberlieferung findet er auch bei den Montagnais: ,.Gott,
erziirnt  gegen die Riesen, befahl einem Manne, ein grofies Boot herzustellen.
Der tat es, und als dieser Auserwihlte an Bord gegangen war, stieg das Wasser
iiber die Ufer. Es blieb dort lange”?. Ahnliche Berichte liefert uns P. Hennepin
1724 von den Montagnais und Algonkin* und A. White von den Pamunkey-
Powhatan: ,,Sie scheinen irgendeine Kenntnis der Sintflut zu haben, in der die
Welt wegen der Vergehen der Menschen unterging”®. Bei den Pottawatomie
glaubt P. J. de Smet 1847 dieses Motiv der mosaischen Sintflut gefunden zu
haben: ,Ktchemnito schuf zuerst eine Welt, die er mit einer Rasse von Menschen
fullte, die nur das Aussehen von Menschen hatten, perverse, undankbare, schand-
liche Hunde, die nie thre Augen zum Himmel hoben, um die Hilfe des Grofien
Geistes zu erflehen. Solche Undankbarkeit machte ihn argerlich und er tauchte
die Welt in einen grofien See, wo sie alle ertranken*® Dieser Bericht beruht
anscheinend nicht mehr auf einem Mifiverstindnis, wie die von Sagard, Faraud,
Hennepin und White. Das christliche Motiv ist bereits geistiges Eigentum der
Algonkin geworden, wie eine moderne Flutversion, die Skinner von den Sauk,
den nahen Verwandten der Potawatomic gibt, beweist, in der die christlichen
Riesenmenschen bereits einen eingeborenen Namen erhalten haben: ,,Im Laufe
der Zeit tberrannten die Riesen Aiyemwoy Erde und See und bedrohten die
Menschen mit Vernichtung™ 7.

2. Der Regenfall — Der Regenfall als ein nebensichlicheres Detail
wurde erst relativ spat ibernommen, oder ist doch erst in spiter Zeit nachweis-
bar. So belegt es Al. Henry 1809 fir die Algonkin: ,,Nanibozhu wurde in einem
Traum gewarnt, dal die Einwohner der Erde in einer allgemeinen Flut ertrankt
wiirden, die durch heftigen Regen hervorgerufen wiirde”® Der deutsche Rei-
sende Kohl berichtet das gleiche von den Ojibwa: ,Die Schlangen holten ihre
Medizinsacke, ihre Zauberbeutel, hervor, banden sie los, und streuten alle ihre
Zaubermittel aus. Der Himmel bedeckte sich mit Wolken und heftige Strime
von Regen schossen aus der Hcohe herab”®. Im Jahre 1871 gibt Knort einen
Bericht der Sauk: .,Gleich rief der Donncrgott mit seiner riesigen Stimme alle
Wolken der Welt zusammen, so dafl der ganze Himmel rabenschwarz aussah.
Der Regen stiirzte in wigwamgrofien Tropfen herab und bedeckte bald die ganze
Erde” 1. Der Regenfall ist weiterhin belegt fiir die Passamaquoddy ! und die
Fox: ,Nach dem Feuer kam der Regen. Die Fliisse stiegen, die Seen flossen
iiber, und das Wasser rann iiber die Erde uiberall” 2. Der Regenfall ist einwand-
frei christlicher Einflufl, da die die Flut erzeugenden Manitou Personifikationen
des Wassers, aber nicht des Regens sind. :

2 Annales de la propagation de la foi, vol. XXXVI, p. 887.

8 Annales de la propagation de la fo1, vol. XXXVI, p. 388.

* Voyage en un pays plus grand que I'Europe entre la Mer Glaciale et le
Nouveau Mexique, Amsterdam 1724, pp. 263, 264.

5 Relatio itineris in Marilandiam, Baltimore 1874, p. 106.

¢ Missions and Travels over the Rocky Mountains, New York 1847, p. 345.

7 Observations on the Ethnology of the Sauk Indians, Bull. Publ. Mus. Cit.
Milw., V, 2, p. 75.

. 8 The Algonquian Manabozho and -  Hiawatha, Journ. Am. Folklore,

vol. 16, p. 299. -

¥ Kichi-Gami oder Erzihlungen vom Oberen Sece, Bremen 1859, S. 325.

10 Marchen und Sagen der nordamerikanischen Indianer, Jena 1871, S. 231.

1 Teland, Algonquian Legends of New England, London 1864, p. 110.

12 W. Jones, Episodes in the Culture Hero Myth of the Sauks and Foxes,
Journ. Am. Folklore, vol. 14, p. 234.
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3. Die Arche. — Wieder ist es der Franziskancr Sagard, der als erster
das indianische Flofl durch die christliche Arche ersest. Er schreibt von den
Montagnais: ,,Was die Schopfung angeht, so halten sie dafiir, dafi, bevor die
Gottheiten diese Welt erschaffen hatten, sie (Atahocan, dessen Sohn und der
Kulturheros Messou: nach Ansicht Sagards eine Art algonkinischer Trinitit) sich
alle drei in einem Kanu befanden'* 1. Bei Faraud ist aus Sagards Kanu bereits
das ,,Grofle Kanu™ geworden!!. In seinem Cree-Flutbericht finden wir die ein-
geborene Bezeichnung des Schiffes ,,micinapikivan grofle pirogue®. Fiir die
Shawnee wird aus diesem Boot das .grofle Kanu des weiflen Mannes" 15.
Carl Beatty gibt uns eine Flutversion der Ostalgonkin. darin das algonkinische
Flof vollends zur christlichen Arche geworden ist: .Ebenderselbe (ein christl.
Indianer) gab mir auch die Nachricht, daf sie eine Uberlieferung hitten, nach
der das Wasser einmal die ganze Erde tiberschwemmt und alle damals lebenden
Menschen ersauft habe, bis aufl einige wenige, welche sich ein grofles Canoe
gemacht und in ihm ihr Leben erhalten hatten™!®. Eine ganze Anzahl von Flut-
berichten enthalten, cbwohl sie an sich unverfélschtes indianisches Geprige
tragen, das Kanu als christlichen Fremdkérper. So z. B. die Tradition des
Walam Olum der Delawaren: ,,Die Manitou-Tochter kam, half mit ihrem Kanu,
half allen, als sie kamen und kamen™ '?, oder die Flutversion der Fox, darin ein
Boot aus der Spitse des Baumes gleitet, auf den sich der Flutheld gerettet hat 18,
und schlieflich ein anderer Fox-Bericht, wonach Rebhuhn in ein Boot, das es
zauberisch erscheinen lifit, einige Wesen rettet 1.

4. Die Aufnahme von Tierpaaren. — Fur die Algonkin gibt
uns Henry eine offensichtlich ganz christliche Version: ,Nanibojou baute ein
Flofi, auf das er spiter scine eigene Familie und die ganze Tierwelt ohne Aus-
nahme rettete” 2. Fir die Cree belegt P. Petitot die christliche Aufnahme cines
Paares jeder Tiergattung zum Zwecke ihrer Erhaltung: , Aber Wissaketchak
baute ein grofles Flof, auf welches er ein Paar aller Tiere und aller Végel auf-
sammelte, und hierdurch rettete er sie und der Einwohner der Welt Leben® 2.
»Wesaketchan baute ein grofles Floff, auf das er seine ganze Familie und ein
Paar aller Vogel und Tiere einschiffte”?2. Fiir die Cree hatte schon 1819 John
Franklin die gleiche christliche Angleichung aufgezeigt: ., Nachdem Wisa-
kootchacht e¢in Flof gebaut hatte, schiffte er sich mit seiner Familie und allen
Arten von Vogeln und Sidugetieren ein” 2. In der neueren Zeit wurde diese
christliche Umwertung auch bei den Ojibwa gefunden: ,Dann seite Nenebojo
zwei Tiere aller der verschiedenen, existierenden Arten auf das Flofi*24. Die

13 Hist. du Canada, 1. c., p. 505.

14 Ann. Prop. Foiyl. c., p. 888.

15 Spence, Shawnee Folklore, Journ: Am. Folklore, vol. 22, p. 820..

16 Tagebuch einer zweimonatlichen Reise, welche in der Absicht, die
Religion bei den Grenzbewohnern von Pennsilvanien zu fordern, unternommen
wurde, 1771, S. 130,

17 Walam Olum II, 12.

18 Jones, Episodes, 1. c., p. 234.

18 Owen, Folklore of the Musquakie, Publ. Folklore Soc., vol. 1, p. 87.

20 Travels and Adventures, New York 1807.

# Traditions du Canada nordouest, Paris 1886, p. 473.

2| c, p. 475. :

28 Reise an die Kiisten des Porlarmeeres 1819—21, S. 79.

2t Paul Radin, Some Myths and Tales of the Ojibwa of Southeastern
Ontario, Can. Dept. Mines, Memoir 48, p. 20.
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gleiche Umwertung ist auch fiir die 6stlichen Cree bekannt: ,,Wisagatchak nahm
ein Paar jeder Tiergattung an Bord™ 2.

5. Der erdsuchende Vogel. — P. Le Jeune hat als erster den
christlichen Raben in die Flutversion der Montagnais eingefiigt: , Messou sendet
cinen Raben nach etwas Erde aus, um mit diesem Stiickchen eine andere Welt
wiederherzustellen” 20. Im gleichen Sinn berichtet Arnold Montanus in 1671:
~Messou liell einen Raben fliegen, damit er ihm ein Klimpchen Erde brachte.
Aber der Rabe sah nirgends etwas, da alles Land tief unter Wasser lag™ 2.
Faraud, dessen Berichte der Cree von Fremdkérpern wimmeln, hat auch diese
Angleichung eingefigt: .,Als der Uberlebende in der Ferne eine kleine Insel zu
entdecken glaubte, liefl er einen Raben frei, der nicht zurlickkam. Um ihn wegen
seines Ungehorsams zu strafen, wurde der Rabe, der weiff war, schwarz. Eine
weille Wildtaube wurde danach fortgesandt. Sie kam mit den Fiflen voll
Schlamm zurlick. Der Mann schlofl daraus, dafl die Erde geniigend abgetrocknet
war, und ging an Land" . Hier ist die Angleichung an die mosaische Sintflut
bereits vollstandig. Die christliche Krdhe belegt Skinner auch fur die Osteree:
Dann sandte Wisagatchak dic Krdhe fort, um zu sehen, ob sie trockenes Land
finden konne. Er sagte der Krahe, daf, falls sie solches fande, sie einiges Moos
mithringen solle. Aber die Krdhe kam mit leerem Schnabel zuriick #*. Die nun
folgenden Versionen machen einen durchaus originalen Eindruck, sind aber tro-
dem christlich beeinflufit! Die erste stammt von den’ Fox: ,Dann sagte Wisaka
zur Turteltaube: ,Und ich wiinsche, dafl Du, mein jlingerer Bruder, liber das
Wasser fliegst, bis Du einen Baum findest. Wenn Du ihn findest, so brich einen
Zweig ab und bring ihn mir." Daraufhin erhob sich die Turteltaube auf ihre
Schwingen und flog tiber das Wasser hin. Sie blieb lange fort. Wisaki sah sie von
ferne kommen und ruderte ihr entgegen. Aber bevor sie einander trafen, verliel3
die Turteltaube die Kraft und sie fiel tot ins Wasser. Wisakéd zog sie ins Kanu,
hauchte wieder in ihren Schnabel und sagte: ,Jch bedauere meinen armen,
jingeren Bruder”3. Fine Version der Fox mit ungefdhr gleichem Wortlaut
liefert Jones in seinen Fox Texts ®. Der Herrenhuter Missionar Zeisherger bietet
noch einen interessanten Bericht von den Delawaren, der den indianischen Erd-
taucher .Loon" (Tauchvogel) an Stelle des christlichen Raben nach Erde
suchen ldft: ,In dieser verlorenen Lage flog ein Loon des Weges, den die
Uberlebenden zu tauchen und Erde heraufzubringen baten. Er willigte ein, fand
aber keinen Grund. Dann flog er weit weg und kehrte mit ein wenig Erde im
Schnabel zuriick. Von ihm geleitet, schwamm die Schildkrote dorthin, wo ein
Fleck trockenen Landes war™ . Hier ist die noch nicht abgeschlossene Um-
wertung deutlich sichtbar.

6. Das Ende der Flut. — Der grundlegende Unterschied zw:schen der
algonkinischen und der mosaischen Tradition besteht darin, dafl erstere eine

% Skinner, Notes on the Eastern Cree and Northern Saulteaux, Anth. Pap.
Am. Mus. Nat. Hist., vol. IX, p. 83.

% Relation de ce qui s'est passé en la Nouvelle France en 1633, Jesuit
Relations ed. Thwaites, vol. V, p. 154. Relation de 1634, 1. c., vol. VI, p. 156.

27 Nieuue Weereldt ofte Beschryvinghe van America, Amsterdam 1671,
p. 116. -

28 Annales, L. c., p. 387.

2. Notes on the Eastern Cree, 1. c., p. 83.

30 Jones, Episodes, 1. c., p. 284.

81 Publ. Am. Ethn. Soc., vol. 1, pp. 364—365.

32 Brinton, The Lenape and their Legends, 1885, p. 134.
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neue Erde erstehen laft, ohne die Flut zu beseitigen, lestere dagegen die Flut
beseitigt, um die alte Erde wiedererstehen zu lassen. Dieser Unterschied ist
Sagard nicht klar geworden, wenn er schreibt: ,,Nachdem die Wasser sich ver-
laufen hatten, schoff Messou Pfeile in Baumstimme, die sich in Aste verwan-
delten. Es blieben fiir die Wiederherstellung der Welt nur fiinf Leute, die sich
vor der Flut gerettet hatten, was beweist, dafl sie einige Uberlieferung von
dieser allgemeinen Uberschwemmung haben, die zu Noes Zeiten stattfand. Die
fiinf Uberlebenden gelangten an cinen Fleck Landes, der vom Wasser nicht
tiberspiilt war* 3 _Nach seiner Schilderung handelt es sich gar nicht um eine
totale Flut! In einem Brief aus Narantsouak schreibt P. Sebastian Rasles 1723
tiber die Ottawa-Flut: ,Michabou lieff die Otter los, die ein wenig mit Schaum
bedeckte Erde zuriickbrachte. Er begab sich an die Stelle des Sees, wo sich diese
Erde befand, die eine kleine Insel bildete™ ®. Beide vorerwahnten Berichte be-
ruhert auf mangelhaftem Verstindnis der eingeborenen Mythe. Fiir die Ottawa
berichtet der christianisierte Indianer Blackbird 1887 eine Version, die beweist,
dafl inzwischen Rasles fehlerhafter Bericht von den Ottawa iibernommen worden
ist: ,.Dann befahl Manabozho dem Raben, mit einem Pidschen Erde am Halse
iiber den Wassern hin- und herzufliegen, und bald begannen sie zu sinken, und
diec Erde nahm wieder ihr natiirliches Aussehen an, wie sie fruher gewesen war™ %,

Die christliche Umwertung belegt Faraud fur die Cree: ..Er glaubte in der
Ferne ecine kleine Insel zu entdecken. Er schloff, die Erde sei geniigend abge-
trocknet und ging an Land” %. Ganz christlich sind die Angaben, die P. de Smet
von den Pottawatomic erhielt: ..Als Ktcimnitos Arger so besdnftigt war, zog er
die Erde wieder aus der Flut und schuf aufs neue einen Mann“?® Auch eine
Version der Fox ist der christlichen Flut angeglichen: ,.Die Flut sank, bis nach
und nach das Kanu auf trockenem Land hielt” . Die Flutberichte der Dela-
waren sind auch in diesem Punkte der christlichen Uberlicferung angeglichen:
Bei ihnen ist die Schildkréte mythologische Personifikation der Erde. Die Hol-
lander Jasper Danckers und Peter Sluyter haben uns den Flutbericht eines
Indianers namens Jasper aus Ahackinsak iibermittelt. Er erkldrte ihnen: ,Dies
ist eine Schildkrote, die in dem Wasser um sie liegt. Dies war oder ist alles
Wasser, und so sah zuerst die Welt oder Erde aus, als die Schildkréte ihren
runden Ricken langsam hob. und die Wasser davon abliefen. Und dann wurde
die Erde trocken*®. Schliefilich ist noch der Bericht des Walam Olum vom
Ende der Flut zu erwahnen. Auch er zeigt Spuren christlicher Beeinflussung:
+Das Wasser verrann, trocken wurden die Felsen am Wasser, die bededkte
Héhle. Ubles Geschehen ist fort, ist fort. Das Wasser verrinnt, dann waren die
Leute, die Schildkrétenleute, beisammen an der Stelle des Hohlenbaues 49,

Wir haben geschen, wic eine eingeborene Mythe Stiick um Stiick ihres
urspriinglichen Charakters entkleidet und langsam zur christlichen Tradition
wird. Die Angleichung ist meist nicht absichtlich hervorgerufen, sondern'in der
Vielzahl der Fille durch Mifverstindnis entstanden; sie beeinflufit aber den

83 Hist. du Canada, 1. c., p. 507.
84 Jesa Rell e, wol 67, p: 152.
% History of the Ottawa and Chippewa Indians, pp. 72—T18.
38 Annales; 1. ¢, p. 387.
Oregon Mlssmns L ¢, p.845.
3% Jones, Episodes, B pi 2308
% Skinner, The Indians of Staten Island, Anthr. Pap. Am. Mus. Nat. Hist.,
vol. III, p. 58.
4 Walam Olum II, 16. Lowenthal, Religion der Ostalgonkin, p. 131—132.
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cingeborenen Geist derart, dafl christlicher Glaube sich mehr und mehr mit
indianischem Gedankengut vermischt, es tiberwuchert und schliefilich ganz erseft:
Der christliche Heiland und der indianische Heilbringer teilen sich fiir eine Zeit
in die eingeborene Seele, wie eine Information zeigt, die uns E. C. Parsons von
den modernen Micmac gegeben hat, wo Christus als Schopfer und Gluskap, der
Micmac-Kulturheros, als Lehrer der Menschheit angesehen wird, bis schliefllich
der Heilbringer mehr und mehr zum Scharlatan und Possenreifler degeneriert
und seinen urspringlichen Plat ganz dem christlichen Heiland tiberlafit.

Zur religiosen Lage in der neuen Tiirkei
“Von Prof. Dr. Gotthard Jaschke, Minster (Westf.)

Kleinasien, das élteste Missionsgehiet des Christentums, galt zur Zeit des
Kaisers Konstantin als das am meisten verchristlichte Land der Welt. Noch
gegen Ende des 19. Jahrhunderts lebten dort und in dem angrenzenden zum
Osmanischen Reiche gehdrenden Teile von Armenien mindestens 4 bis 5 Millionen
Christen, darunter eine nicht unbedeutende Zahl Katholiken, zumeist unierte
Armenier!. In der heutigen Tirkischen Republik, dic — abgesehen von dem
kleinen ostthrakischen Teil in Europa — sich fast genau mit diesem Raum
deckt, weist die amtliche Volkszahlung nur wenig mehr als 200000 Christen auf,
die fast ausschlieflich in Istanbul, dem friheren Konstantinopel, wohnen® Aber
auch der Islam, zu dem sich nach der gleichen Statistik 98 v. H. der Gesamt-
bevolkerung bekennen, nimmt nicht mehr seine alte Stellung in diesem Lande
ein. Vielleicht kann man sogar sagen, daf} Sdakularismus und Nationalismus, die
auch in der iibrigen islamischen Welt siegreich vordringen ®, ihn hier am meisten
bedrohen. In kiirzeren Aufsien soll versucht werden, durch Heranziehung
wenig bekannter Tatsachen zu eciner moglichst objektiven Beurteilung der
heutigen Lage beizutragen, wobei am Schluf auch die Aussichten der christ-
lichen Mission in der Tirkei zu priifen sein werden.

Die Religion Kemal Atatiirks

Wer den iiberragenden Einflufl Atatiirks, des ehemaligen Generals Mustafa
Kemal Pascha, auf die Gestaltung der neuen Tiirkei kennt, vermag die Bedeu-
tung abzuschitien, die seiner personlichen Auffassung tber religiose Fragen fiir
die Stellung des Islams unter den Faktoren des kulturellen Lebens wihrend
seiner Regierung zukommt. Die Nachrichten tiber seine religiose Unterweisung
sind .duflerst spirlich. Er selber erzdhlt in seinen Erinnerungen, dafl er auf
Waunsch seiner Mutter in Saloniki zuerst eine Koranschule besuchte, aber schon

! Die letzten Stitzpunkte der katholischen Mission in Anatolien waren
Angora und Eskischehir.

% Vgl. u. a. Joseph Peters, Das christenleere Kleinasien, in: Nachrichten-
Blatt fiir die Teilnehmer und Forderer des Deutschen Vereins vom Heiligen
Lande, Koln, Oktober 1934.

3 F. Taeschner, Der Islam in der gegenwartigen Weltkrise in MR, 1941,
Heft 2—38; ders., Der Islam im Banne des Nationalismus der Zwischenwelt-
kriegszeit, in: Beitrdge zur Arabistik, Semitistik und Islamwissenschaft, Leipzig
1944, S. 484 ff.
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nach wenigen Tagen von seinem Vater in eine tiirkische Privatschule geschickt
wurde, die nach modernen Methoden unterrichtete. Auch war er voriibergehend
Zogling einer Schule franzésischer Ordensschwestern. Schon frithzeitig entwickelte
sich seine Vorliebe fiir den Soldatenberuf, in dem er spater ganz aufging. Zwar
beteiligte er sich im Heere an einem Geheimbund gegen den Sultan Abdulhamid,
aber politisiecrende Offiziere nach Art eines Dschemal waren ithm zuwider. Den
Miflbrauch der Religion, wie er bei dem reaktiondren Putsch vom 31. Mirz
(a. St.) 1909 hervortrat, verurteilte er, wie seine Mitwirkung im Stabe der Armee
Mahmud Schewket Paschas beweist; aber Freidenkern wie Ahmed Riza scheint
er innerlich ferngestanden zu haben. Als er nach dem Zusammenbruch des
Osmanischen Reiches die Fithrung im nationalen Befreiungskampfe in Anatolien
iibernahm, erkannte er, welche Rolle der Religion als einer Hilfsmacht in diesem
Ringen zufiel. Denn der Krieg, den die Griechen selbst als Kreuzzug bezeich-
neten, wurde vom grofiten Teil des tiirkischen Volkes als Angriff auf seine
Religion empfunden. Darum legte Mustafa Kemal schon bei den National-
kongressen von Erserum und Siwas groflen Wert auf die Beteiligung der musli-
mischen Geistlichen, die den Widerstand gegen den ins Land eingedrungenen
Feind als religiose Pflicht predigten. Er selber galt als der grofie Glaubensheld
(gazt), den Gott dem Volke in seiner hochsten Not geschickt habe. Als solchen
feierte ihn nicht nur die Nationalversammlung durch Verleihung dieses Titels
nach dem entscheidenden Sieg am Sakaria, sondern auch die tbrige islamische
‘Welt, namentlich in Indien. Es ist eine heute sogar in der Tiirkei fast ver-
gessene Tatsache, dafl er wahrend des ganzén Unabhédngigkeitskrieges Allah um
seinen Schufs bat und nach militarischen Erfolgen Dankgebete sprach 4.

Mustafa Kemal hat in der groflen historischen Rede vom Oktober 1927
scine religiose Haltung wihrend des Befreiungskrieges als Kompromif} bezeichnet.
Um zu zeigen, bis zu welchem Grade er sich der damaligen Volksstimmung habe
anpassen miussen, erwahnt er die religiosen Feierlichkeiten, die er vor Eroffnung
der Grofien Nationalversammlung anordnete. Wie er in seinem Innern schon
damals dachte, schildert die bekannte Schiftstellerin Halidé Edib?, die das
klésterliche Leben der ersten Zeit in Ankara mit ihm geteilt hat. Sie geht
dabei soweit, ihm folgende Worte nach errungenem Siege als méglich in den
Mund zu legen: ,.Ihr lagt in Ketten und wart von' Vernichtung bedroht. Ich habe
euch errettet. Fallt vor mir nieder und betet mich an, indem ihr euern Gott,
eure Vergangenheit und euch selbst vergefit!” Dieser Darstellung widerspricht
eine kiirzlich erschienene ,,Erinnerung an Atatiirk” %, wonach einige Jahre spiter
ein Student in einer Teegesellschaft vor Begeisterung ausgerufen habe: , Atatiirk!
Du bist ein Gott!” Da habe er zornig die Stirn gerunzelt und gesagt: ,Kame-
raden! Der Begriff ,Gott® ist eine metaphysische Frage, dic das menschliche
Gehirn sehr schwer begreifen kann. Man wird wohl niemals feststellen kénnen,
ob sich die religiose Anschauung Atatiirks im Laufe der Zeit gewandelt hat.
Mit Recht fragt Jean Deny im Vorwort zur franzosischen Ubersefung seiner
»Erinnerungen®7: ,Hat er von vornherein an den Sturz des Sultanats und des
Kalifats und an die Errichtung der Republik gedacht? Hat er schon immer seine
Blicke auf die westliche Zivilisation gewandt, ohne jemals, wie alle anderen
tiirkischen Staatsminner, panislamische Neigungen zu verspliren?” Im Islam ist

4 Weitere Einzelheiten enthilt der Aufsatz des Verf. ,Nationalismus und
Religion im tiirkischen Befreiungskriege®, in: Die Welt des Islams, Bd. 18, S. 54 ff.

5 Halidé Edib, The Turkish Ordeal, London 1928, S. 189.

6 Tageszeitung Cumhuriyet (Istanbul), 29. Oktober 1948.

7 Revue des Etudes Islamiques, Jg. I, S. 124.

e
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ja Religion aufs engste mit Politik verbunden, so dafl eine Trennung beider
Gebiete in der Praxis stets auf die groften Schwierigkeiten stoRt. Sie ist selbst
Atatiirk nicht vollkommen gelungen, wie die Tatsache beweist, daf er die Lei-
tung der islamischen Angelegenheiten auch in der Republik einer staatlichen Be-
hérde zuwies. Alle Scholastik war ihm freilich verhafit. Als einzige Richtschnur
galt ihm das Wohl des Volkes, dem er alles andere unterordnete. Als uniiber-
troffener Taktiker wufite er sich auch der Religion zu bedienen. Um den Geist-
lichen gewachsen zu sein, die in der ersten Nationalversammlung eine grofie
Rolle spiclten, studierte. er eifrig die Frithgeschichte des Islam® — mit welchem
Erfolg, lehrt seine meisterhafte Rede, die er am 1. Nov. 1922 hielt, um die
Trennung von Kalifat und Sultanat zu begriinden?.

Hatte Mustafa Kemal im Kampfe gegen den dufleren Feind die Hilfe der
religiosen Krafte durchaus nicht verschmiht, so schienen sie ihm beim Aufbau
des nenen Staates nur hinderlich zu scin. Weder vom Reformislam eines Sa‘id
Halim Pascha, den er als Utopic ablehnte, noch von dem eigenartigen, mystisch
angehauchten Mischglauben Ziya Gokalps® konnte er sich Vorteile versprechen.
In diametralem Gegensatz aber stand seine Auffassung vom Fortschritt zum
orthodoxen Islam, der den Anspruch auf Beherrschung des Staates und des ge-
samten Lebens der Glaubigen erhebt. Ihm gegeniiber sah er nur eine Méglich-
keit: Verdrangung aus der Offentlichkeit in die Moschee und in das Gewissen
des einzelnen Staatsbiirgers. Dort mochte die Religion unter dem Schutze und der
Aufsicht des Staates ihr Dasein fristen! Dieser Verdriangungsprozefl, der schon
im 19. Jahrhundert mit der Reformgesetzgebung (tanzimat) begonnen hatte,
setzte unmittelbar nach dem Siege iiber die Griechen wieder verschirft ein. Zu-
nachst wurde das Kalifat der Regicrungsgewalt entkleidet, dann ganz auf-
gehoben, da es ,im Sinn und Begriff von Regierung und Republik wesenhaft
enthalten® sei'’. Das Ministerium fiir religiéses Recht (scherl’at) und fromme
Stiftungen (evgaf), das im Mai 1920 an die Stelle des Scheichiilislamats ge-
treten war, wurde im Marz 1924 durch ein Présidium fiir (mulimische) Reli-
gionsangelegenheiten und eine Generaldirektion fiir fromme Stiftungen ersetzt.
Gleichzeitig wurden dic héheren Schulen bei den Moscheen (medresse) ge-
schlossen und der Koranunterricht an den Volksschulen eingeschrinkt und dann
ganz beseitigt. Die religiose Eidesformel galt als unmodern, das religiose Recht
als dberfliissig und schidlich, weil sich die fremden Machte darauf berufen
hatten, um die Erhaltung ihrer Vorrechte (Kapitulationen) zu begriinden. Zwar
blieb — trotz Streichung des Verfassungssatzes ,.Die Religion des tiirkischen
‘Staates ist der Islam*“12 — die Pllege des Kultus, der islamischen Auffassung
entsprechend, Aufgabe des Staates; aber wie wurde sie wahrgenommen? Wo-
her sollte der geringste Ansporn kommen, wenn selbst der Staatsprisident sich
um ,,das unbedingt Gebotene® (farz), um die fiinf ,Sdulen”, der islamischen
Pflichtenlehre ** in keiner Weise mehr kiimmerte? Hat er doch seit 1924 keine
Moschee mehr betreten! Schon im Januar 1923 hatte er als sein Ziel verkiindet:

8 Halidé Edib, a. a. O., S. 168.

9 Die Urkunden zur Rede Mustafa Kemals vom Oktoher 1927, Nr. 264.
Vgl. auch .Studien zur Auslandskunde®, Vorderasien, Bd. I, S. 132,

10 F. Taeschner, a. a. 0., S. 239 {f.

1 E. Pritsch, Die islamische Staatsidee, in: Zeitschrift fiir vergleichende
Rechtswissenschaft, 1939, S. 33 ff,

12 Gesetz vom 10. April 1928.

18 R. Hartmann, Die Religion des Islam, Berlin 1944, S. 60, 65; vgl. den
Aufsatz des Verf. in MR, 1949, Nr. 1, S. 25. : s
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. Wir werden uns in die modernste Nation verwandeln. Die Wissenschaft wird
iiber die Unwissenheit triumphieren. Kliaren wir vor allem das Volk auf!* Sein
besonderer Zorn traf die Derwische, in denen er nur ,ungebildete Reak-
tionare” sah.

Dennoch hat der amerikanische Botschafter Sherrill nicht unrecht, wenn
er meint, man dirfe einen Staatsmann nicht irreligiés nennen, der seinem Volke
,.die Pforten zum Koran dffnete”, indem er darauf bestand, dafl er in tiirkischer
Ubersetzung ihm nahergebracht werde 4. Sherrill hat es auch als einziger Aus-
linder gewagt, mit Mustafa Kemal — gegen den Rat seiner Umgebung! — iiber
die Religionsfrage zu sprechen. Er hdlt es fur unziemlich, seine Worte wieder-
zugeben; nur soviel stehe fest, dafl auch er an Gott glaube und das Bedirfnis
und das Recht der Menschen anerkenne, sich an Gott zu wenden, was aber nicht
mit unverdnderlichen Gebetsformeln zu geschehen brauche!s., Damit dedckt sich
eine Auflerung Mustafa Kemals von 1924: ,Die Moscheen sind nicht dazu be-
stimmt, dafl wir dort niederknien und wieder aufstehen, ohne uns einander in
die Augen zu schen, sondern zur Erfiillung der Kultusgebote und zum Nach-
denken dariiber, was man in den Fragen dieser Welt tun muff, d. h. um sich
gegenseitig zu beraten.” Ein anderes Wort aus jener Zeit lautet: ,,Das tiirkische
Volk mufl noch religiéser werden — im Sinne einer grofleren Einfachheit. In
meiner Religion gibt es nichts, was der Vernunft und dem Fortschritt wider-
spricht™ 1®, Am klarsten hat er sein religioses Ideal in der groflen Rede von 1927
an der Stelle angedeutet, wo er auf den Schlufabschnitt der ,,Weltgeschichte®
von Wells eingeht: ,,Wir wollen durchaus nicht leugnen die Schonheit des Ge-
dankens einer ,Weltbundesregierung’, deren Errichtung zur Folge hatte, dafl die
Erfahrung, das Wissen und das Denken der ganzen Menschheit hoher und voll-
kommener wiirden, dafl unter Verzicht auf das Christentum, den Islam und den
Buddhismus eine vereinfachte und jedermann verstindliche, weltumfassende,
reine und fleckenlose Religion geschaffen wiirde, und dafl die Menschen begriffen,
in welchem Jammertal sie bisher lebten inmitten ihrer Streitigkeiten und
Schandlichkeiten, ihrer groben Wiinsche und Geliiste, und sich entschlossen, alle
Ansteckungskeime auszurotten, die Korper und Geist vergifteten™ 17, Solange die
Zeit fur eine solche Zukunftsreligion nicht reif sei, galten Mustafa Kemal die
bestehenden Religionen héchstens als Notbehelf und die Beschéftigung mit ihnen
als eine Art Luxus, den sich nur reiche Nationen leisten konnten. Viel wichtiger
erschien ihm die Aufgabeé, sein Volk zu wirtschaftlichem Fortschritt zu erziehen.
Wenn er an etwas inbriinstig geglaubt hat, so waren es die hohen Charakter-
eigenschaften des Tirken und die Entwicklungsfihigkeit, die er in der Seele der
Nation, besonders der Jugend, wahrnahm. Darum schloff er seine grofie Rede
von 1927 m*t der Mahnung: ,,Du tiirkisches Kind der Zukunft! Deine Pflicht ist
es, die turkische Unabhéngigkeit und die Republik zu erhalten. Die Kraft, die
du dazu brauchst, schlummert in dem edlen Blute, das in deinen Adern flieft.”

Kurz vor seinem Tode erlitt Atatiirk eine seiner wenigen Niederlagen.
Der von ihm geforderte Versuch, die religios betonte und ihm darum nicht mehr

( )14 M. Kemal trat auch personlich fiir die Turkisierung des Gebetsrufes
eziin) ein.

15 Charles H. Sherrill, A Year’s Embassy to Mustafa Kemal, New York
1934, S. 200; Sherrill vergleicht ihn mit Luther (Bibeliibersetzung!).

16 Oriente Moderno, 1938, S. 645 u. 1924, S. 94.

17 M, Kemal, Die nationale Revolution, Leipzig 1928, S. 246. Diese Stelle
erinnert an das Schillerwort: ,,Welche Religion ich bekenne? Keine von allen,
die du mir nennst. Und warum keine? Aus Religion!™
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zusagende Nationalhymne von Mehmed °‘Akif® durch einen preisgekronten
,»15-Jahres-Marsch” (zum Jubildum der Republik am 29. Oktober 1938) zu er-
setzen, scheiterte am natiirlichen Beharrungssinn des Volkes. Als Atatiirk wah-
rend seiner letzten schweren Krankheit von einem Arzt an die Moglichkeit des
Todes gemahnt wurde, soll er ausgerufen haben: .Ich habe alle meine Feinde
besiegt; ich werde auch den Todesengel tiberwinden.” Man darf vielleicht an-
nehmen, dafl er auf das Verhér der beiden Frageengel Munker und MNekir, das
in der Vorstellung des glaubigen Muslims eine so grofle Rolle spielt?, nicht
vorbereitet war. Seine letzten Worte waren: ,,Wie spit ist es?" Wie eine dgyp-
tische Zeitung berichtet®®, wurden nach seinem Tode (10. Nov. 1938) in allen
Moscheen der Tiirkei Gebete fiir sein Seelenheil angeordnet. An der Trauer um
ihn nahm die ganze islamische Welt teil, fiir die er ein Symbol auf dem Wege
zur politischen Freiheit bedeutet. Bei der vorldufigen Beisetzung, die am 21. No-
vember in Ankara stattfand, sah man von eciner religiosen Feier ab, wohl mit
Riicksicht auf die zahlreichen Abordnungen aus dem Auslande. Dagegen wurde
eine solche Feier bereits vor der Uberfithrung der Leiche am 19. November in
Istanbul abgchalten. Im engsten Familienkreise und in Gegenwart einiger
Offiziere und Beamten sprach der Professor am Institut fiir Islamstudien Scheref-
eddin Yaltkaya das Totengebet (dschendze namdzi), wobei als Gebetsrufer
(miiezzin) Tafiz Yaschar fungierte, der im Januar 1982 die Tiirkisierung des
Gottesdienstes eingeleitet hatte 21,

Wie stark der Geist Atatiirks in der heutigen Tiirkei fortlebt, zeigte sich
besonders deutlich bei den Gedenkfeiern, die 10 Jahre nach seinem Tode im
ganzen Lande veranstaltet wurden. So wenig man an den meisten Reformen des
»ewigen Fihrers®, als der er noch heute gilt, zu riitteln wagt, so schiichtern
tragt man dem religiésen Verlangen des Volkes Rechnung, das seit einiger Zeit
wieder etwas mehr hervortritt. Dies betrifft vor allem den Religionsunterricht
m den Volksschulen und die Aushbildung der Geistlichen, woriiber in einem fol-
genden Artikel berichtet werden soll.

Nachtrag. Wahrend des Drucks erhielt der Verf. das Buch ,,Kemal
Atatirk™ von E. B. Sapolyo (Ankara 1944). Danach antwortete M. Kemal am
8. Juli 1982 auf dic Frage, welchen Einfluf die Religionen auf die Gesellschaft

hatten (S. 2161.): ,Die Menschen waren zuerst sehr schwach . . . Sie begehrten
von ihren Gottern Schufy . . . In neuer Zeit erwartet der Mensch alles . . . von
der Gesellschaft . . . Sie ist heute die Quelle jeglicher Vervollkommnung . . .

S. fiigt hinzu, daf dies die Gedanken Durkheims seien! (Vgl. Ziyaeddin Fahri,
Ziya Gokalp, sa vie et sa sociologie, Paris 1936, S. 241: ceuvres de Durkheim
traduites en turc; Bespr. von R. Hartmann in: OLZ 1937, Sp. 35 ff.)

18 Angenommen am 12. Marz 1921; iibersetzt von A. Fischer, in: Der Is-
lam, 1923, S. 97.

19 Handworterbuch des Islam, Leiden 1941, S. 542 f.

2 ql-Achbar, 21. November 1938. Die tiirkische Presse schwieg hieriiber
wie auch iiber die folgende Feier.

21 Oriente Moderno, 1938, S. 654 nach Ten vom 20. November 1938, der
einzigen Tageszeitung, die hiervon Kenntnis nahm.

‘
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BESPRECHUNGEN

Der groBe Auftrag. Weltkrise und Weltmission im Spiegel der Whitby-
Konferenz des Internationalen Missionsrats. Bericht der deutschen Teilnehmer,
Herausg. v. Walter Freytag unter Mitarbeit von Karl Hartenstein und

Carl Thmels. Evangelischer Missionsverlag, Stuttgart und Korntal 1948, 96 S.

Der Bericht iiber die letzte protestantische Weltmissionskonferenz von
Whitby Anfang Juli 1947 (die Angabe des Datums ist in dem Buche vergessen
worden) darf auch in katholischen Kreisen auf Interesse rechnen. In Whitby,
einer kleinen kanadischen Stadt 50 km 6stlich von Toronto am Ontario-See,
trafen 112 Vertreter aus aller Welt zusammen. Es waren 40 Léinder und noch
mehr Muttersprachen vertreten. Anwesend waren auch 25 Eingeborene aus jungen
Missionsgebieten, Méanner aus den verschiedensten protestantischen Kirchen bis
zu den neu zusammengeschlossenen Kirchen des Ostens, Kirchenvorsteher, Bischafe,
Gelehrte, Praktiker. Die Weltmissionskonferenzen, wie sie seit Edinbourgh 1910,
Jerusalem 1928, Tambaran 1938 zusammentraten, sind Veranstaltungen des in
Edinbourgh gegriindeten Internationalen Missionsrates (International Mission
Council = IMC), der nahezu die gesamte evangelische Weltmission zusammen-
fafit; die Konferenzen werden getragen von den Missionsriten der ,.sendenden
Linder” und den nationalen Christenrdten der Missionsgebiete, in denen sich die
dort arbeitenden Missionen und jungen Kirchen vereinigt haben. Aber auch die
Gebiete, in denen es noch nicht zu einer regionalen Zusammenfassung gekommen
ist, sind in dem IMC vertreten. Die Autoritit des Rates stutzt sich wesentlich
auf die geistig fithrenden Kopfe. Dem ersten, weltbckannten Prasidenten
Dr. John Mott folgte in der Leitung der Bischof der amerikanischen Methodisten-
kirche John Backer von Los Angeles, der auch die Verhandlungen von Whitby
leitete. In Whitby wurde zu seinem Nachfolger Prof. Alexander Mackey gewahlt.

Das Buch bringt am Schlufl unter Nr. VI als Beilage die EntschlieBungen
von Whithby in 8 Memoranden: 1. Das Zeugnis der Kirche im Aufruhr der
Welt (77—87), 2. Vom gemeinsamen Gehorsam (,,Partners in obedience®, 87—94),
3. Mission und Nation (, The Supranationality of Missions” 95—96). Diesen
Dokumenten gehen voran nach einer Einfiihrung von Walter Freytag die Berichte
iiber Lage der protestantischen Weltmission, nach 15 auf der Konferenz gebo-
tenen Referaten (11—32), iiber ,die Botschaft”, die grundsatzliche Stellung-
nahme zu den Problemen der Zeit von Karl Hartenstein (32—51) und als 8. der
Bericht von Carl Thmels iiber den zukiinftigen Dienst der evangelischen Welt-
mission, die Folgerungen fiir die einzuhaltende Praxis (51—71). Walter Freytag -
fiigt dann noch einen Bericht hinzu tiber den uns besonders interessierenden
deutschen Anteil an der protestantischen Weltmission (72—77).

Die katholische Weltmission wird auf der Konferenz nicht beriicksichtigt.
Polemik liegt der Schrift ferne. Gewisse Bemerkungen miissen aber unsere
Kritik hervorrufen, da sie kein Verstindnis fiir die katholische Lehre und den
katholischen Standpunkt beweisen.

Der Inhalt der Referate iiber den Zustand der evangelischen Weltmission
wird gut bezeichnet durch die Worte der Uberschrift: Die Kirche im Schmelz-
tiegel. In den Leiden und Noten des Weltkriegs und den Wandlungen der
internationalen Verhiltnisse wurden die Christen hingewicsen auf diec Los-
Iosung der Kirche von den nationalen Banden und auf die innere Einheit der
Kirche, deren Gemeinschaft iiber die Bande von Blut und Rasse weit hinausgeht.
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Deshalb wurde der Ruf nach Einheit der Kirche, die Christus gestiftet hat gegen-
iiber den vielen protestantischen Kirchen. zum eigentlichen Herzstiick der Kon-
ferenz. Sie suchte diese Einheit in der Bindung an die Person Jesu Christi, an
scine Liebe, die uns alle eint. Das ist gewifl die wesentliche Grundlage aller
Einheit; aber diese Einheit der Liebe und der Hingabe an Christus muf} auch
fiithren zu der Annahme der einen Lehre, die Christus verkiindet hat, und kann
ohne diese Einheit nie vollendet werden. Und wenn die Kirche Christi auf dem
. Felsen Petrus gegriindet wurde und die Verheifung erhalten hat, dafl die Pfor-
ten der Holle sie nie uberwinden werden, dann diirfte ein Schlagwort wie ,.die
katholische Versuchung” nicht den Weg zur letzten Einheit versperren, und
cbensowenig die Furcht vor wahrer ,Macht und Autoritit”, die doch Christus
seinen Aposteln unbestreitbar gegeben hat, auch wenn er sie zum Dienste ver-
pflichtete. Mit unserem Heiland selbst und unseren evangelischen Briidern beten
auch wir Katholiken: ut omnes unum sint, dal wir alle eins werden.

Von besonderer Bedeutung ist die Verbindung des IMG und der Okume-
nischen Bewegung, die auf der Konferenz vollzogen wurde.

Walberberg., - P. Benno M. Biermann O.P.

Gottfried Simon, Die Welt des Islam und ihre Beriihrungeﬁ mit der
Christenheit, Glitersloh 1948, Verlag C. Bertelsmann, 693 S., ghd. 22 DM.

Mit Riicksicht auf die Unvollkommenheit der Islam-Mission und das poli-
tische Erwachen des Islam in Afrika und Asien ist jede Schrift zu begriiffen, die
sich wahrheitsgeméfl. sachkundig und religios beseelt mit Mohammed und sei-
nen Bekennern auseinandersetzt. Das tut Gottfried Simon im grofien und ganzen
unter historischem, geistesgeschichtlichem, theologischem und missionspraktischem
Gesichtspunkt. Im ersten Teil (S. 15—840) werden wir in die Entstehung und
Geschichte des Islam eingefiihrt: Mohammed, aus der Geschichte des Islam, die
Glaubenslehre, die Philosophie, die Rechtslehre, Sekten, Orden und Reform-
bewegung, die Propaganda des Islam. Beim Riickblick auf diesen ersten Teil
sicht der Verf. die Erfolge des Islam, die in seiner grofien Anpassungsfihigkeit,
aber auch in seiner Starrheit begriindet sind. Die islamische Religion vermag
schr verschiedene Bediirfnisse zu befriedigen und das wiinscht der natiirliche
Mensch; sie hat fermer durch die Ubernahme vieler .christlichen Lehren und
Brauche eine gewisse Schwungkraft in sich: auch wer ,nur den Saum des Ge-
wandes Jesu bertthrt (Luk. 8, 14), erfahrt etwas von seiner heilenden Kraft. Mit
herber Kritik' wagt der Verf. die Behauptung, dafl der Islam gegeniiber dem
Heidentum seine Pflicht getan habe und zwar in Afrika und im Orient: Es sind
mehr Hindu zum Islam als zum Christentum iibergetreten, obwohl das Christen-
tum fast 2000 Jahre in Indien ist und der Islam knapp 1300 (S. 837). Anderseits
hitten die orientalischen Kirchen den machtlgcn Anprall des Islam wemgstens
zu einem Teil bis heute tiberstanden und wir finden im Islam nur eine geringe
Kraft und Willigkeit, die Volker wirklich zu heben und in dauernder Vorwirts-
bewegung zu erhalten (S. 339). :

Im zweiten Teil (S. 341—660) wird die Missionsaufgabe der christlichen
Kirche dargelegt. Der Verf. rdumt mit vielen falschen Urteilen iiber den Islam
auf und beginnt mit der ,,Schuld* der christlichen Kirchen, die sich zu wenig und
mit teilweisen falschen Methoden um die Mohammedaner bemiiht haben und
vor allem dem ungeheuren Stolz des islamischen Menschen mit zu viel Uberheb-
lichkeit rassischer und religioser Art begegnet seien. Die wichtigsten Missions-
mittel werden eingehend besprochen: Bibel, literarische Mission, Liebesarbeit,
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drztliche Mission, Schulwesen, Disputation. Wertwoll sci die Verbreitung der
Bibel mit Anmerkungen, diec gerade die Glaubensschwierigkeiten des Moham-
medaners beriicksichtigen. Von der Licbestitigkeit meint der Verf., daff ihre
Wirkung im allgemeinen auf den Muslim gering sei. Bei der drztlichen Mission
wird der Einwand, sie sei kein reines Werk christlicher Nachstenliebe, denn sie
geschehe mit dem Hintergedanken der Proselytenmacherei, zuriickgewiesen: sie
sei zunichst gerechtfertigt mit der Abhilfe eines Notstandes, denn die Christen-
heit konne ohne Hilfe an dem Krankheitselend in viclen islamischen Landern
nicht einfach voriibergehen und die der Christenheit aufgetragene Verkiindigung
des Evangeliums bediirfe der Bestitigung durch die Licbestat. Von der Schul-
tatigkeit diirfe man nicht zu viel erwarten, denn nur selten trdten muslimische
Schiller zum Christentum iiber, ein ,,Achtungserfolg® sei aber iberall errungen.
Als ein Hauptmissionsmittel wird die Verkiindung des Evangeliums, dic Bot-
schaft von Jesus Christus, hervorgehoben, die allerdings sofort als eine Ableh-
nung des Propheten Mohammed empfunden wirde, eine Tatsache, die allein
schon die Schwierigkeit der Islam-Mission zeigt. Ob bei der christlichen Verkiin-
digung an den Koran angeknupft werden soll oder nicht, wird vom Missions-
personal nicht einheitlich beantwortet. Der Verf. verlangt zwar Anerkennung
des Wahren und Guten in der islamischen Lehre, aber trotz mancher Ahnlich-
keiten zwischen der christlichen und islamischen Lehre sollte es auch dem ein-
fachen Christen klar sein, dafl man den uniiberbriidbaren Gegensatz zwischen
beiden nicht verschleiern diirfe, wie es viele tun; bei der Auseinandersetzung
miisse_grundlegend gezeigt werden, dafi christliches Leben sich nicht auf der-
selben Ebene wie das islamische religiose Verhalten vollziche. Deshalb lehnt der
Verf. jene Tendenz ab, die z. B. auch von der Edinburger Weltmissionskonferenz
1910 empfohlen wurde: man miisse bei der theologischen Auseinandersetzung
nachweisen, dafl das Christentum das, was der Islam nur unvollkommen ent-
halte, in hochster Vollendung bringe. Den Disput zwischen einem Christen und
Muslim (nach orientalischer Weise aber sitzend) hilt der Verf. in vielen Fillen
fiir die einzige Moglichkeit der Verkundigung und gibt praktische Beispiele fiir
Form und Inhalt an (S. 442 f.). ]

Aus diesen wenigen Andeutungen diirfte klar werden, dafi auch die katho-
lische Mission aus diesem Buche lernen kann. Jedoch mufl hervorgehoben wer-
den, dafi der Verf. die dogmatischen und moralischen Fragen von seinem evan-
gelischen Standpunkt aus behandelt und dabei nicht immer geniigendes Ver-
stindnis fur die katholische Lehre und Praxis, z. B. beziiglich der Verdienstlich-
keit der guten Werke und Bilderverehrung, zeigt. Ein besonderer Vorzug des
Buches ist es, daBl es aufriittelnd wirkt und die Notwendigkeit einer zeitgeméfien
und doch wesentlich kompromifilosen Islam-Mission nachweist. Diese Mission ist
vor allem auch in Gebieten mit gemischt heidnischer und islamischer Bevélkerung
wichtig, sonst wird in der Heidenwelt und auch bei den Neuchristen solcher Ge-
biete die weit verbreitete Ansicht von der Uniiberwindlichkeit des Islam ge-
festigt: ,,Dafl das Evangelium das Heidentum iiberwindet, ist noch nichts Beson-
deres; das kann, so meint der Heide, der Islam auch. Dafl aber das Evangelium
den Islam iiberwindet, das ist in der Tat der Beweis seiner einzigartigen Kraft™
{S:. 657). !

Minster i. W. M. Bierbaum.

Okumenisches Institut
der Universitdt Tobin~en



158 Besprechungen

Thomas Ohm, Das Christentum im neuen Indien. St. Ottilien 1949
(96 S., 1 Kartenskizze). (Sendung 2. Heft.)

In dem handlichen Biichlein gibt uns Prof. Ohm in gedrdngter Form ein
Bild von ,,.Umwelt, Situation, Aufgaben und Aussichten® der christlichen Mission
in Vorderindien und auf Ceylon. Mit ,,neu” meint der Verf. nicht in erster
Linie ,modern”, etwa im Sinne des europdisierten 19. und 20. Jahrhunderts,
sondern die durch die Unabhéngigkeitserklirung vom 15. August 1947 véllig
neu geschaffene Situation dieses Gebietes. Die Darstellung hat dadurch aktuellen
Wert, zumal der Verf. iiber erstaunliche, mit Noten belegte Informationen ver-
fiigt. Wie nach dem Titel auflerdem zu erwarten ist, finden wir neben den Aus-
fihrungen iiber die katholischen Missionen, die begreiflicherweise das geschlos-
senere Bild abgeben, mit gleicher Niichternheit das Wichtigste und einiges mehr
iiber ‘die protestantischen Missionen angefithrt. Gliicklich skizziert der Verf. im
ersten Drittel der Schrift die Umwelt, d. h. die zahlreichen aufierchristlichen
Religionen von Hinduismus bis zum ,,Sdkularismus® nicht nur mit statistischen
Angaben, sondern auch mit treffenden Charkterisierungen. Allzu knapp nur und
fiir die weiteren Kreise, an die sich der Verf. wendet, ohne Erliuterung mifiver-
standlich, dirfte er S. 20 die bekannten drei Wege der indischen Religiositit
angedeutet haben, von denen der ,,Weg des Werkes" sich nur auf die Opfer-
handlung und der ,,Weg der Liebe auf die vom Verf. in einer Monographie
behandelte Liebe 2u Gott bezieht. Der besondere Wert des folgenden Abschnittes
iiber die Situation des indischen Christentums zeigt sich darin, daf} das Missions-
problem auch von der indischen Seele her betrachtet wird. Eine Diskrepanz in
den Zahlenangaben tiber die ,.syrischen Christen” (S. 43 u. bzw. 45 u.) findet
ithre Erklarung wohl §. 60. Neu ist der S. 45 gewagte Versuch, den Typ des
katholischen Inders zu umreiflen. Ehrliche Selbstkritik, hochstes christliches Ver-
antwortungsbewufitsein und Vertrautheit mit den geistesgeschichtlichen Gegeben-
heiten Indien kennzeichnen die Auflerungen des Verf. zu den Aufgaben der
katholischen Indienmission (S. 48—56).

Die aktuellsten Mitteilungen enthdlt das letzte Drittel des Biichleins, in
dem die Lage des Christentums in den neugeschaffencn und noch bestehenden
Réumen dargetan wird. Den verhdngnisvollen Einflul totalitirer Stromungen
in den freiheitungewohnten Lindern, sei es in den verschiedenen Verfassungen
(S. 61—64), sei es bei den subalternen Beamten, nehmen wir betriibt zur Kennt-
nis. Dankbar begriiflen wir eine am Ende beigefiigte Kartenskizze des neuen In-
diens, in dem nun die Grenzen des inzwischen ,heimgekehrten®, bisher selb-
stindigen Staates Hyderabad gel6scht werden konnen.

Miinchen. DBz Jlos Meien

Gerhard Rosenkranz, Flammendes Herz in Gottes Hand. Von der
christlichen Ritterschaft des Dr. Kagawa Toyohiko. Stuttgart 1948. Ev. Missions-
verlag, 8% 55 S.

Das Heft ist Kagawa, dem Sohne eines heidnischen Samurai, spiteren
evangelischen Pfarrer und Sozialreformer in Japan, zum 60. Geburtstag gewid-
met. Es bictet ungewdhnlich tiefe Einblicke in die japanische Mission und ihre
brennenden Probleme. Bei aller Hochachtung, die der Verf. mit vollem Recht
dem oft heroischen Kampf des christlichen Samurai entgegenbringt, zogert er
nicht mit der Kritik, wo er dem Japaner gegeniiber andere Grundsitze vertreten
zu miussen glaubt. Im allgemeinen kénnen wir auch vom katholischen Stand-
punkte dieser Kritik zustimmen. Wenn K. die Kirche und die Theologie be-
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kampft, konnen wir dies verstehen gegentiber der Vielfalt des protestantischen
und japanischen Sektenwesens. R. betont mit Recht, dafl K. selbst Theologe ist,
Theologe des Kreuzes und der Liebe. Aber unser erster Lehrer ist Christus, der
nun einmal eine Kirche, und zwar nur eine Kirche gegriindet und #ir den
Lehrauftrag gegeben hat, den sie vertreten muf}, und zwar nicht nur auf Grund
der Schrift, wie R. erklirt, sondern auch auf Grund ihrer lebendigen Tradition.

Walberberg. P. Benno M. Biermann O.P.

Joseph Hoffner, Christentum und Menschenwiirde. Das Anliegen der
spanischen Kolonialethik im Goldenen Zcitalter. Trier 1947, Paulinus-Verlag,
3838, ‘

Das aufierordentlich gehaltvolle Buch, das der Freiburger Theologischen
Fakultit als Habilitationsschrift vorlag, entwidkelt zundchst den ideen- und zeit-
geschichtlichen Hintergrund der spanischen Kolonialethik des goldenen Jahr-
hunderts: die ebenso universal wie konzessionslos ausgerichtete Geistesart des
mittelalterlichen Orbis Christianus, wie sie sich mit den Keern, Juden und
Feiden auseinandersegte (S. 15—66), das spanische Sendungsbewufitsein und
Kreuzfahrererlebnis, das vorkolumbische Amerika und die spanische Conquista
(69—141). Im Hauptteil kennzeichnet es dann den Aufbruch des christlichen
Gewissens im Ausbau der Kolonialethik (148—297), um im Schlufiwort zusam-
menfassend die Grenzen und Leistungen der spanischen Kolonialethik jener
Zeit zu wiirdigen (299—307). Es schliefit mit einem reichen Literatur- (309—327)
und Sachverzeichnis (329—333).

An dieser Stelle mag vor allem die kolonialethische Diskussion zwischen
der Kolonisten- und der Missionspartei interessieren. Jene forderte unter Be-
rufung auf die iiberlieferte Theorie des mittelalterlichen Orbis Christianus z. B.
den Krieg gegen die Gotendiener und die zwangsweise Glaubenspredigt. Diese
dagegen vertrat, unter Fithrung des edlen Missionars Bartholoméus de las Casas,
unentwegt die Forderung der Beachtung der Menschenwiirde, und zwar nicht
auf Grund humanitirer oder rationalistischer Erwigungen, sondern im Geiste
des Evangeliums und damit auf Grund des christlichen Gewissens. Und wenn sie
in dem Ringen erfolgreich blieb, dann verdankt sic das wohl in entscheidender
Weise der Geistesarbeit der damaligen spanischen Scholastik, die hier vorziiglich
in Franz de Viteria, Dominikus Soto, Ludwig Molina und Franz Sudrez zum
Ausdruck kam. So wurde auch die Kolonialgesesgebung fiir eine menschen-
wiirdigere Behandlung der Indianer gewonnen, und das lange Zeit bevor die
soziale Bewegung des Abendlandes im Verbot etwa der Kinderarbeit und der
Frauenzwangsarbeit zu dhnlichen Ergebnissen fithrte.

Bei der unldslichen Verkettung von Staat und Kirche mochte dic christliche
Missionierung geradezu als ein Bestandteil der Kolonialverwaltung erscheinen.
Man vertrat gern den Standpunkt, der Papst, dem die Ausfithrung des Missions-
befehls Christi oblag, handle richtig, wenn er den Missionsauftrag an den spa-
nischen Kénig weitergebe, da dieser der Aufgabe am besten gewachsen sei. Was
der Staat in dieser Bezichung zu leisten imstande war, zeigte er beispielsweise
durch den Bau von 70 000 Kirchen, 400 Klostern und zahlreichen Schulen, Semi-
narien und Universititen. So blieb die Kirche der Sauerteig, von dem sich der
Staat in seiner kolonialethischen Ausformung bis zu einem gewissen Grad durch-
sauern lie. Bemerkenswert ist auch, wie sich in die kolonialen Aufgaben des
Staates und der Kirche das Volkstum der Missionare und der Eingeborenen ein-
schaltete. Es war doch sicher nicht zulegt das im Kreuzfahrergeist sprithende
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spanische Volkstum, das sich zundchst in der radikalen Vernichtung der heid-
nischen Kultstatten auswirkte. ,, Auf den Gedanken, das Christentum als eine
Erfillung und Vollendung der heidnischen Sehnsiichte den Eingehorenen niher
zu bringen, ist man leider nicht gekommen™ (S. 293). An diesem Vernichtungs-
werk haben sich jedoch auch Eingeborene selbst beteiligt. Der Hinblick auf das
Volkstum stellt uns auch vor die Frage, wie diese sorglos naiven Naturvolker,
z. T. mit eigenstandiger Kultur, in die abendlandisch oder spanisch gesehenen
staatlichen und kirchlichen Gegebenheiten einzuordnen oder mit ihnen in Ein-
klang zu bringen waren. Den groflartigsten Versuch, sie zu verantwortungs-
bewufiter Mitarbeit heranzubilden, stellten die seit dem Beginn des 17. Jahrh.
gegrindeten Reduktionen dar. Im ganzen ist das Ziel nicht erreicht worden. Und
so hat auch die Kirche unter der einheimischen Bevdlkerung nur schwer tiefere
Woaurzeln schlagen konnen; sie wurde vielmehr im wesentlichen von aulen her
aufrechterhalten. Das Problem ist bekanntlich auch in unsern Tagen noch nicht
ttberall gentigend geldst.
Freiburg i. Br. Prof. Dr. Johannes Vincke.
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Die treibenden Kriifte in der Weltmission von heute

Von Joseph Peters, Missionszentrale in Aachen

Wenn wir die Weltmission als Ganzes im Augenblick mit
irdischen Augen betrachten, konnten wir fast versucht sein, die
Uberschrift dieser Studie umzuformen in ,,Die getriebene Welt-
mission’ von heute. Neben der offenen Verfolgung durch den Kom-
munismus, die zur Zeit in der Katastrophe der Chinamission ihren
markantesten Ausdruck findet, steht das seelische Albdriicken, das
die Akkommodationsfrage allmdhlich bereitet, die vor 15 Jahren
noch in akademischer Ruhe von Fachleuten erortert wurde®, heute
aber von vielen als die entscheidende Frage der Weltmission be-
trachtet wird: ,,Von der Losung dieses Problems hangt, menschlich
gesprochen, nicht nur die Bekehrung Asiens, sondern vielleicht auch
jene Afrikas ab*® Starker Zustrom an Neuchristen ist nur noch
in gewissen Primitiven-Gebieten bemerkbar, aber auch hier ist eine
Verlangsamung festzustellen, die in absehbarer Zeit wegen innerer
und duflerer Schwierigkeiten der Mission zu einem Stillstand zu
fithren droht. Es sei hier nur an die Kongo-Mission erinnert.
Summa summarum: ,,Die gottliche Vorsehung hat gestattet, daf
sich seit dem Kriege die Schwierigkeiten in einem grofien Teil der
Missionswelt gehauft haben™®. Niemand kann diese Feststellung
bestreiten. Analysieren wir die Lage im einzelnen.

ik
Der hollindische Gelehrte H. van Straelen S.V.D., Japan-
Missionar, erklarte im November 1944% ., . . . Es fist die Uber-

zeugung des Verfassers, dafl die Zukunft der Kirche weder in
Europa noch in Amerika liegen wird, vielmehr im Osten und be-
sonders in China.” Ist diese Auffassung richtig, so hat durch die
jungsten Ereignisse in China, menschlich gesehen, die grofite
Zukunftshoffnung der Kirche zuniichst einen herben Stof erlitten.
Eine Lawine ist ins Rollen gekommen, die den grofiten Teil Asiens,

1 H. van Straelen S. V.D. in ,Eglise Vivante”, Nr. 2, (1949), S. 155.
2 Ders: ebd. o S: 158,
2 Ders., ebd., S. 155.
4 A Missionary in the War Net, Word Press, Hadzor, S. 24.
11 Missions- u. Religionswissenschaft 1949 Nr. 3



162 " Peters: Die treibenden Kréfte in der Weltmission

mehr als die Halfte der Menschheit, in ihren Bereich zieht, und
von der man nicht absieht, wo oder wie sie zum Stillstand gebracht
werden konnte. Amerika bemiiht sich zwar, auf einem weiten Um-
fassungsbogen um das Gefahrengebiet hemmende Lawinengalerien
anzulegen. Aber man hat wenig Vertrauen, dafl diese Damme der
roten Flut standhalten. Ein vorgeschobenes Glied des amerika-
nischen Verteidigungsringes, Stidkorea, ist nach der Zuriickziehung
der amerikanischen Truppen aufs scharfste bedroht. In Indochina
(Vietnam), Burma, Indonesien arbeiten kommunistische Banden
und Streitkrafte, in Vietnam sogar eine kommunistische Neben-
regierung, die alle Aussicht hat, nach der Uberschwemmung Sid-
chinas durch die Roten auch das leste politische Kunststiick der
Franzosen, die Regierung des Exkaisers Bao Dai, zu Fall zu bringen.
Selbst die Philippinen sind von kommunistischen Umtrieben be-
droht. Den Volkern Indiens hat zwar der Hl. Vater heim Empfang
des ersten Gesandten Indiens am HI. Stuhl in einer eindrucksvollen
Rede bezeugt, daf sie eine ungeheure geistige Potentialitdt in der
Abwehr der materialistischen Woge darstellen®. Aber auch der
Kommunismus hat in Indien ungeheuere Moglichkeiten, wenn die
Probleme des Massenelends dort nicht bald gelost werden. In Japan
ist der Kommunismus die grofite aktuelle Bedrohung.

Es ist interessant zu beobachten, wie diese kommunistische Bewegung sich
mit derselben Leichtigkeit durch Volker und Kulturen hindurchbewegt, wie
seinerzeit die europdische Technik und die ihr anhaftende Zivilisation. Triumte
Europa einst von ciner Weltkultur, deren bestimmendes FElement die euro-
paische Gesittung sein sollte b, so der Kommunismus von einer Weltzivilisation,
deren Kern die marxistische Ideologie sein soll. Und wihrend wir spater
glaubten, dafl es allein wegen der grundlegenden Strukturunterschiede der
Kulturen des Ostens und Westens nie zu einer einheitlichen Weltkultur kommen
und die Kulturen des Ostens nach dem Durchgang der europaischen Zivilisation
ihr Eigensein neu festigen wiirden, ist der Kommunismus im Grunde derselben
Idee verschworen, dafl eine im Abendland geformte, diesmal vom determini-
stischen Materialismus bestimmte Lebensform Grundlage einer Weltzivilisation
werden konnte. Einst breitete sich die europdische Weltzivilisation mit den
Heeren und Flotten aus dem Westen aus, heute die kommunistische mit Armeen
aus dem Osten.

Es stellt sich heraus, daff der Kommunismus sich auf den Wegen bewegt,
die westliche Zivilisation und westliche kapitalistische Wirtschaftsstruktur vor-

bereiteten. Deshalb auch der schnelle Vormarsch. Die Ideen des Westens haben
dem neuen Vormarsch von Ideen des Westens den Weg bereitet. Soziale und

5 Oss. Rom., Nr. 155 (1949).

¢ Typisch jst hier der Satz des P. Alfons Vith S.]J. in seinem an sich
wertvollen Buch: Das Bild der Weltkirche, Akkommodation und Européismus
im Wandel der Jahrunderte und in der neuen Zeit, Hannover 1932, S. 148:
.Die europiische Kultur wird Weltkultur. Die Entwiddung 1dfit sich nicht auf-
halten, weil die Uberlegenheit des Westens zu augenscheinlich ist . . .
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wirtschaftliche Krankheitszustinde, die der Westen mit seinem vielfach ent-
arteten Kapitalismus schuf oder zum mindesten ungiinstig beeinflufite, bilden
den Nihrboden der kommunistischen Ausbreitung.

Es gibt keinen einprigsameren Beweis fiir das Phanomen eines trotz aller
Kulturdifferenzierungen sich vollziehenden geistigen Zusammenwachsens der Welt
von heute als die beiden groflen Weltstromungen des Eindringens der euro-
paischen technischen Zivilisation und des Kommunismus bis in die fernsten
Winkel der Erde. Beide Bewegungen sind leider unter materialistischem Stern
gestartet. Das Christentum hat sich als formgebendes Element bei der Aus-
breitung der curopiischen Zivilisation nicht ausreichend durchsetzen kénnen.
Die Folge war in Ubersee dasselbe Aufbrechen der sozialen Frage wie bei uns
und unter demselben Vorzeichen: eines individualistischen Kapitalismus, der
nun als Reaktion eine Bewegung auslost, die wiederum unter der Flagge cines
materialistischen Sozialprinzips losgeht und diesmal dem Christentum gar keinen
gestaltenden Raum mehr gibt.

Das ist eigentlich fiir eine Weltreligion, dic alle Vo6lker lehren und sie
mit christlichen Sozialprinzipien begliicken wollte, keine erfreuliche Feststellung.
Die moderne Technik gab dem Christentum die Moglichkeit, die wachsende
Einheit der Welt durch die Christianisierung der Welt zu dokumentieren. Aber
nicht zam wenigsten durch das Versagen der Christen kam es, dafl die beiden
grofiten Geistesstromungen, die jetzt kurz nacheinander uiber die Erde gehen,
christentumsfremd, ja widerchristlich sind. Wir nehmen diese wahrhaft tragische
Lage nicht als unabinderlich an. Aber wir stehen vor ihr und miissen uns mit
ihr auseinandersetzen.

Die christliche Weltmission steht heute als eine Minderheit in
diesem Hin- und Herwogen von Welten, die die Losung der Lebens-
fragen im Diesseits suchten und suchen.

Die Mission kam auf dem Riicken der ersten Welle, jener der
europdischen Zivilisation, nach Ubersee. Sie glaubte, mit dieser
Zivilisation zur Bekehrung der Welt eng zusammenarbeiten zu
konnen. Sie versuchte, diese Zivilisation in ihren Ursprungsldndern
und in ihren Ablegern in Ubersee mit ihrem christlichen Urgrund
in Verbindung zu halten. Als ihr aber die endgiltige Entwicklung
dieser Zivilisation klar wurde, versuchte sie, sich von ihr abzuseen.
Nicht nur um der notwendigen Akkommodation an die fremden
Kulturen wegen, die allméhlich als Urforderung des Christentums
unter dem Druck des erwachenden Nationalismus in den Missions-
landern wieder klarer erkannt wurde, auch um ihrer eigenen Ret-
tung willen machte sie den Versuch, sich in den nationalen Kulturen
der Missionsvolker zu verankern. Sie wollte vom kommenden Unheil
nicht weggeschwemmt werden. Aber der Versuch gelang nicht schnell
genug. Bevor der Anpassungsprozefl vollendet war, ja bevor er
wesentliche Stadien seines vorgezeichneten Planes erreicht hatte,
kam schon das Gericht tber die Zivilisation, mit der die Mission
durch die Verhaltnisse verkniipft war. Es hat die Ebbe der west-
lichen Zivilisation eingesefst, der Ruckzug der weilen Volker aus
11*
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weiten Rdumen, die sie tiberschwemmt haben, und es folgte die
Flut eines vielfach kommunistisch infizierten Nationalismus und
eines national getarnten Kommunismus, die die Weiflen in den
Liandern der Farbigen auf ihre Ausgangsstellungen zuriickdrangen
mochte. Die Kirche ist als kleine Minderheit beim Riickzug der
Weiflen in den bisher geraumten Gebieten des Ostens zuriick-
geblieben und versucht nun, unter Berufung auf ihre Ubernatio-
nalitit, sich an den Boden zu klammern, den sie mit soviel Mthe
eroberte. Vom Kommunismus verfolgt, ist die Kirche in weiten
Raumen Asiens noch mit den zuriickgehenden Westmachten ver-
kniipft. Stellenweise aber steht sie schon ganz ohne deren Schufy da
und wird sich in absehbarer Zeit zum ersten Male seit dem Ent-
dedkungszeitalter in ihrem rein religiosen Selbst den geistigen und
ungeistigen Kraften Asiens gegeniiberzustellen haben, noch be-
kleidet mit einem europdischen Gewand, das ihre Herkunft fatal
verrat, mag auch das Kleid mit etwas asiatischem Schmuck behingt
sein. Die Kirche kann es nicht hastig auszichen, selbst wenn sie es
wollte. Denn ein neues liegt noch nicht bereit und scheint auch im
Augenblick von der Kirche nicht bereitgestellt zu werden. Die Seele
Asiens ist noch nicht christianisiert, die ,,Bricke’ zwischen 6stlichem
und westlichem Denken noch nicht geschlagen, wie alle bestatigen,
die sich mit Akkommodationsfragen des Ostens ernstlich und sach-
kundig beschiftigen. Das Christentum Asiens mufl den gegen-
wartigen Ansturm feindlicher Gewalten in einer kulturellen Defen-
sive aushalten.

In dem Asien westlich Indiens ist die Lage weniger ernst als im Fernen
Osten. Aber auch hier ist iiberall die kommunistische Gefahr. Auch hier ist
nirgends ein grofier Durchbruch der Kirche in das asiatische Kulturgefiige hinein
sichtbar. Eine gewisse Anndherung zwischen Kirche und Islam haben die Vor-
ginge in Paldstina und die kommunistische Gefahr gebracht. Ansitze zu einer
dhnlichen Anndherung zwischen Christentum und Buddhismus beobachten wir
in Ostasien, besonders in Japan. Aber diese Einsicht eines Zusammenstehen-
miissens gegen gemeinsame Gefahren ist noch nicht die Uberzeugung der
Massen,” sondern nur von Minnern, die die Masse geistig Uberragen. Da der
Islam in weiten Gebieten der Erde mit dem Christentum im Wettlauf steht
und sich zudem jeder missionarischen Anndherung wirksam versagt, ist micht
anzunchmen, daf} staats- oder auch kulturpolitische Einsichten islamischer Fithrer
oder das Verdikt der Al-Azhar-Universitat gegen den Kommunismus’ die

islamischen Massen zur Zusammenarbeit mit dem Christentum auf kultur-
politischem Gebiete bewegen konnten.

7 Eine Kommission der Al-Azhar-Universitit verdammte das Buch des
Ibrahim Sadeq ,,Der Kommunismus im Islam™ als entgegen dem Koran, der
Sunna und den Normen des Islam. Vgl. Oss. Rom. Nr. 154, 5./6. 7. 48.
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In Afrika gewinnt der Islam noch immer mehr Anhédnger als das Christen-
tum. Wir sind auch trotz unseres noch immer imponierenden Vormarsches weit
davon entfernt, das Rennen um die Seele des schwarzen Afrika gewonnen zu
haben. Mangel an fiir das eigentliche Apostolat freien Kriften, die Werbe-
arbeit des Islam und die zerstorenden Einflisse einer unkontrolliert ein-
stromenden westlichen Zivilisation bremsen allmihlich unseren schnellen Vor-
marsch. Wenn in den nichsten 15 Jahren die Gewinnung des Herzens von
Afrvika nicht gelingt, wird ecin ungestorter Aufbau christlicher Kultur dort nicht
mehr moglich sein. Was dies angesichts des mohammedanischen Blocks, der
sich von Norden, Westen und Osten fithlbar ausbreitet und angesichts der
Lage in Sidafrika mit dem ungelosten Problem des Zusammenlebens von
Schwarz und Weifl fiir die strategische Gesamtstellung der Kirche in Afrika
bedeutet, kann sich jeder vorstellen.

Vom Zahlenbild her geschen ist der Missionserfolg der letzten Jahrzehnte
zwar relativ sehr erfreulich, im Rahmen der Gesamtstatistik einer rapide
wachsenden Erdbevélkerung gesehen aber gering. Nehmen wir mit P. Otto Sj
an, dafl sich die Katholikenzahl der Missionen in den letzten 20 Jahren sogar
verdoppelt hat® so steht dem die Feststellung des Statistischen Amtes der
Vereinten Nationen gegentiber, dafl die Welthevilkerung von 1937 bis 1947
um fast 200 Millionen zunahm, ndmlich von 2,1 Millarden auf 2,3 Milliarden.
Von diesem Zuwachs kommen fast 100 Millionen allein auf Asien und
26 Millionen auf Afrika® Die Bevolkerungsiiberschiisse kommen in aller-
starkstem Mafie den farbigen Rassen zugute. Unser Missionsbild seit dem Ent-
deckungszeitalter arbeitete mit der Vorstellung eines christlichen Europa, von
dem aus in absehbarer Zeit die tibrige Welt verchristlicht wiirde. Heute stehen
wir vor der Tatsache, dall das einst christliche Europa seine fithrende Stellung
im kulturellen und politischen Geschehen der Welt verliert ° und die Bekehrung
der Welt zum Christentum in weite Ferne geriickt erscheint.

Nun kommt der folgenschwere Riickschlag der Mission im Fernen Osten.
Wir werden diesen Riickschlag nicht unter den ginstigen Bedingungen der
Kolenialdra wieder gut machen konnen. Wir werden auch in der Heimat
Missionsbhegeisterung nur mit rein religiosen Motiven wecken miissen. Freilich
kann die Kolonialbegeisterung von einst jetzt durch den volkischen und kul-
turellen Selbsterhaltungstrieb ersetzt werden, wenn man bei uns erkennt, was
in der Missionsfrage fir Europa auf dem Spiele steht. Der Abschlufl der
Kolonialdra und die Verlagerung der Schwerpunkte des Weltgeschehens bereiten
ein total neues Missionsbild vor. Beim Abschluf der jetzigen Ara werden
wir vor einer Mecnschheit stehen, die irgendwie durch den modernen Indifferen-
tismus und Materialismus hindurchgegangen ist. Wir haben die Erfahrung,
dafl moderne Unglaubige schwerer zu bekehren sind als die altglaubigen Heiden.
Wir wissen aber auch andererseits, dafl die gegenwirtige Weltkrise mit dem
Untergang der Kultur oder einem neuen Erwachen geistiger Krifte enden
wird. So haben wir keinen Grund, das Missionsbild diister zu sehen. Wir
werden wahrscheinlich in Zukunft vor ungeheuren seelischen Bediirfnissen der

8 KM, Nr. 2, (1949}, S. 50.

¢ Vgl. New York Times, Overseas Weekly, 5. 6. 49.

10 Das Argument, daff Europa seine kulturclle Fithrung nicht verlieren
konne, weil es den Sitz der Kirche birgt, ist ein Postulat, dessen Richtig-
keit nur die geschichtlichen Tatsachen der Zukunft zu erweisen vermogen. Eine
kulturpsychologische Betrachtung kann sich von solchen Argumenten nicht beein-
flussen lassen.
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Menschheit stehen. Was kann dem Christentum, dafl diese Krise sicher iiber-
leben wird, glickverheiflender sein, als ein grofier neuer Weltadvent nach dem
Abklingen der materialistischen Welle dieser Zeit?

Eines lehrt uns allerdings wieder die gegenwirtige Lage: daff
es kein dynamisches Wachsen der dufleren Kirchenorganisation in
steter Progression gibt. Das auf die hohe See gefahrene Schifflein
Petri wird bisweilen auch wieder in Ufernahe zuriickgeschleudert.
Was heute geschieht bzw. zu geschehen droht, geschah unter anderen
Voraussegungen zulest vor mehr als 150 Jahren, als franzosische
Revolution und Rationalismus dem iufleren Missionswerk drau-
flen und drinnen in der Heimat den Nahrboden entzogen. Den
einen Trost freilich haben wir dem Aufklarungszeitalter voraus,
dafd kein kalter Rationalismus die Missionsliebe in der Kernstellung
der Kirche bisher ertotet hat. Den Drohungen von auflen steht eine
auflerordentlich starke Dynamik von innen gegeniiber. Eine vor-
iibergehende Einengung der Missionsarbeit 1afit freilich mit einer
psychologischen Zwangslaufigkeit den Traktat der Theologie iiber
die Heilsmoglichkeiten auflerhalb der sichtharen Kirche und die
Fragen der Zusammenhinge zwischen Heilsokonomie und Mission
wieder starker in das Blickfeld missionstheologischer Betrachtung
treten, Fragenbereiche, die die junge Missionswissenschaft zuerst
als einen Appendix ihrer Disziplin zu betrachten geneigt war, bis
die Auseinandersetzungen tiber die Definition des Missionsbegriffes
zeigten, daf} es sich hier um ganz zentrale Fragen handelt, die
das Motiv der Mission, die Begriindung ihres Notwendigkeits-
charakters und die Bestimmung ihrer Zielsejung aufs engste be-
rihren. Um den Missionselan der Gliaubigen nicht zu schwichen,
mufl es die Missionstheologie heute als ihre vornehmste
pastoraltheologische Aufgabe betrachten, die groflen und gesicher-
ten Wahrheiten der allgemeinen Heilsckonomie iiber die Missions-
arbeit zu wilben™ und zu zeigen, dafl Gott jedenfalls das Angebot
der heilsnotwendigen Gnaden nicht abhingig macht vom Blithen
oder Nichtblithen der Mission, mag auch die Welt beim N1chtbduhen
der Mission, als Ganzes gesehen, an Gnaden drmer werden.

Die missionarische Grundhaltung in unserer Zeit des geistigen

Sturmes bleiben Glaube und Vertrauen in Gottes Vorsehung und
schlichter Gehorsam gegen den Missionsbefehl.

U Vgl. Seumois, Andreas O.M. J., Auf dem Wege zu einer Definition
der Missionstatigkeit, M.-Gladbach 1948, S. 38.
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II.

Zugleich ist Anpassung an die neue Lage notig. Diese
Anpassung ist stellenweise schwer, weil die Kirche, die die nationale
Unabhingigkeit der bisher vom Westen abhangigen Vélker grund-
saglich bejaht, stellenweise sich noch nicht ganz von deren Schuf
hat losen konnen, so in Indochina, Indonesien, Japan. Im Norden
von Vietnam leben die Missionen vorldufig mehr oder weniger
unter dem Schuty franzosischer Kolonialtruppen, auf Java arbeiten
sie noch mitten in dem Antagonismus zwischen Holldndern und
Nationalisten, in Japan unter dem Schutte Mac Arthurs, der per-
sonlich das dort entstandene ,, kulturelle Vakuum® mit dem Christen-
tum gefiillt sehen mochte und sich zum Herold dauernder Missionars-
verstirkungen macht, aber doch fur die Japaner Vertreter einer
fremden Macht ist und in der Abschigung seiner sittlichen Pflichten
nicht ganz auf der Hohe seiner Aufgabe zu stehen scheint'®, sich
auch nichtchristlicher Stromungen in seiner Umgebung nicht er-
wehren kann. Jedenfalls bleibt die Kirche trots gegenteiligen besten
Willens im Schatten der Besagungsmacht und damit in einer heiklen
Lage, ja, si¢ ist durch die amerikanischerseits mehrere Jahre im
stillen geforderte Propaganda der Geburtenkontrolle in ,,ein schreck-
liches Dilemma“ geraten'®. H. van Straelen S. V.D., der seit Jahren
stark tatig in der Akkommodationsfrage ist, fiirchtet, dafl man aus
der Geschichte der Missionen in Asien in Japan nicht die rechten
Lehren zieht und warnt vor einem schlecht fundierten Missions-
optimismus **. Er sieht voraus, daf} die neue Verfassung beim Abzug
des letsten amerikanischen Bataillons in den Formen duflerster Hof -
lichkeit abgeschafft und so eine der in den Augen der Japaner
dunkelsten Perioden der Geschichte den Abschluf} findet. Wie wird
sich Japan zur Kirche stellen, wenn diese durch unkluge Mafinahmen
der Besaung wieder in den Verdacht gekommen ist, Exponent der
‘Westmichte zu sein? Unter der Decke formiert sich wieder alt-
japanischer Geist und sucht die aufoktroyierten neuen Formen zu
beseitigen. Auch die augenblickliche Konversionsbewegung hat fir
van Straelen nur wenig Gesamtbedeutung, denn die erstaunliche
Zahl von 37 Prozent der 80 Millionen Japaner sind Kinder unter
14 Jahren, von denen 12,5 Millionen die japanischen Staatsschulen
besuchen, auf die die Kirche keinen Einfluff hat. Denn nur 2500

12 Vgl. seine reichlich spit gekommene flaue Erklirung zur Frage der
Propaganda der Geburtenkontrolle. NCWC-News Service, 24. 6. 49.

13 Fhd., 80. 6. 49 (Bericht P. Roggens S. J., Tokio).

14 Le Japon, I'Occupation et les missions, Bulletin des Missions 4/1948, S. 245,

R
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Kinder der Unterstufen von Mittelschulen erhalten katholischen
Volksschulunterricht *°.

In den Koloniallindern Afrikas und der Siidsee sind die Ein-
heimischen meist noch nicht in die akute Phase der Selbstbestimmung
eingetreten. Deshalb kann hier die Kirche nur sehr behutsam voran-
gehen, um sich nicht in delikate Situationen gegeniiber den Kolonial-
behorden zu begeben. Sie kann nur weitschauend eine Entwicklung
vorbereiten helfen, die auch hier einmal kommen wird. Bei den
afrikanischen Schwarzen ist der Gedanke an eine radikale Unab-
hangigkeit natiirlich lingst in die Massen geworfen. Er wird von
Islam und Kommunismus genidhrt, und Frankreich hat ihn durch
die Gewdhrung des Wahi- und Biirgerrechts an die Schwarzen in
Franzosisch-Afrika der Erfilllung nahegebracht. Diese Politik der
Franzosen hat eine gefdhrliche Dynamik, die die Franzosen kaum
mit der politischen Idee der sogenannten Franzosischen Union
abstoppen werden. Es ist ein Gliick, dafl Afrika noch keinen
zusammengewachsenen kulturellen und politischen Raum darstellt,
in dem der Funke von Land zu Land tberspringt. Sonst ware auch
schon der noch vaterlich regierte belgische Kongo erfafit und auch
Englisch-Afrika in Bewegung gebracht, wo man in seltsamer In-
konsequenz in den Schulen und im offentlichen Leben dem Selb-
standigkeitsgedanken Zugestindnisse macht, ihn aber vielfach in
den Verwaltungsspigen wieder abdrosselt. Englander selbst be-
klagen die Unsicherheit dieser Haltung ' und vor allem das Fehlen
einer einheitlichen Politik in allen britischen Gebieten des Erdteils.
Die Haltung der Regierung Malan in Siidafrika, die das Rad der
Geschichte zurtickzudrehen sucht, schafft nicht nur in Englisch-
Afrika, sondern auch im iibrigen Erdteil Beunruhigung. Die Kirche
in Afrika soll die Vorgdnge in Asien gut studieren und versuchen,
sich auf eine Lage vorzubereiten, die einmal eine frappierende
Ahnlichkeit mit der asiatischen haben kann. Die Einsicht der lesten
Jahre ist, dafl Afrika viel schneller sich entwickelt, als man es je
geglaubt hat. Wer Afrika heute nur in sich betrachtet, mag ver-
trauen, daf} die Waffen der Weiflen die Schwarzen fiir endlose
Zeit niederhalten. Wer Afrika im Rahmen der Weltsituation sieht,
wird es nicht verstehen, wie jemand die Frage der politischen Selb-
standigkeit dieser Volker als eine rein akademische betrachten kann.

15 Ebd., S. 248.

18 Vgl. die abgewogene Schau iber die politisch-kulturellen Wandlungen
in Afrika aus der Feder von J. H. Huizinga in: Manchester Guardian Weekly,
Marz-August 1949 unter dem Titel ,,Empire in Africa®, bes. Nr. V bis VIL
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Die Schaffung eines einheimischen Klerus in Afrika
wird unter diesen Umstdnden dringender denn je, wenn auch die
Kirche das Tempo der Entwicklung auf diesem Gebiete nicht an die
ungesunde politische Entwicklung anhdngen kann. Hier sind andere
Mafistabe anzuwenden. Im groflen gesehen, befinden wir uns beim
schwarzen Klerus fast Giberall noch immer in einem Experimentier-
stadium. Zum Aufbau einer Hierarchie gehort bei Primitivvolkern,
die erst vor kurzem in die Gesittung eintraten, ein langer Auslese-
prozeB, der durch religios-sittliche und Bildungsfaktoren in dauern-
der Beeinflussung der Erbmasse begleitet werden mufi. Das Gesamt-
bild in Afrika hinsichtlich des schwarzen Klerus ist aber durchaus
positiv. Eine grofle Schwierigkeit liegt darin, daff diese schwarzen
Priester die allzuschmale Spise einer Bildungspyramide darstellen,
die tber die sogenannten Evolués, die ,Fortgeschrittenen™ ihrer
Rasse, in einsame Hohen hinausragt. Erst wenn eine starke Laien-
elite den Negerpriester aus seiner kulturellen und gesellschaftlichen
Isolierung heraushebt, wird die Bildung eines Negerklerus schneller
gefordert werden koénnen.

Die Schaffung einer Laienelite ist aber nur ein Stuck des
Problems der Negerbildung iiberhaupt. Ofter als bisher stofit man
auf die Frage bei Missionaren: Erfassen wir mit unseren bisherigen
Methoden wirklich die Schwarzenseele mit ihren legten Struktur-
elementen? In der Zeit des Europaismus hat man die Unsicherheit
nicht gehabt, die heute auftritt, wo die Neger im offentlichen Leben
aktiver werden und sich in den Formen der westlichen Zivilisation
zu bewegen suchen. Denn man fithlt, daf hinter den angeklebten
Formen die Urseele Afrikas hervorschaut. Was wird sie an Besonder-
heiten zeigen, wenn sie zur freien Entfaltung gelangt? Die Mission
kann kein Gebaude auf unterhohlten Fundamenten aufrichten. Es
sind Fehler in der Erforschung der Eingeborenenseele gemacht
worden. Die schnelle Annahme der europaischen Zivilisation schien
es Uberfliissig zu machen, der Ausforschung der primitiven Men-
talitdt zuviel Aufmerksamkeit zu schenken. Aber wir konnen kein
stabiles afrikanisches Christentum aufbauen, wenn wir das Lette
und Tiefste des urspriinglichen afrikanischen Weltbildes nicht ge-
funden haben. Untersuchungen der leten Jahre in Zentralafrika,
bei denen feinste psychologische Methoden verwendet wurden, haben
gezeigt, dafd z. B. die Bantu auch ihre Philosophie (Kraftphilosophie]
und ihr logisch aufgebautes Weltbild haben'. Auch sie besigen eine

17 Bedeutsam ist hier das Werk des belg. Franziskaners P. Plazidus

Tempels O. F. M. Bantoe-Filosofie, Antwerpen 1946; franz. Ubersetzung durch
Dr, A. Rubbens' (La Philosophie Bantoue) Lovania, Elisabethville 1945. Die
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Wesensschau der Dinge, auch sie sind Metaphysiker. Die Urseele
Afrikas zu finden, christlich zu taufen und zu entwickeln ist die
eigentliche Anpassungsaufgabe der Kirche in Afrika.

Wenden wir uns nun dem asiatischen Akkommodations-
problem zu, das jetst wieder im Vordergrund der Diskussion steht.
H. van Straelen erkldrte auf der Niederlandischen Missionswissen-
schaftlichen Woche zu Nijmwegen (Oktober 1948), wir miifiten beten
und studieren, dafl tandem aliquando adaequate Wege fiir das
Apostolat im Fernen Osten gefunden wiirden®. Die Auffassung
wiichst, die lateinische Kirche als Haupttrigerin der Weltmission
miisse endlich von ihrem starren Latinismus los und den ,,Sprung
ins Dunkel® tun, um einen neuen kulturellen Ansaty in den asiati-
schen Kulturen zu finden. Die kommunistische Invasion hat die
Erorterung dieser Frage auch unter den erschreckten Chinamissio-
naren wieder in Gang gebracht. Es scheint ja nun sicher, dafy die
Akkommodation allein, auch wenn sie schon lingst gegliickt wire,
ein solches Schicksal wie die kommunistische Welle nicht aufgehalten
hatte, da diese vom westlichen Materialismus, den Ideen von Karl
Marx und dem russischen Imperialismus gespeist ist, also alles
auflerhalb der Reichweite der Mission stehenden, sogar durchaus
akkommodationsfeindlichen Kraften, die den Konfuzianismus und
Buddhismus ebenso beiseiteschieben wie das Christentum. Richtig
scheint uns der Maryknoller Pater B. F. Meyer zu sehen, wenn er
jungst im Organ der Missionare Chinas, ,,China Missionary*, schrieb,
das Grundproblem sei nicht die Sinisierung der Kirche, vielmehr die
Notwendigkeit, den christlichen Geist, den Geist der Universalitit
zu intensivieren durch das Apostolat der christlichen Gemeinschaft
als eines Ganzen". Die Kirche muf sich eben wie ein Sauerteig auch
durch das kommunistische China ausbreiten. Eine Akkommodation

franz. Ubersetzung erschien vor dem flim. Urtext in Druck. Eine verbesserte
und erweiterte Ausgabe des franz. Textes erschien 1949 in der Collection Pré-
sence Africaine, Paris-Dakar. Eine deutsche Ubersetzung aus dem flimischen
Urtext vom Verfasser dieses Aufsatzes liegt im Manuskript vor und wird zur
Zeit der letaterschienenen franzdsischen Ausgabe nach Angaben des Verfassers
angepafit. Vgl. auch die ,,Catechése bantoue™ des Verf., die auf psychologischem
Wege im Anschlufl an das urtiimliche Erkenntnisbild und Seelenleben der Bantu
induktiv vorangeht (Bulletin des Missions 4/1948 S. 258 ff. Sonderdruck in
Fasc. 6, 2me Série der ,,Questions Missionnaires”, St. André-lezBruges, 1949).

18 Bull. d. Miss. a. a. O. 246.

19 The basic problem however, is not there (that the Church in China
should be in some way more Sinicized); the problem is rather the need of inten-
sifying the true Christian spirit, the spirit of universality expressed through
the apostolate of the Christian community as a corporate whole.” China Missio-
nary Nr. 5 (1949) S. 485.
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an die kommunistische Weltanschauung kommt ja nicht in' Frage*
Manche glauben, dafl Chinas Kirche diese Verfolgungen braucht,
um endlich zu ihrem wahren Selbst und zur spontanen Entfaltung
ihrer Mitglieder zu kommen. Die Kirchen Ostasiens sind zu sehr
»priestergefithrte” Kirchen. Ihre Kraft wiirde sich vervielfachen,
wenn das spontane Laienapostolat mehr entbunden werden konnte.
Der Geist ist es doch, der lebendig macht, nicht die Anpassung.

Es ist nun klar, dafl die Akkommodationsnotwendigkeit
nach wie vor auch jet vorhanden ist. Denn die Kirche, die sich nicht
an die Volkerkrankheit des Kommunismus anpassen kann, muf} sich
doch den gesunden Krdften jedes Volkstums vermahlen. Nun sind
Verfolgungszeiten nicht ginstig fiir Akkommodationsexperimente
von auflen. Besteht aber tiberhaupt das Wesen der Akkommodation
in einer Aktion von auflen? Das Wort konnte zu dieser Auffassung
verfithren. Sicher aber hat die Urkirche und die Kirche der Viterzeit
keine Anpassung getrieben, indem sie Akkommodationsexperten
vorschickte. Das Ganze geschah spielend, organisch, in Uberschrei-
tung der Grenzen von Volk zu Volk in der gestaltenden Kraft
eines Glaubens von unerreichter Tiefe und Uberzeugungsgewalt.
Die Volker selbst haben sich akkommodiert. So muf§ es auch heute
sein. Alle Liberalitdt der Kirchenleitung in der Anpassung niifst
nichts, wenn das Suppositum der Akkommodation nicht von einem
fruhlinghaften, sieghaften Glauben und Weltgestaltungswillen er-
fullt ist. Dafl zur Weckung dieser Krifte vielleicht der Kultursturz
in Asien und die Verfolgung durch den Kommunismus eine provi-
dentielle Bedeutung haben, darf man annehmen.

Dafl es psychologische Widerstinde in der lateinischen Kirche gegen die
notwendige Akkommodation im Osten gibt, steht aufler Zweifel. Diese Wider-
stinde sind menschlich erklarbar. Denn kein Diener der lateinischen Kirche
kann seinen eigenen Schatten iiberspringen, und man ist kopfscheu geworden
durch die Geschichte der Schismen und Hiresien. Manche sehen die Frage aller-
dings anders, indem sie sagen: Hitte man mehr Akkommodation beispiclsweise
im Osten und in Deutschland geiibt, wire viel Unheil verhiitet worden. Wir
wollen die Frage nicht entscheiden. Zweifellos befinden wir uns aber in Asien
vor einer gefihrlichen Situation, die Festigkeit in den Grundfragen, aber auch
Grofiziigigkeit in der Auflockerung des Kulturgefiiges der Kirche verlangt. Es
ist schade, dafl die Unionsbewegung im Abendland nach dem ersten Weltkrieg
so jih durch die Ereignisse der letzten 10 Jahre zum Stillstand kam. Es ist

2 Dennoch pafit sich die Kirche auch der kommunistischen Beherrschung
an, indem sie mit neuen Methoden jetzt ihr Apostolat ausiibt, ihre Priester Be-
rufe ausiiben 14Bt, weitgehende Vollmachten auf dem Gebiete des kirchl. Ehe-
rechtes und in der Sakramentenspendung gibt. Die Priester diirfen sogar bei der
Zelebration der Messe in Privathdusern alle Teile dir Messe bis auf den Kanon
chinesisch beten (Privatmitteilung aus Rom).
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auch zu bedauern, dafl das ostliche Element in der Kirche durch die Zerschlagung
der unierten Kirchen in Europa seitens der Russen und ihrer Trabanten einmal
wieder geschwicht wird. Blihende und apostolisch erfolgreiche unierte Kirchen
im nahen Osten wiirden den Geist der lateinischen Kirchen psychologisch auf-
lockern und einen oft zu starren Latinismus brechen.

Die drei letzten Pipste haben Anpassungsprinzipien von grofiter Ela-
stizitat und Weite aufgestellt, indem sie erklidrten, dafl die Kirche keiner Kultur
verhaftet ist und jeder Kultur volles Heimatrecht in der Kirche ‘gewdhrt. In
folgerichtiger Durchdenkung dieser Prinzipien mifite man nun cigentlich den
Schluf ziehen, dafl die Inder, Chinesen, Japaner ihre ganze Kultur, soweit sie
mit Sitte und Glaube vereinbar ist, in die Kirche hineintragen dirfen. In
dieser Richtung zielen die radikalen Akkommodationsfreunde, diejenigen, die
fragen, wann denn ,tandem aliquando” adaequate Apostolatsformen im Osten-
gefunden wiirden. Was, so sagen sie, an den heidnischen Systemen falsch ist,
mufl eben ausgeschieden werden, der Rest aber ist als Grundlage einer neuen
Philosophie und Theologie und eines sich daran anlehnenden Frommigkeits-
lehens zu verwenden. Wenn die Kirche einen zuerst als heidnisch verdammten
Aristotelismus gereinigt in ihr System aufnahm, warum sollen diesem Prozef}
nicht auch die Philosophien des Ostens unterworfen werden kénnen?

Wortfithrer dieser Anschauungen ist augenblicklich der literarisch sehr
titige P. van Straclen SVD. Am schirfsten brachte er seine Anschauungen
in dem 1944 erschienenen Biichlein: A Missionary in the War Net (Word Press,
Hadzor) zum Ausdruck, wo er nicht nur verlangt, die Kirche misse die ihr
anhaftenden Nachteile der europiisch-amerikanischen Uberzivilisation (die er
kurz vorher .krankhaft nennt) in ibrer dufleren Gestalt, Disziplin und Metho-
dologie abstreifen?!, sondern auch fiir, die Riickfihrung der Kirche im Osten
auf die erhabene Einfachheit der ersten christlichen Jahrhunderte eintritt?2.
Ohne eine Preisgabe der Essenz von Dogma und Moral ®* misse alles entfernt
werden, was nicht wesentlich christlich ist und was westlicher Denk- und Aus-
drucksart eigentiimlich ist2*. Das griechisch-romische Gewand ware abzu-
streifen 2> und cinheimische geniale Geister (die radikalen Akkommodations-
thoretiker erwarten hier ostliche Geistesmanner, wie sie das -Abendland in
Augustinus und Thomas von Aquin besafien ®®) miufiten den Samen des Evan-
geliums entwickeln und orientalisch formen. Die theologische Wissenschaft
werde dann ganz neue Wege gehen und das aszetische und mystische Leben
bisher unbekannte Pfade betreten?’. Durch Kritik vorsichtiger geworden, hat
van Straelen seine Thesen spiter abgeddmpft und vorsichtiger formuliert, ist
ihnen aber im Grunde treu geblieben.

BUS.
by
23 S
24 S'

2S5

26 Vgl. van Straelen in Bulletin des Missions 4/1948 S. 252: ,La Provi-
dence Divine pourra susciter un Saint Thomas chinois, japonais ou indien ct
faire naitre ainsi — toutaumoins pourcequiconcernelesformes
d’expression, — une philosophie et une théologic nouvelles.* Man beachte
die sehr wichtige Einschrinkung auf die Ausdrucksformen, auf die wir spater-
zuriidkkommen werden.

2 REEh

.und 53,
und S. 60.
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Diese Akkommodationsrichtung hat P. Alfons Vith S. J. schon
in seinem Buche ,,.Das Bild der Weltkirche* *® kritisch behandelt und
darauf hingewiesen, die heidnischen Weisheitssysteme konnte man
erst dann in vollem Umfang verwerten, wenn sie von Irrtum ge-
reinigt, von der Heidenreligion losgelost und, was sehr wichtig sei,
als solche neutrale Systeme weithin unter den heidnischen Gelehrten
anerkannt wiirden. Wir hatten dann die Metaphysik des christ-
lichen Europa (sic! Verf.) in ostlichem Sprachgewand®. Bezeich-
nenderweise unterscheidet Vath nicht die Metaphysik, die die Kirche
als Grundlage fir ihre Theologie wihlte, von jener ,,des christ-
lichen Europa®.

I11.

Nun scheint aber Rom, das das Heimatrecht aller Kulturen in
der Kirche proklamiert, dennoch die philosophisch-theologische
Grundstruktur der lateinischen Kirche nach der kulturellen Seite
auch in der Weltmission nicht aufgeben zu wollen. Es scheint mir
dies klar hervorzugehen aus der Ansprache, die Pius XII. am
22. September 1946 an die Delegierten des Predigerordens hielt
und in der er erklirte, dafy die Kirche die philosophia perennis und
die darauf aufbauende Theologie als weit genug betrachtet, um als
Fundament fir jede Denkrichtung zu dienen, die der Sache und dem
Namen nach katholisch ist. Der Papst sagte wortlich: ,,Die Frage
geht darum, ob das Gebaude, das der hl. Thomas von Aquin aus
jenseits und iiber aller Zeit liegenden Elementen, die in eines ge-
sammelt und zusammengefiigt sind und die die christlichen Weis-
heitslehrer aller Zeiten dargeboten hatten, erbaut hat, ob dieses
Gebaude auf einem festen Felsen beruht, ob es fiir immer Bestand
und Geltung hat, ob es das Depositum des katholischen Glaubens
auch jett noch in wirksamer Weise hegt und schutst, ob es auch fur
die neuen Fortschritte der Theologie sicher verwandt werden und
als Richtschnur dienen kann. Dies behauptet allerdings die Kirche,
da sie tiberzeugt ist, dafl man auf diesem Wege sicher zur Erkennt-

% Hannover 1932. Das Buch ist aus der seelischen Grundhaltung eines
alten Indienmissionars geschrieben, der die Gefahren des Synkretismus besonders
scharf sah und auferdem glaubte, den bisherigen Europaismus im Missions-
betrieb durch ecinen gelduterten Europdismus ablésen zu konnen, der alle mit
dem Christentum verkniipften Errungenschaften der abendlindischen Kultur
ins Missionsland verpflanzen diirfte, ,.die der Ausbreitung des Glaubens dau -
ernd forderlich sind” (S. 141). Vith ist durch und durch Européer: ,,Die
europiische Kultur wird Weltkultur® (S. 148). Ihre Uberlegenheit, als Ganzes
gesehen, ist uniibertroffen (S. 147). Der Missionar soll nach ihm seine Rolle
als ,,christlicher europdischer Kulturtriger™ nicht vergessen (S. 148).

2S5
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nis und Festigung der Wahrheit fortschreitet.” Der Papst weist
dann erneut auf die Bestimmungen der Apost. Konstitution ,,Deus
scientiarum Dominus” von 1931 hin, diedm Anschlufl an Can. 1366
§ 2 CJC vorschreibt, dafl die Philosophie und Theologie gemaf}
der Methode, den Prinzipien und der Lehre des hl. Thomas doziert
werden sollen ®.

Unsere radikalen Akkommodationstheoretiker haben, soweit
wir sehen, sich nirgendwo mit dieser Erklirung des Papstes aus-
einandergeset. Nach unserer Meinung konnten ,,getaufte” osiliche
Philosophien in dies System nicht eingebaut werden, da es schon
fertig ist. Sie konnten hochstens der Bereicherung der dogmatischen
Entwicklung dienen, und die wichtigste Aufgabe der Akkommodation
auf philosophischem Gebiete bestande darin, zu zeigen, wo die wich-
tigsten Elemente iiberzeitlichen Charakters, die das System des
hl. Thomas verarbeitet hat, sich in den 6stlichen Philosophien
wiederfinden. Die Aufgabe der Akkommodation im Osten bestinde
also im Kernpunkt, der philosophisch-theologischen Anpassung, im
wesentlichen darin, eine kerygmatische (Verkiindigungs-)Theologie
zu schaffen, die, in 6stlichen Formen gepredigt, sich in allem als.
eine Transposition der heutigen Schultheologie der lateinischen
Kirche erwiese. Diese Schultheologie wird ja im ubrigen auch den
Klerikern nahegebracht, die sich in den uniierten orientalischen
Kirchen auf das Priestertum vorbereiten, obwohl die Kirche die
Riten der Orientalen und ihre kulturelle Eigenart sorgfiltig achtet.

In der oben angefihrten Stellungnahme des Papstes sehen wir
die einzige Losung fir den scheinbaren Widerspruch, dafl die Kirche
so ,starr” an der im Westen geformten Schulphilosophie und
—ThﬁOIOU‘IC festhdlt und trotsdem erkldrt, keiner Kultur verhaftet
zu sein, sich allen zu erschlieflen und nicht in einem bestimmten
Augenblick sozusagen zu versteinern, indem sie sich jeder weiteren
Entwicklung verschliefe, dafl vielmehr ihr Lebensgesets die stindige
Anpassung sei®'.

Ist das Gebaude des hl. Thomas ,,aus jenseits und iiber aller
Zeit” liegenden Elementen zusammengefiigt, so braucht es beim
Fortgang der Kirche durch die Kulturen nie aufgegeben zu werden,
dann bietet es dem inneren Leben der Kirche einen unvergleichlichen
Halt, dann war die Arbeit wahrlich nicht vergeblich, die wir uns
seit Jahrhunderten machen, um in_ Gstliche Gehirne unsere Philo-

0 AAS (XXXVIII) 1946, p. 387.

3 Ansprache des Papstes an die Kardindli 20. 2. 1946. AAS (XXXVIII)
1946, p. 146.
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sophie und Theologie einzuprigen und auch die Sohne der Primi-
tiven diese Wissenschaft zu lehren. Dann hat die Missionsarbeit
seit dem Entdeckungszeitalter trof ihrer entmutigend geringen Er-
folge einen providentiellen Sinn, der jest bei der endgiiltigen
Schaffung einheimischer Kirchen sich prachtvoll enthiillt.

Dann ist fir jede Akkommodationsarbeit ein sicheres Fun-
dament geschaffen, von dem aus man tastend vorfithlen, auf das
man sich aber auch zuridkziehen kann, wenn der neue betretene
Boden noch nicht tragfahig erscheint oder Umstidnde eintreten, die
man nicht vorhersehen konnte. Dann ist Akkommodation im Osten
nicht mehr ,,der Sprung ins Dunkle®, den angeblich die Kirche im
Osten heute wagen mufl. Dann ist eine organische Entwicklung
moglich, die allein dem Wesen der Kirche entspricht Kulturel
gesehen, war uberhaupt in der Missionsgeschichte nur dann ein
,»Sprung ins Dunkle” fur die Kirche nétig, wenn die Missionare
tiber Lander oder Meere hinweg sich Kulturen naherten, mit denen
ihre Heimatkirche bisher in gar keiner Berithrung stand. Heute
steht die Mission mit allen Weltkulturen seit betrdchtlicher Zeit
in direkter Fithlung.

Hilt man an diesem Gertist iiberzeitlicher Menschheitsideen, die die christ-
liche Philesophie konstituieren, fest, so kann dennoch allen berechtigten Wiin-
schen der radikalen Akkommodationstheoretiker Rechnung getragen werden.
Das Anliegen der Verkiindigungstheologie ist in unserer Zeit griindlich be-
sprochen worden, soweit es das Abendland betrifft. Seine Berechtigung ist
anerkannt. Das Evangelium mufl immer in die Zeit gesprochen werden und
von der Zeit aufgenommen werden. Eine Verkiindigungstheorie, die ihre
Grenzen iiberschreitet, wurde mit Recht zuriidigewiesen. In den Missionslan-
dern hitte die Verkiindigungstheologie die ungleich schwierigere Aufgabe, die
Glaubenspredigt jeweils nicht an einen Kulturraum anzupassen, aus dessen
Beden die Kirche gewachsen ist, sondern an einen solchen mit gédnzlich anderer
Gestaltung in Denken und Leben. Die Schwierigkeit der Akkommodationsarbeit
ist dann gewifi gewaltig, aber jefer sieht ein, dafl eine Anpassung, die eine
fest geprégte kirchliche Philosophie und Theologie als Riidegrat hat, die
schwersten Risiken vermeidet. Wird nicht auch mit dieser Verkiindigungs-
theologie das Anliegen eines van Straelen und Vath erfallt, die sich mit génz-
lich verschicdenen geistigen Voraussetzungen dem Akkommodationsproblem
nahern? Van Straelen wiinscht eine neue Philosophie und Theologic ,,wenig-
stens was die Ausdrucksformen betrifft”32. Das wire aber eine Verkiindigungs-

%2 van Straelen spricht freilich von der Mbglichkeit, dafl die Kirche ,das
aristotelisch-thomistische Vehikel, auf dem sie sich durch die Jahrhunderte be-
wegte, einst verlasse, um auf ein Laotse-Motze-Fahrzeug hiniiberzuwechseln,
um dann mit:-diesem in einer kommenden Zeit zu fahren”. (Eastern Churches
Quarterly 7/1947 S. 11, zitiert nach Mulders, Wetenschap en Wereldapostolaat
in Het Missiewerk Nr. 2 [1948] S. 78.) Solchen Aspirationen kann unser Ver-
such einer ‘Wegweisung freilich nicht geniigen. Es ist auch nicht ersichtlich, wie
dieser Traum mit dem Geist und dem Wortlaut der Papstansprache an die Dele-
gierten des Dominikanerordens vereinbart werden kann.
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theologie, die aus dem Material asiatischer Philosophen erarbeitet wiirde. Vith
will die Elemente der abendlindischen Kultur, ,.die der Ausbreitung des Glau-
bens dauernd forderlich sind®, fiir die Weltmission retten. Meint er im Grunde
nicht die Werte, die der Papst als iiberzeitlich bezeichnete? Hier ndhern sich
gemifigte und radikale Akkommodationslehre.

Triige aber ein solches Doppelsein der Philosophie und The-
ologie nicht einen unertraglichen geistigen Dualismus in die Mis-
sionskirchen hinein? Zweifellos, wenn eine Verkiindigungstheologie
nicht alle ihre Formulierungen aus demselben Geiste schiife, in dem
die Lehre eines hl. Thomas gepragt wurde. Wird aber dieser Geist
bei der theologischen Arbeit des Ostens gewahrt, so miissen abend-
landische christliche Philosophie und Theologie mit der morgen-
landischen sich in den Uberzeitlichen Elementen beider treffen und
irgendwie zusammenwachsen.

Dafl die hier gestellte Aufgabe die geistigen Moglichkeiten der mit der
Anpassungsarbeit zu betrauenden Priester und Laien der jungen Kirchen nicht
iibersteigt, zeigen die Leistungen ecinheimischer Priester, die heute schon in
dieser Arbeit stehen. Das zeigen auch Gestalten wie der Abt Lou Tseng Tsiang
oder ein Dr. Wu, der erkldrte: ,,Welch ein Schatz, fihig zu sein, als Chinese
zu fihlen und als Westlinder zu denken™ 2.

Im dbrigen steht die Akkommodationsarbeit heute nicht mehr vor den
Schwierigkeiten der Zeit eines De Nobili und Ricci. Man hat oft den Eindrudk,
als ob manche Gelehrte, die sich mit der Anpassungsfrage beschiftigen, tiber-
schen, dafl in den ostlichen Kulturen eine Umwandlung im Gange ist. Immer
wieder wird von Kennern ostlicher Geisteskultur behauptet, dafl deren Denken
von unserem Denken ein Abgrund trennt, dafl ihr ,,Gehirnsystem™, ihre
,.geistige Maschinerie™ total von der unsrigen verschieden sei®’. Wenn man
aber heute sicht, wie die Ideen des westlichen Positivismus, eines materia-
listischen Evolutionismus, des Kantianismus und Hegelianismus in popularisierter
Form in Biichern, Zeitschriften, selbst Schulbiichern durch Asien gehen, wenn
man in allem Ernste davon sprechen horte, dafl die alten Geisteskulturen des
Ostens bei der gegenwdrtigen Entwiddung in héchster Gefahr sind, wenn man
liest, daf} der Konfuzianismus in China und der Shintoismus in Japan bei einem
Sieg des Kommunismus geliefert sind, so m#f man sich doch sagen: Sollte auch
nur ein Teil dieser Befiirchtungen Wahrheit werden, so stinden wir vor der
Tatsache, dafl westliches Denken wenigstens einen Teil der 6stlichen Denkart
zu Fall gebracht hat. Es sind dann freilich nicht die christlichen Ideen (oder
nur zum kleinsten Teil) gewesen, die dies vollbrachten, aber immerhin Ideen.
die im westlichen Kulturkreis erwachsen sind. Von Japan behauptete jangst
der Jesuitenpater Joseph Roggendorf in einer geistig hochstehenden Studie
iiber die Kriste der Zivilisation in Japan: ,Der Missionar, der in der Absicht
der Anpassung an eine andersartige Kultur nach Japan kommt, findet sich bald
in der Lage des Seefahrers der Parabel Chestertons, der auf der Suche nach
dem ganz Anderen auszog, und als er es endlich gefunden zu haben glaubte,
hei niherem Zuschen sich wieder in der Heimat vorfand. So entpuppt sich
dem Auslinder die kulturelle Landschaft als die des Westens, mit all ithren
wohlvertrauten Gipfeln und Abgriinden . . . Die Masse der Japaner wird im

33 KM. Nr. 2 (1948) S. 4.
3 van Straelen, A Missionary . . . a. a. 0. S. 53.
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wesentlichen von den Vorstellungen und Idealen, den Wunschbildern und
Grundsitzen einer Weltauffassung beherrscht, die auch die Mehrheit der
modernen Europder und Amerikaner beherrscht” . Roggendorf betont freilich,
die Japaner hitten die Ideen und Gedanken der iiberseeischen Welt nach den
Lebensgesetzen ihrer eigenen Uberlieferung umgestaltet. So bleibe die Auf-
gabe der missionarischen Anpassung weithin bestehen. Aber das ist doch nicht
mehr das Anpassungsproblem, vor dem die Mission vor 300 Jahren stand!
Ahnlich liegen die Dinge bald in China, wenn das Land einmal vom Marxismus
durchexerziert ist. Die Zeit kommt also der Grundanschauung des HI. Stuhles
in der Akkommodation entgegen. Die Volker wachsen auf die von Rom inten-
dierte Losung zu. Koénnen solche Vorginge nicht die Hoffnung bieten, dafl nach
ecinem Zusammenbruch der materialistischen Welle die Grundsitze der
philosophis perennls doch mehr Kurswert im Osten erhalten als das jene an-
nehmen, die immer von dem Ganzanderssein der orientalischen Seele sprechen?

Wir haben also allen Grund, nicht nur mit dem schuldigen
Gehorsam auch weiterhin das kirchliche Lehr- und Hirtenamt als’
die entscheidende Norm in der Akkommodationsfrage zu betrachten,
sondern dirfen auch mit verstehendem Vertrauen uns dieser Norm
unterwerfen.

Iv.

Das Heil der Seelen ist der Kirche hochstes Geses. Wenn sie
in der Akkommodationsfrage bremst, dann steht ihr dieses Geseg
vor Augen. Sie weil}, dafl Gottes Gnade eben deshalb auch iiber
den Osten reicher kommt, weil die Kirche die Reinheit des Glaubens
tiber alles stellt. Die Haltung der Kirche ist aber auch eine Lehre,
dafl man das Heil der Kirche auch in der tberaus kritischen Situation
im Osten nicht in Elementen suchen darf, die irgendwie dem Bereich
des Irdischen angehoren. Damit wird der Weg zum Verstdndnis
der frither schon genannten Auffassung des Maryknoller B. F. Meyer
frei, dal das Grundproblem der Lage in China und damit Gberall
~ im Fernen Osten auf dem Gebiete der inneren Starkung des Glau-
bensbewufitseins liegt, das von selbst zum Apostolat der Gemein-
schaft dringt. Im Glauben gesehen liegt die Zukunft der Kirche
Ostasiens wie uberall in der Welt schliefilich in der inner-
religiosen Sphare, in der sieghaften Kraft der christlichen Idee.
Es ist nicht zu leugnen, daBl die ungeloste Anpassungsfrage viel
dazu beitrug, die Christenheit im Osten zaghaft zu machen und ihre
Entfaltung im Kulturraum zu hemmen. Aber haben die Kommuni-
sten, die marxistische Doktrin nachbetend und propagierend, gegen-
uber den Kulturen des Ostens dieselbe Zaghaftigkeit? Erzeugt denn
eine materialistische Geschichtsauffassung einen grofieren Mut, auch
in einer fremden Welt das Leben zu gestalten, als eine spirituali-
stische? Es kommt heute zunichst entscheidend darauf an, dafl die

35 Kath. Miss. Jahrb. d. Schweiz 1949, S. 58.
12 Missions- u. Religionswissenschaft 1949 Nr. 3
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kleinen Christengruppen, die mehr oder weniger zerstreut in Ost-
asien leben, erfiillt sind von der Weltsendung ihrer Kirche und der
Kraft aus der Hohe, die ihnen zustromt. Die Kirche mufl auch in
der Not und Verfolgung expansiv geladen bleiben. Akkommodation
ohne lebendigen Glauben und eine alles tberwindende Liebe im
Kirchenkorper selbst, den man mit der Akkommodation begliicken
will, schafft es nicht. Vielleicht aber wird lebendige Glaubens- und
Liebeskraft mehr an Akkommodationsmoglichkeiten entdecken, die
zunachst nicht von Rom oder durch ein Konzil sanktioniert werden
miussen, die aber darum nicht unwirksamer sind, um die Kirche in
der unmittelbaren Kleinwelt des Lebens auszubreiten.

Gegeniiber dem Kommunismus und seiner mechanischen, die Personlichkeit
erstickenden Vermassung der Gesellschaft wird ein christlicher Liebesbund, in
der Verfolgung nur noch zu schonerer Entfaltung gefihrt, ein michtiger An-
zichungspunkt fiir Suchende sein. Diese Gemeinschaft ist ja ,.die tiefste und
titigste FEinigung, die sich denken ldfit", sie zeigt ,jene innerliche geistliche
Anziehungskraft, die wirksam beitrdgt, das feste Fundament der
menschlichen Gesellschaft zu bilden” . Sie erweist die Kirche als das ,,Lebens-
prinzip” dieser Gesellschaft. An eine aus dem Geiste und mit dem Leben
Christi gestaltete Gesellschaftsstruktur, die sich als eine Gemeinschaft der Liebe
erweist, wird man sich gerne akkommodieren, wenn das kommunistische
Experiment seinen Fehlschlag offenbar werden ldfit. Gelebte christliche Liebes-
gemeinschaft in Verfolgung und Not bis zum Martyrium wird mit Sicherheit
die Christengemeinden des Ostens vor der Aufsaugung durch den Kommunismus
bewahren. Das Beste, was unsere Christen in dieser Zeit dem Osten werbend
zeigen kénnen, ist das Corpus Christi mysticum sociale, das hinausstrahlt in
eine Welt, die nach neuer sozialer Gerechtigkeit Ausschau halt.

Inzwischen 13t die Kirche nicht nach, das Patrimonium des christlichen
Geistes iiberall in der Welt an die regierenden und einflufireichen Schichten
heranzubringen. Wahrend wir von Akkommodation reden, hat P. D'Souza S]
" in der indischen Nationalversammlung durch geschicktes Vorgehen cine ganze
Reihe christlicher Ideen in den Verfassungsentwurf hineingebracht, beeinflussen
unsere katholischen Gesellschaftslehrer so viele Regierungen in den Hochkultur-
lindern des Ostens und in den Kolonialgebieten, oft zuriickgewiesen, oft aber
mit Freuden empfangen. Die durch den Kommunismus bedringte Welt verlangt
nach der Hilfe der christlichen Idee.

Da das gesellschaftliche Problem augenblicklich in der Welt im Vorder-
grund steht, sehen wir auch die Missionskirche iiberall Mafinahmen treffen, um
die Stellung der Kirche im gesellschaftlichen Raum zu unterbauen. Hierher
gehéren alle dic Bemithungen um die Losung der sozialen Frage, das akut
werdende Problem der gewerkschaftlichen Organisierung der Schaffenden gegen
Ausbeutung und Unterdriickung der Personlichkeitsrechte, die Griindung wirt-
* schaftlicher Kooperativen, die Verbreitung der Sozialenzykliken der Pipste usw.
Die Missionskirche wird sich bewuf3t, dafl sie ihre gesellschaftshildenden Krafte voll
entfalten muf}, um den Bolschewismus aus ihren Reihen fernhalten zu konnen.

8 Formulicrungen aus der Ansprache des Papstes an die Kardindle vom
20. 2. 46 iiber die dynamische Wirksamkeit der Kirche auf die menschliche
Gesellschaft. AAS (XXXVIII) 1946, pp. 147, 149.
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Der Stolz der Missionskirche der Vergangenheit war die Fille ihrer
caritativen Institutionen. In der heutigen Missionskirche wird daneben ein
starker Bestand sozialer Einrichtungen fiir Theorie und Praxis entwickelt. Aber
auch die Bildungsfrage hat fur das gesellschaftliche Apostolat erhéhte Bedeu-
tung gewonnen. Wenn heute durch das Bestreben der jungen Staaten und der
Kolonialmachte, die Schule an sich zu reifien, die christliche Missionsschule, die
einst in diesen Landern der einzige Vermittler einer wirklichen Bildung war,
iberall bedroht ist, so ist dies eine Gefahr ersten Ranges fiir das soziale
Apostolat der Kirche. Denn christliche Sozialreformer schenkt nur die christ-
liche Schule.

Von hier aus gesehen erhalt auch die Frage der Schaffung einer Laien-
elite erhéhte Bedeutling, die nicht nur notig ist, um dem Katholizismus in den
selbstdndig werdenden Staaten der Farbigen die Lebensrechte zu sichern, son-
dern auch eine Sozialreform im christlichen Sinne zu beeinflussen. Die soziale
Frage hat es zwar mit dem ganzen Sozialkérper zu tun, aber ihre Losung kann
jeweils nur durch christliche Menschen beeinflufit werden, die eine hohe geistige
und sittliche Kultur besitzen.

Die Kirche kann die grofie Entscheidung in der Missionswelt fiir oder
gegen den Kommunismus wegen ihrer Minderheit meist nur indirckt beein-~
flussen. Was wir in Europa und Amerika, wo wir doch soviel stirker sind.
nicht fertig bringen, konnen die erdriickenden katholischen Minderheiten der
Missionen erst recht nicht leisten. Klug hat ein junger Arbeiter dem Jesuiten
Roggen in Japan®ach einer Konferenz iiber die soziale Frage erklirt, er sehe
vollstindig ein, dafl weder Kapitalismus noch Kommunismus imstande seien,
cine zufriedenstellende Losung der sozialen Frage herbeizufithren. Aber wie
kénne soziale Gerechtigkeit zwischen Kapital und Arbeit herbeigefithrt werden,
wo doch das japanische Volk als Ganzes keine religiose Weltanschauung habe 37.
Nicht uberall wird man ein so hartes Urteil iiber den religiosen Gehalt der
Missionsvolker fallen kénnen. Aber wir diirfen nie vergessen, dafl das Prinzip
der sozialen Gerechtigkeit, scheinbar zunichst auf dem Naturrecht stehend, doch
letzten Sinngehalt, letzte Beseelung und wirkende Kraft nur aus der Ubernatur
empfangen kann. Natiirliche Liebe reicht nicht aus, es mufl hier schon der
Glaube wirksam werden, der die Menschen als Miterloste in Christus und zur
Gotteskindschaft Berufene sicht. Da aber Kirche und Mission mit ihren irdischen
Mitteln zu schwach sind, um eine nur zu 174 Prozent katholische Menschheit
vom Abgrund der sozialen Selbstzerstorung hinwegzureifilen, mussen wir die
letzten groflen Entscheidungen in dem Kampf zwischen Christentum und
Kommunismus in den Missionen der gottlichen Vorsehung iiberlassen, die in
und auflerhalb der Kirche wirkt und den Sieg der Naturordnung auch uber
Katastrophen hin sichern wird.

Wenn allerdings die kleinen Missionskirchen den vollstan-
digen Riickhalt der Heimatkirchen finden und wenn die Missions-
kirchen unsere Hilfe selbst suchen, dann ist der gesammelte Katho-
lizismus der Welt trotz aller innerkirchlichen Schwécheerschei-
nungen, die unsere Aktionskraft lihmen, die grofite geistige Macht
der Erde zur Losung der Weltkrise. Wir konnen heute auch im
Abendland die Krise nicht allein 16sen, da entscheidende Positionen
in Asien und Afrika dabei mitwirken miissen. Das Abendland ist

3 Nachr. aus d. deutschen Jesuiten-Mission in Japan. Ostern 1949, S. 5.
1ax
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ohne die Hilfe der Missionskirchen in einer Kampffront, die die
ganze Erde umspannt, rein menschlich gesehen, in einer verzwei-
felten Situation, die Missionen desgleichen ohne die Christenheit
des Westens. Wir stehen oder fallen zusammen. Die gewaltige
Vermehrung der Volkszahl in den Landern der Farbigen ist fiir
eine Kirche, von der 50—60 Prozent heute noch in Europa leben,
ein Menetekel. Europa wird in der Vermehrung der Weltbevol-
kerung relativ immer weiter zurickbleiben, wenn es sich nicht
geistig und sittlich erneuert. Will die Kirche bei diesem Umschich-
tungsprozefl in der Vermehrung der Weltbevilkerung nicht lang-
sam zu irdischer Bedeutungslosigkeit herabsinken, so muf} sie in
die gewaltige Naturkraft, die sich in den farbigen Lindern ent-
faltet, mit ihrem ubernatirlichen Sein gestaltend eindringen. Der
Schwerpunkt des groflen Weltgeschehens verlagert sich zudem in
aufereuropiische Gebiete. Wir zitieren hier den Soziologiepro-
fessor Thomas Georges, der nach Rickkehr von seiner mit Unter-
stiitzung des chinesischen Episkopats durchgefiihrten grofien China-
reise in der ersten Nummer der neuen belgischen Missionszeit-
schrift ,Eglise Vivante® schreibt: , Wir Europaer @#d Amerikaner
bilden uns noch immer ein, das Zentrum 'der Welt zu sein. Nach
dem ersten Weltkrieg und wihrend des zweiten glitt dieses
Zentrum nach Amerika hiniiber. Nach dem zweiten Weltkrieg
hat es sich klar nach Asien verlagert. In letzter Analyse befindet
sich das Zentrum der Menschheit da und wird sich da befinden,
wo die grofite Menschenmasse wohnt. Aber gerade in Zentral-
und Ostasien wohnen eine Milliarde und 200 Millionen Men-
schen“ *. Professor Georges steht nicht im Verdacht, einer materia-
listischen Kulturauffassung zu huldigen. Fir ihn ist Kultur gewifl
keine quantitative Grofle. Er wird auch nie die christliche Auf-
fassung bestreiten, dafl Rom, solange es der Sitz der Papste ist,
fiir die Welt das geistige Zentrum und ein ungeheuerer Strah-
lungsherd kultureller Energien sein wird. Es kommt aber darauf
an, dafl wir sehen, wieweit in einer so eng zusammenwachsenden
Welt wie der heutigen politische und kulturelle Evolutionen in
den Schwerpunkten des Weltgeschehens Kulturaufstieg und Kultur-
abstieg der ganzen Welt beeinflussen konnen. Solange das Gravi-
tationsgleichgewicht der Welt in Europa lag, zog die christliche
Kirche grofien Nutzen daraus. Bleiben die Vélker Asiens, die in
absehbarer Zeit zu den starksten Mitgestaltern des Weltgeschehens
gehoren werden, aullerhalb des Christentums, so kann der Kirche
daraus uniibersehbarer Schaden erwachsen. So wird die Missions-

% Nr. 1 (1949) S. 50.
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frage, die Frage der Ausbreitung der Kirche, zur wich-
tigsten Frage im dufleren Schicksal der Kirche, und wir haben
allen Grund, das Wort zu erwagen, das Professor Georges an der
gleichen Stelle schreibt: ,Die Welt ist zu klein geworden. Zu sehr
ist sich heute die Menschheit ihrer Einheit bewufit. Sie wird als
Ganzes und unteilbarerweise gerettet oder ein riesiges Konzen-
trationslager werden, das fiir einige Jahrhunderte die Aussicht
auf dunkle Zeiten eroffnet. Jeder von uns hat hier seine Entschei-
dung zu treffen® ™.

Okumenisches |n stitud

der Universitat TUbingen
Die soziale Missionsarbeit

des Fr. Bernhard Huss C. M. M. in Siidafrika
Von Dr. Th. Respondek C. M.M., Hatfield Peverel, England
(Zweiter Teil)
I1. Die praktische Ausfiithrung der Sozialarbeit

DieauflereOrganisation. — Der auflere Anlaf} zur Ver-
wirklichung seiner Pldne kam fiir Fr. B. Huss sehr bald. Dr. Loram
war von einer Studienreise aus Amerika zuriickgekehrt und begann
mit der Veranstaltung von Ferienkursen (vacation courses) zur Fort-
bildung der berufstitigen Lehrer. An allen diesen Kursen hatte
Fr. B. Huss aktiven Anteil und hatte so, wie er selbst bekennt,
,.reichlich Gelegenheit, fiir sein Werk etwas zu lernen*'. Die Kurse,
auch ,,Winterschools* genannt, fanden statt: 1918 in Amanzimtoti
(Prot. College), 1919 in Mariannhill, 1920 auf der Mariannhiller
Missionsstation Centocow, im Winter in Amanzimtoti, 1921 im
Sommer im College Fort Hare (prot.). Der nachste Winterkursus
sollte in Mariannhill stattfinden.

Durch all diese Jahre kdmpften die Eingeborenenlehrer um
Erkéhung ihrer Gehélter vergeblich. Um auf die Regierung einen
Druck auszutiben, beschlossen sie 1921 den Winterkurs in Mariann-
hill zu sprengen. Von 280 erschienenen Lehrern verlieflen 200,
meist Protestanten, nach zwei Tagen Mariannhill, mit ihnen die
Regierungsvertreter. Da entschlof sich Fr. Bernhard, mit den rest-
lichen meist katholischen Lehrern den Schulungskurs zu Ende zu
fihren, was auch ohne jede Behinderung gelang. Da die Regierung

3% Ebd. S. 51.
1 South. Cross Vol. 16 n. 802, 11.
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fiir die Zukunft keinen solchen Kurs mehr veranstaltete®, ja sie fiir
Natal verbot, ging Fr. Bernhard Huss daran, die einmal ergriffenc
Initiative fir seine Pline auszuniigen.

Schon im folgenden Sommer — Januar 1922 — berief er den
ersten Social Course ein, diesmal auf breiterer Basis fiir Lehrer und
gebildete Bantus, jedoch nur fiir Katholiken. Dies sowie die Ver-
legung des Tagungsortes nach der Missionsstation Lourdes in East-
Griqualand sollte nicht zuletzt etwaigen Einwendungen seitens der
Nataler Schulbehorden, die den Bann verhingt hatten, vorbeugen.

In bescheidener Form wurden die Einladungen mit der streng
religiosen Tagesordnung veroffentlicht. Wider Erwarten meldeten
sich viele Protestanten und baten instindig um Zulassung zu dieser
ersten sozialen Arbeitstagung. Es erschienen zu dem achttigigen
Kurs 200 Teilnehmer, Katholiken und Nichtkatholiken, Europier —
darunter Dr. Loram, der inzwischen zum Native Commissioner
avanciert war, dann der Chief Inspektor vom Education Depart-
ment Natal mit verschiedenen Inspektoren, der Ortsmagistrat,
sowie Patres, Briider und Schwestern von verschiedenen Missions-
stationen — und Eingeborene. Die Veranstaltung wurde ein voller
Erfolg®. , Der Grundstein unseres ganzen Werkes®, schreibt Fr. B.
Huss nachher, ., war und wird immer die unverbriichliche Lehre
unserer Kirche sein mit ihren unabédnderlichen Prinzipien, angepafit
an die jeweiligen von Ort und Zeit bedingten Gegebenheiten und
Umstande. Rerum Novarum und Quadragesimo Anno sind die
Haupttexte unserer CAU“'. — ,Wir wollen einen Stab von
Kulturpionieren schulen, der notwendig ist fiir den sozialen und
wirtschaftlichen Wiederaufbau in Afrika, nachdem der Einbruch

* Ebd. Nur noch zwei solcher Kurse auflerhalb Natals wurden veranstaltet
im Jahre 1922: College Lovedale im Oranje Free State und Stofberg.

? South. Cross Vol. 16 n. 802 S. 6 und 19. Ebd.: Mr. H. Jowitt nach-
maliger Schulinspektor von Natal, der dann konvertierte, Direktor fiir Native
Development in Siidrhodesien und spiter Direktor der gesamten Uganda-
erzichung wurde, gab seine Eindriicke vom Kongref mit folgenden Worten
wieder: your sommerschool is over, but its influence is not over nor will it be
over for a longer period than we can ever know. I am sure your Vacation
Course was successfully focussed. You have initiated a new and promising
movement.

* 1. c. The foundation of our whole work was and will always be the
unchangable teaching of our Church based on immutable principles but applied
to the ever-changing realities and conditions of the times. — We took and
we shall continue to take our teaching especially from the two great encyclicals
Rerum Novarum of 1891 and Quadragesimo Anno of 1931, These two impor-
tant documents form the chief textbooks of the C. A. U. C. A. U. ist der
entwicklungsmiflig bedingte dritte Name der Social Courses.
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des Europders in das Land und seine Zivilisation in ihren Awus-
wirkungen auf die schwichere Kultur des Afrikaners die soziale
Ordnung in Afrika verwirrt haben und deshalb ein Wiederaufbau
unerldfiliche Forderung ist™®.

Schon auf dem zweiten sozialen Kursus 1923 verkiindete Fr. B.
Huss sein grofies soziales Programm:

a) To provide a refresher course where new inspirations, fresh
enthusiasm and a wider outloock are gained;

b) to imbue our edpcated Natives with the true Christian spirit of
sacrifice, service and sincerity;

¢) to increase knowledge, help in its application to dayly life and the
needs of the people and to stimulate further private study;

d) to point out our educated men and women the crying needs and
social diseases of their race and to inspire them with a burning desire
to apply all their knowledge and energy in their work of social reform
and uplift;

¢) to give the members a chance of social intercourse, of forming new and
renewing old friendships, and of exchanging experiences and ideas®.

Was diese sozialen Kurse wollen, wurde noch klarer 1924 auf
dem néachsten Kongrefl ausgesprochen:

a) Africa practising religion, the only true source of comfort in sorrows
and indispensable light in struggles;

b) Africa imbibing knowledge, studying, attending lectures concerning
the moral and material welfare of the Bantu race;

c) Africa engaged in manuel work, practising the various hand and
home crafts; |

d) Africa enjoying clean, healthy and uplifting recreation in dramatics
and music;

e) Africa in friendly social intercourse with new and old aquaintaces;

f) Africa’s sons and daughters discussing their problems frankly and
sincerely with their European friends?.

Das Hauptziel der ersten sozialen Kurse war, wie schon er-
wahnt, eine Elite auserlesener Manner und Frauen zu schulen, die
in der Lage waren, ihren weniger oder gar nicht gebildeten Mit-
briidern und Mitschwestern die besseren Ideen und hoheren Ideale
des katholischen Glaubens zu erkldren, ihnen behilflich zu sein, diese
in die Praxis umzusetzen und damit stufenweise an der best-
moglichen Entwicklung Afrikas zu arbeiten®.

5 South. Cross Vol. 16 n. 811,9: . . . we want to train our staff . . .

8 South. Cross Vol. 16 n. 811, 9.

? South. Cross Vol. 16 n. 811 S. 9.

81. ¢c. ... Thus we intended to create an glite, a selected body of
educated men and women who are able to interpret to their uneducated or
less educated brothers and sisters better ideas and higher Ideals, and to help
them to translate those ideas into the simple African everyday life, so that
more and more we may see Africa at its best.
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Auf dem eben erwihnten dritten sozialen Kursus wurde der
nach innen und auflen immer starker sich entwickelnden Bewegung
ein einheitlicher Name gegeben: Catholic African Economic and
Social Organisation (CAESQ), der spater in Catholic African Orga-
nisation abgekiirzt wurde (CAQO)®. Gleichzeitig begann die erste
Auseinandersetzung dieser jungen katholischen Kulturbewegung mit
der immer lauter sich gebdardenden I.C.U. und endete mit einem
totalen Siege'. Ausgelost wurde dieser Kampf durch die damals
erstmalig tagende siidafrikanische Bischofskonferenz in Kimberly,
wo Fr. B. Huss ein ausfihrliches Referat tiber die soziale Missions-
arbeit und ihre Schwierigkeiten gehalten hatte ™.

Mit jedem Jahr nahm die Teilnahme an den Jahreskongressen
grofleren Umfang an, auch von seiten der Andersglaubigen, be-
sonders der Protestanten. Fr. Bernhard lobte ihr vorbildliches Ver-
halten bei denselben und ihren Eifer ™.

Einen bedeutenden Wendepunkt in dieser geschichtlichen Ent-
wicklung der C.A.O. brachte das Jahr 1927. Die Bantus waren jetzt
soweit geschult, dafl sie anfingen, die Initiative selbst in groflerem
Ausmaf} in die Hand zu nehmen, zunachst in der Propaganda. Ins-
besondere sollten Fr. Bernhards Vortrige, die eine magnetische
Kraft auf die Zuhorer ausiibten und den spiritus agens der ganzen
Bewegung bildeten, einem grofieren Publikum zur Kenntnis gebracht
werden. Gleichzeitig wollte man die noch schwache Aktivitit auf
dem flachen Lande durch monatliche Versammlungen systematisch
entfachen und foérdern. Es entstand eine eigene Partei, die noch
im selben Jahr um Gutheiffung ihrer Statuten bei der eben tagenden
Bischofskonferenz nachsuchte. Diese wurde unter den folgenden
Bestimmungen erteilt:

9 South. Cross Vol. 16 n. 806, 6.

1 Die I. C. U. zerfiel infolge der Unredlichkeit ihrer Fiithrer und ihrer
spater bis zur Gewalttitigkeit ausgearteten antieuropiischen Tendenzen. Vergl.
UMAFRIKA n. 707, 6.

11 South. Cross Vol. 16 n. 8086, 6.

2 South. Vol. 16 n. 802,19: . . . Since we could not resist such urgent
requests (Gesuche um Teilnahme) we decided to admitt non-Catholics as well,
for we had nothing to hide from them; on the contrary it was wise to let
them see and hear something of our Church. Ebd. S. 19: Right through the
ten Social Courses held by the Mariannhill Mission we never had cause to
be sorry for having admitted non-Catholics, for alle the time they attended
all our religious services and showed exemplary behaviour, a keen desiring
for learning and deep gratitude which appears from the many touching letters
we received.
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1. Die Organisation heifdt: Katholische Afrikanische Union
(CAU).

2. Sie umfafdt alle katholischen Organisationen. Sudafrikas.

3. Fr. B. Huss und Fr. J. B. Sauter CMM* werden die Kon-
stitutionen der Organisation dem Volke erkliren und ihm
in der Bildung von lokalen Vereinen und Genossenschaften
behilflich sein .

Gleich auf der ndchsten Tagung in Mariannhill wurde das erste
Vikariats Head Office nach den Statuten gewéhlt. 1931 waren schon
vier Vikariate vertreten®. Die brennende Frage nach einem allen
Vikariaten tibergeordneten General-Head-Office wurde gelost und
dasselbe gewahlt'*. Damit waren die sozialen Kurse mit der durch
sie entfachten Kulturbewegung aus dem kleinen Rahmen des Vika-
riats Mariannhill zur gemeinsamen Sache der ganzen stidafrikani-
schen Missionskirche herausgewachsen. Auf dem 11. sozialen Kon-
gref} in Durban (Vikariat Natal) 1933 waren bereits zwolf und im
folgenden Jahre 15 verschiedene Missionsgebiete vertreten.

Die neuen Statuten der C.A.U. bestimmen :

1. The promotion an the safeguarding of the principles of the Catholic
Church among the Natives of South Africa;

2. The promotion of the spiritual, economic, social, intellectual, indu-
strial, political and hygienic welfare of the Native races in South
Africa;

3. The furtherance of interracial co-operation and harmony between the
Bantu and European races, thus promoting peace and progress in
South Africa &

Die grofien sozialen Tagungen fanden nunmehr alle zwei Jahre
in den groflen Stddten der verschiedenen Missionsgebiete statt und
haben sich mehr nach Art der deutschen Katholikentage zu katholi-
schen Missionskundgebungen entwickelt. Thre urspriingliche soziale
Aufgabe mufl daher jetzt von den einzelnen lokalen Vikariats-
stellen bestritten werden .

Damit waren die Plidne des groflen Kulturpioniers Fr. B. Huss
Wirklichkeit geworden in einem Ausmafle, wie es niemand voraus-
sehen konnte. Ein hochgebildeter katholischer Eingeborener, wel-

13 Herausgeber der Izindaba Zabantu als UMAFRIKA, hatte sich ver-
mittels eines Schreibens an die Bischofskonferenz fiir die Gutheiflung eingesetzt.

14 UMAFRIKA n. 694: Origin of the C. A. U

15 Mariannhill, Natal, Transvaal und Kroonstad. Ebd.

19 Ehd.

17 South. Cross Vol. 16 n. 806, 6.

15 South. Cross Vol. 16 n. 811, 9.

¥ South Cross Vol. 16 n. 806, 6.
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cher bei der ersten bescheidenen sozialen Tagung 1923 zugegen
war, schrieb nach diesem Erfolg in der Zeitung: ,,Meine Freunde,
wenn die Katholiken so weiter machen, erobern sie Afrika™™.
Fr. Bernhards Gedankenflug angesichts dieser Entwicklung aber
formte bereits im Geiste eine katholische Foderation der Bantu-
vélker, die von der Cape Colony aus uber die Kongomiindung —
in Uganda ist etwas Ahnliches im Entstehen — bis nach Sansibar
reichte und diese Volker wie ein Dreieck umschlof3 *.

Der innere Aufbau. — Diese auflere Entwicklung war
bedingt durch intensive innere Arbeit. Die bei den Kongressen
gegebenen Anregungen wurden im praktischen Leben von den Ein-
geborenen — Katholiken und Protestanten — in die Tat umgesetzt.
Fr. B. Huss schrieb laufend instruktive Artikel in der UMAFRIKA,
hielt Vortrage und gab belehrende Biicher heraus. Als erstes er-
schien eine weitere Abhandlung uber Fragen der Landwirtschaft *.
Grofles Interesse weckte eine geschichtliche Abhandlung iiber die
frihen Anfange der sozialen Bewegung, hier besonders eine Ge-
schichte tiber die Selbsthilfe der Weber von Rochdale. Ein Sonder-
druck wurde erforderlich®. Es folgten weitere Arbeiten®.

Im Zusammenhang damit entstanden neben den rein kirchlichen
Vereinen®, die nach der Bestimmung der Bischofe ebenfalls der
C.A.U. angegliedert waren und durch sie nicht unwesentlich im
religiosen Eifer bestarkt wurden®, die Berufsvereinigung der Kate-

ke e

2 South. Cross Vol. 16 n. 806,6: The name C. A. U. and Congrefl have
come to stay for some time. When we held our first humble meeting n
January, 1923, it would have been the wildest dream to think of a 1935
Johannesburg Congress. Yet it has become true. There is an Catholic organi-
sation in Uganda, and from some years of corrcspondence with the Belgian
Benedictine Fathers at the Congo I know that they are closely following us on
the lines of our C. A. U. Would it then be rank folly to have a vision of
a Catholic Bantu Federation within the triangle Cape-Town — Congo Mouth
— Zanzibar? :

Let people laugh at this wild dream to-day, but one thing is sure, that
the Catholic Church will become a power among the great Bantu race in the
southern half of Africa.

22 Fr. B. Huss: Textbook of Elementary Economics, Mariannhill 1925.

28 Social Hystory or Story of Rochdale Co-operative Store, M. hill 1925.

24 Sjehe Literaturangabe auf der ersten Seite dieses Artikels.

25 Die kirchlichen Vercine haben wochentliche Pflichtversammlungen.
Dabei werden im Zusammenhang mt der Handarbeit der hiusllche Pflichten-
kreis, Missionshilfe und die religios-aszetische Lebensgestaltung behandelt.

2 UMAFRIKA n. 695. Nach dem dort verzeichneten Bericht aus Kron-
stad hatte sich dort seit Einfithrung der C. A. U. trotz erheblicher Schwierig-
keiten der Sakramentenempfang fast verdoppelt.
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cheten, der Lehrerbund (C.T.U.) mit seinem schon erwahnten Pro-
gramm, die vielen Farmervereinigungen, die co-operative buying,
purchase und saving Associations in Verbindung mit Spar- und
Darlehnskassen nach dem Muster des Rochdaleunternehmens, Sport-
klubs und andere Interessengemeinschaften je nach den ortlichen
Anforderungen*.

Die mehr organisatorische Arbeit der Vikariatszentralstellen
gestaltete sich immer intensiver. Die Behandlung von Fragen der
Religion und Sittlichkeit, der Erziehung, Landwirtschaft und des
Gesundheitswesens, der Politik, des Rechts, Bank- und Genossen-
schaftswesens wurde eigenen Research Secretaries iibertragen®. Die
Eingeborenenzeitung UMAFRIKA wurde zum Sprachrohr dieser
Kulturbewegung unter den Bantus ™.

Fr. B. Huss hatte wahrend dieses, man konnte fast sagen,
organischen Werdens seines Missionswerkes mit lokalen Vortragen,
Sprechstunden und anderen Unterweisungen landauf, landab beide
Hinde voll zu tun®. In den kleinen sozialen Errungenschaften der
ortlichen Gruppen sah der katholische Eingeborene die Uberlegen-
heit, der Protestant und Heide eine augenscheinliche Bestétigung
der katholischen Glaubenswahrheit. Fr. Bernhard Huss fafite auf
der groflen Konferenz der Missionare von Natal im Jahre 1932
diese kleinen Dinge zusammen und legte sie den Missionaren als
Programm der Zukunft ans Herz:

According to my experience, adult Natives need now, after
having received a good elementary education, and in order to adjust
themselves successfully to existing conditions, systematic mstruction
and training by means of some definite associetions, where they

27 UMAFRIKA n. 701 und 722.

28 UMAFRIKA n. 695: General Report of the C. A. TJ. und UMAFRIKA
n. 715,6: C.'A. U. Directory.

2 UMAFRIKA n. 697: Es wurde Fernunterricht in Buchfithrung und
Rechnungswesen erteilt. Der Lehrgang ist von einem Bantulehrer zusammen-
gestellt.

9 In welch praktischer Art Fr. Bernhard scine Gedanken den Einge-
borenen vorlegte, beweist folgendes von ihm selbst erwihnte Beispiel:
UMAFRIKA n. 733: Waste in Africa: . . . Primitive men will laugh if we
tell him that there is wealth in rubbish. I have actually, seen Natives laughing
at me when, with their permission, I cleaned their cattle kraals and removed
big heaps of ashes near their huts. They could not understand how a white
man could do this work for them free of charge. And when they ask what
I was going to do with the ashes, I replied that I was going to eat them,
and I did, after having sent them through the soil machine which brought them
out again in the form of vegetables.
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can and do, successfully as I see and in spite of difficulties, learn
the following lessons:

a) to think 1nd1v1dually, to think ahead, to think togethes,
to exchange experience and ideas, and thus eventually to
work together;

b) to save their wealth, to rescue it from abuse, waste,
destruction;

c) thrift or to make a better and ultimately the best use of all
their resources;

) the elements of finance or the flow and function of money,
e) accounting and bookkeeping;

f) to supply the necessary agricultural credit;
g) to acquire, own, manage and hold land;
h) the principles and methods of co-operation, especially in
co-operative credit, co-operative sale; co-operative purchase
and co-operative distribution®

111. Fr. Bernhard Huss und die Protestanten

Angeregt durch die Vortrage Fr. Bernhards bei den jahrlichen
sozialen Kursen und in Ermangelung eigener Initiative schlossen
sich viele Protestanten den katholischen Vereinigungen an*. Andere
‘Gruppen versuchten auf dem Wege tber die Regierung den groflen
Sozialreformer fir sich zu gewinnen. Damit begann fiir ihn die
Zeit der ausgedehnten Vortragsreisen durch das ganze Land siidlich
des Zambesi, die nun in der Hauptsache seine fernere soziale Mis-
sionsarbeit bis an sein Lebensende blieben.

Eingeborene von der Transkei, seine ersten Schiller aus der Vorkriegszeit,
besuchten die sozialen Kurse in Mariannhill und fanden hier, was sie suchten.

Auf ihre Veranlassung hin# reiste Fr. Bernhard erstmalig wieder nach dem
Pondoland und der Transkei und sprach hier vor Europdern, Farbigen und

31 UMAFRIKA n. 720, 6: Fr. B. Huss iiber ,,Community Self Development
trough the Co-operative Movement".

32 Auf einer Aufenstation der Pfarrei Mariannhill hatte der Verfasser
in einer Co-operative Buying and Saving Association unter 117 Mitgliedern
54 Protestanten und 22 Heiden.

33 UMAFRIKA n. 720: Community Self Development . .. Ten years
ago I began to lecture on co-operation at our anual Social Courses. Transkeian
Natives who attented saw at once that that was the very thing they needed
in their country. Upon their request I was called to address the Joint Council
at Umtata in 1926 on Co-operative Credit Societies and Peoples Banks.
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Bantus an unzahligen Orten im Freien, in Schulen und vor dem Parlament .
1931 begegnen wir ihm in Betschuanaland und Swaziland. Im néachsten Jahre
rief ihn die Regierung nach der Ciskei, damit er auch dort seine fir Volk
und Land so segensreiche Missionsarbeit entfalte . Bis zum Jahre 1932 hatte
er so dreimal die ganze Transkei und zweimal das ganze Pondoland bereist.
Der Erfolg dieser Arbeit bis zum gleichen Zeitpunkt war: 35 Co-operative
Credit Societies mit 3200 Mitgliedern und £ 10000 erspartem Betriebskapital
in diesem Gebiet allein %,

Fr. Bernhards abschlieflender Bericht iiber diese Arbeit und seine Beob-
achtungen verraten uns den grofien erzicherischen Wert dieser Genossen-
schaften. Eine intensive Tatigkeit griff um sich. Die einfachen christlichen
Grundsitze des tdglichen Lebens, Fleifl, Sparsamket, Beharrlchkeit usw. riickten
in den Mittelpunkt des Interesses und wurden fruchtbar. Man lernte aus
Fehlern, sammelte Erfahrungen, gewohnte sich ancinander und arbeitete so
zum personlichen und allgemeinen Wohle?”. Der Ernst, mit dem dic Bevol-
kerung Pondolands, zum grofiten Teil protestantisch, die Gedanken und Ideen
Fr. Bernhards aufnahm und verwirklichte, wurde vorbildlich fiir die anderen
Teile des Landes, selbst fiir die Katholiken. Nirgendwo hat der Kulturpionier
Fr. B. Huss fruchtbareren Boden fiir seine sozial-kulturelle Saat gefunden als
dort, wo er vor Jahren mit einem vollen Miflerfolg begonnen hatte.

Mancher war versucht, Fr. Bernhard Huss mit Riicksicht auf
seine eben geschilderten Erfolge unter den Protestanten der Cape-
Province einer einseitigen Vorliebe fiir diese auf Kosten seiner
Missionspflicht zu zeithen. Dies um so mehr, als Fr. B. Huss selbst
in seinen statistischen Berichten und Vortragen die vorbildliche
Mitarbeit der Keildnder Protestanten wiederholt hervorhob und zur
Nachahmung empfahl*.

Bei genauem Studium der Zusammenhange ergibt sich jedoch
ein wesentlich anderes Bild. Die vorbildliche soziale Entwicklung
im Pondoland war ortlich bedingt® und bedeutete in Wirklichkeit

3¢ Mmcebisi 1932 und UMAFRIKA n. 702: Report: The tour lasted
from Sept. 19th till Oct. 29th and between those two dates I gave addresses
at the following places . . . (folgen Namen von 31 Platzen) . . . On Sept. 24th
in the evening, I adressed the Joint Council of Europeans, Coloureds and
Natives at Umtata, invited by the chairman Bishop Etheridge, on Oct. 8th
I adressed 300 leppers at Emn janyana invited by the Superintendent, and
besides these I gave some ten other addresses at various places to European,
Coloured and Native audiences.

35 UMAFRIKA n. 722.

36 UMAFRIKA 722 und n. 702.

37 UMAFRIKA n. 708: Activities reported.

3 Vergl. UMAFRIKA n. 719 ff: Fr. B. Huss {iber Community Self Deve-
lopment.

3 Dies sagte Fr. B. Huss selbst: UMAFRIKA 721,6: The idea of co-
operation found a receptive soil in the Transkei owing to the following con-
ditions: 1. homogeneous population; 2. remarkable commonsense of people;
3. sentiment of brotherhood and tribal solidarity; 4. keen desire for progress
and self-help; 5. elementary education and a good sprinkling of better educated
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nur einen relativen Vorsprung gegeniiber den Katholiken, besonders
in Natal. Fr. Bernhard war sich dessen wohl bewufit. Er war und
blieb Missionar auch auf dem Gipfelpunkt seines Erfolges. Immer
hat er die Eingeborenen als Ganzes betrachtet, suchte ihnen in ihrer
Gesamtheit zu helfen und gab ihnen hierfiir personlich das ent-
sprechende Beispiel. Dies beweisen auch alle seine Vortrige und
Schriften, ganz gleich, ob er mit seinen Worten in der Southern
Cross in das Gewissen der weilen Machthaber von Sudafrika hin-
einhdmmerte * oder ob er zu den Bantus sprach*.

Fr. B. Huss war ein Mann der richtigen Erkenntnis. Er wufite,
dafl die statistischen Erfolge Pondolands einem Vergleich mit der
Ganzheitsformung des Eingeborenen, wie sie die CAU erstrebte
und auch erreichte, nicht standhalten. Hier handelte es sich um
absolute Fortschrittsergebnisse; Jenseits- und Diesseitswerte standen
im richtigen Verhdltnis zueinander. Dort aber war der Diesseits-
kultur der erste Platz eingerdumt. Er wufite ferner, dafl alle Bantus
ohne Unterschied noch eine griindliche Priifung durchmachen miifs-
ten, bevor man von endgiiltigen Erfolgen sprechen durfte:

In attempting genuine co-operation the South African Natives try to
enter the ranks of the civilizised nations. There are three tests before the
Natives, the physical, the mental and the moral test. They have past the
physical test by showing that they can perform any physical labour like white
men. They have past the mental test. Evidence are the many Bantu University
Graduates. But in far too many cases they failed deplorably whenever they
tried to handle and manage money. So they will still have to pass the great
moral test®?, Im Pondoland war diese Priifung im Gange. In Natal mufite sie
noch durchgefithrt werden. Mindestens 10 Jahre sind nach seiner Auffassung
hierfiic erforderlich. ,Lafit die Eingeborenen jetzt beginnen und bereitet sie
darauf vor!®, so rief er den Missionaren Natals zu .

men; 6. improved agriculture; 7. Native Farmers Associations; 8. training in
Self-Goverment through the Council System; 9. moderate thinking, and un-
selfish Native leaders; 10. sympathetic Europcan guidance by officials and
missionaries.

% Fr. B. Huss: Artikel-in der Southern Cross Vol. 183—18: Segregation;
White Man’s Burden; Race Contact; Race Prejudices; Pass Laws; Native.
Question Revealed; Fear Complex u. a.

 In seinem Mihen um die Rassenanniherung und Verstindigung ist er
schon 1922 Mithegrinder des ersten Joint Councils in Durban, einem aus Euro-
pdern und Bantus bestechendem Rat zur Forderung gegenseitiger Beziehungen:
South. Cross Vol. 16 n. 802, 11.

42 UMAFRIKA n. 723, 6.

“ Ebd. . . . Perhaps in course of time Natal Natives will also venture
to undergo this hig examination which must last at least ten years. Let them
begin now and prepare for it.
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IV. Schwierigkeiten — Methodisches — Erfolge

Die soziale Missionsarbeit Fr. Bernhards begegnete wahrend
der ganzen Zeit keinen nennenswerten Schwierigkeiten. Sein
genialer Geist hatte hier von vornherein fir vieles vorgesorgt.
Dadurch, dafl er sozial-politisch in richtiger Einsicht den Bantu zum
Tréger seiner sozial-kulturellen Entwicklung berief und dieser nur
allzu willig seinen Ideen und Gedanken folgte, wurden alle anders
gerichteten Krafte iberrumpelt. Die Entwicklung ging schneller,
als daf} sie Zeit zur ideenmafligen Auseinandersetzung, geschweige
denn zu Hemmungen irgendwelcher Art gelassen hatte.

Ferner fiel sein Wirken in eine glickliche oder besser gesagt
gunstige Zeit. Der erste Weltkrieg brachte einen groflen Um-
schwung in der Kolonialverwaltung, der seinem Wirken zustatten
kam. Durch Fr. Bernhards Vertrauensstellung bei den Kolonial-
behorden waren Miflverstindnisse von dieser Seite ausgeschaltet,
ja er verstand es, diese Kréfte aktiv in seine Plane und seine
Arbeiten einzubezichen.

Auch von seiten der kirchlichen und Missionsobern wurde sein
Werk mehr und mehr gefordert. Das Interesse fiir die von ihm
ausgeloste katholische Volksbewegung wuchs mit jedem neuen Social
Course, und Fr. Bernhard unterlief es nicht, in Vortragen und An-
weisungen die Missionare in ihre Aufgaben einzufiihren.

Seine soziale Schau flof} aus festem Glauben und Vertrauen in
das Konnen und den guten Willen seiner Bantus, was ganz all-
gemein den Eingeborenen abgesprochen wurde. Eigentliche Mangel
lagen nach der Anschauung dieses groflen Bantukenners anderswo.
Wortlich sagte er zu den Missionaren: ,,Nach 37 Jahren Studium
sehe ich, dafl immer noch ungeheure Schitse verborgen liegen in
der Seele, im Herzen, im Kopfe und in der Hand des Eingeborenen.
Aber Afrikas Nationalreichtum ist wie ein schadhaft gewordenes
Wasserreservoir, aus dem iiberall und dauernd das Wasser aus-
lauft. Unsagbare Werte aller Art, geistige, sittliche, intellektuelle,
soziale, kulturelle, wirtschaftliche und physische gehen verloren
durch zahllose Scharten und Risse® .

Fr. B. Huss proklamierte auch keine weltbewegenden Ideen.
Die HI. Schrift, Spriiche aus den Biichern der Weisheit, Erfahrungs-
sae und Lebensgrundsite in kurzer und préziser Pragung, das war
Salz und Pfeffer seiner Vortrige, ja die Leitzeilen der einzelnen
Kapitel in seinen Biichern *.

4 UMAFRIKA 719: Community Self Development . . .
45 Vergl. Store of the Rochdale Co-operative Store, a. a. O.
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Ein Ubriges aber wirkte die Personlichkeit dieses von allen
hochgeschigten Missionars, seine echt christliche Liebe zu allen ohne
Unterschied. Er war zu jeder Zeit fur alle da: fir alle Klassen,
fur alle Rassen und fir alle Fragen. Er reiste, wenn ihn die Regie-
rung und andere hohe Landesstellen riefen, sprach in Parlamenten
und Hochschulen. Er ging aber auch ohne Unterschied zu Katholiken
und Protestanten auf die entlegenste und kleinste Missionsstation,
wenn ihn dorthin eine Handvoll unbeholfener Eingeborener sehen
und sprechen wollte iiber Dinge, die er ihnen schon dugendmal er-
klart und beschrieben hatte. Stundenlang safl er dann mit diesen
Méannern meist im Freien und horte, selbst halbtaub, die letzten
zehn Jahre ganz ohne Gehér. mithsam deren Anliegen und Note.
Er sah Febler und Mangel. Ermutigend, aufrichtend, heilend glitten
seine Worte dariiber hinweg zu neuen Ratschlagen und Gedanken.
Er konnte jedem etwas geben, und darum war er von allen gesucht,
geehrt und geliebt, wie kaum ein anderer Europaer im Lande *.

Der grofle Erfolg dieser selbstlosen, nur im Interesse des
Gottesreiches vollzogenen Missionsaufgabe kann von der Person-
lichkeit Fr. Bernhards nicht getrennt werden. Eine endgiiltige Wiir-
digung ist heute und in diesem Zusammenhange nicht moglich.
Aber man kann heute schon mit Sicherheit sagen, dafi sein Einfluf§
auf die gesamte soziale Struktur Stdafrikas in groflem Ausmafd
reformierend und auf die kulturelle Entwicklung bahnbrechend und
richtungweisend gewesen ist und fiir die Zukunft bleibt. Die CAU
ist nicht nur ein organisatorischer Erfolg, wie wir gesehen haben.
Als eine festgefiigte Einheit mit lebensnaher Orientierung und vor
allem mit den christlichen Geist fordernder Aktivitat nach allen
Seiten steht heute die katholische Missionskirche von Stdafrika
dank seiner Arbeit vor uns. In mancher Hinsicht kann sie uns
Abendlindern von heute zum Vorbild dienen. Die politische Ver-
tretung christlicher Interessen hat sie bereits seit Jahren erfolgreich
. in die Hand genommen®, nach unten aber sorgt sie fiir die Ver-
wirklichung des christlich-sozialen ILebensideals weit tber den
katholischen Kreis hinaus. Das ist der sichtbare sozial-kulturelle
Aufbruch der Bantuvolker, das Werk eines schlichten Missionars,
den der Herr am 5. August 1948, 72jahrig, aus seiner Arbeit
abberufen hat:

Fr. B. Huss CMM.

46 UMAFRIKA n. 1561: A Modern Saint.
47 Ebd. n. 694; 697; 700.
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Ein christliches ,,Mandala“
Von Prof.Dr.Ginther Schulemann, Dresden-Loschwiy

Die Wichtigkeit dufierer Formen und die Moglichkeit, durch
Bildwerke aller Art zu belehren, steht aufler Diskussion. Die An-
passung an einheimische Kunst- und Anschauungsformen in
Missionsldndern hat nicht iberall gleiche Fortschritte gemacht
oder gleiche Methoden befolgt. In China hat eine einheimisch ge-
staltete, religios-christliche Kunst vor allem auch dank der Initiative
des jetzigen Sekretars der Rom. Propaganda, Celso Costantini,
ehemaligen apostolischen Delegaten in Peking, grofle Ausdehnung
und liebevolle Pflege gefunden'. Viele Lander haben dhnliches auf-
zuweisen. Die Publikationen von Sepp Schiiller mit ihrem vortreff-
lichen, reichen Bildmaterial geben eine gute Vorstellung und charak-
teristische Proben aus den verschiedensten Missionsgebieten ®. - Seine
iiberzeugenden Einfithrungen werden wohl den Beifall aller Mis-
sionsfreunde finden, aber auch jeden Kunsthistoriker anregen konnen.

Im folgenden sei die Aufmerksamkeit auf eine bestimmte Kunst-
und zugleich religis-symbolische Darstellungsform aus Tibet ge-
_ lenkt. Dieselbe gewihrt Ankntpfungsmoglichkeiten an fernostliche
Religionsvorstellungen, weist aber auch bei niherer Betrachtung
eine Verwandtschaft mit uralten, halbvergessenen Formpragungen
der christlichen Tradition und des Abendlandes auf. Von dem
Nugen ihrer Verwendung fir Zwecke der Mission sei nicht mehr
eigens die Rede. Allein die Erwagung, dafl jeder Neubekehrte eines
fremden Kulturkreises im Unterbewuftsein stdndig an einer Uber-
sefung in seine Formensprache und Anschauungswelt arbeiten und
so immer Hemmungen und Zwiespaltigkeiten erfahren und iiber-
winden muff, mag als Begrindung hinreichen.

Fiir das hier zu behandelnde Bild wurde die duflere Form der
rcligiosen Malerei Tibets gewdhlt. Aufferdem stellt es das dar, was
man in jener lamaistischen Symbolik einen dKyil-’khor (Sanskrit:
Mandala) einen ,,mystischen Kreis“ nennt. Wir haben es also mit
einem christlichen Mandala zu tun. Was heifit das? Ein paarreli-

L Im Jahre 1923 wandte sich dieser Kirchenftirst in einem Schreiben gegen den
Europdismus im Missionsbetrieb, vgl. C. Costantini, L'arte cristiana nelle missioni,
Rom 1940, S. 200. Schon zuvor hatten P. A. Huonder S. J. und P. Franz Xaver
Bialas S. V.D. den Finger auf diese Wunde gelegt, lesterer auch meine Bemer-
kungen zu dicsem Gegenstande gebilligt.

2 Sepp Schiiller, Neue christliche Malerei in ]apan, Freiburg1938; ders. Chrxst-
liche Kunst aus fernen Léndern, Diisseldorf 1939; ders. Die Geschichte der christl.
Kunst in China, Berlin 1940.

13 Missions- u. Religinnswissenschaft 1949 Nr. 3
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gionsgeschichtliche wund kunsthistorische Vor-
bemerkungen sind unerldfflich. Die religiése Malerei des
tibetischen Lamaismus ist in den lesten Jahrhunderten stark kon-
ventionell geworden, oft fast erstarrt zu nennen, aber bis zur Gegen-
wart gab und gibt es in ihrer Pflege und Weiterfithrung sehr ge-
schickte Kiinstler. In dem riesigen, erst Anfang des 18. Jahrhunderts
gegriindeten Kloster bLa-brang (an der Grenze von Amdo und
Kansu) gab es Fresken, die in ihrer Innigkeit, Feinheit, Farbgebung
und Komposition an Fra Angelico erinnern und dennoch ganz den
dortigen liturgisch-symbolischen Forderungen geniigen. Dietibetische
Malerei kennt hauptsichlich Wandfresken, Deckengemilde, Tempel-
fahnen und Miniaturen. Unverkennbar und von der straffen Diszi-
plin und Tradition der Monchsgemeinschaft und Hierarchie natiir-
lich bewuflt festgehalten, ist der indische Einschlag. Es handelt sich
ja um die Verherrlichung und Darstellung der indischen Religion
des Buddhismus, der in seiner Heimat vom 8. bis 12. Jahrhundert
n. Chr. véllig erlosch und, zum Teil dort verfolgt, in dieser Zeit in
Tibet eine Heimstitte fand und teilweise Weiterbildung erfuhr. Es
sind aber auch die griko-buddhistischen Kunsteinfliisse Nordwest-
indiens (Candhara-Kunst vom 1. Jahrhundert v. Chr. an von
Griechisch-Baktrien her beeinflufit) und die im ersten nachchrist-
lichen Jahrtausend in Turkistan (sowohl Samarkand wie Ostturki-
stan) lebendigen kunstlerischen Krifte (also der nordlichen Gebiete,
in welche tibetische Eroberer vordrangen,) zu den Wurzeln der kiinst-
lerischen Tradition Tibets zu rechnen. Gemeinsame Quellen fithren
zu ahnlichen Erscheinungen, so daff also noch die spate hinduistische
und mohammedanische Miniaturenmalerei der Mogul-Zeit Indiens
manches mit der in Tibet konservierten Miniaturenmalerei gemein-
sam hat. Dann hat aber auch seit der Thang-Zeit (618—-907) das
chinesische Empfinden und die chinesische Dekoration fiir die
tibetischen Kinstler eine gewisse Bedeutung erlangt. Es ist in der
Architektur (Dachkonstruktion) besonders in die Augen fallend,
wahrend die Saulenformen und Etagengliederungen einheimisch
resp. indisch blieben. Es ist aber gerade auch in der Malerei bedeu-
tungsvoll geworden. In der Malerei der Sung-Zeit (10. und 11.
Jahrh.) wurde die Behandlung von religiosen Gegenstanden und
Motiven mit der Darstellung von Landschaften, Felsen, Tieren,
Blumen aufs innigste verbunden. Etwas ging davon auch in die
tibetische Malerei iiber. Oder sollte das auf eine gemeinsame indische
Erbschaft und Anregung schlieflen lassen? Jedenfalls ist der Stil
dieses Beiwerkes stark chinesisch: Die Péonie verdrdngt weithin die
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Lotosblume; Felsgrotten, Flammen, Wolken, Berge verraten chine-
sische Vorbilder. Einheimische Tiere (Yaks-gyag) erscheinen neben
indischen wie dem Elefanten. Der chinesische Drache tritt in Wett-
bewerb mit den indischen Nagas. Die Lowen prasentieren sich chine-
sisch frisiert und aufgezdumt. Solche Einzelheiten lassen noch auf
truchtbare Anregungen in der chinesischen Barock-Zeit der Ming-
und ersten Mandschu-Kaiser (legtere von 1644 an) schlieflen®. Auch
das Monchsportrdt sieht bisweilen von den herkémmlichen, glatten
grako-buddhistischen Physiognomien ab und zeigt charakteristische
mongolische Gesichtsziige. Im 18. Jahrhundert hat die Forderung
des tibetischen Lamaismus durch den grofien Mandschu-Kaiser Kien-
lung mit dberschwinglicher kiinstlerischer Verherrlichung der
..gelben Lehre” (Hwang-chiao) im nordlichen China (Peking und
Umgebung, Wu-t%ai-schan, Jehol) vollends zu einer gegenseitigen
kiinstlerischen Durchdringung gefithrt. In der Verwendung aller
moglichen Symbole hat China viel von Tibet Ubernommen. Auf
chinesische Anregung geht andrerseits sicherlich auch die Verwen-
dung des Rollbildes zuriick, das in Tibet als Tempelfahne (Thang-ka)
erscheint®. Diese Tempelfahnenbilder zeigen gewohnlich eine oder
mehrere Hauptgestalten, blumenumrankt, von kleineren, mehr
dienenden Nebenfiguren und Episoden umgeben, meist symmetrisch
angeordnet, die Hauptfiguren in vorgeschriebener Tracht, mit vor-
geschriebenen Handhaltungen (Mudra) vor einem landschaftlichen
Hintergrunde oder auch vor Sonnenauf- und -untergingen, oft mit

# Anhaltspunkte fiir die Miniaturmalerei geben die prichtig ausgestatteten
bKa-’gyur-Ausgaben der Staatsbibliothek zu Berlin, eine Blockdruckausgabe vom
Jahre 1410 unter dem Ming-Kaiser Yung-lo und eine spitere handschriftliche,
wohl danach um 1600 unter dem Ming-Kaiser Wang-Li zu Peking gefertigte.

‘* Es sind brokatgerahmte, meist an zwei Schniiren aufgchangene, darin also
unseren Kirchenfahnen dhnliche Gemilde. Die Lamas malen mit Aquarell-, Leim-
und Temperafarben unter Verwendung von stumpfer und achatpolierter Ver-
goldung auf gummiertem und imprigniertem Stoff. Die Bilder sind meist Iebhaft
in den Farben gehalten, bekommen aber spéter gewohnlich eine sehr schéne Patina.
Es gibt riesige, mchrere Stockwerke hohe, {iber Geriiste und Mauern gelegte, mit
Seidenmosaik verzierte Gemalde und kleinere Fahnen zum Schmuck der Tempel-
winde und Saulen, firs Haus, fiir die Reise; als Vorlage fiir eine Legendenerzih-
lung an der Strafie, als Hintergrund fiir provisorische Altdre bei Kranken- und
Totengebeten, bei Beschworungen und Einweihungen. Das Moment der Enthiil-
lung und Einrollung eines Bildes ist ein unleugbarer Vorzug (asthetisch und reli-
gids) gegeniiber der stindigen Ausstellung eines Tafelbildes. Unser Verhiillen der
Bilder in der Passionszeit bringt einen dhnlichen Gedanken zum Ausdruck. Das
berithmte Gnadenbild der ,,schwarzen Mutter Gottes® von Czenstochéw wird tig-
lich mehrmals jeweils unter Musikbegleitung enthiillt und verhiillt, indem eine
vergoldete Metallplatte sich langsam herabsenkt.

13% 3
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Erscheinungen von Gottheiten in den Wolken. Soviel von den kunst-
geschichtlichen Zusammenhangen und Voraussegungen.

Was nunden Begriff des Mand ala betrifft, so ist das wohl
am besten durch , kreisformige Vergegenwirtigung™ oder ,,Zusam-
menschau™ wiederzugeben. Die religiosen, iberirdischen Wahi-
heiten und Gegenstande werden zwecks Konzentrierung durch irgend -
welche Zeichen, Bilder, Farben, Buchstaben, Lichter, Geriite reprisen-
tiert. Man kann ein Mandala zeichnen, man kann es durch farbige
Sandornamente oder Fiden herstellen und mit allen moglichen
Dingen beleben, auf welche hinblickend man iiber die Symbole an
die ewigen Wahrheiten erinnert und die Betrachtung erleichtert
wird®. Es ist aber auch z. B. jeder lamaistische Altar mit dharani-
belebten (Gebetsformelerfiillten) Kultfiguren, Leuchtern, Vasen,
Réuchergefdfl, Opferschalen, rDorje (Priesterzepter) und Glockchen
und den monstranzartig aufgestellten ,acht Segenszeichen® ein Man-
dala. Auch die stufenartig aufgebauten Reliquientiirme (mTsch'od-
rten) gehoren in diesem Zusammenhang. Ja, ganz groe Tempel-
anlagen sind bisweilen nur als ,mystische Kreise® zu verstehen. So
nur ist die riesige Pyramide von Boro Budur auf Java zu deuten.
Das Kloster bSam-yas in Tibet, der Tempel Pu-lo-sze in Jehol sind
gleichfalls als solche Segenskreise angelegt, und bei letzterem ist
noch die chinesische Naturdeutung und klassische Philosophie mit
hineingeheimnifit . Dieses Bestreben nach konzentrierter Vergegen-
wartigung hochster geistiger Beziechungen hat z. B. in Tibet (Decken-
und Kassettendeckengemalde von Silen und Tempelhallen in den
Klostern Potala bei Lhasa und Jehol” und auch in Japan zu Tableaus
mit Hunderten von Buddhagestalten gefihrt®, welche die Emanation
abgestufter Geister und erlésender Krifte aus dem hochsten Urgeiste
oder auch den Weg zurtick darstellen sollen. In dieser Linie liegt
auch das Bestreben, die allerwichtigsten Wahrheiten der Religion in
einem einzigen Bilde zusammenzufassen. Das geschielit etwa in den

5 Vgl. Alex. David-Neel, Meister und Schiiler (Initiations lamaiques) Leipzig
1934, S. 51 {f.; H. v. Glasenapp, Buddhistische Mysterien. Stuttgart 1940, S. 107 ff.

6 E. Boerschmann, Chinesische Architektur, III. Bd., Berlin 1928.

7 Farbige Abbildungen bei J. Bacot, Décoration tibétaine — Kunstgewerbe in
Tibet, Paris und Berlin 1924; Roerich, Tibetan Paintings, Paris 1925.

8 H. v. Glasenapp, Buddhistische Mysterien. Die geheimen Lehren und Riten
des Diamantfahrzeuges, Stuttgart 1940, Tafeln S.32 und 112. Vgl. auch R. Wilhelm
und G. J. Jung, Das Geheimnis der goldenen Blite — Ein chinesisches Lebens-
buch, Miinchen 1929. W. F. Evans-Went;, Tibetan Yogi and Secret Doctrines,
London 1985, deutsch Miinchen 1936. H. Zimmer, Kunstform und Yoga im indi-
schen Kultbild, Berlin 1926, S. 54—100. Man vermag gewisse Bezichungen zu
Hermann Hesses ,,Glasperlenspiel” zu erblicken.
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Darstellungen des ,Rades des Lebens® in den Tempelvorhallen zur
Unterweisung des glaubigen Volkes in grofleren Gemalden, wovon
es aber auch kleinere Ausfithrungen auf Rollbildern, ja in Feder-
zeichnungen und Drucken gibt®.

Wer zum ersten Male von diesen Dingen hort, denkt wohl:
Welch’ eine absonderliche Vorstellungswelt. Aber ein wenig Erinne-
rung an kunstgeschichtliche Zusammenhinge und liturgische Uber-
lieferung bei uns zeigt mehr als eine Parallele . Die liturgischen
Vorschriften fur einen Bischof bei der Konsekration einer Kirche und
eines Altars sprechen es klar aus, dafl z. B. Weihwasser, Feuer,
Kreuze, Lichter, Aschenbahnen mit Buchstaben, Weihrauchkornchen
und Reliquien ewige Wahrheiten und Heilszusammenhénge repri-
sentieren. Erst recht unsere Altire sollen eine Welt des Heiles dar-
stellen und der Vergegenwértigung und Darbringung des Erlosungs-
opfers dienen. Die alten Dombaumeister wufiten um eine Orien-
tierung ihres Baues nach kosmischen Zusammenhingen und um tiefe
Symbolik. Manche gotische Vorhalle stellt deutlich fiir sich allein
schon einen ,mystischen Kreis“ dar. Im Gegensatz zu der mehr ver-
weltlichten, vermenschlichten und in der Komposition freieren, ja
unsymmetrischen Darstellung religidser Gegenstiande in der Renais-
sance bringt vorher und nachher etwa die Malerei Fra Angelicos
und die ideenreiche und geheimnisvolle Innendekoration religioser

9 Tibet. ’Khor-ba. Es spielt eine wichtige Rolle in R. Kiplings Roman ,,Kim*".
Abbildungen bei C. Forstmann, Himatschal, dic Throne der Gotter, Berlin 1926,
S. 260 ff.; G. Mensching, Buddhistische Symbolik, Gotha 1926, Taf. 3. Vgl. die
Abbildung eines sehr schonen Vajra-Mandala bei E. Rousselle, Ein lamaistisches
Vajra-Mandala, Sinica IV, 6, Frankfurt 1929, S. 265 {f. Die merkwirdige Ahnlich-
keit dieser ,.Radbilder” mit einem Holzschnitt Lukas Cranachs ,,Erschaffung der
Welt* kann zu den Parallelerscheinungen ohne jede historische Abhingigkeit und
Verbindung gehoren. Vgl aufler der von Lukas Cranach stammenden Darstellung
der von Gott Vater gehaltenen Erdscheibe oder Schéplung, die wohl um 1390 ent-
standenen ahnlichen riesigen Bilder vom Campo Santo in Pisa (L'universo sorresso
dal Padre Eterno oder auch Christus als Allbeherrscher mit einer grofien Erd-
scheibe). Noch mehr aber soll an die tibetische Darstellung ein an der Auflenwand
der Kirche San Pietro bei Tuscania befindliches Fresko aus dem 8. bis 10. Jahrh.
erinnern, auf dem ein Damon die Weltscheibe umklammert.

10 FEinmal fand sicher schon eine unmittelbare Berithrung und Beeinflussung
christlicher Kunst von Indien her statt. Die Vatikan-Handschrift der . Topo-
graphie® des Kosmas Indicopleustes aus dem 9. Jahrhundert, eine Reproduktion
des Originals aus dem 6. Jahrhundert (Kosmas, der Indienfahrer, beschlo im
6. Jahrh. in einem Sinaikloster als Monch sein Leben), enthalt viele unzweifel-
haft von indischen Mandalas beeinfluflte Bilder, die sich von allen zeitgenéssischen
hellenistischen, byzantinischen, syrischen und koptischen Kompositionen deutlich
unterscheiden. Vgl die Abbildungen bei W. Neufi, Die Kunst der alten Christen,
Augsburg 1926, Abb. 177—180.
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Gebaude im Barock™ das nicht zu stillende Sehnen nach sakraler
Geschlossenheit und symbolischer Tiefe zum Ausdrudt. Und es ist
wohl kein Zufall, daff die hochsten Auftraggeber der Christenheit
die ersten Kiinstler mitten in der Hochrenaissance christliche Man-
dalas zu vollenden nétigten. So entstanden Michelangelos Sixtini-
sche Kapelle und Raffaels Disputa in Rom und Dirers Allerheiligen-
oder Dreifaltigkeitsbild in Wien. Und damit es an einem sichtbaren
Zeichen geheimnisvoller Verwandtschaft nicht fehle, hat nicht nur
Albrecht Diirer mehr spielerisch seine ,Knoten® gezeichnet, sondern
Raffael sogar einen solchen auf dem Altar der Disputa angebracht.
Es ldfit sich vermuten, daf} iiber Venedig und tiber Teppiche und Ge-
webe des Orients dieses chinesisch-tibetische Zeichen der Unendlich-
keit damals schon seinen Weg ins Abendland gefunden hat. Noch
heute sind die meisten blauen Seidenknoten chinesischer Schmuck-
stiicke genau so gekniipft, und auf jedem grofleren lamaistischen
Altar, der mit den ,acht Segenszeichen® (bKra-&is rtags-brgyad) ge-
schmiickt ist, erscheint darunter dieses Symbol. Fine weitere Parallele,
die aber wohl kaum die Annahme einer Beeinflussung erforderlich
macht, stellen die mystischen Buchstaben, Silben und Diagramme dar:
Im Orient die Silben oder Buchstaben Om (Aum), Ah, Ham, Hri,
Tsch'om, Om mani padme hiim, die incinandergeschlungenen ,zehn
machtvollen Zeichen® (rNam-btschu-dbang-ldan), Svaha, Manga-
lam, das chinesische Zeichen Shaii usw. Im Abendland das ,In hoc
signo!“ das XP, A und (), die Namen Jesu und Maria oder der
hl. Sippe ineinandergeschlungen, der Name Jahwe in hebriischen
Buchstaben, das ,Auge Gottes®, der hl. Franziskus oder das Franzis-
kanerwappen mit ,Deus meus et omnia“, die verschlungenen und
“mehrfarbigen Kreuze mancher Ordenstrachten oder das Q.a.m.D. g.
der Gesellschaft Jesu.

Alle diese Einzelheiten seien hier nur angefiihrt, um den Ent-
wurf eines Bildinbegriffs christlicher Religionswahrheiten
als durchaus in der Richtung der Tradition liegend zu erweisen. Uber
den Nugen fiir die Mission durch Anpassung an den ostlichen Stil
braucht kein Wort mehr gesagt zu werden. Aber moglicherweise ist
der Nugen eines solchen Bildes noch allgemeiner in einer Zeit, da das
Herkémmliche oft abgegriffen erscheint und wenig Eindruck hinter-
1aft, da aber auch die Unwissenheit bei uns groff ist und nur wenige
Menschen sich tiber die Folgerichtigkeit, den Zusammenhang und die

11 Als Beispiele fiir Barock-Mandalas: Die' Joh.-Nepomuk-Kirche in Miinchen,
diec Kirche in Weltenburg der Gebr. Asam; die sog. ,,Kurfiirstliche Kapelle™ nach
den Plinen Fischer von Erlach am Dome zu Breslau (Wroclaw).
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Erhabenheit der Lehren unserer hl. Religion Rechenschaft geben. So
mag die Behandlung dieses Gegenstandes einige Ahnlichkeit mit
. jenen Bemithungen haben, durch eine Biblia pauperum den des
Lesens Unkundigen die Religionswahrheiten nahe zu bringen.

Der Gesamtaufbau des Bildes, rein nach Farbstimmung und sum-
marisch gesehen, zeigt eine himmlische Vision am Morgenhimmel
zwischen rosa Wolken und den Blattern einer blithenden Magnolie.
Uber der Erde liegt es noch wie nachtliches Dunkel. Niher betrachtet,
zerfdllt das Bild in eine hohere, ruhige himmlische Region und in
einen Ausschnitt des Irdischen, ihr zu Fiiflen, wo sehr vieles in Un-
ruhe und Bewegung ist. Es ist nicht so sehr ein Schopfungstag dar-
gestellt, als vielmehr ein Tag vor dem jingsten Gericht. Ein Blick
auf die Menschheit tut sich auf, wie sie sich zu den Folgen von Siin-
denfall und Erlosung stellt. Unten in der Mitte des Bildes erblickt
man den Baum der Erkenntnis des Guten und Bosen mit seinen
Friichten. Der Schlangendidmon ringelt sich unten am Boden, die ab-
gepfliickte Frucht und ein Totenschadel liegen in der Nihe und
kiinden vom Unheil, das durch den Miflbrauch der Freiheit in die
Welt gekommen ist. Aber noch besteht fiir den Beschauer die Mog-
lichkeit einer Wahl. Viele Menschen haben sich nach dem Ufer eines
Sees hin zerstreut und nach rechts (immer vom Beschauer zu ver-
stehen) also zur linken Hand Gottes hin gewandt. Dort am Ufer
thront auf einem siebenkdpfigen Ungeheuer, welches die sieben
Hauptsiinden verkérpert, das babylonische Weib, den Becher der
Lust erhebend. Einen Menschen sieht man sich anbetend davor
niederwerfen. Einen andern, schon dem Tode Verfallenen, triagt ein
Teufel mit weilen Hérnern und wehendem Scharlachmantel zum
Hoéllenrachen, der sich ganz rechts in der Ecke auftut. Aus ihm steigen
schwarze Flugzeuge auf, und tber ihm sieht man den babylonischen
Turmbau der Technik unter Rauch und Flammen zusammenstiirzen.
Von oben her zuckt ein weifler Blis in den Zusammenbruch und
daneben sinkt, sich noch wiitend zum Himmel kehrend, ein griinroter,
siecbenképfiger Drache langsam zur Erde hinab. In den Wolken des
Unwetters und Strafgerichtes erscheinen die vier apokalyptischen
Reiter auf ihren weiflen, roten, schwarzen und fahlen Rossen: Pest,
Krieg, Hunger und Tod verkiindend. Wahrend auf dieser Seite alles
die Richtung abwirts nimmt, wird auf der andern Seite die Richtung
nach oben deutlich. Die Menschen, die dort zunachst tiber die Erde
ziehen, haben ein Leben der Arbeit und des Gebetes erwéhlt. Man
sieht einen Hirten mit seiner Herde und einem Hunde, einen Bauern
hinter dem von einem Ochsen gezogenen Pfluge und aufgebundene
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Weinstocke. Ganz links in der Ecke — als Gegenstiick gleichsam zum
Hollenrachen — steht ein Altar mit Kreuz und Kerzen, Kelch und
Mefibuch, den beiden Tafeln mit den 10 Geboten und der Inschrift
JHS. Dahinter sieht man die Menschen inlangem Zuge dem dunklen
Tale desTodes, von Wald und schneebedeckten Bergen abgeschlossen,
entgegenschreiten. Hinter den Bergen leuchtet die Glut des Reini-
gungsortes auf, aus der sich, schon iiberirdisch anzusehen, der Berg
der Lauterung erhebt®, von einem Kreuze bekrént. Die Seelen,
welche seine umwandelnde Besteigung abgeschlossen haben, erheben
sich weil und taubengleich vom Gipfel dem Himmel entgegen. Im
Mittelgrund wird das Bild des Irdischen durch einen Ausblick iiber
einen groflen See auf ferne Berge abgeschlossen. An seinem Ufer
erheben sich als Zusammenfassung der hauptsachlichsten Kunst- und
Kulturformen der Menschheit links die romische Peterskirche mit
dem Obelisken davor (Agypten, Griechenland, Rom, Renaissance),
rechts der Sommerpalast bei Peking mit den tibetischen Tempeln
(China, Tibet, Indien). Der Himmel leuchtet hinter den fernen
Bergen gelblich auf und geht nach oben in nachtliches Dunkel uber.
Dort schwebt die Mondsichel, rechts neben ihr die Planeten Mars,
Saturn, Neptun und ein Komet, links Merkur, Venus, Jupiter und
Uranus.

Auf der Mondsichel erscheint groff und weiR die Gottesmutter,
schwebend zwischen Himmel und Erde, mild abwiiris blickend. Thre
geoffnete Rechte sendet goldene Gnadenstrahlen zur Erde, die Linke
gebietet dem aufwiérts zingelnden, siebenkopfigen Drachen. Thre
‘Haltung ist ruhig und hoheitsvoll. Pulchra ut luna, electa ut sol. Das
sich drehende Sonnenrad (Fatima) bildet ihre Glorie. Goldene
Strahlen gehen davon aus. Maria erscheint als die Mittlerin der
Gnaden, als Mutter der Welt, umspielt und umgeben von den Ideen
der himmlischen Weisheit. ,Gestaltung, Umgestaltung, des ewigen
Sinnes ew’ge Unterhaltung, umschwebt von Bildern aller Kreatur® **.
Hier nun lief} sich eine Falle von Symbolen vereinen. Das Sonnen-
rad zeigt die Zweiteilung der Prinzipien der (chinesischen) Natur-
philosophie Yang und Yin, des Schopferischen und Empfangenden,
Hellen und Dunklen, umgeben von den acht Zeichen der Wandlung
(Pa-kwa), den Ideen der Weltkombinatorik, so dafl iber dem Haupte
der Gottesmutter das Zeichen fur Vater und Himmel, auf ihrer Brust
das Zeichen fiir Mutter und Erde wie eine Gewandschliefle erscheint.
Iim weiteren Umkreis sind dann diese acht Zeichen nochmals von

12 Nach Dante, Divina commedia, Purgatorio.
13 So bei Goethe, Faust II, 1 von den ,Miittern®.
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dem Kreis der ,acht Symbole der Glickseligkeit oder den acht Kost-
barkeiten® (Pa-Tschi-hsiang) umgeben: Oben Baldachin des himm-
lischen Schutses, dann Blite der Reinheit, Schirm der Ehre, Fische der
Freude, Trank der Unsterblichkeit, Knoten der Ewigkeit, Muschelhorn
des Ruhmes und achtfaches Rad der schmerzenden Dornen um das
allerreinste Herz Maria auf ihrer Brust. Hinter der Gottesmutter ver-
schlingt sich ein in sich zurticklaufendes Band (Unendliches im End-
lichen), auf dem die 12 Tierkreissymbole eingezeichnet sind. Rechts
und links bildet dieses Band vor dem nachtlichen Himmel symme-
trische Schleifen, welche das Schema eines Kohlenstoffatomes auf der
einen und des Andromeda-Nebels auf der andern Seite umschlieflen.
Dadurch wird die Relativitdt von Makro- und Mikrokosmos, ja der
gesamten Schopfung zum Ausdruck gebracht. Das Haupt der Gottes-
mutter ragt bereits in das helle Blau der Himmelsregion hinein, und
ist weiterhin umgeben von drei Erzengelgestalten, erheblich kleiner
als sie selbst: Uber ihr erscheint S. Gabriel, schwebend und mit dem
Lilienzweige sie grifiend. Auf ihrer linken Seite steht S. Michael, mit
Lanze und Schild bewehrt und den Drachen in der Tiefe haltend. Zu
ihrer Rechten geleitet S. Raphael mit dem Wanderstab die von unten
heraufsteigenden Seligen in den Himmel. Neben diesen Erzengeln
leuchten nach den Seiten zu die ersten Wolkenblatter der Himmels-
rose auf . Auf ihnen stehen die vier Himmelskrafte, Welthtiter oder
gefligelten ,Tiere® mit dem Antlig von Mensch (weiser Osten).
Lowe (heifler Siiden), Stier (fruchtbarer Westen) und Adler (kithler
Norden), alle dem Throne Gottes zugewandt . Unter ihren Wolken
erblickt man Engel, welche mit Posaunen die Welt zum Gerichte
rufen. Knospen und Blitter der Himmelsrose nehmen teilweise ihren
Ausgang von zwei symmetrischen Scheiben, welche in der Mitte
gleichsam die Himmelspforte bezeichnen, vor der die Gottesmutter
schwebt. Diese runden Scheiben tragen jede das stilisierte chinesische
Zeichen Shat (,gliickliches langes oder ewiges Leben®) . Auf noch
geschlossenen Knospen liest man die tibetischen Zeichen Om und
Tsch'om. Uber den vier Himmelskraften sind in einer hoheren

14 Dante, Div. commed. Parad.

15 S0 nach Ezech. 1 und der Apokal. 4, 6—11. Eine Bezichung zu den gleich-
benannten Sternbildern am nérdlichen Himmel braucht wohl nicht konstruiert zu
werden.

16 Zur Beruhigung etwaiger Bedenken gegen eine Verwendung dstlicher sym-
bolischer Zeichen hier nur die Bemerkung: Das Zeichen Shat zierte ehedem auch
kaiserliche Gewinder; noch die lete 1908 verstorbene Kaiserin-Witwe trug solche
Staatsgewiinder. Es wurde spater mit kirchlicher Gutheifung auf dem Bilde der
Gottesmutter als ,,Herrscherin des Reiches der Mitte* fiir den grofiten nordchines.
Wallfahrtsort angebracht. Abbildungen in verschiedenen Missionszeitschriften.
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Region die vierundzwanzig Altesten in weiflen Gewindern und in
verziickter Haltung dem Throne Gottes zugewandt, auf jeder Seite
zwolf. Zwischen ihnen blicken die Heiligen S. Johannes Baptista
(links) und S. Joseph (rechts) zu Gott auf. Dartber schwebt maje-
statisch, fast die ganze Breite des Bildes einnehmend, die weifle
Taube des HI. Geistes. Noch hoher erscheinen rechts und links sym-
metrisch grofie Blutenbldtter und zartrosa Wolken. Sie umgeben den
Smaragdthron Gottes, den ein Regenbogen umschlief3it*".

Auf dem Throne erblickt man Gott Vater im weiten himmelblauen
Mantel, der bis in die unteren Himmelsregionen hinabreicht. Er
tragt eine schlichte dreifache Krone und halt in seinen weiflen, be-
seelten Handen genau vor sich das Kreuz mit dem Gotteslamm. Die
Dornenkrone des Heilandes erscheint fast wie ein blithender Rosen-
kranz, und der Anblick des Gekreuzigten ist eher triumphierend zu
nennen. Fin siebenfacher Blutstrahl entspringt seiner hl. Seiten-
wunde (die sieben hl. Sakramente). Ein Erzengel mit dem hl. Gral
schwebt von der Seite heran, so wie auf der andern Seite ein Erz-
engel mit dem goldenen RauchfaR sich in gleicher Haltung naht und
dort Blige vom Throne Gottes ausgehen. Dort erblickt man auch die
sieben Schalen des gottlichen Zornes, wihrend auf der anderen Seite
die siebenfach versiegelte Buchrolle ruht. Noch hoher als die zuletst
erwahnten schweben in gleicher schwalbenartiger Bewegung zwei
weitere Erzengel mit den Zeichen A und €}, dem ,ewigen Evan-
gelium“ heran, so daf} also im ganzen sieben (rote) Erzengel sym-
metrisch vor dem Throne Gottes mit ihren verschiedenen Funktionen
beschaftigt erscheinen®. Noch hoher aber schweben, der unmittel-
baren Befehle Gottes gewartig, zwei weitere Engel (Principatus).

Gott Vater selbst triagt auf der Brust, also unmittelbar iber dem
Kreuz sichtbar, das Symbol der allerheiligsten Dreifaltigkeit: Drei
Kreise, von denen jeder durch die Mittelpunkte der beiden andern
hindurchgeht, so daf} sich ein gleichseitiges Dreieck in der Mitte er-
gibt (das , Auge Gottes“), in welchem der Name Jahwe in hebriischen
Buchstaben zu lesen ist, wahrend die Zwischenraume die Sanskrit-
silbe Om sehen lassen . Gott Vater selbst zeigt sich als ein ehrfurcht-

17 Die meisten Einzelheiten genau nach den Angaben der Geh. Offenbarung.

18 So nach Tob. 12,15 und Apok. 8,2, wo ausdriicklich von sicben Erzengeln
die Rede ist.

19 s sind auf dem Bilde also zur Andeutung der Universalitat der géttlichen
Offenbarung die Schriftzeichen der hebrdischen, griechischen, lateinischen, chine-
sischen und tibetischen Sprache, sowie des Sanskrit vertreten. Rechnet man die
Tierkreiszeichen und das Unsterblichkeitszeichen des Nilschliissels, gebildet aus
dem Kreuz und des Kreissegmenten dariiber, hinzu, so sind noch Babylonien,
Assyrien und Agypten vertreten.
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gebietender Greis, giitig und ernst zugleich mit langem, weiflen
Barte, der jedoch den Mund nicht verhiillt. Seine Augen blicken ab-
wirts zum Sohne, scheinen aber auch bisweilen wie drohend auf-
geschlagen. Das Charakteristische an dieser Darstellung Gott Vaters
ist die mafistiblich angedeutete iiberragende Griofle des gottlichen
Herrschers. Das herkommliche Verfahren, wonach der himmlische
Vater unter Engeln, Heiligen und Seligen wie ein ,primus inter
pares” erscheint, ist insofern verlassen, als nur die hochsten Himmels-
geister und die Mutter Gottes in einigen Vergleich kommen, sonst aber
die Seligen vor Gott sich wie Taubenschwarme vor einem Gebirge
ausnehmen. Innerhalb des Glorienscheines um das Haupt Gott
Vaters erblickt man als Vertreter der ersten Hierarchie der himm-
lischen Geister Kopfe verschiedener Grofie: Gelb und rot mit ge-
schlossenen Augen die Seraphim liebender Versenkung, blau und
grun mit offenen Augen die Cherubim erkennender Beschauung und
weil} die Throne der Betrachtung der gottlichen Ideenwelt. Da auch,
wie schon angedeutet, die je drei Ordnungen der beiden andern
Hierarchien® vertreten sind, gibt das Bild in seinem Aufbau und in
seiner Geschlossenheit eine Andeutung der Rangstufen und der Be-
stimmung aller Geschopfe: Die neun Ordnungen der himmlischen
Geister, Heilige, Selige, in der Liuterung Begriffene, Luzifer und
sein Anhang, Teufel und Damonen, Menschen und Tiere auf Erden,
Pflanzen und Steine, Berge und Meer, Gestirne und Elemente. Es
scheint also als das gelten zu kénnen, was wir anfangs ankiindigten:
Fin christliches Mandala, eine Zusammenschau aller Wahrheit.

20 Die Zihlung im allgemeinen nach der zwischen Ps. Dionysius Areopagita
und S. Gregorius Magnus ausgleichenden Zusammenfassung des hl. Thomas von
Aquin (S. Theol. I, qu. 108.). Die Zihlung der Ordnungen der dritten Hierarchie:
Principatus, Archangeli, Angeli wurde schon angedeutet. Zur zweiten Hierarchie
waren vielleicht die 24 Altesten als Dominationes, die vier ,,Tiere” als Virtutes
und die jeweils von ihnen gerufenen apokalyptischen Reiter (Apok. 6, 1—8, vier-
maliges ,Komm*) als Potestates zu rechnen. — Hier sei noch nachtriglich auf zwei
sochen erschienene, griindliche Veréffentlichungen verwiesen: S. Hummel, Ge-
heimnisse tibetischer Malereien und Elemente der tibetischen Kunst, Leipzig
1949.
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Die japanische Psyche

Von Dr. Heinrich van Straelen S.V.D., Japanmissionar

Die Frage, ob und wie die seelische Verfassung der Japaner
einen gunstigen Nahrboden fir die Aufnahme des Evangeliums
bietet, kann in einer kiirzeren Abhandlung nur unvollkommen be-
antwortet werden. Streng genommen erfordert eine Aussprache
tiber die japanische Psyche das Verstindnis der japanischen Sprache.

Es ist schon schwer, die maflgebenden Faktoren zu nennen, die
zum Aufbau der fernostlichen Seele mitgewirkt haben. Eine solche
Aufgabe verlangt geistige Sammlung und feines Einfithlungsver-
mogen. Aber auch dann kann man noch keine abschlieflende Ant-
wort finden, nicht einmal auf die vielen Fragen, die sich aus dem
wechselvollen Werdegang des Christentums auf der japanischen
Inselflur ergeben. Warum, so denkt mancher, war der Geist Nip-
pons einst so empfinglich, spater aber so abweisend und jett
anscheinend christlichen Einfliissen einigermaflen zuganglich?

L

1. Zunichst sollen einige Seiten der japanischen Seele be-
leuchtet werden, die ohne Zweifel die Annahme christlicher Ge-
danken erschweren. Ein erstes Hindernis ist die erschreckende
Oberflachlichkeit, mit der man Dingen und Ideen begegnet, die an
und fir sich ernstes Nachdenken verlangen. Das kommt zum Teil
wohl daher, daf man schon den Kindern von frither Jugend an
Worte auf die Zunge legt, deren Tragweite sie in keiner Hinsicht.
erfassen. Man stelle sich vor, 7—9jdhrige Kinder in Deutschland
gingen mit Ausdricken um wie: Die grofle Lehre; der Pfad der
gleichmafligen Gerechtigkeit; das Suchen nach der rechten Mitte;
der wahre Weg; der wahrhaftige Mensch; Ruhe quillt aus der
Unruhe und Unruhe aus der Ruhe; die grofle Gerechtigkeit usw.
Es sind Worte und Gedanken, die teilweise chinesischen Klassikern
entlehnt sind; ihre Tragweite werden kaum die Erwachsenen ohne
Erklarung verstehen, geschweige denn die Kinder. Wie mir scheint,
kann der vorzeitige Gebrauch solcher unverstandenen Ausdriicke
nur Verwirrung anstiften. Dabei ist zu bedenken, daff man am
Japaner die Anlage vermifit, Begriffe zu zergliedern und fest zu
umschreiben. Kein Wunder, da ja die Sprache fir solche Geistes-
idbungen keine ausreichenden Moglichkeiten hat. Nicht selten steht
der Europder vor der Schwierigkeit, ganz einfache Séfse sinngetreu
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im Japanischen wiederzugeben. Daher die auffallende Tatsache,
daf} selbst Erwachsene haufiger mit inhaltsschweren Begriffen, deren
Sinn sie nie klar erfafit haben, wie mit Spielzeug umgehen. Die
Ideen haften an der Oberflache, statt dal’l sie in Fleisch und Blut
ubergegangen sind. Niemand gibt sich daruber Rechenschaft. Am
meisten bedauert das der Glaubensbote, wenn er iiber Tod und
Gericht, Erbstinde und Erlosung spricht. Da kann der Japaner mit
unbegreiflicher Sorglosigkeit, ja mit frohlichem Leichtsinn dartiber
weghuschen. In die ‘Enge getrieben, hilft er sich schnell aus der
Verlegenheit und zitiert liachelnd, ohne den Widerspruch auch nur
zu ahnen:

Kokoro dani — makoto no michi ni — Kanainaba — Inorazu
tote mo — Kami ya mamoran, d. h. wenn das Herz nur dem wahren
Wege entspricht, wird Gott den Menschen beschirmen, auch wenn
er nicht betet.

2. Nicht tiefer eindringen und an der Oberfliche haften, das
ist benri, d. h. bequem. Dieses Wort benri, das dem Anfanger in
der japanischen Sprache frithzeitig auffallt, nimmt man sein Leben
lang mit. Bei lingerem Verweilen in Japan ist man nicht wenig
erstaunt, wie man bald auf Schritt und Tritt auf dieses schwammige
Wort stofit, das jedem Druck nachgibt. Diese gummiartige Eigen-
schaft der Worte hat ihren Grund in der allzuweichen Geschmeidig-
keit der japanischen Seele., In Japan kann man sich sehr leicht,
freilich nicht mit innerem Ernst, allem anpassen. Die neuesten
Vorgange bieten Beweise genug dafiir. Erst mufiten sie kimpfen
bis zum Tode, und sie taten es. Dann kam der Befehl: Die Ameri-
kaner sind freundlich zu empfangen. Auch das taten sie, und zwar
so genau, dafl die Amerikaner den Eindruck hatten, die Japaner
wiren nicht normal. Die Bewohner empfingen sie nicht nur in Tokio
mit hoflicher Verbeugung, mit Blumen und Andenken, als waren
sie Freunde. Das ist benri. Dabei treibt den Japaner aber der
Hintergedanke: So werden wir die Ausliander bald wieder los. Im
Innersten des Herzens darf ein japanischer Birger Amerika doch
nicht blutsverwandt sein. Nun ja, aber Hoflichkeit mufl sein, das
geht immer benri, leicht. Wenn ein Japaner etwas Neues sieht oder
hort, denkt er zuerst: Ist das auch benri, fiir mich auch angenehm,
auch leicht, auch nuglich?

8. Mit einer solchen seelischen Haltung kommt man aber als
Christ nicht voran. Die Lehre Christi ist alles andere als benri:
. Wer sein Kreuz nicht auf sich nimmt, ist meiner nicht wert.” Die
japanische Seele aber, gewachsen auf shintoistischem Boden, gendhrt
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mit den Lehren von Laotse und Konfutse, verbramt mit Buddhis-
mus und mit bushido (Ehrenkodex der Samuari), ist alles andere,
am allerwenigsten einfach. Wie sich die japanische Rasse aus ver-
schiedenen Elementen gebildet hat, so hat sich auch ihre Seele wider-
strebende Dinge harmonisiert, und so ist die Kompliziertheit noch
grofler geworden. Einer der zehn Charakterziige, die ein japanischer
Historiker, Kurita Mototsugu, nach eingehender Forschung tiber die
Secle seines Volkes festgestellt hat, ist dieser: Die Japaner ver-
stehen sich auf die Kunst, in Konferenzen und in gemiitlicher Unter-
haltung scheinbar uniiberbriickbare Gegensitse auf sozialem, poli-
tischem und wirtschaftlichem Gebiet auszugleichen und zu ver-
sohnen. Zu gleicher Zeit kann man als Zen-Buddhist praktizieren,
den Shintotempel besuchen, auf Niefgsche und Hegel schworen und
dabei behaupten, es gebe keinen grofleren Philosophen als Bergson.

Nach dem Tode des Universititsprofessors Dr. Takahashi fand
fiir ihn eine merkwiirdige Trauerfeier statt. Vier Religionen waren
vertreten: Shinto und Konfuzianismus, Buddhismus und Christen-
tum. Als Shintoismus galt die Verlesung des Artikels 17 der Kon-
stitution des Prinzen Shotoku; den buddhistischen Teil lieferte eine
Stelle der Weisheitsbiicher tber das Karma; eine passende Ge-
dankenreibe aus dem Neuen Testament vertrat das Christentum:
und aus dem groflen chinesischen Weisen wahlte man ein Kapitel
aus seiner Lehre von der rechten Mitte. Die japanische Zeitung,
der dieser Bericht entnommen ist, fligte hinzu: ,,Wahrscheinlich
stimmte es Uberein mit dem Sinn von der rechten Mitte, dafi alle
diese Religionen zusammentraten, um das Andenken eines Mannes
zu ehren, dessen Geist auf seinen Forschungsziigen im Reiche der
Gedanken keine Grenzen kannte.* Das liest sich ganz angenehm
fiir einen Japaner; aber eine derartige Geisteshaltung muf} sich doch
noch sehr dndern, wenn man ein wahrer Christ werden will.

4. Ein weiteres Wort, das einem Neuling in der japanischen
Sprache bald auffallt, ist kimochi, tibersebar mit Lebensgefiihl,
Gemiit, Geisteshaltung u. 4. Mit diesem Hauptwort balanziert man
gern, bringt es auch sehr oft in Verbindung mit manchen anderen
Ausdriicken, aber der Sinn bleibt ziemlich verschwommen. Wen-
dungen wie kimochi ga ii, es geht mir gut, kimochi ga warui, ich
filhle mich nicht besonders, sind tberall zu horen und sind zur
Kennzeichnung des korperlichen Befindens ganz angebracht. Wenn
man sie aber auf geistigem Gebiet gebraucht, werden sie bedenklich.
Ein philosophischer Begriff, ein Glaubenssat;, eine Lebensanschau-
ung ist entweder wahr oder nicht. Der Japaner kann ganz kaltbliitig
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einer logischen Ausfithrung folgen, sie auch vollkommen verstehen
und sie schliefilich doch freundlich ablehnen mit der Bemerkung:
,,Kimochi ga yoku nai, ich fithle mich nicht so gut.”* Manches Mal
ging ich nach solchen Erfahrungen abends hinaus, um unter dem
subtropischen Sternengeflimmer wieder Atem zu schopfen. Da fielen
mir unwillkiirlich die Worte Kiplings ein:

Oh, East is East and West is West, And never the twain
shall meet.

Sollte er am Ende doch recht haben? Sollten Morgen- und
Abendland auf ewig geschieden bleiben? Nein, ganz gewifl nicht.
Denn nach einem anderen Dichter, der zugleich ein grofler Glaubens-
bote gewesen ist, besteht noch eine andere Wirklichkeit:

A kingdom where there is nor East nor West,
There are no walls dividing clan from clan,
But brotherhood as wide as human kind
And with a king who is the son of man!

5. Noch ein anderes merkwiirdiges Wort, das man aber erst
spater erlernt, ist: Dakyo. Man hort es nicht so hdufig wie kimochi
und benri, aber es enthiillt eine nicht unbedeutende Eigenart der
Seele Nippons. Dakyo lait sich wiedergeben mit Kompromify,
Ubereinkommen, Nachgeben. In Japan trifft man im allgemeinen
keine klare Unterscheidung zwischen Recht und Unrecht, rein und
unrein, gut und bose. Unsere geistige Ausrlistung, die sich u. a. aus
griechischem Denken, romischem Rechtssinn und absoluten christ-
lichen Normen gebildet hat, befdahigt uns von selbst, klar zu unter-
scheiden nicht nur auf rein intellektuellem, sondern auch auf mora-
lischem Gebiet. Der Durchschnittsjapaner aber scheint fast gar
keine absoluten Gesege und Werte zu kennen. In seinem seelischen
Bereich dehnt sich zwischen den absoluten Polen Recht und Unrecht
weithin ein Niemandsland. Einige Beispiele werden das Bild be-
Ietichten. .

Ein Herr A hat dem Kaufmann B 50000 Yen gelichen, die
nach 18 Monaten zuriickgezahlt werden sollen. Der Leiher zahlt
aber nicht. Uberflussig die Frage, wie etwa in Deutschland ein
Richter urteilen wiirde: Selbstredend ist der Termin einzuhalten.
Nicht so im Lande der Kirschbliite. Falls nicht alles triigt — ich
schlieffe das aus mir bekannten Urteilsspriichen —, wird der Herr A
nur 45 000 Yen zuriickerhalten, wahrend B 5000 Yen behalten darf.
Die Summe von 5000 Yen fithrt den Namen Namidakin, d. h.
Trinengeld, das den Verleiher fiir seinen Verlust trosten soll.
Zugleich soll dieser Schmerzenspfennig den Schuldner instandsetzen,

\



208 van Straelen: Die japanische Psyche

etwa seinen Rechtsbeistand zu honorieren und, was in Japan und
in ganz Ostasien schwer in die Waagschale fillt, sein Gesicht zu
waren. Tatsachlich, face-saving ist allméchtig, und wehe dem Aus-
linder, der das iibersieht. Und was fiir eine juridische Ansicht liegt
einem solchen Rechtsspruch zugrunde? Wohl der Gedanke: in einer
Streitsache kann nie die eine Partei absolut im Recht sein und die
andere nie absolut im Unrecht. Aus diesem nebeligen Niemands-
land stammt dies Namidakin, das Tranengeld. — Oder jemand
erlaubt aus reinster Giite seinem. Nachbarn, dafl er auf seinem
Grund einen Schuppen baut, aber nur fiur fiinf Jahre. Wenn es
nachher zu einem Prozefl kommt, muff man dem Nachbarn doch den
Schmerzensheller bezahlen. Da helfen auch die sorgsam erwogenen
Bedingungen nichts.

Soweit tiber diese Seiten der japanischen Seele. Um gerecht zu
bleiben, machte ich aber hier bemerken, was ein Missionar, der
mehr als 20 Jahre in Japan tdtig war, gesagt hat: ,,Es gibt keine
Schattenseite im japanischen Volk, die nicht ein gleich dunkles
Gegenstuck in Europa hatte.*

IL.

Wir kommen jetst zu den Lichtseiten des japanischen Cha-
rakters, die eine sehr glnstige natiirliche Vorbedingung fir die
Annahme des Christentums bedeuten. Wenn man sie alle der Reihe
nach aufzihlen und naher beschreiben wollte, miifite man ein bdn-
diges Werk fullen. Es drangt sich freilich hier sofort die Frage auf:
Wenn Japan ein ginstiger Boden fiir die Religion des Kreuzes ist,
weshalb hort man nur von wenigen Taufen? Ich habe anderswo!
dargelegt, wie in Fernost eine hochlodernde Begeisterung nicht
selten wie ein Strohfeuer verloscht. Das Christentum konnte wegen
seines griechisch-romischen Hintergrundes noch nicht bodenstindig
werden. Nur ostliche Denker vermégen diesen Ubelstand zu be-

1 De Kerk in Azie, Briissel 1946.

2 Diese Denker anzuregen ist eine wichtige Aufgabe fiir den Missionar.
In dieser Hinsicht ist vorziigliche Arbeit geleistet worden von P. Johanns S.J.
in seinem Buch Vers le Christ par le Vedanta. Nicht ohne Grund hat Kardinal
Lépicier diese Schrift denen der Viter gleichgestellt. Der Verfasser sagt in
seinem Vorwort sehr richtig: ,.Les Hindous touveront le Christ, s'ils se
trouvent eux-mpmes complétement.“ Dies sind Worte, die mutatis mutandis
die Hindu und auch die Buddhisten, Konfuzianisten, Taoisten und Muslim
gern horen und die eine neue psychologische Anndherung vorbereiten.
P. Johanns wollte den Indern im besonderen zeigen, dafl in der Vedanta cin
Weg zu finden ist, der zu Christus fiihrt. — Die Unabhingigkeit der Religion
beziiglich §eder Kultur ist griindlich und klar dargelegt von Jacques Maritain,
Religion et culture, Paris 1946.
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seitigen®. Auch mufl beachtet werden, dafl in Japan die Zahl der
Getauften — etwa 120 000 Katholiken und doppelt soviele Ange-
horige christlicher Sekten® — kein Mafistab fur den wirklichen Ein-
flufl des Christentums ist. Millionen stehen mittelbar oder unmittel-
bar mit irgendeiner Mission in Verbindung, lesen die Bibel und
machen aus ihrer Achtung vor Christus kein Hehl. Was diese
Menschen zum Christentum hinzieht, ist nicht irgendeine Kirchen-
gemeinschalt, sondern nur die Person Christi und seine Worte, auch
hervorragende katholische Fithrer wie Paulus, Augustinus, Franz
von Assissi, sogar irregegangene wie Tolstoi und Luther.

Manche stimmen leider mit der Ansicht Gandhis iiberein, die
er einem meiner Freunde mitgeteilt hat: ,,Jesus Christus brachte
den Asiaten den Atemzug des Geistes Gottes; der Westen hat ihn
jecoch aufgefangen und zu einem System umgeschaffen, und wie
mir scheint, zu keinem besonders guten.” Jedenfalls ist die Hoch-
schagung der HI. Schrift bei ihnen nicht gering. Auch folgender .
Grund darf nicht tibersehen werden angesichts der kleinen Zahl
der Getauften. Das Christentum stellt sich im Fernen Osten als eine
Religion vieler Sekten vor. Das grofite Problem, sagte ein japa-
nischer Gelehrter, liegt sicher auf religiosem Boden: ,,Vor 30 bis
40 Jahren standen wir Ménner des Unterrichts jeder Religion feind-
lich gegentiber. In den Griinden, die wir zur Entschuldigung unserer
Haltung anfihren kénnen, liegt zugleich eine Anklage gegen das
Christentum. Wir schickten nicht wenige Leute nach Europa und
Amerika mitder Aufgabe, die verschiedenen Religionen zu studieren.
Durch personliche Beobachtungen und in Verbindung mit euro-
péischen und amerikanischen Einrichtungen hatten wir auf mate-
riellem Gebiete schon vorher eine befriedigende Auslese getroffen;
~ weshalb sollte das mnicht auch beziiglich der Religion moglich sein?
Aber allzuschnell kamen wir zu der Erkenntnis, dafl dafir keine
gute Aussicht bestand. Unsere Beauftragten trafen in jedem der
westlichen Lander eine andere Religion, und doch behaupteten alle,
die allgemeine christliche Religion zu bekennen. Christentum ohne
Einheit konnten wir aber nicht begreifen . . . Die christlichen Lander
sind in religioser Hinsicht nicht einmal unter sich selbst einig und
konnen deshalb fiir uns keine religiosen Fuhrer sein.”* — Und doch
hindern solche Mifiverstandnisse den Gelehrten nicht, voll Ver-
langen nach dem Christentum Ausschau zu halten. ,.Denn®, so

3 Nach Angaben der A. I. F. vom 6. 11. 1948 und 15. 1. 1949 ist die
Zahl der Katholiken, soweit faflbar, von 109285 am 30. 6. 48 auf 120707
Getaufte gestiegen.

14 Missions- u. Religionswissenschaft 1949 Nr. 3
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fahrt er fort, ,,der Umschwung, den die Predigt des Evangeliums
in der Welt herbeigefithrt hat, ist uns Beweis genug dafir, dafy nur
die Nachfolge Christi uns alles das bringen kann, woran unser Volk
Mangel hat. Die Christen aber, die uns den Weg weisen sollten,
sind in viele Sekten gespalten. Im christlichen Glauben geboren
und erzogen, begreifen sie nicht die seelische Not der Millionen
Nichtchristen, die sehnsiichtig nach einem Strahl ihres Lichtes ver-
langen.*

Wir stehen hier also vor der eigenartigen Tatsache, daf} die-
selben Erdteile, Europa und Amerika, die so viele Glaubensboten
ausgesandt haben und aussenden sollen, in ihrem Verhalten zugleich
schwere Hindernisse der Ausbreitung des Evangeliums in den Weg
legen. Und jetzt komme ich auf meinen Grundgedanken: die
Moralitdt der Japaner steht hinter der der Sittlichkeit in Europa
und Amerika nicht zurack. Das sind Sage, die man nicht gern
niederschreibt, — Gedanken, die schmerzen und von den Abend-
landern nicht immer sofort zugegeben werden. Im allgemeinen
lassen sich die Abendldnder in threm Urteil tber den Fernen Osten
mehr von Schriftstellern zweifelhafter Giite leiten, als von Mannern
wie Franz Xaver, der begeistert von seinen Eindriicken berichtet
und Japan seine ,,Herzensfreude nennt®.

Ich bin keineswegs blind fiir die verschiedenen Schattenseiten
Japans, aber man wird schwerlich ein Volk antreffen, das soviel
Idealismus, Opferfreudigkeit, Sinn fiir religose Beschauung, kind-
liche Liebe, Dankbarkeit, Sinn fiir das Zarte und Schone (auch im
sittlichen Bereich) besitst wie das japanische®. Wenn demgegeniiber
zuweilen von christlichen Missionaren der Mangel an karitativen
Anstalten in Japan hervorgehoben wird, und zwar als Beweis fiir
mangelnde Liebe, so denken und handeln die Japaner in diesem
Punkte nicht unedel und lieblos. Denn nach ihrer Ansicht sind
solche Anstalten, z. B. Asyle fur alte Leute, ein Beweis fiir die
lieblose Selbstsucht des Westens. Gerade der Umstand, dafl bei
ihnen in Japan solche Heime fiir alte Leute fehlen, sei ein Beweis
fiir ihre hoherstehende Sittlichkeit. Denn es ist fiir den Ostasiaten
ein abscheulicher Gedanke, seine bejahrten Eltern an eine Anstalt

1 Ich tibergehe die von Japanern veriibten Kriegsgreuel; darauf ist der
gewohnliche Japaner ebenso schlecht zu sprechen wie der Durchschnittsdeutsche
uber Untaten seiner Landsleute oder wie der christliche Spanier iiber die Vor-
gange wihrend des letzten Birgerkrieges.

5 Vgl. mein Buch: Modern Japan, 2. Aufl, Voorhout 1945. Derselbe,
Le Japon, I’ occupation et les missions, in: Le bulletin des missions, Bruges
1948, Nr. 4 S. 1240 ff.
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abzuschieben; im Gegenteil, die Eltern bilden mit zunehmendem
Alter immer mehr den Mittelpunkt der Familie; fiir sie gilt kein
Opfer als zu groff. So arm auch die Familie ist, fiir iltere Leute
wird meistens auflerordentlich gut gesorgt. Die Erziehung legt auf
die Beobachtung dieses Gebotes besonders groflen Wert, und die
Vorschriften fiir die Ausibung der Kindesliebe sind Legion. In
dieser Hinsicht kann der Westen, auch der christliche, sehr viel vom
Osten lernen.

Zu den angenehmsten Eindriicken des Touristen in Japan
gehoren die bunten Scharen von Kindern, die man iiberall trifft.
Uberall lachende Kindergesichter, und nicht ohne Grund nennt man
Japan ,,das Paradies der Kinder”. Im allgemeinen sind sie gut
erzogen, und man entdeckt nur wenig von der Art des westeuro-
péischen Straflenjungen, der hier viel lernen konnte. Die japanische
Literatur, die die Erziehung der Kinder als die Hauptaufgabe hin-
stellt und den Kindersegen in hohen Tonen preist, ist uniibersehbar.
Ume yo fuyase yo, so konnte man in Schlagzeilen an den Képfen
japanischer Zeitungen lesen, gerade bevor ich dort abreiste: ,, Wach-
set und mehret euch. Die Christen in Europa und Amerika ver-
wassern dieses Gebot ihres Gottes durch ihre eiskalte Selbstsucht
und durch Geburtenbeschrinkung. Wir Heiden, wir werden dieses
Gebot anerkennen und praktisch befolgen. Dadurch wollen wir die
Christen in Europa wieder auf den rechten Weg bringen, den sie
ohne Aussicht auf Besserung verlieflen.”” Gegeniiber solcher Hal-
tung von Nichtchristen wird man als Missionar sehr schweigsam und
demiitig. Noch peinlicher wird es, wenn die Heiden den Schluf}
ziehen: Wie der Baum, so die Frucht®.

8 Anmerkung der Schriftleitung. In den letzten Monaten hat in Japan,
sunachst vom Ausland her kommend, eine starke Propaganda firr eine kinst-
liche Geburtenbeschrankung eingesetzt, die mit der starken Zunahme der Be-
volkerung seit 1945 zusammenhingt. Nach dem heutigen Stand dieser Zu-
nahme wiirde Japan im Jahre 1968 hundert Millionen Einwohner haben,
wahrend die natirlichen Erndhrungsquellen hochstens fiir sechzig Millionen
ausreichen. Nach einer Meldung der N.C. W. C. im Osservatore Romano 1949
Nr. 178 (Il controllo delle nascite in Giappone) kommen die katholische Kirche
und die katholische Minderheit in Japan in eine schwierige Lage, insofern die
Ablehnung einer kunstlichen und unsittlichen Geburtenbeschrankung durch die
Kirche als ein Angriff auf vitale Interessen des Landes in weiten Kreisen der
nichtchristlichen Bevélkerung gedeutet wird: Le proteste della Chiesa alle
maggiori autorita del Paese sono state fatte passare sotto silenzio, ma pud
darsi che il giorno non sia lontano in cui essa sara di nuovo indicata come
nemica della cultura e della civilty che 1 Giapponesi sono cosi desiderosi di
apprendere imitando servilmente i loro nemici di un tempo. All'uomo della
strada viene continuamente ripetuto che I'alto livello della civilty occidentale
14%
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Was die Opferwilligkeit des japanischen Volkes betrifft,
so wird sie nicht ohne Grund geriihmt. Bis zu welchem Grade der
Heroismus geht, ist kaum zu glauben. Und dieser Opfergeist ist
nicht einer besonderen Klasse des Volkes eigen, sondern mehr oder
weniger allen Volksschichten. Schon den ganz kleinen Kindern wind
der Opfersinn systematisch eingehdmmert. Man braucht nur einen
fliichtigen Blick in die Schulbiicher zu werfen. Wenn Kindern etwas
weh tut, mufl der Schmerz still ertragen werden. Stellt sich Hunger-
gefiibl ein, diirfen sie nicht klagen. Die miithsamsten Wallfahrten
werden warmstens empfohlen und ausgefithrt. Im Winter einen
eiskalten Flull durchwaten, -barful durch den Schnee laufen, den
Schlaf abkiirzen oder auch mal ganz darauf verzichten, das alles ist
in Japan eine alltigliche Erscheinung. Zu welch erhabener Opfer-
gesinnung diese Gewohnung zu fithren vermag, wenn diese natiir-
lichen Tugenden von der Gnade berithrt und im Hinblick auf
Christus geiibt werden, das zeigen uns zur Geniige die japanischen
Martyrerakten. Zur Zeit der grofien Christenverfolgungen hat
sich diese japanische Opferbereitschaft in ihrem schonsten Glanze
gezeigt.

Eine Zwischenbemerkung: Gern will ich der leste sein, der
irgendwie die heroische Haltung vieler Ordensfrauen in den Hospi-
talern und in den Missionen in den Schatten stellt. Aber es ware
doch Selbstgefalligkeit und Kurzsichtigkeit, wenn man gedankenlos
an dem vielen Guten voriibergehen wiirde, das Bekenner anderer
Religionen an den Tag legen. Ich gab einmal geschlossene geistliche
Ubungen in dem Zensei Byoin, in der grifiten Aussitsigen-Siedlung
in Japan’. Ich konnte mich des Eindrucks nicht erwehren, dafl
und wie der Direktor mit den Pflegerinnen sich vollkommen fiir
die armen Kranken opferte. Und es waren doch keine Christen.
Oft kam mir der Gedanke, wie herrlich es wire, wenn sie die Gabe
Gottes erkennten. Solche Beispicle natiirlicher Tugenden finden sich
auch in anderen Missionslindern, aber ich kann den Gedanken nicht
los werden, dafl dariiber zu wenig geschricben wird. Ein anderer
giinstiger Nahrboden fiir das Christentum ist der ausgesprochene
Sinn des Japaners fir das beschauliche Leben. Wihrend das
Leben in Amerika und in Europa in immer schnellerem Tempo

¢ dovuto alla popalazione consciamente controllata che permette di dare ai
fanciulli una educazione migliore e agli adulti maggiori agi per perseguire
i loro ideali culturali.

? Es ist typisch japanisch, einen schreddichen Ort wie eine Aussitzigen-
siedlung Zensei byoin, d. h. Krankenheim zum vollen Leben zu nennen. Aber
die Fassade mufl ansprechen.
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dahinjagt und unsere unruhige Zeit kein richtiges Verstindnis fiir
Beschauung aufbringt, sehen wir im Osten mit seiner grofleren Ruhe
diesen Wert noch ganz unangetastet. Als vor 20 Jahren der erste
Karmel in Japan gegriindet wurde, wufite jeder Glaubensbote, daf
er voilstandig besetst werden wiirde. Und so geschah es auch in
kurzer Zeit. Augenblicklich melden sich Demobilisierte, Bauers-
leute und Gebildete und bitten um Aufnahme bei den Trappisten,
die in Tobetsu auf der Insel Hokkaido eine erfreuliche und zahl-
reiche Kommunitdat haben. Die Trappistenart mit ihrem Still-
schweigen, Handarbeit und diirftiger Nahrung spricht die Japaner
sehr an. Es gibt noch manche andere gute Eigenschaften dieses
Volkes, die den Untergrund fiir den Aufbau der wahren Kirche
Christi bieten konnen. Aber zunichst mufl die Kirche von einem
gewissen historischen Ballast des Westens befreit werden, wenn sie
festen Boden in Japan gewinnen will. Die Missionare sollten des-
halb die Weisung von Jacques Maritain nicht unbeachtet lassen:
Servire avec loyauté les cultures et les civilisations non chrétiennes.
les aider a retrouver ce qu’il y a en elles, d’authentiquement véné-
rable, sage et vrai, a dégager les pierres d’attente qui sollicitent
des vérités supérieures. C’est de cette facon qu’elles se prépareront
a recevoir, a I’heure marquée, la visite du Fils de I’homme®,

8 Religion et culture, Paris 1946, p. 64.

Okumenisches Institut
der Universitét Tibingen
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KLEINE BEITRAGE

Mitgliederversammlung

des Instituts fir missionswissenschaftliche Forschungen
am 3. August 1949 in Limburg a. d. Lahn

Wie die letzte Mitgliederversammlung des Instituts!, so wurde auch die
diesjahrige Tagung in Verbindung mit der Generalversammlung der Pépstlichen
Missionswerke abgehalten und zwar im Exerzitienhaus der Palottinerinnen in
Limburg. Die Vorsitzenden der Aachener Missionszentrale hatten in Verbin-
dung mit den Palottinerinnen vorbildlich auch fiir die Unterkunft und Ver-
pilegung der Mitglieder des Institutes Sorge getragen, wofiir ihnen aufrichtiger
Dank gebithrt. An der Versammlung nahm teil S. Exz. Bischof Johannes Rosen-
thal 8. A.C., Ap. Vikar von Queenstown in Stidafrika. Den Vorsitz fiihrte
Herr Prof. Dr. Max Bierbaum aus Minster, anwesend waren ferner der
Kassenwart Prilt Joh. Solzbacher, der Schriftfiithrer P. Benno Biermann O.P.,
als Vertreter der Missionswerke von Aachen Prilat Mund, Direktor G. Dossing,
Jos. Peters, Dr. Breuer, Dr. Neuenhofer, aus Miinchen Prilat Al. Lang (Ludw.
M.-Verein), als Vertreter der Diozesen die Domkapitulare J. Schiimmer von
Aachen, Th. Kramer von Wiirzburg, Fr. Schneider von Hildesheim, N. Moser
von Mainz, Mons. Dr. ten Hompel von Paderborn, Hartong von Osnabriick,
weiter Ass. W. Schwegmann von Miunster, Eb. Heise und Deckers von Aachen,
Pfarrer Dr. Louis von Leverkusen und Mgr. Miller; als Vertreter der Orden
P. Bern. Arens C.S.5.R., Jos. A. Otto S. J., Ant. Langenfeld, Dr. A. Tellkamp
S.V.D., Dr Robertz O.M.I., Dr. W. Bange S.A.C., L. Haag P. A.; vom Ak
Missionsverecin Minster Joh. Vofimann.

Prof. Bierbaum erdffnete die Versammlung, begriifite die Teilnehmer
und sprach insbesondere tiber die Hauptaufgabe des Instituts, die Erhaltung und
den Ausbau der Zeitschrift. Im Vorjahre wurde die Frage nach der Notwendig-
keit derselben erhoben. Seitdem aber haben geniigend Stimmen aus dem In-
und Ausland dieselbe begriifit und offen ihre Bedeutung anerkannt. Ihr Be-
stand ist gesichert durch eine grofie Anzahl tiichtiger Mitarbeiter. Den beson-
deren Dank des Instituts sprach Prof. Bierbaum seinem Mitredakteur Prof.
Steffes aus, der seit 1939 den religionswissenschaftlichen Teil der Zeitschrift
redigiert. Thm wurde von der Versammlung ein telegraphischer Gliidkwunsch
tibersandt zu seiner kiirzlich erfolgten Ernennung zum pépstlichen Hausprilaten.

Die Aufgabe der Zeitschrift ist es, dic Wissenschaft als solche zu fordern.
Sie soll auch Hilfsdienste leisten zur Forderung der Missionen und die Missions-
idee in den Kreisen der Akademiker vertiefen.

Im einzelnen beleuchtete Prof. Bierbaum die Probleme, die uns in der
heutigen Missionslage gestellt sind und von der Missionswissenschaft behandelt
zu werden verdienen. Bei der Bedringnis der heutigen Zeit miissen wir beson-
ders die deutschen Missionen ins Auge fassen, um die Tradition fortzufiihren.
Hervorgehoben wurde die Missionstheorie, die Prof. Schmidlin gegen scharfen
Widerstand zur Anerkennung gebracht hat, die aber noch einer besseren Syste-
matisierung bedarf. Aus der Missionsgeschichte wurden drei Personlichkeiten
benannt, deren Schriften, auch wegen ihrer missionstheoretischen Bedeutung,

1 Vgl. MR 1949, S. 78 .
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zur wissenschaftlichen Bearbeitung iempfohlen wurden. Zundchst Ramon
Lull, dessen literarisches Erbe erst zum geringen Teil ausgeschopft ist; er er-
wartete die Bekehrung der nichtschristlichen Welt vor allem von der missiona-
rischen Einwirkung auf die gebildeten und fithrenden Schichten, auf seine An-
regung geht der Sprachenkanon 11 des Konzils von Vienne zuriick. Dann Las
Casas, dessen Schrift De unico vocationis modo gentium 1942 zu einem
grofien Teil durch den Druck zuginglich gemacht wurde; sie ist cin philosophisch-
theologisch begriindeter Appell an die Menschenrechte gegen die Unmenschlich-
keit bei der Bekehrung der Indianer und auch heute noch unter kolonialethischem
Geschichtspunkt wegweisend fiir Missionsarbeit bei unterdriickten oder von Auf-
wiirtsentwicklung zuriickgehaltenen Volkern. Auch heute noch gilt, besonders fiir
primitive Naturvilker, was in jener Missionsperiode Paul III. an den Kardinal-
erzbischof Juan de Tavera am 29. Mai 1537 beziglich der Indianer schrieb:
Wenn ssie auch aulerhalb der Kirche lebten, diirften sie doch nicht ohne weiteres
ihrer Freiheit und ihres Besitzes beraubt werden, denn sie seien auch Menschen
und deshalb befdhigt zum Glauben und zur Gewinnung des ewigen Heiles.
Ferner Matteo Ricci, dessen Werke seit 1942 in einer kritischen Aus-
gabe, Fonti Ricciane, durch den bekannten Sinologen Pasquale d’ Elia S. J. ver-
offentlicht werden.

Professor Bierbaum wies dann auf die Ideologien hin, die heute die Welt
bewegen und auch fiir die Mission neue Aufgaben stellen, besonders der K om -
munismus, dessen Stellung durch die pépstliche Verurteilung zwar gekenn-
zeichnet, aber nicht erschiittert ist. Bei der geistigen Abwehr des Kommunismus
in den Missionslindern sollte untersucht werden, wo, mit welchen Mitteln, unter
welchen Kreisen der Bevilkerung, in welcher Form der Kommunismus propa-
giert wird und welche Gegenmittel ortlich in Betracht kommen. Eine andere
Irrlehre, die besonders von Sidafrika aus die afrikanische Mission bedrohen
kann, ist die unchristliche Rassenlehre, dic unter dem besonderen Ge-
sichtspunkt der Rassen-Mischehe bereits im Jahre 1912 in Verbindung mit Mit-
gliedern des Instituts auf einer Tagung in Aachen behandelt und in eciner
Denkschrift 2 dargelegt wurde.

Die soziale Frage in den Missionsgebicten, immer mehr auch in
Afrika, bereitet grofie Schwierigkeiten, die erkannt und tdberwunden werden
miussen. Christliche Arbeiter in Industriezentren der Mission wissen noch zu
wenig von ihren Rechten und Pflichten vom christlich-katholischen Standpunkt

® Auf der Aachener Tagung von 1912 behandelte P. Kassiepe O.M. L
in einem ldngeren Referat folgende Leitsitze: 1. Ehen zwischen Weiflen und
Farbigen sind als etwas durchaus Unerwiinschtes zu betrachten. 2. Das Kirchen-
recht kennt ein Verbot der Rassenmischehen in der Vergangenheit nicht; nach
den Grundsitzen der Theologie ist auch fir die Zukunft ein solches Verbot nicht
zu erwarten. 3. Die Kirche kénnte einem vom Staate aufgestellten Eheverbote
nicht zustimmen und an seiner Ausfihrung nicht mitwirken. 4. Ein staatliches
Verbot der Rassenmischehe hitte auch noch andere Nachteile und wirde zudem
leicht umgangen werden konnen. 5. Die Mission wird die Kolonialgesetzgebung
auf das kriftigste unterstiitzen in allen Mafinahmen, die den auflerehelichen Ver-
kehr mit Eingeborenen zu bekdmpfen suchen. Denkschrift, Die Rassenmischehen
in den deutschen Kolonien, Freiburg 1912, S. 10—20. In dem Bericht tber die
8. Mitgliederversammlung des Instituts, die in Verbindung mit dem Missions-
ausschufl des Zentralkomitees der Katholikenversammlungen zu Metz vom
22. August 1913 stattfand, sind vier Gutachten tiber die Rassenmischehen von
Prof. Dr. Sdgemuller, Prof. Dr. Hilling, Privatdozent Dr. Bastgen und P. Lauren-
tius 8. J. abgedruckt. Freiburg 1913, 5. 46—55.

-
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aus. Sie miissen an Hand der sozialen Rundschreiben der letzten Papste be-
fahigt werden, sich selbst zu helfen, wobei auch die Frage nach der Notwendig-
keit von Syndikaten eine wichtige Rolle spielt. Die Plenarkonferenz der Ordi-
narien von Belgisch-Kongo und Ruanda-Urundi 1945 hat sich mit dieser Frage
in vorbildlicher Weise beschiftigt. Es wire eine dankbare literarische Aufgabe
fiir die jingere Generation in den deutschen Missionshdusern, Beitrdge zur
Lésung sozialer Fragen fiir die einzelnen Missionsgebiete ihrer Genossenschaften
zu liefern.

Eine andere dringliche Forderung ist die Heranbildung einer einheimischen
Fiihrerschicht, weil mit der Entwicklung der allgemeinen Zivilisation
und Kultur der Welt auch die bisher zuriickgebliecbenen Kontinente ungestim
zum Lichte drangen. Man ist heute doch wohl allgemein zur Erkenntnis ge-
kommen: Wir haben zwar den Armen das Evangelium verkiindet, aber nun ist
fir viele Missionsgebiete die Zeit gekommen, wo wir den christlich gewordenen
Massen auch christliche Fithrer aus den eigenen Reihen geben miissen. Dic
Zeit ist vorbei, da man sich mit den sog. Evolués begniigen konnte, d. h. mit
einheimischen Lehrern, Katechisten, Angestellten usw. Es miissen wirkliche
Chefs ae file ausgebildet werden, die auch befahigt sein sollten, mit der euro-
paismen Wissenschaft als Arzte, Ingenieure usw. in lebendige fruchtbare Bezic-
hung zu treten, wie in der neuen Zeitschrift Eglise vivante, Lowen 1949 Nr. 1,
gefordert wird. Dafl auch die schwarze Rasse fiir hoheres Studium interessiert
ist, zeigt z. B. der Kongrefl der Catholic African Teachers Federation 1944 in
Johannesburg, wo ihre Unzufriedenheit iiber mangelnde Bildungsméglichkeiten
zum Ausdruck kam. Diese Haltung war mitbestimmend fiir die Griindung cines
sog. Universititskollegs im Basutoland, das die Vorstufe fiir eine kath. Hoch-
schule sein soll (vgl. Grands Lacs v. i. Juli 1949). On se défend mal parfois
de sourire de certains évolués ou de s'impatienter de leurs prétentions, schreibt
ein Missionar von der Elfenbeinkiiste, mais pour toucher le fond des choses, il
faut leur donner un autre bagage intellectuel que celui du certificat d’études
qui jusju'a présent suffisait 4 en faire des ,lettrés® . . . Il serait inutile de faire
des milliers de chrétiens dans la brousse §'ils devaient par la suite apostasier
sous linfluence d’évolués paiens ou déchristianisés. (FEcho des Missions Afri-
caines de Lyon, Lyon 1949, p. 14—15.) Fiir die Missionswissenschaft ergeben
sich deshalb unter dem Gesichtspunkt der einheimischen Elite viele Fragen zur
Untersuchung, z. B.: Wer gehort zur Elite in dem betreffenden Missionssprengel?
Welche Umstdnde sind giinstig oder ungiinstig fiir ihre Bekehrung oder fiir die
Weiterbildung der schon Bekehrten? Was ist bisher von seiten der Mission
fir sie geschehen? Welche Mittel sind besonders geeignet? Was ist das Ziel
der rein natiirlich gesehenen Ausbildung unter Beriicksichtigung aller ortlichen
Umstande?

Eine andere dankbare Aufgabe literarisch-wissenschaftlicher Art ist die
Herausgabe eines ,Fiihrers” fiir einzelne Missionssprengel oder fiir ein
grofleres Gebiet mit einheitlicher Struktur in Anlehnung an den Petit guide
culturel 4 l'usage du Missionnaire, Tokyo 1948, 178 Seiten, veroffentlicht im
Auftrage der Apost. Delegatur von Pierre Humbertclaude S. M. Es handelt sich
hier um eine praktische Einfiihrung in die japanischen Landesverhiltnisse, in
Sprache, Volkstum, Geschichte, Literatur, Kunst, Schule, Familie, Stand und Reli-
gionen und in die Hauptprobleme der Missionierung mit bibliographischen An-
gaben. Die Schrift soll dem Missionar behilflich sein, Umwege zu vermeiden,
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und will zu tieferen Forschungen anregen. Zur Ausarbeitung eines solchen
Fithrers fiir die verschicdenartigen Missionsgebiete sind natiirlich Vorarbeiten
nétig, von denen manche in unserer MR. cinen passenden Platz finden kénnten.

Nach dieser Darlegung ciniger Forschungsaufgaben wurde der Bericht des
Verlages Aschendorff von Prilat Solzbacher mitgeteilt, da Herr Verleger
Dr. Eduard Hiiffer am Erscheinen verhindert war.

In seinem Brief vom 28. Juli 1949 teilte Herr Dr. Hiiffer mit, es sei noch
nicht moglich, anzugeben, was die Zeitschrift bei viermaligem Erscheinen dem
Institute kosten werde. Er erkldrte sich aber in Erganzung des unter dem
16. September 1947 abgeschlossenen Vertrages § 6 bereit, auch fiir die drei Hefte
des laufenden Jahrgangs auf irgend einen Druckzuschufl von seiten des In-
stitutes zu verzichten, bittet aber um den Versuch, bei der Notgemeinschaft deut-
scher Wissenschaft auch fur den laufenden Jahrgang einen Druckzuschufl zu
erlangen.

Der Bericht des Verlages Aschendorff vom 25, Juli 1949 betrifft zunachst
die Lizenzerteilung, die trotz aller Bemithungen noch nicht erfolgt ist. Die An-
trage sollen in der nidchsten Sitzung des Presserates Ende August behandelt
werden. Es folgen Angaben iiber den Absatz der MR., der seit und infolge der
Waihrungsreform zurtickgegangen ist. ,Leider sind vielfach gerade die Abneh-
mer, welche die Zeitschrift schitzen, nicht in der Lage, sich ein Abonnement
zu leisten, obschon dieses, im Grunde genommen, keine wesentliche Belastung
sein diirfte. Aber man rechnet mit jedem Pfennig und jeder Mark, und man
sagt sich, dafl lebenswichtigere Dinge den Bezug einer wissenschaftlichen Zeit-
schrift zu einem gewissen Luxus machen.”

Heft 1 und 2 des Jahres 1949 wurden in 1200 Exemplaren ausgedruckt.
Im Anschluff an den Bericht beschlo die Versammlung, die MR. vom néchsten
Jahre an als Quartalschrift herauszugeben unter der Voraussetzung, dafl die
Lizenz erteilt ist.

Es wurde die Frage erwogen, ob es moglich sei, die Zeitschrift im Lohn-
druck herauszugeben, um die Kosten herabzusetzen. Es wurde auch der Vor-
schlag vom Vorjahr wiederholt, die Zeitschrift durch Vereinigung mit einer
auslandischen Zeitschrift auf eine breitere Basis zu stellen, aber dieser Vorschlag
fand wie im Vorjahr allgemeine Ablehnung. Wir brauchen eine eigene Zeit-
schrift, um unserer natiirlichen Pflicht nachzukommen, die deutsche und miin-
stersche Tradition aufrecht zu halten und die Pflege der Missionswissenschaft
in der deutschen Heimat zu pflegen. Mit besonderem Nachdruck trat dafir bei
der Diskussion Se. Exz. Bischof Rosenthal ein, der sich auch fir eine
starkere Unterstitzung der MR durch die Aachener Missionswerke aussprach.
Missionsgelder seien hier gut angewandt. Wir mifiten arbeiten auf weite Sicht.
Es sei gewill verlodkend, in grofien Sturmperioden mit grofien Erfolgszahlen auf-
warten zu kénnen, aber es miisse immer wieder fiir den Missionar die Besinnung
dazwischen treten. Die Erfahrungen der Missionare in Erfolgen und Enttdu-
schungen mufiten ausgewertet werden, um die Erfolge zu sichern und die Arbeit
neu zu gestalten und tiefer zu fundieren. Dazu aber sei die Mitarbeit der Wis-
senschaft notwendig. Es sei besser, hierfiir finanzielle Mittel aufzuwenden, als
cinige duflere Missionswerke zu griinden, betonte Bischof Rosenthal in seiner
Ansprache. Von seiten der Aachener Werke erklarte Prilat Mund, daf hier
kein grundsitzlicher Gegensatz bestehe, was er durch den Hinweis auf die tat-
sachlichen Aufwendungen der Missionswerke belegte.
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Die Frage nach einer billigeren Lieferung der Zeitschrift wurde einer
Kommission zur ndheren Bearbeitung tberwiesen. Die Frage, ob die MR. fiir
die praktischen Missionare von Bedeutung sei, wurde dahin beantwortet, daff
gewil nicht jeder Missionar die Zeitschrift studieren kénne, dafl aber dafiir
uberall einige Missionare in Betracht kommen, fur die die Aachener sich bereit
erkldren, die Abonnementskosten zu bezahlen. Exz. Rosenthal, der mehrfach in
die Diskussion eingriff, erbot sich, die Angelegenheit auf der Bischofskonferenz
in Stdafrika zu vertreten, was mit Dank angenommen wurde. Im Jahre 1951
will das Institut durch eine wissenschaftliche Missionstagung in Munster das 40.
Jubelfest des Institutes feierlich begehen.

Dann legte Prdlat Solzbacher als Kassenwart des Institutes den
Rechenschaftsbericht vor. Nach dem letzten Kassenbericht auf der Mitglieder-
versammlung vom 29. Juli 1948 schlossen wir bis zum Tage der Wihrungsreform
(20. Juli 1948) mit einem Kassenbestand von 6576,62 RM. und begannen nach

der Wahrungsreform mit einem Vermogen von DM 328.65

89 Mitglieder zahlten vom Juli bis Dezember
1948 ihren Jahresbeitrag in der Héhe von

15 DM 585,—
Jahresbeitrag des PWG 1000,—
Jahresbeitrag des PW der Kindheit 800,— 2385,—

DM 2713,65
Die Ausgaben 1948 ergeben folgendes Bild:
An die Aschendorffsche Verlagsbuchhandlung:

Unkosten Heft 1/1948 (abgewertet!) 81:27

Honorare fiir die Mitarbeiter 394,98

Sunsfige Unkosten (Reisen, Porto,

Dankadresse) 557,60 983,85

Bestand 31. Dezember 1948 DM 1729,80

Seitdem liefen ein:

Jahresbeitriage (meist fir 1948) 152,—

Zinsen 22.76 174,76
1904,56

Ausgaben 1949 bisher:

An die Aschendorffsche Verlagshuchhandlung:

Fiir die Mitgl. gelieferte Zeitschriften

H. 2/3 1948 385,96

Ebenso H. 1 1949 199,20

Honorare fir die Mitarbeiter H. 1 895,—

Fiir Portokosten 15,—

Einladung zur Mitgliederversammlung 8,50

Gebithren fiir die Sparkasse 6,51 1010,17

Bestand am 27. Juli 1949 DM 894,39
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Erlduterungen zum Kassenbericht. — An Ausgaben fiir 1949 werden noch
zuzurechnen sein DM 211,70 als Unkosten fur H. 2/1949, als Honorare fur
H. 1/2 ca. je 400,— Mk., so dafl bereits ein Fehlbetrag von DM 117,31 ent-
steht. Fir H. 8/1949 sind keine Mittel mehr vorhanden. Demgegentiber
stehen die Forderungen an die Mitglieder. Fur 1948 haben 49 Mitglieder
nicht bezahlt, so dafi dadurch DM 735 zu wenig eingegangen sind. Fir 1949
hat nur ein Mitglied den Betrag gezahlt. Die Auflenstinde betragen dement-
sprechend DM 1425. Die Gesamtforderungen an die Mitglieder betragen dem-
nach DM 2160. ;

Wir schlagen vor, um den wirtschaftlich schwachen Mitgliedern zu helfen,
die riickstindigen Beitrdge von 1948 auf 50 Prozent zu ermdfligen. Der Beitrag
far 1949 allerdings mufite in der vollen Hohe bestehen bleiben. Bei Eingang
dieser Aufenstinde unter Berlcksichtigung der 50prozenigen Ermifigung fur
1948 waren wir in der Lage, den Verpflichtungen fiir 1949 nachzukommen und
noch eine Reserve fur das 1. Heft 1950 anzulegen.

Dem Kassenwart Herrn Prélat Solzbacher wurde nach Priifung des Berich-
tes Entlastung erteilt, mit besonderem Dank fiir seine Arbeiten.

Zu dem Punkte der Tagesordnung: ,Werbung neuer Mitglieder® wurden
mehrere Vorschlige gemacht. Den meisten Erfolg verspricht man sich durch
personliche Bemiithung der Freunde des Instituts. Im § 1 der Saungen heifit
es ja: ,Das Institut besteht aus Mannern der Wissenschaft und Freunden der
Bestrebungen des Instituts.“ Es wire doch wohl zu wenig, wenn die Freunde
des Instituts ihr Wohlwollen auf ihre personliche Beitragsleistung beschridnken
wiirden. Viel mehr ist dem Institut gedient, wenn sie mitsorgen, seinen Wir-
kungskreis zu erweitern. Vorziiglich geschieht dies durch Verbreitung der Zeit-
schrift und Gewinnung neuer Institutsmitglieder. In sdmtlichen Seminarien der
deutschen Didzesen miite die Zeitschrift aufliegen. Es ist gewifl nicht zu viel
verlangt, dafl im Etat der Priesterseminare in der Position ,Zeitschriften’ die
MR vertreten ist. Wertvolle Dienste kann uns dabei P. Gypkens von den
Weiflen Vitern leisten, der die Verbreitung des Missionsgedankens in den
Seminarien im Auftrag der Pipstlichen Werke tibernommen hat.

Um die Zaht der Auslandsbezicher zu erhohen, sollte man den Versuch
unternehmen, die Zeitschrift den Nationaldirektoren der Papstlichen Werke wie
der Unio Cleri zuzusenden und zwar in der ganzen Welt. Jedenfalls mufiten
Empfénger sein die Papstlichen Delegaturen in den Missionen und die Haupt-
missionsstationen. Um die Kosten dieser Werbung zu decken, soweit das Aus-
land in Frage kommt, wire ein Antrag an dic Missionswerke anzuraten, ihre
Zuschiisse zu erhohen oder die obengenannten Unkosten schliisselmiflig zu iber-
nehmen. Ferner sollte man mit der gesamten Missionswissenschaft im Ausland
regelméflig Verbindung aufnehmen. Mit Riicksicht auf die Leser in den Priester-
seminaren und die Auslandsbezieher wird eine entsprechende innere Ausstat-
tung der Zeitschrift gewtnscht. Sie darf keinesfalls ihren wissenschaftlichen
Charakter verlieren oder einbuflen; aber sie mufl auf die geistigen Bediirfnisse
der zu gewinnenden Leser stirker Riicksicht nehmen. Es sollten neben Artikeln
iber Einzelfragen auch solche mehr allgemeinen Inhaltes aufgenommen werden.
Besonderen Erfolg versprechen wir uns von einer stirkeren Berticksichtigung der
Missionsgeschichte und der Missionsbiographie.

In seinem SchluBwort berief sich Prof. Bierbaum auf Las Casas, der
das erste Buch seines Werkes De unico vocationis modo gentium mit dem
Woaunsche abschlieit: Laus Deo, pax vivis requiesque defunctis.
Auf die Verhaltnisse unseres Instituts angewendet heifft das: Wir miissen zu-
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nichst Gott dafiir dankbar sein, dafl wir in auflergewchnlich schwerer Zeit
unter Triimmern und Wéihrungsreform mit unserer MR am Leben geblieben
sind. Wir missen uns aber vor Zersplitterung und Uneinigkeit im missions-
wissenschaftlichen Raum hiiten. Pax vivis; denn wo stindige Beunruhigung
herrscht, wo statt der Unterstiitzung und Erhaltung bewihrter Einrichtungen
der Drang nach Neugriindungen durchbricht, wo ungeordnetes Vielerlei oder
sogar Gegeneinander sich breit macht, da fehlt jene augustinisch formulierte
friedensmafiige tranquillitas ordinis, die fur die Schaffensfreude der Mitarbeiter
und Herausgeber der MR wiinschenswert ist. Endlich requies defunctis, von
denen besonders der verstorbene Prof. Dr. Karl Pieper mit Lob zu nennen ist,
der mehrere Jahre Schriftleiter der MR und ein geschdtzter Mitarbeiter war.

Nach diesem Schlufiwort erteilte Bischof Rosenthal der Versammlung
den bischoflichen Segen.
P.Benno Biermann O.P.

Das Indult des lateinischen Antimensiums

Von Prof. Dr. P. Audomar Scheuermann, O.F. M., Mincen

Das Indult der Ritenkongregation vom 12. Marz 1947 * hat fir
' den Missionsbereich erstmals die Moglichkeit erschlossen, bei der
Zelebration der hl. Messe unter Umstanden des Altarsteins ent-
raten zu konnen. An seine Stelle tritt ein geweihtes Tuch, welches
liturgiegeschichtlich seinen Ursprung im Antimensium der Grie-
chen hat.

Das Antimensium der Griechen ist ein Tuch etwa in
der Form 60:40 cm, aus Seide oder Leinwand, das in der Regel an
der hinteren Lingsseite in einem aufgendhten Taschchen Reliquien
enthalt. Dem Tuch sind heute vielfach Bilder (Grablegung Jesu zur
Bezeichnung des Antimensiums als Grabtuch Jesu; ferner Darstel-
lung oder Symbole der vier Evangelisten) und Inschriften in
schwarz aufgedruckt. Das Antimensium vertritt den Altar bzw. den
Altarstein und wurde deshalb auch urspringlich unter die iiblichen
Altartiicher gelegt; heute geschieht das nicht mehr, sondern es dient
dem Korporale als Unterlage. Zweck des Antimensiums ist von
Anfang an, die Feier der hl. Messe auch an Orten zu ermoglichen,
wo ein konsekrierter Altar fehlte. So ist es zuerst in einem Brief
Theodors von Studion um das Jahr 800 bezeugt. Der Name ,Anti-
mensium " bezeichnet einen ,Ersatztisch®: es soll also ein Ersatz fiir
den Altar sein, weshalb sich seit dem 13. Jahrhundert immer wie-

1 Im folgenden aus Ephemerides Turis Canonici III (1947) p. 250 sq.
wiedergegeben.
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der Widerstand gegen den aufkommenden Brauch zeigte, das Anti-
mensium immer, auch bei Zelebration auf konsekrierten Altiren,
zu verwenden; dies geschieht im griechischen Ritus heute allgemein.
Die Weihe des Antimensiums ist immer dem Bischof vorbehalten
und durfte froher nur gelegentlich einer Kirchweihe geschehen,
spater jedoch auch auflerhalb derselben® Auf dieses griechische
Antimensium ist entwicklungsméfig der neuerdings fir die Missio-
ndre der lateinischen Kirche eingefithrte Altarsteinersatz zurtickzu-
fithren, so dafl man von einem lateinischen Antimensium
sprechen kann, wiewohl das genannte Dekret der Ritenkongrega-
tion diesen Ausdruck nicht gebraucht.

Ein durchaus neuartiges Indult ist damit gewahrt worden.
Nach dem allgemeinen Kirchenrecht darf die hl. Messe nur auf
einem konsekrierten Altarstein gefeiert werden (c. 822 § 1-—38,
c. 1197) und der Gebrauch des Antimensiums der Griechen ist aus-
driicklich untersagt (c. 823 § 2). Dies gilt auch fiir das Missions-
gebiet und der reisende Missionar war bisher stets gehalten, einen
Altarstein mit sich zu fihren. Eine Milderung war durch die Mis-
sionsfakultidten nur insofern gegeben, als diese in ihrem neuesten
Formular® n. 4 den Missionsoberen die Befugnis gaben, ihren Mis-
sionaren im Notfall auch den Gebrauch eines Altarsteins zu erlau-
ben, der gebrochen ist oder keine Heiligenreliquien mehr enthalt®.
Damit ist mit Riicksicht auf die besonderen Missionsverhaltnisse
einzig fiir den Ausnahmefall der Gebrauch eines exekrierten
Altarsteines entgegen den allgemeinen Vorschriften erlaubt
(c. 1199—1200).

Das Indult, ohne Altar oder Altarstein zu zelebrieren, wurde
bisher grundsatzlich nicht gewadhrt: ,Sanctae Sedi non est in more
concedere”, erwiderte die Propagandakongregation am 2. Septem-
ber 1780 auf eine Anfrage® Dabei blieb es bis in die neueste Zeit,
wenn man von zwei Ausnahmen absehen will: Benedikt XIV. er-
laubte 1751 den Priestern des lateinischen Ritus in Weifirufland,
auf den Antimensien der Ruthenen fiir ihre Gldubigen zu zelebrie-
ren®; ferner gewahrte die Konzilskongregation am 27. Dezember
1927 in der Zeit der mexikanischen Kirchenverfolgung die Voll-

* Siche dazu Braun J., Der christliche Altar, 1. Bd., Minchen 1924, S. 91
bis 97, 519—523, 746—748; Dictionnaire d’archéologie chrétienne, , Antimension®
(I 2319—2396).

3 Giltig ab 1. Januar 1941 auf 10 Jahre.

4 Sartori G, luris missionarii elementa;, Romae 1947, p. 88 sq.

5 CICFontes VII n. 4583, p. 124.

% Constifutio ,Imposito Nobis® 27. IIL. 1751, CICFontes I n. 410 § 2, p. 308.
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macht, zur Meffeier ,loco altaris utendi linteis benedictis®”. Nach
Bericht von Matthius Conte a Coronata® hat das Sacrum Offizium
noch im Verlauf des vergangenen Krieges am 3. Mai 1941 den Sol-
datenpriestern den Gebrauch des Antimensiums versagt.

Bald danach jedoch erfuhr diese Disziplin eine tiefgreifende
Anderung. Am 26. Mai 1942 wurde dem Deutschen Wehrmacht-
bischof durch den Berliner Nuntius mitgeteilt, der Heilige Vater
erteile den Soldatenpriestern die Vollmacht, ,ut durante praesenti
bello sacerdotes . . . loco petrae sacrae velo utantur, in quo Sacrae
authenticae Reliquiae, tuto inclusae, asserventur, uti apud catho-
licos ritus orientalis mos est“®. Daf} ein dhnliches Indult auch fir
die Missionidre eine wesentliche Erleichterung bedeutet, ist klar.
Dies ist nun durch den Heiligen Stuhl im Dekret der Ritenkongre-
gation vom 12. Mérz 1947 anerkannt worden, welches hier im
Wortlaut wiedergegeben wird:

Quot et quales difficultates missionales sacerdotes experiantur in sui officii
muneribus adimplendis, praesertim vero in celebratione sacrosancti sacrificii
Missae, omnibus compertum est. Ut autem hisce difficultatibus aliquo saltem
modo obvium fiat, nonnullae a Sancta Sede dispensationes et facultates missio-
nalibus sunt concessae, quibus, servata ea quae, uti par est, sanctissimo Sacra-
mento reverentia debetur, sacerdotes Missam litare possint iis etiam in circum-
stantiis et adiunctis, quae ordinariae celebrationi obstarent. Nunc vero, in -
stante Sacra Congregatione de Propaganda Fide, Sacra Ri-
tuum Congregatio, prae oculis habens difficultatem quam secum fert portatilium
altarium translatio, quae ex lapide confici debent, de speciali gratia, facto verbo
cum Sanctissimo, in iis regionibus ubi viarum et curruum desit copia, benigne
indulget ut loco illarum lapidum substituatur aliquod linteum ex lino cel can-
nabe confectum, et ab Episcopo benedictum, in quo reconditae sint Sanctorum
Reliquiae ab eodem Episcopo recognitae; super quo sacerdotes missionales sacro-
sanctum Missae sacrificium celebrare valeant, iis tantum in casibus, et onerata
eorum conscientia, in quibus aut nulla ecclesia vel oratorium sive publicum sive
privatum exstet, et valde incommodum sit lapideum altare secum in itinere
transferre, aut in promptu habere. Contrariis non obstantibus quibuscumque
etiam speciali mentione dignis. Die 12 martii 1947.

CAROLUS. CARD. SALOTTI
S. R. C. Praefectus
A. Carinci
Archiep. Seleuciensis, Secret.

Dieses Dekret, auf Antrag der Propagandakongregation erlas-
sen, erlaubt also, in der Mission bei besonderen Weg- oder Befor-

" M. Conte a Coranata, Interpretatio authentica, Taurini-Romae 1940,
ad. c. 818, n. 7, p. 185.
8 De Sacramentis, vol. I, Taurini-Romae 1943, n. 256, p. 226 nota 8.
5 QNVerordnungsblatt des kath. Feldbischofs der Wehrmacht 1942 (6. Jg.)
22 Nr 4S8 }
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derungsschwierigkeiten an Stelle des Altarsteines ein Tuch aus Lei-
nen oder Hanf zu gebrauchen, welches vom Bischof geweiht worden
ist und an welchem authentische Reliquien angendht sind. Die
Grofie dieses Tuches wird ungefidhr dem des Korporale entsprechen.
Die Reliquien werden in einem kleinen Leinensickchen in einer
rechten Ecke angendht. Dieses lateinische Antimensium kann nur
von einem Bischof geweiht werden, nicht also von den Missions-
oberhirten ohne bischéflichen Charakter, auler sie hitten ein be-
sonderes pipstliches Indult erhalten. — Zugleich mit obigem Indult
hat die Ritenkongregation folgende Weiheformel fiir das latei-
nische Antimensium erlassen:

Pontifex, postquam aliquas authenticas Reliquias sanctorum Martyrum

recognoverit, eas in parvo quodam lineo sacculo includit, qui in angulo dextero
lintei benedicendi assuatur, deinde linteum benedicit, dicens:

V. Adjutorium nostrum in nomine Domini.
R. Qui fecit caclum et terram.

R. Dominus vobiscum.

R. Et cum spiritu tuo.

Oremus: Majestatem tuam, Domine, humiliter imploramus ut linteum hoc
ad suscipienda populi tui munera praeparatum, per nostrae humilitatis servitium
benedicere, sanctificare et consecrare digneris: ut super eo sanctum sacrificium
Tibi offerre valeamus, ad honorem beatissimae Virginis Mariae, Sanctorum
N. N., quorum reliquiae in eo reposuimus, et omnium Sanctorum; et praesta, ut
per haec sacrosancta mysteria vincula peccatorum nostrorum absolvantur, macu-
lae deleantur, veniae impetrentur, gratiae acquirantur, quatenus una cum Sanctis
et Electis tuis vitam percipere mereamur aeternam. Per eundem Christum
Dominum nostrum. R. Amen.

Et aspergit illud aqua benedicta.

Die Vollmacht zum Gebrauch des lateinischen Antimensiums
mufl der Missionsoberhirte bei der Propagandakongregation er-
bitten. Hierfiir hat die Propaganda folgendes Reskriptmuster
mit den beiden Teilen des Gesuchs und der Gewdhrung ver-
offentlicht:

Beatissime Pater,

Ordinarius . . . ad pedes Sanctitatis Vestrae provolutus, humiliter petit
facultatem permittendi sacerdotibus missionariis sibi subditis ut loco altaris
portatilis seu petrae sacrae in sacrosancto Missae sacrificio celebrando substi-
tuatur aliquod linteum ex lino vel cannabe confectum.

EtiDeus-. .

Sacra Congregatio de Propaganda Fide, vigore facultatum a Sanctissimo
Domino Nostro . . . Divina Providentia Pp . . . sibi specialiter tributarum
benigne indulget ut . . . Orator, in iis regionibus ubi viarum et curruum deest

copia, Sacerdotibus missionariis sibi subditis facultatem concedere valeat substi-
tuendi loco altaris portatilis seu petrae sacrae aliquod linteum ex lino vel can-
nabe confectum et ab Episcopo benedictum, in quo reconditae sint Sanctorum
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Reliquiac ab eodem Episcopo recognitae, super quo iidem sacerdotes missionarii
sacrosanctum Missae sacrificium celebrare queant, iis tantum in casibus et one-
rata eorum conscientia, in quibus aut nulla ecclesia vel oratorium sive publicum
sive privatum exstet, et valde incommodum sit lapideum altare secum in itinere
transferre aut in promptu habere. Servatis de cetero servandis iuxta rubricas,
praesertim quo ad tobaleas et corporale.

Contrariis non obstantibus quibuscumque etiam speciali mentione dignis.

Praesentibus valituris usque ad exspirationem facultatum generalium.

Datum Romae, ex Aedibus S. Congregationis de Propaganda Fide, die . . .
cmensigs o AL TGRS

Die Vollmacht wird also gleich den Missionsfakultiten den
Missionsoberhirten erteilt mit dem Recht, sie fiir den Bedarfsfall
den ihnen untergebenen Priestern zu subdelegieren. Sie wird ge-
genwartig befristet bis zum Ablauf der allgemeinen Missionsfakul-
taten, d. i. bis zum 31. Dezember 1950. Von da ab wird sie wohl in
das Verzeichnis der Missionsfakultiten {iberhaupt aufgenommen
werden, so dafl sie nicht mehr eigens erbeten werden mufl. Alle
Missiondre werden dankbar das Entgegenkommen zu schidtzen wis-
sen, welches der Heilige Stuhl mit diesem Indult ihrer aposto-
lischen Arbeit bezeigt hat.

Auffindung eines verschollenen Werkes von Las Casas:
De unico vocationis modo

Von Prof. Dr. Jos. Hoffner, Trier

Das wichtigste missionstheoretische Werk des edlen Indianerapostels
Bartolomé de Las Casas, De unico vocationis modo, galt bisher als ver-
schollen, ,ein iiberaus grofier Verlust fiir die Missionswissenschaft® (R. Streit,
Bibl. Miss. I. 1909). Man kannte nur wenige Stellen, die A. M. Fabié in seinem
Werk ,Vida y escritos de Fray B. de Las Casas, Madrid 1879, anfiihrt.

Es war ein glucklicher Fund, als Dr. Nicol4ds Ledn in der Staatlichen
Bibliothek von Oaxaca in Mexiko ein Manuskript mit wichtigen Teilen des
verschollenen Werkes entdeckte (Bericht in: Anales del Museo Michoachano,
Jahrg. IL, S. 177—179). Der aus dem ehemaligen Dominikanerkloster von
Oaxaca stammende Codex besteht aus 220 nicht numerierten Blittern. Er ist kein
Autograph des Las Casas, sondern eine schon im 16. Jahrhundert angefertigte
Abschrift. Leider enthalt das Manuskript nicht das ganze Werk, sondern nur
drei — freilich sehr umfangreiche und wichtige — Kapitel des 1. Buches,
nimlich: Kap. 5, § 1—36, Kap. 6, § 1—8, Kap. 7, § 1—6.

Die im Jahre 1942 in Mexico erschienene Erstausgabe des aufgefundenen
Codex enthdlt den lateinischen Originaltext und eine von Atendgenes
Santamaria angefertigte spanische Ubersetzung. Die ausgezeichnete Ein-
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fihrung schriecb Lewis Hanke, Direktor der Hispanic Foundation in der
Kongrefibibliothek zu Washington 1.

De unico vocationis modo ist wahrscheinlich in den Jahren 1536/37 in
‘Guatemala geschrieben worden, also in einer Zeit, da Las Casas unermiidlich
fiir eine die Menschenwiirde der Indianer garantierende Gesetzgebung kdmpfte.
Frucht dieses Ringens sind bekanntlich die ,Neuen Gesetze® des Jahres 1542
gewesen 2,

Die vornehme Sachlichkeit des Werkes iiberrascht. Wie ganz anderes ist
Stil und Ton des 1542 verfafiten leidenschaftlichen, von Ubertreibungen und
Einseitigkeiten strotzenden Buches ,,Zerstorung der Indien“! De unico voca-
tionis modo ist ein wissenschaftliches, missionstheoretisches Werk. Die Indianer
und die Greueltaten der Conquista werden nur selten erwdhnt. Wenn Las Casas
z. .B. mit wenigen Worten daran erinnert, ,,was die Unsrigen jenen grofien
Kénigen, ja Kaisern (Montezuma von Mexiko und Ata Huallpa von Peru)
angetan haben®, so fiigte er hinzu, er wolle sich kurz fassen und ..die Schil-
derung der Geschehnisse fiir eine andere Gelegenheit zuriickstellen® (S. 358).

Die bisher bekannte Kolonisations- und Missionstheorie des Las Casas
wird durch das neu veroffentlichte Werk bestdtigt und dogmatisch unterbaut.
Immer wieder heifit es, dafl die Gewaltanwendung dem christlichen Glauben
ins Gesicht schlage, dal Christus niemandem das Recht verlichen habe, jene
Heiden zu zichtigen, die nicht glauben und die Missionare nicht zulassen wollen.
Die Verkiindigung der Frohbotschaft Christi miisse sich vielmehr von folgenden
funf Grundsatzen leiten lassen (S. 248 ff.):

1. Die Ungliubigen miissen die Uberzeugung gewinnen, dafl den Glau-
bensboten jeder Gedanke an eine politische Unterwerfung fernliegt.

2. In gleicher Weise muf} jede Gewinngier und jede wirtschaftliche
Ausbeutung véllig ausgeschlossen sein.

3. Die Glaubenshoten miissen die Herzen der Heiden durch Milde und
Demut zu gewinnen suchen.

4. In den Glaubensboten muff die selbstlose christliche Liebe
brennen, von der St. Paulus schreibt: ,,Sie ertrigt alles, sie erduldet alles®
(1 Kor 13). 2

5. Die Glaubensboten missen Heilige sein; ein vorbildliches christ-
liches Leben ist die wirksamste Glaubensverkiindigung.

1Fr.Bartolomé de las Casas, Del tinico modo de atraer a todos
los pueblos a la verdadera religién. Advertencia preliminar y edicién y anota-
cién del texto latino por Augustin Millares Carlo. Introduccion por Lewis
Hanke. Version espaliola por Atendgenes Santamaria. Fondo de Cultura econo-
mica. México 1942. 595 Seiten. Das Werk ist vergriffen.

2 Vgl. Hoffner, Jos, Christentum und Menschenwiirde. Das Anliegen
der spsanisdu;}l Kolonialethik im Goldenen Zeitalter. Paulinus-Verlag Trier
1947, 5. 155 14f.

15 Missions- u. Religionswissenschaft 1949 Nr. 3
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Der Ifakult

Von Dr. H. Doergens, Krefeld-Traar

Uber den Sinn des Ifabrettes, das in ,Missionswissenschaft und Religions-
wissenschaft® erwahnt wird?, ist s. Z. in der Frankfurter Umschau in Wissen-
schaft und Technik eine ethnologische Studie erschienen?, nach der es sich wesent-
lich um einen im Dienste heidnischen Sonnenkultes stehenden Orakelapparat
handelt. Dort in Stidnigeria, Hauptstadt Benin, Golf von Guinea, einer Hochburg
heidnischer Uberlieferung und zugleich geschickter Handwerkerkunst, hat jeder
Hausvater ein jundes, seltener viereckiges, Brett, das den von Gottern und
Déamonen erfiillten Kosmos darstellt, mit dem der Orakelsucher in Verbindung zu
treten strebt. Es zeigt auf erhohtem Rande das Gesicht der Sonne und meistens
zwischen Flechtornamenten geschnitzte Figuren wie Tiere, die andere Wesen ver-
schlingen — zu diesen gehéren wohl auch jene Figuren, die von Anwander als
Eidechsen gedeutet werden, denen der Zugang zum Jenseits und zu den Ahnen-
geistern offen steht — menschenhafte Gestalten, deren Beine in Welsschwiinze
endigen (Mischgestalten), einen magischen Knoten, Kourischnecken, aber auch
allerhand Figtirliches, das sich auf die Jagd und andere Interessen bezieht, wie
langes Leben, Reichtum und dgl. Zu dem Brett gehort noch ein Klopfstab, eine
Statuette des Sonnen- und Feuergottes Edschu, gewohnlich aus Elfenbein ver-
fertigt und eine Holzschale fiir 16 Palmkerne. Wer sich tiber die Zeichen des
Tages oder tber voraussichtlichen Erfolg oder Miflerfolg eines geplanten Unter-
nehmens vergewissern will, hdlt im Augenblick des Sonnenaufgangs das Brett
mit dem geschnitzten Gesicht der Sonne entgegen und begriifit durch leises Trom-
meln mit dem Klopfer die Gottheit, deren Figur man neben sich gestellt hat.
Dann wird das Mittelfeld mit Mehl bestreut, 16 Palmniisse werden geworfen und
mit der Linken aufgefangen. Je nachdem cine gerade oder ungerade Zahl ge-
griffen wird, zieht man gewisse Striche in das Mehl, so dafl wohl cin Netz von
Linien entsteht. Vier Wiirfe ergeben ein Los. Der Fall der Palmniisse, in Rela-
tion gebracht zu den cingezeichnefen Strichen, bildet die Grundlage eines. wie
Arriens sagt, ,,schwer erlernbaren Orakelsystems, das vor allem den Meistern
vom Fach, Viter des Geheimnisses genannt®, antik gesprochen den Zauberern
und Wahrsagepriestern, d. h. Personen mit eigenen Geistesanlagen fiir Halluzina-
tionen und Visionen, anvertraut ist. Schon der babylonische Wahrsagepriester
zur Zeit des grofen Gesetzgebers Hammurabi (um 2000 v. Chr.) nahm seine Deu-
tung der Zukunft vor angesichts der aufgehenden Morgensonne. Das machtige
»alles tiberschauende® 8 Tagesgestirn, dessen Kult in Vorderasien und Agypten
schon wihrend des 3. Jahrtausends v. Chr., in Alteuropa im 2. Jahrtausend bezeugt
ist, galt als die Gottheit der Divination. Auch im antiken Heidentum glaubte
man, dafl die selbst unsichtbar bleibende Gottheit in irgendein Gerit (Ring, Sieb)
als Immanenzmittel einfahre und das Ding beseele, und dafl sie zu diesem Herab-
steigen durch ihr sympathische Mittel, zu denen auch Zauberstatuetten, Zauber-
figuren, Zauberzeichnungen gehéren, in magischer Weise herbeigelockt, ja herbei-
gezwungen werden konne. Selbst die Anwendung von Mehl, Gips oder Kreide
zur Bildung von Zauberkreisen war im Altertum bekannt, ebenso Knoten- und

1.1947/48 Nr. 2, 8. 157.
2 Nr. 17 vom 27. April 1941, Verfasser C. Arriens.
3 Homer, Ilias 3, 277.
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Bindezauber *. Was die Form der westafrikanischen Zukunftserforschung angeht,
so handelt es sich um ein Losorakel. wie auch dieses von jeher Natur- und Kultur-
volkern unter dem Einflufl aberglaubigscher Vorstellungen eigen war 3, Dann noch
cin Wort Giber die religiése Wertung des Wels, die schon bei den alten Agyptern
begegnet. Fr. J. Dolger hat in seinem grofien Werke Ichthys auf den Fisch hin-
gewiesen. Er erschliefit dessen kultische Heiligkeit aus der hiufigen Verwendung
in der Zaubermedizin und schreibt: ,Die in Afrika bei den Negerstaimmen stark
verbreitete Sitte, besondere Tiere des Stammes, sog. Totemtiere, zu ehren und sich
darum ihrer zu enthalten, wirkt bei der Schitzung welsartiger Fische stark in
-Agypten nach. Antike Schriftsteller empfanden dies schon als ein religionsge-
schichtliches Ratsel und suchten es zu l6sen.®

Jedenfalls zeigt Zweck und Anlage des Ifabrettes von neuem, dafl der
Mensch als solcher unter dem Einflul gewisser allgemeiner Vorstellungen und
Empfindungen im Laufe der Geschichte wiederholt denselben Gedanken gehuldigt
hat, ohne dafl die einen stets als eine Entlehnung aus den anderen aufzufassen
sind. Zugleich wird wieder deutlich, daff das Christentum mit seiner Verwerfung
jeder Art Zauberpraxis und Zauberliteratur fiir die Menschheit den Zugang zu
einer wirklich neuen Geisteshaltung darstellt. ,,Nicht ist Zauberei in Jakob und
kein Wahrsager ist in Israel®®.

* Vgl. Daniel 5, 15; Plato, Ges. 933 D.
5 Vgl. Ezechiel 21, 26; Tacitus, Germania 10.
% Spruch Balaams 4, Mos 23, 23.

Okumenisches Institut
der Universitat Tibingen
BESPRECHUNGEN

Willibald Kirfel, Die Dreikopfige Gottheit. Archiologisch-ethnolo-
gischer Streifzug durch die Ikonographie deér Religionen. Bonn (F. Diimmler),
1948. 210 S. mit 215 Abb. 24,80 DM.

Eine vergleichende Uberschau itber das Bildmaterial, das die Gotterdar-
stellungen betrifft, kommt zu dem (eigentlich nicht sehr erstaunlichen) Ergebnis,
dafl sich in mehreren Kulturbezirken der Erde dreigesichtige, dreikopfige oder
dreileibige Bildnisse oder Plastiken von Gottheiten finden. Der Titel des Buches
erfafit insofern streng genommen nur eine dieser verschiedenen zur Behandlung
stehenden Gruppen. K. beginnt mit seiner Ubersicht in Indien und behandelt
ausfihrlich die archiologischen Denkmiler wie auch die literarischen Zeugnisse
fir die dreikipfigen Gottheiten des Hinduismus. Vor allen Dingen geht es
hier um die Gestalt des Shiva; K. kommt zu dem Schlufl, daf sich die in Indien
so hédufig findende Darstellung einer Gétterdreiheit (Brahman, Visnu, Shiva als
Schopfer, Erhalter, Zerstorer) erst sekunddr aus der Téhdenz, die Hauptsysteme
des Hinduismus miteinander zu verschmelzen, durch die Beiftigung der betref-
fenden Gotterattribute aus einem dreiképfigen Bilde Shiva’s entwickelt haben
kann (S. 27). Die Gestalt Shiva's selbst wird einer vorarischen Bevolkerungs-
schicht zugewiesen. Im Buddhismus und Jinismus finden sich ebenfalls drei-
kopfige Darstellungen, und schwache Spuren eines dhnlichen Kultbildes lassen
sich noch im Iran nachweisen. Es wird dann die ganze Mittelmeerkultur be-
leuchtet von Kleinasien bis zu den Etruskern und bis zu Sardinien hin, wobei
vor allem dic der griechischen Religion angehoérigen dreigesichtigen und drei-
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gestaltigen Typen der Hekate und des Geryon einer ausfithrlichen Betrachtung
unterzogen werden. Die Untersuchung fiir den gallo-keltischen Bereich geht bis
in solche Einzelheiten, daff die wenigen Darstellungen ciner dreikopfigen Gott-
heit auf Wochengottervasen (u. a. des Rheinlandes) eingehend behandelt und
als Darstellungen des Hermes erklirt werden. Die Verehrung einer drei-
kopfigen Gottheit bei den Slawen wird bestritten, obschon gerade die lite-
rarischen Zeugnisse christlicher Historiographen davon berichten. Aber es wird
glaubhaft, dafl sie einem Irrtum erlegen sind und dafi der Gott Triglav gar nicht
existiert hat. In Afrika haben sich schwache Spuren der Verehrung einer drei-
kopfigen Gottheit in Athiopien gefunden, deutliche dagegen im Joruba-Land
in Nigerien. Ein sehr interessantes Kapitel befafit sich mit den ikonographischen
Versuchen des Mittelalters, das christliche Trinitdtsdogma im dreigesichtigen
Bild und in dreiképfiger Plastik zur anschaulichen Darstellung zu bringen. Diese
Versuche, die nicht blof in der abendliandischen, sondern auch in der ostlichen
Kirche unternommen wurden, stieflen jedoch auf lebhaften Widerspruch und
wurden von mehreren Piépsten, u. a. von Urban VIII. (1623/44) und Bene-
dikt XIV. (1740/58) untersagt. Dagegen fand es die Duldung der kirchlichen
Autoritat, Dreikopf oder Dreigesicht zu verwerten als symbolische Darstellung
fiir das Bose oder fir die Zeit oder fiir die Tugend der Prudentia. Mit grofier
Umsicht geht K. diesen Dingen nach bis zur Verwendung des Bildtypus in der
Qrnamentik.

Der cigentliche Kern des Buches ist die fur die Ethnologie bedeutsame
These, dafl die religiose Anschauung, die der Verchrung und der Darstellung
ciner dreikopfigen Gottheit zugrunde liegt, nicht den Raum von Westafrika bis
Indien bewohnenden Indogermanen zugehore, sondern der vorarischen, soge-

" nannten mediterranen Rasse, die ihr blutmdfiiges Aufgehen in die arisch-indo-
germanische Herren- und Erobererschicht gerade durch die Mitnahme dieser
cigenartigen Gottesvorstellung und ihrer ikonographischen Wiedergabe doku-
mentierte. (Im semitischen Raum finden sich nicht die geringsten Belege.) Fiir
Indien scheint dieser Beweis an der Gestalt Shiva’s vor allen Dingen auf Grund
der literarischen Zeugnisse gelungen, fir andere Gebiete ist man nicht so tiber-
zeugt. Fiir den griechischen Raum schlieft K. aus der schlechten kiinstlerischen
Bewaltigung des Problems der Darstellung einer dreileibigen Gottheit (ndmlich
des Hekate- und Geryon-Typs), dafl diese Vorstellung nicht dem griechischen
Geiste entsprungen sein konne. Das erscheint nicht ganz beweiskriftig, denn
es wird ja behauptet, dafl die arischen Inder, die das kinstlerische Problem
bewiltigt haben, die Vorstellung ebenso von der unterlegeneren Rasse empfingen
wie die Griechen. Es sind doch iiberhaupt keine Darstellungen mehr von der
prasumierten vorindogermanischen Bevélkerung, der eigentlichen Trigerin dieser
Vorstellungen, vorhanden. K. bekennt sich zu der kulturmorphologischen An-
schauung von L. Frobenius und sieht in der Dreizahl und mithin auch in drei-
gestaltigen  Gottesdarstellung den ,,Ausdruck des Zeitgefithls der lunaren
Kultur®, wihrend die ® Vier® der ,Ausdruck des Raumgefithls der solaren
Kultur sei“, und gerade die erste Form habe sich in vorarischer Zeit von Westen
her mit der Wanderung der mediterranen Rasse zum Osten bis nach Indien hin
vorgeschoben und u. a. auch in der Dreikopfigen Gottheit ihre Spuren hinterlassen.

Das Buch ist durch reiche Bildbeigaben illustriert, die, wenn sie auch den
Zeitverhaltnissen entsprechend nicht besonders gut sind, doch das Studium sehr
erleichtern. In der ruhigen und sachlichen Darlegung, die ein weit verstreutes
Material bringt, das den Ethnologen, den Kulturhistoriker und auch den
Missionar interessiert, stort etwas die haufig gebrauchte Formel, dafl etwas
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sohne Zweifel” so sei, meist gerade an der Stelle, wo man ihn wohl haben
mochte. Auch scheinen mir die Ausdricke ,Kombinierung® (S. 17), ,Interpre-
tierung® (S. 93, 141) statt Kombination und Interpretation nicht besonders nach-
nahmenswert.

Minster 1. W. Dr. B. Kotting.

Paul Schebesta, SVD, Die Bambuti-Pygmien vom Ituri. II. Band.
Ethnographie der Ituri-Bambuti. 2 Teile. Brussel 1941 und 1948. Boekhandel
Falk zoon. Georges van Campenhout.” 22, Parochianenstraat. XII u. 284 und
IX u. 266 Seiten.

Schon vor Jahren hat S. begonnen, in der Reihe der Verdffentlichungen
des Koninklijk Belgisch Koloniaal Instituut ein Werk iiber die Pygmien der
Erde herauszugeben, in dem die Ergebnisse seiner Forschungsreisen zu den klein-
wiichsigen Volkern Afrikas und Asiens geboten werden. Das Werk zerfillt in
zwei Reihen. In der ersten gelangen die Bambuti vom Ituri in Afrika und in
der zweiten die Negritos Asiens zur Darstellung. Die Reihe tber die Bambuti
besteht aus drei Béanden. Ich habe hier nur iiber den zweiten von diesen Banden
zu berichten, dessen erster Teil schon 1941, dessen zweiter Teil aber erst jlngst
erschien.

Der erste Teil handelt tiber die Wirtschaft der Bambuti. Das erste Kapitel,
dem eine Einfthrung tber die Selbstindigkeit der Bambuti-Kultur, den Motor
und Regulator der Wirtschaft, den Begriff Wirtschaft und Wildbeuterei, die
Umwelt und Veranlagung im Bereich der Wildbeuterei und die zu behandelnde
Materie vorangeht, ist eine ausfihrliche und grindliche Abhandlung iiber die
Nahrungswirtschaft der Bambuti. Uns interessieren hier wie tibrigens auch
anderswo die gelegentlichen Bemerkungen iiber den Gottesglauben und iiber
die magischen und religiosen Jagdgebriuche, S. 112—114. Thema des 2. Kapitels
-sind Siedlung, Wohnung und Haushalt der Bambuti, des 3. Kapitels Kleidung
und Schmuck, des 4. Kapitels Lebensschutz und Lebenssteigerung (Heilkunde,
Lebensfreude, Lebensgenuf) und des Schluffkapitels die Symbiose der Bambuti
mit den Negern, ihr Besitzrecht und ihr Nomadismus. Es folgt eine Zusammen-
fassung des Gesagten. Die Wirtschaftsform der Bambuti erscheint dabei als eine
den Bambuti cigentiimliche, nicht als ein Abklatsch negerischer Wirtschaft,
naherhin als ,Wildbeuterwirtschaft®”.

Im zweiten, wichtigeren Teil werden wir mit dem sozialen Leben der
Bambuti bekannt gemacht, und zwar nach einer Einfihrung in die Gesellung
und Wirtschaft, Sympathie- und Zweckverbande sowie die Terminologie im
1. Kapitel mit den bisherigen Forschungen tber das Gesellschaftsleben der
Bambuti, im 2. Kapitel mit den Lokalgruppen, im 3. mit Familie und Sippe,
im 4. mit der Ehe, im 5. mit dem Kind, im 6. mit dem Totemismus, im 7. mit
Initiation, Beschneidung und Minnerbund und im 8. mit den sozialen Ver-
haltungsweisen. Schliefilich ist noch die Rede von den Ergebnissen und Schluf3-
folgerungen. Die Ausfilhrungen iiber die Ehe zeigen, dafl diese nicht so hoch
steht, wie man vielfach annimmt. Es gibt auch bei den Bambuti vorehelichen
Verkehr, Polygamie, Ehebruch und Ehescheidung. S. ist der erste gewesen, der
die Existenz des Totemismus bei den Bambuti behauptet hat, und legt deswegen
Wert auf den Beweis seiner Behauptung.

Die ecinschldgige Literatur wird ausgiebig herangezogen und ausgewertet,
zugleich aber auch berichtigt und erweitert. Selbst einige Ansichten P. Wilhelms
Schmidts sind nicht mehr zu halten. Verschiedentlich wendet sich der Verfasser
gegen P. Gusinde, der mit ihm am Kongo war, namlich S. 350, 380 und 401 f.
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Den Binden sind sehr viele Zeichnungen und Reproduktionen von Auf-
nahmen des Verfassers beigegeben. So bekommt man dank Wort und Bild
wirklich einen ausgezeichneten Einblick in das wirtschaftliche und soziale Leben
der Bambuti. Alles in allem haben wir hier ein Standardwerk tber afrikanische
Urwaldpygmaen, das nicht so bald iiberholt und tberboten werden diirfte.
Meines Erachtens kann man, gerade wegen der von 8. gemachten Feststellungen,
selbst von den Pygmien nicht mehr als von ,Primitiven®, .Naturvélkern® und

>urtimlichen Menschen® im strengen Sinn des Wortes reden, — und schon gar
nicht als von ,Wilden®.
Minster i, W. Thomas Ohm.

Joachim Konrad, Schicksal und Gott. Untersuchungen zur Philosophie
und Theologie der Schicksalserfahrung. Verlag C. Bertelsmann, Giitersloh. 8,
366 Seiten. 1947. Preis geb. 16 DM,

. Der Verfasser hat recht, wenn er behauptet, dafl es einer Generation, die
die beiden letzten Weltkriege erlebt und die Last ihrer Folgen zu tragen hat,
nicht erspart bleiben kénne, sich mit der Frage des Schicksals auseinanderzu-
setzen (S. 18). Und er stellt. mit allem Grund die Frage: ,Ist der Gottesglaube
in scinem eigentlichen Ernst gefafit, wo er die Griinde und Abgriinde des
Schicksalhaften nicht mebr umspannt?* (S. 15). Was ist nun ,Schicksal®, was
ist ,schicksalhaft*? Darauf antwortet Konrad mit einer ,Typologic der Erschei-
nungsformen der Schicksalserfahrung® (5. 22ff.). Es sind beachtliche Unter-
scheidungen, die hier vorgelegt werden: das ritselhafte Schicksal (Sphinx), die
Schicksalsnotwendigkeit (Anangke), das tragische Schicksal (Moira), das rachende
Schidwsal (Nemesis), die Schicksalsordnung (Pronoia), der Zufall (Tyche), das
innere Miissen (Daimon). Der Verfasser fragt sich selbst nach ihrer kurzen
Darstellung, ob sie nicht mit einer gewissen Willkiir aufgegriffen seien (S. 40).
Mir scheint diese Frage nicht grundlos zu sein. Vielleicht hitte sich ecine etwas
andere Reihe ergeben, wenn die seelische Erfahrung, d. h. das tatsichliche Be-
wuBltsein in Geschichte und Gegenwart zuvor analysiert worden wire. Welche
Bedeutungen werden mit dem Worte ,Schicksal® verbunden? Wo wird es im
cigentlichen, wo im uneigentlichen Sinne gebraucht? Gewifl wiren dabei auch
die hier gezeichneten Typen aufgetaucht, aber es hitten sich doch noch andere
Begriffe bemerkbar gemacht. Ich denke da, um nur eines hervorzuheben, an
das Schicksalhafte im Mana-Glauben, der in den primitiven Schichten der Volks-
rcligion ja auch bei uns keine geringe Rolle spielt. Seine Bezichung zu Gott
ware ein wichtiges und interessantes Problem nicht nur der Religionsgeschichte,
sondern auch der Religionspsychologie. Und soweit die nichtchristlichen Vélker
-— unkultivierte und kultivierte — in Betracht kommen, wiren hier auch frucht-
bare Erkenntnisse fiir die Missionswissenschaft und Missionsiibung zu gewinnen.
Vielleicht steht Konrads gesamte Untersuchung trotz der reichen Verarbeitung
nichtchristlichen Materials zu stark unter dem Einflul der aus christlichen An-
schauungen erwachsenden Problematik. Naturgemif ist uns Christen diese Sicht
auch ‘die nichstliegende und dringendste. In vorliegender Studie soll die
Kldrung der Bezichung zwischen Schicksal und Gott zunichst philosophisch
angebahnt werden. Dazu dient die kategorial-analytische Kritik der voran-
gestellten Typologie als Grundlage. Dann folgt die Kritik des Schidksalsbegriffes.
Es ist nicht immer leicht, in der gesamten Darlegung das Schicksal, die Schick-
salserfahrung und den Schicksalshegriff so auseinanderzuhalten und wiederum
zu verketten, wie es zum vollen Verstindnis erforderlich ist. Einzelne Probleme
werden besonders eingehend behandelt; so vor allem ,Schidksal und Freiheit®,
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»Schicksal und Geschichte®, ,Schicksal und Religion®. Im zweiten Teil: ,Zur
Theologie der Schicksalserfahrung® kommt die letztere Beziehung zu ausgiebiger
Erorterung, und zwar vornehmlich vom Standpunkt der Theologie Luthers. Die
im ersten Teil abgewandelten philosophischen Probleme treten formlich in den
Schatten vor den ragenden Geheimnissén des verborgenen Gottes, der Schick-
salsmacht des Bosen, des Kreuzesschicksals, der Priadestination, der gottlichen
Vorsehung. Alte Fragen, aber ganz neu geformt und verstanden! Hier und
vielleicht noch mehr in dem Schlufikapitel iiber die ,Eschatologie des Schick-
sals“ wird die Zeitndhe und Dringlichkeit der gesamten Aufgabe des Buches
besonders deutlich. Konrads Darlegungen verlangen und verdienen eine sorg-
same Beschiftigung.

Wiirzburg. Prof. Dr. Georg Wunderle.

Hanke, Lewis, The spanish struggle for justice in the conquest of
America. Philadelphia, University of Pennsylvania Press (London, Goffrey Cum-
herlege; Oxford University Press), 1949, X + 217 pp. %%

Wenn man von der spanischen Conquista redet, denkt man gewéhnlich an
die grofien Entdecker und Conquistadoren, an Columbus, Cortés, Pizarro und viele
andere, die mit unerhérter Kithnheit in die neue Welt hinauszogen und sie der
spanischen Herrschaft unterwarfen, die aber vielfach den Namen Spaniens mit
ihren Harten und Grausamkeiten befleckt haben. Hanke zeigt in seinem Buche
dafl dies nur die eine Seite der Medaille war, nur die eine Seite des Kampfes, der
mit derselben Heftigkeit und Grofie auch im geistigen Bezicke gefiihrt wurde als
ein Kampf um die christliche Gerechtigkeit und Liebe im Zusammenleben der
Volker der Erde. Das ganze 16. Jahrhundert hindurch haben sich edle spanische
Minner bemiiht, das Vorgehen ihrer Nation mit dem Gesetze des Christentums
in Einklang zu bringen. :

Der erste Teil des Buches mit 3 Kapiteln (p. 17—36) zeigt die Anfinge des
Kampfes und seine Grundlagen. Hier wire wohl auch ein zusammenfassendes
Wort am Platze gewesen tber die ,Schenkung® Alexanders V1., die im Verlaufe
der Darstellung mehrfach erwahnt wird, wie auch iiber die juristischen Anschau-
ungen der Zeit, iiber die Jos. Hoffner in seinem Buche Christentum und Men-
schenwiirde (Trier 1947) eine gute Ergidnzung bietet. Hanke behandelt den
Beginn des Kampfes in den Predigten des Fr. Antonio Montesinos (1511), dann
die Folgen dieser Aktion in den Gesetzen von Burgos (1512) und das Requeri-
miento als Folge der Verhandlungen von Burgos.

Im 2. Teil (Kap. 4—7, p. 39—105) schildert H. die Versuche oder Experi-
mente, die von den Spaniern in der ersten Hélfte des 16. Jahrhunderts unter-
nommen wurden, um eine praktische Grundlage fiir die Fortfithrung der Con-
quista und fiir die Behandlung der Eingeborenen zu gewinnen. Es waren be-
sonders 4 Versuche: 1. ob die Indier lernen konnten, gleich christlichen Spaniern
als Bauern zu leben; 2. ob die Kolonisierung der neuen Welt mit spanischen
Bauern friedlich durdigefithrt werden konnte; 3. ob der christliche Glaube mit
friedlichen Mitteln allein verkiindet werden konnte: 4. ob es moglich war, das
System der Encomiendas (Zwangsarbeit) abzuschaffen. Diese vier Versuche
gingen negativ aus, meistens weil sie unter den obwaltenden Umstinden nicht
konsequent durchgefithrt werden konnten. Immer wieder fanden sich Spanier,
die allen Verboten zum Trotz in riicksichtslosem Egoismus alles zum Scheitern
brachten. Viele hielten deshalb trotz der negativen Ergebnisse an der Méglich-
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keit einer positiven Losung fest, aber die meisten hielten ihre Erfahrung fiir ge-
sichert und glaubten dem Gemeinwohl am besten zu dienen mit der Fortfilhrung
des alten Systems, wenn nur alle Maflnahmen getroffen wurden, die vorkom-
menden Mifigriffe abzustellen und die Harten zu mildern.

Der 3. Teil des Buches (Kap. 8—12, p. 109—172) gilt der Entwicklung des
Kampfes in der 2. Hilfte des Jahrhunderts. Drei Fragen stehen im Mittelpunkt:
1. die Frage nach den Menschenrechten der Eingeborenen: 2. die Frage nach der
Gerechtigkeit des Krieges gegen dieselben und 3. die Frage nach dem gerechten
Titel fiir die Herrschaft iiber die Neue Welt.

Die Entwicklung fihrte zunichst in Spanien zu cinem heftigen Kampf in
der Auseinandersetzung zwischen Las Casas und Sepulveda 1550/51, in der
beide Gegner sich schliefilich den Sieg zuschrieben, Las Casas fiir die vollige
Gleichsetzung der Indier als Menschen neben den anderen Vilkern, Sepulveda
fir die aristotelische Lehre, dafl die Indier als Barbaren der Herrschaft der
zivilisierten Spanier unterworfen werden sollten, zumal um ihnen cdhristliche
Religion und Gesittung zu bringen. Sepulveda blieb der Heros der Congquista-
doren, aber konnte die ersehnte Druckerlaubnis fiir seinen ,Democrates alter®
nicht erlangen, Las Casas hingegen, obgleich bei vielen der bestgehaflite Gegner,
verbreitete seine Biicher und Ideen, und wenn er sich auch- nicht voll durch-
zusetzen vermochte, sehen wir seinen Einflufl in praktischen Maflnahmen und
kgl. Verordnungen, zumal in der Neuregelung der ,Befriedungen® (Pacificacion),
von 1573: der Name ,Conquista® wurde verpont!

Die Frage nach der Berechtigung des Krieges behandelt Kap. 9. Damit ist
nach dem damals geltenden Volkerrecht unmittelbar die andere Frage verbunden
nach der Gerechtigkeit der Versklavung der Kriegsgefangenen. H. behandelt sie
von Anfang an, als das Requerimiento vorgeschrieben wurde (1515) und zeigt
ihre Entwicklung in den verschiedenen Lindern, in Mexiko und Nikaragua, dann
in Peru, wo der tuchtige Vizekonig Francisco de Toledo (1569—1582) den Krieg
gegen die Chiriguanaes durchfithrte, in Chile, wo die Gutachten des Domini-
kanerbischofs Reginaldo de Lizarraga den Ausschlag gaben gegen die rebelli-
schen Wilden (1599) und schlielich auf den Philippinen, wo die Spanier zu-
nachst die Besetzung in der mildesten Form durchfithrten, aber ohne den ,ge-
rechten Krieg” mit allen Folgen schliefilich auch nicht auskamen. Uberall sehen
wir den Widerstand derer, die die Eingeborenen in ihren Noten zu verstehen
suchten und ihre Menschenrechte vertraten, wobei ihnen Philipp II. mit seinem
Rate soweit nur moglich Unterstiitzung lich.

Der letzten Frage nach dem gerechten Titel fiir die spanische Herrschaft
sind 3 Kapitel gewidmet. Kap. 10 behandelt die Frage im allgemeinen. Die
Besitzergreifung Amerikas stitzte sich auf die Schenkung Alexanders VI. Matias
de Paz verlangte 1512, dafl vor Anwendung von Gewalt zunichst die Schenkung
bekannt gemacht und begriindet werden miisse (Requerimiento). Die Gewalt-
anwendung in der Besetzung Perus rief eine neue Reaktion hervor: Fray Fran-
ciscos de Vitoria kam in seinen Relectiones an der Universitdt von Salamanka
1537/8 zu dem Schlusse: Die christlichen Firsten haben mit einer papstlichen
Autorisierung so wenig Autoritdt iiber die Ungldubigen, wie ohne sie. Ander-
seits suchte Vitoria nach einem gerechten Titel: die Behinderung der freien
Fahrt, oder des Evangeliums, Schutz der sich bekehrenden Christen, Hilfsleistung
tiir eingeborene Vélker in einem gerechten Krieg, freie Wahl der eingeborenen
Vélker. Vitoria blieb mit seiner Lehre im akademischen Raum und hat nicht
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direkt in den Kampf eingegriffen, aber wir sehen die Auswirkung seiner Lehre
in den Kdmpfen der Folgezeit. Anders war es bei Las Casas, der in verschiedenen
Schriften ein wohldurchdachtes System vertrat, nach dem sich der spanische
Besitz stiitzte auf die Schenkung des Papstes, der aber nicht mehr schenken
konnte als er besaf}: Der Papst habe einzig das Recht verliehen, die Bewohne:
Indiens zum Glauben zu bekehren. Das 11. Kap. berichtet uns von den Kampfen,
die diesbeziiglich in Mexiko und den Philippinen ausgetragen wurden, das
12. Kap. von dem genannten Francisco de Toledo in Peru, der aul der Suche
nach cinem anderen Titel die 1000jahrige Geschichte der Inkas durchforschen
lieR, um festzustellen, dafl ihre Herrschaft eine nie anerkannte Tyrannei ge-
wesen sei, von der Spanien Peru gerechter Weise befreit habe.

Heute sehen wir klarer als zur Zeit der Geschehnisse selber die unermef-
liche Grofe der Aufgabe, die Spanien in der Conguista gestellt war. Eine voll,
kommene Erfilllung dieser Aufgabe iiberstieg menschliche Krifte. Das Streben
der spanischen Herrscher bewegte sich zwischen zwei Polen: dem Glanz der Herr-
schaft, der Ausbreitung der Congquista, und das verlangte oft Gewalt, Walfen
und Krieg; auf der anderen Seite dem kirchlichen Auftrag, der Fithrung der
Vélker zu Glauben und Bildung, da war Friede die Vorbedingung. Die Tragik
der Zeit war es, dafl zwischen diesen Gegensitzen die alten Kulturen zugrunde-
gingen. Spanien hat sich bemiiht, seiner Aufgabe nachzukommen. Heute hat
sein materieller Kampf aufgehort und gehort der Geschichte an, aber sein geistiger

- Kampf bleibt auch heute noch aktuell im Atomzeitalter, ja, das Heil der Vélker
wird davon abhingen, mit welchem Ernst sic diesen Kampf um christliche Liebe
und Gerechtigkeit weiterfuhren.

H. hat sein Thema mit dem ernsten Streben durchgefiihrt, nur der Wahr-
heit zu dienen, was nicht leicht war, wo noch heute so starke Gegensiitze in den
Auffassungen bestehen. Langjihrige Studien in Archiven und Bibliothcken und
eine warme Licbe zur Sache haben ihn befahigt, die bisherige Darstellung wesent-
lich zu erweitern und zu beleuchten. Dem Buch sind verschiedene Einzelstudien
vorausgegangen, die hier vielfach nur in ihren Ergebnissen verwertet werden.
Zu einer vollen Dokumentation wiirde man auch ihrer benétigen. Eine vollstdn-
digere Ausgabe soll in spanischer Sprache in Sidamerika erscheinen.

P.BennoBiermann O.P.

Hermann Schlyter, Karl Giitzlaff als Missionar in China. Lund 1948,
C. W.K. Gleerup. 89 318 S.

K. Giitzlaff ist eine interessante, aber auch umstrittene Personlichkeit in der
pratestantischen Missionsgeschichte. Die Studie fihrt nicht nur in die Pionier-
zeit der protestantischen Chinamission ein, sondern zeigt auch im Werk dieses
deutschen Missionars die ganze Problematik von Freimission und Gesellschafts-
mission. G. stammt aus Pommern, Frommigkeit und Theologie sind pietistisch
gepriagt. Der romantische Zug der Zeit prigte die pietistische Bildung noch
mehr aus. In Berlin und Rotterdam (1821—26) empfing G. seine missionarische
Ausbildung. Unter den Chinesen Indonesiens und Siams arbeitete er sich in die
Chinamission ein. Auf wiederholten Reisen an den Kiisten Chinas entlang
suchte er sich ein Bild vom damaligen China zu machen. Schlieflich wahlte er
Hongkong zum Wohnsitz (1843). Sein missionarisches Ziel war, in mdoglichst
kurzer Zeit moglichst vielen Chinesen in ganz China — vielleicht sogar in ganz
Ostasien — das Evangelium in Wort und Schrift zu verkiinden. Durch seinen
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»Chinesischen Verein®, in dem er einheimische Mitarbeiter zusammenschlof,
suchte er seine Wirksamkeit zu vervielfiltigen und ins Innere des Landes einzu-
dringen. G. war ein grindlicher Kenner des Chinesischen, aber seine Missions-
methode war erschreckend oberflichlich. In seinem romantischen Optimismus sah
er die Dinge nicht, wie sie waren, sondern wie er sie gerne schen wollte. Kein
‘Wunder, daf viele seiner einheimischen Mitarbeiter, von denen die meisten nach
dem Urteil seines Nachfolgers Hamberg keine ,wahrhaft bekehrten Christen®
waren, ihn enttauschten und betrogen. Auch seine Freunde in Europa wurden
irre an ihm. Die Wirklichkeit war weit nlichterner als seine Schilderungen. Es
wurden sehr harte Urteile tuber ihn gefallt. Bedenklich war es, dafi er sich als
Missionar so eng mit dem Handel, sogar mit dem Opiumhandel verband. G.
berief sich zur Begrindung seiner ,Schnellmission® gern auf die katholische
Chinamission, tibersah dabei aber, dafl diese keine Wandermission war und die
eisten Missionsstationen feste Christengemeinden aus dem 17. Jahrhundert
waren. Das reife, abgewogene Urteil des Verfassers, das sich durch das ganze
Buch hinzieht, beruht auf grindlicher Quellenkenntnis und wirkt durchaus tiber-
zeugend.
J. A. Otto SJ, Bonn.

Schmid, Josef, Synopse der drei ersten Evangelien mit Beifiigung
der Johannes-Parallelen. Verlag Friedrich Pustet, Regensburg 1949, 215 S,
kart. 11,50 DM, gbd. 13,80 DM.

Die Synopse erscheint als Erganzung zum Regensburger NT, bietet also
die Texte in Ubersetzung, die aber in der Wortwahl so genau ist, daff gleiche
Worte auf gleichen Urtext hinweisen. Die Anordnung im Druck ist so vortreft-
lich, daff Gleiches jeweils auf derselben Zeile steht. Wenn man dazu noch die
Joh.-Parallelen im Wortlaut und die atl. Zitate angegeben findet, dann ist er-
leichternde Vorarbeit geleistet und die zuverlissige Grundlage geschaffen, dafl
auch der vielbeschiftigte Seclsorger; Missionar und der Laie die Urkunden der
apostolischen Verkiindigung wirklich durchforschen kann. Mit Recht enthilt sich
Schmid der Harmonistik und bringt jedes Evangelium in seiner Folge. Jede
Parallele wird neben jeder Beziehungsstelle von neuem wiederholt, wobei aber
durch Kleindrudk und Verweise die Ubersicht bestens gewahrt bleibt. Dafl die
Synopse das textkritische Material beiseite 1d8t, wird man beim Zweck des Reg.
NT billigen. Dienlich wiire sicherlich neben den literarischen Parallelen die An-
gabe der sachlichen aus den Evangelien gewesen. Wenn die wissenschaftliche
Exegese auch nicht ohne den Urtext und die Synopse von Huck-Lietzmann aus-
kommt, so ist die Arbeit von Schmid fiir weitere Kreise jedenfalls ein sehr brauch-
bares Werk.

Mimster i. W. Dr. Eising.

Schilling, Doroteo, OFM., Cattura e prigionia dei santi Martiri di
Nagasaki, Extractum ex Periodico Autonianum, Rom 1947, fasc. 3—4, pag.
201—242.

Vertraut mit der japanischen Missionsgeschichte hat P. Schilling einen Teil
des Vortrages, den er zum 350jahrigen Gedenktag der 26 japan. Martyrer 1947
in Rom gehalten hat, in erweiterter Form mit Angabe von Quellen und Literatur
veroffentlicht.  Wir lernen in diesem auf zuverlissigen Quellen 'berubenden
Bericht die Schwierigkeiten kennen, mit denen die Franziskaner im Anfang ihrer
Japan-Mission, besonders wegen der pipstlichen Vollmachten der Jesuiten, zu
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kimpfen hatten; trotz des ausschlieBlichen Missionsauftrages fiir die Jesuiten
(Breve Gregors XIII. vom 26. Jannar 1585) waren auch die Franziskaner zur
Mission in Japan berechtigt auf Grund des Ap. Schreibens Sixtus V. aus dem
Jahre 1586: ein Standpunkt, der nach Schilling in der Kanonisationsbulle Pius IX.
tir die Martyrer formlich anerkannt worden ist. Wir erfahren dann Naheres
tber die Gefangennahme und Gefangenschaft der Glaubensboten, die mit dem
Martyrertod von 6 Franziskanern und ihren Mitarbeitern und 8 Jesuiten in
Nagasaki endete. Das Motiv der Verurteilung war die Ausbreitung des christl.
Glaubens, was in dem Urteil klar ausgesprochen ist. In der ersten Formulierung
des Todesurteils wird auch, was volkskundlich interessant ist, als Strafgrund die
Verletzung der iberaus fein ausgebildeten japan. Hoflichkeitsformen angefiihrt,
was aber nicht als geniigender Grund fir cine Todesstrale angesehen wurde. Fiir
die Franziskaner waren neben den dufleren Leiden die durch die Rivalitit der
beiden Orden hervorgerufenen Spannungen besonders peinlich. Aber das gemein-
same heldenhafte Martyrium der S6hne des hl. Franziskus und Ignatius wurde
ein machtiger Antrieb fiir neue Bekehrungen.

Miinster 1. W. M. Bierbaum.
Okumenisches Institut

der Universitat Tibingen
Religionswissenschaftliche Literaturiibersicht

Der nachstehende Bericht kann keinerlei Anspruch auf Vollstindigkeit er-
heben. Er berticksiditigt in der Hauptsache lediglich die literarischen Erschei-
nungen, die der Redaktion zugeleitet wurden.

I. Versffentlichungen aus dem Gebiete der Religionsgeschichte nnd
Religionsvergleichung

1. Annali Lateranensi. Pubblicazione del Pontificio Museo Missionario
Etnologico. Vol. VI, Cittd del Vaticano (Typografia Poliglotta Vaticana) 1942.
(Esclusivita di Vendita: Officium Libri Catholici-Roma, Piazza Ponte S. Angelo
28.) Preis L. 90; 407 p.

Der Band wird eréffnet mit einem sehr umfangreichen Text aus der édthiopi-
schen Hagiographie: Riccardo de Santis, 1l Gadla Tadewos di Dabra
Béartawa. Nach einer italienischen Einfithrung folgt der dthiopische Wortlaut,
dem sich eine italienische Ubersetzung anschlieft. Es handelt sich um den Ménch
Tadéwo, der in der Kirche von Riubern ermordet wurde. Der angezeigte Text,
der eine Lebensheschreibung des Hingemordeten, eine Darstellung seiner From-
migkeitsiibungen und Begnadungen und einen hymnischen Lobpreis seiner Heilig-
keit gibt, war bestimmt, an den Gedenktagen des Toten in der Kirche verlesen
zu werden. Er vermittelt so einen Einblick in die dthiopische Heiligenverehrung
und deren literarischen Niederschlag. — Wilhelm Koppers steuerfe eine
durch viele Abbildungen verdeutlichte Abhandlung bei iiber Totenmonumente
bei verschiedenen Primitivstimmen in Zentral-Indien, besonders bei den Bhils.
Die Vergleiche, die er in Hinsicht der Monumente (Megalithen, Menhirs und
Dolmen) in seinem englisch-geschrichenen Aufsatze bei den verschiedenen Stim-
men unter mehrfachen Gesichtspunkten durchfithrt, geben ihm die Moglichkeit,
wichtige Feststellungen beztiglich des Totenkultes in seiner zeitlichen wie rdum-
lichen Erstreckung zu machen und manche Verschiedenheiten der darin sich
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kundgebenden Vorstellungen und Gedanken herauszuheben. — Anschlielend
berichtet Ernst Worms P.S. M. iiber die sogen. Goranara-Feier im Australi-
schen Kimberley. Goranara befafit in sich die mannigfachsten Zauberpraktiken,
die namentlich dazu dienen, den Urheber von Todes- und Ungliicksfdllen usw.
ausfindig zu machen und ihn der gebiihrenden Strafe zuzufiihren. Aber auch fir
Regenzauber und Traumwanderung stellt sie magische Hilfsmittel zur Ver-
figung. Beigefiigte Illustrationen verdeutlichen den Vollzug der Riten. -— Les
plantes et I'ethnographie im Basutoland betitelt sich eine Abhandlung von R. P.
Laydevant O.M. Verf. berichtet iber die reiche und seltsame Pflanzenwelt,
die sich in dem waldarmen Lande in den Télern und auf den Bergen bis zu
3400 m Hohe ausbreitet, und tber die Verwendung, die sie bei den Einge-
borenen im Dienste der Heilkunde und Magie findet. Zahlreiche Abbildungen
vermitteln eine Vorstellung dieser fremdartigen botanischen Welt. — Guido
Valeriano beschreibt La civiltd degli Antichi Cibéa. Es handelt sich dabei
um ein Gebiet, das frither nach Norden bis zu den ,Laghi del Nicaragua“ und
im Stiden bis Guayaquil in Ecuador sich erstreckte. Beschrieben werden das
okonomische Leben, Kunst und Brauch, die politisch-sozialen Organisationen
sowiec die religiésen Ideen und Praktiken. — Es folgen sodann eine Reihe
kleinerer Beitrdge: so u. a. iiber mahayanistische Plastiken, die besonders den
siamesischen Buddhismus beleuchten (italienisch von dem Herausgeber und
jetzigen papstlichen Visitator des Saarlandes P. Michael Schulien), Gber
die christliche Kunst in China (italienisch von dem Redakteur P. Pancrazio
Maarschalkerweerd. Den Abschlull bilden Rezensionen u. a. Der statt-
liche, in Friedensform hergestellte Band ist Sr. Heiligkeit dem Papste Pius XII.
zum silbernen Bischofsjubildum gewidmet.

2. Paideuma. Mitteilungen zur Kulturkunde. Hrsg. fiir die Deutsche Gesell-
schaft fir Kulturmorphologie vom Frobenius-Institut an der Johann-Wolfgang-
Goethe-Universitat Frankfurt a. M. Bamberger Verlagshaus Meisenbach u. Cie.,
Bd. 3, Heft 8—5, Oktober 1948. Einzelheft 2 DM.

Im Jahre 1938 gegriindet, mufite diese Zeitschrift lingere Zeit hindurch ihr
Erscheinen einstellen. Das angezeigte Heft ist das erste nach dem Kriege. Man
verfolgt hier die Absicht, die Vielgestaltigkeit menschlicher Kultur jenseits des
abendlandischen Raumes sichtbar zu machen. Angestrebt wird eine universale,
von keiner Schule abhingige Geistespilege, die wohl der Forschung dienen will,
aber keine spezicllen Fachkenntnisse voraussetzt. Der Rahmen ist soweit ge-
spannt, dafl er ethologische, sprachkundliche, philosophische, prachistorische,
soziologische, volkskundliche, religionswissenschatfliche und verwandte Pro-
bleme umgreift.

Das vorliegende Heft bringt eine Ethnolyse (Entstehung der rezenten
Primitivkulturen und spezialisierten Rassen) von Alberto Carlo Blanc, die zu
erweisen sucht, dal® u. a. auch Rassen, Kulturen und Kulturkreise durchaus labile,
in stindigem Wandel und Wechsel begriffene Gebilde sind. Der Aufsatz von
H. G. Hommel tber die Liebe in vedischer Dichtung kommt zu dem Schluff, daf§
hier die innere Liebesreflexion und -aussprache fehle, was zu interessanten
tiefenpsychologischen Vergleichen fithrt. Auf sprachvergleichender Basis unter-
sucht Jos. Weisweiler Bezichungen zwischen dem altorientalischen Gottkonig-
tum und den Indogermanen. Ein erstaunliches Fachwissen ist niedergelegt in
der umfassenden, hochinteressanten, auf miithseligen Einzelforschungen be-,
ruhenden und mit vielen Illustrationen versehenen Abhandlung von Walter
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Krikenberg iiber die kosmisch-religiése Symbolik des Mittel-amerikanischen Ball-
spieles, dessen Reichweite und Einflufl sehr grofl war.

3. Archiv fiir Ostasien. Hrg. von FErich Schmitt und Toni Pippon,
Bastion-Verlag, Diusseldorf, 1948, Bd. 1, Lieferung 1.

Das neue Unternehmen widmet sich der Erforschung der gewaltigen Wand-
lungen, die im ostasiatischen Raume sich vollzogen und vollzichen, und die fiir
die Geschichte Europas sowie fiir den Gang der Weltgeschichte von grofitem
Belange sind. Thr Interessengebiet umfafit China, Japan, Korea, Mandschurei,
Mongolei, Turkestan, Tibet, Indochina, Siam, Birma, Malaya, Indonesien, Phi-
lippinen, Formosa und die Pazifische Inselwelt. Das vorliegende Heft bringt
Beitriige aus dem Gebiet der Kunst, des Rechtes, der Ethnologic, iiber das Ver-
hiltnis des Japaners zur japanischen Landschaft u. a. m.

4. J. Roder, Alahatala. Die Religion der Inlandstimme Mittelcerams.
Ergebnisse der Frobenius-Expedition 1937/38 in die Molukken und nach holldn-
disch Neu-Guinea. Hrg. von Ad. E. Jensen und Dr. H. Niggemeyer. Bd. I1I,
Veroffentlichungen des Frobensius-Institutes an der Johann-Wolfgang-Goethe-
Universitat in Frankfurt a. M., Bamberger Verlagshaus Meisenbach und Cie.,
1948.

Nach einer Ubersicht iiber die einzelnen Bevolkerungsgruppen werden
ihre verschiedenartigen religiosen Anschauungen dargestellt: Gottesvorstellun-
gen, Art und Wirken der bosen Geister, Weltbild, die Seelen der Menschen und
ihr Schicksal nach dem Tode, Schamanentum u. a. m. Dem Missionar bietet das
Buch eine gute Hilfe.

5. G. Rosenkranz, Die Bahai. Ein Kapitel neuzeitlicher Religions-
geschichte. Lebendige Wissenschaft. Eine akademische Schriftenreihe, hrsg.
von Prof. Dr. H. Frhr. von Campenhaussen, Kreuz-Verlag, Stuttgart, Heft 11,
1949, S. 62.

Hier wird insofern ein sehr aktuelles Thema behandelt, als der Bahaismus
mit seiner Verkiindigung eines Weltfriedens und einer allgemeinen Volkerver-
briderung unter dem Anspruch, die Erfullung und den ZIC].- und Hohepunkt
aller Religionen darzustellen, heute eine weithin vorhandene Seelenbereitschaft
in der westlichen wie 6stlichen Hemisphire vorfindet. Eine geschichtliche Ein-
fiihrung betont die islamische Herkunft, den Einflufl besonders von Neuplatonis-
mus und Aufklirung, schildert die Hauptphasen der Entwicklung und vollzieht
eine scharfe Abgrenzung gegentber dem Christentum.

6. A. Anwander, Die Briicke zwischen Himmel und Erde. Das Chri-
stentum im Kranz der Religionen, Echter-Verlag, Wirrzburg, 1948, S. 188. —
Ders., Worterbuch der Religion. Echter-Verlag, Wiirzburg, 1948, 5. 331. —

Dem Missionar, aber auch jedem aufgeschlossenen Leser, kann ,,Die Briicke™
wertvolle Einsichten vermitteln. Unter den héchsten religiosen Gesichtspunkten
wie Gott, Heil, Heiland, religiose Gemeinschaft, Frommigkeit, Kultus, Sittlich-
keit wird hier eine Religionsvergleichung durchgefiihrt, die die Einzigartigkeit
der entsprechenden christlichen Motive deutlich hervortreten ldfit. Uberlegun-
gen iiber das Kommen Gottes zu den Menschen, iiber Offenbarung, absolute und
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geschichtliche Religion sowie iber Logos und Pneuma beschlieffen das Buch., —
Es gehort schon Mut dazu, ein Worterbuch der Religion allein, ohne Mitarbeiter,
in Angriff zu nehmen und zu Ende zu fihren. A. Anwander hat den Mut und
die Ausdauer dazu aufgebracht und hat in dem genannten Werk ein erstaun-
liches Dokument von Fleif und umfassendem Wissen geschaffen, in dem auch
der Missionar mancherlei Belehrung finden kann. Natirlich ist es bei einem
solchen Unternchmen sechr schwierig, in Einzelfallen zu entscheiden, ob ein
bestimmtes Stichwort aufzunchmen ist oder nicht. Irgend eine Grenze muff ge-
zogen werden. Eine Einmiitigkeit wird dariiber wohl kaum zu erzielen sein.

7. W. Schmidt, SVD, Der Ursprung der Gottesidee. Eine historisch-
kritische und positive Studie. III. Teil: Die Religionen der Hirtenvolker III;
Bd. IX. Die asiatischen Hirtenvolker: Die primaren Hirtenvolker der Alt-
Tirken, der Altai- und der Abakan-Tataren. Verlag Aschendorff, Miinster
(Westf.) und Paulus-Verlag, Freiburg i. d. Schweiz, 1949, S. XXXI und 899.

Die Folgen des Krieges bringen es mit sich, dafl Bd. IX vor Bd. VIII er-
erscheint. Letzterer, dessen Satz schon vor dem Kriege begonnen hat, ist in-
zwischen soweit gefordert, dafl seine Ausgabe in allerndchster Zeit zu erwarten
ist. Er enthilt die Darstellung der Religion der Niloten sowie den synthetischen
Vergleich mit den in Bd. VII behandelten Religionsformen der Hamiten und
Hamitoiden und schlieft damit den religionsgeschichtlichen Bericht iiber die
afrikanischen Hirtenvélker ab. Mit Bd. IX wendet sich die Untersuchung den
innerasiatischen Hirtenvolkern zu. — Wollte man dem Leser einen Eindruck
vermitteln von der Fiille des auch in vorliegendem Bande ausgebreiteten Ma-
terials, so bendtigte man mehr Raum, als der Religionswissenschaft in diesem
Hefte zugemessen ist. Dem mit den fritheren Banden vertrauten Leser gegen-
iiber ist es indes auch nicht notwendig, auf Einzelheiten einzugehen, um ihm
einen ersten Eindruck von dem Inhalt und Ergebnis dieser neuen Arbeit zu ver-
mitteln, die Herr P. Schmidt trotz seines Alters mit ungeschwichter Schaffens-
und Geisteskraft in bewundernswerter Frische vollenden konnte. — Wie im
Titel schon angezeigt ist, beschiftigt sich der neue Band mit der Religion der
Alttiirken (S. 8—67), der Altai-Tataren (S. 71—454), sowie der Abakan-Tataren
(S. 457—779, statt ,Zweiter Abschnitt® mufl es wohl heiflen ,Dritter Abschnitt®,
vgl. S. 69 und 455). Jedesmal gibt der Verf. eine soziologische, geographische,
geschichtliche und quellenkundlich-literarische Ubersicht in Hinsicht der zu be-
handelnden Vélkergruppen. Sodann folgt eine bis ins Detail gehende — soweit
das Quellenmaterial dies gestattet — Darlegung der fiir die Religion belang-
reichen Gehalte. Zur Sprache kommen: Art und Zahl der tberirdischen Méchte
sowie ihres Verhiltnisses zueinander, das Weitbild unter den mannigfachster
Aspekten, die Formen der Gesellschaft und moralischen Lebensgestaltung, die
Anschauungen vom Tod und Jenseits, sowie namentlich- auch die kultischen
Ubungen in Gebet, Opfer und sonstigen Riten. (Warum werden die Opferticre
vielfach so unbeschreiblich gequilt? D. Rez.) Immer ist Schmidt bemiiht, an
Hand der kulturhistorischen Methoden bei den religiosen Phinomenen eine .
Schichtung durchzufithren, die es ihm ermaoglicht, zeitgeschichtliche Wandlungen
festzustellen, mogen diese auf immanente Ursachen oder auf duflere Einflisse
infolge von Kultur- und Religionsmischung zuriickgehen, um so tunlichst die
alteste Form der Religiositit bei den behandelten Stammen blofzulegen. Beziig-
lich der dltesten tiirkischen Religion kommt er so zu der Schlufifolgerung: ,,Wenn
wir jetzt die letzte Zusammenfassung unserer ganzen Vergleichung durchfithren,
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so miissen wir die alteste tiirkische Religion, die wir riickschlieflend feststellen
konnen, bezeichnen als den Glauben an einen hochsten Himmelsgotit und die
Verehrung desselben® (S. 65 f.). Der Verf. meint, wenn auch das Verhiltnis des
Himmelswesens zu den iibrigen héheren Michten sich nicht kldren lasse, so stehe
es diesen doch in einer solchen Einheit und Einzigkeit gegeniiber, dafl es als
:myé-éligog bezeichnet werden konnte. —  In Hinsicht der Altai-Tataren legt
der Verf. folgendes Resultat vor: Die alteste Religion der Sud-Altaier, der von
Siiden und Osten eindringenden Grofiviehziichterstimme (besonders Pferde-
ziichterstimme) besteht in der Verehrung eines Himmelsgottes, der alle Eigen-
schaften eines wirklich héchsten Wesens in vollem Mafle besitzt und so seinem
Geschopf und Gegner, dem Reprdsentanten des Bésen, absolut dberlegen ist. Je
mehr diese Stid-Altaier aber nach Norden in die Gebiete der (totemistisch-)
vaterrechtlichen Jédgervolker und der mutterrechtlichen Agrarvélker vorriickten,
kam es zu nachteiligen Uberschichtungen, vor allem durch die Vermischung des
Hellmondes mit dem guten und des Dunkelmondes mit dem hosen Wesen
(S. 447f.). — In bezug auf die Abakan-Tataren stellt Schmidt fest, dafl die
Rekonstruktion der frithest erreichbaren Form ihrer Religion erst mit der Periode
der Heldengesdnge beginnen kénne, d. h. in einem bereits spiteren Stadium, dafl
aber gleichwohl auch hier ein héchster Gott und Schépfer angetroffen werde, dem
allerdings eine Sieben- und eine Neunzahl von Géttern und Schépfern gegen-
tiberstehe. Schmidt hélt diese Mehrheiten [iir eine jingere Erscheinung. Sie
seien, so fithrt er aus, namenlose und unterschiedslose Wesen, denen keine wirk-
lich gottlichen Pradikate zukdmen. Threm Wesen und ihrer Herkunft werden
eigene Untersuchungen gewidmet (S. 742 ff.); mit threm Auftreten beginnt ein
Niedergang der Religion. — Den Abschlufi des Bandes bilden mehrere Nach-
trage: so Uber die Auffassungen von der Menschenzeugung bei den Kiarik-
Tataren, den Tingédsi und im tibetisch-lamaistischen Lehrsystem der Mongolen
und Kalmiken (S. 783—794), ferner iiber die Sintflutmythe bei den Algonkin und
die Stellung der Fluthelden in und zu der Religion (S. 797—363).

II. Veroffentlichungen aus dem Bereiche der Theologie und Philosophie,
soweit sie der Redaktion zugingen und das religionswissenschaftliche
Gebiet niiher oder ferner beriihren

1. M. Lackmann, Sola Fide. Eine exegetische Studie iiber Jakobus 2 zur
reformatorischen Rechtfertigungslehre. Beitrige zur Forderung christlicher Theo-
logie, hrsg. von Pl. Althaus, 2. Reihe: Sammlung wissenschaftlicher Monogra-
phien, 50. Bd. C. Bertelsmann-Verlag, Giitersloh, 1949, S. 130.

In sorgsamer Exegese von Jak. 2, 14—26 kommt der evang. Pfarrer L. zu
der Feststellung, dafl die Werke nicht nur der Gnade entstammen, sondern einen
- wesentlichen Bestandteil der Rechtfertigung bilden: ,Der Apostel verlangt einen
‘rechtfertigenden Glauben mit Werken und rechtfertigende Werke, die Dar-
stellung des Glaubens sind® (S. 30). Der Exegese schlieBt sich als zweiter Teil
der Schrift an ein geschichtlicher Exkurs, der die verschiedenartige Wertung
und Auslegung des Jakobustextes aus zeitgeschichtlichen und theologischen Vor-
aussetzungen heraus verdeutlicht. Die Wichtigkeit der Untersuchung mit ithrem
Ergebnis, besonders auch im Hinblick auf unsere Zeit, liegt auf der Hand.
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2. Glaube und Forschung. Vortrige und Abhandlungen der Evang.
Akademie Christophorus-Stift. In Verbindung mit K. Lucking und H. E. Stier,
hrsg. von Giinter Howe. C. Bertelsmann-Verlag, Giitersloh, 1949, S. 149.

Die Schrift enthalt folgende Vortrige bzw. Abhandlungen: Fr. K. Schu-
mann, Zur Uberwindung des Saecularismus in der Wissenschaft; O. Sohngen,
Die Erneuerungskrifte der Kirchenmusik unserer Tage; G. Howe, Vorbemer-
kungen zum Gesprich zwischen Theologie und Physik; A. Miiller-Armack, Uber
die Macht des Glaubens in der Geschichte. Besonders letzterer Aufsatz ist
aufierordentlich interessant und lehrreich, indem er die direkten und indirekten
Einfliisse des religiosen Glaubens auf das wirtschaftliche, aber auch auf das ge-
samte Leben sichtbar macht — Einfliisse, die auch noch dort in erheblichem
Mafle sich wirksam erweisen, wo der religiése Glaube als solcher bereits weithin
erloschen scheint, die aber zugleich auch erkennen lassen, wie katastrophal die
Ausschaltung des religiésen Glaubens aus der Offentlichkeit wc:rc.h:n kann.

3. PL. Simon, Schule und Bildung. Gesammelte Aufsitze zur Bildungs-
frage, Bastion-Verlag, Disseldorf, 1948, S. 143.

Zur Behandlung kommen: Die Bedeutung der Schule in Deutschland; Die
Bildungskrise; Das Recht auf die Schule; Die Universitit in der neuen Zeit: Die
katholische Akademikerbewegung: Erbe und Aufgabe. Wie aus den Themen
ersichtlich ist, haben die Aufsitze des seit Jahren verewigten Verfassers noch
eine aktuelle Nahe zur Gegenwart.

4. Fr. Schneider, Kennen und Erkennen. Ein Lehrbuch der Erkenntnis-
theorie. C. Bertelsmann-Verlag, Giitersloh, 1949, S. 556.

Eine sehr gehaltvolle, umfassende und erfreuliche Untersuchung, auf die
an dieser Stelle leider nur kurz, aber warm empfehlend hingewiesen werden
kann. In sehr sachlich-kritischer Uberprufung weist der Verf., ein evangelischer
Pfarrer, die Unhaltbarkeit aller idealistischen und phinomenalistischen Er-
kenntnisstandorte nach. Ein erster Teil des Buches nimmt Stellung zu den sub-
jektivistischen Antworten auf das erkenntnistheoretische Grundproblem; ein
zweiter Teil behandelt die psychologischen Grundlagen der subjektivistischen
Erkenntnistheorie, wobei der Gestaltpsychologie sowie dem Problem der Tiu-
schungen besondere Aufmerksamkeit geschenkt wird. In beiden Teilen geht es
dem Verf. mit Recht nicht so sehr um Vollstindigkeit der Autoren als vielmehr
um Vollstindigkeit der Typen. In einem dritten systematischen Teil werden dem
Phénomen des Kennens als empfangender Funktion, sodann dem Erkennen
als schopferischem Akte eingehende Uberlegungen gewidmet. Dabei kommen
eine Reihe interessanter Einzelfragen zur Behandlung. Das Ergebnis der Unter-
suchung ist eine neue sorgfaltige Begriindung der realistischen Erkenntnistheorie.
Die vorher abgelchnten subjektbestimmten Standpunkte bringt der Verf. in
innerem Zusammenhang mit der Emancipation und Verabsolutierung des Men-
schen, die ihrerseits den Willen zur Macht, zur Macht auch iiber Erkentnnis und.
Wahrheit entfesselten. Den Abschluff des inhaltreichen Buches bildet in Ver-
bindung von erkenntnistheoretischen und metaphysischen Gesichtspunkten ein
religionsphilosophischer Ausblick.

Miinster i. W. J. B. Steftles
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