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werden fiir die Begegnung von Asien und Europa in Christus. Mehr als der
dynamische Westen ist ja wohl der Osten befahigt, die statisch-ruhevolle Welt
Asiens zu begreifen, seine Herztone zu erlauschen und den Fernen Osten fiir
Christus zu gewinnen. Liegt nicht vielleicht auch hier der providentielle Sinn
der Beharrungsart 6stlichen Christentums, von der aus die indische Versenkung
und dic buddhistische Kontemplation eine Erfilllung mit gottlicher Wahrheit
erfahren konnen?“ (S.41).

Miinster 1. W. E. Lengeling

P. Walbert Biihlmann OFM Cap., Dr. theol., Die christliche Termino-
logie als missionsmethodisches Problem. Dargestellt am Swahili und an
andern Bantussprachen. (Supplementa der NZML), Schoneck-Beckenried
(Schweiz), 1950.

Aus der verwirrenden Menge afrikanischer Missionsprobleme greift der
Verfasser cin recht bedeutsames heraus. Es handelt sich dabei um die schwierige
missionarische Aufgabe, .,die heidnische Sprache nach der Seite des christlichen
Wortschatzes hin harmonisch zu erweitern und auszubauen® (S.10) oder, um
es in der klassischen Prigung Huppenbauers zu formulieren: ,Das Wort des
Vaters in der Sprache der Mutter wiederzugeben.” Der Quellen- und Literatur-
nachweis iiberrascht durch die Menge und Qualitdt des beigeschafften Materials.
Es sei gestattet, auf ein paar Kleinigkeiten hinzuweisen. Zu S. X111 Mitte:
,,Vctralla“ und ,,Prandemontanus®, den beiden Bantu-Katechismen des 17. Jhrh.;
wire es nicht angebracht, hier auch die Namen der beiden Missionare beizu-
fiigen, welche die linguistische Pionierarbei leisteten: P. M.Cardoso S.J. (vgl.
S.124) und zum Kimbundukakatechismus: P. E. Paccone S. J. (vgl. S. 124). Ange-
bracht wire es wohl auch, die allererste katechetische Arbeit in Kisikongo (Ki-
Kongo) zu erwahnen: Cardoso-Jorga, Uber die christliche Lehre in Kikongo,
Lissabon 1624. (Genauer Titel ist mir leider unbekannt.) Lies: ,de Couto® statt
,de Coucto’ (S. XIII). Zu S. XIV—XV lies ,Gesenius* statt ,,Genesius. Zum
Verzeichnis der Grammatiken und Woérterbiicher wiirde ich hinzufiigen: Brus-
ciotto de Vetralla O.F.M.Cap: Worterbuch Kikongo-Portug.-Lat.-Ital., Rom
1650, und des gleichen Verfassers lateinische Kikongo Grammatik, Rom 1659
und deren englische Ubersetzung: Guiness, Grattan: Grammar of the Congo
language, etc., London 1822 (vgl. S.328 Anm.35), sowie Dias, P.,S.J.: Arte da
lingua de Angola, Lisb0a, 1697.

Zumersten Teil: Richtlinien. Es dreht sich hier um ecine syste-
matisch durchgefithrte, recht objektiv erscheinende Darstellung des alten Kam-
pfes zwischen ,Fremdwort® und ,,Erbwort® in der missionarischen Terminologie
Als Argumente zugunsten des ,,Fremdwortes® dienen u. a. Folge-
erscheinungen des tiefgehenden Kulturkontaktes Abendland-Afrika machen es
zu einer ,Existenzfrage” afrikan. Sprachen ,durch organische Einverleibung
fremder Worte ihren Wortschatz zu bereichern und auf den Stand der modernen
Bediirfnisse zu bringen® (S.23). Mangel an Ausdricken fur hohere Begriffe
(S.24). Vieldeutigkeit gewisser in Frage kommender heidnischer Ausdriicke
(S. 88). Dagegen: Sprachliche Ungeheuer (,linguistic horrors® nennt ein Missio-
nar M. A. Fremdworthildungen wie folgende: ,Mistela Santa Trinita, Egliza.
Grasa, Batema, Penitansi, Ekaristi, Kresima, Kontritione_ Lisakalamentu, Kofi-
limasao, Kukofesala, Matilimonju® (8S.52). All die Griinde, die gegen das
Fremdwort sprechen und ungezéhlte andere machen den Gebrauch des
~Erbwortes® zu einer gebieterischen Notwendigkeit fir
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die Terminologie der Kirche. Das Fremdwort steht allein, hat keinen Vorstel-
lungs- und Bildwert fiir den einheimischen Christen. ,Ein Erbwort aber ist
meist mit einer Reihe anderer Worter verschwistert und so tritt tatsdchlich eine
ganze Wortsippe auf den Plan und unterstiitzt im Hintergrund das Lied ihres
Bruders“ (S.56), da ja gerade die Bantussprachen cine erstaunliche Verzwei-
gungskraft besitzen (vgl. S.56). Das gilt auch fir den modernen Afrikaner,
trotz seiner Sucht nach Neuem, seiner Vorliebe fir Fremdworter, denn die
Reaktion auf diese Einstellung ist schon da oder wenigstens nahe, da man sich
wieder auf sprachlichen Eigenwert besinnen wird (vgl. S.75).

Die Behandlungdes Erbwortes wird in fein abgewogenen Grund-
sitzen analysiert: die Doppelaufgabe, einheimische Wérter zu tibernehmen und
deren Sinn zu erweitern und aus dem vorliegenden sprachlichen Rohmaterial
neue Formen und Termini zu schaffen (vgl. S. 82 ff.) Unter Betonung der Wich-
tigkeit der ,Semantik®, der Lehre von der Bedeutungsentwicklung und dem
Bildwert der Worte (vgl. S. 84) behandelt der Verfasser die Verengung, Erwei-
terung von Begriffswortern und den Gebrauch der fir Neubildungen so wich-
tigen Metapher (S. 86 ff.). ,,Die Moglichkeit der Bedeutungsentwicklung®, heifit
es S.89, .ist der eigentliche Boden der religits-sprachlichen Akkommodation.
Man kann die vorliegenden Waorter nehmen und ihnen einen christlichen Geist
einhauchen®, oder, wie Huppenbauer es ausdriickt, mithelfen, dafl die mensch-
lichen Worter ,,in der Hand Gottes aus Sandkornern zu Perlen werden (zit.
S.90). Auch fiir die ecigentliche Neuprdagung christlicher Termini bieten die
Bantusprachen ginstige Voraussetzungen: die Kraft und Geschmeidigkeit der
Affixe (S.102), leichte Bildung des Verbalnomens (S.108), Prifix-Klassen-
Wechsel (S.104), Wortiibersetzung, ohne unsere Vorstellungen zugrunde zu
legen (S.104f.).

Der zweite Hauptteil des Buches behandelt den ,Tatbestand i1m
Swahili und in andern Bantusprachen®, analysiert die bereits
vorhandene christliche Terminologie ihre verschiedenen Wege und Methoden.
weist neuc Moglichkeiten und neue Aufgaben auf. Da es unmoglich ist, auf Ein-
zelheiten einzugehen, gebe ich hier nur einige Uberschriften: Gott, sein Wesen,
sein Name, seine Eigenschaften; (Weiter unten kommen wir auf den ,Mu-
lungu* Ostafrikas noch zu sprechen); Schopfung und Siindenfall; Christus und seine
Kirche; Das christliche Leben und die Gnadenmittel; Die letzten Dinge. Wenn
man die 275 Seiten, die diesen Termin gewidmet sind, durchstudiert, so ist man
iberrascht, wie schwer, und oft genug auch unglicklich, die Bildung einer sol-
chen Terminologie gewesen ist und welche Menge von Problemen noch der Lo-
sung harrt. Im Kapitel iber die Siinde wire vielleicht eine stirkere Heraus-
arbeitung des Wesentlichen im heidnischen Stindenbegriff, vor allem des mate-
riellen Charakters desselben wiinschenswert gewesen. Beim Lesen des Kapitels
iiber Christus und seine Kirche tiberrascht es ungemein, dafl nicht einmal im
sprachlich ziemlich einheitlichen Ostafrika ein einheitlicher Name des Heilands
und seiner Kirche geformt werden konnte; es erscheint fast unglaublich. Viele
ungliidkdiche Losungen gibt auch das Kapitel iiber die Namen der Sakramente
an, mit schrecklichen Fremdwortbildungen. Wenn man unter ,, Taufe* und ,Ini-
tiation” und ihre mogliche sprachliche und ideenhafte Verknupfung einen Satz
liest wie: ,Die Stellungnahme der Missionare zu ihnen ist zu wenig abge-
klart . . .* (S.324), dann kann man nicht umhin zu denken, dafl es doch wohl
allmahlich an der Zeit ist, sich iber solche Wesensfragen missionarischer Ver-
kntipfung klar zu werden.
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Und nun noch eine Bemerkung zur Frage des Gottesnamens in Ostafrika
~Mulungu*:

1. Auch wenn eine Autoritit wie Baumann fiir den chthonisch-manistischen
Charakter des urspr. Mulungu steht, so kann doch die ungleich gréfiere und
weit iiberlegene Zahl der Vertreter seines Hochgottcharakters nicht tbersehen
werden. Das gleiche gilt flir die Kalungagestalt des Westens.

2. Der Verfasser wiagt das Fiir und Wider vorsichtig ab, folgt aber dann doch
Baumann, ,,dafl man auf Grund des ethnologischen und linguistischen Materials
eher den Schlufl ziehen muf}, Mungu sei aus dem Ahnenkult herausgewachsen
und hitte sich nachtraglich mit einem Hochgott vermischt™ (S. 143).

3. Auch in Angola kommt, im Namen der Ahnengeister, der Mungu-Name
vor: Kwanjama: vakwa mungu; Nyaneka: vakwa mphungu. Bedeutung nach
Tastevin: ,,Ceux de Dieu”. Aufenthaltsort der vakwa mungu ,.die Enden der
Erde™.

4. Der Verfasser spricht von einem ,Gotterkampf” zwischen Ahnenge-
stalten und Hochgottern. Wire es nicht wichtiger, weit mehr auf Causalzusam-
menhédnge zurlickzugehen, auf den Gang zwischen Hodhgdttern beim Vorgang
volkischer Uberschichtungen hinzuweisen, wo wie im alten Asien schon der
Gott des Siegers seinen colaren Charakter behdlt, wihrend der ,unterlegene
Gott" zum Unterweltsbeherrscher wird. Darin liegt wohl auch ein Hauptgrund
des oft von Volk zu Volk wediselnden Charakters eines Divinwesens, bald
colar, bald chthonisch.

5. Der Mischcharakter der Swahili ist geniigend bekannt, auch deren per-
sische Komponente. Warum beriicksichtigt man nun diese Tatsache nicht, da
man die Mulungu-Gestalt aus der afrikanischen Umwelt nicht geniigend er-
kliren kann? Ist die Auffassung Torrend’s, von der moglichen Verbindung
Mulungu-Moloch wirklich so ganz tberholt? Warum kommt dann neuerdings
eine Autoritit wie Prof. J .Karst in seinen ,,Origines Medit.” (S.245) und
Albr. Wirth wieder darauf zuriick? Allerdings scheint diese hamitisch-semi-
tische Wortsippe Moloch-Melech dlter als gewdhnlich angenommen und gehért
wohl zu der Zeit, da die (trotz ihrer spéteren semitischen Sprache) hamitischen.
Phoenizier noch am Persischen Golf wohnten, das heifit, vor 3000 v. Ch.
und noch Monotheisten waren (vgl. dazu: G. Rawlinson: History of the Pheni-
cians, 109 ff; Vigouroux: Diction. de la Bible V, 230 ff). Von dort scheint eine
Verbindung zu liegen mit dem Unterweltsherrn Mulge in Sumer und zu dem
Ba-al Malik Babyloniens. Als Stadt-, Sonnen- und Feuergétter tauchten die
Milks und Molechs schon frith in Syrien auf, finden sich auch in Arabien als
LHollengeist Malik® wieder. Die im Moloch-Dienst in Kanaan erwihnten Feuer-
riten weisen auf Molochs urspr. Sonnengottcharakter hin (vgl. Jastrow: Hebrew
and Babylonian traditions, London 1914, 30 Anm.). Zur gleichen Wortsippe
gehdren die Melechs der Hebrder. Die semantische Verbindung ,,Himmel",
»Sonne”, ,Gott", ,Konig®, ,Feuer” ist ja bekannt genug. Es ist interessant
festzustellen, dafl es hier auch eine kontrahierte Form ,Moch® fiir , Malch-
Melech* gibt im Phoenizischen (vgl. Fiirst: Hebr.-Chald. Warterbuch, 736 f.),
dafl die Kurzform Mogh-Muko fiir ,,Himmel* sich noch in Birma und Siam fin-
det: Mogh-Moch-Mungu, sicherlich eine interessante Reibe. Die Vollform
M-L-K findet sich noch in einigen Kaukasussprachen: Lesg.: Malkh ,Sonne*;
Tschetsch: Morch ,Sonne“ (vgl. dazu: Irisch: Mole ,,Sonne, Feuer®). Wie weit
der Unterweltsherrscher Vulcan dazu gehort, bleibt dahingestellt (vgl. Karst
312).
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6. Ein guter Beweis fiir den hamitischen Charakter Mulungus ist die Tat-
sache, dafl Mulungus colarer Charakter um so stirker wird, je mehr hamitisches
Blut in einem Volke vorherrscht (Baumann: 171). Baumann kann das mit seiner
Theorie nicht erklaren.

7. Soweit ich sehe, liegt unter dieser hamitischen Schicht Mulungu-Kalunga
als urspr. colare Hochgotter, eine altere Schicht mit einer Kurzform L-G fir
,Himmel*, ,Gott*, ,Sonne” und ,,Familie®, ,,Sippe” wie in den Ural-Altaischen
und Kaukasischen Japhetiten-Sprachen.

Zusammenfassung (S. 375—401): Der Verfasser mufl auf Grund
seiner umfassenden Studien bekennen: ,,. . . dafl die katholischen Missionare
im Swahili- und im ganzen Bantugebiet wenig tiber die Schaffung der christ-
lichen Terminologie geschriecben haben® (S.376). Gunstiger fallt sein Urteil
iiber die protestant. Arbeit auf dieser Linie aus: ,Im protest. Lager haben wir
unstreitig mehr Stoff zum Thema gefunden . . . nicht verwunderlich angesichts
des stark philologisch-exegetischen Bildungsganges der protest. Missionare™
(S.877). Hier deutet er schon auf einen Hauptgrund hin, warum auf katho-
lischer Seite, trotz mancher Leistung und mancher personlicher Versuche, die
Lage nicht so ist, wie sie sein kénnte und sollte: Fehlende Vorbereitung und
Ausbildung des kath. Missionars fiir solche Aufgabe seines Berufes. Dariiber
hinaus fehlt es weithin an der Freistellung linguistisch geschulter Missionare
oder Wissenschaftler fiir diese eminent wichtige Grundarbeit. Fiir die Verein-
heitlichung der christlichen Terminologie und deren allgemeine Einfithrung
(,,Einheitskatechismus®) wiren die Apostolischen Delegaten die zustindigen
Vertreter, sich einzusetzen. Es ist sicherlich der Miihe wert, der jungen afrika-
nischen Kirche ,das Wort des Vaters in der Sprache der Mutter wiederzu-
geben®.

Moge dieses Buch als Wegweiser. Berater und Fiihrer seinen Weg finden
in die Hénde derer, denen die Zukunft der afrikanischen Kirche anvertraut ist.
Mége es auch die Augen derer offnen, die in der Heimat dafiir mitverantwort-
lich sind.

Letmathe, St. Kilian P. Berthold Kromer C S Sp.

John A.O'Brien, Der Glaube der Millionen. Die Beweise der katho-
lischen Religion. Mit einem Vorwort Sr. Em. William Kard. O’Connel,
Erzbischof von Boston, und einer Einfiihrung Sr. Em. Dennis Kard. Doug-
herty, Erzbischof von Philadelphia. Deutsche Ubersetzung von Hans
Scl}l)lllvtles. Paul-Pattloch-Verlag, Aschaffenburg 1949, 732 S., in Leinen geb.
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O’Briens Beweise des katholischen Glaubens sind als dringendes Herzens-
anliegen eines von auffallend vornehmem Wohlwollen und bewufit irenischer
Zuneigung getragenen Gelehrten und Seelsorgers aus einer jahrzehntclangen
intensiven Tatigkeit in Studienkursen und personlichen Aussprachen mit suchen-
den und ringenden Menschen, besonders Universitdtsstudenten, entstanden.
Dafi diese Beweise den Menschen unserer Zeit ansprechen, und zwar nicht nur
den in Amerika, dafiir zeugt schon die Tatsache, dafl dies umfangreiche Buch,
das 1988 in englischer Sprache in einer Auflagenhdohe von fast 250 000 Exem-
plaren erschien, nun schon in 17 Sprachen iibersetzt vorliegt. Es fand darum
auch in Fachzeitschriften vielfach eine iiber die tibliche Buchanzeige und Be-
sprechung hinausgehende Wirdigung seiner Werte und Vorziige, wenn auch



