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LUM GELEIT!

Im Anfange des neuen Heiligen Jahres sei es dem neuen ersien
Uorsitzenden des Instituts fiir missionswissenschaft-
liche Forschungen erlaubt, alle Mitglieder unseres Instituts
und die Freunde unserer wissenschaftlichen Bestrebungen zu be-
griifien.

Unser Heiliger Uater Pius X1I. hat unter die Intentionen des
Heiligen Jahres auch die Heimkehr der Unglaubigen zu Gott auf-
genommen: Er spricht von einer .grofien Riickkehr in seiner Bot-
schaft vom 23. Dezember 1949. Wir werden diesen Erwartungen des
obersten Hirten auch mit unseren natiirlichen Hilfsmitteln entspre-
chen, wenn wir durch wissenschaftliche T iitigkeit im Rahmen unseres
Instituts der Ausbreitung des Reiches Gottes auf Erden zu dienen
uns bemiihen.

Der Missionswille ist trotz aller zeitbedingten Schwierigkeiten
und heftiger Anfeindungen ciner den christlichen Erlosungsgedan-
ken ablehnenden Welt im deutschen Uolke lebendig geblieben.
Nationalegoistische Bewegungen und internationale Uerstindnis-
losigkeit haben dem Ueraniwortungsbewuftsein der katholischen
Glaubigen gegeniiber dem Erlisungswek Christi nicht allzuviel an-
haben kinnen. Auch die Missionswissenschaft ist unter den Stiirmen
des letzten Jahrzehnts in Deutschland nicht zusammengebrochen.
Die Ueriffentlichung ,Missionswissenschaft und Religionswissen-
schaft® unseres Instituts erlebte zwar von 1941 bis 1947 eine von
auflen her aufgezwungene Ruhepause, ist dann aber wieder, vom
Optimismus sciner Herausgeber und des Uerlages Aschendorff be-
seelt, an die Offentlichkeit getreten und hat auch im Ausland An-
erkennung gefunden.

Aber es soll noch weiter vorwiirts gehen. Uon 1950 an wird die
MR wie frither als Zeitschrift viermal im Jahre erscheinen. Ferner
wurde bei einer Besprechung der wissenschaftlichen Kommission des

1 Missions- u. Religionswissenschaft 1950 Nr. 1



2 Zum Geleit

Instituts im Januar 1950 beschlossen, daff in Zukunft ., Missions-
wissenschatliche Studien und Texte® als gemeinsame Ueriffent-
lichung des Instituts und des Missionswissenschaftlichen Seminars
der Universitit Minster herausgegeben werden.

Mit Riicksicht auf dicse erweiterte Tdtigkeit unseres Instituts
richte ich an die missionierenden Orden und Genossenschaften, an
die Missionare an der Missionsfront und an die fachwissenschaft-
lichen Uertreter der Theologie die dringende Bitte, unsere neuen
Aufgaben durch Werbung fiir unsere Zeitschrift und Ueriffent-
lichungen und durch literarische Beitrige zu erleichtern, so daf} wir
beim 40jihrigen Bestehen unseres Instituts 1951 zahlenmafiig und
qualitativ wieder auf der fritheren Hohe stehen.

Die Wissenschaften in thren verschiedenen Zweigen werden im
Dienste Christi und seines Erlosungswerkes immer nur eine die-
nende Stellung einnehmen; sie haben heute die Aufgabe, das theo-
retische Riistzeug zur Wiederherstellung der gottlichen Ordnung auf
Erden zu liefern. Auch die Missions- und Religionswissenschaft ist
dazu berufen. Wir wollen also mit unseren Fihigkeilen und Kennt-
nissen Diener der Kirche Christi sein und Mithelfer bei der Ausbrei-
tung seines sichtbaren Reiches in der Welt. In diesem Sinne wiinsche
ich allen bisherigen und auch den neuen Freunden unseres Instituts,
den aktiven Mitarbeitern und den Lesern unserer Zeilschrift ein
segensreiches Heiliges Jahr.

Erich Fiirst von Waldburg zu Zeil.

Schlof Zeil in Whirttemberg, im Februar 1950.
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Koppers: Zur Herkunft des Menschen

Zur Herkunft des Menschen
Das Mitsprachrecht der Ethnologie in der Abstammungsfrage

Von Prof. Dr. Wilhelm Koppers, Wien

In den so zahlreichen Erorterungen, die namentlich in der Neu-
zeit der Frage nach der Herkunft des Menschen gewidmet sind, ist
so gut wie vollstandig vergessen worden, auch einmal die einschla-
gigen alten und altesten Uberlieferungen der Volker selbst zu
Wort kommen zu lassen. Es handelt sich hier, wie verhaltnismafiig
leicht zu zeigen ist, in der Tat um ebenso schwerwiegende wie be-
achtenswerte Auflerungen, die zugleich ein Mitsprachrecht der Eth-
nologie in der Abstammungsfrage wohl begriinden. Gehort es doch
zu den groflen und fundamentalen Irrtiimern der neuzeitlichen
Wissenschaft vom Menschen tiberhaupt, dafl man glaubte, allein
vom naturwissenschaftlichen, sei es biologischen, sei es anthropolo-
gischen Standpunkte aus, das letzte und entscheidende Wort zu sei-
nem Ursprung aussagen zu konnen. Dafl dem nicht so ist, daff in
dieser Hinsicht ein mindestens ebenso entscheidendes Mitsprach-
recht den Geisteswissenschaften, besonders aber der historisch-
ethnologischen Wissenschaft zusteht, hoffe ich mit den folgenden
Darlegungen in wohl iiberzeugender Weise dartun zu kénnen.

~ In der ganzen Deszendenzlehre dreht sich bekanntlich alles
immer wieder um den Begriff der Entwicklung. Nur zu oft
wurde und wird dabei tbersehen, dafl der Begriff im doppelten
Sinne, das heiflt einerseits im Sinne der organischen Entfaltung der
Naturdinge, andererseits im Sinne des geistig-historischen Gesche-
hens im Menschenreiche gebraucht wird. Was in dem einen wie in
dem anderen Falle mit dem Begriff Entwicklung bezeichnet wird,
ist und bleibt vollstandig voneinander verschieden. Und wenn der
bekannte Basler Zoologe und Biologe A. Portmann sagt, daf} ,die
Ubertragung des Geltungsbereiches der organischen Entwicklungs-
idee aus dem Gebiete der Menschwerdung in den Bereich geschicht-
licher Zusammenhinge eine Ausweitung war, die zu den bedenk-
lichsten Verallgemeinerungen und Kurzschliissen gefiihrt hat®*, so
kann die neuere Wissenschaft der Voélkerkunde dieses nur voll und
ganz bestitigen. Ja, ein Hauptcharakteristikum der neueren, der
‘historischen Vélkerkunde ist mit der Ablehnung und Uberwindung

1 A. Portmann, Biologische Fragmente zu einer Lehre vom Menschen,
Basel 1944, S. 18 f.
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4 Koppers: Zur Herkunft des Menschen

des organischen Entwicklungsgedankens gegeben, es tritt dafir der
Begriff des geistig-historischen Geschehens auch auf dem Gebiet
der Vélkerkunde in Kraft, was mit anderen Worten besagen will,
dafl der gesamtethnologische Bereich, értlich und zeitlich verstan-
den, nur den mit Verstand und freien Willen begabten Vollmen-
schen — und nicht etwa den ganz- oder halbtierischen Vormenschen
— kennt. So zerbricht, wie man sieht, im Angesicht der vélker-
kundlichen Tatsachen das Prinzip des einseitig naturwissenschaft-
lich gedachten und konstruierten Evolutionsprinzips, das man auch
als das e xtrem e Evolutionsprinzip bezeichnen kann. Dieses des-
halb, weil es nicht nur die rein natiirliche, organische, sondern auch
die typische Welt des Geistig-Menschlichen miteinzubezichen sich
immer wieder mehr oder weniger bestrebt zeigte und dieses auch
heute noch vielfach tut.

Indes steigt hier fiir den Fernerstehenden die begreifliche
Frage auf: ,Aber wie vermag der Volkerkundler, dessen For-
schungsmaterial eine heute zundchst nur flichenhafte Verbreitung
zeigt, im universalen Sinne (also 6rtlich und zeitlich
verstanden) von der Existenz nur vollmenschlicher Wesen zu spre-
chen?“. Die Antwort auf diese Frage vermittelt im einzelnen die
historisch-ethnologische Methode und Forschung, wie sie im Ver- -
laufe der letzten vierzig Jahre im engen Anschlufl an die Historie
schlechthin erarbeitet worden und z. B. in dem Handbuch der kul-
turhistorischen Methode der Ethnologie® von W. Schmidt (und W.
Koppers) zur nidheren Darstellung gelangt ist. Auf das Metho-
dische an sich soll hier nicht ndher eingegangen werden. Wir wol-
len lieber an einem konkreten Beispiel zeigen, wie sie arbeitet
und welches schliefllich ihre Resultate zumal hinsichtlich der Ge-
schichte des dltesten Menschen und zum Teil auch seiner Reli-
gion sind. :

Als Beispiel solcher Art mag die uralte und wahrhaft weltweit
verbreitete Uberlieferung vom Paradies und Siindenfall
dienen. Dienen, nicht nur als methodisches Beispiel, sondern vor
allem auch als Eigenbericht der Menschheit iiber ersten Anfang
und dlteste Schicksale.

Wie zahlreich da im einzelnen auch die Variationen sein
mogen, bestimmte Grundelemente kehren immer wieder. Diese sind
vor allem: Gott machte die Menschen (das erste Menschenpaar)
und setzte sie (direkt oder indirekt) als vollkommene Menschen in
die Welt, Gott belehrte sie (direkt oder indirekt) nicht nur in den

2 Miinster (Westf.) 1937.



Koppers: Zur Herkunft des Menschen 5

religiosen, sondern auch in den profanen Dingen. Gottesnihe zeich-
nete die Urzeit aus, Gerechtigkeit und Ordnung herrschten, die
Menschen sollten immer leben und nicht sterben. Diese schone
paradiesische Urzeit” nahm ein Ende auf Grund der Ubertretung
eines von Gott gegebenen Gebotes, woraus, in den Uberlieferungen
mancher Volker vielfach eine Ungeschicklichkeit, ein Mifiver-
staindnis oder dhnliches geworden ist. Die Fulle der Traditionen
l1afit, alles in allem genommen, keinen Zweifel dariiber, daf} das
~ physische Ubel in der Welt als eine Folge des vorangegangenen

ethischen Ubels, der ethischen Verfehlung, betrachtet wird. All-
gemein begann damit das mihevolle Leben, es kam auch der Tod
iber die Menschen, und die Gottheit zog sich ziirnend zurtick.

Ein konkretes Beispiel mag zeigen, wie bei einem heute noch
existierenden Altvolk der Glaube vom Paradies und Siindenfall
lebendig ist. Ich wihle zu diesem Zwecke die Pygmdenvolker
Zentralafrikas aus, die erwiesenermaflen die ethnologisch alteste
Menschen- und Kulturschicht Afrikas reprasentieren. Ihr bester
und griundlichster Erforscher ist bekanntlich Dr. P. Schebesta. Er

schreibt zu unserem Thema zusammenfassend wie folgt:

»Aus Mythen und Berichten der Bambuti (Pymdien) 1afit sich die Urzeit
etwa folgendermaflen rekonstruieren: Nachdem Gott die Welt und die Menschen
erschaffen hatte, lebte er nach ihrer Art unter ihnen. Er nannte die Menschen
seine Kinder, sie wieder nannten ihn Vater. Er hatte die Menschen erschaffen,
nicht gezeugt; denn von einer Gattin neben Gott ist niemals die Rede. Er war
den Menschen ein guter Vater, denn er hatte sie so in diese Welt hineingesetat,
dafl sie ohne viel Miihe und Anstrengung und vor allem ohne Not und Bangen
ihr Leben fristen konnten. Die Tiere waren ebensowenig Feinde der Menschen
wie dic Elemente, und die Nahrungsmittel kamen ihnen halbwegs entgegen.
Kurzum, zur Zeit als Gott unter den Menschen lebte, war das Dasein para-
diesisch. Gott war den Menschen zwar nicht sichtbar, aber er lebte unter ihnen
und redete mit ihnen.

Das Paradies, wenn wir die Umwelt, in die Gott die ersten Menschen
setzte, so nennen wollen, war der Urwald selbst: er hatte ihnen diesen und
alles was er hervorbrachte zur Verfiigung gestellt. Ein Gebot jedoch hatte er
ihnen gegeben, von dessen Beobachtung oder Ubertretung ihr weiteres Schicksal
abhidngen sollte. Fir die Ubertretung seines Willens hatte er die schwersten
Strafen angedroht. Die Schopfung wiirde sich gegen den abtriinnigen Menschen
stellen. Tiere, Pflanzen und alle Elemente, die ihm bislang freundlich gesinnt
waren und zu Diensten standen, wurden seine Feinde werden. Mihe, Elend,
Krankheit und Tod wiirden im Gefolge des Abfalles von Gott sich einstellen.
Die empfindlichste Folge der Siinde sollte aber der Abzug und Weggang Gottes
von den Menschen sein. Der Urmensch hatte die Probe trotz der Drohung nicht
bestanden, er hatte das Gebot Gottes tibertreten und auch sofort die schlimmen
Folgen der Siinde zu spiiren bekommen. Am furchtbarsten traf die Menschen
der Weggang Gottes. Gott verschwand, er verzog und war nicht mehr wahr-
nehmbar. Er ist nicht gestorben, denn dann hitte man seine Gebeine finden
miissen. Er verzog fluBaufwirts (gegen Osten), nach oben. Gott hat aber die
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Menschen, seine Kinder, nicht schutzlos der nun feindlichen Umwelt tiberlassen,
vielmehr hinterlief er ihnen die nétigen Geratschaften und Waffen, um sich
zur Wehr zu setzen und das Dasein fristen zu konnen. Nach Meinung der pyg-
maischen Gewdhrsmianner war der Weggang Gottes aus der menschlichen
Familie zweifellos die grofite Katastrophe, die je die Menschheit getroffen
hatte: Die anderen Folgen der Siinde werden nicht so arg empfunden. Damit
endete der erste Akt der Menschheitsgeschichte.

In den pygmaischen Mythen findet sich kein Ausdruck des Unmutes gegen
Gott, dall er solche Strafen auf die Ubertretung seines Gebotes gesetzt hatte.
Man findet sie also als irgendwie berechtigt. Das Gottesgebot mufl mithin eine
schwerwiegende Sache gewesen sein® 3.

Soweit der letzte und wohl am meisten authentische Bericht
vom ,,Paradies und Stundenfall“, wie das dlteste Afrika ihn noch
heute kennt und von Geschlecht zu Geschlecht weiter tradiert. Wie
zahlreich aber auch schon vor Schebesta Berichte dieser Art aus
Afrika vorlagen, ersieht man aus einer wertvollen Publikation
von H. Baumann im Jahre 1936 *. Darin anerkennt Baumann, daf§
der afrikanische Komplex wesentlich mit der bekannten europdiisch-
christlichen Lehre vom ,Paradies und Stundenfall® sich decke, daf}
aber von einer christlich-missionarischen Entlehnung nicht die
Rede sein konne.

Daf} diese wie zahlreiche dhnliche Berichte, die wir bei vielen
anderen Volkern der Welt wiederfinden — wir kommen darauf
gleich zurtick — in wesentlichen Punkten mit dem entsprechenden
Bericht der Genesis ibereinstimmen, bedarf keines besonderen
Beweises, man sieht das ja sofort. Es wire aber nicht statthaft, die
Berichte der anderen Vélker der Erde einfach von dem der Bibel
ableiten zu wollen. Man trifft eher das Richtige, wenn man alle
hierher gehérigen Traditionen, die biblische mitinbegriffen, dem
Kerne nach auf eine iltere gemeinsame Quelle zurtickfithrt. Dieses
wird aus dem, was weiter zu sagen ist, noch klarer zutage treten.

Fiir die Zeit der Antike hat zum vorliegenden Thema F. Hell-
mich 1931 eine aufschlufireiche Untersuchung unter dem Titel
»Urgeschichtliche Theorien in der Antike® ® vorgelegt. Schon Homer
kannte die volkstiimliche Auffassung und Lehre vom ,Paradies
und Sindenfall® in der Urzeit. Im wesentlichen handelt es sich
hier um die gleiche Auffassung, wie wir sie bereits als fur die
Alt-Afrikaner charakteristisch kennen lernten. Die Bezeichnung

3 Entnommen aus einem Manuskript, das der Verfasser (Paul Schebesta)
in dankenswerter Weise zur Verfiigung stellte.
4 H. Baumann, Schopfung und Urzeit des Menschen im Mythus der afrika-
nischen Volker, Berlin 1936.
: 5 Mitteilungen der Anthropologischen Gesellschaft in Wien, LX, 1931,
. 29—73.
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,Goldenes Zeitalter” wurde im 8. Jahrhundert v. Chr. und zwar
vom Dichter Hesiod gepragt. Als volkstumlich und landliufig blieb
diese Tradition sowohl auf dem Boden des Griechentums wie auch
auf dem des Romertums bestehen, bis sie spater ins Christentum
einging, mit dem sie ja, wegen der Ubereinstimmung im Wesent-
lichen, ohne Schwierigkeiten sich assimilieren lief3.

Es verdient ein besonderes Interesse zu sehen, wie auch im
Kunterbunt der indischen Systeme und Mythologien die Lehre von
einem urspriinglichen goldenen Zeitalter nicht vollstindig iiber-
wuchert worden war. ,Damals®, so schreibt H. von Glasenapp,
sherrschte tiberall Rechtschaffenheit, die Menschen erfiillten alle
ihre Pllichten, sie verehrten den einen Gott im Geist und in der
Wahrheit und waren zufrieden, denn die Erde brachte alles hervor,
dessen sie bedurften.” Leider blieb das nicht so. Es verschlechterte
sich der Zustand, die Tugend wurde geringer, die Menschen fingen
an, mehrere Gotter anzubeten. ,Die Folge davon war, daff Unzu-
friedenheit und Betrug sich ausbreiteten, und Krankheit und andere
Ubel in die Erscheinung traten®. Also auch hier: Das moralische
Ubel hatte die physischen im Gefolge. von Glasenapp unterlafit
denn auch nicht, eigens auf die wesentliche Ubereinstimmung mit
der Lehre vom Goldenen Zeitalter in der Antike hinzuweisen °.

Im Jahre 1913 hat Jos. Feldmann in einem umfassenden
Bande das Thema ,Paradies und Siindenfall®? im universali-
stischen Sinne zu behandeln versucht. Vom Standpunkt der dama-
ligen Zeit aus gesehen mufl die Arbeit als wohl gelungen bezeich-
net werden. Der Verfasser kommt dabei zum Ergebnis, ,daf sich
eine der biblischen Paradies- und Siindenfallgeschichte analoge
Tradition nicht nur bei allen Kulturvéolkern, sondern auch bei den
an Gesittung und Bildung am tiefsten stehenden Naturvélkern in
irgend einer, wenn auch seltsam phantastischen Form wieder-
findet“. Als gemeinsame religiose Uberlieferung formuliert der
Verfasser folgende vier Punkte:

1. ,Die Ahnen der Menschheit standen im Anfang zur Gottheit in einem
vertrauten Verhaltnis und fithrten in Gemeinschaft mit ihr ein glidkliches, von
Beschwerden und Leiden freies Dasein.

2. Dieser Zustand fand ¢in Ende durch einen Frevel gegen die Gottheit
seitens der Menschen oder ihrer Reprisentanten, der bei manchen Volkern zu
irgend einer Tat des Leichtsinns oder des Milverstindnisses verblafite.

3. An diesem Frevel, an welchen der Verlust der urspringlichen Giiter
gekniipft ist, ist meistens eine bose, Gott und den Menschen feindliche Madcht
beteiligt, die bekdmpft und iberwunden, aber nicht vernichtet wird.

¢ H. v. Glasenapp, Der Hinduismus. Miinchen 1922, S, 231.
7 Miinster (Westf.) 1913,
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4. Gott zieht sich, erziirnt tiber die Freveltat seiner Geschopfe, von der
Menschheit zuriick, was sich nicht selten zu der konkreten Vorstellung ausge-
bildet hat, dal Gott den Menschen aus dem Himmel verstoft oder selbst die
Erde verldfit. Die miihevolle Arbeit und die tdgliche Nahrung, Krankheit und
Tod gehoren von nun an zum Schicksal eines jeden Erdenbewohners® S,

Im Zusammenhang mit der Gottesauffassung der ethnolo-
gischen Alt- und Urvolker hat W. Schmidt naturgemafl auch dem
hier gegebenen Komplex von ,Paradies und Siindenfall® eine ent-
sprechende Aufmerksamkeit widmen miissen®. Infolgedessen wissen
wir verhdltnismaflig gut darum, wie es in dieser Hinsicht im Be-
reiche der iltesten Menschheitsschichten ausschaut. In dankens-
werter Weise hat Schmidt selbst erst kiirzlich eine knappe Zusam-
menfassung dessen geboten, was als Hauptergebnis seiner umfas-
senden Untersuchungen sich herausgestellt hat. Dieses Haupt-
ergebnis umreifit Schmidt mit folgenden Worten:

+sWie ist das Bose in die Welt gekommen und hat dort Unordnung und
Verwirrung gestiftet? Wie wurde den Menschen Glick und Friede geraubt?
Mit diesen qudlenden Fragen hat die Menschheit zu allen Zeiten gerungen und
nach einer Antwort gesucht in der Dunkelheit, von der sie zu allen Zeiten um-
geben war. Wir besitzen Versuche der Losung dieses schwersten aller Probleme
von Volkern der verschiedensten Art. Manche von ihnen uberraschen durch ihren
Tiefsinn, andere sind seltsam und unverstdndlich, andere von kindlicher, ja
kindischer Naivitdt. Der Versuch ist in der neueren Zeit [der Versuch von
Feldmann liegt ja bereits 37 Jahre zuriick, W. K.] noch nicht gemacht worden,
sic zu sammeln und in der Vergleichung derselben einheitliche Ziige aufzudedken
und darin auch ihren tiefsten Sinn zu erfassen.

Aber ein Erfordernis konnte vorweg erfiillt werden, das auch zur erspriefi-
lichen Durchfithrung jener grofieren Aufgabe unerlafilich ist. Wir haben solche
Mythen und Legenden jetzt gerade auch bei den ethnologisch dltesten Volkern
sammeln kénnen, die zur richtigen Erfassung und Deutung der Mythen und
Legenden der spiteren Zeiten nicht ibergangen werden diirfen. Gerade in
diesen Altesten Formen tritt sofort die scharfe Unterscheidung zwischen dem
sittiich Bosen und dem natiirlich (physisch) Bésen hervor. Einhellig ist nun die
Auffassung dieser dltesten Volker, dafl das sittlich Bose, die Schuld, die Siinde
vorausging, und dafl erst nach ihr und aus ihr alle physischen Ubel entstanden,
als grofites der Tod und die auf ihn hinfithrenden Krankheiten. Ebenso - ein-
hellig ist die Lehre der altesten Volker, dafl es in den Zeiten und bei den
Menschen vor der ersten Stinde den Tod nicht gab. Die Menschen jener Zeiten
alterten zwar, aber bevor es zum Sterben kam, wuschen oder badeten sie sich
m einer Juelle, einem See, und gingen aus diesem Bade als neuverjiingte
Menschen in voller Lebenskraft hervor® 10

Wenn schon vor 37 Jahren Feldmann erkannte, daff die Uber-
lieferung vom . Paradies und Siindenfall® eine so gut wie univer-

A a o, S 85
® W. Schmidt, Der Ursprung der Gottesidee. Miinster (Westf.), ab 1926.

10 W. Schmidt, Der Ursprung des Bésen. Die altesten Uberlieferungen
der Menschheit. ,Wort und Wahrheit®, III (Wien 1948) S. 1 f.
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selle Verbreitung aufweise, so ist das heute im Lichte vieler neuer
Berichte noch weit mehr der Fall. Und zwar bleibt dabei kein
Zweifel, dafl die gesamte Menschheit, und im besonderen die
alteste Menschheit, einer eindeutigen Dekadenzlehre huldigt.
In dieser Hinsicht b#ldet auch unsere eigene abendlandische, die
Zeit der Antike bis zur Gegenwart, umfassende Kultur im groflen
und ganzen keine Ausnahme. Denn auf dem Boden der Antike
war die Dekadenztheorie vorherrschend geblieben. Antike und
Christentum konnten sich in dieser Hinsicht um so leichter ver-
stindigen, als ein wesentlicher Unterschied zwischen den Auf-
fassungen in dem einen wie in dem anderen Bereiche nicht bestand.

Doch bereits die Antike erlebte eine Ausnahme, d. h. eine Ab-
weichung von der traditionellen Auffassung. Statt der Dekadenz-
lehre entstand im Zusammenhange mit und in Abhingigkeit von
der atheistisch-materialistischen Lehre Demokrit’s (460—360 v. Chr.)
eine ausgesprochene, ja extreme Evolutionstheorie De-
mokrit kannte nur Raum und Atome. Seine Lehre richtete sich
dementsprechend gegen Gott und Goétter, gegen die Unsterblich-
keit, gegen die Strafen im Jenseits usw. Im Sinne von Demokrit
lehrten und dichteten spédter Epikur und Lukrez, wie mehr oder
weniger auch die Sophisten das bereits getan haben. In Bezug auf
die menschliche Urzeit galt nun nicht mehr die Lehre von der
Herkunft des Menschen von Gott, vom ,Paradies und Siinden-
fall“, sondern der Mensch begann, vom Tiere kommend, zunichst
more ferarum (nach Art der Tiere) sein Dasein zu fristen.
Mehr oder weniger, in konsequenter Anwendung des materia-
listisch-atheistischen Gedankens, wurde aus der altehrwiirdigen
Dekadenzlehre die erste und zwar extreme Evolutionstheorie. Als
bemerkenswerte Einzelheit bleibt dabei noch zu beachten, dafl
einige Autoren, namentlich menschenfreundliche Dichter wie Posi-
donius (100—50 v. Chr.) und Virgil (70 v. Chr. — 19 n. Chr.) beide
Lehren, die alte und die neue, miteinander zu vereinigen trach-
teten, was dann allerdings notwendig zu merkwirdigen Kompro-
miflbildungen fihren mufite. So sehen wir bei den genannten Dich-
tern, dafl sie, offenbar in dem Bestreben, es weder mit den Ver-
tretern der alten noch mit denen der neuen Lehre zu verderben,
das Goldene Zeitalter zwar nicht iibersehen, aber ihm andererseits
doch eine halbtierische Stufe mehr oder weniger in Lukrezianischer
Fassung vorausgehen lassen .

1, Hellmich, a. a. Q.
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Nichts kann wohl naher liegen, als dafl der Blick von der im
Materialismus der Antike wurzelnden extremen Evolutionstheorie
sich unwillkiirlich auf das 19. Jahrhundert richtet. Die besonders
in der zweiten Halfte des verflossenen Jahrhunderts sich heraus-
kristallisierende und fast. alles in ihren Bannkreis ziehende Evolu-
tionstheorie empfing ihre Impulse nicht allein von den damals auf-
blithenden Naturwissenschaften, sondern ebenso, wenn nicht noch
mehr, entscheidend war dafur die gleichzeitig in den Vordergrund
tretende philosophische Welle des Materialismus, Atheismus und
Monismus. Es mag hier gentigen, den Namen E. Haeckel zu er-
wahnen. Wie Demokrit und Gefolgschaft sich in Gegensatz zur
traditionellen Lehre vom ,Paradies und Sindenfall® stellten, so
die Materialisten des 19. Jahrhunderts gegen das Christentum.
von dem ja, wie schon zu sagen war, jene Uberlieferte Dekadenz-
lehre ohne Schwierigkeiten hatte libernommen bzw. weitergefihrt
werden konnen.

Was hat nun dieser Befund der Urstandsiiberlieferung, der
Lehre vom .Paradies und Sundenfall®, dem Historiker zu
sagen? Angesichts der Tatsache, dafl dieser Komplex eine so
universelle Verbreitung aufzuweisen hat, ja dafl er gerade bei den
ethnologischen Alt- und Urvélkern mehrfach durch besondere
Eigentiimlichkeiten (so z. B. Betonung des Urmenschenpaares,
Formung desselben durch den Schopfergott, Hervorhebung des
ethischen Ubels, der Siinde, als der entscheidenden Ursache fir
die Entstehung des physischen Ubels, usw.) ausgezeichnet ist, kann
die den Historiker befriedigende Annahme nur sein, dafl dieser
Vorstellungskomplex tatsichlich in die alteste Zeit des Menschen
zuriickreicht. Zu dieser Erkenntnis und Uberzeugung war bereits
J. Feldmann gelangt, wie er das in seinem Schluflergebnis folgen-
dermafien formuliert: .Deutet einerseits die Ahnlichkeit aller
Sagen auf die Herkunft derselben aus einer Quelle, so macht es
andererseits die Verbreitung derselben tiber alle Vélkergruppen
wahrscheinlich, dafl diese Quelle nicht in der Mythologie eines ein-
zelnen bestimmten Volkes zu suchen ist, sondern in jenen &dltesten
Uberlieferungen, welche die Menschheit schon besafl, ehe sie sich
in die bestimmten Volkerstimme differenzierte® **.

Naturgemafl bleibt aber der Historiker dabei nicht stehen,
sondern er stellt die weitere Frage: ,Wie entstanden in der
dlteren bzw. altesten Menschheit Vorstellungskomplexe solcher
Art, waren sie das Produkt eigenen Nachdenkens, der Phantasie

1z . Feldmann, a. a. O., S. 488 f.
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oder stehen historische Tatsdchlichkeiten im Hintergrunde?* Die
Moglichkeiten durften damit erschopft sein. Den gesunden Men-
schenverstand (und der Historiker ist ja schlieflich auch nur ein
Mensch, den auf Grund seiner methodologischen Schulung eine
.Verdoppelung des gesunden Menschenverstandes® auszeichnen
soll) kann wohl nur der zweite Teil der gestellten Alternative
befriedigen. Es ist nicht uninteressant zu sehen, daff die zwei ge-
nannten Forscher Hellmich und Feldmann, die sich speziell mit den
Urstandstiberlieferungen der Volker beschiftigt haben, eine be-
friedigende Erklarungsmoglichkeit auch nur in der Annahme einer
vorausgehenden historischen Tatsdchlichkeit zu erblicken vermochten.

F. Hellmich hat dieser Frage besonders klare und einleuch-
tende Worte gewidmet; er schreibt:

~1st auch die Frage nach der Existenz eines goldenen Zeitalters eine
historische, so ist doch die Frage nach der Herkunft der Vorstellung
eines solchen eine psychologische Frage, denn die Welt der mensch-
lichen Vorstellungen und Ideen gehért in den Bereich der menschlichen Psyche.

Ist es moglich, dafl aufler durch Anregung von seiten der Auflen- (und
Uber-) Welt und aufler in Kraft eigenen verniinftigen Denkens, der Mensch
noch auf eine dritte Weise zu geistigen Begriffen, Wahrheitserkenntnissen,
Ideen und Vorstellungen gelangen kann? Ich wiifite nicht, dafl es noch einen
solchen dritten Weg gibe.

Nun denn, hat in der Menschheit von jeher die Vorstellung gelebt, dafl
es einmal ein goldenes Zeitalter gegeben habe, so ist dieselbe entweder durch
das von der Aufenwelt her auf die Psyche einwirkende Objekt entstanden, das
heiflt ein goldenes Zeitalter hat einmal wirklich existiert und die Erinnerung
an dasselbe lebt seitdem weiter, oder aber der Mensch ist durch eigenes Nach-
denken dahin gekommen, sich zu sagen, dafl, wenn alles menschliche Sein und
Geschehen auf eine erste Ursache zuriickzufithren ist, diejenigen seines Ge-
schlechts am vollkommensten gewesen sind, die jener Ursache am néchsten
standen, genau so, wie es in der Nidhe des Feuers am wirmsten und wie der
Bach am reinsten an seinem Entstehungsort, an seiner Quelle ist.

So oder so, wir gelangen also zu dem Resultate, dafl es ein goldenes Zeit-
alter wirklich einmal gegeben haben mufl. Wir sind also zu der Erkenntnis
einer historischen Tatsache gelangt, weil wir, nach bestimmten Gesetzen
der Psychologie und Logik, nicht anders konnten®!%. Zu einem wesentlich
gleichen Ergebnis war in dieser Frage, das sei hier zu erwihnen nicht ver-
gessen, schon einige Jahre vorher auch J. de Vuippens gekommen, und zwar in
seiner sorgfaltig durchgefiihrten Untersuchung, die den Titel trigt: ,Le Paradis
terrestre au trosiéme ciel® 4.

Auf die von Hellmich an und fur sich mit Recht angenommene
zweite Moglichkeit, dafl die Menschheit zur Annahme eines an-
fanglichen ,Goldenen Zeitalters“ auch durch eigenes Nachdenken
gekommen sein konnte, kann an dieser Stelle nicht nidher einge-

13 F. Hellmich, a. a. 0., S. 63.
! Freiburg (Schweiz) 1925, siehe besonders S. 37 ff., 80.
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gangen werden. Sie steht naturgemafl in engem Zusammenhang
mit der Frage nach der Herkunft des Hochgottkomplexes, wie er
fiir die dlteste Menschheit als bereits existent nachgewiesen werden
kann. In der am Schlusse dieser Ausfihrungen genannten Publi-
kation komme ich auf diese Angelegenheit zuriick. Da wird sich
klarer zeigen, dafl die Annahme, es kinne das alles eventuell auch
als Produkt des eigenen Nachdenkens angesehen werden, so gut
wie sicher auszuscheiden hat.

Was ergibt sich nun im Lichte jener Urstandsiiberlieferungen
fir die Abstammungsfrage?

1. Weitaus uberwiegend, vor allem im Bereiche der ethno-
logischen Alt- oder Urvélker, zeigt sich die Auffassung verbreitet,
daR ein personlich vorgestellter Hochgott die Menschheit (das
Menschenpaar) machte und sie sogleich als Vollmenschen ins
Dasein setzte. Die ersten Menschen gelten als wirkliche, wahre
Menschen, nicht nur in korperlich-geistiger, sondern auch in
religios-ethischer Hinsicht. Der Hochgott wird, vor wie nach dem
Fall, als eine im Zentrum ihres Lebens und Schicksals stehende
und tber alles und in allem entscheidende Grofle vorgestellt. Er-
innerungen oder Anzeichen an ein etwaiges areligioses oder pra-
religioses Stadium fehlen zumal bei den ethnologischen Alt- und
Urvolkern vollstandig.

2. Eine Ableitung vom Tiere tritt, namentlich wieder auf den
Urstufen, eigentlich nirgendwo in Erscheinung. Umgekehrt heifit
es in etlichen Fillen wohl, dafl in jenen altesten Zeiten (der Kata-
strophe!) Menschen zu Tieren wurden. In Afrika wurden so, worauf
schon Baumann® aufmerksam gemacht hat, Menschen zu Affen.
Also, wenn man will, eine Art umgekehrter ,Darwinismus®.

3. Dafl auf Grund alles dessen im Lichte der ethnologischen
Urzeitforschung die extrem evolutionistischen Auffassungen nicht
aufrecht erhalten werden konnen, liegt klar zu Tage. Die in Frage
stehenden Urstandstiberlieferungen stehen eindeutiger Weise auf
dem Boden einer theistischen Weltanschauung. Ein personlich vor-
gestellter Hochgott bildet causa efficiens (Wirkungsursache)
wie' causa finalis (Ziel und Zweck) des gesamten Geschehens,
vor allem aber des Geschehens im Menschenreiche. Hier eine Er-
klirung fiir Welt und Mensch im atheistisch-materialistischen
oder auch im pantheistisch-monistischen Sinne unterbringen zu

15 H. Baumann, a. a. O., S. 329 f. Baumann zeigt hier, dall es eine in
Afrika iiberaus beliebte Legende ist, wie in der Urzeit die Menschen irgendein
Vergehen gegen die gesetzte Ordnung mit Umwandlung in Affen sithnen mufiten.
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wollen, ist einfach ein Ding der Unmoéglichkeit. Wer also auf
extrem evolutionistischem Standpunkte steht und in diesem Sinne
die Menschwerdung zu erklaren sich bemiiht, kann jedenfalls auf
den Glauben und die Auffassung der éltesten Menschheit sich nicht
berufen.

4. Wie aber steht es um den gemadfligten Evolutionismus,
der, wie bekannt, mit der Herkunft der menschlichen Korperlich-
keit aus dem Tierreiche rechnen mochte? Hier spricht das ethno-
logisch-religionswissenschaftliche Forschungsmaterial weder pro
noch contra. Im negativen Sinne konnte eventuell die Tatsache zu
deuten sein, dafl der Hochgott ausgesprochen bei ethnologischen
Alt- und Urvélkern (Baumann weist besonders auf die Pygmaen-
Altschicht in Afrika hin) so hiufig als Former, Gestalter auch
des Leibes der ersten Menschen vorgestellt wird **. Aber die Frage
~ ist (ahnlich wie bei dem betreffenden Passus in der Genesis), ob
das wortlich zu verstehen ist. Man soll sich ja, wie schon St. Augu-
stinus betont hat, den Schépfer nicht als Topfer vorstellen. Wenn
also ein personlicher Schopfergott angenommen wird (vor allem die
ethnologischen Alt- und Urvolker tun das), dann mufl ja schliefi-
lich alles als von ihm geformt (geschaffen) betrachtet werden. Das
gilt auch in bezug auf den Menschenleib, ganz gleich, ob der
Schépfergott bei der Schaffung desselben eine totale Neuschopfung
vornahm oder ob er von einem Tierleibe gewissermallen wie von
einer materia praejacens ausging. Zu dieser Spezialfrage auflert
sich also die ethnologische Urzeitforschung ebensowenig, wie es
auch die Bibel tut. Damit stimmt ja schlieflich die bekannte Tat-
sache iiberein, daR das kirchliche Lehramt diese Frage offen 1afit,
sie bildet, in diesem Sinne verstanden, eben keine religiose, son-
dern eine wissenschaftliche Angelegenheit.

Wenn ich sage, dafl das kirchliche Lehramt hinsichtlich der
korperlichen Abstammung des Menschen Freiheit gewihre, ist da-
mit natiirlich andererseits keineswegs gegeben, dafl diese korper-
liche Abstammung auch schon eine wissenschaftlich erwiesene Tat-
sache sei. Das ist gemifl meiner eigenen wissenschaftlichen Auffas-

16 H. Baumann, a. a. 0., S. 386. Baumann betont, dafl die Formungsidee
(z. B. Bilden des Menschen aus Ton, Lehm, Schlamm usw.) in Afrika eine uralte
mythische Konzeption darstellt, ,die durch alle Kulturschichten hindurch zu
spiiren bleibt und tatsichlich schon durch ihre weite Verbreitung und Allgegen-
wirtigkeit in Afrika sich als ,alt' im kulturhistorischen Sinne erweist®. Auch
dort, wo jiingere Ideen entstanden und herrschend geworden sind, verschwindet
die dltere Konzeption im allgemeinen nicht ganz. Baumann verbindet deshalb
ganz folgerichtig diesen Ideenkomplex mit den Pygmien, die vom Standpunkte
der Vilkerkunde aus als die ilteste Menschenschicht Afrikas zu gelten haben.
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sung und Uberzeugung auch gegenwirtig nicht der Fall, obwohl ich
sehr wohl weift, dafl verschiedene katholische Forscher meinen, den
gegenteiligen Standpunkt schon vertreten zu konnen, bzw. ver-
treten zu mussen.

Auf die Schwierigkeiten, die einer solchen Auffassung, nicht
zuletzt auch in biologischer und paldoanthropologischer Hinsicht,
auch heute noch entgegenstehen, bin ich etwas naher eingegangen in
meinem Buche, das 1949 unter dem Titel ,Der Urmensch und sein
Weltbid“ (Herold-Verlag) erschienen ist. Ich meine da in tiberzeu-
gender Weise nachgewiesen zu haben, daf} angesichts der heutigen
Forschung auch in dieser Spezialfrage der wissenschaftlichere
Standpunkt mit einer entsprechenden Zuriickhaltung des Urteils
(monliquet!) gegeben ist und nicht etwa mit dem Gegenteil.

Bibel und Mission

Eine Zusammenfassung von Prof. Dr.Max Meinertz

1. Zwischen Bibel und Mission besteht eine enge Beziehung,
sowohl geschichtlich betrachtet, als auch nach der grundsaglichen
Seite hin. Dabei wird Mission im Sinne der Heilsverpflichtung allen
Menschen gegeniiber verstanden, die grundsétlich keine Einschran-
kung nach irgendwelcher Richtung hin vertragt'.

a) Die Mission hat auf die Entstehung und den Inhalt der Bibel
einen grofen Einflufl ausgeiibt. Jedoch obwaltet hier ein grofler
Unterschied zwischen dem Alten und dem Neuen Testament. Das
AT enthalt nur die grofien Grundgedanken, die den Universalismus
begriinden, sowie den, Aushlick in die messianische Zukunft (vgl.
Nr. 2). Das NT verdankt aber formlich sein Dasein der Mission. Die
synoptischen Evangelien sind der Niederschlag der miindlichen Pre-
digt, die zu missionarischen Zwecken begonnen wurde. Natiirlich
dienen sie der Festigung und Belehrung der bereits gewonnenen

1 Max Meinertz, Die Heilige Schrift und die Mission, in: Missionswissen-
schaftlicher Kursus in Koéln fiir den deutschen Klerus, Miinster 1916, S. 56—68;
Thomas Ohm, O.S. B., Die Heilige Schrift als Missionsmittel, in: ZM 27 (1937),
85—97; Anonimo, Le rOle de la Bible en mission, in: Le bulletin des missions 16
(Abbaye de Saint-André 1937), 114—122; Johannes Warneck, Das Wort lduft
durch die Lande, Bad Salzuflen (Verlag fiir Missions- und Bibelkunde), ohne
Jahr; Carl Meinhof, Afrikanische Bibeliibersetzungen. Stuttgart (Evangelischer
Missionsverlag) 1926; Ernst von Dobschiitz, Die Bibel im Leben der Vélker,
Witten 1934. :
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Christen, und bei Johannes tritt dies besonders stark hervor. Aber
auch bei ihm lafit sich der werbende Charakter nicht verkennen,
wenn es auch nicht zutrifft, daff nach einer modernen Ansicht (Born-
hiuser) das Jo eine Missionsschrift fiir das Volk Israel gewesen sei.
Die Apostelgeschichte ist die erste Missionsgeschichte, die die Aus-
breitung des Christentums in der Kraft des Gottesgeistes vom ersten -
Pfingstfeste an bis zum Eintreffen des groflen Heidenmissionars
Paulus in Rom berichtet. Die Briefe, namentlich die paulinischen
Briefe, sind aus der Mission heraus entstanden, wenn auch hier die
Grenzen zwischen eigentlich missionarischem Wirken und Fursorge
fir die christlichen Gemeinden fliefend sind. Die Apokalypse schaut
— von ihrer zeitgeschichtlichen Gegenwart ausgehend — auf die Zu-
kunft und den Abschlufl des irdischen Wirkens der Kirche und hat
einen stark universalen Horizont. Weil so die Mission an der Wiege
des NT gestanden hat, vermag die Erfahrung und das Wirken der
Missionare zu allen Zeiten fiir das Verstindnis der Bibel manchen
Beitrag zu liefern.

b) Umgekehrt braucht die Mission die Bibel. Das zeigte sich schon
hinsichtlich des AT in der letsten Zeit der Herrschaft des Alten
Bundes, die als unmittelbare Vorbereitungszeit des neutestament-
lichen Heilsgeschehens zu werten ist. Die Septuaginta bahnte durch
die jiidischen Diasporagemeinden innerhalb der heidnischen Um-
gebung dem wahren Gottesglauben den Weg. Wihrend der hebra-
ische Gottesname Jahve dem Heiden wie der Name eines National-
gottes der Juden erscheinen mufite, forderte seine Ubersefung in das
griechische xbgtog das Verstindnis dafir, dafl der Gott des AT der
cine universale Gott der Menschen sei (vgl. Nr. 2). Als dann die
Kirche das Erbe des Alten Bundes antrat und dem Judentum das AT
entwand, wirkte das lestere in der kirchlichen Mission weiter, vor
allem auch durdu seine ausgiebige Verwertung in den neutestament-
lichen Schriften. Diese selbst konnten die miundliche Predigt des
Missionars wirksam unterstugen, da sie den Neuchristen an die
Quelle des Heilsgeschehens und der Heilswahrheiten heranfiihrten
und ihm so die Kraft des unmittelbaren Gotteswortes vermittelten.
So begann schon fruhzeitig die Ubersegung der Bibel, zunéchst in die
groflen Kultursprachen, spiter auch in die verschiedenen Landes-
sprachen. Dadurch erweiterte sich die Moglichkeit des Wirkens der
Bibel als Mittel religioser Forderung. In unserer Zeit, da die Mission
in allen Erdteilen auf ungezdhlte Sprachen gestoflen ist, wird die
Bibel, oder wenigstens wichtige Teile von ihr, in immer neue Spra-
chen iibersesst, ja die Missionare wirken bei primitiven Vélkern form-

Okumenisches Institut
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lich sprachschopferisch und dienen der ,,Christianisierung® mancher
Sprachen, wenn sie fiir christliche Dinge und Begriffe neue Wort-
formen oder Wortzusammensegungen bilden, die bisher so nicht vor-
handen waren. Der Wert der unmittelbaren Bibellesung wird ja
mehr und mehr verstanden, nachdem die Péapste, namentlich seit
Leo XIII., immer wieder ihre Stimme dafiir erhoben haben. Der
Wunsch, den der erste Bischof von Mexiko Juan de Zumarraga 1543
im Nachworte zu seiner Doctrina brevis ausgesprochen hat, geht
immer stirker in Erfullung: , Wollte Gott, dafl die Heilige Schrift in
alle Sprachen der gesamten Volker des Erdkreises libersest wire,
damit nicht nur die Indianer, sondern auch die anderen barbarischen
Volker sie lesen und verstehen konnten® (bei Garcia Icazbalceta,
Don Fray Juan de Zumarraga, Mexiko 1881, 252—257). Auf dem
Gebiete der Bibelibersegung und Bibelverbreitung istvon protestan-
tischer Seite viel geleistet worden. Alles zusammengenommen ist die
Bibel als Ganzes oder in einzelnen Teilen bereits in weit tber 900
Sprachen tibersetst worden. Natiirlich wird der katholische Missionar
im Sinne der kirchlichen Vorschriften fur erklirende Anmerkungen
sorgen und das AT nicht wahllos in die Hand noch unreifer Leser
geben. Ubrigens dient die Bibel auch dazu, unter den heimatlichen
Christen Missionsbegeisterung zu erwecken, und dem Missionar fiir
sein Wirken Anregung, Rat und Trost zu geben {vgl. Nr. 3).

2. Das Alte Testament® kennt keinen Missionsbhefehl und
auch keine eigentliche Missionstat. Der Universalismus scheint tiber-
haupt dem Grundgedanken des Alten Bundes zu widersprechen, da
Gott in ihm ein einzelnes Volk zu seinem Bundesvolke erwahlt hat,
dessen Erziehung als Offenbarungstriager im Vordergrunde steht,
wihrend die heidnischen Volker mit threm Gotendienst scharf be-
droht werden. Allein das alles ist doch nur die eine Seite. Der Blick
auf die Menschheit im Sinne des Heils ist daneben nicht vergessen,
ja auch die Auserwahlung des Volkes Israel dient im lesten Grunde
nicht partikularistischen Zwecken und soll nicht egoistische Wiinsche
befriedigen, sondern sie zielt auf die verantwortungsvolle Aufgabe,

2 Max Meinerts, Jesus und die Heidenmission® (Neutestamentliche Abhand-
lungen I, 1—2), Miinster (Westf.) 1925, 19 ff.; Paul Heinisch, Die Idee der Heiden-
bekehrung im AT (Biblische Zeitfragen VIII, 1—2), Miinster (Westf.) 1916; ders.,
Theologie des AT (Die Heilige Schrift des AT, Erganzungsband I), Bonn 1940,
279 1f.; Josef Ziegler, Die Liebe Gottes bei den Propheten (Alttestamentliche Ab-
handlungen XI, 3), Minster (Westf.) 1930, 100 ff.; Johannes Hehn, Nationalis-
mus und Universalismus, Kollektivismus und Individualismus in der israelitischen
Religion, in: Bonner Zeitschrift fiir Theologic und Seelsorge II (Bonn 1925),
213—232; Fianc. Xav. Kortleitner, Religio Veteris Testamenti habitu et nationali
et universali eminuit (Commentationes biblicae 12), Innsbruck 1937.
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den Gottesgedanken rein zu erhalten und die Offenbarung zu ptlegen
bis zu dem Zeitpunkte, da die nationalen Schranken fiir die Heils-
erlangung fallen wiirden. Der eigentliche Feind ist das Heidentum,
nicht der Heide, und da Jahve ein Gott der Gerechtigkeit ist, der das
Sittlich-Gute belohnt und dasBéose bestraft,ist die nationale Schranke
im letsten Grunde kein Wesensmerkmal firr das Heil.

Das AT beginnt mit der universalen Schopfungsgeschichte: Alles
was da ist, stammt von Gott und hat thn darum zum Herrn. Auch
der Mensch ist aus der Hand Gottes hervorgegangen, und die ge-
samte Menschheit besitst die gleichen Stammeltern. So ist Gott Herr
des ganzen Weltgeschehens, das er von hochster Warte aus lenkt.
Namentlich die Propheten betonen die absolute Majestat des
Schopfergottes, dessen Absichten auch die heidnischen Volker dienen
miissen. Des weiteren hat die Paradiesessiinde ihre verderblichen
Folgen fiir das ganze Menschengeschlecht, aber auch die im Proto-
evangelium angekiindigte Erlosung ist mit keinen partikularistischen
Einschrinkungen versehen (Gn 3, 15). Fur die messianische Zukunft
wird der Patriarchensegen ausdriicklich auf die Menschheit ausge-
dehnt: ,In dir sollen gesegnet werden alle Geschlechter der Erde®,
lautet die Verheilung an Abraham (Gn 12, 3), die so wichtig ist, daf§
sie ihm selbst noch zweimal (18, 18; 22, 16—18), sowie den Patriar-
chen Isak (26,3 f.) und Jakob (28, 13 f.) wiederholt wird. Spater wird
bei Jesus Sirach (44, 20 ff.) nochmals daran erinnert.

Der prophetische Universalismus tritt in klassischer Grofle
namentlich bei Isaias zutage, so dal Augustinus (Confess. 9,5) von
ihm sagte: ,Prae ceteris evangelii vocationisque gentium praenun-
tiator apertior®. Isaias (2,1—4; vgl. Mich 4, 1 ff.) spricht vom Tempel-
berge der lesten Zeit, zu dem ,alle Heiden stromen und viele Volker
sich aufmachen®, weil sie dort Belehrung erwarten. Soll doch ,mein
Haus ein Bethaus fiir alle Volker heiflen® (56,7; vgl. dazu Mk 11,17).
Der ,Gottesknecht“ wird , den Vilkern das Recht verkiinden® (42, 1).
Denn Gott macht ihn ,zum Lichte der Heiden, daR du mein Heil
seiest bis ans Fnde der Welt* (49,6; 42,6; vgl. Apg 13,47). Ja der
universale Heilsgedanke kann so weit gehen, dall Agypten von
Jahve ,mein Volk“ und Assur ,das Werk meiner Hinde“ genannt
wird, wiahrend Israel erst an dritter Stelle, dann freilich ,als mein
Erbbesits“ erscheint. Es wird der ,dritte im Bunde sein mit Agypten
und Assur® (19,25. 24). Vielleicht steckt hier und an anderen Stellen
(11,12; 49,22; 60,4. 9; 66,20) sogar eine Andeutung an die Tat-
sache, daf} die Heiden sich einst dem Messias {rither anschliefen
werden als Israel, und dafl dies schliefilich eine giinstige Rick-
2 Missions- u. Religionswissenschaft 1950 Nr. 1
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wirkung auf das verstockte Volk haben werde (im Sinne von Rom
11,251.). In geradezu ergreifender Weise zeigt sich die tatige Fiir-
sorge Gottes fiir eine heidnische Stadt im Buche Jonas (vgl. nament-
lich den Schluf} 4. 10. 11).

In den verschiedenen Lehrbiichern des AT tritt der universale
Gedanke in mannigfachen Formen hervor. Am engsten beriihren
sich die Psalmen mit dem prophetischen Weitblick. In immer neuen
Wendungen richten die Psalmisten sich an die gesamte Schopfung,
daf} sie den Herrn preisen solle (vgl. Ps 47,2; 145,21; 150,6). ,Alle
Volker, die du geschaffen hast, werden kommen und dich anbeten,
Herr® (86, 9). ,Lobsinget dem Herrn, der auf Sion wohnt, verkiindet
unter den Volkern seine Groftaten® (9,12; vgl. 18,50; 57,10;
105, 1; usf.).

Im wesentlichen denken alle diese universalen Worte, von denen
hier nur eine Auswahl aus der Fille geboten worden ist, an die
Heidenwelt, wie sie von sich aus zum Messias aus Israel zusammen-
stromt, oder es ist die Begeisterung des Sehers und des Singers, die
die ganze Welt zum messianischen Heile einlddt. Zur missionari-
schen Tat driangte erst die spatjiidische Zeit, da der Hellenismus sich
immer mehr ausbreitete und namentlich die judische Diaspora mit.
den Heiden in Berithrung brachte. Aber hier hielten sich zwei gegen-
satzliche Stromungen in stindiger Spannung. Auf der einen Seite
cine stets wachsende Feindschaft gegentiber den Heiden, die sie auch
nicht zum messianischen Reiche zulassen oder hochstens in unter-
geordneter Stellung anerkennen wollte. Auf der anderen Seite der
Drang, Proselyten zu gewinnen und dadurch das jiidische Ansehen
zu erhéhen. Auch von pharisdischer Seite fithlte man diesen Drang
und suchte ithm mit Eifer nachzukommen. Aber weder das Motiv
noch das Ziel waren rein, so dafi das scharfe Wort Jesu begreiflich
wird (Mt 23,15). Dieses Wort setzt die pharisdische Propaganda
voraus, beklagt aber, dafl der gewonnene Heide ,zu einem Sohne
der Holle, doppelt so schlimm wie ihr® gemacht werde. Zur univer-
salen Missionstat konnte es erst kommen, als Jesus das Zeitbedingte
und Minderwertige der Vergangenheit abwies und unter Ankniip-
fung an das Edelste der alttestamentlichen Offenbarung den Men-
schen das lautere messianische Heil anbot.

3.Das Neue Testament® hat seinen Mittelpunkt in der Per-
son Jesu Christi. Alle Teile des NT sind von seinem Wollen und

3 Meinertz, Jesus und die Heidenmission (s. oben Nr. 2); ders., Jesus als Be-
grunder der Heidenmission, in: ZM I (1911), 21—41; ders., Wie Jesus die
Mission wollte, Miinster 1926; Leone Tondelli, Gesii e I'apostolato mondiale, in:
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Wirken beherrscht, und auch dort, wo er nicht ausdriicklich genannt
ist, steht sein Geist hinter den Worten des Hagiographen. In den
Evangelien erscheint Jesus als erster ,Missionar®, der werbend um-
herzog, seine Apostel zu Verkiindern des Evangeliums vorbereitete,
sowie durch Beispiel und Wort die Grundsitze fir jedes missionari-
sche Wirken erkennen lieff. Der Zusammenhang mit dem alttesta-
mentlichen Offenbarungsvolk ist dadurch gewahrt, dafl Jesus sein
Wirken im wesentlichen auf das Volk Israel im heiligen Lande be-
schrankte (vgl. Mt 15, 24), ja auch seine Apostel bei der ersten, vor-
uibergehenden Probesendung davon abhielt, ,auf den Weg der Hei-
den“ zu gehen (Mt 10, 5). Man hat daraus schon den Schluf§ gezogen,
dafl Jesus tiberhaupt nicht an die Heiden gedacht oder hochstens mit
threm Herankommen im Sinne der prophetischen Erwartungen ge-
rechnet habe. Andere Kritiker stellen die Tatsache in Rechnung, daf§
Jesus wahrend seines Wirkens mit immer mehr sich steigernder
Feindschaft der fihrenden Schichten des jiidischen Volkes zu tun
hatte, und deswegen nehmen sie eine erst im spiteren Stadium seines
Lebens hervortretende Wendung seines Blickes auf die Heiden an.
Jedoch entwertet man bei diesen Annahmen einen wichtigen Teil
der iiberlieferten Worte Jesu oder erklidrt sie geradezu als unechi
und Jesus erst in spiterer Zeit in den Mund gelegt. Richtig ist nur
soviel, daf die steigende Ablehnung und Gleichgultigkeit des Volkes,
die schlieflich zum Kreuzestode fihrte, den Bruch mit dem bis-
herigen Offenbarungsvolke beschleunigte und vollendete sowie den
Blick auf die Heiden verstirkte und die Bahn fur die universale
Mission ebnen half.

So ist es begreiflich, dafl der formelle Missionsauftrag fir ,alle
Volker“ oder fiir ,alle Kreatur® erst vom Auferstandenen gegeben
wurde (Mt 28,19; Mk 16, 15; Lk 24,47; Apg 1,8). Doch ist es nicht
s0, dafl damit etwas iiberraschend Neues gesagt worden ware. Viel-

La scuola cattolica 53 (Milano 1925), 5—20; Alfredo Vitti, S. J., L’apostolato
missionario nel mondo intero istituito da Gesit Cristo (Estratto della Rivista Il
pensiero Missionario Vol. I, Fasc. 1, 1929; Vol. 1I. Fasc. 1—2, 1930); Adolf
Harnack, Die Mission und Ausbreitung des Christentums in den ersten drei Jahr-
hunderten®, 2 Biinde, Berlin 1924; Maurice Goguel, Jésus et les origines de I'uni-
versalisme chrétien, in: Revue d’histoire et de philosophie religeuses 12 (Staliburg
1932), 1983—211; H. Schlier, Die Entscheidung fiir die Heidenmission in der Ur-
christenheit, in: Evangelische Missionszeitschrift 8 (1942), 166—182; 208—212.
Karl Pieper, Die Missionspredigt des heiligen Paulus (Predigt-Studien 4. Band),
Paderborn 1921; Karl Pieper, Paulus, seine missionarische Personlichkeit und
Wirksamkeit? (Neutestamentl. Abhandlungen XII, 1—2), Munster 1929; Ferdi-
nand Prat, S.J., La théologie de saint Paul I'® (Paris 1924);y II7 (1923); Josef
Holzner, Paulus, 20.—21. Tausend, Freiburg 1947.
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mehr ist der universale Missionsauftrag weiter nichts als der Hohe-
punkt einer Entwicklung, die sich durch das ganze in der evangeli-
schen Uberlieferung dargestellte Leben Jesu hindurchzieht. Als
Hintergrund ist zunachst der alttestamentliche Universalismus zu
beachten, der um so wichtiger ist, als Jesus fest auf dem Boden der
alttestamentlichen Offenbarung stand. Da er aber anderseits den alt-
testamentlichen Standpunkt vertiefte und das jlidische Engherzige
und VerduBerlichte ausdriicklich ablehnte, mufite dieser Universalis-
mus bei ihm alle diese Schlacken verlieren. Dies zeigt sich schon im
sogenannten intensiven“ Universalismus der Lehre Jesu, d. h.
eben in seiner gelduterten religidsen und sittlichen Haltung, die er
als allein entscheidend fiir das von ithm verkiindete Gottesreich hin-
stellt, in dem Gott als der Vater und die Menschen als Briider er-
scheinen, wahrend duflere Vorzuge volkischer oder politischer Art
keine Rolle mehr spielen. Dieser ,intensive® Universalismus drangt
aber nicht nur durch seine immanente Kraft und Logik tiber ein ein-
zelnes Volk hinaus, sondern er wird hiufig genug zum ausdrick-
lichen Universalismus erweitert. Das Gottesreich wird dem einen
Volke genommen, das sich wie die bosen Winzer im Gleichnis un-
wirdig erwiesen hat, und einem neuen Volke gegeben, ,das seine
Frichte bringt®, d. h. dem messianischen Volke, das sich sittlich be-
wahrt (Mt 21, 43). Zum Gottesreiche kommen die ,vielen® von allen
Himmelsrichtungen (Mt 8,11; Lk 13,29), ein universaler Hinweis,
der bei Mt im Anschluff an den Bericht iiber den vorbildlich gldubigen
heidnischen Centurio von Kapharnaum steht (Mt 8, 10). Auch sonst
stellt Jesus heidnische und samaritanische Menschen als Beispiele hin
(Lk 4,25 ff.; Mt 12,88 ff.; Lk 11,291.; 10,38; 17, 16f£.). Ja im Jo,
das mit besonderem Nachdruck die Heilsbedeutung Jesu fiir die
» Welt“ betont (vgl: Mt 5,13; 13, 38.47 {.), beglickt Jesus die auf-
geschlossenen Samariter mit seiner Gegenwart ( Jo 4,4 ff. 391f). Da-
bei ist es bezeichnend, daff auch im universalen Jo die geschichtliche
Wirklichkeit insofern unterstrichen wird, als dieser samaritanische
Aufenthalt nur wie eine vortibergehende Ausnahme erscheint (4, 40),
daf} weiter die Bindung des Gottesdienstes an einen bestimmten Ort
in der neuen Heilsordnung zwar aufhoren soll, das Heil selbst aber
in der Person Jesu ,aus den Juden® stammt (4,21—24). Dafl der
ausdriickliche Universalismus auch wirklich zur Mission drangt,
liegt an sich schon in der dynamischen Kraft des Evangeliums, wird
aber auch bestimmt verlangt, wenn im universalen Gleichnis vom
Hochzeitsmahle der Konig die einladenden Boten aussendet (Mt
22,9; Lk 14, 28), und wenn vor dem Weltende das Evangelium ,auf
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dem ganzen Erdkreise verkiindet werden® muf} (Mt 24, 14; Mk 13, 10;
vgl. Mt 26, 13). Der eschatologische Ernst des Evangeliums geht also
nicht soweit, dafl fir die Heidenmission keine Zeit mehr iibrig
bliebe.

Wesentlich gelten auch auf jedem Missionsfelde und zu allen
Zeiten die Grundsitze, die die Evangelien als Jesu Leitgedanken
fur den Missionsbetrieb erkennen lassen. Ein solcher Ewigkeitswert
ist das lautere Missionsmotiv, das im Gehorsam gegen Gottes Liebes-
willen (,,Also hat Gott die Welt geliebt usf.”, Jo 8,16) besteht und
zur Forderung seiner Ehre in dienender Liebe fiir das Heil der
Menschenseele besorgt macht, ohne jede irdische und selbstsiichtige
Nebenabsicht. Denn das Ziel der Mission geht ja nur dahin, den
Menschen das Gottesreich zu bringen mit allen seinen Gnaden fiir
ein neues Leben. Im Hinblick auf die gegenwartig so viel erorterte
Frage* nach dem Ziel der Mission kann man es auch so formulieren,
wie ich es frither® schon getan habe: Die christliche Personlichkeit in
der kirchlichen Gemeinschaft, die einst in das vollendete Gottesreich
tibergehen wird.

Unsterbliche Gedanken iiber die Gesinnung des Missionars und
die Mittel, die er anwenden soll, enthalten die Aussendungsworte
(Mt 10,5 1ff.; Lk 9,11f.; 10,1 ff.), obwohl sie direkt sich nur auf die
vorbereitende Judenmission beziehen. Es ist der Geist vollendeter
Anspruchslosigkeit (,, Weder Gold noch Silber usf.”, Mt 10,9), des
Opferwillens und der Martyriumsbereitschaft in der Nachfolge
Christi (,Um meines Namens willen werdet ihr allen verhafit sein®,
Mt 10, 22; ,wer sein Kreuz nicht auf sich nimmt und mir nachfolgt,
ist meiner nicht wert®, Mt 10, 38), der aber eben darum auch verbun-

‘den ist mit dem beglickenden Bewuftsein, in Verbindung mit
Christus (, Wer euch aufnimmt, nimmt mich auf®, Mt 10,40) und
unter dem Schutze des Gottesgeistes (,Nicht ihr seid es, die redet,
sondern der Geist eures Vaters, der in euch spricht®, Mt 10, 20) zu
stehen. In diesem Geiste braucht man keine Gewalt, keine Aufdring-
lichkeit und keine nervose Unruhe. Das grundlegende Missions-
mittel der Predigt (,Lehret sie alles halten, was ich euch geboten
habe®, Mt 28,19; ,was ich euch im Dunkeln sage, das kiindet im
Lichte®, Mt 10,27) wird durch iibernatiirliche Gnadenkraft unter-
stiitzt, die auch natiirliche Hilfe auslost (Mt 10, 8; Mk 16,17 £.). Auch

4 J. Paulon, Plantatio Ecclesiae, 11 fine specifico delle missioni, Roma 1948
{vgl. MR 1949, 78 ff.); A. Seumois, Auf dem Wege zu einer Definition der Mis-
sionstatigkeit (iibersetzt von Joseph Peters), M.-Gladbach 1948,

5 Meinertz, Wie Jesus die Mission wollte, S. 12.
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der Wert des guten Beispiels wird betont (Mt 5,14ff.), und als
Grundlage jeder Mission das immer notwendige (Lk 18,1) Gebet
genannt (,Bittet den Herrn der Ernte usf., Mt 9,37 £.).

Die Apostelgeschichte zeigt in ihrer ersten Halfte, wie in der
Urgemeinde, namentlich durch Petrus, im Sinne Jesu das Evange-
lium verkundet wird, nachdem durch den Gottesgeist am ersten
Pfingstfeste eine neue Grundlage fur das Wirken geschaffen war.
Die kraftvolle Predigt der Apostel und ihre freimiitige Begeiste-
rung fihrten bald zum Bekennertum (Apg 4,51f.; 5,17 ff.; 12, 3{f.),
ja zum Martyrium (7, 58; 12,2). Sie beschrinkte sich zunachst auf
jidische Zuhorer, was fur die Apostel aus ithrer Vergangenheit her-
aus das Nichstliegende war, und weil die Schwierigkeit der noch
nicht gelosten Gesetzesfrage eine grofiziigige Heidenmission unmog-
lich machte. Hier mufiten hemmende Bedenken erst durch tiber-
natiirliche Belehrung eines Petrus beseitigt werden (Apg 10, 1{f).
Die Heidenmission setzte zuerst im kleinen Stile ein (8, 26 ff.; 11, 20).
In den Vordergrund trat sie dann durch den Apostel Paulus, der sich
als Werkzeug der Gnade wufite, eigens dazu unmittelbar durch den
Auferstandenen selbst berufen, um den Heiden das Evangelium zu
bringen. Er setzte sein gesetzesfreies Evangelium gegen alle Wider-
stande durch und erlangte auf dem Apostelkonzil die Anerkennung
der urapostolischen ,Sdulen®, die ihm ,die Rechte der Gemein-
schaft® reichten (Gal 2,1ff.; Apg 15,6ff.). Der duflere Umfang
seines Missionswirkens ist von erstaunlicher Grofle. Die Apg zeich-
net ein noch nicht einmal vollstindiges imponierendes Bild dieses
Wirkungskreises, den Paulus selbst als ,,von Jerusalem an ringsum
bis nach Illyrien® umschreibt (Rém 15, 19), der aber spéter noch er-
weitert wurde und jedenfalls bis nach Spanien reichte. In ihm be-
setzte Paulus selbst die ,strategisch wichtigen® Stellen in den grofien
Stadten und Mittelpunkten des antiken Lebens und des Handels,
kntipfte dort gewo6hnlich in den judischen Synagogen an und griin-
dete dann vorwiegend heidenchristliche Gemeinden. Er fiihlte sich
allen Menschen gegentiber verpflichtet, da das Evangelium ja eine
,Gotteskraft ist zur Rettung fir jeden der glaubt, zunéchst fiir den
Juden, dann auch fiir den Heiden® (R6m 1, 14.16). Eine ausfiihr-
liche Probe seiner Missionspredigt fiir Juden bietet die Apg (13, 16 ff.)
aus der Synagoge zu Antiochien in Pisidien, einer solchen fiir ge-
bildete Heiden in der beriihmten Areopagrede zu Athen (Apg
17,22 ff.). Die Briefe bestitigen das machtvolle Wirken des Apostels.
Sie zeigen, wie ein begeisterter Christusapostel um junge Gemeinden
wirbt, lobt, dankt, tadelt, warnt, straft, oder wie er seinen Mit-
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arbeitern Verhaltungsmafiregeln gibt. Ein lebendiger, in der Liebe
sich auswirkender Glaube (Gal 5, 6) ist die Aufgabe der ..in Christus®
lebenden Menschen. In Christus ist die Scheidewand zwischen den
Volkern gefallen (Eph 2,14), das Ziel der Mission ist die Einheit
der Glaubigen und der Gemeinden in Christus, in den sich alle
natiirlichen Unterschiede und Gegensatze zu héherer Einheit auf-
losen (Gal 3, 28; Kol 3, 11), bis dann bei der Parusie das volle Leben
~mit Christus® bei Gott als ewiger Gnadenlohn winkt.

Wie Paulus aus der christlichen Caritas heraus von seinen Chri-
sten inneres und aktives Interesse an der apostolischen Arbeit ver-
langt, so kann auch sonst im NT Missionssinn verherrlicht werden.
Der kleine 3 Jo (v. 5—8) lobt die uneigenniitzigen Missionare und
fugt hinzu, dafl wir ,die Pflicht haben, uns solcher anzunehmen, da-
mit wir Mitarbeiter werden fiur die Wahrheit®. Das geschriebene
Gotteswort ist geradezu ein Jungbrunnen fiir alles missionarische
Wirken. Jede Zeit hat die Pflicht, daraus zu schépfen, und dafir zu
sorgen, daf} die Quelle fiir sie nicht versiegt.

Siidafrikas Rassenprobleme

Von Sc. Barbatus, Afrika-Missionar

Eine Wunde am Volkskorper, die trotz aller Heilversuche sich
nicht schliefen will, ist in der stidafrikanischen Union das Rassen-
problem. Hier stoflen nicht nur wie in andern Kolonien zwei Ras-
sen aufeinander, wobei die bodenstindige beraubt und unterjocht
wurde, hier stehen nicht weniger als funf verschiedene Rassen in
einem ,kalten“ Kriege um Lebensraum und Lebensrechte, um Frei-
heit und Biirgerrecht. Nehmen wir alle Neger des Landes als eine
Rassengruppe, so ergibt sich folgende Gliederung:

die europaische oder weille Rasse,
die schwarze oder Negerrasse,
die Mischlinge oder Farbigen,
die Malaien und Chinesen,

die Indier.

Die Europier oder Weiflen am Kap kann man zwar nicht als
eine Nation, wohl aber als einheitliche Rasse ansprechen. Um das
Jahr 1800 waren im Kapland 493 Familien deutscher Abstammung,
478 waren aus Holland gekommen, 92 stammten von franzésischen
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Hugenotten und 75 aus verschiedenen Landern. Nach der eng-
lischen Besetzung kamen englische und irische Familien ins Land,
die eine Art Oberschicht bildeten. Wahrend Hollander, Deutsche
und Franzosen am Kap sich zu einem Volk zusammenschmolzen,
das unter dem Namen Buren bekannt ist, blieb die englisch-irische
Gruppe fiir sich, und bildet den grofien Block, an dem die Buren
immer wieder stolpern, wenn man nicht lieber von zwei feind-
lichen Lagern reden mochte. In dem Buche ,There are no South
Africans® heifit es: Dafl Amerika Amerikaner hervorbringt, China
Chinesen, Lappland Lapplinder, ist nicht auffallend, auffallend
ist nur Siidafrika, wo es keine Sudafrikaner gibt. Die Anhénger
von Smuts sind Jingos, Smuts selbst Erzjingo; die Anhdnger Ma-
lans sind Malaniten oder Natten; alles kann man in Studafrika fin-
den, nur keine Studafrikaner.

Das Rassenproblem Siidafrikas b e g ann mit der Siedlung am
Kap und wurde, dank der jeweiligen kurzsichtigen und selbstsiich-
tigen Politik der Kompagnie und der spiteren Regierung, von Ge-
neration zu Generation schwieriger. ,Die Lage in Siidafrika ist
nicht einfach ein Gegensatz zwischen Recht und Unrecht; es ist ein
Kampf zwischen zwei Rechtsanspriichen, deren Ausgleich eine Auf-
gabe von' ungeheurer Schwierigkeit ist. Interessenkampf beherrscht
das ganze Land. Auf der einen Seite steht der Kolonist mit dem
Bestreben, seine Anspriiche an das Land auf alle Fille zu sichern,
ein Bestreben, das man mit den Worten umschreiben konnte: der
weifle Mann ist entschlossen, alles zu tun, um zu bleiben und zu
herrschen. Dieses Streben ist in Siidafrika von solcher Heftigkeit,
dal keinerlei ethische Erwigungen wie Menschenrechte und dhn-
liche als Hindernis geduldet werden“'. Die schwarze Rasse hat
sich nach vielen blutigen Kidmpfen auferlich gefiigt, aber nach
einem Wort des Basutokinigs Moshesh so, wie der Hund sich fiigt,
hinter seinem Herrn herzulaufen, wenn er am Strick ist.

Unter diesen Verhiltnissen ist ein Ausgleich a priori unmog-
lich; im Gegenteil, die Kluft zwischen den verschiedenen Rassen
hat sich von Generation zu Generation erweitert und verschlingt
viel unschiitzbare Arbeitskraft und guten Willen. Es ist daher auch
nicht zu verwundern, dafl Siidafrika in der Weltoffentlichkeit wie
ein Angeklagter dasteht, dafl es in Lake Success nicht nur Tranen,
sondern auch einen Sturm der Entriistung ausléste und dafi Sid-
afrikas Vertreter alle Miuhe hatte, die vereinten Nationen an das

1 White and Black in Africa by J. H. Oldenham, Longmans & Green,
London, S. 20.
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Sprichwort zu erinnern: Vee eers voor jou eie deur! Kehr zuerst
vor deiner eigenen Ttir!

I. Die Portugiesen fanden auf ihren Entdeckerfahrten am Kap der guten
Hoffnung nur Buschmdnner und Khoi-Khoi, die bekannten Pygmien und
Hottentotten; am Ostufer stieflen sie auf Bantustimme, ohne indessen in Siid-
afrika irgendwelche Kolonialtitigkeit zu entfalten. Als die Holldnder 1652 ihre
Erfrischungsstation, ihr Halbweghaus am Kap errichteten, fanden sie noch die
gleichen Verhiltnisse. Die Kompagnie legte Wert darauf, dafl die Siedler fried-
liche Beziehungen zu Eingeborenen pflegten; Versklavung derselben wurde ab-
gelehnt. Die Siedler aber waren nie besonders fiir Fleifi und Arbeitsamkeit
begeistert, ein Mangel, der unter der heiflen Sonne und auf dem harten Boden
nicht besser wurde. Schon in den ersten Jahren der Kolonie kam die Klage
nach Rotterdam zum Rat der ,Siebzehn®, dafl die Kolonisten nicht arbeiten,
sondern nur Arbeitsleiter und Aufseher spiclen wollten. In den Augen der
Kolonisten waren ,die Kaffern® fiir die Arbeit da. Als daher der Rat in Kap-
stadt anfragte, ob man Arbeiter aus Furopa schicken oder Sklaven anwerben
solle, lautete die Antwort fast einstimmig fiir Negersklaven. Da aber weder
die Buschmanner noch die nomadisierenden Hottentotten zur Arbeit geeignet
waren, mullten Sklaven eingefithrt werden. Schon im Jahre 1658, also kaum
6 Jahre nach Grindung der Siedlung, wurden 170 Negersklaven eingefiihrt, die
auf hoher See von cinem portugiesischen Schiff gekapert worden waren. Bald
darauf wurden 228 Negersklaven in Guinea gekauft, von denen 128 in Kap-
stadt blieben, der Rest wurde nach Batavia weiterbefordert. Bald gab es am
Kap der guten Hoffnung mehr Sklaven als Herren; im Jahre 1670 bestand die
Kolonie ‘aus 150 Europdern und 300 Negersklaven2. ,Die Einfiihrung dieser
Sklaven war nicht nur ein grober, politischer Fehler, sondern auch eine mora-
lische Verirrung. Die Kolonisten wurden anmaflend, selbstbewuBt und trige,
so dafl sie Arbeit jeglicher Art verachteten®® Immer mehr Negersklaven
wurden eingefiihrt, auch von Madagaskar und den ostlichen Inseln. Behand-
lung und Verpflegung derselben lieB sehr viel zu wiinschen iibrig. Als Nahrung
bekamen sie in der Hauptsache Robbenfleisch; fiir kleine UnregelmiBigkeiten
gab es korperliche Strafen, die oft an Grausamkeit grenzten. Viele dieser un-
gliidklichen Menschen entflohen nach dem Innern und hofften bei den Hotten-
totten Aufnahme zu finden. Diese aber lieferten die Fliichtlinge meistens wieder
ab, weil sie fremde Neger hafiten und eine gute Belohnung bekamen. Die
Hottentotten gingen jedoch dem gleichen Schicksal entgegen. Als die Buren-
kommandos losgingen und die Hottentotten als Gefangene zuriickbrachten,
wurden sie von der Kompagnie an die Burghers (Kolonisten) verteilt, wer
gerade Sklaven brauchen konnte. So sind die Hottentotten im Lauf der Zeit
fast génslich in einer Mischrasse aufgegangen; nur die Buschleute entgingen
diesem Schidksal, da sie sich immer weiter in die Kalahari zuriidzogen.

Je weiter sich die Kolonie ins Innere ausdehnte, desto grofier
wurde der Bedarf an Sklaven; dazu waren die fernen hollandi-
schen Besitzungen sehr geeignet. ,Zwei Jahre nach seiner Landung
am Kap holte van Riebeek Striflinge aus dem Osten“*. Es han-

2 Vgl. Compendium of South African History and Geology by G. McCall
Theal, Lovedale 1877. :

3 McCall Theal, S. 75.
4 The South Africans by S. G. Millin, London 1929, S. 258.



26 Barbatus: Siidafrikas Rassenprobleme

delte sich meistens um Verbrecher, politisch unruhige Elemente und
mohammedanische Scheichs, die sich nicht unter die Fremdherr-
schaft beugten. Die Sklaven von den Malaiischen Inseln waren
meistens Mohammedaner, so dafl heute noch malaiisch und moham-
medanisch am Kap identisch ist. Thre Zahl dirfte heute ca. 40 bis
50 000 Kopfe betragen; sie hingen treu an den Sitten und Ubun-
gen der alten Heimat. Das bertichtigte Amoklaufen ist jedoch un-
ter den geordneten, polizeilichen Verhiltnissen fast ausgestorben.

Eine weitere landfremde Rasse bilden die Indier, echte und
getreue Kinder der ,Allmutter Indien®, die Studafrika zu ihrer
Wahlheimat gemacht haben, tiberhaupt keine andere mehr haben.

Das fruchtbare Natal mit seinem herrlichen Klima, das an der Kiste ent-
lang fast tropisch genannt werden konnte, schien nach der englischen Besetzung
im 19. Jahrhundert alle Gewihr zur Pflege indischer Gewiirze zu bieten. Die
Erwartungen standen hoch; England hoffte, sich vom Weltmarkt unabhdngig
machen zu konnen. Aber wieder erhob sich hier das Arbeitsproblem. Die
kriegerischen Zulus, deren Kraft damals noch nicht gebrochen war, fithlten sich
noch zu unabhingig, um bei den Weiflen dauernde Arbeit zu tun; zudem waren
sie auch keine besonders geeigneten Pflanzungsarbeiter. Da griff man auf Indien
zuriick, das willige und billige Arbeitskrifte in Uberflufl besafi. 1860 kam das
erste Schiff mit indischen Arbeitern in Durban an; 1861 waren bereits 1 700
Indier in Natal, 1891 tber 85000. Jetzt wurde die indische Einwanderung
gesperrt. Diese Indier hatten freie Fahrt, mufiten aber 4 Jahre lang auf einer
Pflanzung arbeiten bei einem Monatslohn von 10—15 Schilling. Nach Ablauf
dieser Frist waren sie frei, auf Kosten der Farmer wieder nach Indien zuridk-
zukehren oder sich im Lande niederzulassen. Den Indiern gefiel es aber in
Sudafrika, besonders in Natal, so gut, daf sie die Heimkehr vergaflen und im
Lande blieben. Bei ihrer Kinderfreudigkeit ist diese kleine Gruppe stindig
angewachsen, so dafl man bei der Zdhlung 1936 bereits 219 928 Indier feststellte;
1946 waren es 282 539, von denen die grofle Masse in Natal lebt.

Aus dem Zusammenleben verschiedener Rassen in Siidafrika
ergab sich bald ein neues Volk, das nicht aus den Planen der gott-
lichen Vorsehung kam, sondern von meist zweifelhaften Menschen
ins Dasein gerufen wurde: die Mischlinge, gewbhnlich Co-
loureds oder Farbige genannt. Einer dieser Farbigen schrieb iiber
die Erklarung des Namens: ,Die Nachkommenschaft unserer hol-
landischen Vorviter war weder weifl noch schwarz. Da beschlossen
die Standesbeamten, unterstiitzt durch die Hautfarbe, sie einfach
~gekleurden menschen®, farbige Menschen zu nennen. Das bildete
fortan die Grundlage fiir den Unterschied in Stand und Hal-
tung“®. Meistens handelte es sich bei diesen Mischungen um einen
weiflen Vater und eine schwarze Mutter, in illegalen, schmutzigen
Verbindungen. ,Unter dem bunten Volkergemisch, das einem am

5 The Cape Standard 18. 1. 44,
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Kap begegnet, finden sich die Halbschwarzen. Und ist man auf der
Suche nach dem Typus des Kaplinders von heute, so findet man
ihn in dieser Halbblutrasse, entstanden aus der Mischung von Eu-
ropaern mit Hottentotten, Bantu, auch mit Indiern und Maleien.
eine von Menschen ins Dasein gerufene volks-rasse-heimat-lose
Rasse, Mischlinge oder Farbige genannt®®. In der Stidafrikanischen
Union wurden 1946 905 050 Mischlinge gezahlt, von denen 89 Pro-
zent oder rund 800000 in der Kapprovinz leben’. Wegen dieser
vielen Rassen ergeben sich interessante Bilder in den Stddten, die
fast immer mehr Nicht-Europaer als Europaer zdhlen.

Einige Beispiele:
Europder Indier Mischlinge Neger

Johannesburg 324304 16166 27294 3560179
Kapstadt 214 972 7959 197 484 34 408
Durban 124972 113440 10206 108 866

II. Welche Versuche wurden bisher gemacht, um die Span-
nungen zwischen den verschiedenen Rassen auszugleichen? Es hat
wahrhaftig nicht an Theorien und Versuchen, an Fortschritten und
Fehltritten gefehlt. In seinen Oxford-Vorlesungen 1930 sagte derehe-
malige Prime-Minister und General Smuts: ,In der Vergangenheit
versuchten wir zwei Wege in der Behandlung des (schwarzen) Afri-
kaners; beide waren falsch. Zuerst schauten wir auf ihn als auf
einen wesentlich minderwertigen Menschen, der zu weiter nichts
tauge als zum Sklaven. Dann schlugen wir ins Gegenteil um; der
Neger wurde Mensch und Bruder. Man glaubte, dafl Freiheit,
Gleichheit und Briiderlichkeit aus einem schlechten Afrikaner einen
guten Europder machen wiirden . . . Auch dieser Weg mufite wie-
der verlassen werden“®. Im Suchen nach einer Losung ist man
heute auf ,apartheid“ gekommen, ein Wort, das an jedem Bier-
tisch, besonders auf den Farmen, von Mund zu Mund geht; ein
Lied, das auf allen Drehorgeln der Gasse gespielt wird; eine Ver-
heiflung, die mit prophetischen Gesten und Betonungen der weiflen
Rasse gemacht wird, ohne dafl diese Rassenpropheten wiifiten,
welche Form apartheid einmal annehmen soll. Betrachten wir nun
einige der Haupttheorien, die versucht wurden, obwohl sie teil-
weise unmdéglich sind und schon mit Miflerfolg ausprobiert wurden.

¢ Missionsjahrbuch der Schweiz, 1938, S. 131.
? The South and East African Year Book and Guide, 1948.
8 White and Bladk in Africa by J. H. Oldenham, S. 34.
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1. Die erste, am wenigsten laute Theorie tragt den Titel: Se-
paration oder territoriale Trennung von Weifl und Schwarz.
Siidafrika ist nach dieser Theorie selbstverstindlich ein Land des
weiflen Mannes, auf das der Schwarze kein Recht mehr hat. Er soll
aber auf einem eigenen, getrennten Gebiete angesiedelt werden, wo
er sich nach altem Brauch und Gesetz entwickeln kénne. Professor
A. C. Cilliers an der Universitit Kapstadt-Stellenbosch sprach von
der Schaffung eines eigenen, groflen Bantuheims, in dem alle Neger
Lebensraum finden sollen.

Theoretisch wire eine solche Lisung wohl denkbar nach dem
biblischen: ,Willst du zur Linken, gehe ich zur Rechten; willst du
aber zur Rechten, dann gehe ich zur Linken® (Gen 13,9). Trotz
der Vorliebe der Buren fiir das alte Testament haben sie aber die
Grofziigigkeit des Patriarchen nicht aufgebracht; die Verteilung
des Landes ist ungerecht ausgefallen. Man stelle sich einmal vor,
die weifle Bevolkerung Stuidafrikas zihlt ein wenig tiber zwei Mil-
lionen, von denen aber die grofiere Halfte in den Stddten wohnt
und als Grundbesitzer kaum in Frage kommt. Diese vielleicht
700 000—800 000 Kopfe zihlende Minoritat hat 87 Prozent von
Grund und Boden als Eigentum in Hinden, wahrend rund neun
Millionen Neger und Farbige nur 18 Prozent des Landes besitzen.
Dabei braucht man nicht einmal zu betonen, dall man nicht gerade
das beste Land den Negern iiberlassen hat.

Diese Landgebiete, die den Negern verblieben sind, nennt man Reser-
vate. Hier haben die Weiflen keinen Zutritt, nur einige Beamte, Missionare
und Kaufleute mufl der jeweilige Hiuptling zulassen. Die ganz natiirliche
Folge dieser Verteilung ist eine heillose Ubervolkerung der Reservate und eine
ebenso unnatiirliche Uberstockung mit Vieh. Ein Blick in diese Reservate ist
trostlos. Da stehen Viehherden, ganze Scharen von Ziegen und Schafen auf
Weideplitzen, die eher einem Sportplatz als einer Weide gleichen. Und wie
dieses Vieh aussieht! Mich erinnert es immer an die 7 Hungerjahre Agyptens.
Unter diesen Verhalinissen kann das Reservat die Familien nicht erndhren, die
darin wohnen, noch viel weniger kann der Familienvater Kopfsteuer und
Hiittentaxe herauswirtschaften. Jeder Mann vom 18. Lebensjahr an bis zum
60. hat jahrlich ein Pfund Sterling Kopfsteuer zu entrichten, und’ wenn er ein
Haus im Reservat hat, mufl er auch noch 10 Schilling Huttentaxe entrichten.
Auf diese Weise werden jihrlich etwa 2 Millionen direkte Steuern aus dem
wirklich armen Volke herausgequetscht. Daher miissen Tausende von Minnern
bei den Weiflen Arbeit und Verdienst suchen, denn wer nicht bezahlt, wandert
in Arrest. Vom Basutoland beispielsweise mit einer Bevdlkerung von 560 000
Seelen miissen stindig 60—70 000 Méinner auswirts Arbeit suchen, um ihre
Familien zu ernihren und die Steuern aufzubringen. Frau und Kinder miissen
dann daheim das winzige Besitztum verwalten. Die moralischen Folgen solcher
Zustinde lassen sich leicht ausmalen.

So begriifienswert eine solche Separation vom missionarischen
Standpunkt aus auch wire, so unmoglich ist sie faktisch. Der Landhunger und
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der Bedarf an schwarzen Arbeitern auf Seiten der Europder war ganz unstillbar,
und ist heute gréfier denn je.

Die schwarzen Menschen haben sich wohl ergeben, aber nicht
ausgesbhnt. Wenn ein Neger auch noch so weit von jeglicher Kul-
tur entfernt wohnt und auch nicht sagen kann, was er durch das
Dasein der Européer verloren hat, wird er doch aus vollster Uber-
zeugung sagen: , Wir sind unterdriickt®, und er wird auf eine An-
derung und Besserung hoffen. Man weill das auch auf weifler
Seite, und die oft wiederholte Frage: ,Wem soll einmal Stidafrika
gehoren?”, erzeugt Alpdriicken oder die bekannte ,,Colour Phobia®,
die Angst vor den Farbigen, deren Zahl erdriickend und deren
Lebenswillen erstaunlich ist. Zwar ist vorerst keine Begriindung
vorhanden, daf} eine gewaltsame Umstellung erfolgen konnte und
daf} der schwarze Mann sein Schicksal in die eigene Hand nehmen
konnte, aber Bemerkungen und Ausspriiche, wie vor kurzem (22. 5.
49) der Indier Sirdar Singh, Prisident der Indierliga in Amerika,
in New York gemacht hat, haben auf die Siidafrikaner wirklich
keine Wirkung wie Schlafpulver. Sirdar Singh sagte nimlich stark
tibertrieben: ,Das weifle Volk, das in Siidafrika herrscht, weill ganz
genau, dafl seine Tage gezdhlt sind. Es weifl auch, dafl bis in
etwa zehn Jahren die Neger des Landes ihre Freiheit von der
weillen Herrschaft verlangen werden®’. Und Revolten wie in Dur-
ban im Januar 1949 zeigen, welche Gewalt und welches Ungestiim
hinter den schwarzen Massen steht. Die Opfer von zwei Tagen
beliefen sich auf 85 Tote, 558 Verwundete, Hunderte von Leicht-
verwundeten nicht gezihlt.

2. Eine andere Losungstheorie steht fiir Rassenmischung
ein. Der Staat soll diese Frage ganz sich selbst iiberlassen und sich
nicht darum kiimmern, ob ein Biirger lange oder krollige Haare,
weille oder schwarze Hautfarbe habe.

Vom allgemein christlichen Standpunkt aus ist Rassen-
mischung weder gut noch schlecht. Es gibt kein Gesetz oder Ge-
bot Gottes, das ganz allgemein rassengemischte Heiraten verbietet.
Wenn von kalvinischer Seite aus immer wieder behauptet wird,
dall Rassenmischung gegen Gottesgebot verstofe, und dafl die
Lehre von der Gleichheit aller Menschen vor Gott eine Gottesliste-
rung sei, so siecht man die sektenhafte Uberspannung solcher Be-
‘hauptungen auf den ersten Blick. Man fihlt auch das Bestreben
heraus, die Praxis der Buren vor dem Gewissen und der Offent-
lichkeit zu rechtfertigen. Man konnte im Gegenteil den Grundsatz

9 Diamond Fields Advertiser®, 25. 5. 49.
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vertreten, dafl Rassenmischung zu empfehlen sei, wenn dadurch
Friede, Eintracht, zeitliches und ewiges Wohl einer Gemeinschaft
am besten geférdert wiirden. ,Tatsdchlich haben sich menschliche
Wesen uberall vermischt, wo immer und wann immer sie infolge
von Kriegen und Eroberungen zusammenstiefen. Und keine
Gruppe hat in den letzten Jahrhunderten ihr Blut mit allen Vol-
kern der bewohnbaren Erde mehr vermischt als die weille Rasse®
(Prof. Hornl in Western Civilisation). Dafl man sich in Sudafrika
frither der Rassenschranken wenig bewufit war, zeigen die Hun-
derttausende von Mischlingen und auch die Tatsache, dafl sogar
protestantische Missionare schwarze Frauen heirateten.

Sind solche Ehen auch nicht erwiinscht, so sind sie doch
nicht grundsitzlich verboten. Innenminister Donges stellte am 17.
Mai 1949 im Parlament zu Kapstadt fest, daf in den letzten zwan-
zig Jahren 1825 rassengemischte Ehen im Gebiet der Union statt-
gefunden haben, und daff deshalb die Gesetzesschraube stark an-
gezogen werden miisse.

Um Rassenmischungen zu rechtfertigen, wire zu allererst erforderlich, daff
die beiden Partner kulturell und moralisch nicht gar zu weit verschieden sind,
denn sonst ist ein gedecihliches, friedliches Zusammenleben unmoglich, und fiir
das Wohl und dic Erzichung der Kinder ist nicht hinreichend gesorgt. Man
braucht nun keine grofle Beredsamkeit aufzuwenden, um zu zeigen, dafl der
Europder und die Negerin so himmelweit verschieden sind, dafl eine Familie
nicht entstechen kann, oder wenigstens nur in Ausnahmefillen. Wie schon ange-
deutet, handelt es sich aber meistens nicht um Familienverbindung, sondern um
illegale, schamlose Verhéltnisse. ,In den ersten Zeiten gab es Kolonisten, die
einen offiziellen Haushalt mit weiflen Frauen und einen unoffiziellen mit Hotten-
tottenmdadchen unterhielten. Sie gebrauchten ihre Sklavinnen wie Abraham die
Hagar, nicht wie Salomon die Sulamitin. Und diese Verbindungen waren ganz
ohne Poesie; kein Hottentottenmadchen schmiickte sich fiir seinen Herrn mit
der Lodung: schwarz bin ich, aber schon. Wenn diese Abrahame ihre Hagars
satt waren,- dann jagten sie dieselben mitsamt ithren Ismaels einfach in die
Wiste" 19 Auch heute noch gilt von Rassenmischungen zum Teil das Wort:
~Bummler, Faulenzer, Trunkenbolde, sittenlose und verkommene Menschen
haben die farbigen Wesen ins Dasein gerufen® 1,

Ferner mufiten in einem Lande, wo mehrere Rassen zusammenwohnen,
rassengemischte Ehen wenigstens von der Mehrheit der Bevolkerung anerkannt
werden, denn sonst kommt das Mischlingskind in eine unbeschreibliche Lage.
Es wird verstofien von seinem cigenen Geburtsland, von seinen eigenen Lands-
leuten; es ist von Geburt an heimatlos und trigt das Mal seiner Abstammung
sein Leben lang. Es mufl unschuldig die Siinden seiner Eltern tragen.

Dafl in Stidafrika Rassenmischung abgelehnt wird, ist bekannt;
mit Recht sagt daher ,Sunday Expref“ *: ,Vielleicht in keinem an-
10 S. G. Millin, S. 195.

1 Millin, S. 209.
iz Johannesburg, 29. 5. 49.
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dern Land der Welt ist die 6ffentliche Meinung so gegen Rassen-
mischung wie hier. Ein Europider, ob Mann oder Frau, der die
Rassengrenzen tberschreitet, begeht gesellschaftlichen Selbstmord,
er wird vollstindig boykottiert, und das ohne irgend ein zwingen-
des Gesetz. Weniger ist vielleicht bekannt, dafl die Eingeborenen
konsequenter und energischer in dieser Frage sind als die Euro-
paer. Tatsachlich ist es ja auch so, dafl die Neger die Last solcher
Verbindungen allein tragen miussen, da der weille Vater sein
Mischlingskind in den Kraal der schwarzen Mutter verstofit und
sich weiter nicht mehr darum kimmert; hochstens bezahlt er der
Mutter eine gewisse Summe Schweigegeld, um nach aufien hin seine
Biirgerchre zu schiitzen.

Der Hauptlingssohn und voraussichtliche Thronerbe der Ba-
mangwato, eines Betschuanenstammes im Protektorat Betschuanen-
land, Seretse Khama, hatte einige Zeit in England studiert und
kam 1948 mit einer weiflen Frau, Ruth Williams, zuruck. Das war
fiir das Volk der Bamangwato mehr als es ertragen konnte. Eine
Protestversammlung wurde nach der andern gehalten. Dabet
‘machte dem jungen Mann der Nachbarhiuptling Bathoen von
Kanye den Vorwurf: ,Niemand wirft Feuer zwischen das Volk, das
er liebt. Wenn Du aber eine weille Frau bringst, wird sich Dein
Volk zersplittern, und Du wirst nur noch Hauptling tber die
Pfosten am Ratsplatz sein.“ Und das Volk schrie: ,Wir wollen
Seretse, aber nicht sein weilles Weib!® Dabei stellten sie ithm die
Wahl, entweder sein weifles Weib zu entlassen oder auf den Thron
zu verzichten *’. -

Nach dem Naturrecht und wohl allen birgerlichen Gesetzbiichern folgt das
Kind der condicio patris, den Verhdltnissen und Rechten des Vaters; in Sid-
afrika aber nicht. In den ersten Zeiten der Siedlung am Kap, als'das christliche
Bewufltsein und Rechtsauffassung noch etwas stirker waren als im 19. Jahr-
hundert, hatten die farbigen Kinder eine Sonderstellung. Sie wurden getauft
und meistens auch in der christlichen Religion des Landes (Kalvinismus) erzogen.
Einige durften sogar mit den weiflen Kindern die Schule besuchen. Sie durften
nicht als Sklaven verkauft werden und traten zu bestimmter Zeit in die Rechte
des Vaters ein. Von 1700 an aber wurde die Sklaverei auch auf die Mischlinge
ausgedehnt. Als 1838 die Sklaverei in Sudafrika aufgehoben wurde, waren
V\fenigstens 7 Generationen durch die Sklaverei gegangen, und das bei ihren
cigenen Vatern und Ahnen. Unter der Freiheit zeigten die Farbigen sich als
sehr geschickt und gewandt. Die gotischen Bauten in Kapstadt und Port Eliza-
beth legen dafir lautes Zeugnis ab. Nach dem Burenkrieg aber verschlechterte
sich ihre Lage von Jahr zu Jahr; sie sind meistens vollig verarmt und verwahr-
lost. In einer Rede zu Kapstadt sagte der anglikanische Bischof Lavis, dafi von
den Farbigen 3 %o bittere Not leiden, 17 %o driickend arm sind, 32 %6 Not leiden,

1% ,Rand Daily Mail®, 24, 11. 1948.
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83 %0 nicht das zum Leben hotwendige haben und dafl nur 15 % in ertraglichen
Verhiltnissen leben. Besonders driickend ist die Wohnungsnot. Die Zeitung ,The
Cape Time* (26. 7. 1944) brachte folgendes Stimmungsbild: ,Schwerer Regen
fiel auf die ubervolkerten Schuppen aus Blechstiicken und alten Rupfensacken.
Im Nu waren viele Hektar Land rund um diese Hiitten vom Wasser tber-
stromt. Ein Millwagen der Stadiverwaltung kam, um einige Locher auszufiillen.
Kaum war der Abfall abgeladen und ausgebreitet, kamen auch schon schlecht
gekleidete Frauen und Kinder mit Sidken und Blecheimern, um aus dem Miill
noch etwas aufzustobern. Auch hungrige Hunde und Hihner teilten sich in die
Arbeit der Durchsuchung des Abfalls.® In einer Senatssitzung erkldrte Senator
I. D. Reinallt: ,Die Lage dieses Volkes ist beweinenswert, sowohl in den
Stadten als auch auf dem Lande® **. Man kann von dicsen armen Menschen das
gleiche sagen wie Jan van Riebeek, der erste Kommandant am Kap, von den
Strandldufern (Beachrangers): , They are possessing nothing but hungry bellies!®
Sie haben nichts als hungrige Hangebduche. Um nun ein moralische Urteil uber
Rassenmischung in Siidafrika zu fallen, soll blofi dic Frage gestellt werden:
Kann ein gewissenhafter, ehrbarer Mann seine Kinder diesem Elend ausliefern
wollen? ;

3. Die populérste und heute in Ubung befindliche Theorie wird
mit dem Wort Segregation auf englisch und mit Apartheid
in afrikaans bezeichnet. Im Gegensatz zur Verweisung der Einge-
borenen und Farbigen in eigene Gebiete miissen sie nach diesem
Rezept in eigenen Stadtvierteln wohnen. Zweck dieser Theorie ist,
vor allem Rassenmischungen zu vermeiden und Reibungen zwi-
schen Weil und Schwarz so weit wie moglich zu verhindern. Hatte
man diese Finrichtung wohlwollend und weitsichtig ausgefiihrt,
hitte sie viel Gutes stiften konnen, aber das Unheil besteht darin,
dafl jeder Europder unter Segregation oder Apartheid etwas
anderes verstand. Man trifft die Wirklichkeit wohl am besten,
wenn man sagt: unter Segregation versteht man das Bestreben der
Européder des Landes, den Neger dauernd in einer Lage zu halten,
in der der schwarze Mann dem Europder am nutzlichsten ist. Uber
Apartheid sagte Rev. P. J. Viljoen, Vorstand des ,Raad van die
Kerke® (des Rates der holldndisch reformierten Kirche): ,Apartheid
besagt, dafl das, was man ihnen (den Negern) gegeben hat, wieder
genommen werde.” Dann fuhr der Redner fort: ,Die Neger emp-
finden ganz naturgemifl apartheid als Bedrickung durch die
Regierung und besonders durch die Buren. Doch das Bestreben war
nicht Bedriickung, sondern Aufbau®®. Soweit gesetzlich erfafit
trennt Segregation Weill und Schwarz so weit als moglich im 6ffent-
lichen wie im privaten Leben. Schon in der Einleitung zum Grond-
wet (Verfassung) von 1858 heifit es: ,Das Volk anerkennt keine
Gleichheit zwischen weillen und farbigen Einwohnern weder in der

14 The Southern Cross, 26. 7. 44.
15 Rand Daily Mail®, 13. 5. 49.
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Kirche noch im Staat.“ Daher haben sie getrennte Rdume sowohl
am Bahnhof als auch im Zug, im Gasthaus und in der Kirche. Doch
wird das Gesetz nicht in allen Staaten gleich streng gehandhabt.
Die sichtbarste und folgenschwerste Einrichtung der Segregation
sind die Malaikamps und Lokationen in den Stadten.

Auf die Frage: Was sind Lokationen, lautet eine Antwort: ,Eine Samm-
lung von Tausenden gleicher, grafilicher Hiitten, Rickseite gegen Ruckseite,
allen Schmuckes bar. Gradlinige Wege, zentimeterhoch mit Staub bedeckt, wo
Kinderscharen larmen und ihren Unterricht fiirs Leben bekommen® 1%, Die
kirzeste Bezeichnung haben wir in dem Worte ,slum® oder Elendsviertel. Uber
diese Negerviertel schrieb Professor und Senator Brookes schon vor Jahren:
,In Johannesburg war das Ergebnis eines Menschenalters die Schaffung von
Armutsvierteln, in denen Weil und Schwarz wie Schweine zusammenhausen.
Der Gedanke an diese widerwartigen Héhlen raubt den Schlaf“ 7. Am 31. Mai
1945 erklarte Miss. Rawson, Sekretarin fiir Kinderwohlfahrt in Kimberley:
,Die Lage in den Lokationen ist furchtbar. Da leben die Eingeborenen in
selbstgemachten, tubervélkerten Réauberhohlen (shacks) zusammen, die sie aus
alten Paraffinbehéltern und alten Sédcken zusammengeflickt haben. Da hocken
sie zusammen wie die Olsardinen, oft bis zu 6 erwachsenen Personen unter
derselben Decke, um warm zu sein. Viele von ihnen sterben, bevor wir sie in
cin Hospital bringen konnen® 8.

Die Folgen dieser Verhdltnisse faflt man unter 5 D zusammen, nimlich:

Debt = Schuldenwirtschaft der Neger
Dice = Spielsucht

Drink = Trunksucht

Diseases = Krankheiten und Seuchen
Delinquency = Verbrechertum

Man konnte diesen 5 D noch ein 6. hinzufigen, ndmlich
Death = frithzeitiger Tod, besonders aber Kindersterblichkeit.

Mitte Mai 1944 brachte der ,Diamond Fiedls Advertiser einen Bericht
ither die Verhaltnisse in den Lokationen der Stadt, der geradezu alarmierend
war. Am 22. Mai kam die Zeitung nochmals auf diese Zustdnde zurick und
schrieb: ,Wir lenken die offentliche Aufmerksamkeit nochmals auf Zustinde,
die erschiitternd sind. Damit verbunden ist ein so beweinenswertes Chaos, dafl
auch beherzte Arzte davor zuriickschrecken. Die Enthiillungen iiber Tuberkulose
in den Lokationen Kimberley’s mufiten die Uffentlichkeit wie ein Keulenschlag
zwischen die beiden Augen getroffen haben . . .©

Nun ist das Interessanteste an der ganzen Segregation die
Feststellung: ,The segregation failed to segregate!” Die Trennung
vermochte nicht zu trennen, wie Mrs. Ballinger im Parlament sagte.
Sie mufite versagen, weil der Europder den billigen farbigen
Arbeiter nicht entbehren wollte und auch nicht konnte. Das ganze
Wirtschaftssystem des Landes ist so aufgebaut, dafl es am selben

16 Common Sense, Juli 1944.

17 The South African Association for Advence of Science 1924.
18 Diamond Fields Advertiser®, 31. 5. 45.

3 Missions- u. Religionswissenschaft 1950 Nr. 1
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Tage katastrophal zusammenbrechen miifite, an dem man die far-
bigen Arbeiter aus demselben herausnehmen wiirde. Nun kann
man aber den Arbeiter nicht in die Wiste jagen und zugleich im
Haus, auf der Farm, in der Werkstatt, in den Fabriken und bei
allen offentlichen Arbeiten haben. Darum hat schon 1942 der
damalige Prime Minister Smuts auf einer Versammlung zu Kap-
stadt der Segregation die Totenglocke gelautet, indem er ausfiihrte:
»Die Furcht vor der schwarzen Rasse (Colour Phobia) war aus-
schlaggebend in der Gestaltung der Verhiltnisse zwischen Schwarz
und Weifl. Man suchte diese Furcht loszuwerden durch Segregation,
die sich in dem Bestreben zeigte, beide Rassen auf getrennten Ge-
bieten anzusiedeln. Alle diesbeziiglichen Bemiihungen sind im
Statut Book gesammelt. Nun sind wir aber alle entsetzt iiber die
Enttiuschungen, die uns das Ergebnis der Segregation bereitet hat.
Unsere tiefe Sehnsucht, dafl sich diese Furcht lege, hat sich nicht
erfullt. Die hohen Erwartungen, die wir an die Politik der Tren-
nung kniipften, wurden kldglich enttduscht. Die Segregation in Siid-
afrika ist ein fiir allemal erledigt® ™.

Auch in Kreisen der hollandisch-reformierten Kirche beginnt
es in dieser Frage zu tagen. So sagte der bereits erwihnte Kirchen-
rat Viljoen: ,Die hollindisch-reformierte Kirche hat lange Zeit
apartheid als ihre Politik betrachtet. Die Bibel begiinstigt apartheid
nicht; was sie lehrt, ist christliche Vormundschaft. Auch Vormund-
schaft ist von vornherein unméglich, da man nicht zugleich Vor-
miinder und Nutzniefler oder Ausbeuter des Miindels sein kann.
Darum versank auch das Wort Vormundschaft bald wieder im
tiefsten Schweigen, nur diese verspitete Stimme erinnert nochmals
daran. Inzwischen lautet das Schlagwort ,apartheid“. Was diese
Neues bringen soll, wissen wir noch nicht; man vermutete schon
ziemlich allgemein, daf§ apartheid wieder in den Kiihlschrank gelegt
werde, aber Minister Jansen erklarte in der letzten Saison im Par-
lament zu Kapstadt kategorisch: ,Apartheid wird kommen: die
Regierung wurde auf Grund derselben gewihlt, sie hat daher ihr
Versprechen auch einzulosen. Apartheid wird kommen, aber zu
ihrer Zeit und auf ihre Weise.* :

Indessen darf man nicht meinen, die Offentlichkeit Siidafrikas.
sei gleichgiiltis gegen die Wunden, die an seinem Volkskérper
bluten, nein; man suchte zu heilen; man studierte und probierte,
ohne eine Patentlosung zu finden. Besonders Stidte wie Johannes-
burg, Kapstadt und andere haben seit Jahren riesige Summen aus-

* The basis of Trusteeship by The RT. Hon. I. C. Smuts, S. 7.
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geworfen, um die Wohnungsnot und die Verhaltnisse in den Loka-
tionen zu verbessern, aber die Anforderung der dauernd wachsen-
den Siedlungen der Farbigen gehen tiber die Leistungsfahigkeit,
zumal die Versaumnisse teilweise sehr weit zurtickreichen und nicht
in wenigen Jahren wieder aufgeholt werden konnen. Hoffen wir
auf den Mann, nach dem schon Ohm Paul Ausschau hielt, der die
Fihigkeit besitzt, die noch bestehenden Spannungen auszuldsen
und eine zufriedene Gemeinschaft zu bilden. Auch die christliche
Mission ist an dieser Rassenfrage wesentlich interessiert, denn ge-
ordnete natiirliche Verhiltnisse im Gemeinschaftsleben eines Lan-
des sind eine Vorbedingung fiir den erfolgreichen Aufbau der
ibernattrlichen Heilsordnung *.

Der Kampf der Geschlechter im Mythos der Naturvilker
VonDr. JosefLeoSeifert, Wien

Langst sind die Wogen der Frauenbewegung, die noch um
1900 so hoch gingen, verebbt. Nicht zuletzt haben die Notzeiten der
beiden Weltkriege der Frau so ziemlich alle Maénnerberufe, ja
sogar den Kriegsdienst eroffnet. Nun beginnt sich schon langsam
wieder eine riickldufige Bewegung abzuzeichnen. Die méannerdhn-
liche Haar- und Kleidertracht der Frau der Jahre nach 1918 macht
wieder einer weiblichen Mode Platz, ein Zeichen, dafl auch die
Frau allmihlich einzusehen beginnt, dafl die so stiirmisch begehrte
Gleichstellung mit dem Mann auch ihr nicht zum Vorteil gereicht,
ganz abgesehen davon, daf sie vielfach mit der Zerriittung der Ehe
und Familie und einem moralischen Verfall auch der Frau erkauft
wurde. Die von der franzosischen Revolution ausgegangene Idee
der von jeder Bezichung zu Gott und seiner Weltordnung gelosten

“Gleichheit aller Menschen hat sich wieder einmal als Irrlicht
erwiesen.

Wieder einmal — denn nicht zum ersten Male in der Ge-
schichte der Menschheit spielte sich dieser Kampf der Geschlechter
ab und immer wieder mit dem Ergebnis, dafl die Frau auch dort,
wo sie (im Mutterrecht) zu fithrender Rolle gelangte, nicht nur in
allen politischen Angelegenheiten vom Manne abhangig blieb, son-

dern oft genug durch die von ihr heraufbeschworene Reaktion des

20 Vel. die Lei’;siitze tiber Rassen-Mischehen vom kirchlich-missionarischen
Standpunkt in MR 1949, Nr. 3, S. 215.

3%
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Mannes erst recht versklavt wurde. Schon der Umstand, dafl es
vaterrechtliche und mutterrechtliche Volker gibt, zeigt, daff der
Kampf der Geschlechter bis in die Anfange der Menschheits-
geschichte zuriickreicht. Freilich war das Mutterrecht nicht, wie es
Bachofen wollte, eine allgemeine Entwicklungsstufe der Mensch-
heit, die sich aus allgemeiner Promiscuitit entwickelt hatte und
dann zum Vaterrecht iibergegangen wire. In Wirklichkeit finden
wir bei den ethnologisch dltesten Volkern, den sogenannten Ur-
volkern. eine weitgehende wirtschaftliche Gleichberechtigung der
Frau, aber eine klare Betonung des sittlichen Primats des Mannes,
- der vor allem als Leiter der Jugendweihen die religiose Tradition
wahrt und weitergibt, wobei Knaben und Maidchen in gleicher
Weise dieser Initiation unterzogen werden. Wie stark in der
altesten Menschheit diese Auffassung tber das Verhaltnis der Ge-
schlechter verwurzelt war, sieht ‘man am besten aus der von Gu-
sinde und Koppers bei den Feuerlandern festgestellten Sage von
dem Sturz einer friher bestandenen Weiberherrschaft durch einen
Mann, der wieder den normalen Zustand herstellte. Solche Sagen
sind uns auch von anderen Volkern uberliefert, so z. B. den
Tschechen (Libussa) und Polen (Wanda), wenn sich auch hier der
Umsturz vielleicht nicht so blutig vollzog, wie bei jenen Indianern.
Die Entstehung des Mutterrechts wird gewohnlich auf die
Erfindung des Ackerbaus durch die Frau zuriickgefiihrt, die dadurch
eine wirtschaftliche Stellung erlangte, die sie vom Manne, der von
wechselndem Jagdgliick abhangig war, unabhingig gemacht hitte.
Diese Erklarung bleibt aber an der Oberfliche und kann schon des-
halb nicht befriedigen, weil sich das Mutterrecht auch dort erhalten
hat, wo der Ackerbau verloren ging, wie in Australien und bei den
Eskimos, und man anderseits in Afrika auch ausgesprochen vater-
rechtliche Hackbauvolker kennt. Es ist hier nicht der Platz, diese
schwierige Frage ndher zu erortern, nur so viel sei gesagt, dafl es
sich um eine bestimmte Geisteshaltung gewisser Menschengruppen
gehandelt haben muf}, die sich der Pflanze verwandt fithlten und
sich passiv in das kosmische Geschehen einfiigten, wodurch die
Frau, die ihrem Wesen nach dem Kosmos enger verbunden ist als
der Mann, zur Vorherrschaft gelangte. Man kann auch bei allen
mutterrechtlichen Volkern sehen, dafl der Mann hier an Tatkraft
und auch Intelligenz der Frau nachsteht und hochstens durch seine
korperliche Uberlegenheit seinen Primat irgendwie verteidigt. :
Wie schon angedeutet, hat aber die Frau-auch in Gebieten
ausgesprochenen Mutterrechts, wie in Hinterindien, Indonesien und
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auch in einigen Gebieten Afrikas keineswegs jene idyllischen Zu-
stinde geschaffen, die ihr einst Bachofen nachrithmte. Die soge-
nannte Friedfertigkeit der mutterrechtlichen Vélker ist nichts an-
deres als mangelnde politische Organisationskraft. Sie streben zwar
keine Eroberungen an, zerfleischen sich aber selbst durch standige
Fehden zwischen den Dérfern wie es z. B. Tauxier von den Bobo
im Nigerbogen und Hose-Dougall von Borneo berichten. Hier im
stidostasiatischen Raum kommt auch noch die Kopfjagd hinzu. Auch
die blutigen Opfer, ja die Menschenopfer sind in mutterrechtlichen
Kulturen entstanden, wo das Blut als Sitz der Seele angesehen
wird. Man denke auch an die Hekatomben von Menschen, die im
alten Mexiko durch Herausreiflen des Herzens (einer typisch mutter-
rechtlichen Opferart) geopfert wurden. Mexiko weist eine starke
mutterrechtliche Komponente auf. Schlieflich zeigt sich auch sitt-
licher Verfall im Mutterrecht. Auf die voreheliche Keuschheit der
Midchen, die bei den Hirtenvolkern so hoch geschatzt wird, wird
hier kein Wert gelegt. Die Ehe und Familie geht in Briiche, da der
Mann entweder zu seiner Frau nur auf Besuch kommt oder ganz
zu ihr ziehen muf}, wobei nicht er, sondern der Mutterbruder das
Verfiigungsrecht tber die Kinder hat. Wie weit die Entrechtung
des Mannes gehen kann, die doch nicht moglich wire ohne seine
innere Zustimmung, zeigt der indische Siva-Shakti-Kult, wo der
Mann um die Gnade betet, in ein Weib verwandelt zu werden. In
Mischkulturen kommt es dann wirklich so weit, daf der Mann
durch Eingriffe wie die Mika-Operation oder durch Kastration der
Frau angeglichen oder wenigstens zu einem geschlechtslosen (bzw.
.zweigeschlechtlichen®) Wesen umgewandelt wird.

Dieser Kampf der Geschlechter spiegelt sich nun auch in der
Mythologie und zwar schon in den Schopfungsmythen Wie
man aus den ersten Bianden von W. Schmidts .Ursprung der
Gottesidee” entnehmen kann, werden in den Schopfungsmythen
der ,Urvolker® Mann und Weib vom Héchsten Wesen gleich -
zeitig erschaffen. Sie stehen also in keinem Verwandtschaftsver-
héltnis zu einander und koénnen ohne Bedenken als Stammeltern
der Menschen gelten. Sie erweisen sich aber durch diese gleichzeitige
Erschaffung als gleichberechtigt, wenn auch nicht als gleichartig.
Ubrigens heifit es auch in der Genesis 1,27: ,Als Mann und Weib
erschuf er sie.”

In den Mythen der Primarkulturen tritt aber eine charakteri-
stische Anderung ein: Im Vaterrecht wird zuerst der Mann er-
schaffen und aus einem Teil seines Korpers das Weib, in einigen
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Fillen ,verfertigt® sich der erste Mann das Weib. Im Mutterrecht
wird wieder umgekehrt zuerst das Weib erschaffen, das dann ent-
weder einem Sohn oder einem Geschwisterpaar das Leben schenkt.
Im ersten Fall kommt es zwangsweise zu einem Inzest zwischen
Mutter und Sohn, im zweiten zwischen Bruder und Schwester. Da
Inzest aber bei allen Vélkern als eines der allerschwersten Verbre-
chen gilt, das meist mit dem Tode bestraft wird, miissen in den
Mythen allerlei Praktiken aufgewendet werden, um diesen Inzest in
der Urfamilie auszuschalten. In Mischkulturen wird endlich der
erste Mensch auch androgyn gedacht und seine Spaltung in Mann
und Weib ist dann, wie wir sehen werden, auch die Urstinde.

Im folgenden mégen cinige Beispiele zu diesen drei Gruppen
das Gesagte erldutern, wobei besonders die Fille von Interesse sind,
in welchen das Weib (oder auch beide ersten Menschen) aus der
Rippe des Mannes bzw. des Hochsten Wesens erschaffen werden. Es
ergibt sich somit eine Parallele zum biblischen Bericht iiber die Er-
schaffung der Eva aus der Rippe des Mannes, wobei es von Bedeu-
tung wire, das Wort ,Rippe” in allen diesen Sprachen ethymolo-
gisch zu deuten. ,Das hebrdische Wort®, heiflt es bei Feldmann
(241), ,das mit ,Rippe’ oder ,Seite’ iibersetzt wird, hat als Grundbe-
deutung ,Wélbung’. In der Bedeutung ,Rippe’ kommt das Wort
sonst nirgends vor, wohl aber in der Bedeutung ,Seite’, als Seite des
Berges, Altares, als Seitengemach und Seitenbau.“ Die Ethnologen
deuten die ,Rippe” in den Mythen als Mondsymbol, doch fehlt noch
uiberall eine ethymologische Untersuchung.

[LDerMannwirdzuersterschaffen:

Salina-Indianer: Adler macht den Mann und aus seiner Rippe das
Weib (UdG II. 290). Nach anderer Version formt er den Mann aus Lehm, die
Frau aus einer Feder (UdG IIL. 291).

Cheyenne: Der Schépfer erschafft zuerst den Mann aus seiner Rippe und
dann die Frau aus einer Rippe des Mannes (UdG II. 759).

Eskimo: Das erste Weib entsteht aus dem Daumen des ersten Mannes
(Ziegler, 67).

Montagnais:Das Hochste Wesen erschafft zuerst den Mann aus Schlamm
durch Anhauchen, dann a8t er nochmals Erde herautholen und macht daraus die
Frau (UdG V. 533).

Jaya (Haiti): Das erste Weib entsteht aus einer Geschwulst des Mannes.

Yurakaré der Kara: Das erste Weib entsteht aus dem Zehennagel des
Mannes (Feldmann, 436).

Maori: Tane formt aus Erde (oder Lehm und seinem Blut) den ersten
Mann und dann erst modelliert er auch das Weib.

Hawai: Drei Gotter formen aus roter Erde und Speichel den ersten Mann
und aus dessen Rippe das Weib.

Auf Tahiti erschafft so Taaroa die beiden ersten Menschen (Dixon, 23, 24).
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Banks-Inseln: Qat, der Heilbringer, schnitzt entweder aus Holz drei
Manner und drei Frauen oder macht zuerst einen Mann aus rotem Lehm und
flicht dann das Weib aus diinnen Ruten der Sagopalme (Dixon, 105).

Neue Hebriden: Takaro formt aus Lehm zehn Manner, wirft dann eine
Frucht nach dem einen, der daraufhin ein Weib wird, das der jiingste Bruder
heiratet. Auf Eromanga erschuf Nobu einen Mann und dann aus einem Teil
seines Korpers ein Weib (Humphrey, 186).

Melanesien (Leperi-Inseln): Tagar erschuf zunachst nur Ménner. Aber
einer von diesen warf einen Yam-Knollen auf einen seiner Gefdhrten und machte
ihn so zum Weibe, wobei er laut schrie, dal nun viele Menschne wegen der
Fraven werden sterben missen. Die Frau gebar zwei Tochter, von denen die
beiden Heiratsklassen abstammen (Codrington, 26). Hier ist also in der zwei-
ten Generation schon die mutterrechtliche, rein weibliche Abstammung durchge-
drungen.

Nord-Queensland: Urspringlich nur Manner. Mond macht aus einem
von ihnen durch eine drastische Operation wihrend des Schlafes ein Weib und
driidkt auch den Rindensaft des Blut- und Milchbaumes in ihren Kérper ein, so
daf} sie nun Milch spenden kann (McConnell, 9).

Nikobaren: Nach der Sintflut erschafft Gott aus der Rippe des einzig
iiberlebenden Mannes das Weib (Gerland, 73).

Golden (NO.-Asien): Stammvater-Heilbringer erschafft das Weib aus
einer runden, glinzenden Scheibe (Mond), die er von einem michtigen Baum
herabschiefit (Woldt, 94).

Lebed-Tataren: Gott erschafft zuerst einen Mann. Als dieser dann
einschlift, berithrt der Teufel seine Brust. Da wiichst ihm ein Knochen aus den
Rippen, filit zu Boden und wird zum Weib (Gerland, 82).

Altaier: Uelgen erschafft zuerst den Mann und aus dessen Rippe das
Weib. Nach anderer Version aus zwei Rippen (Holmberg, 377).

Muruts (Borneo): Das erste Menschenpaar wird zundchst aus Stein, dann
aus Holz und endlich aus Lehm erschaffen; der Heilbringer, der hier als (unvoll-
kommener) Schopfer auftritt, mufl jedoch die Rippe des Mannes mit einer der
Frau vertauschen, bevor sie Kinder bekommen kénnen (Rutter, 228/9).

In Afrika wird das Weib aus der Rippe des Mannes erschaffen bei den
Nandi, Masai, Wute (Kamerun), Bubi (Fernando Po). Bei den Siid-Pangwe ent-
steht es aus der groflen Zehe des ersten Mannes. Bei den Saramo wird erzdhlt,
dafl die ersten Menschen nur Manner waren, aber einer von ihnen durch eine
vom Himmel fallende Axt verwundet, zum Weibe wurde. (Baumann, Schépfung,
239). Bei den Kwotto erschafft der Hochgott Hinegba erst einen Mann aus Erde
und erst dann, als er miidde wird und seine Kraft ihn verldft, auch noch das Weib
(Baumann, Schépfung, 204). Bei den Gabun-Pygmien werden die Frauen aus
Tieren erschaffen, die von den Minnern auf Befehl Gottes erlegt wurden. Da
aber der Elefant nicht dabei war, gebe es keine kluge Frau (Trilles, 288).

II. Das Weibwirdzuerst erschaffen:

Thompson-River-Idianer: Aus finf Haaren oder Rippen des
LAlten® werden finf junge Frauen erschaffen, von denen die ersten beiden die
Stammiitter der Menschen, die anderen der Ursprung von Erde, Feuer und Wasser
sind (UdG II. 859).

Mohikaner und Irokesen: Stammutter fillt vom Himmel und ge-
biert Drillinge: Bir, Reh und Wolf, von denen die Menschen abstammen (UdG
II. 423).
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Neuseeland: Tane, der Heilbringer, will zunichst seine Mutter Papa
heiraten; von ihr abgewiesen, formt er nach verschiedenen mifigliickten Versuchen
auf ihren Rat das ,erdgemachte Madchen®, das zunichst ein Ei, dann ein Weib-
chen und endlich ein Menchsenkind zur Welt bringt. Ahnlich formt Tiki auf den
Gesellschafts- und Marquesas-Inseln ein Weib aus Erde, zeugt mit
ihr eine Tochter und von dieser stammen alle Menschen ab (Dixon, 25).

Hawai: Kii (Tii) wird durch Inzest mit seiner Mutter Stammvater. Nach
anderer Version wurde aber das erste Weib aus dem Chaos geboren und Gattin
einer Himmelsgottheit (Dixon, 26).

Valman (Berlinhafen, Neuguinea): Gott erschuf zuerst die Frau, aber weil
sie sich fiirchtete, weinte und schrie, erschuf er dann auch den Mann Kamen
lapo (,Wesen grofies®) (Schleiermacher, 4).

West-Karolinen: Die Himmelsjungfrau Ligobund gebiert drei Kinder,
in der dritten Generation wird aus der Rippe eines Knaben ein Mann geformt,
der seine Grofimutter Ligoapup heiratet und Stammvater wird. (Dixon, 251 und
Girschner, 187, der auch betont, daf} hier das Rippe-Motiv nicht etwa auf bibli-
schen Einfluf zuriickgehen konne.).

Bismarck-Archipel (Mikoleute): Der Schopfer Tiliki entstand aus
dem Nichts, erschuf Sonne, Mond, Erde, dann aus einem Baum die erste Frau,
die er zu sich nahm, die fir ihn .kochte® und ihm viele Kinder gebar. Nach an-
derer Version schnitt er das Weib aus dem Korper des ersten Mannes (Born-
stein, 244).

Zahlreiche Mythen aus Ozeanien und Indonesien, aber auch in Afrika, lassen
das erste Weib aus einer Pflanze, Baum oder Frucht entstehen.

Minahassa (Celebes): Luminu-ut, die vom Westwind befruchtet, einen
Sohn gebiert, also eigentlich die Heilbringer-Mutter ist, wird, nachdem beide
die Erde in entgegengesetzter Richtung umgangen, d. i. die Inzestscheu uber-
wunden haben, seine Frau und Stammutter (Dixon, 156).

Toba Batak (Sumatra): Drei Méadchen entstehen aus drei Eiern, die der
Himmelsgott seinen drei Séhnen vermihlt (Dixon, 160).

Lotuko (Uganda): Ajok erschuf vor langer Zeit eine Frau, die Vierlinge
gebar, zwei Geschwisterpaare, die die Stammeltern der roten (rossi) und der
schwarzen Menschen wurden (Molinaro, 180).

III. DerandrogyneUrmensch:

Navaho: Von den funf Zwillingsgeburten waren die ersten androgyn
(Hartley Burr, North, 160).

Lengua (Chaco): Der Schopfergott erschuf Mann und Frau aus Erde, aber
sie waren zusammengewachsen. Auf ihre Bitte wurden sie getrennt, aber jetzt
auch sterblich (Becker, 404—405).

Musahir: Der Urmensch gilt bei diesem Drawida-Volk als androgyn
(Crooke, IV. 30).

Hindu: Purusha teilt sich in Mann und Weib (Carnoy, 294). Auch ein
Kind Manus, des indischen Noah, ist ein Mann-Weib. Androgyne Geister sind
die Grahas (Keith, 147, 157).

Iran: Der Urmensch entsteht aus der androgynen Rivas-Pflanze (Rheum
ribes) (Carnoy, 294).

Androgyn sind ferner Phanes, der Urmensch der Orphiker, Plato spricht im
Symposion von dreierlei Menschen, mannlichen, weiblichen und mannweiblichen.
Ymir und Loki, der als Widersacher auch Zige des Stammvaters aufweist, sind
zweigeschlechtlich.
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Bei den Zuni ist der ,Lebensgeber® Awonawilona androgyn und die Jing-
linge miussen sich entscheiden, ob sie Manner- oder Weiberkleider tragen wollen
(Hartley Burr, North, 187).

Zulu: Der Heilbringer-Stammvater Unkulunkulu kam androgyn aus cinem
Rohricht und zeugte dann die ersten Menschen (Baumann, Schopfung, 25).

Der dgyptische Himmelsgott Atum begattet sich selbst und speit die Gotter
Schu und Tefnet aus, die wieder Geb und Nut (Erde und Himmel) zeugten. In
Indien wird Siva mit Briisten abgebildet und Agni auch als Stier und Milchkuh
gesehen.

Aber nicht nur in den Mythen von der Erschaffung des Menschen
spiegelt sich der Gegensatz der Geschlechter, sondern auch in den
Schépfungsmythen selbst. Wihrend bei einer ganzen Anzahl von
»Urvolkern® und auch einigen andern Primitiven die Schépfung aus
dem Nichts, durch das blofle Wort oder eine Geste des Hochsten
Wesen behauptet, in den meisten Hochkulturen handwerksmafig
(Schmieden, Weben, Tépfern) gedacht wird, tritt in den mutter-
rechtlichen Kulturen an Stelle des Schopfungsbegriffes, der der Ge -
neration: ein Urweib oder auch die Erde gebiert die Welt mit
allem, was auf ihr lebt. Bei den vaterrechtlichen Jéagervolkern (Tote-
misten), die den Gottesbegriff vergeistigen und schliefilich zum
Glauben an eine unpersonliche Kraft gelangen, wandelt sich der
Schopfungsbegriff in Emanation, wie besonders in Indien. Viel-
fach wird hier auch Gott, wie z. B. der oben genannte Atum andro-
gyn gesehen, der sich selbst begattet oder sonst irgendwie aus sich
selbst zeugt. Typisch sind dafir die polynesischen Schopfungs-
mythen. Wo vaterrechtliche Hirtenvolker mutterrechtliche Hackbau-
volker tiberlagert haben, erscheint endlich das Weltelternpaar
(meist mannlicher Himmel und weibliche Erde, in Agypten und an-
derswo auch umgekehrt), das in der ,Heiligen Hochzeit® die Welt
entstehen 148t. Himmel und Erde liegen da, wie bei den Maori und
den Yoruba in Westafrika, eng aufeinander und werden erst durch
ihre Kinder von einander getrennt.

Auch die Sintflutmythen unterscheiden sich dadurch, ob ein
Menschenpaar, ein Mann oder ein einzelnes Weib die Katastrophe
iberlebt. Die Sintflutmythen sind schon an und fiir sich eine mut-
terrechtliche Wiederholung der Schopfung, weil hier der Heilbringer
das Hochste Wesen verdrangt, aber nicht mehr die volle Schopfungs-
kraft besitzt, so dall er die Welt nicht mehr erschaffen, wohl aber die
zerstorte wieder herstellen kann. Wo sich das Mutterrecht vollig
durchgesetzt hat, erscheint dann auch als iiberlebend blof} ein Weib,
das der Ursprung des neuen Menschengeschlechtes wird.

Begreiflicherweise beeinflufite der Geschlechtergegensatz auch
die Siindenfallmythen. In ihrer dltesten Fassung handelt es
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sich immer um eine Ubertretung eines gottlichen Gebotes oder iiber-
haupt um Empérung gegen Gott. Bei den vaterrechtlichen Volkern
wird nun die Hauptschuld immer mehr dem Weibe angelastet, das
in vielen afrikanischen Mythen auch schon als allein schuldig hin-
gestellt wird, weil es durch seine Neugier, Vergefilichkeit oder
Schwache ein verschlossenes Gefifl oder Bundel offnet (Pandora-
Motiv), dem der Tod und die Krankheiten entsteigen, eine Bot-
schaft Gottes an die Menschen falsch ausrichtet oder auch vergifit
oder verschlaft. Interessanterweise findet sich aber das erwartete
Gegenstiick nicht: im Mutterrecht wird namlich nicht etwa der Mann,
sondern der Widersacher (Teufel) mit der eigentlichen Urschuld
belastet. In den sogenannten dualistischen Schopfungsmythen, die
sich von Sudruflland durch Zentralasien bis nach Hinterindien,
Borneo und Celebes hinziehen und sonst nirgends vorkommen, wird
erzahlt, dafl der Widersacher den noch unfertigen, d. i. leblosen
ersten Menschen angespukt habe, wihrend sich der Schopfer aus-
ruhen wollte. Gott, der den leblosen Menschenleib vergeblich durch
einen Hund bewachen lief}, kann nach seiner Riickkehr nur noch die
Teufelsspucke in den Leib des Menschen hineinkneten und so ent-
standen der Tod und alle Krankheiten. Dort, wo der Urmensch
androgyn gedacht wurde, wird der geschlechtliche Fall zur
Urstinde. Der Mensch wollte es, wie noch Jakob Boehme sagt, den
Tieren gleichtun, mit der Geburt kam aber auch der Tod. Diese Auf-
fassung der Erbsiinde drang bekanntlich auch noch.in das Christen-
tum ein: Origines entmannte sich, ebenso wie die russischen Skopzen,
und erst Thomas von Aquin rdumte mit dieser Ansicht radikal auf,
indem er erkldrte, daf® die geschlechtliche Lust vor dem Siindenfall
noch grofler gewesen sel, als nachher. Bei jenen Volkern, die, wie
oben gezeigt wurde, eine Urmutter an den Anfang setzen, die mit
ihrem Sohn oder deren Kinder das Menschengeschlecht erzeugen,
wird der hierbei auftretende Inzest als die Ursiinde empfunden.

Der Kampf der Geschlechter, der in allen diesen Mythen einen
deutlichen Niederschlag gefunden hat, drang aber auch in die
Mond- und Sonnenmythologie. Der sterbende und wieder
auflebende Mond war urspriinglich das Symbol fiir den Heilbringer,
also mannlich gedacht. Die gottmenschliche Natur des Heilbringers
wurde durch Hell- und Dunkelmond symbolisiert. Allmahlich wurde
aber der Dunkelmond mit dem Widersacher identifiziert, den der
Heilbringer bekdmpft und besiegt, wenn er auch selbst dabei getotet
oder schwer verwundet wird, um immer wieder aufzuerstehen. An
Stelle des Widersachers tritt nun vielfach das Weib, dem so wieder
alles Bose zugeschrieben wird. Beim Zusammenstoff mutterrecht-
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licher Mondsymbolik mit vaterrechtlichem Sonnenkult wird nun, je
nachdem ob Mutterrecht oder Vaterrecht sich durchsetzt, die weib-
liche Sonne Gattin des Mondes oder auch seine Schwester, oder aber
der Mond wird weiblich und Gattin (Schwester) der mannlichen
Sonne. Dadurch verwandeln sich diese urspriinglich religiosen My-
then in solche soziologischer Natur, wobei es nicht ohne Herabset-
zung des Mannes oder der Frau abgeht. Einige Beispiele mogen
dies veranschaulichen: :

Ona-Indianer: Sonne als Frau verrit das Geheimnis gewisser Riten,
wofiir sie ihr Mann ins Gesicht schldgt. Sie flicht vor ihm (dem Mond) und er
verfolgt sie unabldssig (Ehrenreich, Mythen, 36).

Queensland: Mond bildet die Sonn als sein Weib mit zwei Beinen und
vielen Armen (Strahlen) (Dixon, 276).

Lushei (Hinterindien): Die weibliche Sonne ist so feig, dafl sie sich zur
Nacht nicht heraustraut, wihrend es der Mond tut (Census, 135).

Travancore: Hier wird die weibliche Sonne sogar zum Schopfer (Cen-
sus, 235).

Amazonas-Gebiet: Sonne und Mond sind Brautleute, aber sie tren-
nen sich, weil ihre Hochzeit die Welt verbrennen wiirde (Hartley Burr Latin, 306).

Huronen: Mond als Gattin der ménnlichen Sonne, wird von ihr geziich-
tigt, dafl sie halbtot licgen bleibt, aber von der kleinen Schildkrote wieder zum
Leben gebracht wird. Mondfrau trauert auch so sehr, dafl sich ihr Sonnengatte
um sie nicht kiimmert, dafl sie wieder dahin schwindet, daher ihre Phasen
(Barbeau, 40). :

M e xico: Huitzilopochtli, der in Wehr und Waffen dem Mutterleibe ent-
stiegene Sonnenheld kdmpft mit der Mondfrau, die er nach und nach zerstiickelt,
bis-von ihr nichts iibrig bleibt (Seler, 15).

Catios-Indianer (Kolumbien): Die Mondfrau ist in die Sonne ver-
liebt, aber diese flicht vor ihr, weil sie an einer speziellen Frauenkrankheit leidet
(Schilling, 284). ;

Wo Sonne und Mond als Geschwister angesehen werden, tritt
auch wieder das Inzestmotiv auf:

Eskimo: Sonne ist Schwester des Mondes und erkennt ihn als Bruder am
Morgen nach der Liebesnacht, weil sie seinen Riicken mit Lampenruff gezeichnet
hat. Sie fliichtet entsetzt mit einer Moosfackel, vom Mond verfolgt (Thalbitzer,
384).

Khasi (Indien): Mond als Bruder der Sonne verfolgt sie, sie wirft ihm
Asche ins Gesicht aus Angst vor dem Inzest. Daher hat der Mond schwicheres
Licht und Flecken (Gurdon, 171).

Diese Mythe findet sich auch in Siidamerika. In Peru war der Mond umge-
kehrt Schwester-Gattin der ménnlichen Sonne, so wie auch die Geschwisterheirat
im Hause der Inka iiblich war. In Indonesien tritt viclfach an Stelle des Mondes
die weibliche E rd e als Partner der minnlichen Sonne auf.

Auch aus den Sprachen, soweit sie grammatisches Geschlecht be-
sitzen, 140t sich auf vaterrechtliche oder mutterrechtliche Kompo-
nente in solchen Kulturen schliefen. Die minnliche Sonne deutet
immer Vaterrecht, der mannliche Mond Mutterrecht an. In den
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meisten indogermanischen Sprachen ist die Sonne mannlich, im
Deutschen aber weiblich. In den slawischen Sprachen ist der Mond
mannlich, die Sonne sachlich, vielleicht weil sie als Kind des Mondes
betrachtet wurde, wie es nach Christian (33) auch in Babylonien der
Fall war, wo Schamasch, die Sonne, als Sohn des Mondgottes Sin
galt.

Im alten Mexico erscheint der Mond als Xipe, ,Unser Herr der
Geschundene®, mannlich, als , Mutter der Gotter und Geburtsgottin
aber weiblich (Seler). Hier ist er also androgyn.

Die vorstehenden Ausfilhrungen im Rahmen eines Aufsatzes
konnen natiirlich das gestellte Thema nicht erschopfen. Sie sollen
nur darauf aufmerksam machen, dafl sich in den Mythen aufler dem
urspriinglichen religiosen Gehalt auch soziologische Verhéltnisse
widerspiegeln, wie namentlich der Kampf der Geschlechter. Die
Mythen sind nicht, wie es die evolutionistisch eingestellten Forscher
noch bis in unsere Tage behaupten, das Ergebnis blofer Fabulierlust,
sondern enthalten, wenn auch in nicht immer leicht deutbarer Sym-
bolsprache, das ganze Gebaude der religiosen und sozialen Anschau-
ungen der primitiven Vélker, von denen sie auch in die Hochkul-
turen eingedrungen sind. Ich behandle diesen ganzen Fragenkom-
plex in einem grofieren Rahmen in einem Werk ,Die Trinitdt im
Mythos der Naturvolker®, dessen Drucklegung vorbereitet wird.

LITERATUR
Abkirzungen: ARW — Archiv fir Religionswissenschaft
BA  — Baessler Archiv
MR  — Mythology of all Races

UdG — Ursprung der Gottesidee von W. Schmidt.

Barbeau C. M. Huron and Wyandot Mythology. Ottawa 1915.

Baumann Hermann, Schopfung und Urzeit des Menschen im Mythos der afrika-
nischen Vélker. Berlin 1936.

Becker Hans v., Lengua und Kaiotugui (Chaco) Zeitschrift £. Ethnologie 1941, 404,

Bornstein D., Ethnographische Betrachtungen aus dem Bismarde-Archipel, BA V.
Heft 6, 1916, 244—245,

Carnoy Albert J., Iranian MR, vol. VI. Boston 1917.

Census of India 19381, vol. I. Part IIL b.

Christian V., Die Religion Assyriens und Babyloniens in ,Die Religionen der
Erde® Wien.

Codrington R. H., The Melanesians. Oxford 1891.

Crooke W., The Tribes and Castes of the N. W. Provinces and Oudh. 4 vol.
Calcutta, 1896.

Dixon Roland, Oceanic, MR vol. IX. Boston 1916.

Ehrenreich Paul, Die Mythen und Legenden der siidamerikanischen Urvolker.
Berlin 1905. Suppl. zu Zeitschr. {. Ethn. 1905.

Feldmann Josef, Paradies und Stindenfall, Miinster i. W. 1913.



Respondek: Erziehung von Eingeborenen zum Priestertum 45

‘Gerland Georg, Der Mythus von der Sintflut. Bonn 1912.

Girschner Max, Die Karolineninsel Namoluk und ihre Bewohner. BA 1911. Heft
8/4, 187—188.

Gurdon P. R., The Khasis. London 1907.

Gusinde Martin, Urmenschen im Feuerland. Wien 1946.

Hartley Burr Alex., North American MR vol. X, Latin American MR XI. Boston
1920.

Holmberg Uno, Finno-Ugric, Sibirian, MR vol. IV. Boston 1916.

Hose Charles & Mc. Dougall W., The Pagan Tribes of Borneo, 2 vol. London 1912,

Humphrey C. B., The Southern New Hebrides. Cambridge 1926.

Keith A. Berridaele, Indian MR vol. VI. Boston 1917.

Koppers Wilhelm, Unter Feuerland-Indianern. Stuttgart 1924.

Mc. Connell Ursula, A Moon Legend from the Bloomfield River, North Queens-
land. Oceania I1. 1931/82.

Molinaro P. P. L., Appunti circa gli Usi, Costumi e idee religioses dei Lotuko dell
Unganda. Anthropos 1940/41, 180.

Rutter Owen, The Pagan of North Borneo. London 1929.

Schilling Josef u. Maria, Religiose und soziale Verhiltnisse der Catios-Indianer
(Kolumbien). ARW XXIII. 1925, 282,

Schleiermacher Chr., Religiose Anschauungen und Gebrduche der Bewohner von
Berlinhafen (Neuguinea) Globus 78, 1900, 4.

Schmidt Wilhelm, Ursprung der Gottesidee. Bd. I—VI. Miinster i. W. 1912—45,

Seler Eduard, Ges. Abhandlungen IV. Bd. Mythus u. Religion der alten Mexi-
kaner. Berlin 1913.

Tauxier Louis, Le Noir du Soudan. Pays Mossi et Gourounsi. Paris 1912,

Thalbitzer William, Die kultischen Gottheiten der Eskimo. ARW XXVI, 1928,
380.

Trilles R. P, Les Pygmées de la Forét Equatoriale. Anthropos.-Bibl, Bd. 3 Paris-
Miinster 1. W. 1932

Woldt A., Die Kultusgegenstinde der Golden und Giljaken. Int. Arch. fiir
Ethnologie 1. 1888.

Ziegler K. und Oppenheim 8., Weltentstehung und Weltuntergang in Sage und
Wissenschaft, in: ,Natur u. Geisteswelt Nr, 720, Leipzig 1925,

Die Erziehung von Eingeborenen zum Priestertum
in der Mariannhiller Mission

Von P. Dr. Thomas Respondek C. M. M., Hatfield-Peverel in England

Ein Ruhmesblatt in der Geschichte Mariannhills, des bekannten
Missionszentrums von Siidafrika, bildet das Kapitel iiber die Einge-
borenen-Priestererzichung. Kaum drei Jahre nach der Griindung
des damaligen Trappistenklosters von Mariannhill und der spiteren
gleichnamigen Abtei wandten die schweigsamen weiflen Ménche,
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hineingeworfen in eine Fiille unerwarteter Missionsarbeit und
kimpfend um das traditionelle Monchsideal !, ihr Augenmerk der
Heranbildung einheimischer Sakularpriester zu. Dieses frithe Stre-
ben nach der Krone der Missionsarbeit unter heidnischen Vélkern
wog umsomehr, da sie eigener Initiative® entsprang und die da-
mals beginnende tiberaus fruchtbare Missionstitigkeit in Afrika um
1885 noch keine Parallele in dieser Hinsicht aufwies. Kein missio-
nierender Orden und auch keine Missionskongregation konnen sich
einer so raschen Besinnung auf das letzte Ziel apostolischen Wirkens
rithmen?®, wie dies hier bei den missionierenden Trappisten der
Fall war. Ausnahmslos Neulinge auf dem Missionsfelde® und
fiir die Erziechung von Priesterberufen in keiner Weise vorgeschult?,
erkannten sie doch sogleich die missionelle Notwendigkeit des ein-

t Zur Geschichte Mariannhills bis 1909 vgl.: P. J. Dahm: Mariannhill, seine
innere Entwicklung, sowie seine Bedeutung fiir die katholische Missions- und
Kulturgeschichte Suidafrikas. Es handelt sich um eine Doktordissertation, die im
Mirz 1949 bei der theologischen Fakultit der Wiener Universitit eingereicht
wurde. Ein Druck ist noch nicht erfolgt. Die Frage der Eingeborenen-Priester-
erzichung ist darin nicht behandelt. Vorliegender Artikel ist die erste kritische
Sichtung des im Generalatsarchiv der Mariannhill-Mission, Hatfield-Peverel,
Essex, England, vorliegenden Quellenmaterials tiber diese Frage.

2 Die letzte diesbeziigliche Weisung der S. Congr. de Prop. Fide war am
8. Sept. 1869 an die Ap. Vikare Ostindiens gerichtet, Coll. Il n. 1346, s3ft. Die .
niichste cingehendere Instructio, ebenfalls an die genannten Vikare, erging 1893,
Coll. IT n. 1828, IV. Um diese Zeit weilte der erste eingeborene Priesteramts-
kandidat aus der Trapistenmission bereits sein fiinftes Jahr am Collegium
Urbanum in Rom.

3 Die Ugandamission der Weiflen Viiter begann 1878, d. h. vier Jahre vor
der Grindung Mariannhills. Das kleine Seminar von Bukalasa wurde erst 1893
eroffnet, 1918 die ersten zwei Zoglinge zu Priestern geweiht. Um diese Zeit
standen bereits vier eingeborene Priester von Mariannhill mitten in der Missions-
arbeit, davon der erste seit 1898, einer seit 1903, die zwei andern seit 1907. Auch
alle andern Eingecborenenseminarien des afrikanischen ‘Missionsfeldes, wie
Ruanda und Urundi, Nyanza, in der Kongomission u. a. sind gemessen am Be-
ginn der Missionstéatigkeit und auch zeitlich spdteren Datums.

4 Vgl, Regel und Geschichte der strengen Observanz von La Trappé bis 1880.
Siehe folgende Anmerkung.

5 Henri Bremond (englisch v. F. J. Sheed): The Thundering Abbot, London,
1980. Armand de Rancé, der Begriinder der strengen Observanz in La Trappé
sah in der wissenschaftlichen Bildung der Religiosen eine Gefahr fiir sein Monchs-
ideal und schrinkte sie weit unter das allermindeste Mafl ein. Vgl. auch die Mis-
sionszeitschrift von Mariannhill Vergifimeinnicht 15. Jg. 1897 Nr. 10 S. 65. Nach
der Regel von La Trappé mufiten Abt und Prior des Klosters Priester sein. Von
den andern Ménchen sollten wenigstens noch zwei grindlich durchgeschult, die
andern fir das Priestertum Bestimmten nur im fiir die Feier der hl. Messe er-
forderlichen Latein unterwiesen und dann geweiht werden. Eine phil.-theolo-
gische Ausbildung war hierfiir nicht erforderlich.
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geborenen Priesters und suchten und fanden in diesem Ringen die
den gegebenen Verhiltnissen entsprechende beste Losung.

1. Einzelvorbereitung durch die Missionare 1885—1894

Schon in der Zeit von 1885 bis 1894 — Mariannhill war 1882 ge-
griindet und damit die Missionierung der umwohnenden Heiden in
Angriff genommen worden — sind voneinander unabhingig ver-
schiedene Trappistenmissionare auf den von Mariannhill weit ent-
legenen Missionsstationen® an die Auswahl und Vorbereitung ein-
geborener Knaben fiir den spateren Priesterberuf herangetreten.

In Mariannhill selbst wurde diese erste Erziechungsarbeit durch die bereits
1884 erfolgte Eroffnung eines Eingeborenen-Lehrerseminars begiinstigt und er-
leichtert. Die besten Schiiler der Missionsschulen fiir Elementarunterricht konnten
hier den Lehrer- und Katechetenberuf anstreben. Unter diesen Lehramtshewer-
- bern fand P. Gerard Wolpert 7, einer der ersten Lehrer an der Anstalt, die ersten
Priesterberufe heraus. Er bereitete sie individuell seelisch und geistig auf das
erhabene Ziel vor. Bereits im November 1887 wurde der erste dieser Auserwahl-
ten Eduard Miiller-Mnganga ® in Begleitung des Paters David Bryant, welcher
zwecks wissenschaftlicher Studien nach Europa reiste®, nach Rom an das Colle-
gium Urbanum zum weiteren Studium geschickt. Hier erhielt er nach erfolg-
reicher Promotion zum Dr. in der Philosophie und Theologie 1898 die hl. Prie-
sterweihe und kehrte mit Abt Amandus Schélzig, der zum Generalkapitel des
Ordens nach Rom gefahren war1?, am 5. November desselben Jahres nach Ma-
riannhill zuriick. Unter dem Jubel der inzwischen auf Tausende angewachsenen
Christengemeinde von Mariannhill feierte dieser erste eingeborene Priester aus

8 Mariannhill—Mariathal sind 2 Tagereisen; Mariannhill—Centocow = 3
T.-R. und Mariannhill—Lourdes = 4 Tagereisen. Eine T.-R. eitspricht etwa 80
bis 100 km.

7 P. Gerard Wolpert, geb. 11. 6. 1855 in Stuttgart, trat 1884 in Mariannhill
ein. Er wurde am 14. September 1900 zum Abt von Mariannhill gewahlt, resig-
nierte freiwillig 1904. Als 1909 die Trappistenmissionire von Mariannhill in der
Missionskongregation desselben Namens eine neue, der Missionstitigkeit ange-
pafite Lebensregel erhielten, wurde der resignierte Abt Gerard zum Propst von
Mariannhill ernannt und war spater der erste Generalsuperior der neuen Mis-
sionskongregation bis 1920. Er starb 90jihrig am 14. Apil 1945 in Mariannhill.

8 Vgl. 8. Jg. 1885 n. 4 erwihnt ihn erstmalig unter den Tauflingen der
zweiten grofien Taufe von Mariannhill.

® P. David Bryant, geb. 26. 2. 1865 in Loonden, trat 1883 in Mariannhill ein.
Er widmete sich hauptsichlich dem Studium der Bantusprachen. Eine Reihe prak-
tischer Handbiicher in Zulu schrieb er fiir die Missionare. Seine bedeutendsten
Werke sind: A Zulu-English Dictionary, Mariannhill, 1905; Olden Times in
Zululand and Natal, London, 1929; ein dreibindiges Werk iiber; Zulu People und
ein English-Zulu Dictionary liegen im Manuskript vor. Bryant gilt als bester
Kenner der Vorgeschichte der Zulus und ihrer Sprache. Die Universitit von Siid-
afrika verliech thm den Ehrendoktor in der Literatur. Er lebt heute in England
im Ruhestand.

10 Vgl. 17. Jg. 1899 n. 1 und n. 2 Seite 11,
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der Mariannhiller Mission am 6. November 1898 in der Abteikirche daselbst
seine Primiz 1.

Noch wihrend des Studiums dieses ersten Priesterzoglings in Rom waren am
25. August 1894 zwei weitere eingeborene Priesterkandidaten mit demselben
Ziel nach Rom gegangen: Alois Majonga von der Missionsstation Mariathal und
Karl Mbengane 2. Letzterer erkrankte wihrend seiner Studienzeit in Rom, kam
nach der Wiirzburger Vertretung der Mariannhiller Mission wo er um die Jahr-
hundertwende starb. Er liegt auf dem stadtischen Friedhof in Wiirzburg be-
graben. Alois Majonga vollendete sein Studium, wurde am 6. Juni 1903 in Rom
zum Priester geweiht und traf am 4. September desselben Jahres in seiner sid-
afrikanischen Heimat, der Missionsstation Mariathal, ein 12.

2. Griindung der ersten Lateinschule 1893

Im Mairz 1893 hatte die Kongregation fiir die Glaubensausbrei-
tung ihre Instructio iiber Erzichung und Bildung von eingeborenen
Priestern erlassen™. Diese apostolische Aufforderung mag es ge-
wesen sein, die P. Beda Gramsch ®, welcher zu der Zeit auf der Mis-
sionsstation Centocow titig war, veranlafite, noch in demselben
Jahre eine Gruppe von braven und talentierten Knaben aus der
dortigen Missionsschule auszusondern, um sie durch systematischen

11 Vgl. 6. Jg. 1888 n. 1 und 2 Seite 7f und 17. Jg. 1899 n. 2 Seite 11 f. Dr.
Eduard Miiller-Mnganga war 1884 als 10jdhriger heidnischer Knabe in die
Mariannhiller Missionsschule gekommen. Seltene Talente und hohes sittliches
Streben zeichneten ihn von Anfang an vor den andern Schilern aus. In der
Taufe, zu der er bereits im folgenden Jahre zugelassen wurde, erhielt er den
Namen eines Missionswohltaters Eduard Miller-Mnganga, den er von da an
fithrte. P. Gerard erkannte als dessen Lehrer die guten Anlagen des Zoglings
und bereitete ihn, so gut es unter den damaligen noch primitiven Verhéltnissen
der ersten Missionsjahre von Mariannhill moglich war, auf sein spidteres Stu-
dium vor. Am Weiflen Sonntag 1887 ging Eduard zur ersten hl. Kommunion mit
einer so tiefen Andacht, dafl im Verlauf der nichsten Monate auch der Abt von
Mariannhill sich von dessen Eignung zum Priesterberuf tiberzeugte und beschlofi,
ihn nach Rom zu schicken. Nach der Riickkehr aus der ewigen Stadt 1898 arbeitete
Dr. Eduard Miiller-Mnganga 33 Jahre lang auf verschiedenen Missionsstationen
des damaligen Vikariats Natal, spiter Mariannhill. 1933 wurde er von seinem
kirchl. Obern Bischof Fleischer von Mariannhill mit der Leitung der Katecheten-
schule Mariathal betraut. Hier verblieb er bis zu seinem Tode im August 1945.
Vgl. die Directories von Mariannhill, Natal und The South African Directory
der entsprechenden Jahre. Ferner Umafrika tiber seinen Tod: V. 34, 1945 n. 1,
397 Seite 4.

12 Vergifim. 12. Jg. 1894 n. 10 S. 61: Aloys Majonga, geb. 1877, getauft am
21. Mai 1893; Karl Mbengane, geb. 1879, getauft am 7. September 1891.

13 Vergifim. 22. Jg. 1904 n. 1 S. 3: Alois Majonga fihrte nach seiner Riick-
kehr aus Rom den Namen Mncadi, der in den zitierten Direktorien wiederholt
verdruckt ist. Er war bis 1932 im Vikariat Mariannhill titig, ging dann iiber nach
Zululand, wo er gegen Ende der dreifliger Jahre starb.

14 Coll. S. Congr. de Prop. Fide II n. 1828, IV.

15 P, Beda Gramsch, geb. 25. 11. 1860 in Ostpreufien, trat 1888 in Mariann-
hill ein und starb dort 1937.
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Unterricht im Latein auf das Priestertum vorzubereiten'. Als
P. Beda bald darauf (1894/5) nach Mariannhill abberufen wurde,
setzte sein Nachfolger P. Innozenz Buchner das begonnene Werk
fort'". Spater widmete ihr der schon erwidhnte P. Gerard Wolpert
als Oberer der Missionsstation Centocow sein besonderes Augen-
merk zu.

Damit war die bisherige private Einzelerziehung von einheimi-
schen Priesterberufen in ein endgiiltiges Stadium getreten. Das erste
kleine E1ngeb0renensem1nar war gegriindet. Das Mutter-
kloster Mariannhill, welches sein Augenmerk auf die Heranbildung
von geeigneten eingeborenen Lehrern und Katecheten als Missions-
helfer konzentrierte, folgte dem Centocower Beispiel bald nach.
Vielleicht war es der Begrunder der Centocower Lateinschule,
P. Beda Gramsch, selbst, der nach seiner Versetzung nach Mariann-
hill auch hier den Anstofl dazu gab. Das Grindungsjahr 1afit sich
aus den vorhandenen Quellen nicht ermitteln. Die Lateinschule von
Mariannhill war jedoch bei der Ankunft des ersten Mariannhiller ein-
geborenen Priesters®® aus Rom Ende 1898 bereits in Bliite. Denn
auf dessen Rat anlafilich eines Besuches auf der Missionsstation Cen-
tocow, wo sein erster Lehrer P. Gerard Wolpert zu der Zeit Mis-
sionsoberer war, werden zwei der besten dortigen Lateinschiiler nach
Mariannhill * geschickt zur restlichen Vorbereitung in Latein und
Englisch®. Beide Knaben reisten dann am 23. September des fol-
genden Jahres 1899 zum weiteren Studium am Collegium Urbanum
nach Rom ab*®.

Den hohen quailtativen Wert dieser frithen Lateinschulen bzw. Seminarien
Mariannhills verrdt uns die bereits im Mai 1907, nach Promotion dieser beiden
jingsten Zoglinge zu Doktoren der Philosophie und Theologie, erfolgte Ordi-
nation. In der Mission wartete man mit Schnsucht auf ihre Mitarbeit am Mis-
sionswerk, so dafl sie nach dem Willen des Abtes von Mariannhill noch im selben

Jahr auf dem schnellsten Wege dahin zuriickkehren®2. Sie sind beide bis zur
Stunde im Vikariat Zululand unter ihren Stammesangelorigen tatig 2.

16 Vergifm. 19. Jg. 1901 n,5 bis,7 bringt einen anschaulichen Bericht iiber den
Kampf des Knaben Andreas Ngidi um den Priesterberuf mit den oben genannten
Tatsachen.

17 Bhd.

18 Dr. Eduard Miller-Mnganga.

1 Dije Trappistenabtei Mariannhill hatte, wie jedes Trappistenkloster eine
ordenseigene Lateinschule in thren Mauern. Sie diente der Ausbildung des Prie-
sternachwuchses im Orden. Die Unterrichtssprache war hier deutsch. Diese in-
terne Schule kam fiir die restliche Vorbereitung der beiden Priesterzéglinge nicht
in Frage. Vgl. Vergifim. 12. Jg. 1894 n. 10 Beilage S. 61.

20 Vergifim. 19. Jg. 1901 n. 7 S. 63—66.

2 Fbd.

22 Vergifim. 25. Jg. 1907 n. 9 S. 194.

* The South African Directory 1949.

4 Missions- u. Religionswissenschaft 1950 Nr, 1
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Die Unkosten fiir Hin- und Riickreise — Rom—Mariannhill —, samtliche
Studienauslagen und sonstige Ausriistung dieser Propagandaschiiler wurden aus-
schliefilich von den Trappistenmissionaren bestritten. Aus afrikanisch armen
Verhiltnissen der Eingeborenenbevolkerung stammend, hatten die Kandidaten
nicht einmal die Mittel, um die in den Mariannhiller Missionsschulen geforderte
primitive Kleidung zu erschwingen. .

Neben diesem uneigenniitzigen Idealismus der Trappistenménche steht die
Pidagogik der richtigen Auswahl. Sie war von hundertprozentigem Erfolg ge-
kront. Alle Zoglinge erfiillten die in sie gesetzten Hoffnungen, erreichten das ge-
steckte Ziel, ja promovierten in den Wissenschaften und, was gegen alle anders
lautenden Voraussagen negativ eingestellter Krifte besonders herausgestellt wer-
den muf}, sie blieben ihrem hohen Berufe treu bis zu ihrem Tode oder soweit sie
heute noch leben, bis in ihr Greisenalter.

3. Hindermisse in der weiteren Entwicklung bis 1920

Die bis dahin so erfolgreich verlaufene Periode der Eingebore-
nenpriestererziehung in der Mariannhiller Mission wurde in der
weiteren Entwicklung durch unvorhergesehene und auch unvermeid-
liche Faktoren, innere und duflere, wesentlich beeintrdchtigt. Das
traditionelle streng beschauliche Ordensideal der Trappistenmissio-
nare geriet in Widerstreit mit ihrer Missionsaktivitidt. Dispensen
von der bisherigen Observanz waren notwendig geworden, um die
Losung der vielen aufgetretenen Missionsaufgaben zu ermoglichen.
Dies wiederum loste im Lauf der Jahre seitens der Ordensleitung
des Cisterzienserordens Reformbestrebungen aus®, die in Wesen
und Form ldhmend auf die ganze Missionsarbeit der Trappisten-
monche und hier in erster Linie hemmend auf die Erziehung des ein-
geborenen Priesters wirken mufiten. Erst nach jahrelangen Kam-
pfen fanden diese Schwierigkeiten 1909 ihren Abschlufl durch Dekret
der Religiosenkongregation, welche die Trappistenmissionare von
der bisherigen Observanz entband und zur Grindung der heutigen
Missionskongregation der Missionare von Mariannhill fithrte *.

Die seit 1909 neu sich konstituierende Missionskongregation hatte sich von
den durch die Reformbestrebungen ausgelosten Riickschlagen noch nicht erholt,
als der erste Weltkrieg ausbrach und nicht nur in Afrika, sondern auch in andern
Missionsléndern blithende Missionsfelder durch seine Auswirkungen verwistete.
Dank der weitschauenden Missionsstrategie des Griinders von Mariannhill, P. Abt
Franz Pfanner *, und abgesehen von cinem doppelten Ausfall an Missionsper-
sonal #7, konnte sich jedoch das Mariannhiller Missionswerk ohne nennenswerte
Schwierigkeiten auch wihrend des Krieges weiter entfalten.

2 Hierzu vgl. P. J. Dahm: Mariannhill, seine innere Entwicklung . . ., die
eingangs zitierte Schrift.

% AL A.S. Vol. I. 1909 Seite 816 und vorausgehende Anm.

2 QOtto Heberling: Abt Franz Pfanner, Reimlingen 1934.

*?/Der doppelte Ausfall an Missionskriften war bedingt einerseits durch die
Trennung vom Trappistenorden, anderseits durch die Auswirkungen des Krieges
1914—1918.
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Trotzdem konnte die Eingeborenenpriestererziehung in der bisherigen Weise
nicht weitergefiihrt werden. Bis 1921 verfigte Mariannhill iiber kein selbstindi-
ges Missionsgebiet. Die von den Trappistenmissionaren erzogenen eingebore-
nen Priester muflten, da sie weder Trappisten waren, noch auch der neugegriin-
deten Missionskongregation von Mariannhill angehdrten, als Weltpriester einen
Bischof haben, in dessen Vikariat sie inkardiniert werden konnten. Die ersten
von ihnen, die am Kolleg der Propagandakongregation in Rom ihre Studien
gemacht hatten, wurden von dem damaligen Apostolischen Vikar von Natal iiber-
nommen, in dessen Jurisdiktionsgebiet Mariannhill und der grofiere Teil des von -
den Trappistenmissiondren bearbeiteten Missionsgebietes lag. Bereits dessen
Nachfolger nahm in dieser Hinsicht eine andere Haltung ein®. Die Missionare
von Mariannhill mufiten sich hierin den Weisungen ihrer kirchlichen Obern, d. h.
der zustdndigen Bischife fugen und auf die weitere Erzichung von eingeborenen
' Sakularpriestern vorldufig verzichten. So kam die so mutig und erfolgreich be-
gonnene erste Periode der Eingeborenenpriestererzichung von Mariannhill zu
einem unerwarteten und hohererseits ausgelosten zwangsliaufigen Stillstand. Diese
Arbeit konnte erst wieder aufgenommen werden, als Mariannhill selbstindiges
Missionsgebiet wurde und damit die bisherigen Hindernisse in Wegfall kamen.

4. Errichiung und Bau des Regionalseminars von Mariathal
1925—1949

1921 wurde das Mariannhiller Missionsgebiet zum Vikariat er-
hoben und schon im néchsten Jahre der damalige Generalsuperior
der Mariannhiller Missionare, P. Adalbero Fleischer®, zum Apo-
stolischen Vikar ernannt. Damit ging die missionsstrategische Initia-
tive von der Missionsgesellschaft auf den kirchlichen Obern, den
Apostolischen Vikar, iber. Mit Bischof Adalbero Fleischer erlebte
die Eingeborenen-Berufserziehung eine Bliiteperiode, von der man
heute schon sagen kann, dafl sie in ihrer raschen Entwicklung einzig-
artig dasteht. Noch in demselben Jahr seines Amtsantritts grindete
der Bischof die Eingeborenen-Schwesternkongregation der ,Tochter
vom hl. Franziskus® (FSF) ®. Genau ein Jahr spater folgte die Kon-
gregation der ,Franziskanischen Familiaren vom hl. Josef® (FFJ) ™

8 Bedenken gegen die moralische Eignung der Eingeborenen zum Sakular-
priester und das in der siidafrikanischen Union bestehende Rassengesetz, welches
kirchliche Obern leicht in Konflikt mit den weltlichen Behérden bringen konnte,
bedingten diese Haltung der kirchlichen Obern.

2 Bischof Adalbero Fleischer, geb. 4. 1. 1874 in Dettelbach am Main. zum
Priester der Didzese Wiirzburg geweiht 1899, in Mariannhill eingétreten am 23.
Nov. 1908. 1920 wird er Generalsuperior der Missionskongregation von Mariann-
hill und am 8. Méarz 1922 zum Ap. Vikar des neuerrichteten Vikariats ernannt.

3 Die- Kongregation der eingeborenen Schwestern ist am 8. Dez. 1922 ge-
grindet worden. Sie zdhlt heute 154 Professchwestern, 18 Novizinnen, 6 Postu-
lantinnen und 45 Kandidatinnen. Vgl. Mariannhill Directory 1949, s. 32.

3 Novizen, 10 Postulanten und 8 Aspiranten. Ebd. s. 30.

31 Die Franziskanischen Familiaren griindete der Bischol am 28. Dez. 1923,

Sie zihlen heute 9 eingeborene Priester, 9 Kleriker, 14 Studenten, 12 Laienbriider

A%

Okumenisches Institut
der Universitat Tibingen
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Die letztere ist ausschlieflich fiir mdnnliche Ordensberufe der einge-
borenen Bevilkerung bestimmt. Gleichzeitig hoffte der Griinder da-
mit eine Heimstétte fiir eingeborene Priester der Zukunft geschaffen
zu haben, wo sie aszetisch durchgeschult wiirden, um den vielen sitt-
lichen Gefahren einer noch heidnischen Umgebung besser als die auf
sich selbst angewiesenen Sikularpriester begegnen zu konnen. Fiir
die Geistesbildung derselben sollte, an Stelle der bisherigen Latein-
schulen auf einzelnen Stationen, ein Zentralseminar geschaffen
werden.

Da trat ein Ereignis ein, welches den Plianen des Bischofs eine
andere Wendung gab. Im Jahre 1924 tagte in Kimberley die erste
siidafrikanische Bischofskonferenz. Auf derselben wurde die Frage
der Eingeborenen-Priestererziehung eingehend erdrtert und von
den anwesenden Bischofen und Prafekten die Griindung eines Re -
gionalseminars fiir alle siidafrikanischen Vikariate und Pra-
fekturen beschlossen. Bischof Fleischer von Mariannhill wurde mit
der Durchfithrung dieses Beschlusses betraut . Denn Mariannhill
war die einzige Mission im ganzen stidafrikanischen Missionsgebiet,
die erfolgreiche Erfahrungen auf diesem schwierigen Gebiet aufzu-
weisen hatte. Auch verfiigte Mariannhill {iber ausgebaute Missions-
stationen mit groflerem Farmbesitz, der zur Errichtung und zum Un-
terhalt eines solchen regionalen Institutes unerldfilich ist. So ent-
stand im Februar 1925 das kleine Regionalseminar auf der Mis-
sionsstation Mariathal. Es wurde mit 15 Lateinschiilern, zumeist aus
dem Mariannhiller Missionsbereich, in aller Stille eroffnet®. Fir
den Unterricht an der Schule entwarf P. Bernhard Huff *, damals
Direktor am Lehrerseminar in Mariannhill, im Auftrag des Bischofs
ein den afrikanischen kulturell-wirtschaftlichen Verhaltnissen ange-
pafites reichhaltiges Lehrprogramm *. Die versuchsweise Durchfiih-

% Umafrika 21. Jg. 1981 n. 667 s. 6.

3 Fr. B. HuB in South Cross (Kath. Wochenzeitung, herausgeg. in Kapstadt)
vom 16. Febr. 1927: The South African Natives.

34 (Jber Fr. B. Huf, den grofien Kulturpionier und Sozialreformer auf dem
siidafrikanischen Missionsfeld vgl. Th. Respondek: Die soziale Missionsarbeit des
Fr. B. Huff C. M. M. in Studafrika, in MR 1949 n. 2 und 3.

35 South. Cross 1. ¢. vom 16. Febr. 1927: The Little Seminary comprises a
course of six years and the writer (Fr. B. Hu8), entrusted by the Bishop, drew up
the following tentative curriculum, spread over the 6 years:

a) Religion: Catechism, Bible, Church History, apologetics and ethics;

b) Language: Latin, English and vernacular;

¢) Sciences: Mathematics, history and geography, elementary physics, chemistry
and biology, nature study, agriculture and economics, physiology, psycho-
logy and sociology;

d) Arts: Gardening, crafts, leather work, metal work, wood work, building con-
struction, singing and physical drill.
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rung desselben wurde einem eigens ernannten Seminardirektor an-
vertraut *.

Die fiir diesen Zwedk auf der Missionsstation Mariathal anfinglich bereitge-
stellten Riume erwiesen sich jedoch sehr bald als nicht ausreichend. Die Errich-
tung eines eigenen zwedckentsprechenden Seminargebdudes liefl sich nicht um-
gehen, Im November 1928 erliefl nun Bischof Fleischer einen diesbeziiglichen
Aufruf an die Christen seines Vikariates *7. Bereits einen Monat spiter, am 7. De-
zember desselben Jahres, erfolgte die Grundsteinlegueg zum neuen Seminar-
bau in Anwesenheit des Apost. Delegaten von Stidafrika, der beiden Bischife von
Mariannhill und Natal, sowie des Generalsuperiors der Mariannhiller Missions-
gesellschaft 8.

In zweicinhalbjihriger Bautitigkeit wurde der Seminarkomplex auf dem
Gelinde der Mariathaler Missionsfarm seiner Vollendung entgegengefiihrt. In
seinen Riumen sollten 100 Studenten Unterkunft und Studienméglichkeiten fin-
den. Die feierliche Einweihung und Ubergabe erfolgte am 28. Juni 1931 im Zu-
sammenhang mit der 15. Jahrhundertfeier des Konzils von Ephesus. Sie gestaltete
sich zu einer machtvollen und nachhaltigen Kundgebung katholischen Lebens und
Strebens von ganz Siudafrika. Der Apost. Delegat von Stdafrika, vier Missions-
bischéfe und sicben Apost. Prifekten®, der frei resignierte letzte Abt von
Mariannhill und erste Erzicher eingeborener Priester in Mariannhill, P. Abt
Gerard Wolpert, ferner eine grofle Anzahl Missionare aus den verschiedenen
Missionsgebieten und unter ihnen zwei eingeborene Priester, sowie zahlreiche
Missionsbriider und Missionsschwestern und tiber 2000 cingeborene Christen
nahmen an der Doppelfeierlichkeit teil. Das neu eréffnete Seminar wurde unter
den besonderen Schutz der Gottesmutter gestellt und trigt ihren Namen: St.
Mary’s Seminary, Ixopo, Natal %°.

In Plan und Ausfithrung des groflen Gebdudes war Vorsorge getroffen, dafl
auch die Philosophie- und Theologiestudenten der ersten Jahre hier unterge-
bracht werden konnten. So erhielten hier zwei Jahre spiter, 1933, die zwei ersten
Theologen die Tonsur ** und 19388 die hl. Priesterweihe.

Das Regionalseminar ist ausschliefilich fiir den Priesternachwuchs
aus den Kreisen der Eingeborenenbevolkerung bestimmt . Wie-

wohl in erster Linie fur Sakularpriester gegriindet, machten sich

3% Vergifim. 43. Jg. 1925 n. 8 5. 203.

¥ Jzindaba Zabantu (Eingeborenenzeitung von Mariannhill, spiter Um-
afrika) 18. Jg. 1928 n. 530 s. 1.

88 hbd. . 535 5855, by

3 Umafrika 21. Jg. 1931 n. 667 5. 6. Anwesend waren die Bischofe der Vika-
riate von Natal, Mariannhill, Zululand, Basutuland; die Prafekten von Umtata,
Oudtshoorn, Aliwal North, Pictersburg, Swaziland, Leydenburg u. Queenstown.

4 Ebd. und South. Cross v. Juli 1931.

41 Umafrika 23. Jg. 1933 n. 792 s. 6.

2 Ein dhnliches Seminar fiir Mischlinge (Coloureds) bestand bis vor kurzem
im Vikariat von Aliwal North. Scine Neueréffnung ist in der Schwebe.

Fiir den Priesternachwuchs aus der einheimischen europdischen Bevol-
kerung — woh! zu unterscheiden von der eingeborenen schwarzen Bantube-
volkerung — ist 1948 im Vikariat Queenstown ein Seminar erdffnet worden, das
den Namen ,St. John’s Vianney's Seminary® trigt. Der Apostolische Vikar von
Queenstown hat fiir den ersten Anfang ein entsprechendes Haus zur Verfiigung
gestellt. Ein Neubau ist beabsichtigt. Der Apostolische Delegat von Stdafrika
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doch bald nach Eréffnung desselben Tendenzen bemerkbar, die den
Nachdruck auf die Heranbildung von eingeborenen Ordensgeist-
lichen legten. Dies behinderte seine Entwicklung in den folgenden
Jahren zu ungunsten seiner regionalen Bestimmung®. Trotzdem
mehrte sich infolge der vorausgegangenen missionarischen Vorarbeit
naturgemafl die Zahl der Studenten von Jahr zu Jahr, die Welt-
priester werden wollten. Eine anderweitige Unterbringung des gro-
Ben Seminars wurde unumginglich und erfolgte 1945. 17 Studenten
der Philosophie und Theologie siedelten im besagten Jahr von dem
kleinen Seminar Ixopo nach der Missionsstation Reichenau tiber, wo
sie in der nur eine Stunde von der Station entlegenen bisherigen
landwirtschaftlichen Schule ein erstes Heim fanden. Es wird unter
dem Namen St. Peter’s Seminary gefthrt.

Den weiteren Ausbau dieses grofien Regionalseminars, sowie
einc der Entwicklung entsprechende Besetzung des erforderlichen
Profesorenstabes ** legte Bischof Fleischer CMM auf der studafri-
kanischen Bischofskonferenz zu Mariannhill 1947 in die Hédnde des
Apostolischen Delegaten fiir Siidafrika. Damit werden die Semina-
rien — auch das kleine Seminar ist einbegriffen — ** der Kongre-

hat in diesem Jahr einen entsprechenden Aufruf an die Bevolkerung erlassen, um
die erforderliche Bausumme von 100 000 £ aufzubringen. Die Sammlung lauft
unter dem Namen ,National Seminary Fund®, nicht zu verwechseln mit dem Re-
gional Seminary Ixopo (kleines Seminar), bzw. Regional Seminary St. Peter bei
Reichenau (grofles Seminar). Die beiden letzteren Seminarien befinden sich im
Vikariat Mariannhill und sind ausschlieflich fur die Erziehung von Eingebore-
nenpriestern bestimmt.

4 Die Eingeborenenpriestererzichung der Trappistenmissionare bis 1909 und
der spéteren Missionare der Kongregation von Mariannhill bezweckte -ausschliefi-
lich die Heranbildung von S.kularpriestern. Im Gegensatz hierzu begann Bischof
Fleischer C. M. M. mit der Griindung seiner Eingeborenenkongregation der Fran-
ziskanischen Familiaren vom hl. Joseph den Nachdruck auf die Erziehung eines
eingeborenen Ordensklerus auch im Regionalseminar zu legen. Dies widersprach
sowohl dem Zweck des Regionalseminars, wie es anderseits die Erziehung von
‘Welt- und Ordenspriestern in demselben Seminar fast unmoglich machte. Die
hieraus sich ergebenden Schwierigkeiten bedingten die oben erwahnte weitere Ent-
wicklung, die zur gegenwirtigen Problematik um die Seminarien Anlafl gab.

# Die in Anm. 2 genannten Schwierigkeiten und der bald darauf folgende
zweite Weltkrieg hinderten die Kongregationsleitung der Missionare von Ma-
riannhill an der entsprechenden Besetzung des Lehrerstabes. Im Kleinen Semi-
nar sind in dieser Zeit unter Leitung der Mariannhiller Missionare 8 eingeborene
Sékularpiester, ein Pater aus der Kongregation der Franziskanischen Familaren,
die alle aus dem Seminar hervorgeangen sind, sowie ein Bruder der genannten
Eingeborenenkongregation als Lehrer eingestellt worden.

45 Auch das kleine Seminar ist bis zur Stunde Regionalseminar. Ob es in
Zukunft so bleibt oder ob die einzelnen Apostolischen Vikare und Prifekten von
Siidafrika selbst die humanistische Vorbereitung ihrer Priesterziglinge iiberneh-
men, hingt von dem Ablauf der schwebenden Verhandlungen ab.
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gation fur die Glaubensausbreitung direkt unterstellt. Die diesbe-
ziiglichen Verhandlungen sind noch nicht abgeschlossen*,

Der gegenwirtige Stand beider Seminarien ist folgender **:

Grofles Seminar: 20 Studenten in der philosophisch-theologi-
schen Ausbildung, davovn 14 aus dem Vikariat Mariannhill. Neun
der letzteren sind Ordensleute *.

Kleines Seminar: Einschlielich zweier vorbereitender Jahres-
kurse beherbergt es 148 Schiiler, davon aus dem Vikariat Mariann-
hill 97, wozu noch 14 Studenten aus der vom Bischof Fleischer ge-
grindeten Eingeborenenkongregation der Franziskanischen Fami-
liarien vom hl. Joseph hinzukommen *.

Im ganzen sind aus dem Seminar seit seiner Eréffnung 1931 be-
reits 15 eingeborene Priester hervorgegangen, darunter 2 Ordens-
priester aus der genannten Eingeborenenkongregation *.

Gehorsamsauftrag und Freiwilligkeit
des Missionsapostolaies im Seraphischen Orden

Von P. Dr. Gonsalvus Walter, O.F.M. Cap., China

Wer heutzutage einen Orden oder eine Kongregation stiften
will, muf} nach kirchlicher Vorschrift in der Ordensregel oder den
Satzungen angeben, welchen besonderen Zweck die Stiftung neben
dem Streben nach Vollkommenheit verfolgen will, z. B. Beschaulich-
keit, Predigt, Krankenpflege. Die vor 700 Jahren verfafite Ordens-
regel der Minderen Bruder des hl. Franziskus von Assisi entspricht
dieser heutigen kirchlichen Vorschrift nicht. Sie gibt den besonde-
ren Zweck des Ordens nicht an, sondern setzt ihn in ithren Einzel-
bestimmungen nur voraus. Der hl. Vater Franziskus konnte von
einer Formulierung des Ordenszweckes absehen. Als die Regel im

4 Mitteilung des Generalates der Mariannhill-Mission, Hatfield-Peverel,
Essex, England.

47 Jahreshericht an des genannte Generalat vom Jahre 1948/49.

8 Alle aus der vom Bischof Fleischer gegriindeten Eingeb.-Kongregation.

% Die hier erwibhnten Studenten, die den Ordensstand anstreben, gehen
nach Absolvierung der Humaniora ins Mutterhaus der Kongregation, wo sie ihr
Noviziat machen. Nach der Geliibdeablegung widmen sie sich den hoheren Stu-
dien am grofien Seminar.

%0 Bericht ans Generalat und The South African Directory 1949. Danach sind
60% der bisher aus dem Seminar hervorgegangenen eingeborenen Priester
Ordensgeistliche.
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Jahre 1223 bestatigt wurde, war der Orden schon fast in der ganzen
damals bekannten Welt verbreitet und lebte nach den Lehren und
Normen, die er von der Kirche, vom Stifter, von den Generalkapi-
teln und von den durch Weisheit und Heiligkeit ausgezeichneten
Mitgliedern empfangen hatte. Der Orden und der Zwedk, den er
verfolgen sollte, war schon eine Tatsache, die fiir sich selber sprach.
Auch fiir die Zukunft brauchte man keine ausdriickliche Erklarung
abzugeben, sondern es gentigte, daf der hl. Franziskus im 1. Kapitel
der Regel seine Stiftung in die Hande der obersten Autoritit des
Ordens und der Kirche legte. Welche Aufgaben der Orden nach dem
Willen und Geist des Stifters als Zweck verfolgen sollte, wiirden
diese Autorititen im Wandel der Zeiten und Verhiltnisse schon
angeben. Mithin ist der besondere Zweck des Seraphischen Ordens
nicht an erster Stelle aus seiner Regel, sondern aus seinem Leben
und seiner Geschichte festzustellen’.

Aus dem Leben und der Geschichte des Seraphischen Ordens ist
ohne weiteres ersichtlich, dafy die Beschaulichkeit und das universale

! Die Schriftleitung stellt das Thema und seine Bearbeitung durch G. Wal-
ter zur Diskussion, nachdem andere Auffassungen laut geworden sind. Ein Mit-
glied des Kapuzinerordens schreibt nach Einsicht in den Beitrag: ,Die Erneue-
rung der evangelischen Lebensweise war das Anliegen des seraphischen Heiligen,
Keinen anderen Zweck, wenn das Wort Zwedk hier iiberhaupt angebracht ist,
verfolgte er mit der Griindung seines dreifachen Ordens. Aus dem Lebensideal
des Evangeliums flofl naturgemafl das universale Apostolat; dieses verkdrperte
zwar nicht das ganze franziskanische Ordensideal, sondern nur eine, wenn auch
wesentliche Seite an ihm. Die 700jihrige Geschichte des Ordens, die weithin
Missionsgeschichte ist, bestitigt es. Franziskanischem Denken lag aber moder-
nes Zweckdenken fern: Die Seelennot in der Heidenwelt ist riesengrof}, deshalb
mufl zu ihrer Abhilfe ein ecigener Missionsorden ins Leben gerufen werden.
Solche Erwigungen fihrten in der Neuzeit zu Ordensgriindungen mit ausschliefi-
lichem Missionszweck. Der Ausgangspunkt des hl. Franz war ein anderer: er
kommt nicht von der Missionsnot zur Griindung seines Missionsordens, sondern
von seinem neuen Lebensideal der Erneuerung der evangelischen Lebensweise.
Notwendig mufite dieser Ausgangspunkt ihn und seine Stiftung auf das Feld des
universalen Apostolates fithren. Soviel Raum das Anliegen der Weltmission im
Evangelium cinnimmt, soviel Bedeutung kommt ihm auch in der Stiftung zur
Erneuerung der evangelischen Lebensweise zu.* — Ein Mitglied des Franzis-
kanerordens bemerkt: ,In der Regel des hl. Franz heifit es: Quicumque fratrum
divina inspiratione voluerint ire inter Saracenos et alios infideles, petant inde
licentiam. Hier ist geniigend klar ausgesprochen, dafl die Missionstétigkeit nicht
aus der Grundeinstellung des Ordens unbedingt gefolgert werden kann. Sie wird
deutlich als ein besonderes Werk herausgestellt, das unter besonderem, iiber die
allgemeine Berufung zum Ordensstand hinausgehenden Beistand des Hl. Geistes
ergriffen werden kann. Man muff nicht unbedingt Missionsorden im strengen
Sinne des Wortes sein, nur weil neuere Orden es sind.“ — Vgl. auch O, van der
Vat O.F.M,, Die Anfinge der Franziskanermissionen und ihre Weiterentwick-
lung im nahen Orient und in den mohammedanischen Lindern wihrend des
18. Jahrhunderts, Werl 1934, S. 1—388 (Dissertation®
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Apostolat der besondere Zweck des Ordens ist®. Hier interessiert
uns nur die Tatsache, dafl der apostolische Zweck des Ordens wahr-
haft universal ist. Soweit der Geist der Armut und Demut es zu-
l1afit, soll sich der Orden allen leiblichen und geistlichen Werken
der Barmherzigkeit widmen. Es darf sogar Briider geben, die als
Joculatores Dei singend und spielend durch die Welt ziehen, also
die Kunst in den Dienst des Apostolates stellen. Es darf Brider
geben, die nicht blofl wissenschaftlich hochgebildet sind, sondern so-
gar berufsméflig das Apostolat der Wissenschaft betreiben. Allen
Werken des direkten und indirekten Apostolates darf sich der Min-
dere Bruder widmen, wenn er nur Besitz, Geld und Reichtum, Pomp
und Glorie, sowie den schiabigen Lohn der Eitelkeit und Selbstgefal-
ligkeit von sich fern halt. Angesichts der Tatsachen aus dem Leben
des hl. Vaters Franziskus und seiner Gefahrten, sowie der Ge-
schichte des Ordens liegt die Universalitat des seraphischen Aposto-
lates klar auf der Hand.

Wenn das Apostolat des Seraphischen Ordens universal ist, be-
greift es auch das Missionsapostolat unter Schismatikern, Hére-
tikern, Juden und Heiden in sich. Selbst wenn jahrhundertelang
von Missionsapostolat im Orden nichts zu spiiren gewesen, und die-
ser Zweig des universalen Apostolates erst in unserer Zeit in den
Gesichtskreis des Ordens getreten wire, konnte er doch wirklich
zum Ordenszweck gehoren, denn der Zweck des Ordens ist nicht in
der Ordensregel festgelegt, sondern dem Leben und der Geschichte
des Ordens zu entnehmen. Der Autoritit des Ordens und der
Kirche steht die authentische Entscheidung dariiber zu, was nach dem
Willen des Stifters zum Zweck des Ordens gehort und was davon
auszuschlieflen ist.

Der Seraphische Orden hat schon seit den ersten Jahren seiner
Grindung das universale Apostolat mit Einschlu des Missions-
apostolates ausgetibt. Dabei ergab es sich von selbst, dafl in der Hei-
mat stets weit starkere Krifte eingesetzt wurden als in der Mission,
wie auch die Kirche bei Ausiibung desselben universalen Apostolates
stets die weitaus groflere Mehrzahl ihrer Kardinile, Bischofe,
Priester und Ordensleute in der Heimat beschiftigt hat. Dem hl.
Vater Franziskus erschien aber fir sich und seinen Orden das Mis- -
sionsapostolat erhabener, heroischer und dem Beispiel Christi und
der Apostel entsprechender. Papst Innozenz III. sah im Traum, wie
Franziskus seine wankende Lateranbasilika mit den Schultern
stitzte, sein Geist war also wohl mehr mit den Bediirfnissen der

* Anmerkung der Schriftleitung: Hier wird die Hauptaufgabe des Ordens,
die evangelische Nachfolge Christi, durch den Zwecdkgedanken in den Hinter-
grund gestellt; ferner kommen Beschaulichkeit und das universale Apostolat im
Leben des Ordensstifters deutlich als zwei Méglichkeiten in Betracht, von denen
Franz das Apostolat erwihlte. Die vita apostolica als Nachfolge des Herrn war
ja ein Kerngedanke der religiosen Bewegung jener Tage.
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fertigen Heimatkirche beschéftigt als mit der Mission. Franziskus
erfiillte die ihm in der Heimat zugedachte Mission, aber sein Herz
begehrte nach dem Missionsapostolat und dem Martertod. Es kann
keine Rede davon sein; dafl der hl. Vater Franziskus das Missions-
apostolat im Vergleich zum Heimatapostolat als eine Nebenaufgabe
betrachtete (Nachweise bei P. Gonsalvus Walter O. F. M. Cap., Un-
ter die Sarazenen, Paderborn 1933).

Wenn das Missionsapostolat zum Zweck des Ordens gehort,
kann der Orden seine Mitglieder mit einem strengen Gehorsams-
auftrag in die Mission schicken. Ist es dagegen eine iiber den Ordens-
zweck hinausliegende freie Aufgabe des Ordens, so kann der Orden
keine Obedienz fiir die Mission ausstellen®. Er kann seine Mitglie-
der ermuntern und denen, die sich dann aus freien Stiicken um die
Sendung bewerben, unter hoher Belobigung die Erlaubnis und den
Segen dazu erteilen, aber den Gehorsamsauftrag kann er nicht
geben, weil er auf Grund der Profeff das Recht, zu befehlen, nur so-
weit hat, als der Ordenszweck reicht.

Nun hat sich der Orden schon zur Zeit des hl. Vaters Franziskus das Recht
beigelegt, seine Mitglieder im strengen Gehorsam in die Mission zu senden. Brii-
dern, die um die Sendung baten, gab man nicht eine blofle Erlaubnis, sondern den
Gehorsamsauftrag. Ja, man hielt sich fiir berechtigt, Briider in die Mission zu
schidken, die nicht um die Sendung anhielten, sondern sich nur dafiir bereit er-
klirten. Auf dem Pfingstkapitel des Jahres 1221 wollte man zum zweitenmal
Briider nach Deutschland senden, nachdem die erste Deutschlandmission kldglich
gescheitert war. Franziskus lieB durch scinen Sprecher Br. Elias, zu dessen
Fiiflen er saf, im Aufruf an die versammelten Briider u. a. folgendes sagen: ..Es
wurden schon einmal Briider in dieses Land geschickt, wurden aber mifthandelt
und kehrten wieder heim. Darum will der Bruder (Franziskus) niemand zwingen,
dorthin zu gehen. Denjenigen aber, die aus Eifer [ir Gott und die Seelen hin-
zichen, sichert er denselben, ja noch einen grofieren Gehorsamslohn zu als denen,
die iiber das Meer (zu den Sarazenen) gehen. Wenn also Briider bereit sind zut
gehen, mégen sie aufstehen und beiseite treten. Von einigen tausend Bridern
erhoben sich etwa 90, die, wie der Chronist Jordan von Giano nicht ohne Schalk
bemerkt, .bereit waren, den Martertod und noch Schlimmeres zu erdulden®.
In launiger Weise erzahlt er auflerdem nodh, wie ein Bruder, der mit heroischem
Gruseln um die Auserwihlten herumstrich, wider seinen Willen und zu seiner
grofien Bestiirzung von seinem Obern veranlafit wurde, auch mit nach Deutsch-
~ land zu gehen, und sich auf den Druck hin und nach entsprechender Belehrung
auch gutwillig dazu entschlof (Jordanus a Jona, Chronica, in: Analecta Francis-
cana I [1885] 6—8). Nach dem Bericht wurde die Deutschlandmission der Sara-
zenenmission wenigstens gleichgestellt. Der Vorgang entspricht also einer Mis-
sionssendung. Es wird nicht gefragt, wer um die Sendung bittet, sondern man
will nur wissen, wer bereit ist zu gehen. Man legt sich das Recht bei, die Briider
im Gehorsam zu zwingen, will aber von diesem Recht keinen Gebrauch machen.

3 Anmerkung der Schriftleitung: Es ist uralte Praxis samtlicher Orden, dafl
Ordensmitglieder sich zu einer freiwillig erwahlten Aufgabe noch den ,Segen
des Gehorsams® geben lassen. Damit ist keineswegs die Umkehrung berechtigt:
was im Gehorsam geschieht, kann nicht freie Aufgabe sein.
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Wer sich senden lafit, wird im Gehorsam gesendet, denn er hat das Verdienst
des Gehorsams. Daraus ergibt sich auch, dafl das Wort ,licentia® im 12. Kapitel
der Ordensregel nicht besagen will, dafl den Briidern, die um die Sendung bitten,
zu der zundchst verlangten licentia nicht auch eine obedientia gegeben wiirde.
Der hl. Vater Franziskus pilegte auch zu sagen, dafi derjenige, der aus eigenem
Antrieb um einen Gehorsamsauftrag bitte, die auf seine Bitte hin erhaltene
obedientia in eine licentia verwandle, eine licentia sei aber kein wahrer Ge-
horsam; aber: ,ausfihren, was einfachhin Auftrag und nicht Eigenwillen war,
das war ihm heiliger Gehorsam. Die Hohe des Gehorsams aber, worin Fleisch
und Blut nicht mitreden, schien es ihm, wenn jemand aus gottlicher Eingebung
unter die Heiden ging, sei es aus Seclencifer oder aus Verlangen nach dem Mar-
tyrium. Diesen Gehorsamsauftrag sich zu erbitten, schien ihm besonders wohl-
getallig vor Gott* (Spec. perf. n. 35).

Wenn man also um die Erlaubnis bat, in die Mission gehen zu
diirfen, erbat und erhielt man einen strengen Gehorsamsauftrag.
Nach dem Vorbild der Urzeit hat der Orden auch in der Folgezeit

bis auf den heutigen Tag seine Missionare stets mit einem strengen
Gehorsamsauftrag ausgeschickt. Man hatte nie einen Zweifel, dafl
der Obere hierfiir etwa kein Recht habe, Damit ist aber anerkannt,
dafl die Mission zum Ordenszweck gehort. Die angefithrten Mo-
mente aus der Ordensgeschichte besitzen zwar keine volle Beweis-
kraft, sie sollen nur zur Illustration dienen. Es gilt immer der Satz:
Im Seraphischen Orden gehort die Mission zum Ordenszweck. Die
gleichen Griinde, welche das Heimatapostolat als Ordenszweck legi-
timieren, legitimieren auch das Missionsapostolat als Ordenszweck.
Spricht man dem Missionsapostolat den Charakter des Ordenszwek-
kes ohne Beweis ab, so mufl man auch das Heimatapostolat als Or-
denszweck leugnen, d. h. die unhaltbare Behauptung aufstellen, der
Seraphische Orden sei ein rein beschaulicher Orden.

Weil die Mission zum Ordenszweck gehort, ist jedes Ordensmitglied durch
das Geliibde des Gehorsams verpflichtet, in die Mission zu gehen, wenn der
Obere ihm den Auftrag gibt. Es darf also im Orden keinen Widerwilligen
geben, der entschlossen ist, den Gehorsam zu verweigern, falls er in die Mission
geschidkt wird. Diese Forderung hat aber den Seraphischen Orden nie inter-
essiert. Der Orden stand nimlich immer auf dem Standpunkt, der Obere diirfe
nur solche senden, die entweder um die Sendung bitten oder sich wenigstens gut-
willig dem Gehorsam fiigen wollen. Das Missionsleben ist ein heroisches Werk,
das kein Widerwilliger auf sich nechmen kann. ohne sich selbst, seinen Mitmis-
sionaren und Mitarbeitern, dem Missionsvolk und der Sache den grofiten Scha-
den zuzufiigen. Wir wollen diese These hier nicht beweisen, sondern nur be-
merken, dafl wir den Heroismus des Missionslebens keineswegs blofi im Mar-
tyrium, sondern in der Gesamtheit der von allen Seiten eindridngenden auller-
ordentlichen Schwierigkeiten sehen. Heroismus hat in vollem Umfang auch der
einheimische Priester, in weitem Mafl der Katechist, in merklichem Grad so-
gar der gewdhnliche Christ im Interesse des Missionswerkes aufzubringen. Gewify
darf es im Seraphischen Orden keinen Widerwilligen geben, aber wenn es einen
gibt, ist es unverantwortlich, ihn mit dem Missionswerk zu betrauen. Der Wider-
willige ist schon allein dadurch, daff er widerwillig ist, ginzlich untauglich. Zwar
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hat der Obere seines Missionsordens auf Grund der Profef das Recht, jedes
Ordensmitglied, auch jeden Widerwilligen oder Untauglichen in die Mission zu
senden, aber er darf eben von seinem abstrakten Recht praktisch keinen Gebrauch
machen, auch wenn der Untergebene selbst die Schuld trigt, dafi er widerwillig
oder sonst untauglich ist. Der Franziskanermissiologe Raymundus Charon aus
dem 17. Jahrhundert hatte unbedingt recht, wenn er die Sendung eines Wider-
willigen als ,innerlich gefihrlich® erklirte. (Nach: Jos. Alb. Otto S. J., Werden
und Wesen des ignatianischen Missionswillens, in: Missionswissenschaft und Reli-
gionswissenschaft I[I [1940] S.126.) Es ist ein Ruhmestitel des Seraphischen
Ordens, die Freiwilligkeit der Ubernahme des Missionsapostolates praktisch
stets gewahrt und theoretisch verteidigt zu haben.

Dem 12.Kapitel der Ordensregel hat der hl. Vater Franziskus
die Uberschrift gegeben: ,Von denen, die unter die Sarazenen oder
andere Ungliubige gehen wollen.® Dafl die Mission Ordenszweck
sei, wird auch hier nicht festgesetzt, sondern als eine selbstverstand-
liche Tatsache vorausgesetzt. Ausgehend von jenen Missionskan-
didaten, die um die Sendung bitten, setzt der hl. Ordensvater fest,
daf man keinen Untauglichen in die Mission senden dirfe. Von
Widerwilligen ist nicht die Rede, doch werden sie, da sie zur Klasse
der Untauglichen gehoren, von der Sendung ausgeschlossen. Das
Sendungsverbot gegen die Widerwilligen ist hier also nicht formell
und direkt, sondern nur materiell und indirekt erlassen. Aus der
Tatsache aber, dafl der Gesetzgeber emphatisch nur von denen
spricht, die um die Sendung direkt bitten, kann man vielleicht schlie-
Ren, daf er iiber jene Elenden, die sich der Sendung und dem schul-
digen Gehorsam geradezu widersetzen, emphatisches Schweigen
bewahrt, sie also von der Sendung ausgeschlossen lassen will. Das
wiare dann ein formelles und direktes Sendungsverbot gegen den
Widerwilligen. Jene, die um die Sendung zwar nicht bitten, aber

~ dazu bereit sind, werden nicht wie die Widerwilligen durch einen
Abgrund von denen getrennt, die um die Sendung bitten, sondern
stehen mit ithnen auf dem gleichen Boden der Willigkeit. Die Regel-
ausleger halten es daher mit Recht fir selbstverstandlich, dafi nach
dem Regeltext auch diese gesendet werden kénnen, wenn sie tauglich
und berufen sind. Ausdem Text ergibt sich ferner, dafl der hl, Ordens-
vater befiehlt, jenen, die um die Sendung bitten und dafir tauglich
und berufen sind, die Sendung zu erteilen. Der Text lautet: ,Mi-
nistri vero nullis eundi licentiam tribuant, nisi eis quos viderint esse
idoneos ad mittendum.“ Den Ausdruck ,ne tribuant® fassen die Re-
gelausleger mit Recht nicht hortativisch, sondern imperativisch: ,Ich
verbiete, Untaugliche zu senden.® Folgerichtig muff das ,tribuant®
auch auf das andere Satzglied imperativisch bezogen werden: ,Ich
gebiete, alle Tauglichen, die um die Sendung bitten, zu senden.®
Daf} hier nicht alle Tauglichen, sondern nur jene, die um die Sen-
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- dung direkt anhalten, gemeint sind, erfordert die Natur der Sache
und widerspricht dem Text nicht. Der hl. Vater Franziskus ver-
bietet also im 12. Regelkapitel, Widerwillige und sonst Untaugliche
zu senden; er gestattet die Sendung solcher, die wenigstens bereit
sind; er gebietet die Erteilung der Sendung fiir solche, die darum
bitten. Man muf} hinzufiigen, es liege deutlich im Sinn des Textes,
daf} die Tauglichen und Berufenen ermuntert werden, um die Sen-
dung zu bitten oder sich dafiir bereit zu erkldren. Der Text legt auch
nahe, daf} die Missionare einen strengen Gehorsamsauftrag erhal-
ten: nachdem zunachst zwischen Untergebenen und Obern nur von
einer licentia eundi die Rede ist, findet man den Kandidaten bei der
Priifung als idoneum ad ,mittendum®, gibt ihm also bei der Abreise
wohl nicht eine blofe licentia eundi, sondern eine obdientia, die ihn
wirklich autoritativ ,sendet®. Das 12. Regelkapitel gibt also einige
rein praktische Verhaltungsmafiregeln in bezug auf jene Briider, die
nicht das Heimatapostolat austiben, sondern ,unter die Sarazenen
und andere Ungliubige gehen wollen®, 148t aber die Frage, ob das
Missionsapostolat Ordenszweck sei, unentschieden. Der Text kann
lauten, wie er lautet, mag die Mission Ordenszweck oder eine dar-
tiber hinausliegende freie Aufgabe sein.

Der Seraphische Orden ist ein Missionsorden im strengen Sinn,
weil die Mission Ordenszweck ist. Auf Grund der Profefl und des
Geliihdes des Gehorsams hat der Obere das Recht, jeden Unterge-
benen in jede beliebige Mission des Erdkreises zu senden, und der
Untergebene ist durch das Geliibde verpflichtet, zur Sendung bereit
zu sein und, wenn er sie erhilt, zu gehorchen. Auf Grund des Na-
turgesetzes darf aber der Obere Widerwilligen und anderen Un-
tauglichen gegeniiber von seinem Recht keinen Gebrauch machen,
d. h. er kann praktisch nur Willige und Taugliche in die Mission
senden. Auch fiir jene Orden, die, wie z. B. die Jesuiten, ein eigenes
Missionsgeliibde ablegen, ist die Rechtslage nicht anders. In einem
Orden, dessen Charakter als Missionsorden von vornherein feststeht,
leistet die Profel und das allgemeine Geliibde des Gehorsams fiir
das Missionsapostolat dasselbe, was in einem anderen Orden das
eigene Missionsgeltibde leistet.

Weil der hl. Vater Franziskus im 12. Regelkapitel nur von Freiwilligen
spricht, folgert P. Theodor Grentrup S. V.D., fiir den Seraphischen Orden sei die
Mission eine freie, iiber den Ordenszweck hinausliegende Aufgabe, der Orden sei
also kein Missionsorden im strengen Sinne (Gentrup, Jus Missionarium, t. L.
p. 88). Auch Arens S. J. reiht den Seraphischen Orden unter die Missionsorden
im weiteren Sinn ein (Arens, Handbuch der katholischen Missionen. Freiburg
1920. 8. 29). Aus unseren Darlegungen ist ersichtlich, dafl es sich um ein Mifi-
verstindnis handelt. Um den wirklichen Sinn der seraphischen Ordensregel zu
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erkennen, geniigt es selten, daf man nur einen flichtigen Blick in den Text wirft.
Das Mifiverstindnis mag zum Teil auch aus der Tatsache zu erkliren sein, dafs
sich die neueren Missionsorden in dem Gedanken gefallen, bei ihnen hatte der
Obere das Recht, dic Untergebenen auch gegen ihren Willen in die Mission
zu schicken, wihrend sie kaum zu beachten scheinen, dafl man auf Grund des
Naturgesetzes tatsichlich nur Willige schicken darf; im Seraphischen Orden da-
gegen redet man nach- dem Vorbild der Ordensregel nur von der Freiwilligkeit
des Missionsapostolates, wahrend man das Sendungsrecht des Obern als eine
selbstverstindliche Sache mehr auf sich beruhen lafit. So kommt es dann, dafl man
sich gegenseitig nicht versteht: man meint, man hatte einen Gegensatz in der
Sache vor sich, wahrend in Wirklichkeit nur der Blickpunkt der Betrachtung der
Sache, nicht die Sache selbst, gegensatzlich ist.

Wie die neuesten Regelauslegungen des P. Albertus a Bulsano
O.F. M. Cap. und des P. Zeno von Ufering O. F. M. Cap. zeigen, ist
man sogar im Serdphischen Orden selbst in Gefahr, diese beiden
gegensatzlichen Einstellungen gegeneinander auszuspielen. P.Al--
bertus bestimmt den Missionscharakter des Seraphischen Ordens mit
der lakonischen Feststellung, der Orden konne auch Widerwillige in
die Mission schicken (P. Albertus a Bulsano, Expositio Regulae FF.
Minorum. Romae 1932, n. 534). P.Zeno sagt ebenfalls lakonisch,
auf Grund der Ordensregel dirfe man nur Willige senden (P. Zeno
von Ufering, Erklirung der Regel. Altotting 1929, n. 525). Man
muf} die Ergebnisse der beiden Autoren durch die einfache Unter-
scheidung zwischen Recht und Gebrauch des Rechtes in Harmonie
setzen. P. Albertus betont die Tatsache, dafi der Obere das Sen-
dungsrecht besitzt, P. Zeno die Tatsache, dafl auf Grund der Ordens-
regel der Obere von seinem Recht nur Willigen gegeniiber Gebrauch
machen darf. Diese beiden Sitze zusammen genommen sprechen das
Verhiltnis aus, das im Seraphischen Orden zwischen dem Sendungs-
recht und der Freiwilligkeit der Ubernahme der Sendung besteht.

—

KLEINE BEITRAGE

Der Stand der deutschen evangelischen Mission heute

In der ,Evangelischen Missionszeitschrift® (1949, Heft 1/2 S. 12 4f.) berichtet

- Walter Freytag uber die deutschen evangelischen Missionsfelder. Eine kurze Zu-

sammenfassung dieses Berichtes wird auch den katholischen Missionsfreund in-
teressieren. Freytag gliedert die deutschen Missionsfelder in fiinf Gruppen:

I. Ehemalsdeutsche Missionsfelder,dieheuteiiberhaupt
keine Missionare mehr haben. Dazu gehdren die Gebiete der Rhei-
nischen Mission in Indonesien (Nias, dreiviertel der Batak-Kirche); ferner Pa-
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lastina, die Arbeit an den Armeniern in Siidosteuropa, ein kleines deutsches Mis-
sionsfeld in Kiangsu-Honan (China).

2. Deutsche Missionsfelder, die heute ganz von fremden
Missionaren versorgt werden Hierhin miissen gerechnet werden die
Gebiete der Norddeutschen Mission in Togo, der Baptisten in Kamerun, die
grofle Gruppe der Mission in Tanganyika (Leipzig, Berlin, Bethel, Herrnhut,
Neukirchen), ferner das Feld der Hermannsburger in Abessinien und die Christ-
liche Blindenmission in Persien. — Die Missionsgesellschaften, die hier die
Deutschen abgeldst haben, betrachten diese Ubernahme als Treuhdnderschaft.
Dennoch ist nicht als selbstverstindlich damit zu rechnen, daf} alle diese Felder
in vollem Sinne wieder deutsche Missionsgebiete werden.

3. Gebiete,die vordem Kriege vondeutschenund schwei-
zerischen Kreisen gemeinsam betreut wurden, aber jetzt
keine deutschen Missionare mehr haben und ganz unter
schweizerischer Versorgung stehen. Dazu gehoren grofe und zu-
kunftsreiche Missionsfelder: Goldkiiste, Kamerun, Borneo, und Stationen in
Agypten und im Lybanon. Heute tritt bei dem Schweizer Zweige die Tendenz
hervor, sich von seinen deutschen Partnern loszulésen und selbstindig zu werden,
wihrend die deutschen Mitglieder ebenso begreiflich die Neigung verraten, an
der Gemeinschaft festzuhalten. . Jedenfalls wird man in Zukunft nur mit cinem.
Teile dieser Gebiete als deutscher Mission rechnen diirfen.®

4. Gebiete, die zwar noch deutsche Missionare haben.
aber unter fremder Verwaltung stehen Das sind alle deutschen
Missionsfelder in Indien (Leipzig, Basel, Gofiner, Breklum). In Indonesien ein
Teil der Batakkirche, die Mission Neukirchens auf Java, Liebenzells in Japan,
Neuendettelsau in Neuguinea und die chinesischen Gebiete (Berlin, Basel und
Ostasien-Mission),

5. Selbstdndige deutsche Missionsgebiete mit deutscher
Leitung und deutschen Missionaren. Zu dieser Gruppe sind zu
rechnen die Sidafrika-Missionen: Barmen, Herrnhut, Berlin, Hermannsburg und
die Mission der hannoverschen lutherischen Freikirche.

In China kommen in Frage die Arbeitsgebiete von Barmen, Breklum, Lie-
benzell, die Allianz-China-Mission, die Yinnan-Mission und die kleineren Grup-
pen der Hotschuan-Mission, der Missionsfreunde Velbert und der Hildesheimer
China-Blinden-Mission. Ferner arbeitet Liebenzell auf den Carolinen und.
Manus. Auch auf die Schwesternarbeit von Kaiserswerth weist Freytag hin.
sDiese Gebiete sind im strengen Sinne heute noch unsere deutsche Mission.®

Aufler diesen fiinf Gruppen gibt es noch deutsche Missionare, die auf frem-
den Feldern an fremden Werken arheiten. Die Zahl dieser Missionare, Frauen
eingeschlossen, betrigt 28.

- Vor dem Kriege hatte die deutsche evangelische Mission 1586 Missionare,
Ehefrauen eingeschlossen. Heute sind es noch 451, die in Arbeitsgebicten stehen,
die vor dem Kriege zur deutschen Mission rechneten. ,Angesichts der Kata-
Etrophen des Krieggs, dic iiber uns hinweggegangen sind, ist das ein Wunder-

ottes.”

Dafl die Lage auf den Feldern drauflen ungewohnlich ist, braucht] kaum be-
tont zu werden. Seit cinem Jahrzehnt fehlte die nétige Blutzufuhr. Das Durch-
schnittsalter auf einem dieser Felder (Barmen-Siidwestafrika) betrigt 56 Jahre.

St. Augustin-Siegburg. Dr. A. Tellkamp SVD .
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Wer ist Objekt der Missionierung
Von P. Dr. Benno Biermann O.P., Wallenberg

An anderer Stelle haben wir als Definition der ,Mission® die kurze Formel
gegeben: ,Die von der Kirche getroffene Veranstaltung zu ihrer Ausbreitung®.
Gegenstand der Missionierung sind hiernach diejenigen, die ,drauflen® sind.
Aber wer ist drauflen? Sind nur die Heiden draufien oder sind auch die Schis-
matiker und Haretiker draufien, sind auch die gutgliubigen, materiellen Schis-
matiker und Hiretiker drauflen? Ist die Taufe eines Kindes christlicher Eltern
»Missions“titigkeit? Wenn wir wissen wollen, was , Ausbreitung der Kirche® be-
deutet, miissen wir zunéchst Klarheit dartiber haben, wer Mitglied der Kirche ist
und wer nicht.

Das sagt uns in voller Klarheit Kanon 87 des kirchlichen Gesetzbuches. Dort
heifit es: Baptismate homo constituitur in Ecclesia Christi persona cum omnibus
christianorum juribus et officiis, nisi ad jura quod attinet, obstet obex ecclesia-
sticae communionis vinculum impediens vel lata ab Ecclesia censura: D. h.:
Durch die Taufe wird der Mensch eine kirchliche Person mit allen Rechten und
Pflichten eines Christen, wenn nicht beziiglich der Rechte der kirchlichen Ge-
meinschaft ein Hindernis entgegensteht oder eine von der Kirche ausgesprochene
Zensur vorliegt.

In diesem Kanon wird unterschieden die kirchliche Person, welche alle
Rechte und Pflichten besitzt, und die ecclesiastica communio, die quoad jura
davon trennbar ist. Es ist also bei der Zugehdrigkeit zur Kirche ein Doppeltes
zu unterscheiden: 1. die absolute Gliedschaft, 2. die kirchliche Gemeinschaft der
Gnaden und Gnadenmittel, von der derjenige ausgeschlossen ist, bei dem ein
Hindernis besteht, oder der von dieser Gemeinschaft durch eine Zensur ausge-
schlossen ist.

Zur weiteren Erklirung missen wir die Worte Papst Pius XII. in seiner
Enzyklika Mystici Corporis (29. 6. 1943) beizichen, wo er sagt: ,In Ecclesiae
autem membris reapse ii soli annumerandi sunt, qui regenerationis lavacrum
receperunt veramque fidem profitentur, neque a Corporis compage semetipsos
miserere separaverunt, vel ob gravissima admissa a legitima auctoritate sciuncti
sunt®, oder in der Ubersetzung: ,Den Gliedern der Kirche aber sind in Wahrheit
nur jene zuzuzihlen, die das Bad der Wiedergeburt empfingen, sich zum wah-
ren Glauben bekennen und sich weder selbst zu threm Unsegen vom Zusammen-
‘hang des Lebens getrennt haben, noch wegen schwerer Verstofle durch die recht-
maflige Obrigkeit davon ausgeschlossen worden sind.“ *,

Hier wird fir das ,in Wahrheit (reapse) Gliedsein® verlangt, dafl die Ge-
tauften den wahren Glauben bekennen und sich nicht selbst getrennt haben oder
von der Kirche ausgeschlossen sind. Diese Erkldrung ist selbstverstindlich zu deu-
ten nach dem klaren Text des CJC, d. h. von der vollen Gliedschaft auch in Be-
zug auf die jura, die Rechte. Von der vollen Gliedschaft sind ausgeschlossen
diejenigen, die nicht den wahren Glauben haben, die sich durch ein falsches Be-
kenntnis von ihr distanzieren. ,Es gibt in der Kirche®, wie Pius XII. weiter
ausfiihrt, ,nur cinen Leib, nur einen Geist, einen Herrn und eine Taufe, so kann
es nur einen Glauben in ihr geben . . .“ Aus diesem Grunde kénnen die, welche
im Glauben oder in der Leitung voneinander getrennt sind, nicht in diesem

1 Ausg. Freiburg 1947, 24 f.
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einen Leib und aus seinem gottlichen Geiste leben® 2. So bleibt klar, dafi diese
Getauften trotzdem in unvollkommener Weise durch den Taufcharakter und in
Bezug auf die Pflichten zu diesem Leibe gehoren. Sie sind abgeschnittene Glieder.

Von der vollen Gliedschaft sind nicht ausgeschlossen jene Siinder, die nicht
exkommuniziert werden. Sie nehmen nicht nur Anteil an den PHichten, sondern
auch an den Rechten, an den Gebeten, an den Opfern, an den Verdiensten der
Gemeinschaft, wenngleich ithre Gemeinschaft mit dem Leibe durch die Siinde ge-
lockert wird. Der Leib Christi ist ein lebendiger Leib. Die Seele der Kirche ist,
wie die Enzyklika sagt, der HI. Geist, der in der Seele des Siinders nicht mehr
wohnt. Der Siinder ist wie ein totes Glied am lebendigen Leib, das abgeschnitten
werden muf}, wenn es nicht durch irztliche Behandlung, durch die hl. Sakramente
wieder Leben gewinnt.

Die volle Gliedschaft der Kirche wird also durch ein mehrfaches bedingt:
1. durch das Sakrament und den sakramentalen Charakter der Taufe: 2. durch
das rechte Glaubensbekenntnis; 3. durch das Gnadenleben in der Liebe und im
Heiligen Geist. Aber ein 4. haben wir noch nicht ausdriicklich genannt. In den
Worten des Hl. Vaters wird es erwihnt durch den Ausdruck corporis compages,
das Gefiige des Korpers. Dieses wird beim menschlichen Kérper bedingt durch die
Lebenskraft der Seele und die Leitung des praktischen Verstandes. Beim mysti-
schen Leibe Christi, der nichts anderes ist als die Gemeinschaft der Glaubigen,
ist die lebenspendende Kraft und der unsichtbare Leiter der Heilige Geist, der
sichtbare Leiter ist die kirchliche Hierarchie, die der gesamten Kirche das sicht-
bare Geprage gibt, soweit Christus es ihr zugestanden hat.

Man kann also mehr oder weniger vollkommen Glied der Kirche sein. Fiir
die innerliche Zugehoérigkeit ist grundlegend der Empfang der Taufe und des
Taufcharakters. Sie entfaltet sich durch das Wirken des Hl, Geistes, der durch
die Gnade in der Seele wohnt, in ihr die Tugenden bewirkt und sie durch die
Licbe zu allem Guten treibt. Fiir die duflere Zugehérigkeit aber ist mafigebend
die Unterordnung unter die kirchliche Hierarchie in Glaubenbekenntnis und Ge-
horsam.

Eine besondere Frage ist die, wic weit schuldlos Irrende Mitglieder der
Kirche sein konnen. Nach St. Thomas (vgl. Ia Ilae 112, 3) und anderen Schola-
stikern wird Gott die schuldlos Irrenden oder Unwissenden erleuchten in den
heilsnotwendigen Dingen; dem der tut, was an ihm ist, versagt Gott seine Gnade
nicht. lhm kommt weiter zugute, dal es nicht zum Heile notwendig ist, alles
Wabhre explicite zu glauben und alles Gute wirklich zu tun. Es gentigt vielmehr,
implicite alles zu glauben, was Gott geoffenbart hat, abgeschen von den Grund-
wahrheiten, die wir auch ausdriicklich kennen und bejahen miissen, und die
innere Bereitschaft, alles zu tun, was Gott von uns fordert. Diese Bereitschaft
schliefit aber die Unterwerfung unter die Gott-gesetzte Hierarchie und ebenso
unter die Ordnung der Sakramente ein. Wir kénnen die Gnade nicht nur durch
den realen Empfang der Sakramente empfangen, sondern auch durch das votum
sacramenti, und dieses kann in die Unterwerfung unter die allgemeine Gnaden-
ordnung Gottes eingeschlossen sein, ohne dafl wir von den Sakramenten Kunde
haben oder ausdriicklich an sie denken.

Demgemif gehoren schuldlos Irrende tatsdchlich innerlich (in voto) zur sicht-
baren Kirche, wenn auch nicht als vollkommene Glieder. Sie gehoren noch nicht
zu ihrem Aufleren Verband und entbehren ihrer Hilfe in dem realen Empfang
der Sakramente, die sie nicht nach Belieben empfangen kénnen, um die auf Erden

2 Ebd. 25/21.
5 Missions- u. Religionswissenschaft 1950 Nr, 1
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mogliche Sicherheit des Heiles zu erlangen. Und weiter entbehren sie der sicht-
baren Leitung und Hirtensorge der Kirche.

Was will nun sagen: Die Mission ist die von der Kirche getroffene Veran-
staltung zu ihrer Ausbreitung?

Wenn wir von der Ausbreitung der sichtbaren Kirche sprechen, konnen wir
nur denken an ihre sichtbare Ausbreitung. Die unsichtbare Zugehorigkeit zur
Kirche unterliegt in erster Linie dem unsichtbaren Gnadenwirken Gottes, wenn
auch zugleich der reguliren: kirchlichen Bemiihung. Wohl hat die Kirche jedem
einzelnen Menschen den Weg zu weisen von der Unwissenheit zum Lichte, von
der Siinde zur Tugend. Da besteht kein Unterschied zwischen ‘der allgemeinen
Kirche und der Mission. Bei jedem einzelnen Menschen muf} sie damit von neuem
anfangen und immer wieder beginnen, wenn das Bleigewicht der Stumpfheit und
Begierlichkeit ihn wieder herabzieht. Was die Mission Eigenes hat, das ist der
Aufbau der Gemeinschaft, wie sic sich auspriagt in der dufleren Organisation, in
dem offenen Bekenntnis ihres Glaubens, in der ihr eigenen Gemeinschaft des
Brotbrechens, in ihrer Opferfeier und der reguliren Spendung der Sakramente:
Da ist der Raum der Mission. Diese Dinge einzufiihren, wo sie nicht bestehen,
oder wo sie noch nicht bodenstindig gefestigt sind, das ist ihre Aufgabe. Und sie
bestehen noch nicht bei Heiden und Pantheisten, bei Mohammedanern und Juden,
bei Hiretikern und Schismatikern, ja auch bei Katholiken, die in abgetrennten
Bezirken keine eigenen Priester, keine Kirche haben. Uberall dort kann die
Kirche durch die Mission aufgebaut werden und deshalb mufi es iiberall dort
Missionen geben im eigentlichen Sinn.

Ich habe da einen Terminus cingefiihrt, der noch nicht erklirt wurde: boden-
stindige Festigung. Zu einer vollkommenen Organisation der Kirche gehéren
immer 2 Momente: die Ordnung und die Verstetigung?. Die Ordnung ist nie-
mals vollkommen, wenn sie sich nicht selber trigt und noch eine Stiitze von
auflen notwendig hat. Und deshalb kann auch die Kirche nicht bestehen, wenn sie
nur von Orts- und Land- und Volksfremden getragen wird. Das ist die Grenze
der Mission gegentiber der fertigen Kirche Wo die Kirche sich selber trigt, mit
eigenen Priestern und Bischofen, mit eigenen finanziellen Mitteln, da ist der
Missionscharakter iiberwunden, da ist das Ziel und Ende der Mission erreicht,
wie in den alten Kirchen des Abendlandes. Es kommt nicht darauf an, dafl der
letzte Heide hekehrt ist, wie es im Abendlande nicht darauf ankommt, daf} alle
Einwohner des Landes zur Kirche gehéren. Es kommt darauf an, daff die Kirche
steht, und dafl die Menschen zu ihr kommen kénnen, um Licht und Hilfe zu emp-
fangen in ihren geistigen Noten. Beziiglich der Heiden, die in den Didzesen
wohnen, gilt Kanon 1850 § 1 CJC: Die Orts-Ordinarien und die Pfarrer sollen
daran denken, dafl die Akatholiken, die in ihren Ditzesen und Pfarreien leben,
ihnen im Herrn empfohlen sind.

Der Missions-Charakter oder kirchliche Charakter kann natirlich in einem
Sprengel mehr oder weniger ausgepragt sein, je nach der erreichten gréfieren
oder geringeren Verselbstindigung. Die Berufung eines eingeborenen Bischofs
braucht den Missions-Charakter noch nicht aufzuheben, wenngleich sie die nachste
Stufe dazu ist. Die klarste Feststellung der Uberwindung des Missions-Charak-
ters ist die' Entlassung des Sprengels aus dem Jurisdiktionsbereich der Propa-
ganda, wenngleich auch Missionen anderen Kongregationen unterstehen kénnen,
wie tatsichlich die Missionen des portugiesichen Kolonialreiches der Congr. pro

3 Vgl. den Artikel ,Organisation® von O. Spann im Hdwb. d. Staatswissen-
schaften 3. Aufl. VI, Jena 1925, S. 766.
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negotiis ecclesiasticis extraordinariis unterstehen, und die orientalischen Missio-
nen der Congr. pro Ecclesia orientali.

Aus der Tatsache, dafl mit der bodenstindigen Unabhangigkeit der Spren-
gel der Missions-Charakfier iberwunden wird, fillt helles Licht auf die neue
Missionsperiode, die mit der aufriittelnden Tatigkeit des grofien Missionspap-
stes Pius XI. begonnen hat, mit seinem gewaltigen Dringen auf die Ausbildung
des eingeborenen Klerus. Erst heute sehen wir, dafl die Kirche beginnt, den gan-
zen Erdkreis zu umfassen. Alliiberall blithen die Seminare in Ost- und Siid-Asien,
im Schwarzen Erdteil und in der Siidsee; alliiberall sehen wir das Bestreben, den
ersten Farbigen den Weg auch zum Episkopate freizumachen, die Gldubigen in
ihren Vélkern bodenstindig zusammenzufassen, sie zu befdhigen, ihre kirchlichen
Aufgaben selbstiandig zu iibernehmen.

Frither iiberdeckte die Sorge vor der Unzuginglichkeit der Krifte oft die
Klarheit der Ziele. Heute streben wir bewufit diesem Ziele zu. Die Kirche mufd
in der Tat katholisch werden, den ganzen Erdkreis mit allen Vélkern umfassen
in einer iiberall bodenstindigen Organisation, so dafl alle Menschen aller Vél-
ker als gleichberechtigte Briider Gott dienen kénnen.

Eine missionarische Arbeitsgemeinschaft ,,Bild und Film*

Das Pipstliche Werk der Glaubensverbreitung lud zum 17. und 18. Novem-
ber 1949 die missionierenden Orden und Genossenschaften zu einer Arbeits-
tagung nach Walberberg bei Bonn ein, um zur Griindung einer Arbeitsgemein-
schaft ,Bild und Film* anzuregen. 27 beauftragte Vertreter der Orden und Kon-
gregationen waren zu der Tagung erschienen. Im Einleitungsreferat wies Direk-
tor Kochs von der ,Kirchlichen Hauptstelle fiir Bild- und Filmarbeit* auf die
Notwendigkeit kirchlicher Zusammenarbeit hin, um mit technischen, filmischen
Mitteln kirchlicher Werbung, Belehrung und auch chrbarer Unterhaltung in den
Gemeinden und Vereinen zu dienen, um aber auch in einer geschlossenen Diszi-
plin der freien Filmwirtschaft gegeniibertreten zu kénnen. Der Missionssektor
sei hier mit seinen Anliegen und Notwendigkeiten einzuordnen. Angesichts der
hohen Kosten der Filmproduktion, der Schwierigkeiten der Garantierung einer
Abspielbasis, die das Wagnis eines Filmes allein sichert, des hohen Preises guter
Vorfihrgerite, der heutigen hohen Forderungen an Qualitit der Veranstaltungen,
der Notwendigkeit von Filmverleih-Instituten und einer technischen Vorfithr-
organisation, die rationelles und wirtschaftliches Arbeiten gestattet, sei engste
Zusammenarbeit im katholischen Lager unerlaflich.

Die Gedanken von Direktor Kochs, die zunidchst mehr die nationalbegrenzte
Arbeit berticksichtigten, wurden von P. Heinen von der Confédération Inter-
nationale du Film zu Paris in einer uiberaus eindringlichen Darstellung auf die
katholische Welt-Filmsituation ausgearbeitet. Es wurde allen Teilnehmern klar,
dafl Missionsfilme von Qualitit nur gedreht werden kénnen, wenn durch
Zusammenwirken vieler katholischer Linder eine gewinnbringende Abspielbasis
gesichert ist, die nicht nur die Kosten eines Filmes sichert, sondern gleichzeitig
auch Mittel zu einem neuen sichern hilft. Dies Ziel kann aber nur erreicht wer-
den, wenn der Missionssektor sich in die katholische Film-Internationale voll-
kommen einordnet. Aus genauester Kenntnis der Lage auf dem Gebiete der
Filmproduktion und des Filmverleihs zeigte P. Heinen, daff jeder Filmproduzent

5%
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auch unter von uns gestellten Bedingungen und geforderten Kautionen hinsicht-
lich des Drehbuches bereit ist, einen katholischen Film zu drehen, wenn eine
aussichtssreiche Abspielbasis gesichert ist. Filmproduktion und Filmverleih gehen
auf religiése Stoffe gerne ein, wenn sie sich als ,ziigig“ hinsichtlich des wirt-
schaftlichen Erfolges erweisen. Der Bernadette-Film sei heute leider Gottes ganz
in die Hinde eines jiidischen Film-Verleihs gekommen. Den Film ,Monsieur
Vincent® hatte man seitens des Filmverleihs in Europa zunichst stiefmitterlich
behandelt. Als aber der Film in den Vereinigten Staaten sich als zugkraftig
erwies, beeilte man sich, ihn auch in Europa erneut mit Eifer zu verbreiten.
Haben wir eine aussichtsreiche Abspielbasis fiir einen erstklassigen Missionsfilm
international gesichert, so ist seine Herstellung kein Problem mehr. Die Sicherung
der Abspiclbasis kann aber nicht in Form einer vielleicht gutgemeinten allgemei-
nen Zusage geschehen, sondern die Abspielbasis mufl geistig, technisch, organisa-
torisch, personell vollkommen durchentwickelt und durchdacht sein. P. Heinen
zeigte auch an Beispielen, dafl die Schwierigkeit, katholische Filme zu drehen,
die den Katholiken aller Nationen zusagen, nicht durch Verflachung des kulturel-
len Kolorits und durch Verwischung der nationalen und 6rtlichen Besonderheiten
tiberwunden wird, vielmehr durch herzhafte Hineinstellung des Films in eine
ganz konkrete Kulturwelt unter Herausarbeitung der echten religiésen und
menschlichen Probleme. Der Missionsfilm braucht also keineswegs zu firchten,
seine Werbekraft zu verlieren, wenn er in einem bestimmten nationalen und
kulturellen Milieu gespielt wird. Das ist wichtig fiir Missionsfilme, die nicht aus-
schliefllich in dem vom Publikum bevorzugten exotischen Milieu gewisser Mis-
sionsldnder sich bewegen, sondern auch Teile der Handlung oder die ganze Hand-
lung in einem Lande, meinetwegen Westeuropas, spielen lassen. Mit eindring-
licher Klarheit arbeitete P. Heinen die These heraus, dafl ein guter katholischer
Film, also auch ein guter Missionsfilm, primir ein wirtschaftilch-technisches Pro-
blem ist, wenn ein wirklich hochwertiges Filmmanuskript vorhanden ist. Der
ideologisch beste Wille zur Schaffung guter Missionsfilme muf scheitern, wenn
wir die wirtschaftlichen Bedingungen der Filmproduktion nicht restlos sehen
und erfiillen.

Die Tagung beschlof die vorgeschlagene Griindung der Arbeitsgemeinschaft
,Bild und Film* aus der Einsicht in ihre Notwendigkeit heraus. Gewihlt wurde
die Form eines losen Zusammenschlusses ohne Vereinscharakter mit einem auf
drei Jahre gewahlten Vorstand, der aus je einem Angehorigen der papstlichen
Missionswerke und des Priestermissionsbundes sowie fiinf Vertretern der Orden
und Kongregationen besteht. Der sicbenkopfige Vorstand ist gewahlt. Die Ge-
meinschaft tritt bei der Vorfihrung des Films ,Blut tber Japan® erstmalig in
Titigkeit, und zwar dergestalt, dafl die Vorfithrung des Films durch Mitglieder
der Orden im ganzen westdeutschen Raum durch genaue Verteilung der Abspiel-
gebiete gesichert wird. Im einzelnen besagt die Satzung der Arbeitsgemeinschaft,
daf sie der Zusammenschlufl aller derer ist, die an der Verbreitung der Mis-
sionsidee durch Einsatz von Bild und Film mitiwirken wollen. Es gibt eine
korporative und eine personale Mitgliedschaft. Die Gemeinschaft hat gemein-
niitzigen Charakter und ist nicht auf einen wirtschaftlichen Geschaftsbetrieb mit
entsprechendem Gewinn eingerichtet. Bei Auflésung fallt etwaiges Vermédgen
dem Pipstlichen Werk der Glaubensverbreitung zu mit der Auflage, es fiir die
Weltmission zu verwenden. Sitz der Arbeitsgemeinschaft ist Aachen, wo das
Pipstliche Werk der Glaubensverbreitung, um die Kosten moglichst niedrig zu
halten, bis auf weiteres seine Rdume und sein Personal fiir die notwendigen ge-
schiftlichen Arbeiten zur Verfiigung stellt. Neben der Forderung des guten Mis-
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sionsfilms und Lichtbildes betrachtet es die Arbeitsgemeinschaft auch als ihre
Aufgabe, alle Bestrebungen zu unterstiitzen die auf die Erstellung und Beschaf-
fung neuen Missionshild- und Filmmaterials gerichtet sind. Die Mitglieder stim-
men ihre Werbearbeit ideologisch, methodisch und technsich aufeinander ab und
helfen sich gegenseitig beim Aufbau und der Erhaltung einer Abspielbasis fiir
Missionsfilme im Rahmen von Missionsabenden. Durch Zusammenarbeit aller
Krifte soll die Film- und Bildarbeit fiir die Mission méglichst billig und wirk-
sam gestaltet und auch die Ausbildung von Kriften fur Missionsfilm- und Bild-
arbeit gefordert werden. Die Leitung der Arbeitsgemeinschaft iibernimmt den
notwendigen Behordenverkehr, kontrolliert die einschlidgigen Gesetze und pilegt
die Beziehungen zu den Verbinden und Organsationen der Bild- und Filmarbeit.
Die Gemeinschaft bildet einen Sektor des Katholischen Lichtspielverbandes, der
seinerseits inzwischen seine Eingliederung in die Katholische Film-Internationale
vollzogen hat. Alle Mitglieder der Arbeitsgmeinschaft miissen Mitglieder des
Katholischen Lichtspielverbandes sein. '

Nach der technischen Seite brachte die Tagung in Walberberg die Vorfih-
rung moderner Magnetophone und der neuesten in Deutschland zur Verfiigung
stehenden Vorfiithrgerdte durch die Vertreter der einschldgigen Firmen.

Aachen. Joseph Peters

Zur Systematik der katholischen Missionslehre
Von Univ.-Prof. Dr. Thomas Ohm O.S.B.

Was Schmidlin im Anschlufl an Gustav Warnedk fiir die Systematik der Mis-
sionslehre geleistet hat, ist bedeutend, aber nichts Endgiiltiges. Man kann sich
auch andere und vielleicht bessere Einteilungen der Missonstheorie denken. Aus
diesem Grunde habe ich mir auf der internationalen Missionstagung zu St. Ga-
briel bei Wien im Jahre 1929 einige Anregungen zur Neugliederung der Missions-
lehre erlaubt?. P.Benno Biermann O.P. hat neucstens cin fertiges System 2 vor-
gelegt, wofiir wir ihm nur Dank wissen konnen. Vielleicht darf ich nun hier die
Einteilung bieten, die ich meinem Unterricht in Miinster, wo in jedem fiinften
Semester Missionstheorie trifft, zugrunde lege. Der Leser moge dann selbst ur-
teilen, ob sie brauchbar ist. Ich will nur bemerken, dafl die Missionswissenschaft
in einen theoretischen, praktischen und geschichtlichen Zweig zerfillt, und die
Missionslehre fiir mich eben der rein theoretische Teil ist, Theoria, reine Schau
bzw. Bericht iiber das, was der Betrachter sieht und ergriindet, wenn er das Mis-
sionswerk von seinen letzten Urspriingen bis zu seinen letzten Ergebnissen so
schaut, wie der Dogmatiker Gott, Welt, Mensch und Heilswerk schaut Alles Me-
thodische ist weggelassen. Dieses gehort meines Erachtens nicht in die Missions-
lehre. Sonst entsteht ein heterogenes Durcheinander. Die Missionslehre ist also
fiir mich ungefihr das, was die Dogmatik fiir die Theologie ist. Aber gerade
deswegen hat sic cine eminente Bedeutung fiir die Missionsmethode.

1 Vgl. meinen damaligen Vortra.g .Grundlegende Missionstheorie“. ZMR 19,
1929, 26—36.
2 MR 1949, 138—142.



70 Ohm: Systematik der kath. Missionslehre

KATHOLISCHE MISSIONSLEHRE

EINLEITUNG
§ 1. Die Mission (vorldufige Begriffshestimmung)
§ 2. Die Missionswissenschaft (Begriff und Einteilung)
§ 3. Die Missionslehre
§4. Die Geschichte der Missionslehre
§ 5. Die Erkenntnisprinzipien und Quellen der Missionslehre
§ 6. Die Bedeutung und Berechtigung der Missionslehre
§ 7. Die Gliederung der Missionslehre.

1. BUCH: Die Voraussetzung der Mission (die Unheilssituation der
Nichtchristen)
§ 1. Allgemeines
§ 2. Die Gottes- und Christusferne der Nichtchristen
§ 3. Das Sein und Leben der Nichtchristen auflerhalb der Kirche
§ 4. Die Heilbarkeit der Nichtchristen
§ 5. Die Unmoglichkeit der Selbstheilung und -erlésung fiir die Nicht-
christen.

2. BUCH: Die Ursachender Mission

§ 1. Der allgemeine Heils- und Missionswille Gottes

§2. Der allgemeine Heils- und Missionswille Jesu Christi

§ 3. Der Universalismus und Missionswille der Kirche

§ 4. Folgerungen (1. Rechte der Nichtchristen auf Mission, 2. Recht der
Kirche auf Missionstitigkeit, 3. Pflicht der Kirche zur Mission)

3. BUCH: Die Durchfihrungder Mission
1. Teil. Die Vorbereitungder Mission
§ 1. Die Vorbereitung Jesu auf sein Werk
§ 2. Die Vorbereitung der Apostel auf ihre Arbeit
§ 3. Die Vorbereitung der Missionare und Missionshelfer auf die Mission
§ 4. Die Bereitung des katholischen Volkes fiir die Mitarbeit der Mission,

2. Teil. DieSendung

1. Kapitel. Die Sendungen und Gesandten (Missionssubjekt)
§ 1. Die Sendung Jesu (und des heiligen Geistes) in die Welt
§2. Die Sendung der Kirche
§ 3. Die Sendung der Apostel
§ 4. Die Sendung der Glaubensboten und ihrer Helfer
§ 5. Die Sendung der Laien
§ 6. Folgerungen

2. Kapitel. Das Objekt der Sendung (Missionsobjekt)
§1. Das Objekt der Sendung als solches im raumlichen und personlichen

Sinn

§2. Auswahl und Zuweisung
§ 8. Beriicksichtigung des Objektes

3. Kapitel. Das Ziel der Sendung
§ 1. Das ewige Heil und die Eingliederung in die Kirche
§2. Die Begriindung der Kirche in den nichtchristlichen Lindern

-§ 3. Die irdisch-zeitliche Wohlfahrt
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3. Teil. Die Erscheinung des Herrn und seiner Boten in der
Mission
§ 1. Die Tatsache und Art der Erscheinung
§ 2. Die Bedeutung der Erscheinung des Herrn und seiner Boten

4, Teil. Die Missionstdtigkeit

§ 1. Die Tatigkeit Gottes
§ 2. Die Missionstitigkeit der Kirche im allgemeinen
§ 8. Die Missionstatigkeit des Papstes, der Propaganda und der apo-
stolischen Delegaten
§ 4. Die Missionstitigkeit der Bischife, Vikare, Prifekten, Missions-
obern, Ordensobern in den Missionen
§ 5. Die Titigkeit der Missionare und Missionshelfer
a) Allgemeines: Aufteilung der Arbeit nach Gebieten, Personen,
Aufgaben etc.
b) Verkindigung der Frohbotschaft
c) Dienst bei der Gnadenverleihung
d) Forderung des Tugendlebens
¢) Caritas
f) Kulturarbeit
§ 6. Die Aufgabe und Mitarbeit des christlichen Volkes in Heimat und
Mission
a) Gaben
b) Gebet
c) Beispiel
Anhang: Der Missionsbegriff

4. BUCH: Die Frucht der Mission
§ 1. Der Christ
§ 2. Die christliche Gemeinschaft (Kirche)
§ 3. Das Heil oder die Christwerdung der Volker
§ 4. Die Durchchristlichung der Welt.

. BUCH: Die Vollendung der Mission
§ 1. Die Heiligen

§ 2. Die Stamme und Volker vor Gottes Thron
§ 3. Gott alles in allem.

6. BUCH: Die Rechtfertigung der Mission gegeniiber den
Gegnern.

(533

Die missions-katechetische Bewegung in Deutschland
Von Msg. Dr. Joseph Decking

1. Die missions-katechetische Bewegung in Deutschland nahm ihren Anfang
auf einem katechetischen Kursus bei den Dominikanerinnen in Schwichteler bei
Vechta in Oldenburg im Januar 1941. In den Kreisen der Dominikaner wurde
der Gedanke erwogen, ob es nicht von groflem Nutzen sei, dafl in Zukunft alle
Missions-Schwestern, die den Uberseedampfer besteigen, irgendwie katechetisch-
padagogisch ausgerichtet wiirden. Der Grundgedanke war folgender: Die kate-

'eJ.{id.

im Tug inaen
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chetische Ausbildung gibt den Missions-Schwestern eine weitere Sicht. Der Einsatz
in der Katechese und in der Erziehung hebt das Berufsethos der Missions-Schwe-
stern. Sie kérnen nebenamtlich an ireien Sonntagen, an Feiertagen eingesetzt
werden; sie konnen ferner eingesetzt werden zur Aushilfe, wenn hauptamtliche
Katechetinnen erkrankt oder verhindert sind. Sie konnen schwach begabten und
kranken Kindern Nachhilfe geben.

Diese Gedanken wurden auf der grofien Missions-Versammlung in Aachen
zur Feier des 100-jahrigen Bestehens des Kindheit- Jesu-Vereins im Februar 1942
stark propagiert..

Dann kam der Zusammenbruch. Nach dem Kriege griff Dr.Decking vom
Priesterseminar in Minster den Gedanken neu auf. Im Kloster der Dominika-
nerinnen in Schwichteler bei Vechta fand vom Palmsonntag bis Weiflen Senntag
1948 ‘der erste missions-katechetische Kursus statt. Eine grofie Anzahl der
weiblichen Missionsorden hatten ihre besten Krifte zur Ausbildung heriiber ge-
schickt. Bei der Erteilung der einzelnen Ficher wirkten mit: Universitits-Profes-
sor Domkapitular Dr. Bierbaum, Minster und der Universitits-Dozent Dr. Nie-
sters, Miinster.

Der zweite missions-katechetische Kursus fand im Missionskloster der Pal-
lotinerinnen in Limburg an der Lahn vom 28. 9. bis 28. 10. 1949 statt. Es waren
neun missionierende Frauenorden aus Deutschland durch ihre Vertreterinnen an-
wesend. Die praktische Aussprache zeigte, dafi fast alle Orden, die auf dem
ersten missions-katechetischen Kursus vertreten waren, die praktische Arbeit auf-
genommen hatten., Es zeigte sich, dal etwa 200 deutsche Ordensschwestern in
ihren Klostern ausgebildet werden. Es wurde ferner festgestellt, dafi schon 20
Missions-Schwestern nach ihrer Ausbildung auf Grundlage des Schwichteler Kur-
sus in die Mission abgereist waren. Der Kursus in Limburg zeigte noch eine stér-
kere impulsive Begeisterung als der Kursus in Oldenburg im Jahre 1948. Es war
wirklich ein Wille zur Mitarbeit. Auf diesem Kursus wurde durchgenommen: Die
Heilsgeschichte des Neuen Testamentes (Lektor der Theologie, Pater Gebhard-
Behler aus Walberberg, frither Prof. am Angelikum in Rom). Dr. Dedking gab
die praktischen piddagogischen Ficher, die Methodik des Erstbeichtunterrichts,
zeitige Frihkommunion, die Erteilung des Erstkommunionunterrichtes, Mefopfer-
erzichung, Liturgicerzichung usw. Praktische Lehrproben ergénzten die Vortrige,
Der dritte missions-katechetische Kursus wurde fiir die Osterferien 1951 in Lim-
burg an der Lahn festgelegt.

2. Fiir missionicrende Minnerorden liegt das Problem wohl etwas anders.
Die Schwicrigkeiten fiir cine laien-katechetische Ausbildung bei den Briidern
kann man nicht verkennen. Die Briider sind cinmal in den Missionen mit tech-
nischen Arbeiten tberlastet. Ferner fehlt es tiberall an Briiderberufen. Man
kénnte auch sagen, dafl dem Missionsbruder die Katechese etwas ferner liegt als
der Missionsschwester. Diese Schwicrgkeiten darf man nicht verkennen., Fir die
praktische Durchfiihrung machte ich folgenden Vorschlag machen: klein anfangen,
aber anfangen. Der Anfang ist leichter durch die katechetischen Werkhefte mit Un-
terlagen und systematischen Aufbauplinen. Die Minner-Missions-Orden sind
durch die grofie Anzahl ihrer Priester selber imstande, die laien-katechetische
Ausbildung der Briider in die Hand zu nechmen. Die Ausbildung soll hier in der
Heimat erfolgen, Die Akkommodation muff in dem jeweiligen Missionsland er-
folgen. Der Missionsbruder soll dadurch nicht seiner handwerklichen und tech-
nischen Aufgabe entzogen werden, Er soll Katechese geben fiir kleinere Grup-
pen an Sonn- und Feiertagen und in freien Stunden. Dadurch gewinnt der Mis-
sions-Bruder an innerer Reife und Tiefe. Er wiichst an einer geistigen Aufgabe.
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Er wird selber Verkiinder des Evangeliums. Sein Leben bekommt mehr Schwung
und Rhythmus, wo die missions-katechetische Bewegung so breite Wellen zicht.
In der Heimat sollte man den Briidern, die dafiir geeignet scheinen, die Aus-
bildung nicht vorenthalten. Eine Uberheblichkeit der dafiir ausgebildeten Mis-
sionsbriider ist nicht zu erwarten; denn jede echte Bildung macht bescheiden.
Da Kirchenrecht, katholische Aktion und sakramentale Besiegelung durch den
Heiligen Geist die Unterlagen fiir jede laien-katechetische Bewegung bilden,
sollte man diese Ausbildung den Missionsbriidern nicht vorenthalten.

Man sehe in der religionspadagogischen Ausbildung keine Sonderbelastung,
sondern einen inneren, reichen Gewinn. Besonders setzte sich auf der Missions-
konferenz zu Walberberg 1949 fiir die Ausbildung e¢in junger Missionar, der
12 Jahre in China tatig gewesen war, und nun heimgekehrt ist, ein. Er wies
darauf hin, daff die laien-katechetische’ Ausbildung dann die grofite Bedeutung
hat, wenn der Missionsbruder Werkstatt und technische Arbeiten mit vielen An-
gestellten hauptamtlich leitet. Wenn der Missionsbruder dann auch als Katechet
und Verkinder des Evangeliums, wenn auch nur nebenamtlich in einer kleinen
Sonntagskatechese auftreten kann, dann wichst auch sein geistiger Einfluff auf
die technischen Angestellten einer Werkstatt. Am Schlufl der Konferenz der
missionierenden Orden im Dominikanerkloster St. Albert zu Walberberg am
18. Oktober 1949 (Vertreter waren: Dominikaner, Missionare vom Gottlichen
Wort, Missionare vom Heiligen Geist und Oblaten der Unbefleckten Jungfrau
Maria) kam die Konferenz nach dem cinleitenden Referat des Msgr. Dr. Decking,
Miinster, iber die Mdoglichkeit, auch Leienbriider fiir die Missions-Katechese
einzusetzen, einmitig zu folgendem Resultat:

1. Auf Grund des Kan. 711 des C.I. C. iiber die Bildung der christlichen
Lehrbruderschaften, haben Laicn ein Recht, sich katechetisch aushilden zu lassen,
und die missio canonica zu erwerben. Dieses Recht darf man a fortiori Ordens-
briidern, die sich durch die drei evangelischen Riite zu einem Lehen der Voll-
kommenheit verpflichtet haben, nicht vorenthalten.

2. Fine griindliche Ausbildung auf religions-pidagogischem Gebicte be-
deutet keine Sonderbelastung, bedeutet aber fiir den Missionshruder eine innere
seelische Bereicherung, cinen starken Ansporn, sich weiterzubilden und sichert ihm
nach erfolgter Priffung auch eine sichere Stellung, ohne dadurch einer geistigen
Uberhebung Vorschub zu leisten. Der Einsatz vieler hundert Missionsbriider —
wenn auch nur gelegentlich — wiirde doch cin wesentlicher Gewinn fiir die
weitere Ausbreitung des Gottesreiches bedeuten.

8, Fir die praktische Ausbildung gelten folgende Grundsiitze:

a) Die Betitigung als Laienhelfer erfolgt im allgemeinen nur nebenamtlich,
oder gelegentlich, In diesem Falle bedeutet sie fiir thn Rhythmus im Be-
rufsleben und dadurch eine geistige Entspannung und Auflodkerung.

b) Die Aushildung kann in der Heimat oder auch im Missionslande erfolgen.

¢) Die Aushildung besorgen die Ordensgenossenschaften selber. Hierfiir wer-
den die sichen laien-katechetischen Werkhefte, Herder-Verlag Freiburg,
Herausgber Dr. Decking, empfohlen.

Ein Exemplar fiir Methodik und Pidagogik (Manuskript-Abzug) ist bei
ihm zu haben, Miinster in Westfalen, Mauritz-Lindenweg 33.
d) Ausbildung zum Laienkatecheten mit erlangter missio canonica hat dann

scine grofite Bedeutung, wenn der Laienbruder Werkstitten und Betriebe
mit vielen Angestellten hauptamltich leitet.
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BESPRECHUNGEN

P.Lino M. Pedot O.S. M., La S.C. De Propaganda Fide e le Missioni del
Giappone (1622—1838). Studio storico-critico sui documenti dell’ archivio della
stessa S.C. ed altri archivi Romani. Urbaniana Ser. II n.7. Pont. Institutum
Missionale Scientificum. Diss. selectae n. III. Vicenza 1946. Tipografia Pont.
Vesc. S. Giuseppe-G. Rumor. X VI und 369 Seiten.

Die vorliegende Studie stellt einen wertvollen Beitrag zur Geschichte der
Japanmission dar und ist auf Grund von Materialien aus dem Propaganda-Ar-
chiv und anderen rémischen Archiven (der Dominikaner, Karmeliten, Jesuiten,
des Vatikans, Handschriften der Bibl. Vittorio Emanuele) geschrieben. Doch ist
auch einschlidgige Literatur herangezogen. Die Bibliographie befriedigt freilich
nicht in allem. Auf der einen Seite hitte man Buschans (nicht Buschau) mangel-
hafte Kulturgeschichte Japans weglassen, auf der anderen Seite aber das Japan-
Buch von Ramming (und die Missionsgeschichte von Latourette) anfithren konnen.

Das 1.Kap. handelt iiber die Japanmission von ihren Anfingen bis 1622.
S.2 miifite es hier Grentrup heiflen. Der Titel Shogun begegnet uns nicht erst,
wie P. meint, 1192, sondern schon 720. S. Japan-Handbuch 519. Die Bonzen
wiirde ich nicht allgemein ,Priester® (S.3) und die hoheren Wesen der Bud-
dhisten nicht einfach ,Dei* (S.3) nennen. Das 2. Kap. berichtet tiber die Jesuiten
(Ankunft, Methode, Privilegien ctc.), Mendikanten (Franziskaner, Dominikaner,
Augustiner) und die Streitigkeiten zwischen ihnen. Fast unglaublich méchte man
von manchen Vorfillen sagen, von denen man hier erfihrt. Im 3. Kap., mit dem
die eigentliche Untersuchung beginnt, horen wir vom Rekurs der Medikanten nach
Rom, speziell vom Prokurator P. Collado O.P., von der Errichtung der Propa-
ganda, von den Verhandlungen Collados mit der Prop., den Beratungen und
Entscheidungen der Prop., der Behandlung der japanischen Frage in Spanien,
der Opposition der Prop., den Bemuhungen des Jesuitenprokurators S. Vieira in
Rom, von Msgr. D. Valente S. J. und P.L. Sotelo OFM. Die Ausfithrungen des
4. Kap. beziehen sich auf die Kimpfe um die Missionsfreiheit fiir samtliche Orden
in Japan. Sehr interessant ist das 5. Kap., das uns iiber die Bemuhungen um die
Ernennung und Aussendung von Bischéfen und eines apostolischen Delegaten fiir
Japan informiert. Die Verhandlungen waren sehr langwierig und die Bemithun-
gen schr ernstlich. Aber das Ganze endete mit einem Fehlschlag. Die Umstinde
waren nicht giinstig. Die beiden Titular-Bischéfe von Chysopolis und Myra ge-
langten nicht an den Ort ihrer Bestimmung. Waihrenddessen ging das Christen-
tum in Japan zugrunde. Das 6. Kap. — von der Kongregation des hl. Paulus fiir
die Verbreitung des Glaubens, von den Anstrengungen des P.Collado um die
Errichtung dieser Kongregation und seinem Tode — ist ein geradezu tragisches.
Zu den lehrreichsten Kapiteln gehort das 7., das sich mit den Bestrebungen be-
fafit, zwischen den verschiedenen in Japan missionierenden Orden eine mog-
lichst grofie Einheit in der Lehre und Praxis zu erreichen. Hier héren wir auch
von den dubia, welche die Missionare plagten und der Prop. zur Entscheidung
vorgelegt wurden, von den dubia, die zugleich einen Einblick in die Mentalitéit
der Christen wihrend der Verfolgungszeit gewahren. Es folgt das 8. Kapitel mit
seinen Ausfithrungen iiber die Verfolgung nach 1622. Es handelt sich aber hier
nicht um eine vollstindige Geschichte der Verfolgung, sondern nur um das, was
die Dokumente der Prop. iiber sie enthalten. Das Buch schliefit mit dem 9. Kap.
(,Ultimi luci® 7), das von dem apostolischen Eifer einiger Missionare (A.de
Barros, Kapuziner, Karmeliten, Honorat Bonfils, Augustiner, Dominikaner), der
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Periode von Jetsuna, den letzten Bemuhungen der Prop. erzdhlt, dem 10.Kap.,
das die Schlufifolgerungen und Ergebnisse bringt, sowie einem Personen- und
Ortsregister.

Die Arbeit ist von P.Johannes Dindinger, P. Johannes Rommerskirchen,
P. Dorotheus Schilling und P. Albert Perbal durchgesehen — und mit vollem
Recht gebilligt worden. Aber in den romischen Archiven wird immer noch viel
fur die Geschichte der Japanmission im 17., 18. und 19. Jhdt. zu holen sein.

Miinster i. W. Thomas Ohm

Katholisches Missionsjahrbuch der Schweiz 1949, Selbstverlag des
Schweiz. Kath. Akad. Missionsbundes, Freiburg i. d. Schw., 1949, 96 S.

Wihrend das letztjdhrige Jahrbuch 71948} tiber die indische Mission han-
delte, bot das Xaverius-Jubildum in Japan (1549—1949) Veranlassung, die
japanische Mission zum Gegenstand des neuen Jahrbuches zu machen. Eine
ausgezeichnete Leistung. Wir haben in diesem Jahrbuch cine tbersichtliche Zu-
sammenfassung iiber die gegenwirtige japanische Mission. Ihre geschichtliche
Entwidklung, ihre Methoden und Mittel, ihre Erfolge und Mifierfolge, ihre Aus-
sichten und Gefahren werden von wirklichen Kennern der betreffenden Stoff-
gebiete dargestellt. Die wichtigeren Berichterstatter, die zu Worte kommen, sind
Wicki SJ, J. M. Martin MEP, Bold SVD, Humbertclaude SM und Roggen-
dorf S]. Mit Erfolg waren sie bemiiht, in die Tiefe zu steigen und den geheimen
Triebkriften, die in der japanischen Seele verborgen liegen, sowie den Stromun-
gen und Schwierigkeiten, die mit der gegenwirtigen Zivilisations-Krise in Japan
zusammenhingen, nachzugehen.
St. Augustin-Siegburg. A Tellkamp SVD

P. Hermann Fischer SVD, Mehr Priester fiir das Heil der Welt! Ein
Aufruf zur Mehrung und Forderung von Priesterberufen fiir Heimat und Mission.
8. vermehrte und verbesserte Aufl, von Dr. P. Tellkamp SVD. 1948. Steyler
Missionsbuchhandlung, Kaldenkirchen (Rhld.). 170 S. Kart. 3,— DM.

Ein eindringlicher, mit heilem Herzen geschriebener Appell! Nicht wird ein
einzelnes Argument ausgesponnen, sondern der Fragenkomplex des Themas zu-
sammenfassend behandelt. Es sind 8 Teile: 1. Was hat die Welt am katholischen
Priester? 2. Priestermangel; 3. Woher mehr Priester nehmen? Die Schrift wen-
det sich an weitere Kreise: an die idealgesinnte reifere Jugend, an Eltern, Er-
zicher und Seelsorger. Fiir Predigten zu Primiz, Jubilien und sonstigen Priester-
festen eine reiche Fundgrube.

Telgte. Dr. B. Nisters

Tellkamp, (August, SVD), Hammer und Sichel iiber China, Siegburg,
Schmitt. 1949. 208 S. HIbl. 5,60 DM.

Der bekannte Missiologe gibt cinen kurzen, aber erschopfenden Uberblid
iiber den chinesischen Kommunismus, seine Geschichte (1921—1948). seine Propa-
ganda (Organisation, Mittel und Methoden), seine Eigenart und Besonderheiten
(Unmenschlichkeit, Moral, Rechtspflege, Unterricht). Ferner behandelt er ein-
gehend das Verhiltnis des roten Chinas zur Religion und zum Christentum. Als
Unterlagen dienten der Schrift, welche .die volle ungeschminkte Wahrheit, ohne
aus Abneigung etwas hinzuzufiigen oder aus Voreingenommenheit etwas zu ver-
schweigen®, sagen will, neben der einschligigen gedruckten Literatur zahlreiche
ungedruckte Quellen, Berichte und Briefe aus Ostasien, sowie miindliche Aus-
sagen zuriickgekehrter Chinamissionare, -forscher und -kenner.
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Auf diesem authentischen Material baut sich cine klare Darstellung auf,
welche die einzelnen Tatsachen kritisch abwigt und systematisch zusammenfiigt.
Dadurch behilt die Schrift ihren dauernden Wert, auch wenn die Angaben iber
die kriegerische und politische Lage im Fernen Osten inzwischen iiberholt sind.
Ohne eine wissenschaftliche Untersuchung sein zu wollen, ist sie doch auch fir die
wissenschaftliche Forschung ein interessantes Zeitdokument mit wertvollem doku-
mentarischem Material.

Fiir die Missionskunde und -geschichte sind besonders wichtig die das ganze
Werk durchlaufenden Ausfiihrungen iiber die christlichen, besonders die katho-
lischen Missionen in China, ihre Bekdmpfung, Verfolgung und teilweise dufiere
Vernichtung durch die rote Flut. Augenzeugenberichte schildern erschiitternde
Geschehnisse und Episoden des Martyriums der dortigen Missionare und ein-
heimischer Christen. S. 186—188 enthalten ein Verzeichnis von 99 in der Zeit
von Ostern 1946 bis Ostern 1948 umgebrachten Missionaren und Schwestern.

Uberzeugend zcigt der Verfasser die Hintergrinde der kommunistischen
Expansion Chinas, die mehr oder weniger getarnte Verbindung des chinesischen
Kommunismus mit den Moskauer Bolschewisten, welche die Eroberung Ostasiens
als eine Etappe auf dem Marsch der Weltrevolution ansehen, und mahnt eindring-
lich angesichts der furchtbaren Bedrohung, die der Sieg des Kommunismus in China
fiir die gesamte Welt darstellt: nur die wirkliche Befolgung der christlichen
Grundsitze in Wirtschaft und Politik bei allen Vélkern und Regierungen, die
sich christlich nennen, konnen die rote Gefahr bannen und in dem ungeheuren
Geisteskampf ,zwischen Kreuz und Altar und Sichel und Hammer® der Wahrheit
und der Freiheit zum Siege verhelfen.

Miinster i. W. ; Dr. Robert Samulski

Freitag, Anton, SVD, Glaubenssaat in Blut und Trdnen. Die Missionen
der Gesellschaft des Gottlichen Wortes in Asien, Afrika, Ozeanien und Amerika
am Vorabend des zweiten Weltkrieges. Thre Leiden und Schicksale in und nach
dem Kriege dem neuen Missionsfrithling entgegen. Kaldenkirchen, Steyler Mis-
sionshuchhandlung. 1948. 446 S.

An die fritheren Gesamtdarstellungen tiber die Steyler Missionen anschlie-
flend, gibt Freitag einen Bericht iiber die Missionsausbreitung und -titigkeit der
Gesellschaft des Gottlichen Wortes in den weltgeschichtlichen Jahren 1937—1948.
Er zeigt, daf} sich die erst 1875 gegriindete Socictas Verbi Divini durch ihre Aus-
wirkungen, Erfolge und Blutopfer wiirdig an die Seite der alten Orden und Kon-
gregationen gestellt hat.

In lebendiger Sprache und mit liebevoller Anteilnahme werden in 23 Ab-
schnitten die wechselvollen Geschicke der einzelnen Missionsgebiete in drei Erd-
teilen behandelt. Soweit sie zuganglich war, wurde die zeitgendssische Buch- und
Zeitschriftenliteratur benutzt und an vielen Stellen zitiert. Vor allem aber baut
sich das Werk in minutiGser Mosaikarbeit auf zahlreichen handschriftlichen
Quellen auf, offiziellen Berichten an das Generalrat in Rom und die Steyler Mis-
sionsprokur sowie privaten Briefen, Erlebnis- und Augenzeugenberichten. In
ihrer Vielfaltigkeit und personlichen wie lokalen Férbung stellen diese Doku-
mente, die nicht aufeinander abgestimmt sind und sich gelegentlich widersprechen,
dokumentarische und authentische Quellen fiir die missionsgeschichtliche For-
schung dar und bieten wichtige Anregungen und Hinweise fiir die jetzige Mis-
sionspraxis.

Sehr grofi waren neben sonstigen Verlusten die Blutopfer, weldhe die Ge-
sellschaft bei der Ausubung ihrer Missionstatigkeit infolge der Auswirkungen
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des zweiten Weltkrieges bringen mufite. Ein Anhang (S. 440—444) fithrt 65 Prie-
ster, 43 Briider, 70 Missionsschwestern und 7 Klausurschwestern auf, die in der
Zeit von 1938—1947 — zum grofiten Teil in bewulitem Martyrium fur Christus —
ihr Leben lassen mufiten. Der Anteil der deutschen Missionare und Missions-
schwestern ist dabei besonders grofi. Unter ihnen befinden sich drei Missions-
bischofe: Wilhelm Finnemann (Philippinen, 26. 10. 42 von Japanern mifi-
handelt und ins Meer geworfen), Josef Lorks (Neuguinea (15. 3. 43 von Japa-
nern-erschossen und ins Meer geworfen) und Franz W olf (Neuguinea, 23. 2. 44
an von Japanern beigebrachten Wunden gestorben). Von groflem Wert sind bei-
gegebene Fotos fast aller Kriegsopfer. Leider fehlen aufler den Todesdaten
jegliche Personalangaben, die aus den Ordensarchiven und -schematismen fest-
gestellt werden konnen. Es wire eine wichtige Bereicherung der missionarischen
Personalbibliographie, wenn dies in einer Neuauflage oder an anderer Stelle nach-
geholt wiirde.

Ein weiteres Zeichen der Bewahrung ist der wachsende Anteil des einheimi-
schen Klerus, die Konsckration einheimischer Bischéfe (P. Thomas Tien 1939,
P. Vitus Chang 1941) und mehrerer europdischer und amerikanischer Missio-
nare zu Bischéfen (u. a. P. Heinrich Ederle 1946, P. Adolph Noser 1947,
P. August Olbert 1948), die Ernennung des Hollinders P. Martin Lucas
zum Erzbischof von Aduli und Ap. Delegaten von Studafrika 1945 und nicht zu-
letzt die Erhebung ¢ines einheimischen Ordensmissionars P. Thomas T1ien 1946
zum Kardinal und Erzbischof von Peking, des ersten Chinesen, der in das Kar-
dinalskollegium berufen wurde.

Unter den Einzeldarstellungen sind als besonders wichtig die Schilderungen
iiber China hervorzuheben, wo der 1946 festgelegte hierarchische Aufbau inzwi-
schen durch die rote Flut iiberspult wurde, und nun unter fast ausschlieBlicher
Fiihrung des einheimischen Episkopates und Klerus das Christentum eine neue Mar-
tyrerperiode, die an die urkirchlichen Verhaltnisse erinnert, durchmachen muf;
ferner die Ausfithrungen iiber den Umschwung der Japanmission, den Wieder-
aufbau auf den Philippinen, die Fortschritte in Indien, die Missionstragodien in
Neuguinea und Indonesien, die verheilungsvollen Anfinge der Negermission in
Amerika (Arkansas, Louisiana, Mississippigebiet), die Japanermission in Bra-
silien und den Wiederbeginn der Missionstitigkeit in Afrika (Ap. Vikariat Accra
an der Goldkiiste).

Zahlreiche Karten, Tabellen, Listen und Ubersichten verlebendigen nicht nur
den Inhalt, sondern erhohen die wissenschaftliche Brauchbarkeit des Werkes, das
cine grofle Liicke ausfiillt und von bleibendem missionskundlichen und -geschicht-
lichen Wert ist.

Miinster i. W. Dr. Robert Samulski

Dr.Franz Diekamp, em. Universititsprofessor, Katholische Dogmatik
nach den Grundsitzen des hl. Thomas. 1. Band. 10. u. 11. Aufl. Aschendorffsche
Verlagsbuchhandlung, Minster i. W., 1949. XII u. 871 8. 8% Geh. 12,— DM.

Nach Diekamps Tode betreut Prof. Kl. Jissen in Freiburg dieses Werk seines
verchrten Lehrers. Er hat die Auflage von 1938 ganz unverdndert gelassen.
Solide Wissenschaft, knappe und schlichte und dabei recht klare Darstellung,
enger Anschlufl an den hl. Thomas bei weitgehender Beriicksichtigung der posi-
tiven Theologie zeichnen das dreibindige Lehrbuch aus. Indem es die wesent-
liche Lehre bringt und sich nicht verliert in Einzelfragen der heutigen Geistes-
kdmpfe, erfreat es sich auch dort grofier Beliebtheit, wo die uns so wichtig diin-
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.kenden westlichen Tagesprobleme verblassen, bei den Missionaren fern in Uber-
see. Moge der 1.Band bei seinem erneuten Ausgang in die Welt viele neue
Freunde finden.

Telgte DroabaNa'siters:

Episcopus. Studien iiber das Bischofsamt. Sr. E. Michael Kard. von Faul-
haber zum 80. Geburtstag dargebracht von der Theologischen Fakultat
Minchen. 1949. Gregorius-Verlag vorm. Friedr. Pustet, Regensburg. 380 S.
mit einer Bildtafel. Geb. 15,— DM.

16 wissenschaftliche Abhandlungen tber das Bischofsamt sind zu einem
stattlichen Bande vereinigt. Durch die mannigfaltige Lichtbrechung infolge der
verschiedenen Sichten — es kommen exegetische, historische, dogmatische, litur-
gische, pastorale und kanonistische Gesichtspunkte in Betracht — entsteht ein
farbiges, inhaltreiches Gesamtbild. Erwahnt seien die einldfiliche Auslegung der
Petrusstellen tber das allgemeine Priestertum (1 Petr 2, 5 u. 9) von J. Blienzler,
J. Paschers Aufsatz tiber ,die Hierarchie in sakramentaler Symbolik®, sowie P.
Adomar Scheuermanns OFM iibersichtliche Zusammenstellung der kirchenrecht-
lichen Bezichungen des Didzesanbischofs zu den Orden und Kléstern seines Spren-
gels. Telgte Dr. B:Nisters.

A.T.Bryant: The Zulu People as they were before the White Man
came. Shuter and Shooter, Pietermaritzburg, 1949. (770 Seiten).

Das neue Werk von Dr. Bryant tber das Zuluvolk, wie es vor der An-
kunft des Européers war, ist das Lebenswerk des nunmehr 85jdhrigen Verfassers
und chemaligen Missionars von Mariannhill. Es ist von missionspraktischem
Wert fiir jeden Missionar stdlich des Zambezi. Das Manuskript lag bereits seit
1935 vor und war fiir drei Binde berechnet. Die Herausgeber haben den Drudk
in einem Band ermoglicht. Damit ist das bisher beste Werk auf diesem Gebiete
von D.Kidd: The Essential Kaffir, London 1904, iberholt. Leider hat es Dr.
Bryant in seiner Literaturangabe. die 440 einschligige Werke enthilt, am Ende
seines Buches nicht erwdhnt und auch die andern verwandten Publikationen Kidds
iibergangen.

Nach einer kurzen Einfithrung in die Geschichte des Zuluvolkes schildert der
Verfasser in 15 Abschnitten das ganze private und soziale Leben des Zulu.
Brauch und Sitte des Eingeborenen werden mit Meisterhand vor den Augen des
Lesers in lebensnahen Bildern entwickelt und in allen Einzelheiten erschépfend
behandelt, Hierin liegt der missionsmethodische Wert der Neuerscheinung. Die
schon erwahnte Literaturangabe ist, wenn auch nicht erschépfend. eine Fundgrube
fir jeden Forscher auf diesem Gebiete. '

Dr. Bryant ist der bedeutendste Linguist und Historiker der Bantustamme.
Weniger glicklich ist er in der gelegentlichen ethischen Wiirdigung einzelner
Briuche. Hinsichtlich des LOBOLA-Brauchs (Heiratsbrauch der Bantu) steht er
mit seiner Auffassung im Widerspruch zur heutigen einstimmigen Meinung aller
anderen Autoren auf diesem Gebiete. Hierin ist Dr. Bryant von seiner urspriing-
lichen rein linguistischen Deutung im Englisch-Zulu Dictionary von 1903 nicht
abgewichen. Diese und ahnliche cthische Urteile des Verfassers miissen daher mit
Vorsicht aufgenommen werden, da sie tieferer ethischer Einfiihlung ermangeln.
Im groflen Rahmen der Gesamtdarstellung jedoch, die in erster Linie eine ge-
schichtliche Aufgabe meisterhaft lost, ist dieser Mangel von untergeordneter Be-
deutung. Das Buch kann jedem Theologen, der sich fiir die Missionsarbeit in
Stdafrika vorbereitet, empfohlen werden. :

Hatfield-Peverel P.Dr.Th.Respondek CMM.
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Olivier de Bouveignes, Les anciens rois de Congo. Namur 1948, Ed.
,Grands Lacs®, 156 S. mit 34 Abbildungen auf 20 Tafeln.

In vorliegender Schrift wird der Versuch unternommen, die politischen Ereig-
nisse und die verschiedenen Missionsunternehmungen im alten Kongoreich von
seiner Entdeckung bis zum politischen und religiosen Verfall gegen Ende des
17. Jahrhunderts einmal im Zusammenhang darzustellen. Mit der Behandlung
der politischen Geschehnisse unter den einzelnen Kénigen verbindet der Verfasser
die Beschreibung der jeweiligen Missionsversuche: der portugiesischen Reichsmis-
sion und ihres Niederganges, der wenig erfolgreichen Bemithungen in den nach-
sten Jahrzehnten und schliefilich des grofien Missionsunternchmens der Propagan-
dakongregation durch die Sendung italienischer und spanischer Kapuziner. Leider
vermifit man den Quellen- und Literaturnachweis fast ganz. Doch zeigt die Dar-
stellung selbst, dafl der Verfasser nicht nur mit den alten Reise- und Missions-
berichten, sondern auch mit dem bisher veroffentlichten Archivmaterial vertraut
ist und auch die bereits erschienenen Einzelforschungen (z. B. P. Weber, P. Kilger,
P. Hildebrand, Ravenstein u. a.) beniitzt hat. Auf kleinere Irrtumer hinzuweisen,
eribrigt sich. Grofiere Beachtung hitten aber die zahlreichen, ernsten Bemiihungen
verdient, die Alvaro II. wihrend seiner wohl 40jdhrigen Regierungszeit (der Tod
Alvaros I. ist trotz Pigafetta sehr wahrscheinlich auf das Jahr 1574, nicht erst
1587 anzusetzen) zur Wiederbelebung der Mission unternommen hat. So wird
z. B. die Karmelitermission (1584—89), die noch lange in der Erinnerung der
Bevolkerung weiterlebte, gar nicht erwahnt. Nachteilig wirken sich auf die Ge-
samtdarstellung die zahlreichen Exkurse des Verfassers aus und die Ausfiihrlich-
keit, mit der Reiseberichte der Missionare wiedergegeben werden. Doch bietet
die Schrift im ganzen gesehen eine zuverlissige Orientierung tber die politische
und kirchliche Entwicklung im alten Kongoreich, wenn auch der Wunsch nach
einer mehr pragmatischen Darstellung der so wechselvollen und lehreichen Mis-
sionsgeschichte dieses Landes noch immer unerfiillt bleibt.

Miinster i. W. P.Martin Booz O.F. M. Cap.

MITTEILUNG

Das Studium der Missionswissenschaft an der Universitiait Minster

1. Allgemeines.

Die Universitit Miinster ist die erste Universitit gewesen, an der ein Lehr-
stuhl fiir katholische Missionswissenschaft errichtet wurde, und bis jetzt die ein-
zige deutsche Universitidt geblieben, an der ein Ordinariat fiir katholische Mis-
sionswissenschaft besteht. Die Vertreter der letzteren an der westfilischen Lan-
desuniversitit sehen ihre Aufgabe darin, Missiologen, speziell Dozenten fiir Mis-
sionswissenschaft heranzubilden, Missionare, Missionsirzte und Missionsschwe-
stern auf ihre Titigkeit vorbereiten zu helfen und die Studenten der Universitit
mit dem Weltapostolat bekanntzumachen.

2. Dozenten.

Dr. Thomas Ohm OSB, o. Professor fiir Missionswissenschaft. Anschrift:
Miinster i. W., Breul 23.
Dr. Max Bierbaum, Honorarprofessor fiir kirchliche Rechtsgeschichte und

Missionsrecht, Missionstheorie und Missionskunde. Anschrift: Munster i. W.,
Piusallee 108.
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8. Vorlesungen und Ubungen.

Ein vollstindiger Kursus der Missionswissenschaft erstreckt sich tiber vier
Semester.

Prof. Ohm liest im Rahmen eines solchen Kursus im 1. Semester 2 Wochen-
stunden Missionslehre, 1 Wochenstunde Missionsmethode, und in den folgenden
drei Semsetern je 2 Wochenstunden Missionsgeschichte, je 1 Wochenstunde Mis-
sionsmethode. Dazu kommen in jedem Semester missionswissenschaftliche Ubun-
gen (1 Wochenstunde). Auch hilt Prof. Ohm hin und wieder auflerplanmafliige
Vorlesungen, z. B. iiber ,die Apostelgeschichte fiir die Mission ausgewertet”, ,die
Liebe zu Gott in den nichtchristlichen Religionen®.

Prof. Bierbaum liest hauptsichlich Missionsrecht (2stiindig), hélt missions-
rechtliche Ubungen ab (Istiindig), ferner nach Bedarf Vorlesungen iiber seine
anderen Fachgebiete.

Es besteht auch Gelegenheit, sich in den Hilfswissenschaften der Missiologie
ausbilden zu lassen, z. B. bei Prof. Dr. Steffes in Religionswissenschaft und bei
Prof. Dr. L. Alsdorf in Indologie, Sanskrit usw.

4. Missionswissenschaftliches Seminar und m. w. Bibliothek.

Die Universitiat hat ein missionswissenschaftliches Seminar mit einer reich-
haltigen Bibliothek. Letztere ist, von kurzen Unterbrechungen in den Ferien ab-
gesehen, an allen Wochentagen von 8 bis 18 Uhr gedffnet. Anschrift: Miinster
i. W., Johannisstr. 12—16.

5. Doktorgrad und Diplom.

Studenten der Missionswissenschaft konnen sich in Munster den Doktor der
Theologie erwerben. Voraussetzungen: Studium der Theologie, speziell der Mis-
sionswissenschaft, eine missionswissenschaftliche Dissertation, Rigoresum und
hohere Weihe. Nahere Auskunft glbt ein Sonderprospekt.

An Studenten und Studentinnen (Schwestern), welche 4 Semester Mis-
sionswissenschaft studieren, eine wissenschaftliche Arbeit einliefern und ent-
sprechende Examina ablegen, kann ein missionswissenschaftliches Diplom (M. D.)
verlichen werden. Niheres dariiber in einem Sonderprospekt.

6. Veriffentlichungen.

,Zeitschrift fiix Missions- und Religionswissenschaft, herausgegeben von
Professor Bierbaum in Verbindung mit Prof. Steffes und Ohm, als Verdffent-
lichung des Instituts fiir missionswissenschaftliche Forschungen.

~Missionswissenschaftliche Abhandlungen und Texte®, herausgegeben als ge-
meinsame Veroffentlichung des Imstituts fiir missionswissenschaftliche Forschun-
gen und des missionswissenschaftlichen Seminars an der Universitit Miinster von
Prof. Ohm in Verbindung mit Prof. Bierbaum, Dr. Benno Biermann OP.

7. Institut fiir missionswissenschafiliche Forschungen E. V.

Das Institut ist unabhangig von der Universitit und hat ,die Anregung
und Forderung wissenschaftlicher Arbeiten und Forschungen jeglicher Art auf
dem Gebiete des katholischen Missionswesens® zum Zweck. Anschrift: Miinster
i. W., Piusallee 108.

Wir laden die Triger, Vertreter und Freunde der Mission ergebenst ein, die
Missionswissenschaft an der Universitit Minster zu férdern und sich die Mog-
lichkeiten, die in Miinster bestehen, zunutze zu machen. Unsere heilige Kirche
ist wesentlich ecclesia apostolica und die Mission ein Wesenselement der Kirche.
Folglich liegt es im Interesse der Kirche, dafl dhnlich wie die librige Theologie
auch die Wissenschaft von dem grofien und herrlichen Werke der Weltbekehrung
an der Universitat erhalten bleibt und ausgebaut wir?.

Max Bierbaum Thomas Ohm



Die Gottesvorstellung im Islam
Von Prof. Dr. Rudi Paret, Bonn
Einleitung

Die islamische Religion erscheint uns auf den ersten Blick als
eine geistige Grofle, die nahe und greifbar vor uns liegt, und das
aus einem doppelten Grund:

Erstens ist sie wesentlich jinger als die jidische und die christ-
liche Religion. Sie ist sozusagen im Licht der Geschichte entstanden,
déenn Mohammed, der Stifter dieser Religion, ist im Jahr 632 ge-
storben, also rund 600 Jahre nach Jesus und weit iiber 1000 Jahre
nach dem Zeitpunkt, bis zu dem wir das Judentum als Religion zu-
riickverfolgen kénnen. Und was dabei besonders zu beachten ist:
Der Islam ist nicht nur rein chronologisch jiinger als das Judentum
und das Christentum. Er steht auch in einer sachlichen Beziehung zu
diesen beiden élteren Religionen, insofern ndmlich, als er weit-
gehend auf einer Gedankenwelt aufbaut und weiterbaut, die jii-
discher oder christlicher Herkunft ist. Es handelt sich also um ein
verwandtschaftliches Verhiltnis. Der Islam stellt eine Art Tochter-
religion zum Judentum und Christentum dar. Ein betrichtlicher
Teil des gedanklichen Gehalts von Mohammeds Verkindigung
trigt deutlich das Geprage dieser fritheren Religionssysteme an sich.
Wer mit dem Inhalt des Alten und Neuen Testamentes einiger-
maflen vertraut ist, wird im Islam viel Altbekanntes wiederfinden.

Ein zweiter Grund, weshalb wir annehmen diirfen, den Islam
verhdltnismifig leicht fassen zu konnen, besteht in der Tatsache,
dafl diese Religion von ihrer Entstehungszeit an literarisch beson-
ders reich dokumentiert ist — um ein Vielfadies reicher als etwa das
- Christentum. Wir besitzen ein umfangreiches Buch, den Koran,
worin ausschlieilich prophetische Ausspriiche Mohammeds zusam-
mengestellt sind — Auflerungen, die er alle sozusagen ex cathedra,
eben als Prophet und Gesandter Gottes, getan hat. Die ,Herren-
worte®, logia, die von Jesus tiberliefert und in den vier Evangelien
eingestreut sind, nehmen demgegeniiber einen ganz verschwindenden
Umfang ein. Abgesehen vom Koran haben wir in den arabischen
Werken, die von der Zeitgeschichte Mohammeds handeln, und in
den kanonischen Traditionssammlungen, die das sog. hadit enthalten,
eine Unmasse von Angaben iiber den Lebensgang und tber alle
moglichen Entscheidungen und Handlungsweisen des arabischen
Propheten, — Angaben, die zwar nur zu einem geringen Teil fiir
die eigentliche Zeitgeschichte Mohammeds verlafilich sind, aber um

6 Missions- u. Religionswissenschaft 1950 Nr. 2
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so mehr Licht auf die religiose und rechtliche Entwicklung werfen,
die in den ersten Jahrzehnten nach seinem Tod ablief und im End-
ergebnis den werdenden Islam zu einem’ systematisch ausgebauten
Glaubens- und Rechtssystem erweitert hat.

Aber trotz alledem ist es gar nicht so leicht, dem Wesen der
islamischen Religion und im besonderender Gottesvorstellung
des Islam wirklich nahe zu kommen. Was wir soeben in positivem
Sinn gewertet haben — der Umstand, daff der Islam als eine Toch-
terreligion des Judentums und Christentums- bezeichnet werden
kann, und die Tatsache seiner reichen literarischen Dokumentlerung
— dies beides hat auch seine Schattenseiten. :

Gerade weil wir im Islani von vornherein viel Altbekanntes aus dem Ju-
dentum und Christentum wiederfinden, laufen wir Gefahr, die Religion des
arabischen Propheten cinscitig unter dem Gesichtspunkt eines sachlichen Ab-
hingigkeitsverhaltnisses zu betrachten und in ihr einen bloflen Abklatsch der
beiden dlteren Offenbarungsreligionen zu sehen. Die koranischen Berichte tiber
frithere Propheten und Gottgesandte erscheinen uns dann als schlechte, verwa-
schene Nacherzihlungen biblischer Geschichten; Mohammeds Aussagen iiber Jesus
entpuppen sich als kliagliche Miflverstindnisse christologischer Thesen und Ge-
gebenheiten; und von seiner ganzen Religionsstiftung bleibt so schliefilich nicht
viel mehr iibrig, als dafl sie ein falsch angelegter und ginzlich mifiglackter Ver-
such war, das Heidentum der arabischen Halbinsel in den Monotheismus der
benachbarten syrisch-aramaischen Kulturlander uberzufithren. Mit einer der-
artigen Betrachtungsweise werden wir aber dem wirklichen Tatbestand nicht
gerecht. Stoffliche Entlehnungen und Abhéngigkeitsverhiltnisse machen noch
lange nicht den Kern einer Sache aus. Wenn es iiberhaupt einmal Menschen ge-
geben hat, die glaubten, ausschliefilich aus entlehntem Gedankengut ein neues
Weltbild zusammenstoppeln zu konnen, dann haben sie sich dabei um sich selbst
im Kreis gedreht. Auf jeden Fall war Mohammed kein derartiger Kompilator.
Sonst hitte er nicht eine weltweite Bewegung ins Leben rufen kénnen. Mochte
er noch so bereitwillig Anregungen folgen, die letzten Endes von der aufier-
arabischen Welt herrithrten, und mochte er noch so sehr darauf aus sein, mit
Einzelheiten der jidischen und christlichen Heilsgeschichte bekannt zu werden
— hinter alledem stand ein echtes, priméires Sendungsbewufitsein, das dem Ganzen
erst die richtigc Zielsetzung und die nétige Stofikraft verlieh. Diese, Tatsache
miissen wir uns klar vor Augen halten. Mohammed ist zuallererst einmal von
seinem eigenen Schwerpunkt her zu verstehen. Sein Abhingigkeitsverhiltnis zum
Judentum und Christentum wird demgegeniiber zu einem Problem zweiten Ran-
ges. Ebenso ist die islamische Weltanschauung, die sich im Anschlufl an seinen
Tod vollends konstituiert und allmihlich zu einem System abgerundet hat, zuerst
einmal aus sich selbst in‘ihrem Eigenwert zu verstehen, so sehr auch die Paral-
lelen, inshesondere zur christlichen Scholastik, in die Augen springen.

Auch zur literarischen Dokumentierung des Islam sind noch ein paar ein-
schrinkende Bemerkungen anzufiigen, u. z. sowohl zum Koran als auch zur Tra-
ditionsliteratur und zum spiteren islamischen Schrifttum.

Der Koran ist zwar — verglichen mit den Logia, die von Jesus tiberliefert
sind — wirklich umfangreich. Auch haben wir keinen Grund, seine Echtheit
ernsthaft in Zweifel zu ziehen. Er scheint im grofen ganzen eindeutig auf Mo-



Paret: Die Gottesvorstellung im Islam s

hammed selber zuriickzugehen. Aber er stellt doch nur ein unzulingliches Hilfs-
mittel 'dar, wenn es darum geht, die Gedankenwelt des Propheten zu rekonstru-
ijeren. Das islamische Offenbarungsbuch ist ebensowenig cine Glaubenslehre wie
ein Gesetzeskodex. Wenn wir deshalb irgendwo lesen, ,der Koran befiehlt®,
oder ,der Koran lehrt* das und das, haben wir allen Grund anzunehmen, daf8
derjenige, der dies geschriecben hat, einer genaueren Sachkenntnis entbehrte. In
Wirklichkeit enthilt der Koran eine Zusammenstellung von Auflerungen und
Verkiindigungen Mohammeds, die dieser zu ganz verschiedenen Zeiten jeweils
bei einer bestimmten Gelegenheit von sich gegeben hat, ohne dabei eine durch-
gehende Ordnung seiner Gedanken anzustreben. Mohammed huldigte zwar ge-
wissen Glaubensvorstellungen. Aber er war kein Theologe, zum mindesten kein
systematischer Theologe,! sondern ein von seinem Sendungsbewuftsein erfiillter
Prediger, ein Mann, der sich dazu berufen fiihlte, seine Landsleute vor dem kom-
menden gottlichen Gericht zu warnen und sie dem rechten Glauben an den einen
Schopfergott und an die Auferstehung und das Jenseits zuzufithren. Er wollte
seine Zuhorer ermahnen, ja erschiittern und im Innersten packen. Zu einer blofi
sachlichen Unterweisung war er viel zu impulsiv. Um méglichst eindringlich zu
wirken, wiederholte er immer wieder dieselben Gedanken und Formulierungen,
und bei der geistigen Auseinandersetzung mit seinen Gegnern arbeitete er manch-
mal mit rhetorischen Mitteln, die uns seine wirklichen Ansichten nur verzerrt
widerspiegeln. Auch mégen sich seine Glaubensvorstellungen in dem einen oder
anderen Punkt im Lauf der Zeit gewandelt haben, wie das nachweislich bei ver-
schiedenen von ihm erlassenen Rechtsvorschriften der Fall war. Denn wir miissen
bedenken, dafl die frithesten Teile des Korans von den spatesten um mindestens
20 Jahre auseinanderliegen, ohne dafl das im Wortlaut des Korans irgendwie
sichtbar wird.

Hier liegt eine weitere Schwierigkeit. Die grofie Masse von Mohammeds
Offenbarungsspriichen ist nachtraglich ohne Riicksicht auf ihre chronologische
Aufeinanderfolge in einzelnen, grofienteils bunt zusammengewiirfelten Kapiteln,
den sog. Suren, kodifiziert worden, und diese Suren wurden dann einfach nach
dem Prinzip der rdumlichen Quantitdt ancinandergereiht, u. z. so, daff (mit Aus-
nahme der 1. Sure, die eine Art Einleitungsgebet zum ganzen Koran darstellt)
die lingsten Suren am Anfanz stehen und von da an gegen den Schluf} zu immer
mehr an Umfang abnehmen, Etliche Offenbarungsspriiche aus Mohammeds Frith-
zeit sind so wegen ihrer Kiirze oder bruchstiickhaften Uberlieferung ziemlich an
das Ende des ganzen Buches verschlagen, wihrend Spriiche und Spruchgruppen
aus seiner spiteren Wirkungszeit wegen ihrer grofieren Langatmigkeit an den
Anfang der Sammlung zu stehen kamen. Aber man kann dem Ubel nicht einfach
dadurch abhelfen, daff man die Suren in der umgekehrten Reihenfolge, von hinten
nach vorn, durchordnet. Denn besonders die lingeren Suren sind ihrerseits z. T.
aus ganz verschiedenartigen, frithen und spaten Bruchstiicken zusammengesetzt,
also keineswegs als Einheit anzusprechen. Das Problem der Chronologie der
Suren wird sicher nie eindeutig und widerspruchslos gelost werden konnen.

Schliefilich bergen auch die Traditionssammlungen und die Werke des spa-
teren islamischen Schrifttums Probleme eigener Art.

Die Traditionswerke enthalten zwar eine Unmasse von Uberlieferungen (ara-
bisch hadjt) iiber angebliche Auflerungen oder Verhaltungsweisen des arabischen
Propheten und bieten so Anhaltspunkte flir all das, was die werdende islamische
Gemeinde im ersten Jahrhundert nach Mohammeds Tod gedacht, diskutiert und
aus den Pramissen ihres verewigten Meisters gefolgert hat. Aber der Inhalt
dieser Angaben ist durchaus nicht eindeutig. Im Gegenteil. Wir finden die ver-

6*
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schiedensten, einander direkt widersprechenden Thesen in allen moglichen Schat-
tierungen und Abwandlungen und mit dem ganzen technischen Apparat der fiir
die jeweilige Uberlieferung verantwortlichen Gewihrsménner Seite an Seite an-
einandergereiht, ohne dafl eine Entscheidung dariiber gefallt wiirde, was nun
eigentlich als wahr zu gelten hat, und was nicht. M. a. W. wir werden mitten in
die Diskussion der strittigen Glaubenspunkte und Rechtsfragen hineinversetzt,
ohne Genaueres iiber das Endergebnis zu erfahren. Diese Schwierigkeit 1afit sich
einigermafien beheben, wenn wir das spatere islamische Schrifttum zur Hand neh-
men. Aber ein Rest von Verschwommenheit bleibt auch hier. Im Islam gibt es
kein eigentliches Priestertum, keine hierarchische Spitze, kein Konzil, daher auch
keine oberste Instanz, die iiber Glaubens- und Rechtsfragen endgiiltiz und fiir
alle bindend entscheiden kénnte. Zwar gilt der Grundsatz, dafl wahr und richtig
ist, was von der Gesamtgemeinde oder wenigstens vom Grofiteil der Geistlichkeit
anerkannt wird. Denn Mohammed soll gesagt haben, dafl seine Gemeinde nie in
einem Irrtum einer Meinung sein werde. Aber eben in diesem Grundsatz
des consensus (arabisch igmi’") liegt auch die Moglichkeit einer dauernden Ab-
wandlung zeitweiliz giiltiger Ansichten und Ordnungen beschlossen. Auflerdem
diirfte es immer schwierig sein, fiir irgend eine Zeit genau festzulegen, worauf
sich nun eigentlich der consensus der Gemeinde geeinigt hat, und was als Sonder-
ansicht oder gar als Irrlehre betrachtet werden muff. Man kann von vornherein
damit rechnen, dafl in der islamischen Glaubenslehre wie auch speziell in der
islamischen Gottesvorstellung verschiedene Ansichten und Thesen nebeneinander
herlaufen und somit eine eindeutige Entscheidung diesbeziiglicher Probleme
schwierig oder zuweilen gar unmoéglich machen.

Wenn wir uns nach diesen einleitenden Bemerkungen dem eigent-
lichen Gegenstand unserer Betrachtung, der Gottesvorstellung
im Islam, zuwenden, so beschridnken wir uns am besten zuerst
einmal auf die religiose Vorstellungswelt, in der Mohammed, der
Stifter der islamischen Religion, gelebt hat. In einem zweiten Teil
wollen wir dann auf die Gottesvorstellung eingehen, die sich im
Anschlufl an Mohammeds Tod in der spéteren islamischen Gemeinde

allmahlig herausbildet und schliefilich mehr oder weniger allgemein
durchgesetzt hat.

1. Die Gottesvorstellung Mohammeds

Wie schon angedeutet worden ist, nimmt der Koran nur sprung-
haft und bruchstickhaft auf gewisse Einzelfragen und Probleme
Bezug. Wir kénnen deshalb kaum erwarten, an irgend einer Stelle
eine zusammenhingende, systematische Darstellung von Moham-
meds Gottesvorstellung vorzufinden. Wir miissen vielmehr den
Stoff zu unserem Thema aus den verschiedensten Suren und Bruch-
stiicken zusammensuchen. Dabei ergibt sich nun als ein hervorra-
gendes Charakteristikum von Mohammeds religiosem Weltbild, daf§
es nur einen Gott gibt, den alleinigen Schopfer und Erhalter von
Himmel und Erde und allem, was darinnen ist. Der Prophet wen-
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det sich mit diesem fiir ihn unumstofllichen Postulat in erster Linie
an seine bis dahin heidnischen Landsleute, die einer Mehrzahl von
Gottern und Gottinnen huldigten, ohne dafl wir genauer wiillten,
was fiir Vorstellungen sie im einzelnen mit diesen gottlichen Wesen
verbanden. Bei eingehenderem Studium der einschlagigen Stellen
gewinnt man den Eindruck, dafl der Glaubensinhalt des mit Mo-
hammed zeitgenossischen arabischen Heidentums schon stark ver-
blaf}t war, und daf} sich eigentlich nur noch die kultischen Formen
— Prozessionen, Opferriten usw. — wirklich am Leben erhalten
hatten. Das Brauchtum ist ja meist zahlebiger als der geistige Ge-
halt, der die Formen urspriinglich gefillt hat.

Aus dieser geistigen Leere des altarabischen Heidentums, gegen
das Mohammed mit seiner monotheistischen Verkiindigung pole-
misiert, erklart sich wohl auch die Tatsache, dafl das, was der Pro-
phet iiber seinen alleinigen Gott zu sagen hat, seinerseits etwas farb-
los erscheint. Gewif}, Gottes Allmacht und Schopferkraft wird im-
mer wieder betont und in allen moglichen Bildern, Beispielreihen
und gedanklichen Uberlegungen zum Ausdruck gebracht (eben im
Gegensatz zur Machtlosigkeit und Nichtigkeit der von den Heiden
verehrten Gotter). Ebenso seine Allwissenheit. Auch sein Richter-
tum — die Tatsache, dafl er alle Geschopfe frither oder spater zur
Rechenschaft ziehen wird, und daf} dann nichts vor ihm bestehen
bleibt — wird gebiithrend hervorgekehrt und in packenden Mahn-
reden den Horern geradezu eingehammert. Aber die vielen anderen
Eigenschaften, die Gott beigelegt werden, gehoren doch mehr in den
Bereich des Gedanklichen. Sie stellen nicht eine Antwort auf damo-
nische und immer noch als ddmonisch empfundene Michte der heid-
nischen Gotterwelt dar, sondern sind eher zu verstehen als Fiillsel,
als Zutaten zu einem Wesen, das neu, gewissermaflen aus dem
Nichts entstanden ist und nun umschrieben und mit geistigen Kraf-
ten belegt werden muf}, um — man gestatte den Ausdruck — kom-
plett zu sein. So wird Gott — der eine Gott, den Mohammed zu
verkiindigen hat — unzihlige Male ,der Weise" oder ,der Erhabene*
oder ,der Gewaltige“ oder ,der Wissende® genannt, und wie die
Epitheta alle heiflen mogen. Bezeichnenderweise haben fromme
Glaublgc diese vielen koranischen Beinamen Gottes nachtriglich zu
einer durchgehenden Reihe zusammengefiigt. Sie sind dabei auf die
Zahl 99 gekommen, gerade so viel, dal man die Runde des Rosen-
kranzes dreimal damit ablaufen lassen kann; sie suchten dann wei-
ter den geheimnisvollen hundertsten und schonsten Namen Gottes
zu ergriinden, da diesem besondere magische Krafte zugedacht wur-
den. Doch das nur nebenbei!
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Dem religiosen Weltbild Mohammeds ist weiter eigen — u. z.
auch wieder im Gegensatz zu den gleichzeitigen heidnischen An-
schauungen —, daff Gott an keinen Ort gebunden, sondern
allgegenwirtig ist. Zwar hat der Prophet nachtriglich den Ka'ba-
kult in den Islam heriibergenommen und eine mindestens einmalige
Pilgerfahrt dorthin und nach dem heiligen Berg ‘Arafat in der Nahe
von Mekka fiir jeden Gliubigen zur Pflicht gemacht, der gesund-
heitlich und wirtschaftlich in der Lage ist, ein solches Unternechmen
durchzufithren. Aber das erklirt sich als ein Zugestandnis an seine
bislang heidnischen Landsleute, teilweise vielleicht auch' als eine
letzte Auswirkung eigener Anhinglichkeit an altes, von den Vitern
ererbtes Brauchtum. Auf jeden Fall wurde diese kultische Form bei
ihrer Ubernahme in den Islam der damit verkniipften heidnischen
Vorstellungen vollends entkleidet — vorausgesetzt, dafl solche Vor-
stellungen damals iiberhaupt noch lebendig und zugkraftig waren.
Weder die Ka‘ba noch auch der ‘Arafat-Berg wurde als besonderer
Wohnsitz Gottes gewertet. Die Heiligkeit dieser kultisch bevorzug-
ten Stitten wurde vielmehr insofern entmaterialisiert und vergei-
stigt, als sie zu Geburtsstitten der urzeitlichen, durch Abraham und
Ismael vermittelten monotheistischen Gottesverehrung umgedeutet
und so mit einem ganz neuen Inhalt gefllt wurden. Die Allgegen-
wart und — wenn wir so sagen wollen — Uberortlichkeit Gottes
wurde dadurch in keiner Weise eingeschrinkt, sondern im Gegenteil
ganz besonders betont. Aus alledem ergibt sich, dafl Gott, so wie
Mohammed ihn sich vorgestellt und seinen Landsleuten verkiindet
hat, nicht in einem Gotteshild, aber auch nicht in einem kultischen
Symbol, etwa in der Ka'ba oder in dem darin eingemauerten hei-
ligen Stein, gedacht und verehrt werden kann. Wenn wir die spa-
tere Entwicklung vorwegnehmen — und das ist hier durchaus ange-
bracht, weil sie absolut geradlinig weiterlauft —, stellen wir fest,
daR der Islam immer bilderfeindlich, ja weitgehend auch symbol-
feindlich geblieben ist. Die bildliche Darstellung nicht nur von
Gott selber, sondern auch von Episoden etwa aus der heiligen Ge-
schichte ist schon in der profanen Kunst grundsitzlich verpont, noch
viel eher in den Sakralbauten. Eine islamische Moschee enthilt nie-
mals Skulpturen oder Gemalde. Die einzig. mogliche Ausschmuk-
kung beschrinkt sich auf das Ebenmafl der baulichen Komposition
und dariiber hinaus auf das rein Dekorative. Arabische Schriftbdn-
der mit Koranversen und sonstigen frommen Texten bedecken die
Wiinde und im besonderen die Rinder und Einrahmungen der Ge-
betsnische. Und eben diese Gebetsnische ist ihrerseits — wenn iiber-
haupt ein Symbol — dann Ausdruck hochster Vergeistigung. Sie
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hat in sich selber keinen Sinn, sondern weist nur. die Richtung, die
die Gldubigen beim rituellen Gebet einzunehmen haben, die Rich-
tung nach der Ka‘ba in Mekka, die selbst wieder nicht der Sitz
irgendwelcher gottlicher Krafte ist, sondern Zeichen, Gedenk- und
Mahnzeichen der einen, seit Abrahams Zeiten gultigen allumfassen-
den Religion des Islam. Man kann also mit Fug und Recht sagen,
dafl die Gottesvorstellung Mohammeds wie auch der Nachzeit einen
ausgesprochen unsinnlichen Zug an sich hat.

Wir sagen: ,einen unsinnlichen Zug®, und vermeiden dabei bewufit den Aus-
‘druck ,abstrakt“. Denn es ist ein grofler Unterschied, ob wir eine Gottesvorstel-
lung als unsinnlich oder aber als abstrakt bezeichnen. Abstrakt ist die Gottes-
vorstellung Mohammeds nie gewesen. Der Prophet:hat immer an einen per-
sonlichen Gott geglaubt — und damit haben wir ein weiteres Charakte-
ristikum seines reliziosen Weltbildes. Ihm schwebte nicht irgend ein abstrakter
Begriff als hochstes Wesen vor, wie ihn etwa ein indischer Denker konzipiert.
Er verchrte nicht ,die Allmacht® oder .die Weisheit® oder ,die Gerechtigkeit®
oder ,die Wahrheit, sondern ,den Allmachtigen®,  den Weisen®, ,,den Gerech-
ten®, ,den Wahrhaftigen“. Damit waren aber auch der letzten Vergeistigung
seiner Gottesvorstellung gewisse Grenzen gesetzt.

‘Der Begriff der Personlichkeit ist nun einmal aus dem menschlichen Leben
abgele1tef: Wenn wir ihn auf Gott iibertragen, ihn ihm zudenken, wird dieser
in unserer Vorstellung notwcnd:gcrwelse dem Menschenbild angepafit und dar-
nach geformt, mégen wir uns noch so deutlich bewufit sein, dafl das Géttliche in
ganz anderen Sphiren und Dimensionen lebt und wirksam ist. Dem entsprechend
war auch Mohammed mit seiner pcrsonhchen Gottesvorstellung der Gefahr des
Anthmpomorphlsmus ausgesetzt. Bei seinen Aussagen iiber Gott spricht er oft
in menschlich- Imrpe'rhafter Weise von ilim, von seinem Angesicht, von seinen
Augen, von seinen beiden Hinden, mit denen er den Menschen geschaffen hat,
und die er ausbreitet, um seinen Geschdpfen ihren Unterhalt zukommen zu las-
sen, von dem erhabenen Thron, auf dem er sitzt, usw. Als. man ein- bis zwei-
hundert Jahre nach Mohammeds Tod die Vergeistigung des Gottesbegriffs immer
konsequenter durchfithren wollte und gegeniiber allen anthropomorphistischen
Anklingen hellhorig wurde, hat man solche koranischen Auflerungen iiber Gottes
Augen, Hinde usw. durchAllegorisierung oder andere Deutemittel ihres hand-
grcxfhchcn Inhalts zu entkleiden und so zu neutralisieren. versucht. Wir brauchen
in dieser Hinsicht wohl nicht so hellhérig und empfindlich zu sein wie die speku-
lativen Gottesgelehrten jener Zeit. Wenn Mohammed von Gott in kérperhafter
Weise sprach, so bewegte er sich dabei in dem breiten Grenzgebiet zwischen der
konkreten Bildhaftigkeit und der rein sprachlichen Symbolik. In der kiinstler-
ischen Sphire hat Michelangelo sich dhnlich geaufiert; als er die Sixtinische Ka-
pelle ausmalte. Auch hier gilt der Satz:. Alles vergangliche ist nur ein Gleichnis.

Bedeutsamer als die korperhaften Bezeichnungen sind die Eigen-
schaften — wenn wir so sagen wollen: die Charaktereigen-
schaften —, die Mohammed dem von ihm verkundeten und ge-
predigten Gott zuschreibt.

In diesem Charakterbild herrschcn dle majestatischen, Ehrfurcht
und Schrecken erregenden Ziige vor. Der Gott Mohammeds gleicht
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cher dem Eiferer, von dem die Propheten des Alten Testaments
berichten, als dem sog. lieben Gott, wie man ihn weitgehend in
christlichen Kreisen nennt und in allen moglichen personlichen Né-
ten und Wiinschen um Hilfe angeht. Zwar wird auch im Koran sehr
oft das Epitheton ,der Barmherzige“ gebraucht. Ja jede Sure be-
ginnt mit der Uberschrift ,Im Namen Gottes des Barmherzigen und
Erbarmers“. Und von der Giite Gottes spricht am ergreifendsten
die 93. Sure, wo es im Hinblick auf Mohammed heifit: ,Fand er dich
nicht als Waisen und ernahrte dich? Als irrenden, und fuhrte dich?
Als diirftigen, und mehrte dich?“ Und mehrmals ist davon die
Rede, dafl Gott von der Schwachheit der Menschen weifs und ihnen
deshalb nicht mehr aufbiirdet, als was sie zu tragen vermogen. Aber
diese sanfteren Tone bilden doch im groflen ganzen mehr nur das
Komplement zu dem Allgewaltigen und Unerbittlichen — um mit
Rudolf Otto zu sprechen: zu dem Numinosen—, was in Gottes We-
sen anerkannt, verehrt und gefiirchtet werden muf}. Da es sich bei
alledem auch wieder um Bilder und Vergleiche aus der menschlichen
Lebensphare handelt, konnen wir zur kurzen Charakterisierung viel-
leicht sagen, daBl im Koran nicht der himmlische Vater gepredigt
wird, wie er im christlichen Vaterunser angerufen wird, sondern ein
pater familias im altromischen Sinn mit aller Vollmacht uber die
ihm unterstellten Familienglieder und Sklaven, oder — wenn wir
bei unserem Vergleich im Bereich des Christlichen bleiben wollen —
ein Weltrichter nach Art byzantinischer Darstellungen von Jesus
dem Auferstandenen und Pantokrator. Als Vater ist Gott im Koran
nie bezeichnet, trotzdem er hier immer und immer wieder mit Bei-
namen umschrieben und gekennzeichnet wird. Das mag allerdings
z. T. auch dadurch bedingt sein, dal Mohammed — und nach ithm
die spitere Gemeinde — geradezu dngstlich darauf bedacht war,
jede Angleichung an christologische Vorstellungen zu vermeiden.
Der Ausdruck ,Gott-Vater” und ,Gottes Sohn® wirkt auch heute
noch auf Mohammedaner wie eine Blasphemie. Aber jedenfalls ist
es bezeichnend, daff in den gottesdienstlichen Gebetsvorschriften, die
unzweifelhaft auf Mohammed zuruc‘kgehen das personliche Gebet
d. h. die Anrufung Gottes im Sinn eines personlichen Bitt- und
Zwiegesprachs, gegentiber dem formelhaft festgelegten Kultgebet
vollkommen zurticktritt. Gott ist so majestatisch und unnahbar, daf§
der Einzelne es sich nicht erlauben darf, ihn auf Schritt und Tritt mit
seinen personhchen Anhegcn zu beldstigen. Hier ist nur Raum fiit
Anbetung im Sinn einer Doxologie.

~ Die diisteren Seiten im Charakterbild Gottes herrschen da ganz
besonders vor, wo Mohammed auf die Verstocktheit der Ungliu-
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bigen zu sprechen kommt. An sich setzt er natirlich voraus — oder
er hat wenigstens urspriinglich vorausgesetzt —, daf} seine Zeit-
genossen seinem Ruf folgen und sich zu dem einen Gott und zum
Glauben ans Jenseits bekehren wiirden. Aber im Lauf seiner jahre-
langen Missionstatigkeit hat er die bittere Erfahrung gemacht, daf
ein Grofiteil der Menschen nichts von seiner Botschaft wissen wollte,
und er suchte nun, diese Tatsache mit dem géttlichen Willen und
Ratschluf in Einklang zu bringen. Dies veranlafite ihn zu Auflerun-
gen wie den folgenden:

»Wenn dein Herr (d. i. Gott) gewollt hatte, waren alle, die auf
der Erde sind, gliubig geworden. Willst nun du (Mohammed) die
Leute zwingen, glaubig zu werden? Niemand kann glaubig wer-
den, auler mit Gottes Erlaubnis® (Sura 10,99f.). ,Gott hat ihr
Herz und ihre Ohren versiegelt, und auf ihren Augen liegt eine
Decke. Und schmerzhafte Strafe erwartet sie® (2,6). ,Wen Gott
leitet, der ist rechtgeleitet. Aber diejenigen, die er irrefithrt, das
sind die Verlierenden. Wir haben fiirwahr viele von den Geistern
und Menschen fiir die Holle geschaffen. Sie haben ein Herz, mit dem
sie nicht verstehen® (7,177 f). ,Wenn Gott gewollt hatte, hatte er
euch zu einer einzigen Gemeinschaft gemacht (ndmlich zu lauter
Glaubigen). Aber er fiihrt irr, wen er will, und leitet recht, wen er
will. Und ihr werdet fiirwahr zur Verantwortung gezogen werden
fiir das, was ihr tut® (16,95). ,Er (Gott) vergibt, wem er will, und
bestraft, wen er will. Er hat zu allem die Macht” (2,284). Aus die-
sen Stellen — es handelt sich nur um eine Auswahl von besonders
typischen Beispielen — spricht die Irrationalitit einer im wesent-
lichen deterministischen Weltanschauung erschreckend deutlich zu
uns. ‘Gott nimmt . sich hier aus wie ein Gewaltherrscher, der mit
seinen Untergebenen und Sklaven nach Willkiir schaltet. ,Er 1afit
den Armen schuldig werden, dann tiberlafit er ihn der Pein.“ Kein
Waunder, dafl die werdende islamische Theologie im 8. und 9. Jahr-
hundert versucht hat, die schlimmsten Folgerungen aus derartigen
Koranspriichen abzubiegen und einer mehr sittlichen Weltordnung
das Wort zu reden. Darauf werden wir im nachsten Abschnitt zu
sprechen kommen.

Dagegen haben wir hier noch auf einen Punkt einzugehen, der unmittelbar
mit der monotheistischen These in Mohammeds Verkindigung zusammenhangt.
Es geht um die Frage, ob der Prophet wirklich zu einem absoluten Monotheismus
durchgedrungen ist, oder ob sich in seiner Gottesvorstellung vielleicht Spuren
nachweisen lassen, wonach meben dem einen Gott doch noch ein Betdtigungsfeld

fir auflergottliche, aber ebenfalls iiberirdische Krafte offen geblieben
ist.. Eine geschichtlich tiberlieferte Episode aus der Zeit, in der er noch unter
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seinen mekkanischen Landsleuten weilte und vergebens versuchte, eine Mehrheit
von ihnen fir seine Lehre zu gewinnen, gibt uns hierfir gewisse Fingerzeige.
Mohammed soll eines Tages die drei weiblichen Gottheiten, die den Mek-
kanern besonders am Herzen lagen, al-Lat, al-‘Uzzd und Mant, insoweit an-
erkannt haben, als er sie als Fiirsprecherinnen bei Gott gelten lief. Die Offen-
barung, die er in diesem Sinn vortrug, und die dann nachtriglich, wie wir gleich
sehen werden, widerrufen wurde, lautet: ,Al-Lat, al-‘Uzz4 und Manét sind die
erhabenen Gharfniq, auf deren Fiirbitte man vertrauen darf.“ Dieses Zuge-
standnis an die Mekkaner hatte anscheinend den erwarteten Erfolz. Ihr bis-
heriger Widerstand gegen seine rein monotheistische Verkiindigung war ent-
kriftet, und sie waren drauf und dran, sich ihm in Massen anzuschlieen. Aber
da bekam der Prophet doch Gewissensbisse, oder, um es in der Sprache seiner
eigenen Ideologie auszudricken: der Erzengel Gabriel. erschien ihm und machte
ihm Vorhaltungen dariiber, da er einen'Satz in seine Verkiindigung eingeschoben
habe, der ihm nicht offenbart worden sei. Der Wortlaut wurde daraufhin fol-
gendermaflen abgedndert: ;Was al-Lat, al-‘Uzz4 und Manait, die dritte andere,
angeht — sollten euch (Mekkanern) mannliche (Sprofilinge) zukommen und Gott
weibliche? Das wire ja eine ungerechte Verteilung® (53,19—22). (Die Stelle
soll besagen, dafl es ein Unding ist, Gott gottliche Wesen weiblichen Geschlechts
— eben die drei mekkanischen Gottinnen — zuzuordnen, wo doch die Mekkaner
fiir 'sich selber weibliche Nachkommenschaft verabscheuen und nur méinnliche
Nachkommenschaft zu schitzen wissen.) Wir brauchen uns bei diesem zeitwei-
ligen Zugestindnis Mohammeds an seine heidnische Umgebung nicht weiter auf-
zuhalten. Der Prophet ist vorubergehend der Versuchung erlegen, seiner Ver-
kiindigung durch eine Riicksichtnahme auf die traditionell gebundenen Anschau-
ungen der Mekkaner zu durchschlagendem Erfolge zu verhelfen, aber er war
ehrlich und mutig genug, den Schritt wieder riickwirts zu tun, nachdem ihm die
ganze Tragweite seines Verhaltens zum Bewufltsein gekommen war. Was uns
aber hier interessiert, ist die Art und Weise, wie er seinen Fehltritt nachtraglich
zu rechtfertigen oder wenigstens zu erkliren versuchte. Er stellte namlich fest,
dafi der Satan ihm jene Pseudo-Offenbarung cingegeben hatte. Und in Sure
22 (Vers 52) heifit es ausdriicklich: ,Wir (Gott) entsandten vor deiner (Moham-
meds) Zeit keinen Gesandten oder Propheten, ohne daf}, wenn dieser etwas
wiinschte, der Satan etwas in seinen Wunsch einschob. Aber Gott wischt aus,
was der Sataneinschiebt, und dann macht Gott seine Verse fest.” &
Damit ist ganz deutlich dem Satan (arabisch Saitdn; an anderen Stellen
heifit er ,Teufel®, Iblis) die Rolle eines Verfiihrers zugeschrieben, allerdings mit
beschranktem Wirkungsbereich. Der Satan oder Teufel hat, dhnlich wie in der
Einleitung zum Buch Hiob und im ,Prolog im Himmel® in Goethes Faust, von
Gott die Erlaubnis erwirkt, dic Menschen in' Versuchung zu fithren. Aber im
grofien ganzen vertritt der Koran einen etwas anderen Standpunkt als der Prolog
zu Hiob und zum Faust. Er darf seine Krifte nicht an den eigentlich Frommen
messen. Vielmehr sind thm die Unglaubigen und Sinder als Opfer vorbehalten,
also Menschen, die an sich schon der Verdammnis zusteuern und deshalb jeder
derartigen Verfiihrungskunst leicht zur Beute fallen, In Sure 15 (V.36—42;
dhnlich Sure 38, 79—83) bittet der Teufel im Anschluf an seine Verfluchung nach
dem Siindenfall um eine Frist bis zum jingsten Tag, damit er die Menschen
(zum Gotzendienst) verfithren konne. Dabei werden jedoch die wahren Diener
Gottes ausgenommen. Denn ,iber meine Diener (sagt Gott zum Teufel) hast du
keine Vollmacht, sondern nur iiber diejenigen, die dir folgen aus der Schar der
Irrenden“, M., a. W. das Prinzip des Bosen wird sozusagen von Gott losgelost
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-und auf seinen Gegenspieler iibertragen, aber nur soweit, als es von: vornherein
durch den gottlichen Ratschlufl festgelegt ist. In Wirklichkeit spielt der Teufel
im Koran nur die Rolle eines Statisten. Mohammed ist von einer dualistischen
Gottesauffassung weit entfernt.

In einer anderen Hinsicht wird die monotheistische Lehre Mohammeds
ebenfalls etwas eingeschrankt, aber auch da nur ganz unwesentlich:. Mohammed
bezeichnet die Wesen, die die Heiden goéttlich verehren, als ,Teilhaber®
(arabisch Surakd’), ndmlich als angebliche Teilhaber an Gottes Alleinherrschaft.
Er lehnt die Wirklichkeit einer solchen Teilhaberschaft strikte ab und fithrt alle
moglichen Griinde dafiir an, dafl es aufler dem einen Schopfergott nicht noch
andere gottliche Wesen geben kann. Auch wird er nicht miide, die Machtlosigkeit
der angeblichen ,Teilhaber® seinen Zuhérern vor Augen zu fithren und so das
Heidentum als solches lacherlich zu machen. Aber bei genauerem Zusehen stellen
wir fest, dafl er die sog. ,Teilhaber” nur insofern leugnet, als sie eben Teilhaber
Gottes sein und iiber irgend welche Macht verfiigen sollen, dafl er aber kaum so
weit geht, iberhaupt ihre Existenz zu bestreiten. Sie sind fiir ihn wohl nichtig
im Sinn der Machtlosigkeit, aber nicht nicht-existent. Dazu stimmt ja auch sein
zeitweiliger Riidkfall in der Anerkennung der drei mekkanischen Géttinen, wo-
von weiter oben die Rede war. Diese Goéttinen waren eben fiir ihn immer noch
auf irgend eine Weise da — auch nachdem er sein Zugestindnis wieder zuriick-
gezogen hatte. Nur konnte und durfte er nicht zugeben, daf sie auch nur-im ge-
ringsten an der Gottlichkeit Gottes teilhaben konnten. Ein letzter Rest echt heid-
nischer Mentalitit hat sich so in seine sonst so konsequent monotheistische Gottes-
auffassung hereingeschlichen. = ° {

Zur letzten Ergéinzung dessen, was wir soeben feststellten, sei
zum Schluf noch auf eine weitere, etwas anders geartete Einschrin-
kung von Mohammeds monotheistischer Gottesauffassung hinge-
wiesen. So wie der Prophet dem Teufel eine gewisse Rolle zuer-
kennt, und so wie er den Wesenheiten, die von seinen heidnischen
Landsleuten als angebliche Teilhaber Gottes verehrt wurden, wenig-
stens ein Schattendasein zuschreibt, so spricht der Koran 6fters auch
von ibermenschlichen, hoheren Wesen frommer Natur,
die Gott uhmittelbar unterstellt sind und sozusagen zu seinem en-
geren Stab gehdren. Es sind dies die Engel, die Zeugen, die Fiir-
sprecher, die Gott Nahestehenden und wie sie sonst noch heiflen
mogen. Auch Jesus ist dieser Gruppe zugerechnet, wihrend seine
Gottessohnschaft mit Entriistung abgelehnt wird. All diese Engel
und Fiirsprecher haben bei Gott einen bevorzugten Rang und sind
irgendwie uberirdischer und tibermenschlicher Natur. Aber Moham-
med ist eifrig darauf bedacht, ihnen jeden selbstindigen Eingriff
in die eigentliche Sphire der gottlichen Allmacht abzustreiten. Er
bezeichnet sie ausdriicklich als Diener Gottes, wenn auch als beson-
ders ehrenwerte Diener (arabisch ‘ibAdum mukramiina)- Auch von
dieser Seite solite kein Einbruch in den reinen Monotheismus seiner
Verkiindigung méglich sein. In den Jahrhunderten nach seinem Tod
wandten sich allerdings die Gldubigen der islamischen Gemeinde
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mit der ganzen Inbrunst der Verehrung eben an solche Fiirsprecher
und Mittlerwesen, um die Kluft zu {iberbriidken, die sie von dem in
unnahbarer Ferne thronenden Gott trennte. Neben der eigentlichen
Gottesverehrung trieb der Heiligenkult tippige Bliten. Und Mo-
hammed selber, der zu seinen Lebzeiten nichts anderes sein wollte
als ein rein menschlicher Verkiindiger der gottlichen Offenbarung,
wurde seinerseits in den Rang der Heiligkeit emporgehoben. Dar-
tber wird im folgenden Abschnitt einiges gesagt werden.

Schlufl folgt.

Zur religiosen Lage in der neuen Tiirkei
Von Prof. Dr. Gotthard Jdaschke, Miinster (Westf.)
I

Nach dem Tode Kemal Atatiirks®' berichteten die Zeitungen,
dafl man mit dem Abbau einiger seiner Reformen?® rechnen konne.
Ministerprasident Refik Saydam trat am Tage seiner Ernen-
nung (25. Januar 1939) diesen Gerichten entgegen. Insbesondere
denke die Regierung nicht an die Wiedereinfiihrung der arabischen
Schrift. Tatsiachlich nahm die Grofe Nationalversammlung am
2. Juni 1941 eine Strafrechtsnovelle an, die u. a. das Tragen des
Fes, den Nichtgebrauch des tiirkischen Lateinalphabets entgegen
den Vorschriften (z. B. im offentlichen Unterricht) und die arabische
Rezitation des Gebetsrufes unter Strafe stellte. Den Geist, den die
herrschende Volkspartei verbreitete, erkennt man aus der Schrift
,»Unsere Religion” des fritheren Pressedirektors Vedat Nedim
Tor, der den ,,Glauben an die Tirkei von morgen als die
Religion der Zukunft anpreist: ,,Unsere Religion besteht darin, die
Tiirkei zum Paradies zu machen, unser Gottesdienst darin, fur
dieses Ideal zu arbeiten, und der Weg zum Paradies im Jenseits,
wenn es ein solches gibt, fihrt durch das Paradies der Tirkei*®.
Demgegenitber meinte der bekannte Schriftsteller Peyami
Safa® daf beide Ideale, das religiose und das nationale, gleich
stark im Herzen des tiirkischen Soldaten verankert seien.

1 MR, 1949, Nr. 2, S. 154.

2 Vgl. die Ubersicht des Verf. ,,Zur Krisis des Islams in der Tirkei®, in:
Beitrdge zur Arabistik, Semitistik und Islamwissenschaft, Leipzig 1944, S. 514 ff.
3 Auszugsweise Ubersetzung in: Die Welt des Islams, Bd. 23, S. 73 ff,

4 Zwei sciner Romane liegen jetzt in deutscher Ubertragung vor: ,,Zwischen
Ost und West" von O. Baxa, Leipzig 1943, und ,,Saal 9 fir duflere Krankheiten*
von H.-]. Kiflling, Gummersbach 1947.
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Wiedererwachen des Islams?

Seit Beendigung des zweiten Weltkrieges lassen die Meldungen
aus der Tirkei den Eindruck entstehen, daff die Lockerung des
autoritiren Regimes® eine religiose Volksbewegung begiinstigt, die
diesmal echter zu sein scheint als bei dem Versuch im Januar 1932,
durch Tirkisierung des Ritus und der Koranrezitation eine Art
nationalen Islam zu schaffen. Damals zeigte es sich, dafl im tiir-
kischen Volk trotz seines unleugbaren Patriotismus die Ehrfurcht
vor der ,heiligen® arabischen Sprache des Buches Allahs unvermin-
dert erhalten geblieben ist. Darum begniigte man sich mit der
Tiirkisierung des Gebetsrufes und des erbaulichen Teiles der Frei-
tagsansprachen (hutbe), wihrend man alle seit alters feststehenden
arabischen Gebetsformeln und Segensspriiche sowie Koranzitate
unangetastet liefi.

Die in den letzten Jahren hervortretenden Wiinsche auf reli-
giosem Gebiet betrafen die Sorge um den theologischen Nachwuchs
und um die religiose Unterweisung der Jugend.

Ausbildung der Geistlichen

Bei der engen Verbundenheit von Religion und Recht im Islam
ging die dogmatische Belehrung stets Hand in Hand mit der
juristischen; ja, letztere bildete den bei weitem grofiten Teil des
Studiums an den hoheren Schulen (medrese). Als diese im Frih-
jahr 1924 geschlossen wurden — gleichzeitig mit den geistlichen
(Scheriat-) Gerichten —, schuf man fiir die Ausbildung von ,,Fach-
leuten der Religionswissenschaft in Istanbul eine Theologische
Fakultit, die jedoch wegen standig sinkender Horerzahl bei der
Universitatsreform im Jahre 1933 in ein ,Institut fiir Islam-
forschung” umgewandelt und 1941 ganz geschlossen wurde, als
sein Direktor Prof. Scherefeddin Yaltkaya das Prisidium
des Amts fir die geistlichen Angelegenheiten uibernahm. Fur die
Ausbildung von Vorbetern in den Moscheen (imam) und von Frei-
tagspredigern (hatib) wurden 1924 besondere Schulen an 29 Orten
der Turkei eroffnet. Thre Schiilerzahl ging indessen von 2258 auf
10 im Jahre 1932 zurick. Daraufhin wurden auch sie geschlossen.
Obwohl die zum groflen Teil noch strengglaubige Landbevolkerung
durch freiwillige Spenden die Verrichtung der religis vorgeschrie-
benen Dienste an den Moscheen und bei Beerdigungen ermoglichie,

5 Fr. v. Rummel, Tiirkei: Abbau einer Diktatur, in: Frankfurter Hefte,
Dezember 1948.
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wurde es mit der Zeit doch immer schwerer, religionskundige
Minner (‘ulema) zu finden, weil die dltere Generation allmihlich
ausstarb. Als die Regierung nach dem zweiten Weltkrieg die Kritik
freigab, forderte man immer lauter die Abstellung dieser unwir-
digen Zustinde. Eine Bekanntmachung des Unterrichtsministeriums
vom 3. Juli 1947 ¢ nahm zunachst die Einrichtung privater Seminare
in Aussicht, in denen Absolventen der Mittel- und Hoheren Schulen
zu Religionslehrern, Vorbetern und Freitagspredigern ausgebildet
werden sollten. Indessen schien es der Regierung spater ratsam,
die Eroffnung solcher Schulen selbst in die Hand zu nehmen, um
etwa auftauchenden reaktioniren Bestrebungen vorzubeugen. Die
neuen Kurse begannen am 15. Januar 1949 in 10 Stadten. Ihre
Dauer war anfinglich auf 10 Monate berechnet; eine Verlingerung
auf 2 Jahre wurde inzwischen beschlossen.

Auch das Problem des theologischen Hochschulwesens wurde
lingere Zeit in Parlament und Presse erortert. Die Fraktion der
Volkspartei faite im Februar 1948 den Beschluf}, die Regierung um
Wiedererrichtung einer Islamisch-Theologischen Fakultit zu er-
suchen, die aber nicht wie frither in Istanbul, sondern in Ankara
ihren Sitz haben sollte. Ein entsprechendes Gesetz gelangte am
4. Juni 1949 zur Annahme. Die feierliche Eroffnung der Fakultat
fand am 31. Oktober statt. Bei dieser Gelegenheit hielt der Rektor
der Universitit eine Ansprache, in der er u. a. sagte: ,,Der religiose
Geist kann_ eine grofle aufhellende Kraft sein . . . Religiose
Reformen, die in vergangenen Jahrhunderten Einzelpersonen
machten, bewirkt heute das Leben selbst, die Gesellschaft’. Diese
Ereignisse zu beobachten und erforderlichenfalls die Fiihrerpflicht
auszuiiben ist die Aufgabe eines wachsamen Religionsinstituts.”

Aus der alten Zeit haben sich die Schulen fiir Koranrezitation
erhalten. Da diese fiirr den gliubigen Muhammedaner als eine be-
sondere gottesdienstliche Handlung gilt, wurde sie zu allen Zeiten
gepflegt und auch unter Atatirk geférdert. Die vom Amt fir die
geistlichen Angelegenheiten im Jahre 1982 eingerichteten Kurse
wiesen noch zu seinen Lebzeiten dauernd zunehmende Teilnehmer-
zahlen auf. :

Religionsunterricht

Obwohl Atatiirk niemals den Islam als Religion angriff, sondern
nur seinen Einflul auf das Recht und auf Brauch und Sitte des

6 Oriente Moderno XXVII, S. 172.
7 Vgl. MR, 1949, Nr. 2, S. 154 (Nachtrag).
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Volkes auszuschalten suchte, ging unter seiner Regierung die Be-
teiligung an den Kulthandlungen (‘ibadat) merklich zurtick. Mit
der wachsenden Gleichgiltigkeit gegentiber den religiosen Haupt-
pflichten drohte der Islam in der Tirkei allmahlich zu verkim-
mern. So fiel es auch nicht weiter auf, als der Religionsunterricht
an den Schulen schrittweise abgebaut wurde und schlieflich ganz
aufhoérte, ohne dafl irgendeine Protestkundgebung stattfand. Die
Erklirung der Religion zur Gewissenssache im Programm der
Volkspartei und deren Forderung, dafl die religiose Erziehung
dem einzelnen und der Familie zu iiberlassen sei, schien der offent-
lichen Meinung zu entsprechen. Doch wuchs auch in dieser Zeit
nicht die ganze turkische Jugend ohne religiose Unterweisung auf.
Aufler Koranstunden an den Moscheen, die vom [mam oder einem
alten Dorflehrer (Hodscha) erteilt wurden, dienten zahlreiche kleine
Schriften dazu, den Kindern die Grundbedingungen des Islams
beizubringen. Unter diesen Biichern ist eine Gedichtsammlung zu
nennen, die der Prasident des Amts fir die geistlichen Angelegen-
heiten Prof. Scherefeddin Yaltkaya unter dem Titel
»Meine Religion” im Jahre 1943 herausgab. Darin behandelt er
nach Vorbildern aus der altosmanischen Literatur in einer an-
sprechenden, leicht verstindlichen Sprache die wichtigsten musli-
mischen Gebote und Lehren. :

Nach dem zweiten Weltkriege verlangten in der Groflen Natio-
nalversammlung erstmalig am 24. Dezember 1946 einige Abgeord-
nete die Wiedereinfithrung des Religionsunterrichts in der Schule
mit der Begriindung, die heutige Jugend habe vielfach keine Ach-
tung mehr vor den Eltern. Ministerpriasident Recep Peker
lehnte dies damals noch ab als ,Offnung eines Tores fir religiose
Propaganda®, Die Moral des modernen Menschen miisse Wissen-
schaft und Humanitat zum Mafistab nehmen. Der Rat der Volks-
partei hielt aber die Einfuhrung fiir moglich;, wenn die republika-
nischen Grundsatze der Gewissensfreiheit und der Trennung von
Politik und Religion dabei beachtet wiirden. Anfang Juli 1947
erliel der Unterrichtsminister Richtlinien fir die Eroffnung pri-
vater Religionskurse fir Kinder, die den Wunsch duflerten, die
Glaubenssitze und Kultusvorschriften des Islams zu lernen. In-
dessen befriedigte diese Regelung nicht. Vielmehr wiinschte sogar
die Volkspartei auf ihrem 7. Kongreff im Dezember 1947 die Zu-
lassung von Religionsunterricht an den staatlichen Grund-
schulen. Darauf entwarf ein Ausschufi des Amts fir die geistlichen
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Angelegenheiten einen Lehrplan, den das Unterrichtsministerium
am 25. November 1948 genehmigte. Darin heifdt es u. a.:

4, Klasse: ,,Ich beginne mit dem Namen Gottes. Ich bin ein
Muslim. Liebe: 1. Liebe zu den Eltern, zum Lehrer, zu Volk und
Heimat, Hochachtung vor den Alteren, Zirtlichkeit zu den Jin-
geren. — 2. Die grofite Liebe: Liebe zu Allah. Es ist der grofle
Gott- (Ulu Tanri), der uns, die Erde, den Himmel und alles er-
schaffen hat, erndhrt und wachsen lat. . . . Moral im Islam:
Giite, Schonheit, Wahrhaftigkeit, mit seiner Hand und Zunge nie-
mand verletzen, Aufrichtigkeit in Wort und Tat . . ., Hilfs-
bereitschaft.

5. Klasse: ,Was der Muslim glaubt: 1. Glaube an Allah,
seine Engel, Bicher und Propheten, den jingsten Tag und die
Vorherbestimmung. 2. Wie glaubt der Muslim an Gott? Wert
dieses Glaubens und Herzensruhe, die er verleiht. — 3. Islam und
Menschenbruderschaft und deren Wichtigkeit . . . Was bedeutet
Engel? . . . Die Stimmen in unserem Innern, die uns zum Guten
oder Schlechten rufen . . . Was heifit ,heiliges Buch? . . . Ein-
zigartigkeit und Unvergleichlichkeit des Korans . . . Ubersetzung
einiger Koranverse . . . Wie Muhammed zum letzten Propheten
berufen wurde. . . . Was ist der Tod? Fur Vaterland und Nation
sterben . . . Das Jenseits . . . Der Rechenschaftstag . . . Die
Welt ist das Feld des Jenseits . . . Die wahre Bedeutung der Vor-
herbestimmung. Die Wichtigkeit der Arbeit im Islam . . . Unsere
Dienerpflichten gegeniiber Gott: Bekenntnis, rituelle Gebete, Almo-
sen, Fasten, Pilgerfahrt . . . Die beim Gebet zu rezitierenden Suren
und Segenswinsche . . .°

Am 15. Februar 1949 begannen nach diesen Richtlinien wohl
an samtlichen Grundschulen fakultative Religionsstunden, die von
den Klassenlehrern zu erteilen sind, soweit sie sich dazu bereit
erkldrt haben. Die gesetzlichen Vertreter der Kinder hatten schrift-
lich mitzuteilen, ob sie deren Beteiligung am Unterricht wiinschen.
In Istanbul sollen 98 v. H., auf dem Lande bis zu 100 v. H. der
Eltern ihre Kinder angemeldet haben. Die Nationalpartei, die im
Juli 1948 gegriindet wurde, fordert religiose Unterweisung auch
an den Mittelschulen.

Schutz des Laizismus

Indem die Regierung Ismet Indént mit der Erneuerung
der Lehrginge fiir Vorbeter und Freitagsprediger und des theo-
logischen Hochschulstudiums sowie mit der Wiedereinfithrung des
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Religionsunterrichts an den Grundschulen dem religiésen Verlangen
des Volkes entgegenkam, war sie gleichzeitig fest entschlossen, den
,Laizismus® mit allen Mitteln zu verteidigen. Was versteht man
hierunter in der Tirkei? Entsprechend dem Leitsatz Atatiirks
»» Wir werden uns in die modernste Nation verwandeln®® beschlof3
die Volkspartei, ,,Glaubens- und Gewissensfragen von der Politik
zu befreien und in den Angelegenheiten des Staates und der
Nation Religion und Welt vollstindig voneinander zu trennen®.
(Satzung vom November 1924.) Auf ihrem Kongreff vom Mai 1931
nahm sie dann folgenden Programmpunkt an: ,,Die Partei bekennt
sich zu dem Grundsatz, dafl in der Staatsverwaltung alle Gesetze
und Verordnungen gemdfl den von der Wissenschaft und Technik
der modernen Zivilisation gelieferten Grundlagen und Formen
und gemafl den weltlichen Bedurfnissen abgefaflt und angewendet
werden sollen. Da die Religionsauffassung eine Gewissenssache ist,
sieht die Partei die Ausschaltung der religiosen Ideen aus den
staatlichen und weltlichen Amngelegenheiten und aus der Politik
als die wichtigste Voraussetzung fir den Erfolg bei der modernen
Entwicklung unserer Nation an.” Generalsekretir Recep Peker
gab hierzu folgende Erlduterung: ,,Die Aufhebung der geistlichen
Schulen (medrese), deren religiose Uberlieferungen das Leben be-
herrschten, und der geistlichen Gerichte, die nach den Vorschriften
des religiosen Gesetzes (scheriat) in weltlichen Fragen Recht
sprachen, und die von religiosen Fabeln (hurafe) befreite Schul-
bildung der neuen Generation haben die wirkliche Befreiung des
Landes herbeigefithrt.”” Zu diesen ,,Fabeln® rechnen die modernen
Tiirken vor allem den von Derwischen begiinstigten Aberglauben.
Es ist eine Tragik, daff gerade die von Ghiazzali® geformte
hohere Frommigkeit im heutigen Islam, zu der die tiirkischen
Mystiker wertvolle Beitrige geliefert haben, im einfachen Volk oft
mit dem krassesten Aberglauben — teilweise aus heidnischer Vor-
zeit — fast unloslich verbunden ist. Darum kampft die tirkische
Regierung heute in doppelter Frontstellung: gegen die Agitation fir
das ,.heilige Recht” (scheriatdschilik), wozu auch die gegenwartig
freilich schwache Kalifatspropaganda gehort, und gegen Derwisch-
tum, Zauberei und Heiligenkult (tarikatdchilik).

Zur Unterdriickung reaktioniarer Tendenzen, wie sie besonders
in einigen nach dem zweiten Weltkriege gegriindeten Zeitschriften
in Istanbul hervortraten, brachte Ministerprasident Schemsed-

8 MR, 1949, Nr. 2, S. 152 f.
? Vgl. den Aufsatz von F. Taeschner in MR, 1947/48, Nr. 2, 8. 122 ff.

7 Missions- u. Religionswissenschaft 1950 Nr. 2
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din Ginaltay eine Novelle zum Strafgesetzbuch ein, die von
der Groflen Nationalversammlung nach heftigen Debatten am
10. Juni 1949 angenommen wurde. Danach wird mit Zuchthaus
von 2—7 Jahren bedroht, wer eine Vereinigung grundet oder leitet,
die dem laizistischen Prinzip zuwider die soziale, wirtschaftliche,
politische oder rechtliche Ordnung des Staates, wenn auch nur teil-
weise, religiosen Grundsitzen und Uberzeugungen anzupassen
sucht. Propaganda fiir derartige Ziele und Miflbrauch der Religion
zu politischen Zwecken oder zu personlichen Vorteilen ist mit
Zuchthaus von 1—5 Jahren zu ahnden.

An demselben Tage wurde eine Erginzung des Gesetzes iiber
das Verbot der Derwischorden und ihrer Zeremonien (ayin) vom
30. November 1925 beschlossen, die es ermoglicht, leitende Per-
sonlichkeiten eines Ordens (tarikat) fur 1 Jahr oder langere Zeit
von ihrem Heimatort zu verbannen.

Die Regierung fiihlte sich stark genug, um die 1925 ebenfalls
geschlossenen Mausoleen (tiirbe), soweit sie die Gebeine ,.grofler
Tirken® (Tirk biiyiikleri) beherbergen, aus nationalen Erwagun-
gen zur Besichtigung freizugeben. Bei Beratung eines entsprechen-
den Gesetzes am 1. Marz 1950 kindigte Unterrichtsminister
Tahsin Banguoglu allerdings Mafinahmen an, um zu ver-
hindern, daf} solche Grabmaler wieder zu einer ,,Quelle des Aber-
glaubens wiirden, womit er die im Orient weit verbreiteten
Brauche meint, am Grabe eines ,Heiligen” Heilung von Krank-
heiten, Kindersegen u. a. zu erbitten oder Geliibde abzulegen *.

Betrachtet man die gegenwartige Lage des Islams in der Tiirkei,
so kann man bei aller gebotenen Vorsicht gegeniiber Vorgdngen
der jiingsten Vergangenheit vielleicht sagen, daf} sich die Religion
aus dem Banne des Nationalismus®, in den sie besonders durch
Ziya Gokalp geraten war, allmahlich zu befreien scheint, ohne
freilich ihren friheren Einfluf im offentlichen Leben wiederzu-
erlangen. Noch hat fiir einen groflen Teil der Gebildeten der
.,Glaube an Atatiirk” und an seine Revolution die Bedeutung einer
Ersatzreligion, neben der dem Islam nur ein streng abgegrenzter
Bezirk (Austibung der kultischen Pflichten und Stirkung der Moral
einschliefilich des Patriotismus) eingerdumt wird. Kommt es erst
zu einer geistigen Auseinandersetzung zwischen beiden Michten,

10 R. Hartmann, Die Religion des Islam, Berlin 1944, S. 125 ff.: Volksglaube
und Volksbrauch, Heiligenverehrung.

1L MR, 1941, Heft 8, S. 230 ff.: F. Taeschner, Der Islam in der gegenwiirtigen
Weltkrise, besonders S. 238 ff.
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so wird es sich zeigen, ob und inwieweit der tiirkische Islam ortho-
dox oder reformistisch ist. Ansdtze zu einer Entwicklung im Sinne
einer Gesinnungsreligion sind heute schon deutlich: erkennbar.

In einem Schluflaufsatz soll die Stellung des Christentums vom
Standpunkte der Mission untersucht werden.

Innere Ruhe als Mittel der Frommigkeit
Von Univ.-Prof. Dr. Thomas Ohm O.S.B.

Vor einiger Zeit erschien von mir ein Aufsatz tber ,Auflere
Ruhe und innere Frommigkeit in den Missionen® '. Nun méchte ich
noch von Verwandtem und zugleich Wichtigerem handeln, namlich
von den Wechselbeziehungen und -wirkungen zwischen innerer
Ruhe und Frommigkeit. :

Auch diese Untersuchung hat vorziglich das Missionsfeld im
Auge und will zunichst dem Weltapostolat dienen. In den Mis-
sionslindern werden die Glaubensboten mit Idealen und Formen
der inneren Ruhe bekannt, die ihnen neu sind, sie in Erstaunen
setzen und von ihnen Prifung erheischen. Es gibt Nichtchristen,
welche ihre Religionen wegen der Seelenruhe, die sie ihren An-
hingern vorschreiben oder geben, dem Christentum vorziehen und
uns so zur Stellungnahme herausfordern®. An dieser Priifung und
Auseinandersetzung mochte ich mich beteiligen. Anderes kommt
hinzu, und dieses andere geht auch die Heimat an. Im Abend-
land wie in den Missionsldndern sind die Zeiten der inneren Ruhe
tiberall vorbei, mehr oder weniger. Es liegt aber viel daran, dafl an
innerer Ruhe gerettet, was gerettet, wiederhergestellt, was wieder-
hergestellt, geldutert, was geldutert und getauft wird, was getauft
werden kann. Denn die Frommigkeit und damit die Erreichung
des letzten Zieles hangt zum groflen Teil von der inneren Ruhe der
Menschen ab. So ,ruht“ auch hier eine Verantwortung auf uns.

Aber was heifit innere Ruhe und Frommigkeit? Innere
Ruhe ist dort, wo nicht wahrgenommen, empfunden, gewiinscht,
gedacht, gewollt, gefiihlt wird oder ein Minimum an seelischen
Akten gegeben ist: Ruhe des Todes, Ruhe des Schlafes, der Er-

1 Neue Zeitschr. f. Missionswissenschaft 4, 1948, 188—201.

2 Vgl. Th. Ohm, Asiens Kritik am abendlindischen Christentum, Miinchen
1948, 112; D. T. Suzuki, Zen und die Kultur Japans. Stuttgart—Berlin (1941) 220
(Vergleich des in duBersten Leiden sterbenden Christus mit dem in Frieden und
Ruhe entschlummernden Buddha).
#E .
Okumenisches Institut

der Universitaf Tibingen
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schopfung. Von dieser Ruhe ist hier keine Rede. Hier geht es um
jene Ruhe, die darin besteht, daf die Seele des Menschen auf ruhige
Weise west, lebt, wahrnimmt, empfindet, denkt, schlufifolgert,
schaut, begehrt, will, handelt, froh ist, leidet, und zwar entweder
deswegen, weil keine Storungen von auflen oder innen, von der
Welt, den Mitmenschen, dem Eigenwesen, den Geschehnissen, Lei-
denschaften, Begierden, Gedanken, Freuden und Leiden her die
Seele aufregen, oder deswegen, weil die Seele dank der Gnade
oder dank eigener Kraft und Bemithung angesichts, inmitten und
trotz aller Stérungen die Ruhe bewahrt. Solche Rube hat viel mit
dem inneren Frieden, dem harmonischen Zustand der Seele zu
tun, der in der christlichen Mystik und anderswo® eine zentrale
Rolle spielt. Aber der letztere, im besonderen der ubernattrliche
Seelenfriede®, ist selbstverstandlich mehr als die innere Ruhe.

Frommigkeit, eusebeia, pietas oder Religiositat bzw. Reli-
gion im subjektiven Sinn ist dort, wo der Mensch Gott oder dem
Absoluten anhidngt, anhaftet, verbunden ist oder sich um solches
adhaerere Deo, um solche Einigung mit dem Absoluten in Betrach-
tung, Versenkung, Gebet, Opfer und dergleichen bemiiht.

Spater, in einem eigenen Aufsatz, hoffe ich, von der inneren
Ruhe als dem Ziel und der Frucht wahrer Frommigkeit handeln
zu konnen. Hier wollen wir uns nur mit der inneren Ruhe als
einem Mittel wahrer Frommigkeit oder einem Weg zu ihr befas-
sen. Es sei zuerst von der Bedeutung der inneren Ruhe fiir das
religiose Leben im allgemeinen und dann von ihrem Wert fir die
Betrachtung, das Gebet und andere religiose Ubungen im beson-
deren die Rede. '

1. Es durfte kaum eine hohere Religion geben, in der es nicht
als ausgemacht gilt, dal die innere Ruhe fiir dasreligiose
Leben und damit fur die Erreichung des letzten Zieles von Wich-
tigkeit ist®. Aber in einigen Religionen wird auflergewohnlich viel
Wert auf sie gelegt, so in den indischen.

Fir den Hindu ist die innere Ruhe, spezicll das Ruhen der Triebe, Be-

gierden und Wiinsche, die immer neues Leben und damit immer neue Leiden
verursachen, die Vorbedingung der erlosenden Erkenntnis und der wahren

3 z. B. Bhagarvadgita II, 66.

4 Fir den biblischen Begriff vgl. Kittel, Theol. Waorterbuch zum NT. II,
398—418.

5 Mein Aufsatz bedarf der Erganzung durch einen Aufsatz iiber ,die innere
Unruhe als Weg zur Frommigkeit®. Denn es gibt eine innere Unruhe, die hilft
und treibt, fromm zu werden, ,die Unruhe zu Gott*. Gott selbst stiirzt Men-
schen in innere Unruhe, um sie an 8ich zu zichen. Vgl. G.v.d.Leeuw, Phino-
menologie der Religion. Tiibingen 1933, 578—576.
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Frommigkeit. Man mufi einen Lehrer haben, ,dessen Sinn beruhigt ist, der mit
Ruhe begabt ist“ ¢ und mit seiner Hilfe in aller Gemiitsruhe 7 das Ziel anstre-
ben. Die Katha-Upanisad lehrt: ,Wer vom schlechten Wandel nicht lassen
kann, wer der inneren Ruhe ermangelt oder im Herzen nicht Ruhe findet, der
kann nicht auf dem Erkenntnisweg ihn (den Atman) erlangen.“® Von der
Bhagavadgita wird Ruhe und Gelassenheit (prapatti) im Tun und Leiden ver-
langt, auch ruhiges Beugen unter die notwendige Tat. Es heifit einmal: ,Wer
sich selbst besiegt hat und zur Ruhe gelangt ist, dessen Selbst ist gesammelt
bei Kilte und Warme, Freude und Schmerz, Ehre und Schande“®. Eine andere
Stelle dieses berithmten Sanges, der noch heute die Bibel fiir Millionen ist, ver-
kiindet: ,Der weise Mann“, den die Atome nicht erregen, ,der Leid und Lust
gleichmiitig ertrdgt, der reift fir die Unsterblichkeit® %, Auch folgender Pas-
sus ist bezeichnend:

.Wer wie das Meer, in das die Wasser stromen,

Das sich anfillt und doch rubig dasteht,

Wer so in sich die Wiinsche lifit verschwinden,

Der findet Ruhe — nicht wer ihnen nachgibt® 1L,

Der Buddhist sieht in jeder gewohnlichen Sinnes-, Dank- und Willens-
tatigkeit, vor allem im gewohnlichen Begehren, Wiinschen und Tun ein Hin-
dernis der Erlosung und der zu ihr verhelfenden Erkenntnis. Wer Wiinsche hat,
erreicht im besten Fall eine voriiberzehende Befriedigung, da alles, was ent-
steht, wieder vergeht. Wer handelt, erzeugt karma und verursacht auf diese
Weise neue Wiedergeburten. Die Aufhebung des karmas und die Verhinderung
der Bildung von neuem karma setzt voraus, dafl das brennende Feuer der Le-
benslust ganzlich ausloscht oder alle Liste und Begierden, auch jene nach Sein,
Leben und Titigkeit unterdriickt werden. Nur der ,seelenruhige® !2, innerlich
gelassene, von Affekten und Begierden freie Mensch gelangt zum Frieden
und Nirvina. Weldhe Stellung die Seelenruhe auf dem Heilswege genauer hat,
zeigt die Lehre vom achtteiligen Pfad und von der Versenkung. Aus dem Lei-
den folgt Glaube, aus Glauben Beseligung, aus Beseligunz Freude, aus Freude
innere Ruhe (passaddhi), aus innerer Ruhe seliges Behagen, aus der Seligkeit
die Versenkung, aus der Versenkung die rechte schauende Erkenntnis, aus die-
ser Leidenschaftslosigkeit und aus dieser wieder endlich die Befreiung .

Wesentliches Element ist die innere Ruhe ferner im Taoismus. Laotse
mahnte den Konfutse (nach der Legende): ,Tue ab, Herr, dein Hochhinauswol-
len und deine vielerlei Wiinsche, dein auswendiges Gleiflen und deine unge-
ziigelten Aspirationen; das alles hat keinen Wert. Mehr habe ich dir nicht zu
sagen“ 4, Nach dem Tao-te-king ist ,die Ruhe der Regung Meister® 1. Ein

8 Upadeshasahasrl von Meister Shankara. Bonn 1949, 12.

7 Vgl. H. v. Glasenapp, Der Stufenweg zum Géttlichen. Baden-Baden 1948,
128 und 142.

& Katha-Upanisad 24. Nach K. F. Geldner, Vedismus und Brahmanismus.
RL2, 9. Tibingen 1928, 162,

® VI, 7, Nach E.Lehmann—H. Haas, Textbuch der Religionsgeschichte2.
Leipzig 1922 (fortan unter dem Sigel TR zitiert) 128.

10 II, 14 f. Nach L.v. Schroeder, Bhagavadgita. Jena (1922) 16.

1 11, 70. Schroeder, a.a. Q. 15. Vgl. 11, 71.

2 Samyutta-Nikaya, iibertr. von W. Geiger. I. Miinchen-Neubiberg 1930, S. 7.

13 Nach H.Beckh, Buddhismus. II2. Berlin und Leipzig 1920, 23 f. Vgl. 111,

14 In Szema Tsiens Bericht uber Laotse. Nach TR 25.

15 1,96, ;
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Heiliger und Berufener wird nur der und das Ziel des Daseins, die Anglei-
chung an das Tao und die Vereinigung mit ihm, erreicht nur jener, welcher ab-
sichtslos, wunschlos, leidenschaftslos, interessenlos ist und ein ,leeres® Herz
hat. Selbst die Affekte und positiven Tugenden sollen vermieden werden. Nur
die negativen und passiven Tugenden haben Wert. Also Abkehr von der Welt,
Selbstentduflerung, Selbstausloschung, Einklang mit dem All und Versenkung
in das eine, wahre und ewige Tao! Dann wird man Spiegel oder Gefdfl des
Tao und empfingt man hohere Krifte.

Von Konfutse wird die innere Ruhe und Gelassenheit gleichfalis als
Weg geschatzt und gepriesen. Der ,edle Mensch® (chiin-tse) lernt und strebt,
solange er lernen und streben kann, ist aber innerlich gelassen. Auch das Volk
soll gelassen sein. ,Ist es (ein Volk) gelassen, so vermag es (ordentlich) zu tiber-
legen; vermag es (ordentlich) zu tberlegen, so wird es auch sein Ziel zu errei-
chen imstande sein® 6.

Selbst vollig anders geartete Religionen oder religionsihnliche Gebilde als
der Buddhismus und Taoismus preisen und empfehlen die innere Ruhe. So ist
fiir die Stoa Ziel des Menschen die Unabhingigkeit vom Weltlauf und die
Euddmonie und Weg zu diesem Ziel das Leben in Ubereinstimmung mit der
Natur, die innere Freiheit und Unabhingigkeit vom dufieren Geschehen, die
Beherrschung der Affekte, die ,stoische Resignation®.

Was den Halbmond angeht, so fordert Muhammed Islam, d. i. restlose
Unterwerfung unter Gott und vorbehaltlose Ergebung in seinen Willen. Das
aber heiflt ruhiges Hingehen zu Gott. .Doch du, o Seele voll Himmelsruh’,
strebe befriedigt deinem Herrgott zu*® 17,

Da sich die innere Ruhe so allgemeiner Wertschitzung erfreut,
mufl sie gut und niitzlich sein und konnen wir Menschen des Abend-
landes nicht die richtige Verfassung haben. Denn wir sind unruhig.
Standig lassen wir uns durch das Geschehen in uns, bei uns und
um uns in Vibration halten. Zeitungen, Zeitschriften (Illustrierte),
Radio und Television legen es darauf an, uns mit Neuigkeiten zu
tberdecken, zu unterhalten und zu fesseln. Kino und Sport fiillen
die letzten Ruhestunden auf, die uns noch bleiben.

,Doch uns ist gegeben,
Auf keiner Statte zu ruhn® (Holderlin).

Diese Unruhe ist den Leuten geradezu erwiinscht. Man hat sie
gern, sehr gern. Suchte man frither die Erholung in der Sammlung
und Einkehr, Stille und Ruhe, so sucht man sie jetzt in der Zer-
streuung und Unruhe, da diese hilft, die eigene Seele mit ihren
Grenzen, Méngeln und Siinden zu betauben und zu vergessen. In
der Zerstreuung und Unruhe kann man am besten der Entschei-

18 So im Ta-hioh. TR 21.
17 Koran, Sure 89. Nach H. Grimme, der Koran. Paderborn 1923, 30.
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dung und dem lieben Gott ausweichen®™. Ein Japaner stellte bei
einem Aufenthalt im Westen mit Recht fest: ,Hier (im Westen)
sechnen sich die Menschen nach Kurzweil, Zerstreuung, Beschafti-
gung, dort im Osten nach der Langeweile, der Ruhe, der Ausge-
glichenheit® *. Bei uns ist die rechte Ordnung ins Gegenteil ver-
kehrt. Frither diente die Arbeit der Ruhe. Jetzt ruht man, um bes-
ser arbeiten zu konnen. Im Mittelalter war das noch anders. ,Unser
Leben ist ein Geschift, das damalige war ein Dasein®, sagt Jakob
Burkard mit Recht iber den Unterschied zwischen Gegenwart und
Mittelalter. Besonders unruhig sind die Sédkularisten und Terre-
nisten, da thnen der ruhige Pol in der Erscheinungen Flucht abgeht,
namlich Gott, der wesenhaft Ruhe ist und allein volle Ruhe gibt.

Diese Unruhe ist unser Unglick. Weil ohne Gewicht, schwankt
der Mensch hin und her. Pascal® sagt: ,Alles Ungliick der Men-
schen rithrt daher, dafl sie nicht ruhig in einem Zimmer bleiben
konnen.” Das ist im buchstablichen und tbertragenen Sinn wahr.
Zu den tiefsten Ursachen unserer heutigen Verduflerlichung und
Verwirrung, Unkultur und Auflésung, Verwahrlosung und Ent-
menschlichung, die durch keinen dufleren Fortschritt verdeckt wer-
den kann, gehort die innere Ruhelosigkeit. Wenn das gesamte
Menschheitsgefiige erschiittert ist, Krieg auf Krieg folgt, die ganze
Menschheit in Kriege hineingerissen wird, so kommt das von der
inneren Unruhe, namentlich von der damonischen Unruhe in be-
stimmten Menschen.

Aber dariber wollen wir uns hier nicht verbreiten. Hier geht
es um das religiose Leben. Dieses setzt unzweifelhaft Ruhe vor-
aus. Menschen der Strale, die jeder inneren Ruhe entbehren, die
immer mit dem politischen, kiinstlerischen, literarischen Geschehen
beschiftigt sind, haben nicht die richtige Verfassung fiir das Leben
aus dem Glauben, das Leben von oben her, den Verkehr mit Gott,
den Empfang seines Wortes und seiner Gnade, sind abseitig, nicht
erreichbar fir Boten und Botschaften aus héheren Welten. Wir
Bewohner des Westens gehoren zu diesen Menschen.

In vielen Missionsldndern steht es in dieser Hinsicht noch
besser. Aber mit der inneren Ruhe von einst ist es auch hier vor-

18 Der Buddhist D. T. Suzuki, Zen und die Kultur Japans, 141, sagt: ,In
Wabhrheit . . . haben wir sogenannte moderne Menschen zuerst den Sinn fiir
Mufle verloren; in unseren bekiimmerten und geidngsteten Herzen ist kein Raum
mehr, das Leben wirklich zu genieflen, sondern nur dafir, Aufregungen um der
Aufregungen willen nachzulaufen, damit die innere Angst und Serge fiir kurze
Zeit erstickt werde.”

19 J.Kitayama, West-6stliche Begegnung. Berlin 1941, 8.

20 Pensées 139,
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bei.  Uberall horen die Einheimischen von dem, was in der Welt
vor sich geht und die Menschheit bewegt und aufregt. Uberall
kénnen sie, nicht zuletzt dank der Missionen, Zeitungen und Bii-
cher lesen und so die politischen, wirtschaftlichen und sportlichen
Ereignisse verfolgen und alle moglichen Gedanken und Weltan-
schauungen kennenlernen. Radio und Kino fesseln immer mehr
Menschen und fesseln sie immer stirker. Dazu kommen der Ge-
schaftsgeist* und die steigenden Sorgen um den Lebensunterhalt.
Die Monokultur Malayas z. B. hat die Bewohner Malakkas oft ge-
nug in grofle Sorgen gestiirzt und in aufregende Unruhe versetzt.
Gar nicht zu reden von den Revolutionen, die China, Hinterindien
und Insulinde erschittern. Aber am stirksten beunruhigen die gei-
stig-religiosen Wandlungen die Leute. Bei sehr vielen hat die alte
Statik und Stabilitat aufgehort und gehort das seelische Gleichge-
wicht der Vergangenheit an. Zahllose sind des alten Glaubens
nicht mehr gewifl. Ja, viele suchen angstlich nach neuen Grund-
lagen. Man hat die alten Wohnungen verlassen, aber noch keine
neuen gefunden. Von denen aber, die bereits neue Wohnungen be-
zogen haben, sind manche in den letzteren. noch nicht heimisch ge-
worden.

Die Mission hat diese Dinge langst zu spiiren bekommen. Unge-
zahlte Leute haben nicht mehr die nétige Ruhe und Mufie, um dem
Wort Gottes zu lauschen, es aufzunchmen und zu bewahren, um
mit Gott zu leben und zu verkehren. So steht die Mission vor zwei
Aufgaben. Die erste ist die, alle Formen innerer Ruhe zu be-
kampfen und zu beseitigen, die fur das religiose Leben ungtinstig
sind. Ein besonderes Problem ist in dieser Hinsicht dort gegeben,
wo die Leute alles ruhig dulden und das Bése nicht mit Gewalt
beantworten. Hier scheint die Forderung des Herrn ,Widersetzt
euch dem Ruchlosen nicht® (Mt 5, 38) angenommen und erfiillt zu
sein. Denn diese verlangt, das Bose ohne Widerspruch und mit
voller Ruhe zu ertragen. Aber genauere Prifung zeigt, dafl hier
die Forderung Jesu nicht in ihrem tiefsten Sinn erkannt und er-
fullt ist.

Die zweite dringende Aufgabe fiir die Mission ist die, uns um
die wahre innere Gelassenheit und Ruhe bei den Leuten zu be-
mithen und sie von innen heraus zu sammeln. Wie schwer das ist,
brauche ich kaum zu sagen. Leichter 1aflit der Mensch die Hinde

o DA Suzuki, Die grofle Befreiung. Leipzig 1939, 172: ,Schon flutet die
Woge modernen Geschiftsgeistes, erbarmungslos iiber den ganzen Osten, so dafl
fast kein ruhiger Winkel fiir stille Zuriickgezogenheit iibrig bleibt.*
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ruhen als den Geist. Leichter bringt man den Kérper zur Ruhe als
die Seele. Es kostet grofle Miuhe, stets den inneren Gleichmut zu
wahren, sich durch nichts aufregen zu lassen, alles mit innerer Ge-
lostheit, in Einheit mit sich selbst, der Umwelt und Gott, im Glau-
ben an Gott, im Vertrauen auf ihn und in der Liebe zu ihm ruhig
zu tun. Andererseits konnen gerade wir hier etwas leisten. Jeden-
falls vermogen wie hier schneller vorwarts zu kommen und bessere
Resultate zu erzielen als die Tiefenpsychologen mit ihren Ruhe-
Ubungen. So einmal durch Entsubjektivierung. — Wer sich vom
Ego und Egoismus abwendet, wird ruhig wie jener, der das Auge
von der unruhigen Welt auf einen unbeweglichen Bergesgipfel
lenkt. — So ferner durch die Befreiung von Siinde und Schuld.
Denn diese sind die Hauptursachen innerer Unruhe. Schlieflich
sei hier an Gott erinnert. ,Vor Gott ist nichts bewegt, alles liegt
und west in Ruhe. In ihm sich bergen, den Anker des Seins ins
Ewige werfen, heifit sich erheben iiber das Todldufige der Ge-
schichte“*, — setzen wir hinzu —, uber die Unruhe der Welt und
Seele. -

2. Nun zur inneren Ruhe indenreligiosen Ubungen spe-
ziell!_ Drei Dinge bediirfen hier der Besprechung, namlich a) die
innere Sammlung oder das Ruhen aller weltlichen oder besser zer-
streuenden Vorstellungen, Gedanken und Winsche, b) das Ruhen
selbstischer Gedanken und Winsche, ¢) das Ruhen der Verstands-
und Willenstatigkeit tiberhaupt.

Zuerst die innere Sammlung! Die meisten tun sich schwer,
langere Zeit gesammelt zu beten oder alle weltlichen Gedanken
und Winsche beim Gebet auszuschalten. Immer wieder stellen sich
weltliche Gedanken und Wiinsche ein. Aber von der Notwendig-
keit der Sammlung fur die religiosen Ubungen ist jeder tiberzeugt.
Auch gibt es in allen Religionen fromme Leute, die sich ernstlich
um die Sammlung vor, bei und nach dem Gebet bemiithen und sich
aller moglichen Mittel zur Herstellung, Erleichterung und Fér-
derung der Sammlung bedienen. So nimmt-man zum Beten und
Betrachten gern stille Morgen-, Abend- und Nachtstunden oder
geht man zum gleichen Zweck in den Frieden der Natur® und in

22 . Bernhart, Der Vatikan als Thron der Welt. Leipzig (1930) 391.

23 Der Buddha wiihlte sich fiir die Versenkung einen geeigneten Ort. ,Dort er-
blickte ich einen herrlichen Platz und einen ruhig heiteren Wald, einen klar
dahinstromenden Fluf . . . und in der Nahe das von Wiésen umgebene Dorf.
Der Ort geficl mir und schien mir geeignet zum Nachdenken fiir einen Mann, der
die Erlosung sucht.® Majjhima-Nikaya. Nach K. Schmid, Buddhas Lehre. Kon-
stanz (1946) 115 f.
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das stille Kimmerlein. Andere suchen durch ruhige Korperhaltung
und Atmung zur inneren Ruhe zu gelangen. Auch das Anblicken
bestimmter Dinge, eines Berges, einer Blume, eines Bildes, einer
Statue, etwa eines lachelnden Budha, und das Anbeten von Lita-
neien wird bentitzt, um die innere Ruhe herzustellen. Viele lassen
eine Gebetsschnur langsam durch die Finger gleiten, um innerlich
ruhig zu werden. Andere wahlen auf den Rat der groflen Meister
des religiosen Lebens Berufe, welche die innere Ruhe erleichtern
und fordern.

Im besonderen wird bei den Kultstitten viel getan, um den
Frommen das Ruhig-werden zu erleichtern. Wer die Tempel des
Ostens besuchen will, muf} oft durch viele Tore und Hofe und sogar
durch lange Alleen und ganze Wailder (Nikko) gehen, bis er zum
Allerheiligsten gelangt. So wird er leichter innerlich ruhig und ge-
sammelt. Auch die Umgebung der Tempel hat beruhigendes Ge-
prige. In den nach budhistischen Grundsitzen gestalteten japa-
nischen Parks finden sich keine den Besucher beunruhigenden For-
men und Farben. Schlieflich strahlen die Kultstdtten selbst nach
Gestalt und Farbe oft grofle Ruhe aus.

Auf die einzelnen Religionen gehe ich hier nicht ein. Nur der
Budhismus sei eigens erwihnt. Das hochste Gut ist fiir ihn die
Erkenntnis oder Weisheit, welche Erlosung bringt oder ist. Diese
FErkenntnis aber setzt samadhi, Versenkung, voraus. Die letztere
wieder fordert Konzentration, Sammlung, Aufgabe aller zerstreu-
enden und storenden Eindriicke *.

Auch wir Christen legen Wert auf die Sammlung und haben
Sammlungsmethoden. Doch konnten wir in bezug auf die letzteren
von anderen Religionen lernen, so fir die private Frommigkeit.
Es gibt bei den Heiden Beruhigungs- und Konzentrationsmethoden,
die Nachahmung verdienen. Man denke an bestimmte Korperhal-
tungen. Im besonderen liefie sich noch vieles in unseren Kirchen
tun. Ihre Umgebung und Ausstattung sollen so sein, dafl sie nicht
zerstreuend wirken und den Sinn und Blick des Menschen nicht
nach aulen ziehen, sondern nach innen richten. Unsere Heilig-
timer brauchen nicht so leer wie das Honden (Gebetsraum) und
Haiden (Allerheiligste) des Shinto und die Moschee des Islam zu
sein, sollten aber auch nicht mit allen moglichen Bildern und Statuen
uberfillt sein. Solche Uberfiilllung wiirde die Frommigkeit nicht
fordern. Beim gemeinschaftlichen Gottesdienst wiirde die Erneu-
erung und Pflege des sakramentalen Kirchgangs und die Form des

% Vel E.Hardy — R.Schmidt, Der Buddhismus®. Miinster i. W. 1926, 106.



Ohm: Innere Ruhe als Miftel der Frémmigkeit 107

Gottesdienstes, der Gewander, der Zeremonien, der Gesinge und
der Gebete der Sammlung dienen, wenn sie Ruhe ausstromten.

b) Auch iiber das Ruhen derselbstischenGedanken und
Wiinsche nur einige Worte: Die meisten denken beim Beten an
ihre personlichen Angelegenheiten, an die Erfiillung ihrer eigenen,
personlichen Wiinsche, oft sogar ihrer recht kleinlichen, irdischen
und materiellen Wiinsche. Es gibt aber Kreise, welche solches Be-
ten in seine Schranken verweisen oder sogar verwerfen.

Der Brahmanismus siecht das Ziel des Menschen in der Vereinigung mit
dem Brahman oder in der vdlligen Aufldsung in Brahman (Nirvanpa). Zu die-
sem Ziel aber fihrt die Meditation, und zwar am besten und schnellsten die
Meditation, bei der moglichst alle Gedanken aufler dem Gedanken an Brahman
unterdriickt sind. Im Hinayana-Buddhismus ist der Verzicht auf alles
eigene Begehren wichtig. Die tiefste Ursache des Leidens liegt im Begehren und
die Befreiung vom Leiden ist nur denkbar bei der Aufgabe jedes Begehrens,
Laotse sieht in der Wunschlosigkeit die Vorbedingung der Ruhe, der Schau
des Tao?, Im Islam predigen die Stfi die selbstlose Gottesliebe. Eine Liebe
zu Gott, die Gott als Mittel zur Erfiillung eigener Wiinsche beniitzt, ist keine
wahre Liebe Gottes.

Nach unserer Auffassung diirfen und sollen wir unsere irdischen
und personlichen Angelegenheiten mit Gott, unserem Vater, be-
reden. Doch darf unsere Frommigkeit nicht im Gebet um Erfil-
lung eigener Wiinsche aufgehen. Sonst ist sie nicht mehr christlich
und macht auf die Nichtchristen einen schlechten Eindruck®.

c¢) Nun zum Ruhen der eigenen menschlichen Betatigung: Die
meisten Frommen meinen, beim Beten Gott mit dem eigenen Ver-
stande und Willen suchen und sich selber um Gott bemiihen zu
miissen. Aber es gibt auch solche, welche ihr eigenes Denken und
Wollen moglichst ruhen lassen, und zwar aus dem Glauben heraus,
dafl Gott so am besten oder sogar nur so in ihnen wirken kann.

Viele Vertreter des Brahmanismus und Hinduismus erwarten das
erlosende Wissen nicht vom menschlichen Nachdenken und Gritbeln, sondern von
Intuitionen und Visionen. Dem Verstande ist nur die niedere Wahrheit er-
reichbar, nicht die hohere, die gottliche. Diese kann man nur erfassen, wenn sie
blitzartig von oben her oder aus den Tiefen der Seele oder auch aus den Hohen
des Uberbewufitseins aufleuchtet. Ja, viele sehen das beste Heilsmittel in der
volligen Entleerung der Seele, im ,Denken ohne Gedanken®, im véllig inhalt-
losen Denken und #hnlich in reinen Wonnegefiihl, das im traumlosen Tiefschlaf,
von dem spater zu reden ist, seinen reinsten Ausdruck findet, in dem wir jedoch
Jkein Denken mehr, sondern nur noch das Aufhéren des Denkens®®’ sehen
konnen.

% Tao-te-king I, 1.

2% Vgl. Th. Ohm, Asiens Kritik am abendlédndischen Christentum, Miinchen
1948, 106—110.

27 Vgl. H. W. Schomerus, Indische und christliche Enderwartung und Erlé-
sungshoffnung. Gutersloh 1941, 174 f.
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Wichtiger noch ist die innere Ruhe im religiosen Lében der Buddhisten.
Die Erlosung ist im Hiayana wesentlich Selbsterlosung. Der Mensch selbst muf
sein Heil wirken. Aber seine Titigkeit darf nicht unruhig sein und gewisse
innere von anderen Religionen geschitzten Tatigkeiten missen unterbleiben. So
wird z. B. das eifrige und unruhige Streben nach Wissen verworfen. Der Buddha
lehnte es entschieden ab, Spekulationen iiber das Schicksal der Seele nach dem
Tode, das Jenseits, die Freuden der ewigen Ruhe und andere metaphysische
Fragen anzustellen und zu erlauben. Die letzten Wahrheiten sind dem logischen
Denken nicht erreichbar. und die Beschiftigung mit jenen Fragen dient nicht
der Erlosung und dem Frieden, sondern ist Luxus. Im Majjhima-Nikaya c 63
heifit es: ,Warum wurde dies (d. h. die letzten metaphysischen Fragen) von mir
nicht erklart? Weil dies keinen Nutzen bringt und nicht den Anfang des heili-
gen Lebenswandels bildet, weil es nicht zur Weltabkehr, nicht zur Leigenschafts-
losigkeit, nicht zum Aufhéren (der Leiden), nicht zur Ruhe, nicht zur Erkenntnis,
nicht zur Erleuchtung, nicht zum Nirvana fithrt, darum ist dies von -mir nicht er-
klart worden®?%. Im besonderen ist die innere Ruhe Vorbedingung der Ver-
senkung. Diese tritt nur ein, wenn alle Vorstellungen, Wiinsche und Begierden
aufhoren. Ideal fur die Betrachtung ist das Holzscheit, das trocken ist und dert
liegen bleibt, wo man es hinwirft, oder der Pfosten, der kein Leben mehr hat
und, wenn in die Erde gesteckt, keine Wurzeln schlidgt und nicht wichst. Bei der
Versenkung 2 werden im ubrigen vier Stufen unterschieden. Die erste besteht
in der Freiheit von Begierden in Verbindung mit Gefithlen des Behagens und
Vorstellungen von Gegenstinden. Auf dieser Stufe ist das ,Denken und Sinnen®
noch da. Der Ménch hat sich nur von der Auflenwelt abgewandt und geht ganz
im Gegenstand der Betrachtung auf. Die zweite Stufe ist von ,Uberlegung und
Erwigung frei®. Diese ist ,zur Ruhe gekommen®. Man ist auf einen Punkt kon-
zentriert, vom Gefiihl der Freude beherrscht und hat keine gegenstandlichen Ge-
fithle mehr3. Auf der dritten Stufe héren alle bestimmten Gefiihle auf. Man
verharrt in Gleichmut und Seligkeit, die {iber Freude erhaben ist. Es ist also
Ruhe des Gemiites eingetreten. Die vierte Stufe besteht in der hochsten Bewufit-
heit. Der Monch ist jenseits aller Empfindungen und Gefiihle von Lust und Leid
angelangt und hat den Zustand vollkommener Reinheit erreicht®. Hier ist
.ganzliche geistige Leere und Einformigkeit® %2,

Das Mahayana hat Sinn fiir Denken, Spekulieren, Wollen und dergleichen,
ohne aber quictistischer Ziige zu ermangeln. Denn es empfiehlt die innere
.Leere“. Ich erinnere hier vornzshmlich an die Dhyana- oder Zen-Schule, welche
grundsitzlich wenig auf Werke, heilige Schriften, Gebete, Kultus, Studium und
Wissenschaft halt und das Heil von Za-Zen, speziell vom ,an nicht denken
denken® * erwartet. Bodhidharma, auf den diese Schule zuriickgeht (8. Jhdt.
n. Chr.), pries die vollige ,Leerheit®, die wortlose Selbstversenkung und Ver-

28 M. Winternitz, Der altere Buddhismus. Religionsgeschichtl. Lesebuch.
Heft 11. Tubingen 1929, 123.

29 Dariiber Fr. Heiler, Die buddhistische Versenkung?. Miinchen 1922.

3 Vgl. zu dieser Stufe der Aufhebungen aller ,Uberlegungen® (vitakka)
und ,Erwigungen® (vicara) Samyutta-Nikaya, S. 196, Anm. 2. Auf dieser Stufe
ist kein Denken und Sinnen mehr. Man verweilt ,im reinen Anschauen und
Durchschauen des Gegenstandes der Meditation®. K. Schmitt, a.a. 0. 127.

81 Die vierte Versenkungsstufe: cattutha jhina.

32 Fr. Heiler, a. a. Q. 23.

33 E.Liehmann — H. Haas, a.a. 0. 68.
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innerlichung. Die entscheidende Erkenntnis oder Einsicht wrd dem Menschen
ncht durch Biicher, Worte, sondern ohne Worte, durch Abstraktion, Meditation,
Intuition. Diese fithrt einen zur Erkenntnis, dafl man mit Buddhas Wesen eins
ist, und damit zur ,vollkommenen Gemiitsruhe und zum stoischen Gleichmut
gegen alle Lebensschicksale”. Nichts Iridisches ficht den Menschen fiirderhin
an?. In diesem Sinne wird ,die Verddung des rationalen Verstandes® ? ange-
strebt. Die Zen-Literatur ist ,durchsetzt vom Gedanken der Leerheit (Sunyata),
des Nichts (Nasti), der Stille (Sati), des Nichtdenkens (Acinta) und anderen
ahnlichen Begriffen® %.

Konfuzianismus und Taoismus weisen ebenfalls quietistische
Zuge auf. Konfutse lehnt z. B. Fragen metaphysischer Art ab 3™ und Laotse macht
das Heil vom Ruhig-sein abhangig.

Im Abendland begegnen wir anderen Typen von Frommigkeit als im Osten.
Aber es fehlt auch dort nicht an Richtungen, die in bezug auf die Tatigkeit und
Ruhe Auffassungen vertreten, die dem Gstlichen Quietismus verwandt sind. So
fordert der Neuplatonismus, sich in Ruhe und in die Nihe der Allursache
zu versetzen. Bei dem, der zur Allursache aufsteigen will, diirfen sich keine
Meinungen, Phantasien und Leidenschaften regen.

Auch im Christentum gilt eine mehr oder minder grofle
Freiheit von eigenen Gedanken und Wiinschen und die innere
Ruhe als wichtige Vorbedingung der wahren Andacht und der
fruchtbaren Wirksamkeit Gottes in der Seele. Besonders von eini-
gen Seiten ist der Gedanke der ,Ruhe” vertreten worden, so von
dem hl. Franz von Sales, der hl. Chantal und den Christen des
Orients. In der'mystischen Regel des Nil Sikorsky fiir die russischen
Athoskloster heifit es: ,Da auf gute Gedanken bose folgen, so ist
es am besten, allen und jeden Denkens sich zu enthalten, selbst
guter Gedanken, und génzlich in des Herzens Tiefe sich zu konzen-
trieren, sprechend: Herr! Jesus Christus, Gottes Sohn, erbarm’ dich
meiner! Dieses Gebet hat man stindig zu wiederholen, stehend,
sitzend, liegend, seinen Verstand soviel als moglich im Herzen kon-
zentrierend — den Atem anhaltend, so dafi man nicht hdufig atmet.
Der Versuch lehrt, daff dieses Mittel sehr dazu beitrigt, den Ver-
stand im Herzen zu konzentrieren® *.

Nicht selten hat die Bewertung und Pflege der ,Ruhe®, der ,Gebetsruhe®,
haretische Formen # angenommen, so im Osten bei den Messalianern (4. Jhdt.),

3 Chantepie de la Saussaye, Lehrbuch der Religionsgeschichte. I4. Tiibingen
1925, 374.

3 C.G. Jung im Vorwort zu D.T.Suzuki, Die grofle Befreiung. Leipzig
(1939) 30.

36 D. T. Suzuki, a. a. Q. 69.

37 Vgl. Lun-yi XI, 11. E.Lehmann und H. Haas, a.a. 0. 19.

38 V. Frank, Russisches Christentum, 204. Zu dem Rat, den Atem anzuhalten,
und zur Atmung beim Beten iiberhaupt vgl. Th. Ohm, Die Gebetsgebirden der
Vélker und das Christentum. Leiden 1948, 407—418.

3 Vgl. J.P. Junglas, Quietismus. LThK VIII, 588 f; E.Herman, Quietism.
ERE X, 533—538; P. Pourrat, Quiétisme, Dict. de. Theol. lath. XIII, 1587—1581.
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den Bogomilen (10./12. Jhdt.), den Hesychasten (10./13. Jhdt.)*® und im Abend-
land bei den Briidern und Schwestern des freien Geistes (13. Jhdt.), den Beginen
und Begharden, den Alombrados in der Gegend von Sevilla (16. Jhdt.) und den
Quietisten im engeren Sinn, welche die aufleren Frémmigkeitsibungen, das
Beten um irdische und personliche Dinge und die personlichen Bemiihungen um
Tugendfortschritt und Heil sowie die Betrachtung ablehnen und nur die Be-
schauung und das Beten um Ergebung in den Willen gutheiflen. Ihre bekannte-
sten Vertreter sind Miguel de Molinos (f 1696) und Madame Guyon. Molinos
(Guda espiritual. 1675) sieht die Vollkommenheit in der ginzlichen Passivitat
und Ruhe der Seele; im volligen Aufhoren allen eigenen Denkens und Tuns,
Strebens und Betens, in der restlosen Hingabe an Gott und preist die oratie
quietis, in der alle religiosen Vorstellungen tiberwunden und alle Wiinsche ge-
totet sind. ,Man mufl im Gebete mit einem dunklen und allgemeinen Glauben
in Ruhe verharren und mufl jeden konkreten Gedanken an Gottes Eigenschaf-
ten vergessen® ., ;

Der extreme Quietismus verdient seine Verurteilung . Der
Mensch stellt ein selbstindiges Wesen dar und seine Eigentatigkeit
ist gottgewollt. Wer im quietistischen Sinn absolut selbstlos ist und
alles Gott tberldfit, wer nicht einmal um sein eigenes Heil Sorge
tragt, scheint demiitig und gotthingegeben zu sein, ist aber in Wirk-
lichkeit voll Stolz und Selbstvertrauen.

Aber es gibt eine rechte innere Ruhe und diese mufd sogar ge-
fordert werden. Wer sich in seinen religiésen Ubungen stindig sel-
ber betatigt, ist nicht im richtigen Zustande, um Gott zu lauschen
und ihn zu verstehen, um seine Anregrungen aufzunehmen und
seinen Mahnungen izu entsprechen. Das aber ist wichtig und sogar
entscheidend fir tieferes religioses Leben. Beten heifit wesentlich
Zwiesprache mit Gott, also sprechen und horen. Es kommt hinzu,
dafl der Mensch, der immer tatig ist, notwendigerweise ermiidet und
verauflerlicht.

In der inneren religiosen Betdtigung als solcher sollte deswegen
Ruhe sein oder ab und zu eine Ruhepause eintreten. Im besonderen
hat der Christ in hoheren Zustinden des Gebetes seine eigene
Tatigkeit einzuschranken und Gott moglichst viel wirken zu lassen.
Sadhu Sundar Singh schreibt: ,Wie der Taucher aufhoren muf} zu
atmen, so mussen wihrend der Ekstase die dufleren Sinne untitig
sein %,

‘Was vor allem nottut, ist Ruhe im Denken, Wollen und Fiithlen.

Was das D enken betrifft, so kommt es beim Beten wahrhaftig
nicht auf die Vielheit und Mannigfaltigkeit der Gedanken an. Viel-
leicht treiben wir viel zu viel Selbstzergliederung und gehen wir zu

4 Vzl. LThK IV, 1030f.

41 Zit. nach G. Mensching, Das heilige Schweigen. Berlin 1926, 17.
42 Die Kirche hat 68 Satze Molinos’ verurteilt. Deuz 1221—1228.
43 Fr. Heiler, Sddhu Sundar Singh. Munchen 1924, 79.
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weit in der gedanklichen Beschdftigung mit Gott. Vielleicht tun
wir oft mit dem Verstand unnétig wichtig und stellen wir viele
belanglose Fragen. Die einfachen, ungebildeten und durch Probleme
nicht verkiinstelten Menschen beten oft am besten. Das Vielerléi
des Denkens ist oft nur ein Zeichen, dafl wir vom Géttlichen nicht
ganz ergriffen sind.

Auch die Art unseres Denkens ist vielleicht zu unruhig. Wir
sind geistige Wanderer und Nomaden und halten es bei keinem
Gedanken ldnger aus. In der Betrachtung schreiten wir von einem
Gedanken zum anderen fort, logisch, dxskursw Oft lesen und iiber-
denken wir ganze dogmatische Abhandlungen. Vielen Vélkern des
Ostens liegt diese Art nicht, liegt mehr die Art der Psalmen und
der Liturgie, sagt mehr die Beschauung zu als die betrachtende Ver-
standesarbeit, mehr die Contemplation als die Medidation. Wir
schreiten von Gedanken zu Gedanken fort. Sie betrachten und
umkreisen lieber stindig denselben Gegenstand. Die buddhistischen
Predigten und Betrachtungen sind hier bezeichnend. Als ein japa-
nischer Schneider, den ich in Tokyo kennenlernte, gefragt wurde,
was er nach dem Empfang der heiligen Kommunion tue, ob er sich
da etwa mit einem Gebetbuch beschiftige, antwortete er, nein, das
konne er nicht. Da habe er nur einen Gedanken: ,Der grofle Gott
in meinem Herzen.“ Auf diese Art konnte und miifite Riicksicht ge-
nommen werden.

Ja, man sollte auf das D e nk e n iiberhaupt keinen tibertriebenen
Wert legen. Das Denken macht es nicht, nicht allein, nicht in erster
Linie, sondern die religiose Natur, die Grundrichtung des Herzens.
Was aus den unbewufiten Tiefen oder den iberbewufiten Hohen
der Seele stammt, hat oft mehr Bedeutung fiir das religiose Leben
als das, was sich der Mensch ausdenkt und die Vernunft sich aus-
klugelt.

Ferner ist eine gewisse Ruhe im Wollen von Wichtigkeit. Es
kommt nicht auf die Zahl, Menge und Verschiedenheit der Willens-
akte an*. Bei uns ist oder war es vielerorts Sitte, nach der Kommu-
nion gewissenhaft nacheinander Gebete der Anbetung, des Dankes,
der Hingabe und der Fiirbitte zu verrichten. Die Sitte ist gut. Aber
sie braucht nicht allen Volkern als Vorbild und Pflicht hingestellt
zu werden.

Weiterhin sollte man eine gewisse Ruhe des Gefiithles erstre-
ben und verwirklichen. Vielleicht wird bei unseren Gebeten und
Betrachtungen manchmal etwas zu viel fiir das Gefiihl und Gemiit

4 Der Pilger, der uns in dem Buch von R.v. Walter, Ein russisches Pilger-
leben. Berlin 1925, vorgefithrt wird, wirkt in diesem Punkt tiberzeugend.
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getan. Manches durfte mehr ein Hindernis als eine Hilfe auf dem
Wege zu Gott sein.

Schliefilich sei vor gewissen Stimulantien gewarnt. Man kann
durch bestimmte Formen des Gebetes, durch aulergewdhnliche Wort-
pragungen, sensationelle Gedanken und dergleichen sich selbst und
die Mitmenschen fesseln und anregen. Aber solche Fesselung und
Anregung bedeutet in vielen Fillen nichts spezifisch Religioses.

So haben wir Ziele und Ideale aufgezeigt, die wohl auch einmal
aufgezeigt zu werden verdienen. Selbstverstindlich werden sie bei
uns und bei anderen nie vollkommen erreicht und verwirklicht wer-
den. Vom ,Fieber des Lebens® (Newmann) werden wir erst geheilt
sein, wenn dieses Leben geendet hat und wir in die ewige Sabbat-
ruhe eingegangen sind. Aber der Mensch mufy das Ziel sehen und
anstreben.

Vor allem der Seelsorger und Missionar! Wir konnen anderen
nicht zur inneren Ruhe und damit zur Frommigkeit verhelfen, wenn
wir selber keine innere Ruhe haben und ausstrahlen. Joseph Bern-
hart sagt in seinen Ausfithrungen tber Cluny: ,Nichts ist in der
Wirkung schopferischer als der Verzicht und die Ruhe *.* Vielleicht
haben wir in der neuzeitlichen Mission nicht mehr erreicht, als wir
erreicht haben, weil wir nicht gentigend Ruhe atmen, weil wir nicht

innerlich geldst sind, gelost von Personen und Sachen, Freuden und
Leiden.

Religiose Deutung nichtreligioser Phinomene
in Feuerbachs Religionstheorie
Von Dr. phil. Werner Schilling

Feuerbachs berithmte Konzeption, wonach alle Religion der
menschlichen Phantasie entspringe und als bloffe Illusion nur Pro-
jektion menschlicher Wiinsche und Ideale in eine angenommene
Transzendenz sei, ist noch immer sehr lebendig. Die Theorie wird
vor allem dort als uniiberwindlich gerihmt und geradezu zum
Dogma erhoben, wo Karl-Marxsche-Gedankengénge zur Geltung
kommen. Karl Marx ist in Bezug auf seine Religionsauffassung
immer Feuerbachianer geblieben. Das ist von weittragender Bedeu-
tung fiir die sozialistische Bewegung geworden. Die Theorie
ist aber nichtsdestoweniger unhaltbar. Diese Erkenntnis mufite sich

4 1, Bernhart, Der Vatikan als Thron der Welt. Leipzig (1930) 103.
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viel mehr als bisher durchsetzen. Der Religionswissenschaft und der
Theologie beider Konfessionen kann der Vorwurf nicht erspart
werden, daff der Abwehr des Feuerbachschen Angriffs nicht ge-
ntugend Aufmerksamkeit geschenkt worden ist. Daher kommt es,
dafl z. B. Feuerbachs ,,Vorlesungen tiber das Wesen der Religion®
massenhaft verbreitet sind und unverdiente Anerkennung geniefien,

Der Religionstheorie des Marxismus gegentiber ist zu sagen,
dafl der Religion gewisse objektive Momente anhaften, die fur die
Beurteilung ihres Wesens von grundlegender Bedeutung sind.
Religion ist nicht eine Objektivierung spukhaften subjektiven Er-
lebens, sondern irgendwie eine Aneignung objektiver Ereignisse.
Daran dndert auch die Tatsache nichts, dafl wir ,,Gott” oder ,,Die
Gotter” nicht nach Analogie der irdischen Erfahrung als Objekt
denken konnen. Diese Tatsache, die natiirlich die Hauptschwierig-
keit aller Religionsphilosophie bleibt, hebt aber das objektive
Moment der Religion nicht auf'. Die Religion hat es mit etwas
Bewuftseins-Transzendentem zu tun, das unabhingig von der
Affizierung des Subjekts seine Realitat behalt. Dieses Bewufit-
seins- Transzendente erweist sich dem affizierenden religiosen Sub-
jekt daran zweifelsfrei als real, dafl es seine eigene Existenz setat
und bedingt.

Daf} dieses ,,objektive Moment™ von Feuerbach teils iiberhaupt
nicht gesehen, teils nicht gewiirdigt, sondern subjektivistisch umge-
deutet wird, ist der entscheidende Fehler seiner Theorie. Gewif}
ist hier und da mancherlei Giiltiges gegen Feuerbach schon vorge-
, bracht worden. Aber erst mit dem Aufweis objektiver Momente
in der Religion selbst und mit der Einsicht, dafl Feuerbach diese
teils vollig iibersieht, teils mifldeutet, ist das entscheidende Gegen-
argument gegeben, das zugleich tiber die Selbstsicherheit und Selbst-
gefilligkeit der Theorie entscheidet.

Wenn wir nun nach den Grinden und tieferen Ursachen der
Verkennung des objektiven Moments der Religion durch Feuerbach
fragen, so stoflen wir auf mancherlei falsche Voraussetzungen seines
Denkens, z. B. erkenntnistheoretischer und anthropologischer Art.
Diese falschen Ansatze Feuerbachs sind bereits hinreichend erkannt
worden; seine Kritiker haben sie unter, den verschiedensten Ge-
sichtspunkten dargetan.

-1 Dies versuchten wir darzustellen in der Arbeit ,Das objektive Moment
in Feuerbachs Religionstheorie®, Phil. Diss. Leipzig, 1948, deren letzter Abschnitt
im folgenden dargeboten ‘wird.

8 Missions- u. Religionswissenschaft 1950 Nr. 2
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Auf einen Fehler Feuerbachs ist aber in der Literatur, so weit
wir sehen, noch nirgends hingewiesen worden. Dieser aber ist
gerade religionswissenschaftlich von hoher Bedeutung. Er soll uns
hier beschaftigen. Die Verkennung des objektiven Moments der
Religion bei Feuerbach regt an zu dem Verdacht, dafl er die
Grenze dessen, was ,,Religion® sei, nicht richtig abgesteckt habe.

Bei naherem Zusehen bestitigt sich uns der Verdacht, daf}
Feuerbach gewisse Erscheinungen, denen die Qualitat des ,Reli-
giosen® nicht zukommt, unkritisch als religiose Erscheinungen
versteht und dafl dieses Mifiverstindnis ihm von vornherein eine
rechte Wiindigung des objektiven Grundes der Religion und damit
ein Verstandnis ihres ,,Wesens verbaut. Unter religionswissen-
schaftlichen Gesichtspunkten liegt hier sein Fehler, der die Haupt-
ursache ist, die zur Verkennung des objektiven Moments fihren
muflte. Es erhebt sich die Frage, ob die zahlreichen Belege und
Zitate, mit denen Feuerbach seine Auffassungen zu stiitzen glaubt,
jene Tragkraft aufweisen, die Feuerbach ihnen zuschreibt. Die fol-
gende Uberpriifung seines Materials wird zeigen, dafl das nicht der

Fall ist.
a) Religionund Mythologie

Im Verlaufe seiner Darlegungen zum Wesen der Religion weist Feuerbach
hin auf die Anschauungen gewisser Vélker iiber die Entstehung der Welt und
der Menschen. ,So betrachten z. B. die Indianer noch jetzt die Erde als ihre
allgemeine Mutter. Sie glauben, dafl sie im Schofle derselben erschaffen wer-
den.“ . .. andere, wie die Collas, glaubten sogar, dafl ihre Stammviter aus
dem groflen Morast der Insel Titicaca entstanden wiéren. Andere schrieben
ihren Ursprung einem groflen Brunnen zu, woraus ihr Stammvater gekommen
sein soll“ 2, ,Die Gronlander glauben, ein Gronlidnder sei anfangs aus der Erde
gewachsen, und sei, nacdidem er ein Weib bekommen, der Stammvater aller
iibrigen Gronlidnder geworden®?® Von den Griechen berichtet Feuerbach folgen-
des: ,So ist bei Homer Okeanos, das Meer, der Vater der Gétter und Men-
schen; bei Hesiod dagegen ist die Erde . . . die Mutter der Gotter” 4.  Bei den
Nordgermanen geht der Riese Ymir, offenbar die unentfaltete Gesamtheit der
Elemente und Naturkrifte, der Entstehung der Gotter voran® 5.

Solche Anschauungen der Volker uber die Entstehung von Welt und Men-
schen betrachtet Feuerbach offenbar als einen Bestandteil der Religion dieser
Volker und zieht daraus fiir das Wesen der Religion bestimmte Folgerungen ¢.
Gegen die Verwendung solchen Belegmaterials in einer Untersuchung iiber das
Wesen der Religion erheben sich aber schwerwiegende Bedenken. Es handelt
sich hier nicht um Bestandteile der lebendigen Religion dieser Vélker, sondern
um kosmogonische Mythen! Feuerbach zitiert weiter die Anschauungen gewisser
Volker, wonach ,ihr Land die Welt oder doch der Mittelpunkt der Welt sei,

2 ,Wesen der Religion“, Vorlesungen, Ausgabe Kroner (= »WR*), 8. 99.
3 WR, S. 100, ob. 4 'WR, S. 100. 5 WR, S. 100 unt.
& Vgl. WR, S. 112
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dafl die Sonne laufe, die Erde ruhe, die Erde flach wie ein Teller sei, umflossen
vom Ozean“?. Er teilt mit, dafl die Agypter ,nach Diodor in ihrem Nilschlamm
den Ur- und Grundstoff des tierischen und selbst menschlichen Lebens® erblick-
ten 8. Die Athener betrachteten, nach Herodot, den Boreas, den Nordwind, als
ein ihnen befreundetes Wesen -und verehrten ihn, denn ,er hatte die Tochter
ihres Konigs Erechtheus zur Frau®?®. _Die Patagonier glauben, dafl die Sterne
ehemalige Indianer gewesen, und dafl die Milchstrafle ein Feld sei, wo sie auf
Strauflenjagd sind® 19, ,Die Grénlander glauben desgleichen, daff Sonne, Mond
und Sterne ihre Vorfahren gewesen, die bei einer besonderen Gelegenheit in
den Himmel versetzt worden; ebenso glaubten andere Volker, dafl die Sterne
die Wohnungen oder selbst die Seelen der groflen Toten seien, die wegen ihrer
Verdienste in den Himmel versetzt worden, also dort ewig leuchteten und
glinzten® 11, Wieder mufl gefragt werden: Handelt es sich hier um Tatsachen,
die zur Erhellung des Wesens der Religion beitragen konnen? Die Antwort ist
nicht schwer. Nein. Es handelt sich lediglich um Mythen, in diesen Fillen um
kosmologische Mythen.

Feuerbach berichtet, dafl die Hindus, denen die Schlangen heilig sind, glau-
ben, ,in der anderen Welt einen recht wichtigen Posten am Hofe des Schlangen-
gotts einzunehmen® 2. Damit weist er auf nichts anderes hin als auf einen
eschatalogischen Mythus. Wenn er sagt, daf die Heiden gedacht hatten, daf§
die Gotter ,nur von den Wohlgeriichen, die von den Opfern aufsteigen, sich
nahren . . .“ 13, so handelt es sich hier um einen kultischen Mythus. Feuerbach
kennt keinen Unterschied zwischen Religion und Mythologie. Er hilt die mytho-
logischen Vorstellungen und Erzahlungen fiir einen Bestandteil echter Religion
und zieht aus ihnen weittragende Schliisse fiir das Wesen der Religion. So ist
er z. B. bemiht, Erzahlungen der griechischen Mythologie als Stiitzen fiir seine
Religionsauffassung zu benutzen. Dafl die Mpythologie die Menschen und
»selbst auch die Gotter aus der Natur entspringen® lafit, ist thm ,ein deut-
licher Beweis, da8 die Gotter und die Menschen eins sind . . .“ 15, Wenn die
mythenbildende Phantasie dem Anfange der Welt nachgeht, wenn der Mensch
fiir das Dasein der Welt in seinem Gehirn eine ,Ursache® sucht %, wenn er ,,an
die Stelle der vielen bei der Entstehung der Welt . . . und bei deren Erhaltung
zusammenwirkenden Ursachen Eine Ursache setzt® 7, so zieht er hieraus Schliisse
fiir das Wesen des religiosen Glaubens, indem er sagt: ,,Aber eben deswegen
ist dieses Eine ebenso nur ein Subjektives, d. h. nur im Menschen, nur in der
Natur seines Vorstellens, Denkens, Redens begriindetes und existierendes We-
sen“ 18 die ,,Allmacht des Glaubens ist nur die Allmacht der Phantasie® 1,
»ein Gott ist ein eingebildetes Wesen® 20, die Religion gibt ,,ihre eingebildeten
Wesen fiir, wirkliche Wesen aus®®!. Es mufl aber bestritten werden, dafl dem
Mythus der spezifische Charakter des Religiosen zukommt. Daher konnen von
der Mythologie her keine Aussagen tiber das Wesen der Religion gemacht wer-
den. Eine Gestalt wie der Urriese Ymir aus der Mythologie der Nordgermanen,
um cin Beispiel herauszugreifen, besagt fiir die Religion der Nordgermanen
gar nichts, denn diese Gestalt steht zur Religion der Nordgermanen kaum in
Beziehung, sie spielt im religisen Glauben und Kult iiberhaupt keine Rolle. Es

7 WR, S. 104. 8 WR, S. 46. SWHR - Sa 91,
10 'WR, S. 262/263. 11 WR, S. 263. BWR, S. 47
13 WR, S. 103. 14 WR, S. 66 ob. 15 WR, S. 100.
W RS S 19 17 WR, S. 115, 18 WR, S. 115 unt
1" 'WR, S. 213. 4 2 WRFS: 215, 21 'WR, §. 216.
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besteht ein grundsétzlicher Unterschied zwischen Religion und Mythologie. Es
ist hier nicht der Ort, diesem Unterschied allseitig nachzugehen und eine Ab-
handlung iiber das Wesen der Mythologie zu schreiben. Dies wire in unserem
Rahmen gar nicht moéglich. Der Unterschied kann nur kurz angedeutet sein.
Mythologie ist eine wesentlich von der Phantasie gegebene Antwort auf ein
Was? Warum? Wann? Der Mythus will Unverstindliches in menschlich nahe-
liegender, méglichst bildhafter Schau erkldaren. So ist z. B. die Frage nach
dem Anfange oder Ursprung der Welt eine solche, mit der sich die Mythologie
besonders gerne beschdftigt. Ebenso ist die ,Frage nach dem Ursprung Got-
tes® 22 ein Gegenstand der mythenbildenden Phantasie. Mythen sind Produkte
der theoretisierenden Phantasie, es geht ihnen um anschauliche Erkenntnis und
Sinngebung. ' Der kosmogonische Mythus will die Entstehung der Welt erkliren,
der-kosmologische Mythus erklart unverstindliche Dinge in Natur und Men-
schenleben, der theogonische Mythus gibt Auskunft iber Werden und Vergehen
der Gotter, der atiologische Mythus erklirt merkwirdige Gebilde der Natur
und Menschenwelt, z. B. seltsame Formen von Lebewesen, Bergen oder dergl.,
der kultische Mythus will bestimmte Kulthandlungen ,erkldren®. Der Mythus
kann Ergebnis eines Denkaktes, gepaart mit phantastischen Vorstellungen sein,
.er kann aber auch Niederschlag von ekstatischen Erlebnissen oder Traumerschei-
nungen sein. Auf jeden Fall ist er keine religitse Kategorie, denn ihm fehlt
das Moment des spezifisch Religiosen. Dieses liegt in dem persénlich Ange-
sprochiensein. Religion ist ein personliches Beziehungsverhiltnis ganz eigener Art.
Sie will nicht primdr erklaren, sondern anbeten. Fir die Mythologie
trifft es zu, dafl der Mensch in ihr ,nur sein eigenes Wesen vergegenstand-
licht® 23, die Religion trdgt in sich notwendig das ,objektive Moment®. Die
Mythologie ‘ist eine primitive Vorstufe der Wissenschaft. Daher treffen auch alle
Aussagen Feuerbachs, die die Religion mit ,Unwissenheit, Unkultur und Un-
verstand® erkliaren wollen, auf die Mythologie zu. Mythologische Vorstellungen
konnen durch den Fortschritt der Wissenschaft ,iiberwunden® werden. ,.Religion®
als lebendiges, personliches Beziehungsverhiltnis des Menschen zu jenen Mach-
ten, die er als personliche Michte in sein Leben hineinwirkend erfihrt, ist
wissenschaftlich nicht iiberwindbar.

Alle religionswissenschaftliche Forschung steht nun freilich vor der Tat-
sache der Uberwucherung der Religion durch die Mythen als Produkte der theo-
retisierenden Phantasie. Das enthebt uns aber nicht der Aufgabe, scharf zu
unterscheiden zwischen beiden wesensverschiedenen Grofien. Hier liegt die
besondere Aufgabe der modernen Religionswissenschaft. Sie mufl an Stelle der
Illusionstheorie, die aus der Ineinssetzung von Religion und Mythologie ent-
springt, die Entmythologisierung der Religion setzen. Dies miifite zu einer
scharferen Erkenntnis des objektiven Moments der Religion fihren.

b) Religion und Magie

Es ist ferner darauf hinzuweisen, dafl Feuerbach noch in anderer Weise
die Grenze dessen, was ,Religion” ist, verkennt und dafl demzufolge oftmals
seine Aussagen die Religion iiberhaupt nicht treffen. So benutzt er die Tatsache,
dafl viele Vélker den Verwiinschungen, Fliichen und Segensformeln eine magische
Kraft zuschreiben, zu wesentlichen Aussagen iber die Religion. Durch Hinweise
auf magische Formeln zur Bannung von Krankheiten, auf Zauberformeln zur
Herbeifithrung von Regen und Sonnenschein stutzt er seine Religionsauffassung.

2 WR, S. 120 ob. 23 WR, S. 56 ob.
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Hier zeige sich besonders deutlich, so meint er, dafl ,der Glaube® das Subjek-
tive ins Objektive ,,verwandele®?4. Das Firwahrhalten der Zauberkraft von
Fluch- und Segensformeln hat aber mit echtem religitsen Glauben nichts gemein,
Ebenso falsch ist es, wenn Feuerbach von den sonstigen Praktiken der ,,Zauber=
und Hexenmeister” ** der Primitiven (er erwahnt ausdrucklich die Schamanen 26),
die sich magischer Riten bedienen, iiber das Wesen des religiosen Glaubens
Aussagen treffen will. Die tberall in der Welt der Primitiven verbreiteten
magischen Zeremonien sind vielmehr, gleich den Mythen, der Kategorie des
spezifisch Religiésen nicht zuzurechnen. Es konnen folglich von da her auch keine
Aussagen iber das Wesen der Religion gemacht werden. Die Grenzlinie, die
zwischen Religion und Magie verlauft, ist in der Religionswissenschaft in Ein-
zelheiten umstritten. Auf jeden Fall aber ist sie vorhanden. Magie ist nicht
Religion. Es ist auch hier Aufgabe der modernen Religionswissenschaft, noch
viel schdrfer zu unterscheiden als bisher. Der wesentliche Unterschied besteht
darin, dafl der religiose Mensch weiff, dafi ihm in seinem Gotte ein personlicher
Wille gegentbersteht, der sich in verschiedener Weise entscheiden kann. Der
Kern und Sinn der magischen Riten und Zauberpraktiken der primitiven Welt
ist demgegeniiber ein ganz anderer: Hier handelt es sich um eine ,, Automatik
der Kraftwirkung® ??, die einem beliebigen Gegenstand der Phantasie zuge-
schrieben wird. Durch magische Zeremonien meint der Primitive ein bestimmtes
Ziel mit automatischer Sicherheit zu erlangen. Magische Riten wirken ohne
sachlich-kausale Begrindung durch den bloflen Vollzug ®8. Wenn die Aranda
in Zentralaustralien den magischen Ritus des Kanguruh-Tanzes auffithren, ver-
mehren sich automatisch die Kanguruhs?®. Aus derartigen areligiésen Erschei-
nungen der allgemeinen Vélkerpsychologie, die am Rande der Religions-
geschichte auftauchen, kann und darf niemals eine Aussage iiber das Wesen des
religiosen Glaubens abgeleitet werden. Dies aber tut Feuerbach, indem er
Totemismus 3 und Fetischismus, die beide eng mit der Magie zusammenhingen,
im Rahmen seiner Beweisfiihrungen zum Wesen der Religion heranzieht. Den
Fetischismus erwihnt Feuerbach ausdriicklich als ' Stiitze fiir seine Religions-
theorie und hat ihn im Auge, wenn er sagt, jeder beliebige Gegenstand kinne
s»vom Menschen als Gott oder was-eins ist, religiés verchrt® werden 3. Der
Mensch mache ,ohne alle Kritik und Unterscheidung alle moglichen Gegen-
stinde und Dinge, seien sie nun kiinstliche oder natiirliche, Produkte der Natur
oder des Menschen, zu seinen Gottern® . ,So wihlen sich z. B. die Neger in
Sierra Leona Horner, Krebsscheren, Nigel, Kieselsteine, Schneckenhiuser, Vogel-
kiopfe, Wurzeln zu ihren Géttern . . .“ 3 Feuerbach erwihnt auch die Tatsache,
dafl der Primitive sich enttduscht von seinem Fetisch abwendet, wenn dessen
Kraft versagt: ,,. . . werfen sie in den Kot aus Wut, wenn sie sich von ihnen
getduscht wihnen® 3. Ein Fetisch aber ist kein Gott in religionsgeschichtlichem
Sinne, und der. Glaube an die magische Kraftwirkung darf nicht identifiziert
werden mit religiosem Glauben. Was ist denn ein Fetisch? Zum Fetisch kann

24 WR, S. 301. » WR, S. 250. 26 WR, S. 236 ob.

27 Bertholet in RGG, 2. Aufl,, Bd. III, Sp. 1844,

* Alle weiteren Unterschiede zwischen Religion und Magie miissen in
diesem Rahmen unerértert bleiben. Verwiesen sei nur noch auf Durkheim, der
den antisozialen und egozentrischen Charakter der Magie im Gegensatz zur
Religion hervorhebt (Les formes élémentaires de la vie réligieuse, Strafburg, 1912).

2 Strehlow: Die Aranda- und Laritja-Stimme Zentralaustraliens, 1926.
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jeder beliebige Gegenstand werden, indem man ihm eine magisch wirkende
Substanz beigibt oder eine solche Kraft zuspricht, die automatisch wirksam ist,
wenn man sich dieses Gegenstands bedient. Aus dem Vorhandensein von Magie
und Fetischismus auf der Welt, die Feuerbach zweifellos mit Recht auf Phan-
tasie, Vorstellungsvermogen, Unwissenheit und mangelnden kulturellen Fort-
schritt zuriickfihrt, zieht er aber nun Folgerungen fiir das Wesen des religiosen
Glaubens: ,,Der Glaube ist frei, unumschrankt, er glaubt alles mogliche® 3. Die
»Allmacht des Glaubens ist nur die Allmacht der Phantasie” 3% , Jeder Gott ist
ein Wesen der Einbildung® #. ,Die Religion hat ihren Ursprung, ihre wahre
Stellung und Bedeutung nur in der Kindheitsperiode der Menschheit; aber die
Periode der Kindheit ist auch die Periode der Unwissenheit, Unerfahrenheit,
Unbildung oder Unkultur® . Es ist religionswissenschaftlich absolut unzulédssig,
von Magie, Totemismus und Fetischismus her Aussagen iber den religiosen
Glauben zu machen. Dies konnte nur zu falschen Ergebnissen und zu einer Ver-
kepnung des objektiven Moments der Religion fithren.

¢c) Religion und Animismus, Traumerleben,
Ekstasen, Visionen

In der 24. Vorlesung iiber das Wesen der Religion zitiert Feuerbach: ,,So
glaubten z B. die Karaiben, daf} es cin boser Geist sei, der durch das Schiefi-
gewehr wirke, dafl ein boser Geist bei einer Mondfinsternis den Mond ver-
schlinge, dafl der bose Geist selbst da gegenwirtig sei, wo sie einen iblen
Geruch bemerkten® %, In der 21. Vorlesung heifit es: ,.So glauben auch die
Ashantis in Afrika, wenn sie des nachts im Finstern {iber einen Stein fallen, ein
boser Geist habe sich in dem Stein versteckt, um ihnen wehe zu tun® %°. , So darf
bei den nordamerikanischen Indianern nur jemand Zahn- oder Kopfweh haben,
so heillt es gleich: Die Geister sind unzufrieden und wollen versohnt sein® 4%
Feuerbach weist mit diesen Zitaten auf eine Erscheinung der Vélkerpsychologie hin,
die wir ,,Animismus® (im Sinne von Beseclung der Naftur) nennen. Es handelt sich
hier um eine rationale Begreiflichmachung von Naturvorgingen im Denken
und in der Psyche des Primitiven, um phantasievolle Erklirung von Dingen
und Vorgdngen des taglichen Lebens und ihre Zuruckfihrung auf bestimmte
»Ursachen®. Mit echter Religion hat der Animismus ebensowenig gemeinsam
wie Mpythologie und Magie. Feuerbach aber zitiert die Erscheinung des
Animismus, um seine Theorie zu begriinden. Er folgert aus den angefithrten
Belegen: ,,So verwandelt die Phantasie einen Stein, iiber den ein Mensch in
seiner Unbesonnenheit stolpert, in einen Geist oder Gott“ . In den beiden
Worten ,oder Gott® steckt der Fehler; dieser Zusatz ist ganz unberechtigt.
Denn diesen ,,Gott* deutet er dann sofort religiés und im religionsgeschicht-
lichem Sinne und stellt damit die ,,Geister* der animistischen Vorstellungen auf
eine Linie mit den Géttern der Religionsgeschichte. Dam it beweist er dann
z. B., dafl die Gétter ,,Geschopfe des Affekts, insbesondere der Furcht und der
Hoffnung sind® %3. Aus der zuvor gegebenen Beschreibung des Animismus fol-
gert er: Die Gotter sind ,also” Phantasiegeschopfe 4. Eine solche Beweis-
fithrung ist unmoéglich und mufl zu einer volligen Verkennung des Wesens der
_ Religion und ihres objektiven Gehalts fiihren.

* WR, S. 213. 38 1h, 7 WR, S. 224,
3 WR, S. 249 ob. 3 WR, S.:261. 9 WR, S. 235 M.
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Mit dem Begriffe ,,Animismus® verbinden wir nun seit Tylor noch ein
anderes Phanomen der primitiven Psyche. Es handelt sich um gewisse Seelen-
vorstellungen der Primitiven, die ebenfalls keineswegs Bestandteile des spezi-
fisch religiosen Lebens sind. Aus dem Erscheinen Toter oder Lebendiger im
Traume und aus Beobachtungen an der Leiche ergeben sich der naiven Logik
des Primitiven bestimmte Vorstellungen, die der Vélkerpsychologie wohl be-
kannt sind ¥, Feuerbach zogert nun nicht, auch diese Vorstellungen zur Stiitze
seiner Religionsauffassung zu machen, obgleich sie mit ,,Religion® zunéchst nichts
zu tun haben. So weist er z. B. hin auf die Vorstellung vom ,lebenden Leich-
nam®, die sich bei vielen Volkerschaften findet .

Es macht sich notig, noch auf einige weitere psychologische Erscheinungen
hinzuweisen, die Feuerbach als ,,religiose” ansieht und aus denen er unberech-
tigt Schliisse fir das Wesen der Religion herleitet. Der Animismus hidngt in
gewisser Weise mit dem Traumleben zusammen. Auch diesem legt Feuerbach
grofle Bedeutung in seinen Erérterungen zum Wesen der Religion bei. ,,Die
Wilden in Sibirien und Amerika unternehmen keinen Zug, machen keinen
Tausch, schliefen keinen Vertrag, wenn sie nicht durch Traume dazu ermuntert
sind. Das Kostbarste, was sie haben, was sie unbedenklich mit ihrem Leben
verteidigen werden, geben sie auf Treue und Glauben eines Traumes hin . . .
Ein Irokese triumte, dafl man ithm einen Arm abschneide und er schneidet sich
ihn ab; ein anderer, dafl er seinen Freund tote, und er totet ihn“ 4. Diese
Beispiele teilt er mit, um zundchst zu zeigen, ,,welche Macht die Einbildungskraft
iiber den Menschen ausiibt® und er fragt: ,Kann die Macht der Einbildungs-
kraft hoher getriecben werden als hier?“ 8. Insoweit ist gegen seine Ausfithrungen
nichts einzuwenden. Nun argumentiert er aber folgendermafen weiter: ,,\Wie
dem Wilden noch jetzt, so galt auch den alten Volkern der Traum fiir ein
gottliches Wesen, fir eine Offenbarung, eine Erscheinung Gottes® #%. ,,. . . Das
aber, worin sich ein Gott offenbart, worin ein Gott erscheint, ist nichts anderes
als das Wesen desselben. Ein Gott daher, der sich im Traum offenbart, ist
nichts anderes als das Wesen des Traumes. Was ist denn nun aber das Wesen
des Traumes? Die nicht durch die Gesetze der Vernunft und sinnlichen An-
schauung beschrinkte, im Zaum gehaltene Einbildungskraft oder Phantasie® 5°.
Hieraus folgert er dann im Laufe der weiteren Darlegungen, dafl der Gotter-
glaube Phantasie und alle Religion blofie Illusion sei. Demgegeniiber ist zu
sagen, dall das Traumleben mit Religion an sich gar nichts zu tun hat; der
Traum ist keine religiose Erscheinung, aus der das Wesen der Religion ableitbar
ware. Auch der religionslose Mensch hat Trdume. Die Tatsache, dafl einige
Vilker des Altertums in den Eingebungen ihrer Triume Offenbarungen einer
Gottheit erblickt haben, berechtigt nicht zu einer Identifizierung des Wesens des
Traumes mit dem Wesen dieser Gottheit, noch viel weniger mit dem ,,Wesen®
der ,Gotter® iberhaupt. Feuerbach nimmt hier das Phianomen des Traumes
unberechtigt als ein ,religioses* in Beschlag und zieht daraus mit Hilfe einer
sehr fragwiirdigen Logik Schliisse fiir das ,,Wesen der Religion®, die ihm in
den Rahmen seiner Theorie besonders gut zu passen scheinen. Dasselbe gilt im
Hinblick auf Feuerbachs Erdrterungen, die sich mit Visionen und Ekstasen be-
schiftigen. Auch hier zieht er aus Erscheinungen am Rande des religiosen
Lebens, die mit dem Zentrum religisen Lebens kaum in innerer Verbindung
stehen, Schliisse fiir das Wesen der Religion.

4 Vgl. Wilhelm Wundt, Volkerpsychologie, bes. 4. Bd.
8 WR, S: 301, 47 WR; S. 233. 4 WR, 5. 233,
® WR, S. 233 unt. 30 WR, S. 233/234.
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Das Ergebnis ist klar: Feuerbach redet zum ,,Wesen der
Religion” zum guten Teile auf Grund von Erscheinungen, die ihr
wesensmdflig fremd sind. Hierauf sind seine unzureichenden
Ergebnisse zum grofien Teil zuriickzufithren.

Dieses Ergebnis notigt zu der Frage, worauf die Mifiverstand-
nisse Feuerbachs zuriickzufuhren sind, wie es denn kommt, daf} er
die Grenze dessen, was ,,Religion” ist, falsch zieht. Er glaubt sich
offenbar (im Sinne gewisser religionswissenschaftlicher Theorien
seiner Zeit) zu der Annahme berechtigt, dafl er in all diesen Er-
scheinungen wie Mythologie, Magie, Animismus, Traumleben usw.
religiose Vorstadien vor sich habe, aus denen sich dann Re-
ligion entwickelt habe. Nur so sind seine Auffassungen zu erkléren.
Erst von daher wird es verstandlich, daf} er die genannten Erschei-
nungen als ,,religiose verstehen zu konnen glaubt. An einer Stelle
verrat sich auch diese evolutionistische Auffassung deutlich, namlich
als er davon spricht, dafl die Religion in Animismus ,,wurzele“®.
Das kann doch nur heiflen, daf} die Religion sich aus Animismus
entwickelt habe. So huldigt Feuerbach im Geiste seiner Zeit
der Auffassung des Evolutionismus und dem Grundsatze der He-
terogonie: Religioses hat sich im Laufe der Zeit aus Nichtreligiosem
»entwickelt”. Aber gerade diese Auffassung ist es, mit der die
moderne Religionswissenschaft brechen mufl. Diese Auffassung gibt
zu schwerwiegenden Bedenken Amnlafi®. Sie hat das Aufkommen
der Illusionstheorie beginstigt und trdgt auch heute noch bei zur
Verkennung des ,.,objektiven Moments” der Religion, weil alle
jene angeblichen ,,Vorstadien” dem Verdikt Feuerbachs preisge-
geben sind.

Das ,Religiose” ist von Anfang an eine eigenstindige Kate-
gorie des Seins wie des Denkens. Die Tatsache, dafl man es als
solche weithin nicht erkannte, hat beigetragen zu der Verwirrung,
die um eine Erhellung des Wesens der Religion im Laufe der
religionswissenschaftlichen Forschung entstanden ist. Feuerbach

51 WR, S: 236.

% Wir verweisen hier auf W. Baetke: Die Theorie der heterogenen Ent-
wicklung, in: Das Heilige im Germanischen, 1. Teil, S. 8 ff. Hier heifdt es:
s+ .« nichts kann sich aus etwas anderem entwickeln, es sei denn, daf es in
diesem irgendwie, wenn auch nur keimhaft, schon enthalten war . . . So kann
sich auch Rehgmn . . . nicht aus nicht-religiosen Elementen entwickelt haben:
sie mufl — auch in ihren primitiven Anfangen — schon Religion gewesen sein.
Alles, was fiir die Religion wesentlich ist, was notwendig zu ihrem Begriff
gehort . . . das alles mufl schon m jenen primitiven Formen religiésen Lebens
1rgendwuc enthalten gewesen sein.” A. a. O., S. 8/9.
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schlieffit im Geiste seiner Zeit die qualitative Besonderheit und
wesensmaflige Selbstindigkeit der Religion aus und kommt daher
der Religion gar nicht bei. Seine Theorie ist unhaltbar. Diese Er-
kenntnis miifite sich viel stirker als bisher allgemein durchsetzen.

100 Jahre Heidenmission in Siidafrika
Von P. F. I. Hagel O.M. I, Kimberley

Bei der Begrifiungsfeier des apostolischen Delegaten fiir Siid-
afrika*, des Erzbischofs Dr. Martin Lucas S. V. D., in Johannesburg
im November 1946, auflerte einer der Festredner, es sei bedauerlich,
daf} bis jetzt noch keine Schrift erschienen sei, die tiber das miihe-
volle und opferreiche Wirken der Missionare in Sudafrika Auf-
schlufl gebe. Da die Hauptlast auf den Schultern der Oblaten ge-
legen habe, wire es deren Aufgabe, die Vergangenheit zur Dar-
stellung zu bringen.

Der gleiche Mangel wird oft auch bei Missionsfreunden und be-
sonders in missionswissenschaftlichen Kreisen empfunden; denn,
was man uber die ersten Jahrzehnte der Missionstatigkeit in Sad-
afrika zu lesen bekam, ist herzlich wenig. Es ist wirklich schade, daf§
sich bis jetzt noch keine Feder gefunden hat, die diesen schweren
Zeiten noch nahe stand und dariiber berichtet hitte. Es haben sich
daher Anschauungen gebildet, die irrig sind, ndmlich die Annahme,
als hatte die Heidenmission erst mit der Grindung von Mariannhill
1882 eingesetzt, obwohl damals die Mission der Oblaten unter den
Basuto bereits auf eine 20jdhrige Tétigkeit zuriickblicken konnte.

Auch hért man hiufig die Ansicht vertreten, als sei die katho-
lische Mission von der evangelischen weit uberfligelt worden.
Uberflugelt wird man aber doch nur dann, wenn man friher oder
wenigstens gleichzeitig begonnen hat. Faktisch waren aber pro-

1 An neuester Literatur vgl. 1. The Black Man’s Burden by John Burger,
London, Collanz (ohne Jahrgang). 2. There are no South Africans by G. H.
Caplin, Thomas Nelson & Sons, London 1942. 3. Western Civilization and the
Natives of South Africa Studies in Culture . . . edited by G. Schapera, G.
Ronzledge & Sons, London 1943. 4. The Cambridge History of the British Em-
pire Vol. VIII South Africa, Rhodesia and the Protectorates. General editors:
A. P. Newton E. A. Beninans Adviser in South Africa, Eric A. Walker, Cam-
bridge at the University Press 1936. 5. Handbook on Race Relations in South
Africa, Edited by Ellen Hellmann Assisted by Leah Abrahams, Geoffrey Cum-
berledge Oxford University Press 1949. 6. A History of South Africa Social &
Economic by C. W. Kiewitt, Oxford Press 1946.
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testantische Missionare 25 und 50 Jahre frither in Sudafrika, ja die
mihrischen Briider hatten bereits 1736 unter den Hottentotten des
Kaplandes begonnen, wurden aber dann fiir langere Zeit wieder
verbannt, da Christianisierung der Neger mit der eingefiihrten
Sklaverei nicht gut zusammenzugehen schien und die Hollandisch-
Ostindische Kompagnie nur die Holldndisch-Reformierte Kirche
am Kap duldete. Als die katholische Kirche bei der Errichtung des
Vikariats Natal 1850 die Heidenmission offiziell eréffnete, waren
bereits elf verschiedene evangelische Missionsgesellschaften im
Lande tatig, die tiber reiche Mittel und reiches Personal verfiigten.
Sie fanden von Seiten der Regierung auch nicht die Hemmungen,
denen die katholische Mission ausgesetzt war.

Der 100. Gedenktag der Errichtung des Vikariates Natal
diirfte manche Feder anregen, die versucht, die bestehende Liicke
wenistens etwas auszufilllen. Keine leichte Aufgabe, denn das
Quellenmaterial ist sehr knapp und nicht leicht zuganglich. Die
bischoflichen Archive, die in Frage kommen, Johannesburg, Kim-
berley, Natal und Basutoland bieten nur ganz geringe Ausbeute.
Zudem wurde das Archiv des Vikariats Johannesburg durch Feuer
ganzlich zerstort. Auch das Archiv der Oblaten der unbefleckten
Jungfrau Maria in Rom bietet nur wenig, da beim Transport der
Materialien von Paris nach der ewigen Stadt viele unersetzliche
Urkunden und Briefe verloren gingen.

Hier sei nun versucht, eine kurze Ubersicht tiber die Missions-
tatigkeit in Sudafrika und deren Entwicklung bis heute zu bieten.
Dabei werden Seelsorge der Weifien und Schwarzen nebeneinander
herlaufen, denn faktisch war sie nie getrennt und konnte auch
kaum getrennt werden, da in jedem kirchlichen Bezirk wenigstens
einige Katholiken weifler Farbe lebten und leben.

Die dunkle Zeit iiber Siidafrika

Um den spiten Einsatz der katholischen Mission in Siidafrika
zu verstehen, seien ein paar wichtige Daten aus Siidafrikas dunkler
Zeit kurz erwihnt. Wahrend der Norden Afrikas das Christentum
schon in seiner Frithzeit aufnahm und zu herrlicher Bliite entfaltete,
ja in Alexandria die erste theologische Hochschule der Kirche be-
herbergte, war der Stiden des Erdteils noch auf Jahrhunderte
hinaus in vélliges Dunkel gehiillt. Zum natiirlichen Grenzwall der
Sahara kam seit dem 7. ]ahrhundert der Islam, der das Mittel-
lindische Meer, das bisher eine Briicke zwischen drei Erdteilen ge-
wesen war, zu einer uniibersteigharen Mauer machte. Hinter dieser
hatten die Sohne des Propheten fast 1000 Jahre lang freies Spiel-
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feld. Sie drangen auch an der Ostkiiste entlang bis an den Zambesi
und bis Madagaskar, ohne jedoch die Negerbevolkerung des Kon-
tinents zu erfassen; anders war es in Westafrika, das der Islam auf
den Karawanenwegen tber die Sahara sich erschloff und wo er- Ne-
gerreiche griindete, die heute politisch zerfallen sind, aber zahl-
reiche Turbantridger hinterlassen haben.

Die Folge der Abriegelung Afrikas durch den Islam war, dafl bis in die
jungste Zeit herein nur spirliche Kenntnisse tiber den sudlichen Teil dieses Erd-
teils nach Europa kamen. Auch die Berichte arabischer Reisender wie Masudi im
10., Edrisi im 12. und' Ibn Batuta im 14. Jahrhundert bieten nichts iiber Sid-
afrika.

Es bleibt das Verdienst Portugals, im Laufe des 15. Jahrhunderts wenig-
stens den Umfang Afrikas festgestellt zu haben. 1485 erreichte Diogo Cam mit
seinen drei Schiffen einen Punkt an der Ugabmiindung im heutigen Stidwest-
afrika, wo er das erste Kreuz errichtete. Zum Zeichen, das Portugal von dieser
Kiiste Besitz ergriffen habe, pflanzte er einen Padram, eine Art Markstein, mit
dem Wappen Portugals, der vom Kreuz iiherragt war. 1486 erreichte Bartholo-
mio Diaz die Angra Pequena, die heutige Luderitzbucht, und pflanzte ebenfalls
einen Padram in den sandigen Boden. Dann ankerte er fiir einige Tage in der
Oranjemiindung und umsegelte hierauf bei stiirmischem Wetter das Sidkap,
ohne es zu sehen. Bei Santa Cross, in der heutigen Mosselbucht, errichtete er
ebenfalls einen Padram und kehrte dann wieder um, da seine Matrosen meu-
terten. Diaz nannte das Kap ,Cabo Tormentoso, wihrend es sein koniglicher
Herr in ,Cabo di bona Speranza® umbenannte. Dieser Name ist geblieben, aber
auch die Stiirme. :

Obwohl auf den meisten Entdedkerschiffen auch Priester mitfuhren, so ist
im ganzen Lande Siidafrika weder von einer kolonialen noch missionarischen
Titigkeit der Portugiesen irgend eine Spur aufzufinden. Selbst die Tafelbucht
blieb unbeniitzt.

Wohl fithrten die portugiesischen Entdeckungen kirchlicherseits 1514 zur
Errichtung der Ditzese Funchal, die Afrika und Asien umfafite, aber fir Sid-
afrika ohne Wirkung blieb. Auch die spateren kirchlichen Sprengel an der
Westkiiste konnten ihre Tétigkeit nicht bis zum Kap ausdehnen.

Stidafrikas Entscheidungsstunde schlug 1652, als sich Jan van
Riebeek mit 100 Leuten im Auftrag der Holldndisch-Ostindischen
Kompagnie am Kap niederlieff, um ein ,Halbweghaus zwischen
Europa und Indien®, eine ,Taverne fiir Indienfahrer® zu errichten.
Aus der Taverne wurde im Lauf der Jahrzehnte eine Kolonie in
Hinden der genannten Kompagnie. 1792 machte sie Bankrott und
brach dann ganz zusammen. 1796 annektierte England die Kap-
kolonie, mufite sie aber im Vertrag von Amiens 1803 wieder an
Holland, an die damalige batavische Republik, zuriickgeben. 1806
eroberte der englische General Baird die Kapkolonie ein zweites
Mal, und so ist es geblieben.
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Der Katholizismus am Kap der guten Hoffnung

Die meisten Kolonisten am Kap waren ihrer Herkunft nach
Mitglieder einer protestantischen Konfession, die daher leicht in
der “hollandisch-reformierten Kirche, die allein geduldet wurde,
aufgingen. Die Hugennotten wurden mit mehr oder weniger Druck
religiés und volkisch verschmolzen; ihr Prediger, der mitgekommen
war, wurde wieder nach Europa zuriickgeschickt. Der Verschmel-
zungsprozefl wurde von der Kompagnie mit allen Mitteln betrie-
ben. Schon in der Danksagungsfeier fir die gliickliche Uberfahrt
hatte van Riebeek erkldrt, dafl am Kap keine andere Religion ge-
duldet werde als ,die gute, holldndisch-reformierte Konfession®,
- Die mdhrischen Briider wurden 1744 wieder ausgewiesen; den
Lutheranern wurde erst nach langen Verhandlungen 1780 er-
laubt, eine eigene Kirche zu bauen; es dauerte aber noch Jahr-
zehnte, bis sie auch einen Turm bauten .

Es ware nun verwunderlich gewesen, wenn sich nicht auch Ka-
tholiken am Kap eingefunden hatten, um sich dort eine neue Hei-
mat zu grinden. Tatsdchlich horen wir im Jahre 1674, dafl die
katholische Kirche wenigstens durch einige Laien vertreten war,
die gezwungen wurden, am offentlichen, d. h. am" kalvinischen
Gottesdienst teilzunehmen; doch wurden die Taufen ihrer Kinder
anerkannt®. Einen ruhrenden Bericht haben wir aus dem Jahre
1685. Sechs Jesuiten waren auf dem Weg nach Siam und mufiten
sich einige Zeit in Kapstadt aufhalten.

Einer von ihnen, P. Tachard S. J., schrieb: ,Wir Katholiken ‘hatten einen
schlechten Namen. Daher durften wir nur an Bord des Schiffes die heilige Messe
lesen. Der Kommandant der Kolonie aber, van der Stel, nahm uns freundlich
auf, so dafl wir erstaunt waren, an diesem weltfernen Ort solche Hoflichkeit
anzutreffen. Wir Jesuiten durften sogar einen kleinen Gartenpavillon beniit-
zen, um ein Observatorium einzurichten. Obwohl Tag und Nacht mit wissen-
schaftlichen Beobachtungen beschiftigt, bekamen wir noch viel andere Arbeit.
Kaum hatten ndmlich die Katholiken der Kolonie erfahren, dafl katholische
Priester anwesend seien, machten sie uns im Geheimen Besuche. Es waren
Leute aus aller Herren Linder und allen Stdnden, Freie und Sklaven. Da kamen
Franzosen, Portugiesen, Deutsche und Spanier, Flamlinder und Indier, die ihre
Freude nicht verbergen konnten, katholische Priester zu sehen. Diejenigen, die
sich mit Worten nicht verstindigen konnten, knieten nieder, kifiten uns die
Hande, zeigten ihre Rosenkrianze und Medaillen oder schlugen an die Brust und

2 J. Richter, Geschichte der evangelischen Mission in Afrika. Giitersloh
1922, S. 264.

3 The Catholic Magazine for South Africa 1891, S. 123.

* Weitere Beispiele dieser Art finden sich in den verschiedenen Jahrgingen
. des The Catholic Magazine for South Africa und in The Southern Cross in den
Jahrgangen 1945/46. :
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weinten vor Rithrung. Diese Sprache zeigte uns mehr als alle geschliffenen
Worte und bewegte unsere Herzen schr, dafy wir diese armen, hirtenlosen Schafe
als treue Briider Chrsiti umarmten.®

Diese Lage anderte sich nicht, bis die Kolonie 1803 an Holland,
d. h. an die batavische Republik von Frankreichs Gnaden, zuriick-
fiel und in de Mist ein zwar aufgeklarter, aber weitherziger Gou-
verneur ans Kap kam. Er gab allen Konfessionen, die ,an ein
hoheres Wesen glauben und fiir gute Moral eintreten®, die Frei-
heit®. In dieser politisch unsicheren Zeit verstarkte Holland seine
Truppen am Kap bedeutend, wodurch viele katholische Soldaten
ins Land kamen.

Einen Einblick in die damaligen Verhiltnisse bietet ein Bericht des Generals
Janssen, des Oberkommandierenden am Kap, in dem es unter anderem heifit:
+Der weitausgrofite Teil der hiesigen Streitkrifte unter dem Offiziersrang ge-
hért der romisch-katholischen Kirche an. Die Verbiande, die aus fritheren Ma-
trosen gebildet wurden, sind kunterbunt aus vielen Nationen zusammengewiir-
felt, darunter sind Polen, Slawen, Ungarn etc. Fiir diese Leute, die praktisch -
alle Rom angehoren, steht die Ausiibung ihrer Religion'in Frage. Die Ver-
brechen, die von diesen Truppen begangen werden, sind weit zahlreicher als in
irgend einer Garnison Europas oder, wie ich glaube, an irgend einem andern
Standort bei gleicher Zahl der Soldaten. Diese bunte Zusammensetzung mag
einer der Hauptgriinde davon sein; aber ich bin der Auffassung, daf} die Freiheit
der Religion und deren Ausiibung sowohl die Zahl der Verbrechen als auch die
iibrigen Laster vermindern und dic Moral dieses rauhen Volkes in jeder Hinsicht
heben wiirde. An manchen mufite die Todesstrafe vollzogen werden. Wahrend
sic den Tod erwarteten, duflerten sie, welch erbarmungswiirdiger Zustand es
sei, auf dem letzten Gang keinen Priester zur Seite zu haben; ebenso sagten sie,
dafl wahrscheinlich weniger Verbréchen begangen wiirden, wenn sie immer einen
Priester hitten.*

‘Das Ergebnis der nun folgenden Verhandlungen war, dafl mit
dem preuffischen Schiff Finke am 4. Oktober 1805 drei Priester aus
der Diozese Mecheln in Kapstadt ankamen; zwei von ihnen wurden
Militarkapldne, die vom Militdr auch entlohnt wurden; der dritte
wurde von der Propaganda unterstiitzt. Als aber 1806 am Kap
wiederum die englische Flagge gehifit wurde, kehrten alle drei
wieder in ihre Heimat zuriick. Welche Grinde dies veranlafiten,
ist weiter nicht bekannt. Man darf aber nicht vergessen, dafl das
England von 1800 nicht das weitherzige England von heute war.
In ihrer Verlassenheit wandten sich die Katholiken des Kaplandes
an den Heiligen Vater und baten um Priester. Aus diesem Bitt-
gesuch seien nur ein paar Zeilen angefiihrt, die die Lage beleuch-
ten: , Wir bitten demitig und flehentlich, Euere Heiligkeit moge
uns arme Waisen nicht verlassen. Wir sind ohne Priester den

5 Juta’s History by R. B. Howers & Mandelbrote, S. 162/63.
6 The Southern Cross 13. 11. 46. ‘
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grofiten Gefahren ausgesetzt. Mochte doch Euere Heiligkeit Hirten
senden, die uns beschiitzen vor den Angriffen der Feinde, die nicht
aufhoren, die Herde zu zerfleischen. Dabei sind wir seit vier Jahren
ohne Priester”.“

In diesem Dokument ist angespielt auf die Gehissigkeiten und Unterdriik-
kungen, denen die Katholiken im Kapland ausgesetzt waren. Es mufite erst noch
die Zeit kommen — und sie kam —, da der Herzog von Wellington, der Sieger
von Waterloo, erklirte: ,Ohne katholisches Blut und katholischen Mut wire der
Sieg von Waterloo niemals erfochten worden.“ Bischof Ricards von Port Eli-
zabeth (Ostkapland) 1871—1893 schrieb: ,Die gegenwirtize Generation soll
nicht vergessen, dafl noch vor 40 Jahren die Aussicht der katholischen Kirche
nichts weniger als erfreulich war. Dieses Land wurde mit Vorliebe eine Lieb-
lingskolonie des Protestantismus genannt . . . Der Name Rom oder Papst war ein
Greuel in den Augen der Kolonisten. Die Katholiken wurden auf den Kanzeln,
in Versammlungen und in der Presse als unwissend, skrupellos und verachtens-
wert geschildert; sie galten als wiirdige Junger einer Religion, die den Siedlern
nur im Zusammenhang mit Babylon und Antichrist bekannt war.”

Um der Not der Katholiken am Kap abzuhelfen, ernannte Rom
den Benediktiner Beda Slater 1818 zum apostolischen Préfekten
des Kaplandes, dem auch Madagaskar, Mauritius und andere Inseln
unterstellt waren. Bischof Slater kam am Neujahrstag 1820 mit
drei Priestern in Kapstadt an, wo er ganz traurige Verhaltnisse
fand. Die englische Regierung aber lief Rom wissen, dafl in Lon-
don ein katholischer Bischof am Kap nicht willkommen sei, worauf
Bischof Slater nach Mauritius weiterzog, das 1819 zum aposto-
lischen Vikariat erhoben worden war®, Zinkereien unter den Ka-
tholiken selbst, vor allem aber der Fanatismus der Kalviner und
manches andere verleideten den drei Priestern am Kap das Leben,
so daf sie krank und erschopft wieder in die alte Heimat zuriick-
kehrten. Erst von 1826 an war wieder der eine oder andere Prie-
ster am Kap. Inzwischen hatte sich in England vieles geandert.
Wiederholte Vorstellungen von Méannern wie des Erzbischofs von
Dublin und O’Connell fihrten endlich im Jahre 1837 zur Errich-
tung des Vikariates Westkapland, heute Kapstadt, und 10 Jahre
spater des Vikariates Ostkapland, heute Port Elizabeth. Die Zahl
der damaligen Katholiken wurde auf 500 bis 600 geschitzt, deren
Seelsorge aber duflerst beschwerlich war, da sie iiber ein Land zer-
streut lebten, das etwa die Grofle Preuflens zur Kaiserzeit hatte.
Diese beiden kirchlichen Gebiete waren aber nur fir die Seelsorge
der Weillen bestimmt; mit den iiberaus bescheidenen materiellen

Mitteln und der kleinen Priesterzahl war auch weitere Tatigkeit

? Fac simile in Souvenir Eucharistic Congress Cape Town 1838—1938, S. 18.
8 Studies An Irish Quarterly Review, Dezember 1947, S. 469 ff.
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ein Ding der Unmoglichkeit. Man erzahlt sich heute noch, dafy
Bischof Griffith, der erste apostolische Vikar von Kapstadt, von
einem Kaufmann sich ofter die Zeitung liech, um mit den Er-
eignissen seiner Zeit wenigstens etwas auf dem Laufenden zu
bleiben. Um selbst eine Zeitung zu halten, fehlte ihm das not-
wendige Geld.

Beginn der Heidenmission

Die groflen Burentrecks, bei denen etwa 10 000 Siedler ihre alte Heimat am
Kap verlieBen und weiter ins Innere zogen (1836/38), hatten gewaltsam das Tor
aufgestofien, das ins unbekannte Innere des Landes fithrte. Neue Staaten, eine
Anzahl kleiner Republiken entstanden, die spéter in Transvaal und Oranje-
Freistaat zusammengeschmolzen wurden. Die Eroberungsziige der Trecker aber
schuf fiir die Mitte des 19. Jahrhunderts Spannung zwischen Weifl und Schwarz,
die einen schweren Bremsblock fir jede Missionstatigkeit bildete. In den vielen
Kleinkriegen der Buren mit den Negern waren viele Negerstimme ihres Landes
beraubt, dezimiert oder vollig aufgerieben worden. Gewifl waren manche Ge-
biete duflerst schwach bevilkert, aber die Trecker stieflen nirgendswo in men-
schenleeres Land vor, und die Neger waren nicht gewillt, das Land, an das sie
wenigstens das ius primi occupantis auf ihrer Seite hatten, freiwillig zu iliber-
geben, zumal der Landhunger der Kolonisten geradezu unersittlih war. Da
die Eingeborenen bald merkten, dafl sie mit ihren Pfeilen und Assegaien den
Feuerwaffen der Trecker nicht gewachsen waren, suchten sie auf ihre Art das
Vordringen der Buren zu verhindern. So entstanden Kleinkriege, die an Grau-
samkeit auf beiden Seiten nichts zu wiinschen tibrig lieflen. Viehdiebstahle der
Neger, nichtliche Uberfille derselben auf die auswandernden Gruppen wurden
mit Sanktionen bestraft. Aber was wufliten die unkultivierten Schwarzen von
Sanktionen! Wenn ihnen fiir ihre Raubereien im kleinen Tausende von Stiick
Vieh als Sanktionen abgenommen wurden, war das in ihren Augen Diebstahl
im groflen. Die Zeit der Burenkommandos war — milde ausgedriickt — eine
Zeit des Faustrechtes mit allen iiblen Erscheinungen solch rechtloser Zeiten; und
das um so mehr, als die Trecker in den Einheimischen Halbaffen, rechtlose Krea-
turen erblickten und durch die Buschmanngjagden menschliches Fihlen mit den
.swarten skepsels“ weithin eingebiiffit hatten. Nach den damals iblichen Dar-
stellungen waren aber die Neger an allem schuld, obwohl sie der angegriffene
Teil waren und sich auf ihre Weise verteidigten. Sie hatten in diesem un-
gleichen Kampf keinen Anwalt, der fiir sie eintrat, keinen Gerichtshof, vor dem
sie ihr Recht verteidigen konnten; auch keine Presse, in der sie ihre Sache dar-
stellen und berichtigen konnten. Die Neger unterlagen, fiigten sich aber nur
knirschend. In solche Stimmung kam ein Mitglied der weiflen Rasse, der Mis-
sionar, der mit dieser Stimmung zu rechnen hatte.

Um die Ruhe im Lande zu sichern, rief die englische Regierung
1848 die suidafrikanische Sovereignity aus, die das ganze Land zwi-
schen den Drakensbergen, Oranje und Vaal umfafite, wodurch an
verschiedenen Platzen Garnisonen notwendig waren. Unter den
Soldaten aber waren viele Katholiken; besonders im 27. Infanterie-
Regiment, die Zindhiitchen genannt, waren fast nur katholische
Irlander. Wiederholt richteten die Garnisonen Bitten um einen
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Priester an den Bischof von Port Elizabeth. Father Murphy, seit
1839 Pfarrer in Grahamstown, spiter Monsignore, war der erste,
der in seiner sechs Monate dauernden Reise die Garnisonen Natals
besuchte und wohl die erste Anregung zur Errichtung des Vikariates
Natal gab. Ein Vorschlag des Bischofs Devereux um Errichtung
eines kirchlichen Sprengels in der Sovereignity kam nicht zur Aus-
filhrung, da tuber den Verhandlungen in Rom die Sovereignity
wieder zusammenbrach. Als aber der Hochwiirdigste Herr 1849
seinen Besuch ad limina machte, tibergab er der Propaganda in
Rom einen Bericht uber die religiosen Verhiltnisse in Stuidafrika,
der in dem Vorschlag gipfelte dall fir Natal ein neues Vikariat
errichtet werde. '

Aus dem interessanten Schriftstiick seien’ einige Stellen angefithrt: ,Natal
ist eine englische Kolonie, etwa 500 Kilometer dstlich vom Vikariate Ostkapland
(Port Elizabeth). Ihr Flicheninhalt betragt 200 Meilen (360 km) in der Linge
und 100 Meilen (160 km) in der Breite. Der Boden ist fruchtbar und das Klima
gesund . . . Es gibt dort bereits kleine Stadte, wie Pietermaritzburg und Durban.
Dort liegt englisches Militdr, das viele Katholiken zdhlt. Dazu kommen 200
weitere Katholiken, meistens deutsche oder franzosische Einwanderer. Im letz-
ten Jahr, und auch in diesem, erhielt ich viele Briefe von katholischen Soldaten,
die flehentlich um Priester baten. Natal steht nicht unter meiner Jurisdiktion;
tite es dies, so fehlten mir die notwendigen Mittel, um diesen Bitten zu will-
fahren. Wenn ich aber bedenke, daff diese Kolonie allseits von Eingeborenen
umlagert ist, nimlich Kaffern im Westen, Zulus im Osten, und das in einem
Lande, das englische Kolonie geworden ist, so fithle ich mich veranlaft, die
Errichtung eines eigenen Vikariates fur Natal vorzuschlagen . . .

Es ist hochste Zeit, dal Missiondre nach Natal kommen. Falls die Heilige
Kongregation noch zogerte, bestiinde die Gefahr, dafl die dortigen Katholiken
ihren Glauben verlieren und ihre Kinder im Unglauben erzogen wiirden.

Auch die Bekehrung der zahlreichen Negerstamme, die bis jetzt noch keinen
Missionar gesehen haben, bote gute Aussichten. Wegen des gesunden Klimas
ist Natal wie auch das Ostkapland von evangelischen Missionaren iiberflutet 9.

Rom verlor keine Zeit, und so wurde bereits am 15. November
1850 der dritte kirchliche Sprengel fiir Stidafrika kanonisch errich-
tet, der den Namen ,Vikariat Natal® tragen sollte®. Die dem
neuen Vikariat zugedachte Aufgabe kann in zwei Sitzen zusammen-
gefafit werden:

1. Sorge fur die im Lande zerstreuten Katholiken weifier Farbe;

2. Inangriffnahme der Heidenmission, soweit die Krifte und Mit-
tel dazu reichen.

9 Bulletin Mensuel Nr. 441, 1927: herausgegeben' von den Vitern der Ge-
nossenschaft vom hl. Geist, La Chapelle Montlieon, 80 Rue Lhomond Paris.

10 Tus Pontificum pars I, vol. vI, pars prima, pag. 109.
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Die Grofle des neuen Sprengels war nicht genau umschrieben.
Er umfaflte aber Natal, einen Teil von Mozambik, Transkei, Basu- .
toland, Zululand, Swasiland, Oranje-Freistaat und Transvaal. Gegen
das Westgriqualand war tiberhaupt keine Grenze angegeben. Man
kann sich ungefahr eine Vorstellung machen, wenn man bedenkt, daf}
das Vikariat Natal heute in wenigstens 12 kirchliche Gebiete aufge-
teilt ist, von denen das Vikariat Kimberley allein 264 000 Quadrat-
kilometer umfafit, also grofler ist als die Hailfte des kaiserlichen
Deutschland. Die Zahl der Heiden in diesem Mammutgebilde kann
nicht genau angegeben werden, da es damals noch keine Zihlungen
gab; man ist auf Schitzungen angewiesen, die sehr verschieden sind.
Mit der Annahme von einer Million diirfte man der Wirklichkeit
nahekommen. Nun galt es, Missionare fur das neue Vikariat zu ge-
winnen. Nach den Briefen des Bischofs Devereux waren die Vater
vom heiligen Geist in Aussicht genommen, dessen Stifter beim
Bischof von Port Elizabeth in hohen Ehren stand. Nach dem ge-
nannten Bulletin Mensuel mufite Libermann aber ablehnen, da es
ihm am notwendigen Personal gebrach, weshalb er auf spater ver-
trostete. Auch den Jesuiten soll die Mission von Natal angeboten
worden sein'. Die Ablehnung der Jesuiten diirfte in denselben
Griinden zu suchen sein wie bei P. Libermann.

Am 27. Mirz 1850 schrieb Eugen von Mazenod, Bischof von
Marseille und Griinder der Oblaten, in sein Tagebuch: ,Eben er-
halte ich einen Brief von der Propaganda, der grofle Uberlegung
erfordert. Kardinal Barnabo macht uns den Vorschlag, wir sollen
ein neues Vikariat iibernehmen im Gebiet des Kap der guten Hoff-
nung, das den Namen ,Terre de Natal® tragen soll. Es ist eng-
lische Besitzung. Eine Angelegenheit, die Licht von oben erfordert.
So wie die Sache liegt, ist es unmaoglich, das Angebot abzulehnen,
denn es kommt von oben. Das Heil der Seelen steht auf dem Spiele.
Zudem ist es ein Ruf an die erste Pflicht unserer Genossenschaft**.
Seine Antwort an die Propaganda lautete: ,Ich nehme die Mission
an, die uns angetragen wurde. Wie konnte man ablehnen, was
durch die rechtmifige Stimme des Papstes angeboten wird.”
(ibidem) Er tat noch mehr und empfahl im gleichen Briefe denjeni-
gen, den er als Leiter der Mission ausersehen hatte. Doch P. Bellon
0. M. 1., der in Frage kam, glaubte die Wiirde und Burde ablehnen
zu miissen mit Riicksicht auf seine Kranklichkeit. Dieser bewanderte

1 Vgl Vie de Mgr. Charles Joseph Eugeéne de Mazenod, Evéque de Mar-
seille, Fondateur de la Congrégation des Missionaires O. M. I. par P. Rambert,
S. 323 vol. II, Tours 1883.

12 Rambert II, S. 822.

9 Missions- u. Religionswissenschaft 1950 Nr. 2
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Ordensmann war Professor im Seminar zu Ajaccio (Korsika) ge-
wesen und beherrschte aufler seiner franzosischen Muttersprache
englisch, deutsch und italienisch fliefend. Er starb auch bereits
einige Jahre spater.

Nun tiberschaute de Mazenod nochmals seine parva congregatio, wic er
seine Ordensfamilie nannte, und wihlte P. Johannes Franz Allard O. M. L, fiir
die schwere Aufgabe der Heidenmission in Siidafrika. Father Allard war 1806
in La Roche bei Briancon (Hautes Alpes) geboren und hatte noch die traurigen
Spuren der franzésischen Revolution gesehen und deren Nachwirkungen am
eigenen Leib verspurt. 1829 zum Priester geweiht, wirkte er zuerst einige Jahre
als Weltpriester in der Seelsorge und trat dann in die junge, eifrige Genossen-
schaft der Oblaten der unbefleckten Jungfrau ein, wo er nach seiner Prifungszeit
Professor der Philosophie und Exegese am Priesterseminar in Marseille wurde.
Mit einigen Mitbrudern ging er 1843 nach Kanada, dessen Missionierung die
Oblaten 1841 iibernommen hatten. Hier wurde P. Allard Novizenmeister und
die rechte Hand des Bischofs Bourget von Montréal am Lorenzostrom. Aufler-
dem leitete er die neugegriindete Genossenschaft der Schwestern der heiligen
Namen Jesus und Maria, die sich inzwischen zu einem grofien kirchlichen Institut
entfaltet hat. Hier iiberraschte ihn eines Tages die Ernennung zum apostolischen
Vikar von Natal; am 13. Juli 1851 wurde P. Allard zu Marseille zum Bischof
geweiht.

Die erste Missionskarawane bestand aus ;

Geburt ewige Gelibde Priesterweihe

Johannes Franz Allard 1806 1844 1829
P. Johannes Sabon 1819 1848 1844
P. ?? Dunne 1822 1846 1851
Loguegarey, Kleriker 1829 1850 1853
Combot, Laienbruder 2P PP —

Was war das fir ein Gebiet von der Grofie des Vikariats Natal!

Am 15. Marz landete die kleine Missionskarawane in der Bucht
von Durban, wo ihre Ankunft nichts weniger als begriiit wurde. Ein
protestantischer Prediger forderte seine Zuhérer auf, die ,Rom-
linge® ins Meer zurtickzuwerfen **. Hier nun, mitten in einer ziem-
lich intoleranten Bevolkerung, standen die Missionare vor dem ab-
soluten Nichts. Nur 15 Tagereisen weiter im Innern hatte kurz zu-
vor der Norbertiner, P. Peter Hoendervangers von der Abtei
Grimbergen in Brabant, das Missionswerk begonnen, wo er 15
Katholiken und 50 katholische Soldaten gefunden hatte. Uber die
dortigen Verhiltnisse schrieb er an Bischof Allard: ,Die Sitten der
Pfarrkinder sind im allgemeinen schlecht; sie sind sehr unwissend
in Glaubenswahrheiten. Einige sind kleingldaubig, wahrend andere
iiberhaupt nicht zum Gottesdienst kommen, weil ihnen mein Haus
(in dem P. Hoendervangers eine Kapelle eingerichtet hatte) zu arm-
selig und bescheiden ist“ '

13 Archiv der Genossenschaft zu Rom, Briefe Allards.
14 Tagebuch Allard in Durban, Nr. 25.
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Es soll nicht weiter auf die unbeschreiblichen Mithen eingegan-
gen werden, die notwendig waren, um die ersten Seelsorgsposten
fiir die weiflen Katholiken in Durban und Pietermaritzburg einzu-
richten, woriiber die ersten Jahre vergingen. Zudem mufite erst
wieder Verstarkung aus der Heimat kommen, da schon in dieser
schweren Lage zwei Priester und der Bruder aus der Mission aus-
schieden. Dann galt es zuerst die notwendigen Sprachen zu erler-
nen, und zwar englisch und zulu. Nach diesen Vorbereitungsarbei-
ten teilte Bischof Allard seine Krafte mathematisch genau auf die
Seelsorge der Weiflen und Heiden, ja, nach kurzer Zeit war die

Mehrzahl in der Heidenmission.
Schluff folgt.

Die Missionskirche im neuen Indien
Von P. Dr. Anton Freitag S.V.D., Steyl

: Die Anschauungen iiber das Schicksal der Missionare, der Missionen und ‘der
Kirche Indiens allgemein waren vor der Unabhingigkeit Indiens sowohl in den
Missionskreisen des Auslandes wie der indischen Missionare selbst bis in die
leitenden hierarchischen Kreise sehr geteilt, zumeist jedoch stark pessimistisch
gefirbt. Auch jetzt fehlt es nicht an enthusiastischen Optimisten und geméBigten
Beurteilern, aber auch nicht an zahlreichen Zweiflern und Pessimisten. Niemand
vermag mit Gewifheit vorauszusehen und zu profezeien, wie die Missionsver-
<hiltnisse sich tatsichlich entwickeln werden. Fur die ndchste Zukunft scheinen
sich aber weite Tore Indiens fiir die Mission gedffnet zu haben. In allen drei zur
Selbstiandigkeit gelangten Staaten des Riesenlandes, das so groff ist wie halb
Europa mit insgesamt iiher 400 Millionen Einwohnern, d. i. Hindustan mit 330
Millionen, Pakistan mit rund 70 Millionen und Ceylon mit 6.6 Millionen Ein-
wohnern, sind jedenfalls durch die Verfassung oder wenigstens in den Verfas-
sungsprogrammen auferst glinstige Grundlagen fir cine bedeutend bessere Ent-
wicklung des Missionswesens angebahnt. Gleichzeitig hat auch die Missionskirche
Indiens selbst ihre Krafte revidiert, einheitlich gesammelt und strategisch orga-
nisiert. Sicher bedeutet die erlangte Unabhingikeit der drei Staaten und Volker
Indiens einen Markstein in der Geschichte Indiens und besonders auch seiner
Mission und Kirche 1.

1 Vgl. P.Th.van Dahlhoff in The Clergy Montkly J.1947 (optimistisch);
andere ,alles andere als ermutigend!® .. . Felix A. Plattner, Optimismus
oder Pessimismus? in Schweizer Kathol. Missionsjahrbuch 1948, 28—43; verkirzt
in Bulletin des Missions (= BdM) 1948, 280—291; Optimistisch beurteilte die
Catholic Bishops Conference of India (= CBCI) die Lage, nachdem sie selbst
erst infolge der Unsicherheit 1944 zustandegekommen war. Report of Meetings
of Working and Standing Committees of the CBCI 1948; BdM 1948 no. 3.
188—200 spec. p. 197: L’Inde indépendante. P. Dubois S].; La Crise de 'Inde,
in Aucam 1948 No 3 pp. 22ss. usw. ;

g¥
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Hindustan
I. Staat und Kirche im Ringen um die Freiheit

Das ganze vierte Jahrzehnt unseres Jahrhunderts war fiir Vorderindien die
letzte entscheidende Phase in seinem mehr als hundertjahrigen Ringen um Frei-
heit und Unabhangigkeit®. Sie wurden ihm endlich zuteil, aber nur um den
schwersten Preis der Zerreiflung in zwei Staaten: Hindustan, das vorwiegend
aus Hindus (ca 40 Mill. Mohammedaner!) und Pakistan, das vorwiegend aus-
Mohammedanern (20 bis 30 Mill. Hindus) besteht. Gandhi verhiillte sein Antlitz
in tiefe Trauer, wiahrend Indien jubelte. Aber wirkliche Freude hatte nur Jinna
und seine Moslimpartei. Schon am 16. August 1947, dem Tage nach der Unab-
hdngigkeitserklirung, begann im 6stlichen Pakistan das Gemetzel zwischen Hindus
und Mohammedanern, das bald auch auf den Pandschab iibergriff und ein ganzes
Jahr dauerte, Hunderttausenden das Leben kostete und fiinf Millionen hintiber
und heriiber evakuieren lieB. Trotzdem befinden sich noch immerhin 40 Millionen
Moslims in Hindustan, so dafl die Trennung in Hindustan und Pakistan keine
befriedigende Losung ist. Die Christen stimmten mit dem gesamten indischen
Episkopat wohl in den Freiheitsjubel des 15. August 1947 ein. Doch konnte der
Prisident der Katholischen Union Indiens Dr.Ruthnaswami feierlich erkliren:
»Mit der grofilen Mehrheit der Christen Indiens bedaure ich die Zweiteilung
Indiens. Die Christen haben nicht den geringsten Teil daran. Keiner ihrer Fiith-
rer, keine ihrer Organisationen sind vorher befragt worden. Sie schitzen sich
glicklich, an dieser Teilung Indiens in keiner Weise mitgewirkt zu haben®.*
Bei dem schrecklichen Bluthad 1947/48 gingen darum auch die Christen allgemein
unbehelligt heraus und brauchten nicht einmal zu evakuieren. Von Seifen eines
Parsi-Journalisten wurde wegen ihrer neutralen Haltung sogar der Gedanke aus-
gesprochen, die Christen sollten durch Bekehrung der rund 100 Millionen Ur-
cingeborenen und Kastenlosen als ,Dritte grofie religiose Macht* Indiens zwi-
schen den feindlichen Briidern, Hindus und Moslims, vermittelnd wirken 4. Aber
auch fiir die Mission waren die Tage der groflen Wende in Indien von aller-,
groBter Tragweite und von wahren Existenzsorgen erfiillt.

I1. Repatriierung und Verbleib der auslindischen Missionare

Unmittelbar nach dem Kriege ging es um Repatriierung oder Verbleib zu-
ndchst des Missionspersonals der Achsenmichte. Unter deutscher Leitung standen
nur die beiden Missionen von Indore der Steyler und Poona der Jesuiten. Etwa
50 ihrer Missionare wurden im Kriege interniert, dic meisten Steyler aber schon
bald oder doch vor Kriegsende wieder freigelassen. Nur einige wenige Jesuiten
wurden repatriiert. Am schlimmsten war der britische Entscheid, dafl keine
Deutschen bis 1950 mehr zugelassen werden sollten. Bedeutend schlimmer er-
ging es den italienischen Missionaren, die 14 Gebiete betreuten. Von 144 Mai-
lindern waren 1943 bereits ber 70 interniert. Zu Ende des Krieges befanden
sich im Lager von Dehra Dun allein aus Vorderindien 270 italienische Missi-

2 Vgl A. Vith S]., Das Bild der Weltkirche. Hannover 1932, 120ff; Spec -
tator, Verdeeldheid de prijs der vrijheid. In Jezuitenmissies n. 65. 1949, 512ss.

3 Ebendort u. BAM 1948 n.3,183ss und Kath. Missionen (= KM) Herbst-
heft 48, 31.

4 Vgl. BAM 48, 184 ss; Aucam 48,231 und bes. KM a.a. 0.

3 8. A. Freitag SVD., Glaubenssaat in Blut u. Trinen. Steyl 1948, 214 ff:
Zwischen Stacheldraht und Freiheit.
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onare. The Catholic Herald von Calcutta berichtete nach einem Interview mit
dem Erzbischof von Madras, dafl zleich zu Anfang des Krieges alle nach 1934
angekommenen Italiener interniert worden seien: Salesianer, Maildnder, Kar-
meliter, Jesuiten, Kapuziner . . . darunter der 77jihrige Bischof Mgr. Poli
OMCap., der bereits 40 indische Missionsjahre zidhlte und Bischof Cialco OP.
von! Multan sowie drei Generalvikare®. Bischof Poli und viele andere wurden
zwar nach Anschlufl Italiens an die Alliierten freigelassen. Sie durften jedoch
nicht mehr auf ihre alten Missionsfelder zuriidkkehren. Von den 100 im Jahre
1945 noch internierten italienischen Missionaren wurden viele von den Englan-
dern in die Heimat abgeschoben, trotz des einmiitigen Eintretens der Bischofs-
konferenz Indiens und der Garantie des Apost. Delegaten Kierkels O. P. fiir ihre
Loyalitat 7.

Noch grofiere Sorgen bereitete den Missionaren und zwar allen Auslandern
ohne Ausnahme die Animositiat, womit in Hindukreisen ihre Ausweisung aus
dem neuen Indien gefordert wurde. Auf dem Kongrefl der ,Christen Indiens®
am 11. Mérz 1946 zu Calcutta, der sich aus protestantischen Sekten zusammen-
setzte, forderten mehrere Redner kurzweg, man solle das Joch der fremden Mis-
sionare abschiitteln. Zur Herbeifithrung ihrer Abreise rief man die ironisch so
genannte , Vereinigung der Liebe“ (Prem Sabha) ins Leben. Der Bengalenmis-
sionar P. Dubois S]. glaubte zwar, dafl ihr Einfluflkreis sich auf Bengalen be-
schrinkte. mufite aber zugeben, dafl auch in Chota-Nagpur starke Hetzer am
Werke waren, die die Eingeborenen gegen ihre Wohltiter, die Missionare, auf-
bringen wollten 8. Die kurz vorher zustandegekommene Bischofskonferenz, bzw.
ihr Vigilancekomitee mufite im ganzen Berichtsjahr 1946 sich fur die Missionare
einsetzen ®. Einstweilen ist gewil die Gefahr der Ausweisung gebannt; aber die
Forderung, jede Aufreizung zu vermeiden und eine moglichst grofle Anpassung
und Abstreifung allen Gebahrens europiischer Uberlegenheit zu beobachten, legt
sich dringend nahe.

I11. Verankerung der Bekenninis- und Missionsfretheit in der Verfassung

Die grofite Besorgnis hatten die Missionskreise Indiens um die gesetzliche
Verankerung der Religions- und Missionsfreiheit im Grundgesetz der neuen Ver-
fassung durch die Konstituierende und Nationale Versammlung. Die grofien
Fiihrer erklirten sich von vornherein fiir einen Laienstaat, in dem alle Religionen,
soweit sie nicht gegen das 6ffentliche Wohl sind, gleiches Recht vor dem Gesetze
haben sollten. Der Vorsitzende der konstituierenden Versammlung Dr. Rajjendra
Prassad legte mit Nachdruck dar, dafl auch die kleinen Minderheiten, ja selbst
ganz kleine Gruppen, versichert sein konnten, dafl ihre Rechte gewahrt wiirden,
auch beziiglich des Fortschrittes. Pandit Nehru fithrte auf einer Pressekonferenz
(12. Okt. 1947) aus: ,Wir konnen nur an einen biirgerlichen, nichtreligidsen, de-
mokratischen Staat denken, worin jeder Einzelne gleiche Rechte und Aussichten
hat. Niemand darf um seiner Religion willen besondere Vorrechte oder Zurtick-
setzung haben.“ Gandhi erklirte nach einer Darlegung im Organ der Kasten-
losen ,Harijan® am 25. September 1947, alle in Indien Geborenen miifiten vor
dem Gesetz gleich sein. Ein Christ miisse in gleicher Weise wie ein Hindu oder

8 The Catholic Herald vom 7. 12. 1945; Le Miss. Cattoliche 1943, 71.

7 Ebendort 1946, 4. 118. :

8 Vgl. Dubois S]., La Crise de I'Inde. Aucam no. 147, 223.

9 Vzl. Report . . . CBCI 1946; siche im Schluflabschnitt w. u. unter: ,Mis-
sionsgesellschaften.”
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Moslim kraft seiner Tiichtigkeit Minister werden kénnen %" In der am 10. De-
zember 1946 begonnenen und am 13. Dezember 1948 beschlossenen konstituieren-
den Versammlung waren die 330 Millionen Hindus mit je einem, also zusammen
830 Delegierten, die Protestanten mit acht und die Katholiken mit sechs Abgeord-
neten vertreten. Es war vorauszusehen, daff namentlich seitens der rechtsgerich-
teten Hindus schwere Angriffe gegen einen Laienstaat und ,gleiches Recht®
auch fiir die Minderheiten” erfolgen wiirden. Der Episkopat Indiens hatte sich
bereits 1944 zusammengeschlossen, 1945 tagten die Metropoliten, 1946 samt-
liche Bischofe in Bangalore, um sich als starke Macht hinter die christlichen Dele-
gierten zu stellen. Unter diesen ragte vor allem der Rektor des katholischen
Universititskollegs von Madras P. Jerome D’Souza S]. hervor. Der urspriingliche
Artikel 18 der Verfassung lautete: ,Alle Personen haben gleiches Recht auf Frei-
heit des Gewissens, und sie diirfen von Rechts wegen frei ihre Religion bekennen,
ausitben und verbreiten . . .“ Nach heftigen Debatten in der Unterkommission
nahm das Plenum den Artikel unverandert anl. Dagegen brachte die ,Bera-
tungskommission fiir staatsbiirgerliche Grundrechte® alsbald Artikel 17 ein, der
in seiner Urform lautete: ,Bekehrungen von einer Religion zur andern durch
Zwang oder ungebihrlichen Drudk sollen nicht anerkannt werden.“ D’Souza er-
reichte indessen, dafl der ganze ominése Artikel 17 nicht vor das Plenum der
gesetzgebenden Versammlung kam, sondern an die genannte Beratungskommis-
sion zuriickverwiesen wurde. Man wollte zu dem Ausdruck Zwang noch ,durch
List oder Betrug®, bei Bekehrungen noch ,von Minderjihrigen® usw. hinzufi-
gen '2; Katholiken und Protestanten erreichten durch ein gemeinsames ,Memo-
randum® an die Leiter der Kongrefpartei, d. i. praktisch die iiberwiegende Mehr-
heit der Delegierten, dafl hervorragende Mitglieder wie Sradar Patel, Vize-
premier von Indien, Mr. Munshi usw. sich zustimmend zu den christlichen For-
derungen aussprachen. Als dann am 6. Dezember 1948 kurz vor Toresschluf der
konstituierenden Versammlung im Plenum verhandelt wurde, trat zwar ein vor-
nehmer Hindu in sehr feindlichem Sinn gegen die christlichen Forderungen auf,
aber sechs andere auflerten sich so eindeutig fiir sie, dafl Artikel 17 {iberhaupt
in Wegfall kam 1%, In einem Artikel des Catholic Herald wehrte sich spiter
D’Souza mit Recht gegen den Angriff hervorragender Advokaten, als sei nun-
mehr durch die Uberlassung des Minderheitenrechtes und der Missionsfreiheit
an die 27 Einzelprovinzen oder Staaten der Republik Indiens den Intriguen und
der Gewalt Tir und Tor geoffnet, durch Hinweis auf den Grundartikel der Frei-
heit von Religion usw. und notigenfalls eine Berufung an die Bundesgerichts-
instanz 4,

Als heftigste Gegner des Laienstaates und des christlichen Minderheiten-
und Propagandarechtes erwicsen sich zugleich als Verfechter eines regelrechten
Hindustaates: der grofe Hindublock = die Mahasabha, die erst 1925 gegriindete

10°P, L. Dumoulin SJ., De bekering van Voor-Indie. In Jezuiten-Missies
1948, 2—11; spez. S. 4/5.

11 Ebendort S. 6 ff De grondwetgevende Vergadering; De vrijheid van Ge-
loofsverspreiding in gevaar, een magistrale rede van D'Souza; het gevaarlijk
wetsartikel geschrapt.

12 Ebendort.

18 Memorandum und Erklirungen zu jedem der sechs Einzelpunkte in Ag,
Int. Fides ,Documentazione no. 37 vom 19. 3. 1949; Auch Fidesberichte vom
8. Januar 1949 No. 1039 ,Die letzten Ergebnisse der Verfassunggebenden Ver-
sammlung Indiens.”

4 Ss The Catholic Herald (Calcutta) vom 28. September 1948. Jez. Missies
a.a. 0. §. 10.
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militdrisch aufgezogene Rashtrya Swayam Sewak Sangh (RSSS) und die Araya
Samaj, die grofie Schuld an den furchtbaren Massakers und besonders an der Er-
mordung Gandhis 30. Januar 1948 tragen, da dieser ihnen nicht radikal hindu-
istisch genug war 3. Obwohl Gandhi nicht eigentlich an einen personlichen Gott
glaubte, sondern Relativist war und vor allem von Massenbekehrungen nichts
wissen wollte, betrauerten doch auch die Christen aufrichtig den Verlust dieses
seltenen Mannes, der Indien nur mit legalen Mitteln einigte und auch dem Chri-
stentum die beinahe 2000jdhrige Existenzberechtigung auf indischem Boden
offen zuerkannte 5. Am 26. Januar 1950 endlich wurde nach ihrer erneuten Dis-
kussion in der Nationalversammlung die Verfassung Neu-Indiens promulgiert.
Zum ersten Staatsprasidenten wurde der bisherige Prasident der Gesetzgebenden
Versammlung Dr. Rajendra Prassad gewahlt. Kirche und Mission in Indien fei-
erten den Tag frohen Herzens mit durch Gottesdienste und 6ffentliche Kund-
gebungen; war ihnen doch auch ein grofier Sieg in der Sicherstellung ihrer wich-
tigsten Grundrechte zugefallen: Garantierte Bekenntnis- und Missionsfreiheit,
Abwehr eines feindlichen oder ldstigen Minderheitengesetzes usw. Ein beson-
derer Paragraph der Verfassung, der auch die Mission aufs engste beriihrt, gibt
den bisher Kastenlosen nicht bloff die ,Tempelfreiheit®, sondern vor allem die
Gleichstellung vor dem Gesetz im burgerlichen Leben”. Wihrend der Hindu-
ismus immerhin einen starken Stof erlitten hat, konnte das Christentum seine
Position im Kampfe bedeutend festigen. Dem Beispiel anderer Vélker wie
China, Agypten, folgte Hindustan mit der Ankniipfung diplomatischer Be-
zichungen zum Vatikan. Als erster Apostolischer Nuntius wurde der bisherige
Ap. Delegat Exc. Kierkels CP, am 1. Juli 1948 ernannt, und am zweiten Jahres-
tage der Republik, am 15. August, mit allen diplomatischen Ehren von General-
gouverneur Dr. Rajagopalachari und dem diplomatischen Korps (ausgenommen
d. russische Gesandte) begriifit 18,

IV. Der Kampf geht weiter

Im Bericht der ,Vigilance Section® der Indischen Bischofskonferenz vom
11. bis 19. Oktober 1949 schreibt Weihbischof Gracias von Bombay, dafl es 1949
kaum eine Reibungsfliche mit den Regierungsvertretern gab, daff es aber noch
zu frith sei, zu urteilen, inwieweit die Grundgesetze von den Einzelprovinzen
adaptiert wiirden. Dagegen weist der Report von Bischof Sevrin S]. von Ranchi
auf ecinen heiflen Kampf um die Schule und Erziehung hin, der sich vielleicht auf
einen solchen auf Leben und Tod entwickeln werde. Sowohl P. D’Souza S]. wie
auch der namensgleiche Bischof von Poona geben gleichzeitig mit ihrer Anerken-
nung fiir die noble Haltung der Gesetzgebenden Versammlung gegeniiber der

15 Vel. BAM 1948 no. 3., 193. § <

16 5. die Rede D'Souza’s in der Konstit. Versammlung in Dehli am 2. Fe-
bruar 1948 in ,Documentazione® = Fides no. 16 vom 28. 2. 48; Dazu die Rede
in der franzésischen Alliance zu Pondicherry vom 20. Februar 1948 von J. Mon-
chanin Soc. Aux. des Missions, in BdM 1948 no.$, 101—109. Pius XII. und
Gandhi ebendort S. 194.

17 Le Miss. Cattoliche v. 16. Febr, 1950. 24 s Art. 17 der Verfassung: ,Die
Unberithrbarkeit (= Kastenlosen) ist abgeschafft. Thre Handhabung ist in jeder
Form verboten und jede in ihrem Namen aufgelegte Inhabilitat ist strafbar vor
dem Gesetze.“ S. w.u.

18 De Katholieke Missien 1948/49, (69. J.), A. Freitaz, Het nieuwe India en
de Katholieke Kerk; bladz. 167.
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christlichen Minderheit der Hoffnung Ausdruck, dafl die Provinzialregierungen
ihr darin folgen werden °. :
Inzwischen liegen aber dunkle Wetterwolken tiber der indischen Mission.
Zunichst ist-die ,Mahasabha® und ,Arya Samaj* wieder mit einer Generalver-
sammlung Ende Dezember 1949 hervorgetreten, worauf beschlossen wurde, den
Kampf um die Herbeifihrung eines hinduistischen Staates wieder auf-
zunchmen. Arya Samaj ist die christenfeindlichste Hinduorganisation iber-
haupt2°. Solange freilich die Kongrefipartei am Ruder steht, kann sich die christ-
liche Mission einer ziemlichen Sicherheit erfreuen. Triibe Zeiten drohen ihr aber
bei einer Auswechslung etwa durch Sozialisten oder Kommunisten. Akuter sind
cinstweilen die Kiampfe zwischen Mission und Einzelregierungen. Nachdem die
ca. 560 grofleren oder kleineren Fiirsten (Radjas) in den 27 Bundesstaaten aufge-
gangen sind, haben sich fiir eine Reihe von ihren Gebieten erstmalig die Tore
fiir die Missionstatigkeit erschlossen z. B. in Udaipur, Jashpur, Surguja in den
Central Provinces. Erst jetzt wurde es méglich in Udaipur, wo sich ohne Priester
eine Christenheit von 60000 Christen gebildet hatte, einen Missionar zu sta-
tionieren. Ahnlich stand es in Gangpur mit 52 000, in Jashpur mit 50 000 und
in anliegenden Gebieten mit 60000 Gldubigen?®'. Bereits liegen aber auch aus
einer ganzen Reihe von Staaten aus den letzten Jahren Berichte iiber sehr schwere,
das Missionswesen beeintrachtigende Mafinahmen besonders auf dem Schul-
gebiete vor, die leicht zu einer grofieren Bewegung gegen das Christentum wer-
den kénnen oder es mancherorts an empfindlicher Stelle treffen. In Bombay
verschirfte sich 1943 der Kampf gegen die christlichen Schulen wegen der Kon-
version einer Parsin am Sacré-Coeur-Institut®®. In Madras entspann sich
zwischen dem Erzbischof und dem Minister der Erziehung ein heftiger Streit we-
gen einseitiger Bevorzugung bzw. Belastung der Hindu- und christlichen Schulen,
worin schlieRlich doch der Minister unterlag und ging®. In dem kleinen Staate
Travancore, in dem aber nach dem Census von 1941 von 6 Millionen Be-
wohnern 2 Millionen Christen, davon 1014054 Katholiken waren, brach der
Premier Ramiswamy Ayar eine Christenverfolgung schlimmster Art vom Zaune.
Nur die Staatsschulen sollten noch staatliche Subsidien erhalten und langsam das
Séhulmonopol herbeigefiihrt werden, obwohl 89 %o der Schulen christliche Privat-
schulen sind, die um die Elitebildung die grofiten Verdienste haben. 1946 wurden
Gesuche um neue Kirchenbauten abgelehnt, dann Prozessionen verboten, keine
christlichen Friedhéfe mehr gestattet, in den Hospitalern die Sakramentenspen-~
dung verboten usw. Die gesamte Presse, ausgenommen die katholische, lieh Ra-
miswamy hierbei ihre Unterstittzung. Inzwischen haben die Christen bei den
Wahlen ihre Sitze im Parlament von 17 auf 80 erhoht, denen sich weitere 18
christliche anschlieflen, so dafl dic Regierung mit dieser starken Minderheit rech-

19§, Report of Meetings CBCI 1949, 72 D’Souza S]. und Bisch, Dr. J. Alban
D’Souza; ebendort Seite 3. Mgr. Oscar Sevrin SJ. von Ranchi im Schulreferat.
20 Fidesber. vom 7. 1. 1950; KM 1950 I, 19; BdM 48 no. 3, 193.
2t Jezuiten-Missies 1948 no. 54,225 ss L. Dumoulin SJ., Politick en Missie
in Onafhankelijk Indie: het lot der Rajastaten 225—228; goede gevolgen voor
ons apostolaat 229s; het wonder van Udaipur 230s; Exe. O. Sevrin S]., The
suppression of independent states of Ranchi and Missionary possibilities in Dio-
cese of Ranchi. In Documentazione 20 vom 17. 4. 48,
22 BdM 1946, 58 nach Revue des Jésuites belges 1945 no. 4, 28—32: P. Drug-
man, Tragédic 4 Bombay. KM Probeheft 1947, 32.
- 22 Report of Meetings of CBCI 1948, 84 Exc. Thomas Pothacamury, Report
of the Secretary. :



Freitag: Die Missionskirche im neuen Indien 137

nen mufl. Ein Kompromifl zwischen Regierung und Episkopat ist noch keines-
wegs befriedigend und sicher nicht das letzte Wort®. In Jubbulpore orga-
nisierten die Hindus, unter ihnen auch ein protestantischer Expastor und Ethno-
loge Dr. Verrier Elwin, Verleumdungsfeldziige gegen die blihende Normalschule
der hollandischen Pramonstratenser und erreichten, dall ihnen die Regierungs-
zuschiisse entzogen wurden und die Schule schlieflich geschlossen wurde®. Ein
duflerst schwerer Kampf der Hinduisten ergeht seit etwa zwei Jahren besonders
iiber das Chota-Nagpurgebiet der Centralprovinces von frither. Hier
steht dank der grofiziigizen Sozialen Aktion und des vorziglichen Schulsystems
der belgischen Jesuiten die Mission mit 350 000 Getauften in voller Blite. Es
sind Ureingeborene (Uraons), um deren kulturelle und zivilisatorische Hebung
die Jesuiten die grofiten Verdienste haben. Die Hinduagitation geht darauf
hinaus, dafl nur noch den nichtchristlichen Adibasi (=Ureingeborenen) die staat-
liche Hilfe zugewendet werden soll. Eine Eingabe an die Kongrefipartei wurde
abgewiesen (1949). Durch Konkurrenzschulen soll weiterhin das katholische Schul-
wesen zerrittet werden 6. Bisher haben allerdings die Adibasi treu zu ihren
geistlichen Wohltatern gehalten. Um dieselbe Aktion der Entzichung staatlicher
Beihilfen fiir die christlichen Schulen und sozialen Werke handelt es sich gegen-
iber der Mission bei den Kastenlosen (Harijans) z. B. in Madras. Die Bischofs-
konferenz fithrte im verflossenen Jahre (1949) durch ihren Sekretdr Bischof Po-
thacamury einen umfassenden Briefwechsel mit dem Prisidenten des National-
kongresses Dr. B. Pattabbi Sitaramayya, ohne mehr als freundliches Entgegen-
kommen in Worten zu finden?. Da die meisten Christen Indiens aus diesen
.Harijans® stammen, geht es um keine geringe Sache. Bemerkenswert ist im-
merhin die Erklarung eines hohen Regierungsbeamten einem Missionare gegen-
iber: ,Ich bin Hindu und als solcher versucht, meinen Kollegen zu folgen, die
die christlichen Schulen vernichten und das Christentum aus der ganzen Gegend
{Nagpur) ausrotten wollen. Unser Miflerfolg ist vollstindig. Verges-
sen wir darum das Vergangene und arbeiten wir fiir das Wohl unseres indischen
Vaterlandes . . . Wir hiitten hesser getan, auch nur einen Bruchteil von dem so
reichlich gespendeten Geld fiir die Missionsschulen zu verwenden® 2%, Man kann
von der ehrlichen Einstellung der grofen Fithrer der Kongrefpartei und der
gegenwirtigen Regierung gegeniitber der christlichen Mission iiberzeugt sein und
das hohe Lob eines Pandit Nehru auf die Missionsschule vor einem grofien Audi-
torium in Sambalpur, des damaligen Generalgouverneurs Exc. Dr. Rajagopa-
lachari in Darjeeling (1948) und die Beruhigungsversuche Nehrus gegeniiber dem

24 Mgr. Thomas Pothacamury in ,America®, S]. -Zeitschrift vom 7. 9. 1946:
Le Miss. Catt 46,85; Aucam 1948, 22255 bei P. Dubois S]., La Crise de I'Inde;
KM 1949 III, 85 und 47,32 f; Vgl. auch The Cath. Herald vom 18. 4. 1946 mit
den Erkldrungen des Ministers Ramiswamy Ayar selbst.

25 P, J. Lamers O. Praem., Ecole normale ruinée par les Hindous. In Fides-
Documentazione no. 20 vom 10. 4 .1948; Porf. Dr. W. Koppers SVD., Missionare
und Eingeborene: Die Antwort des katholischen Oraon Simon Bara auf die mis-
sionsgegnerischen Auflerungen des Ethnographen Verrier Elwin. In Neue Zeit-
schrift. f. Missionsw. 1945 no. 4, 272/295.

2 S. Fidesber. no. 1070 vom 1. 10. 1949: Die indische Verfassung und die
christlichen Ureinwohner; dazu Fides 22. 10. 49 und 16. 4.49.

. %" Report of the Meetings of CBCI 1949, 10.90.114—123 = Memoranden
und Antworten . . .

28 Zitiert nach Fidesber. 22. 10. 49; vgl. Jezuiten-Missies 1949, 299 F. Cridk,
Moeilijke tijden in Jashpur: Het voorspel; plotzelinge veranderingen; de nieuwe
opvoeders an het werk; heldhaftig christendom; Meener Thakker weet het.
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Catholic Herald dankend anerkennen, aber die Kampfeszeichen sind da und sie
sind ernst %%, ‘

V. Die Mission im neuen Indien

1. Einheit und Strategie, Zusammenarbeit

Die drohenden Gefahren fiir die Mission nach dem Kriege und der ihr auf-
gedrungene Kampf um die Freiheit des Bekenntnisses, der Ausiibung und beson-
. ders der Verbreitung der christlichen Religion haben ihr die volle Einheit des
Episkopats, des Missionsklerus und der Katholiken Indiens:gebracht, die ihr so
lange und oft angesichts der dringendsten Probleme abging. Zuerst schlof} sichs
der Gesamtepiskopat i, J. 1944 zusammen. Die Metropoliten kamen 1945, die
Bischéfe 1946 zu den ersten Plenarsitzungen zusammen, wahrend finf bischéf-
liche Kommissionen stindig sich selbst orientierend und allen Richtung gebend
tatig waren: 1. Die Sektion fiir Schule und Erziehung, 2. fir das Seminarwesen,
8. fir die soziale, und 4. fiir die katholische Aktion, und 5. die sog. Vigilance
Section fir alle sich auftuenden wichtigen Fragen, besonders fiir Gefahren und
Schwierigkeiten. Fir die Beurteilung und Ausfithrung der Kommissionsberichte
ist das sog. Standing Committee (Geschaftskomitee) zustindig. Beide, Arbeits- und
Geschiiftskomitee, haben in den fiinf Jahren ihre bedeutsamen Herbstberatungen
abgehalten ®. Nicht blof die Hierarchie, sondern auch das ganze katholische
Volk Indiens wurde 1944 in der Catholic Union of India geeint, so dafl die an
sich zwar kleine katholische Minderheit in dem 330 Millionenstaat doch als ein
Machtfaktor ersten Ranges in den Schulkdmpfen, im Ringen um die Missionsfrei-
heit vor dem Gesetze usw. sich erwies. Das weitaus wichtigste Missionsereignis
ist das von der Bischofskonferenz lange vorbereitete e'rste allgemeine indische
Nationalkonzil, das vom 6. bis 18. Januar 1950 in Bangalore tagte. Am
Konzil nahmen teil Kardinal Gilroy von Sidney als Apostolischer Legat, der
Ap. Nuntius Exc. Kierkels CP., 41 Erzbischofe und Bischife, 5 Delegierte Ver-
treter fir abwesende Bischofe, 3 Kapitelsvikare, 6 Theologen, 5 Ap. Prifekten,
7 Kapitelsprokuratoren, 2 Notare, 5 Sekretire, 3 Ceremoniare, 4 Kanonisten,
13 Konsultoren und 24 Ordensobere. 21 Bischife gchorten dem einheimischen
Klerus an. Auch die zivilen Behorden und die Regierung von Mysore waren
zum Empfang erschienen:

Die grofle Einmutigkeit wird in den Berichten besonders hervorgehoben un-
ter Betonung der Rassenzugehorigkeit der Vertreter: Indier, Europder, Ameri-
kaner, Australier, Angehorige der verschiedenen Riten (Syromalabaren, Syro-
malankaren, Goanesen), Padroado- und Propagandapriester, Welt- und Ordens-
klerus. Es gab keinen alten indischen ,Kastengeist® mehr, alle waren eins in
der Katholischen Aktion, keine nationale Zersplitterung, sondern nur die Einig-
keit im Glauben. Mit seinen dufleren Empfangsfeierlichkeiten, seinen prozes-
sionalen Einziigen, seinen Pontifikaldmtern, Predigten und Kundgebungen war
das Konzil zweifellos die grofite katholische Reprasentation und wirkungsvolle
Aktion des katholischen Indiens. die nicht ohne nachhaltizen Einflufl auch auf
die durchdringende Kraft der Kirche und Mission bleiben kann. In einem feier-

20 Nach Aucam no. 147. 1948, 225 s; BAM 48 no. 3, 198 L’Inde indépendante:
Conséquences pour I'Eglise. :

% E] Siglo de las Misiones 1946, 342 ss Las Conferencias de los Metropoli-
tanos de India. 376ss La Jerarquia Catolica de India en accitn; Fides no. 828
v. 23. 8. 1947 und. bes. den jihrl. Report of the Meetings of the Cath. Bishops
Conferencies of India. Bangalore . . .
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lichen Weiheakte vollzogen die Konzilsteilnehmer die Weihe Indiens an die
Herzen Jesu und Marid. Anschliefend an das Plenarkonzil hielten die Bischofe
und Préafekten auch ihre Bischofskonferenz (CBCI) ab und beschlossen als neue
Sektionen oder Werkkomitees eins fiir das Apostolat: Church Extension and Mis-
sionary action und eins fiir die Katechetik an die finf bestehenden anzuschlie-
flen3. Von diesem Geiste einheitlichen Zusammenarbeitens nach festen (stra-
tegischen) Zielen und Plinen des Missionsepiskopates zeugen auch die Berichte
der bischoflichen Sektion der Katholischen Aktion. Letztjahrig z. B . waren nach
der Darlegung von Erzbischof L. Mathias SDB von Madras in Madura 60 Ein-
heiten mit 1224 mdannlichen, 85 mit 645 weiblichen, 42 mit 776 Jungminnern,
50 mit 715 weiblichen Jugendlichen, zusammen 187 Einheiten mit 3360 Mitglie-
dern fest organisiert. In Ranchi besteht eine vorbildliche Aufteilung nach Orten
und besonderen Anforderungen in Bihar und Orissa. Die Dorfzellen haben wo-
chentlich, die Stadtzellen monatlich ithre Zusammenkunft, jedes Dekanat zweimal
jahrlich und die Di6zese eine jahrliche Zentralversammlung. Gemafl der Emp-
fehlung des Permanentkomitees der CBCI arbeiten in vielen Diézesen die Ka-
tholische Aktion und die einzelnen Vercinsaktionen nach gemeinsamen Pldnen.
Aus dem Bericht von 1949 ergibt sich, dafl die Scoutbewegung trotz aller Emp-
fehlungen der CBCI 1946 ein Fiasco zu verzeichnen hat, wihrend All India
Catholic University Federation im Januar 1949 der Pax Romana eingebaut wer-
den konnte .

2. Indianisation der Kirche, Einheimische Hierarchie und Klerus

Angesichts der drohenden Gefahr einer Repatriierung des ausliandischen
Klerus und der begreiflichen nationalen, um nicht zu sagen nationalistischen
Einstellung, aber auch dank der bereits erreichten extensiven wie intensiven Ent-
faltung des Missions- und Kirchenwesens ist die Hauptrichtung des indischen
Missionswesens auf die Verwirklichung einer bodenstandigen indischen Kirche
gerichtet und darum vor allem auf die Erweiterung der einheimischen Hierarchie
und des einheimischen Klerus. 1923 bestanden erst drei goanesische und vier
syromalabarische Bistlimer, denen Pius XI. bis 1939 noch acht und Pius XII. bis
1949 noch zehn hinzufigte zugleich mit Unterstellung mehrerer Kirchenprovinzen
unter einheimische Bischéfe. Die langst reife Entwicklung des Erzbistums Bom-
bay fir die einheimische Hierarchie findet noch in dem mit Portugal abgeschlos-
senen Missionsakkord von 1940 ihr Hindernis. Immerhin hat Rom in Bombay
wie auch in Kalkutta und Pondicherry bereits einen Weihbischof ernannt. Die
Zunahme des einheimischen Klerus von 1923 bis 1948 betrigt rund 2000, die des
auslidndischen Missionsklerus 761. 1948 waren von 5131 Priestern Indiens 3947
einheimische und 1184 ausldndische. Geklagt wird iiberall, auch in dem Bericht
von Bischof John Leonard S]. von Madura an die CBCI uber den sparlichen
von Bischof John Leonard S]. von Madura an de CBCI uber den sparlichen
Zuwachs in den Seminarien. Nach seiner nicht ganz vollkommenen, aber besten
Ubersicht zihlte man:

# The Clergy Monthley Jan. Febr. 1950: The first Plenary Council of India.
I%angalore 6.—18. 1. 1950 (Cath. Press Ranchi) Spezialnummer. Fides v. 4.2. 1950
0. 1087. ’
3 Report of the Meetings 1949, 57—69 Bericht v. Erzb. L. Mathias SDB.
von Madras.
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1941 in 16 kleinen und 13 Vorbereitungsseminarien 625 Seminaristen

in 13 grofien Seminarien 938 5
1948 in 17 kleinen und 12 Vorbereitungsseminarien 633 4
in 13 grofen Seminarien 842 5
1949 in 23 kleinen und 16 Vorbereitungsseminarien 900 o
in 13 grofien Seminarien 809 35

Dazu kommen die Ordensinstitute mit 299 Scholastikern (1941). Nach zehn Jah-
ren meint Bischof Leonard mit jihrlich rund 200 indischen Neupriestern rechnen
zu konnen. Grofie Verdienste um den priesterlichen Nachwuchs haben namentlich
manche hoheren Schulen bes. der Jesuiten z. B. in Trichinopoly, das man geradezu
als eine Pflanzschule desselben bezeichnen kann. Nachdem das berithmte Papst-
liche Generalseminar von Kandy (1896—1946) der indischen Kirche bereits uber
400 Priester herangebildet hat, soll es jetzt in Anbetracht der nationalen Schei-
dung Ceylons von Indien auf vorderindischen Boden (etwa nach Bangalore) ver-
legt werden, wobei ihm alle seine Privilegien, sein Charakter als Papstliches
Generalseminar und s:ine philosophischen und theologischen Fakultiten erhalten
bleiben sollen3® Mit besonderer Freude stellen wir in dem Bericht von Bischof
Leonard S]. tiber den Seminarbetrieb fest, dafl das Studium der Missiologie und
die Pflege des apostolischen Geistes unter den Priestertumskandidaten stark be-
riicksichtigt wird #. Zu neuem Leben ist die 1888 mit Hilfe des Patriarchen von
Goa Antonio Valente zuerst gegriindete Missionsgesellschaft vom hl. Franz Xaver
auf besondere Empfehlung Pius XI. hin erwacht. Im J. 1949 zihlte sic 23 Priester,
die zum Teil das von Goa fiir sie bereitgestellte Gebiet von Gujerat betreuen,
7 Laienbrider, 8 Novizen und 80 Seminaristen in dem alten Franziskanerkloster
von Pilar %. Unter der neuen Leitung von Dr. Mgr. A. E. Fernandez, des fri-
heren Seminardirektors von Meliapur, scheint sich auch das von dem goanesischen
Kapuziner Caspar A Pinto gegriindete Missionsseminar von Benares zu ent-
wickeln. Es zihlte 1949 jedoch erst 4 Priester und 33 Studenten und rang mit
groflen finanziellen Schwierigkeiten %.

3. Hinduistisch-christliche Anndherung und Akkommodation

Um eine ganz den indischen Auffassungen und Verhiltnissen angeglichene
Kirche, eine Ost- und keine Westkirche herbeizufiithren, wird das Problem der
Akkomodation in allen Tonarten und Farbschattierungen von Missiologen und
Missionaren, auch von indischen wohlgesinnten heidnischen Kreisen hesprochen.
Ziemlich offenherzig gesteht man heute ein, dafl von Seiten der Missionare all-
zulange mit einer gewissen Uberheblichkeit als Europder uber die indische Rasse
missioniert wurde und dafl auch der einheimische Klerus dementsprechend mit
vielen Vorurteilen und zu sehr als Hilfsklerus statt als gleichberechtigt angesehen
und behandelt worden ist. Kein Wunder, wenn jetzt umgekehrt mit einer ge-
wissen Uberheblichkeit auch von indischer Seite hervorgehoben wird, was man
im Osten an der Westkirche, vor allem an ihrer Missionsweise im Osten, aus-
zusetzen hat. Das Verbleiben der Missionare in Indien nach dem Abzug der

3 J. Masson S], Vers L’Eglise indigéne. Bruxelles 1944, Report of the Mee-
tings . . . 49 Bisch. Leonard S]J. S. 17—36 Section of Seminaries. vgl. meine aus-
fihrlichere Darstellung' in der Schweizer Festschrift fiir P. Laur. Kilger i. E.

9 Report of the Meetings 49, 27 {.

35 1’Eglise Vivante 1949 III 311/314 La Société indienne missionnaire de St.
Francois Xavier in Aucam ausf. Bericht 1949 no 149, 70—738.

36 1 ’Eglise Vivante 1949 1 62—64 Christ Nagar.
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Briten hat sie wirklich zum gr6ften Teil von dem Verdacht, Vorposten und Diener
der britischen Macht zu sein, befreit. Heute stehen sie nun als eigentliche und
alleinige Religionsdiener da. Die Zeit scheint reif zu sein, durch eine vollkom-
mene Anpassung in Sprache und Kultur auf die Massen und auch auf die hoheren
Kasten einwirken zu konnen. Sowohl auf christlicher wie auf hinduistischer Seite
wird die Giite und Wahrheit beider Religionen abgewogen, nicht immer vor-
sichtig genug. Ehrliche Missionskenner geben zu, dafl z. B. die Bestrebungen
eines Brahmandhab Upadhyay um die Jahrhundertwende zur Indianisation der
Kirche, Anpassung an die indische Geistesauffassung und Griindung eines indi-
schen Ordenswesens zu Unrecht unterdriickt worden sind. Aber man geht auch wie-
der zu weit, wenn man alle moglichen dhnlichen Vergleichsstiicke im Hinduismus
oder Buddhismus mit dem Christentum heranzieht: Eingottglaube, dabei doch eine
Mehrheit in Gott, Transzendenz und Immanenz, Siinde, Bufle, Erlésungsnotwen-
digkeit, Fortleben der Seele usw., um gleichsam das Christentum nur wie ein neues
Stockwerk auf den hinduistischen Unterbau fiigen zu miissen, oder wenn man die
indische pantheistische und ganz intuitiv gerichtete verschwommene Philosophie in
dhnlicher Weise als Wegebahnung fiir das Christentum im Fernen Osten und
Stidosten Asiens ansicht, wie die aristotelische Philosophie far das Christentum
es war im Westen. Leider ist es so, dafl Hinduisten wie selbst Ghandi nach eini-
gem Studium des Christentums und Hertibernahme einiger Stiicke z. B. der Berg-
predigt dann ganz gesittigt sind und glauben, das Christentum nicht mehr not-
wendig zu haben oder hochstens sein Evangelium der Licbe und sozialen Hilfe-
leistung gelten lassen wollen. Solange fithrende Hinduisten sich nicht ganz und
gar unter das Joch Christi auch als Lehrer der Wahrheit beugen, ist noch keine
Hoffnung auf eine wesentliche Uberwindung. Es maz indessen dem Hinduismus
einen schweren Stof8 versetzt haben, dafl er sich nicht zur Staatsreligion und nicht
einmal zu einer bevorzugten Religion im neuen Indien hat durchsetzen konnen.
So dringend notwendig jede Vermeidung der Reizung 6stlicher, indischer In-
stinkte und Gefuhle und cine méglichste Anpassung an indische Sprache, Lebens-
fiihrung usw. ist, so wenig belangreich scheinen gewisse ,uberforderte® Anpassun-
gen in der Liturgie, Philosophie und Theologie zu sein. Auf dem boden- und
uferlosen Strom indischer Intuition ist kein festes dogmatisches Lehrgebiude auf-
zurichten. Vielmehr mochten wir schon dem Benediktiner Dom Benedikt Alapatt
beipflichten, wenn er zu der Serie von Studienbiichern iiber den Hinduismus des
indischen Missiologen R. P. Zacharias schreibt, dafl vielleicht durch einen Vergleich
der christlichen mit der hiduistischen Mystik dem Hinduismus am ehesten bei-
zukommen sei®. In derselben Richtung bewegt sich die gerade jetzt starke Be-

3 Eine vorziigliche Zusammenstellung der Vergleichspunkte zwischen Hin-
duismus und Christentum gibt der Goanese Th. Mathias %} in L'Eglise Vivante
1949 no 1. und 11.: Approches indiennes du Christianisme; Vgl. dazu Akhilananda,
Hindu Psycologie, its meaning for the West. London 1947; wo aber einseitig zu
sehr die urspriinglichen Auffassungen, nicht die jetzigen wiedergegeben werden;
vgl. Aucam no. 149 1949/50, 79; Dom Ben. Alapatt OSB., Brahmandhab Upa-
dhyay, un Précurseur hardi. In BdM 1949, 142—155; zu Turmes S]. aus dem
Nachlaf von Animananda herausggebenen Biographie Bramandhabs U.: The
Blade. Calcutta. — R. P. Zacharias, Studies of Hinduism I—V. Alwaye 1945/48.
— Sehr wertvoll ist die Studie von E. De Meulder, India Immortal. Ranchi
1946. — Ferner bes. diec Werke von Prof. Dr. Thomas Ohm OSB., Die Christl.
Theologie in Asiatischer Sicht. Minster 1949 und besonders: Asiens Kritik am
Abendlandischen Christentum. Miinchen 1948. — J. D’Souza S]J., Christianisme
et 1’5Inde nouvelle. Rythmes du monde. 1947. No. 3 Ascése et mystique hindoues.
pp 5—16.



142 Freitag: Die Missionskirche im neuen Indien

fiirwortung der Griindung von beschaulichen Kldstern in Indien. Viele' Indier
erkennen das Absolute, Transzendente an, sie lieben das beschauliche Leben
und-wollen praktisch einen Meister haben, der sie auf diesem Wege weiterfiihrt;
suchen die Ganzhingabe zu verwirklichen und Weltflucht und Ascesse einem hé-
heren Ideal unterzuordnen, wie es das katholische Ordensleben in vollkommen-
ster Weise bietet. Im jungen Karmel zu Kalkutta dachte man bereits 1947 an
Griindung von Filialen speziell in Bombay. Drittordensgemeinden vom Karmel
blithen bereits in Bangalore und Mangalore. Eine neue Griindung ist fir Coim-
batore geplant?®. Wenn es wahr ist, dafl ausliandische Ordensfamilien entweder
keine indischen Mitglieder aufnahmen oder nur als zweitrangiz behandelten, so
ist eine Griindung wie die des Missionshauses von Vijapuram (1942) doppelt zu
begriifien, aus dem schon viele Ordenskandidaten der verschiedensten Orden her-
vorgegangen sind, wie auch die Griindung einer indischen arztlichen weiblichen
Genossenschaft in Changanakerry 1943 %. Nicht zu vergessen ist die Griindung
eines orientalischen Instituts der belgischen Jesuiten in Kalkutta 1947, das direkt
dem Kontakt zwischen Hindus, Moslims und Christen dienen soll 40,

4. Das Bekehrungsproblem

Der schwache Punkt im indischen Missionswesen war schon immer der ge-
ringe Einsatz von Kréften fiir das direkte Bekehrungswerk. In vielen Missions-
distrikten war kaum ein einziger Missionar ausschliefilich fir die Heidenbekeh-
rung tatig. Darum ist das Andringen der Bischofskonferenz und des Plenar-
konzils auf mehr eigentliches Heidenapostolat sehr zu begrifien. Aber dem Be-
kehrungswerk stellen sich Mauern von Schwicrigkeiten entgegen. Da ist vor
allem immer noch das Kastenwesen. das die Tatigkeit der einheimischen und
ausldndischen Priester auf kleine Kreise einschriankt. Trotz aller langsamen Auf-
l16sungserscheinungen wird es noch lange ein Haupthindernis fiir die Missions-
tatigkeit bleiben. Selbst unter den fritheren Kastenlosen (Pariahs) und Urein-
geborenen ist der Mission viel Wind aus den Segeln genommen, da Hindus und
Moslims sich stark um sie bewerben und der Staat ihnen soziale Aufbesserungen
verspricht, die dic arme Mission ihnen kaum geben kann. Schlimmer aber ist das
Hinduvorurteil, wie es seine Fithrer Gandhi, Pandit Nehru, Maulana Abul Kalam
Azad (Erziehungsminister) u. a. klar aussprechen, dafl Massenbekehrungen immer
unehrlich sind und aus matericllen Grinden geschehen, dafl sie darum Verrat am
Vaterlande seien. Das Christentum gehére den Europiern, der Hinduismus den
Indiern #!. Radikal gegen alle Bekehrungen ist die Mahasabha eingestellt. Rein
hinduistische Missionsgesellschaften inach dem Vorbild der christlichen sollen den
Hinduismus neu beleben, wobei der abgefallene protestantische Pastor und Eth-
nologe Verrier Elwin mit seinen Schriften Handlangerdienste geleistet hat. Das
grofite Hindernis ist indessen der sog. Neuhinduismus, ein synchretistisches Re-
ligionsgebilde, in /‘dem Christus neben Shiva, Krishna und Vishnu sowie Moham-
med Platz hat. Gesellschaften wie die Servants of India, die Brahmo Samaj,
die Ramakrishnamission u. a. werden wegen ihrer nationalen Einstellung dazu
von der Regierung unterstiitzt. Es ist die violenteste Reaktion des Hinduismus

% Vgl. Dom Jean Delacroix OSB., Possibilités monastiques aux Indes et en
Extréme-Orient.

3 §. KM Probeheft 1947, 33.

10 BdM 1946 I, 56,

4§ Aucam 1948 n. 147, 226—229 (P. Dubois, La Crise) Osservatore Ro-
mano 19. 2. 1948 Cristo tra gli HindG. Revue miss. des Jésuites belges 1937,
226. BAM 1946, 57 s.
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gegen das Christentum 2. Noch mehr als je mufl darum das ganze Bekehrungs-
werk ein indisches Kolorit tragen und eine indische christliche Gemeinschaft for-
men, wenn es iiberhaupt Aussicht auf grofleren Erfolg haben will.

5. Kommunismus und soziales Missionswerk

Die Gefahr einer kommunistischen Umwilzung in Indien und damit aufier-
ster Gefihrdung des Missionswerkes wird vom Referenten der CBCI Erzbischof
Attipetty von Verapoly in seinem Bericht fiir Oktober 1949 sehr ernst unter-
strichen, Besonders weist er auf die Beschluifassung der Kommunisten auf dem
Kongreff zu Kalkutta im Februar 1948 hin, wonach Nordchina und Indien als die
Nervenzentren der kommunistischen Revolution in ganz Asien erkldrt wurden.
Der Rote Sieg iiber China laflt diese Gefahr nur noch dringlicher erscheinen.
Staatlicherseits wurden darum auch drastische Mafinahmen ergriffen: Verbot der
kommunistischen Partei und Organisationen, der Zusammenkinfte usw. fiir Ma-
dras, der kommunistischen Vereinigungen der Studenten in Kalkutta usw. Pandit
Nehru kiindete weitere Eingriffe im Parlament zu Anfang des Jahres an. Seitens
der Kirche und Mission wurde in Verbindung mit den protestantischen Gemein-
schaften ,die Vereinigte Christliche Frontbewegung® ins Leben gerufen, an deren
Spitze katholische Bisch6fe und protestantische Haupter stehen. Durch die be-
kannten Tricks ist leider auch eine ganze Reihe der christlichen Elite und selbst
des Klerus auf Irrwege geraten. Sie wurden aber durch die Verurteilung des
atheistischen Kommunismus durch den Papst jih aufgeschreckt und viele zuriick-
gerufen. Wenn auch der indische Sozialismus nicht gerade die duflersten Konse-
quenzen des Marxismus in seinem Programm trigt, so betonen die Bischofe dodch,
dafl derselbe keine Schranke gegen den Kommunismus biete. Nicht zufrieden mit
Warnungen z. B. in dem gemeinsamen Hirtenschreiben des indischen Episkopats bei
Mitteilung der papstlichen Exkommunikation iiber die Kommunisten, wird durch
das Sekretariat der Sozialen Sektion das Studium der sozialen Prinzipien, der
papstlichen Sozialencycliken und besonders des kommunistischen Systems ge-
fordert und zugleich eine sehr tatkriftige Erweiterung der christlichen Wohl-
fahrtspflege und Caritas betrieben. In Verapoly opferte der Seelsorgsklerus ein
ganzes Viertel seines Pfarreinkommens fir die Armen! Namentlich in den am
meisten vom Kommunismus verseuchten und bedrohten Zentren von Madras,
Kalkutta und Coimbatore traten christliche Gewerkschaften ins Leben, wahrend
anderswo wegen ihrer kleinen Zahl sich die Christen mit anderen Gewerkschaften
gezebenenfalls vereinigen. Der letzte Report von Bischof Attipetty (1949) lautet
zwar ein wenig erfreulicher und berichtet von geringem Nachlassen der Roten
Aktion, 1488t aber eine noch stirkere Agitation erwarten. Der bekannte und er-
fahrene Missionar P. Turmes S]. meint, dafl man von \jedem Studenten auch
katholischer Kollegien annehmen kénne, dafl er entweder schon Kommunist sei
oder von den Kommunisten mit allen Kraften umworben werde. Selbst Priester
und Klosterleute gehe man mit schonen Verlockungen an. Da mit dem Siege der
Kongrefipartei nun deren stirkste Stofikraft verpufft sei, miisse man mit den Geg-
nern rechnen, die als finfte Kolonne bereits in allen Formationen der Kongrefi-
partei. der Polizei usw. seien. In einem anderen Artikel derselben Zeitschrift
. Jesuiten-Missies® heifit es, dall der Kampf nicht gegen die Minderheit, sondern
gegen das Christentum als solches gehe. Bis jetzt haben die alten christlichen
Distrikte von Malabar die Feuerprobe gut bestanden, und auch die jungen Chri-
stenheiten von Chota-Nagpur sind ihr nicht im mindesten erlegen trotz monate-

22 Dubois SJ. in Aucam a.a. . 280s. — P. W. Koppers SVD., Missionare
und Eingeborene. In NZM 1945 IV 272 ss. s. 0. .
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langer schwerster Priifungen. So darf man auf gute Aussichten hoffen. Wie sehr
aber die Mission sich bemithen muf}, durch und durch sozial zu sein und die hel-
fende Liebe nicht blofl zu predigen, sondern vor allem zu iiben, das erkennt man
aus den entsetzlichen Notzustdnden des indischen Volkes. So z. B. betrigt das
mittlere Lebensalter des Indiers nur 27 Jahre und ist das niedrigste von allen
Volkern. Vierzig Millionen Indier hitten gar nichts zu essen, wenn die andern
normal lebten. Bei der Hungersnot 1943 starben 2 Millionen und mehr am
Hunger. 70°%s der Kiihe geben aus Nahrungsmangel keine Milch. Hundert-
millionen, die kein Fleckchen Land besitzen, sind arbeislos! Der indische Bauer
— und 70 % sind Bauern — hat durchschnittlich nur drei oder vier Acres Land,
wahrend der Engldnder 26, der Canadese 140 hat! Traurig steht es mit der
Hygiene. Auf 70 000 Indier kommt nur eine gebildete Pflegerin und erschreckend
grofd ist auch der Mangel an Arzten. Malaria ist allgemein.- Der mittlere monat-
liche Arbeitslohn wird mit 1400 belgischen Franken als kaum zureichend bezeich-
net, aber er betrigt noch keine 400. Und wihrend mancher Arbeiter mit 160
Franken im Monat mitsamt seiner Familic auskommen soll(!), bezichen gleich-
zeitig gewisse Radjas noch 560000 Franken monatlich, nachdem das Gehalt
schon auf ein Zehntel vermindert worden ist- Man miifite fast an ein Wunder
glauben, wenn da der Kommunismus keine Rekordernte halten sollte 43!

6. Missionsschulwesen und Caritas

Wenn die Konversionen bzw. die missionarische direkte Bekehrungsarbeit
den schwachsten Punkt im indischen Missionswesen bildet, so das Schulwesen be-
sonders das hohere den starksten. Nach den Berechnungen von P. J. C. Humpert
S]J. in ,Rays of Light* Januar 1944 gab es damals in Indien (ohne Ceylon) 162
hohere Knaben- und 142 héhere Madchenschulen, 435 Mittel- und 4993 Elemen-
tarschulen, 146 Industrieschulen und 80 Hochschulkollegien. Die Bischofskonferenz
von Bangalore 1946 spricht von 327 Mittelschulen mit 166 000 Schillern und Schii-
lerinnen, wovon gut 100000 Katholiken seien. In den 30 Hodhschulkollegien
zdhlt sie 15 000 Studicrende, davon 3600 Katholiken. Grofle Sorgen bereitet den
Bischéfen der Besuch so vieler katholischer Schiler und Schilerinnen von nicht-
katholischen Schulen besonders in wenig katholischen Gegenden oder solchen mit
gewissem Schulzwang. Mit der jahrlich wiederholten Klage verbinden sie den
dringenden Appell an alle Katholiken um Abhilfe. Als besonders dringlich wird
die Griindung neuer Normalschulen fiir katholisches, namentlich weibliches Lehr-
personal angesehen. Am hoheren weiblichen Schulwesen beteiligen sich bereits
eigene indische Lehrgenossenschaften neben auslandischen Schwestern. Dafl der
Ausbau des Schulwesens im Zentralprogramm der Bischofskonferenz steht, zeigt
die Griindung von 32 neuen Highschools, von vier Lehrerinnenseminarien, drei
Universititskollegien und finf Sommerschulen in den Stidten Madura, Verapoly,
Kottar, Changanakerry und Ernakulam im Berichtsjahr 1948/49. Die Zahl der Ele-
mentarschiiler diirfte zwischen 400 000 und einer halben Million liegen, Sie ist
sehr problematisch, da diese Schulen oft wie Pilze aus dem Boden schiefien, aber
oft ebensoschnell wieder verschwinden, solange kein wirklicher Schulzwang vor-
handen ist. Bringt man aber in Rechnung, dafl wenigstens 700 000 Landgemein-

43 Report of the Meetings . . : Bisch. Attipetty pp.37—56 Section on Catho-
lic social action. J. Peters, Een christelijke oplossing van het sociale vraggstuk
in Indie. In: De Kath. Missién 1948, 33 ss. — P. Turmes S]., Hamer en sikkel.
In Jez. Miss. 49, 522 ss. und P. J. van Boxtel S]., Of het kruis? Ebendort pp.
528ss. Dazu auch P. J. de Decker (Madras), L’Inde aussi a besoin de chefs.
Aucam 1948 no. 146, 137—140.
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den noch ohne Schule und erst 14 000 im Besitz einer solchen sind und dafi von
diesen 4993 katholische Elementarschulen sind, so sticht der grofle Dienst der
Mission am indischen Volke deutlich in die Augen, zumal wenn man bedenkt,
dafl noch 87 % Indier Analphabeten sind. Man hat das Missionsschulwesen na-
mentlich das kostspielige hohere, das zumeist heidnische Schiiler zahlt, scharf
bekritelt. Jedenfalls hat es in der Umbruchszeit und Neugestaltung Indiens die
Mission in hellem Licht erscheinen lassen und sie vielleicht vor duflerst fatalen
Knebelungen gerettet. Der schon erwihnte heifle Kampf gegen die Mission z. B.
in Travancore, Chota-Nagpur, Madras, Bombay usw. ist an erster Stelle ein
Schulkampf. Im Berichtsjahr der CBCI erreichte er wohl seinen Hohepunkt.
Bischof Sevrin von Ranchi meinte, es konne auch ein Kampf auf Leben und Tod
daraus werden. Die Tendenz ganzer Provinzialregierungen geht auf eine Mono-
polisiesung des Schulwesens hinaus. Ubrigens steht das ganze Katholische Indien
in diesem Streit geschlossen hinter seinen Bischéfen und Missionaren. Um das
Volk wach zu halten und zur Mithilfe anzuspornen wurde der erste September-
sonntag als Schulsonntag eingefithrt. Z. Zt. sind mit der Generallgitung der Ge-
sellschaft Jesu in Rom Verhandlungen im Gange zwecks Errichtung eines ,Ho-
heren Lehrinstituts® etwa in Bangolore, wo die Jesuiten bereits ein umfassen-
deres Schulsystem Jeiten. Anderseits ist die Rede von der Griindung einer
vollen katholischen Universitit etwa in Bombay 1.

Hohes Lob verdienen die caritativen und philanthropischen Missionswerke,
woran vor allem die Missionsschwestern beteiligt sind; */; dieser 10902 sind In-
dierinnen. Wie im Schulwesen sind aber auch in der Caritas die Protestanten
den katholischen Missionen voraus, deren 350 Spitilern und 600 Armenapotheken,
30 Leprosenheimen und 60 Waisenhdusern 52 katholische Hospitiler, 348 Dispen-
saries, 10 Aussitzigenheime und 296 Waisenhauser gegeniiberstehen. Am riick-
stindigsten steht es mit der katholischen missionsirztlichen Firsorge, da gegen-
tiber 210 Arzten vnd 136 Arzticnen sowie 723 diplomierten Pflegerinnen pro-
testantischerseits erst 30 katholische Missionsarzte und nur 212 Pflegerinnen
{1946) gebucht werden. Die Bischofskonferenz betreibt daher mit grofiem Nach-
druck die Grindung einer medizinischen katholischen Fakultit an einem ihrer
Universitatskollegien, tnd hat bereits eine eigene missionsarztliche Organisation
und einen Unterstitzungsverein derselben Richtung ins Leben gerufen %3,

7. Wachs‘um und Stand der indischen Missionskirche

Einige etwas abgerundete, im ubrigen aber zuverldssige Zahleniibersichten
iiber das Wachstum und den gegenwirtigen Stand der Missionskirche Indiens
gab Bischof Thomas Pothacamury von Bagalore in seiner Rede auf dem Plenar-
konzil. Die erste Etappe des Christentums geht auf St. Thomas zuriick und hat
gegenwirtig an der Siidwestkiiste auf einem Gebiete von 9000 Quadratmeilen
anderthalb Millionen syrische und lateinische Christen gezeitigt. Die neuzeitliche
Mission brachte es von 1500 bis 1600 von 85000 auf 357 000 und im nichsten
halben Jahrhundert bis 1650 auf 800000 Christen. Die nichste Periode die sog.
«Verfallszeit® bis 1750 brachte nur eine Vermehrung auf 1059000 in ganz Ost-

4 S, bes. Mgr. Sevrin S]., Section of Education. Report 1948/49 in dem Re-
port of the Meetings of CBCI 49, 3—16; ebendort auch den Briefwechsel zwischen
Bisch. Thomas Pothacamury u. der Generalleitung der Gesellschaft Jesu in Rom
bez. ,Hoheren Lehrinstituts® pp. 86 ss; Die Zahlenangaben sind nach P. Hum-
pert S]. in El Siglo de las Misiones 1946, 338s. Vgl. auch Report von 1946,

4 Nach ,Le Missioni Cattoliche“. Roma (Propaganda) 1946, 483: India; Re-
port CBCI 1949, 90s; Statistical Survey of the woerld missions. N.York 1938,
216. 238.

10 Missions- u. Religionswissenschaft 1950 Nr. 2
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indien. Noch unfruchtbarer waren die folgenden hundert Jahre bis 1850, wo man
1093 000 Katholiken zihlte. Mit der Errichtung der Hierarchie durch Leo XIII.
im Jahre 1886 beginnt ein neuer Aufstieg. Der Missionsstatistiker P. H. Krose S].
berechndte dié vorderindischeny Christen ohne Ceylon und Burma 1907 auf 1922922,
P.B. Arens S]. 1923 auf 2539 783. 1945 beziffert Bischof Thomas Pothacamury
sie auf 4516407, die Fidesberichte von 1949 auf 4436938 in Hindustan und
230 682 in Pakistan. Ihre Verteilung ist folgende:

in 50 Distrikten der Propaganda: 2973 136 Katholiken
in 4 & »» Syromalabaren: 934 781 7
in,.2 o .+ Syromalankaren: 5717317 A
in 3 i ,» Goanesen: 701 966 B
in 59 Distrikten insgesamt: 4667 620 Katholiken

Ungefihr die Hilfte dieser kirchlichen Distrikte: Didzesen und Prafekturen
mit Dreiviertel aller indischen Katholiken befindet sich siidlich einer Linie von
Goa nach Madras. Hier wiegt das Drawidische Element stark vor. Alein im
kleinen Staate von Travancore sind 30 %o der indischen Christen. Je weiter man
nach Nordindien kommt, desto sparlicher wird die Zahl der Christen. Aber auch
im nordlichen Indien sind einige sehr bedeutsame christliche Enklaven:

Bombay mit 178 216 Getauften, meist dlteren goanesischen Christen

Poona mit 44 000 i % s 5 o ;

Kalkutta mit 77 060 Getauften und 1987 Katechumenen, meist Anglo-
indiern

Ranchi mit 342 888 2 . 20081 Katechumenen, Ureingebo-
renen

Schillong (Assam) 75233 W & 2 328 Katechumenen, meist aus
Ranchi Eingewanderten.
In seinem Bericht an den Lyoner Zentralrat des Vereins der Glaubensver-
breitung schrieb Bischof Baud von Vizagapatam i. J. 1946: ,Zum ersten Male
iiberstieg die Katholikenzahl von Indien — ohpe Burma und Ceylon — vier Mil-
lionen. Von 1931 bis 1941 nahm ihre Zahl um eine ganze Million zu, d. s. jahr-
lich 100000 oder 33 %0, wihrend die Bevolkerungsziffer in demselben Zeitraum
nur um 15°% anwuchs. Von 1941 bis 1948 stieg die Katholikenzahl um eine
weitere Million. Auch das Missionspersonal ist gestiegen, nach dem Census von
1941 und Fidesberichten von 1949 wie folgt:
1941 Christen 3 633 606  Priester 4578  Briider 869 . Schwestern 8 868
1945 » 4 606 307 % 4831 5 733 5% 10 838
1948 > 4 667 620 3% 5 487 - 885 g 10 902
»Die Ergebnisse®, so fithrte Bischof Thomas Pothacamury auf dem Konzil
aus, ,sind eindrucksvoll. Am bemerkenswertesten ist das Wachstum in den letz- -
ten 25 Jahren. Die Katholikenzahl hat um 80 %o zugenommen, die Zahl der Prie-
ster hat sich verdoppelt. Die 3250 Schwestern von 1922 sind auf nahezu 12 000
angewachsen. In 4200 Elementarschulen, 440 Highschools und 40 Universitits-
kollegien erhalten 450000 eine gediegene christliche Erziehung. Dank stindiger
Anstrengungen haben die Katholiken sich einen gleichwertigen Platz mit den
besten Schulen ihrer Umgebung erobert und das Prestige und die Hochachtung in
den Augen der Indier und ihrer Fihrer gewonnen. .Die Kirche ist eine geistige
Macht und es ist anerkannt, dafl sie auf Bildung und Fortschritt eingestellt ist 46.%

46 The Clergzy Monthley 1950 Jan./Febr. 17 ss The first sermon of the Coun-
cil; Zahlen nach Humpert S]. in El Siglo 1946, 339. 369; Fides-Supplem. vom
26. 11. und 3. 12. 1949; Zu Mgr Baud vggl. Le Miss. Cat. 1946, 564. Vgl. auch
H. Krose S]., Missionsstatistik. Freib: 1908 und B. Arens SJ., Handbuch d. kath.
Missionen. 2. Aufl. Freib 1925.
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KLEINE BEITRAGE

Stellungnahme zu Peters:
,Die treibenden Krifte in der Weltmission heute”

Ein paar kurze Bemerkungen zu dem gediegenen Artikel: ,,Die treibenden
Krafte in der Weltmission heute“ (MR 1949, Nr. 3). Ich freue mich aufrichtig,
diese gesunde Kritik gehért zu haben. Aus dem ,choc des opinions jaillit la
vérité®.

Ich machte gerne wissen, wie man das wenig erfreuliche Bild ,,der Sprung
ins Dunkle® gebrauchen kann und was soll damit gemeint sein? Wenn die Kirche
z. B. in Zukunft im fernen Osten den Heiden Aristoteles verldfit, um sich all-
méihlich orientalischen Denkern anzunihern, dann kann man ‘doch nicht von
einem ,,Sprung ins Dunkle“ sprechen. Das wiirde meines Erachtens eine merk-
wiirdige Auffassung von der gottlichen Kirche zeigen, die an keine Kultur und
noch viel weniger an einen heidnischen Denker gebunden ist. Im Gegenteil, ihre
eigenen gottlichen Schitze, die natiirlich von Auflenstehenden nie und nimmer
bereichert werden konnen, konnten durch einen solchen Ubergang anderen Vél-
kern deutlicher und klarer erscheinen. Und hier mufl ich denken an die Worte
von Karl Adam: .Indem der abendlindische Raum dem Christentum, seinen
Dogmen, seinem Kult, seiner Verfassung ein abendlindisches Geprage gab, ver-
wehrte er der morgenlindischen, insbesondere der ostasiatischen Geistigkeit den
unmittelbaren Zugang zum iibernatiirlichen Gehalt des Evangeliums. So reinlich
und unversehrt dieser Gehalt in den kirchlichen Formulierungen, Riten und
Ordnungen auch erhalten war, so war er doch derartig innig in abendlindische
Denkweisen und Lebensformen eingebettet, dafl der morgenldndische Geist kaum
mehr in der Lage war, Form und Inhalt reinlich auseinanderzuhalten, und daf}
er in die Versuchung gedringt wurde, mit der abendlindischen Form auch den
iibervolkischen Inhalt des Christentums abzulehnen®!. Meines Erachtens hat
Msgr. Fulton Sheen auch sehr zurecht geschrieben: ,Confucius can be just as
good a starting point for the discovery of Our Divine Lord as Aristotle. It is
conceivable that he may even be better, at least to the extent that his ethics is
more personal, more intimate and existential. It would be a great mistake for
our Western world to feel that the East must study Aristotle before it can come
th the Faith® 2. ;

Ubrigens dieser ,Sprung ins Dunkle® ist schon gemacht von Pater Johanns
S.J. in seinem wundervollen Werke ,,Vers le Christ par le Vedanta®, einem
Werke, dafi Kardinal Lépicier sehr zurecht mit den Werken der Kirchenviter
gleichgestellt hat. Weiter ist mir bekannt, daf} dieser ,,Sprung ins Dunkle® fir
verschiedene intellektuelle Hindus einen wirklichen Aufstieg zum wahren Lichte
bedeutete. Ubrigens wird im Osten schon neben der Scholastik orientalische Phi-
losophie doziert, und das wird fiir zukiinftige orientalische Seminaristen immer
mehr geschehen, wie ich das von orientalischen Bischifen horte.

Weiter fragt der geschiitzte Autor des obengenannten Artikels nach einér
Auseinandersetzung mit einer Papsterklirung. Ich kann hier nur darauf ant-
worten, dafl wir einfache Missiomare nichts auseinanderzusetzen haben, nur restlos
und vollkommen gehorchen wollen. Aber ich sche nicht ein, dafi diese Worte

i Theolog. Quartalsschrift 1948, 3. Quartalsheft, S. 265, Stuttgart.
2 Introduction to Dr. Wu’s ,,From Confucianism to Catholicism®.

10%
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eine Anniherung an heidnische Denker im Fernen Osten ausschliefen. Und was
den Hinweis auf Can. 1366 angeht, so weill mein sehr geschdtzter Opponent
doch wohl, dafl im Osten ein grofies und allgemeines Verlangen unter den ein-
geborenen Priestern besteht nach einem eigenen Codex, der meines Erachtens
in weiterer Zukunft auch wohl kommen wird. ;

Also bleibe ich bei meiner ersten Formulierung, wo ich sprach von der Mog-
lichkeit, auf ein anderes Denkfahrzeug tberzusiedeln, was iibrigens von einigen
der grofiten Denker der Kirche, denen ich mein Manuskript zeigte, nicht be-
stritten wurde. Weiter fihle ich mich nicht wenig gestiitzt von &fter wieder-
holten, ungebetenen Zustimmungen, die ich immer wieder von orientalischen
Priestern aus verschiedenen Missionslandern erfahre.

Schliefilich danke ich aufrichtigz meinem sehr geschidtzten Opponenten, von
dem ich mich gerne in allem tbertreffen lasse mit Ausnahme von einem allge-
meinen, absoluten und restlosen Gehorsam dem heiligen Lehramt der Kirche
gegeniiber, dem zu folgen Licht, Klarheit, Freude und Leben, das zu verlassen
ewiges Dunkel, Trauer und Tod bedeutet.

St. Joseph’s Mission House, den 18. Mirz 1950

Bordentown, New Jersey.
H.van StraelenS.V.D.

Schlufiwort zur Stellungnahme des P. van Straelen

Wir mochten beim letzten Abschnitt der Erwiderung von Herrn P. van
Straelen ansetzen und ihn bezeugen, daf} er sich in seinem fruchtbaren und auf-
rittelnden Akkommodationsschrifttum nirgendwo iiber die Linie hinausbewegt
hat, die der Missionswissenschaft ihrem Wesen nach gezogen ist. Es ware schade,
wenn man durch Verketzerung versuchte, einen freien Gedankenaustausch auf
diesem heute so iiberaus wichtigen, aber auch schwierigem Gebiete der Anpas-
sung zu unterbinden und damit in Praktiken zuriickfiele, die der Ritenstreit zei-
tigte. Eine solche Absicht lag uns vbllig fern.

Der Ausdruck vom ..Sprung ins Dunkle® stammt nicht aus dem Schrifttum
P. van Straelens. Er kennzeichnet aber unseres Erachtens gut das Wollen derer,
die einen gewissen Neuanfang im Osten in der Gestalt fordern, daf man' das
christliche Samenkorn ohne seine westliche Verpackung im Osten dem dunklen
Schof8 der Erde anvertraue und warte, was unter dem Wehen des HI. Geistes
und der Fiirsorge der ortlichen Hierarchie kulturell sich daraus entwickelt.

Keiner der Befiirworter solcher Methoden denkt daran, in dem Samenkorn
etwa nur die Lehre der Evangelien zu sehen oder einer Abwandlung der Formel
gewisser protestantischer Akkommodationskreise das Wort zu reden, man solle
den fremden Kulturen nur Christus, nicht die Kirche bringen. Es soll also die
Kirche gepflanzt werden.

Da nun diese Kirche in der hochentwickelten westlichen Form im Osten
schon in etwa gepflanzt ist, mufl ein kultureller Abbau stattfinden, um dem Neu-
bau Platz zu machen. P. van Straelen erklirte in einem Artikel tiber die Kirche
in Asien, die verhaltnismidflig mageren Ergebnisse der Mission seien ,grofien-
teils der Tatsache zuzuschreiben, dafl man, statt ein christliches Samenkérnlein in
nichtchristliches Erdreich zu pflanzen, eine ausgewachsene und héchst entwidkelte
Kirche verpflanzte. Dafl so etwas keine reiche Frucht bringt, ist mehr als natiir-
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lich. Zuriick zur erhabenen Einfachheit der ersten christlichen Jahrhunderte
strebt deshalb die Bewegung unter dem einheimischen Klerus an. Das ist keine
gefdhrliche Bewegung. Sie hat nichts mit dem (unter Nichtachtung aller kirch-
lichen und religiosen Ordnung und Macht gedachten) Zuriickgehen auf Christus
zu tun . . . Die Kirche, wie sie sich in den westlichen Landern entwickelt hat,
wird in dieser Gestalt nie und nimmer im ostlichen Boden sich verwurzeln® *.

In dem Abbau sieht van Straelen keine Bedrohung fiir die Integritat des
tibernatiirlichen Gehaltes der Kirche. Denn die Kirche ist ja keiner Kultur ver-
haftet und pafit sich jeder Kultur an. Also kann auch im Osten das westliche
Kulturgewand geopfert werden, soweit das moglich ist, um die Essenz von
Dogma. Moral und Kirchenverfassung unangetastet zu erhalten. Das soll ge-
schehen, indem der christliche Same unter der umsichtigen Fiirsorge des HI.
Geistes aufspriefit, wobei ihn die ferndstliche Hierarchie zu ostlichen Formen
knetet 2.

P. van Straelen sieht nun im westlichen Kulturgewand der Kirche nicht nur
irgendein mogliches Kulturgewand der allen Kulturen offenstehenden Kirche,
er findet dieses Kulturgewand auch ein wenig entstellt: .Unsere Heilige
Mutter, die Kirche, hat nun ihrerseits, groff geworden in der westlichen Welt,
die unvermeidlichen Nachteile dieser Uberzivilisation in ihrer dufleren Gestalt,
Disziplin und Methodologie mitbekommen. Daher die aufrichtigen Bemithungen
der japanischen Christen, . . . die Kirche moglichst von diesen Nachteilen zu
reinigen und alles wegzuschneiden, was zum rémischen kulturellen Hintergrund
gehort. Beildufig gesagt, konnte dies auch fiir die westliche Kirche segensreich
sein“ 3. In seinem Artikel in ,Streven® * erscheint dieser Passus in einer abgemil-
derten Form: ,,Unsere teuere Mutter, dic Kirche, die ja in der westlichen Welt
aufwuchs, hat vielleicht einige Nachteile dieser westlichen Uberkultur mit-
bekommen. Die wohlmeinenden Bemithungen der ostlichen Christen . . ., die
Kirche soviel als moglich von diesen Nachteilen zu befreien und alles, was An-
teil am romischen kulturellen Hintergrund hat, zu beschneiden, verdient darum
unsere volle Mitwirkung. Nebenbei gesagt, wird das selbst der westlichen Kirche
zugute kommen.”

Das Bild der Akkommodationsaufgabe im Fernen Osten, wie sie sich P. van
Straelen vorstellt, 1a}t nicht ganz klar sehen, was der Autor als gesund am
romischen kulturellen Hintergrund betrachtet und was er beschnitten oder weg-
geschnitten sehen machte. Der Vergleich der beiden Zitate scheint uns dies zur
Evidenz zu zeigen.

Die Akkommodationstheorie von P. van Straelen erfdhrt eine Erweiterung
durch die Erwigung der Moglichkeit, dafl die Kirche einmal vom aristotelisch-
thomistischen Fahrzeug auf ein indisches oder auch auf das Laotse-Mengtse-
Fahrzeug iiberwechselt®. Der Autor bekennt sich also zu einem so elastischen
Kulturgewand der Kirche, dafl man hier von einem kulturellen Transformismus
wenigstens der Moglichkeit nach sprechen kann.

Demgegeniber bekennen wir uns in voller Anerkennung der von P. von
Straelen meisterhaft gezeichneten psychologischen Schwierigkeiten im Osten zu
einer organischen Lésung des Akkommodationsproblems, weil dieses dem Wesen

1 Streven“ zitiert nach De Katholieke Missien 1947 S. 138.
2 Ebd. S. 139.

4 A Missionary in the War Net, S. 50.

4 Vgl. Katholicke Missien 1947, S. 137.

5 Eastern Church Quaterly 7 (1947), S. 11.
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der Kirche, dem Wesén der christlichen Philosophie (tiberzeitliches Gedankengut,
itberzeitlich geformt), der Erhaltung des schon in die Kirche aufgenommenen
wertvollen Kulturgutes, der Sicherung der Glaubensinhalte, der allgemeinen
Kulturentwidklung der Welt zu groflerer Einheit mehr entspricht. Wir glauben
auch nicht, dafl das westliche Kleid der Kirche im Osten ,verschleifit*: , Wenn
ihr (der Kirche) westlicher Schmudk verschlissen ist, kann sie nichts irgendwo
davon abhalten . . ., ein chinesisches Kleid oder einen japanischen Kimono zu
wiahlen® % Wir glauben vielmehr, dafl das tberzeitliche Kulturgut der Kirche,
soweit es aus den westlichen Formen gestaltet wurde, immerwihrenden Bestand
hat und auch im Osten nicht verschleifit, hochstens in der Darstellung der Glau-
bensinhalte und in der Gestaltung 'des Rechtes und des Frommigkeitslebens mo-
difiziert werden kénnte.

Andererseits sind wir mit van Straelen der Meinung, dafl dem ostlichen
Denken ein absolut selbstindiger Zugang zur Kirche, der in etwa durch das
westliche Kulturgewand blockiert ist, geschaffen werden muff. In diesem Sinne
werten wir die Zuginge, die Dom Lou vom Konfuzianismus und P. Johanns
vom Vedanta zu Christus bahnen wollten, vollstindig. Wir méchten dabei aber
das Ridkgrat der bisherigen Fassung von Dogma und Philosophie im Interesse
des Zusammenhalts der Kirche erhalten wissen. Es soll deshalb eine Verkiin-
digungstheologie entstehen, die hier die notwendigen Zugange zum Glauben
schafft. Dafl nicht alle Dogmen zu diesem Zwecke im Ausdruck umgeprigt wer-
den miissen, scheint uns auch die Auffassung P. van Straelens zu sein.

Die Verkiindigungstheologie ist bei uns in Europa etwas suspekt geworden,
seitdem man in Theologiekreisen feststellte, dafl es eigentlich keine Verkiindi-
gungstheologie geben kann, vielmehr nur eine Verkundigung: ,Nicht einer
kerygmatischen Theologie, sondern dem Kerygma kommt Eigenstindigkeit zu,
nicht der Verkiindigungs-Theologie, sondern der Verkiindigung selbst. Die
letztere hat sich auf die ihr eigentiimliche ,kerygmatische Fassung, Gliederung
und Konzentration der christlichen Botschaft, aber auch auf ihre besondere
‘Methode und Sprechweise zu besinnen® 7. Wir sind nun der Auffassung, dafi es
in einer Akkommoditationstheologie wohl eine Verkiindigungstheologic geben
kann und sogar geben muf}, wenn man die bisherigen iiberzeitlichen Formulierun-
gen der christlichen Philosophie und Theologie im Osten nicht aufgeben will.
Ansatzpunkte fir eine solche Verkindigungstheologie sehen wir in der Uber-
setzung des Wortes ,,Logos“ im Anfang des Johannesévangeliums durch , Tao*
seitens des Abtes Lou und des Dr. Wu (in dessen neuer Ubersetzung des Neuen
Testamentes) . Wenn man auf die Verschiedenheiten in der Entwicklung der
griechischen und lateinischen Theologie hinweist, um die Schaffung einer fern-
ostlichen Theologie in ganz neuen Ausdrucksformen zu rechtfertigen, ohne sich
dabei einer Verkiindigungstheologie bedienen zu miissen, so ist doch darauf hin-
zuweisen, dafl die Theologien des Westens eine breite kulturelle Basis haben,
die ihnen trotz aller Verschiedenheiten gemeinsam ist. Eine fernéstliche Theo-
logie in ganz neuen Ausdrucksformen wiirde an diesem allgemeinen kulturellen
‘Untergrund keinen Anteil haben. Damit wire eine Gefahr fiir einen Ost-West-
Rif} in der Kirche gegeben, der mehr als kulturelle Bedeutung haben kénnte. Es
geht im Osten wahrlich um mehr als das Filioque und das éxmopebeodar oder

6 Katholieke Missien 1947, S. 149.
7 Dr. Franz Xaver Arnold, Dienst am Glauben, Freiburg, 1948, S. 72.
8 Bulletin des Missions Nr. 1/2 (1949), S. 9.

® Vgl. die Darlegungen van Straelens in Bulletin des Missions (1948) (4),
5.253. -
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£CeAdeiv?. Aus all diesen Griinden meinen wir, dafl man die westliche Theo-
logie nicht ganz im Osten zurickstellen dirfte, zumal die geistige Weltentwick-
lung ihr mehr Raum schaffen konnte. Eine Verkiindigungstheologie, die orga-
nisch und in Verbindung mit dem westlichen Geistesgut entstinde, wiirde den
Zwedcken der Kirche vollauf geniigen.

Was das ‘Papstwort itber den Charakter der christlichen Philosophie und
Theologie angeht!®, so meint P. van Straelen, daff dies Wort doch nicht eine
Anniherung an heidnische Denker im Osten ausschliefe. Gewill nicht. Es schliefit
nicht einmal den Aufbau einer Theologie und Philosophie ,mit ganz neuen Aus-
drucksformen® aus. Aber nach dem Axiom ,Entia non sunt multiplicanda sine
ratione® scheint uns dieser Aufbau unnotig, wenn das vom hl. Thomas errichtete
Gebiude als Fundament fiir jede Denkrichtung dienen kann, die der Sache und
‘dem Namen nach katholisch ist, aus jenseits und iiber aller Zeit liegenden Ele-
menten besteht und fiir alle Zeiten Giiltigkeit hat. Ist freilich der Zugang zum
Verstindnis dieser Welt durch die Psychologie der Asiaten versperrt, so muf}
eben eine Verkiindigungstheologie geschaffen werden, die den Zugang zu dieser
Welt erschliefit.

Man hat in letzter Zeit ofter gesagt, wenn die Apostel statt nach dem
Westen sich zuerst nach China gewendet hitten, wiirde die ganze Entwicklung
der Kirche ein anderes Gesicht bekommen haben, damit auch ihre Philosophie
und Theologie. Wer konnte das bestreiten? Die Vorsehung hat aber die Ent-
wicklung der Kirche zuerst nach Westen gerichtet. Wire es umgekehrt gewesen,
stinden wir heute genau vor demselben Problem im Westen, vor dem die Kirche
heute im Qsten steht. Wir miissen hier vertrauen, dafl die Vorsehung Mittel
findet, um auch die an zweiter Stelle vom Christentum erfaflte Erdhilfte zu ge-
winnen. An der Akkommodationsfrage wird Gott die Christianisierung der
Welt nicht scheitern lassen. Diese Frage ist und bleibt sekundir, wenn man die
Dinge tbernatiirlich sieht. 3

Dafl im Osten neben der Scholastik schon orientalische Philosephie gelehrt
wird, mufl jeder Freund der Anpassung wirmstens begrifien. Es erscheint uns
dies auch als eine Notwendigkeit, um iberhaupt eine Verkindigungstheslogie,
wie wir sie meinen, aufzubauen.

Die weitere mogliche Frage, ob unsere rationalen Methoden, unsere Dialek-
tik usw. dem intuitiven Denken des Ostens entsprechen, ob also die scholastische
Methode dem Osten kongenial ist, erfordert ernstestes Studium. Vielleicht bringt
hier ein fernostliches Kirchenrecht neue Bestimmungen. Aber die Prinzipien und
die Lehre des hl. Thomas miissen auch von intuitiven Kopfen in ihrer Art er-
fafit und verarbeitet werden kénnen. Hier liegt die didaktische Aufgabe der
Priesterbildner aus den fernostlichen Lindern selbst, die das westliche Geistes-
gut in sich aufgenommen haben und zugleich ihre eigene Philosophie und
Lebensschau funditus kennen.

Zum Schlufl mochtend wir darauf hinweisen, dafl der Zug der Zeit im allge-
meinen einer radikaleren Losung des Akkommodationsproblems zustrebt. In
diesem Strom der Entwicklung steht fithrend P. van Straelen. Es wird der Hin-
weis interessieren, dafl auch der Osservatore Romano am 4. 12. 1947 in der
Sparte ,,Congiunture d’oggi® sich durchaus anerkennend mit der Akkommoda-
tionstheorie von P. Heinrich van Straelen S. V. D. beschiftigte. Er erwidhnt zwei
Artikel im Bulletin des Missions, deren Verfasser van Straelen und der Domini-
kaner Alexis Cras, Missionar in Hanoi, waren. ,Wahrend, so sagt Osservatore,

10 Vgl. MR 1949 (3), S. 173.
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der erste die dringende Notwendigkeit fir die Kirche betont, sich in radikaler
Weise an die asiatische Kultur anzupassen, behauptet der letztere die Unent-
behrlichkeit der westlichen Kultur, um die Einheimischen zur Erfassung des
Christentums zu bringen.“ Die Zeitung stellt beide Thesen dar und schliefit:
Woahrscheinlich kann das Problem ,,westliche Kultur — 6stliche Kultur® nach
dem Ausgangspunkt von P. Cras und nach dem Zielpunkt P. van Straclens ge-
lost werden. Die menschliche Natur wie die Gesellschaft schreckt vor Revolutio-
nen zuriick, und dies gilt insbesondere fiir die Kirche, eine auf Uberlieferung
zegriindete Gesellschaft. Thr geistiger Besitz ist grofitenteils mit westlichen For-
men bekleidet, derer sie sich nicht von heute auf morgen entledigen konnte.
Um dieses Patrimonium neuen Vélkern zu tbermitteln, braucht man Menschen,
Missionare oder einheimische Priester, die wenigstens bis zu einem gewissen
Punkte Menschen der beiden Kulturen sind. Es ist evident, dafl die materielle
Einheit, die sich in der Welt vollzieht, dem Orient gewisse westliche Werte der
Methode und der Technik bringt, die fir jedes Werk niitzlich sind, auch das
geistliche. Wenn man aber das zu erreichende Ziel betrachtet, nimlich diese un-
geheueren Mengen Asiens zum wahren Glauben zu fithren, werden wir weder
vom menschlichen noch vom tibernatiirlichen Gesichtspunkt aus in Betracht zichen
konnen, dafl wirkliche Notwendigkeiten bestehen, die Ausdehnung des Reiches
Gottes von einer weiten Verbreitung der westlichen Werte abhdngig zu machen.
Es scheint im Gegenteil, dafl es gute Griinde gibt, die Intervention dieser Werte
in einer Ubergangsperiode auf ein Minimum zu beschrinken und sie jedesmal
beiseite zu schieben, wenn sie ein Hindernis fiir die Bekehrung der Heiden sind.

Aachen JosephPeters

Deutsche Missionsaufgabe in evangelischer Sicht

Unter dem Titel ,Deutsche Missionsaufgabe heute?® hat Walter Holsten in
der ,Evangelischen Theologie® (1948/49, Heft 3—6) einen Vortrag verdffentlicht,
den er schon im Jahre 1947 in Bad Boll gehalten hatte. Wir referieren hier auf
Grund des Berichtes von E. Verwicbe in Nr. 9 derselben Zeitschrift (S. 405 ff).
Aus den Gedanken Holsten’s seien folgende herausgehoben: Die Mission ist
notwendig, heute wie je zuvor, denn die Mission ist eine ,Urfunktion der Kirche®.
.Wer Kirche sagt, sagt auch Mission." Mission kann iiberall und immer im
Grunde nichts andercs sein, als der schlichte Gehorsam gegeniiber dem Herrn
der Kirche. — Wenn es dann weiter heifit: , Jedes Bewufitsein, dem Heiden ge-
genither etwas Besonderes zu sein kraft unserer Zugehérigkeit zur weifien Rasse
oder auf Grund unseres geistigen. sittlichen und religiosen Hoherstehens, wie
es sich so leicht in die Haltung des weiflen Missionars einschleicht, ist uns heute,
Gott dank, unmoglich gemacht worden®, so ist dieser Gedanke wahrhaftig heute
auch fiir unsere katholischen Missionare beherzigenswert.

Aber wie soll die Missionspflicht in die Tat umgesetzt werden? Heute? Von
den deutschen Missionaren? — Das Denken an unsere Missionsfelder draufien
muf} resolut preisgezeben werden, denn .es wird ja doch nicht mehr moglich sein,
Missionare dorthin zu entsenden. Die Tiiren in die Welt hinein sind fiir den-
deutschen Missionar einfach verschlossen®. Hat denn also die Kirche in Deutsch-
land iiberhaupt keine Missionsaufgaben mehr? In keiner Situation gibt es eine
Entbindung vom Missionsbefehl Christi. Eine Méoglichkeit zur Erfiillung der
Missionspflicht sieht Holsten nur auf zweifachem Wege: 1. In der Judenmis -
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sion. Das ist die einzige legitime Mdéglichkeit, heute deutsche Missionsarbeit
zu pflegen. 2. In dem Zeugendienst, den der evangelische Christ aus
Deutschland leisten kann, wenn ihn das harte Los treffen sollte, als Zwangs-
verschleppter nach Sowjet-Ruflland gebracht zu werden. — Nur mit tiefer Bewe-
gung kann man den erschiitternden Ernst auf sich wirken lassen, der aus diesen
Worten spricht. Dennoch hat dieser Pessimismus keine volle Zustimmung finden
konnen. Denn einerseits sind die angegebenen Losungen doch so gut wie keine,
und andererseits hat es sich nicht bewahrheitet, dafl die Tiiren in die Welt hinaus
+in absehbarer Zeit sich uns nicht wieder 6ffnen werden“. Heute hat sich doch
der Horizont wesentlich aufgehellt. Die Tiefenkurve der Jahre 1945—47 weist
heute doch entschieden nach oben.

Deshalb lehnt denn auch der Berichterstatter E. Verwiebe die Auflerungen
Holsten’s ab: Die evangelische Kirche Deutschlands miisse zwar eine Verpflich-
tung und Notwendigkeit der Judenmission anerkennen. Auch die Tatsache, dafl
der Deutsche fiir diesen Dienst weitgehend disqualifiziert ist, entbindet nicht
von dieser Verpflichtung, aber in dieser Verpflichtung kann ,doch wohl kaum
eine erschopfende Aufgabe geschen werden®, dafiir ist die Zahl der Juden
zu klein. Die deutschen Christen miissen sich also der Verpflichtung zur
Weltmission bewufit bleiben. Was aber den Zeugendienst Zwangsver-
schleppter angeht, so sei diese Aufgabe noch problematischer. Jeder, den dies
harte Los treffe, solle ¢in uneingeschrianktes Ja dazu sagen; und die Kirche solle
sich mit ihrer Fiirbitte hinter jeden stellen, den es trifft. Aber kann der Zwangs-
verschleppte uberhaupt diesen Dienst leisten? Wird er nicht im allgemeinen von
der Bevolkerung, unter der er lebt, vollig abgeschlossen sein? ' Hat er in seiner
Lage iiberhaupt die Moglichkeit, die fremde Sprache zu erlernen? Weiterhin
miisse doch gefragt werden, ob der sowjetische Raum wirklich ein Missionsfeld
genannt werden konne. Denn es gebe da doch cine Kirche und zwar eine Kirche,
die selbst um ihren Missionsauftrag weill, wenn sie auch zur Zeit in ihrer Be-
wegungsfreiheit gehemmt sei. Man diirfe nicht .eigenmichtig in fremdes Gebiet
einbrechen®. ;

Nach all dem sei es geboten, dafl die deutsche evangelische Mission heute
nach Maoglichkeiten suche und die Gelegenheiten ergreife, die Faden wieder
anzukniipfen, die der unheilvolle Krieg zerrissen, um so ihre Verpflichtung zur
Weltmission wieder aufzugreifen.

Dr. A. Tellkamp SVD.

P. Dorotheus Schilling O.F. M.

Wiihrend der Drucklegung von Heft 2 erfahren wir durch eine Todesanzeige
im Osservatore Romano v. 7. Juni 1950, dafl P. Dorotheus Schilling am Abend
des 5. Juni in Rom gestorben ist. Ein grofler Verlust fiir den Franziskanerorden
und auch fiir die Missionswissenschaft.

Geboren am 20. Juli 1886 in Altermittlau (Diézese Fulda), trat Schilling
schon mit jungen Jahren in den Orden des hl. Franziskus in der Fuldaer Ordens-
provinz ein. Am 25. April 1905 legte er die Ordensprofefl ab und wurde am
14. Juli 1912 zum Priester geweiht. Nach einem Berichte des Osservatore Ro-
mano (8. Juni 1950) zeichnete er sich als junger Ordensmann durch hohe geistige
Begabung und auch durch Einfachheit, Frommigkeit und Herzensgiite aus, vor allem
auch durch eine ,singolare vocazione missionaria®. Schon im Jahre 1912 folgte
er seiner missionarischen Berufung, indem er auf seinen Wunsch nach Japan,
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in das Apost. Vikariat Sapporo, geschickt wurde, wo er bis 1920 blieb und als
Direktor des Kleinen Seminars in Hakodate-Komada, als Schriftleiter einer
Wochenzeitschrift und in verschiedenen Amtern wirkte, 1920 kehrte er in seine
Ordensprovinz Fulda zuriick, und war dann Vertreter seiner Mission in Nord-
amerika. Seinen Anlagen und Neigungen entsprechend, widmete er sich; nach
seiner Ruckkehr aus Amerika bis zu seinem Tode wissenschaftlichen Studien, die
hauptsichlich auf Mission ausgerichtet waren. Er studierte Geschichte, Geo-
graphie und Missionswissenschaft in Freiburg und Miunster und erwarb sich an
der Minsterer Universitit den Dr. phil. Auch machte er Reisen nach Portugal
zum Studium in den dortigen Archiven. So war er theoretisch und praktisch viel-
seitig in missionarischen Fragen ausgebildet und konnte einem ehrenvollen Ruf
nach Rom folgen, wo er von 1933 an als Dozent tatiz war, zundchst an der
Ordenshochschule Antonianum und dann auch an der Hochschule der Propa-
ganda. Daneben war er schriftstellerisch sehr fruchtbar und hat fir viele Zeit-
schriften, auch fiir unsere Munsterer Missionszeitschrift, zahlreiche Beitrige ge-
liefert. Seine Vorlicbe galt geschichtlichen und missionsmethodischen Fragen
beziiglich Japan. Noch vor wenigen Monaten veréffentlichte er eine Studie ,Re-
ligion und Politik in Japan®, wihrend ein anderes grofies Werk iiber die Ge-
schichte der Japanmission noch nicht .ganz zum Abschlul gekommen ist. Seine
wissenschaftliche Tatigkeit wurde nach auflen hin anerkannt, indem er zum Mit-
glied verschiedener Akademien und gelehrter Gesellschaften in Deutschland,
Portugal und- Japan ernannt wurde. Zum Minsterer ,Institut fiir misionswis-
senschaftliche Forschungen® und dessen Zeitschrift unterhielt er vom Bestehen
des Instituts an freundliche und hilfsbereite Beziehungen. Man konnte stets
auf seine Hilfe rechnen. In seinem letzten Schreiben aus Rom vom 1. Mai 1950
an den Unterzeichneten, das die Uberschrift trigt ,Friede und Heil®, teilte er
mit, dafl er wegen Krankheit seit elf Monaten von -Rom abwesend gewesen sei;
bei seiner Riickkehr habe er die erste Nummer 1950 der ZMR vorgefunden ,und
zwar in gediegener Friedensaufmachung. Gratuliere dazu Ihnen und dem
Verlag.*

An der Trauerfeier fiir den Verstorbenen in 8. Antonio in Rom nahmen
u. a. Vertreter der Propaganda und japanische Diplomaten teil, als deutsche
Vertreter der Missionswissenschaft die ‘Gelehrten P. Dindinger O.M.L, P. Schur-
hammer S.J. und P. Schiitte S.J. Die Beerdigung fand auf dem Campo Verano in
Rom statt. -

In dankbarer Erinnerung an den edlen Verstorbenen haben wir fiir ihn in
der Franziskanerkirche zu Miinster, wo er wihrend seiner Studien an der Uni-
versitit gewohnt hat, das hl. Opfer dargebracht. Wir nehmen Abschied von
P. Dorotheus Schilling mit der Bitte aus urchristlicher Zeit:

Elgfivy oot év Kugle.
Miinster i. W. Max Bierbaum

The Indian source of the Chinese Philosophy
By Dr. H. E. Zacharias

Meagre indeed is the material for a history of the introduction of philosophy
into China and its early development there. I say introduction, because quite
obviously there has never been in China any spontaneous rise of philosophical
thought. All its most ancient tradition and writings, the three “Classics and
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the “Spring and Autumn Annals®, are innocent of any metaphysical concern
about the nature of things, their genecral causes, or last end. At a time when
the old feudal order changed, the concern of educated people (who alone could
read and write such books) was, how to maintain order in human society, how
to counter the novel mentality of untraditional individualism, and how to pre-
vent the collapse of civilization beneath a mounting tide of general anarchy. In
such a milieu we may look for “Proto-politics”, but certainly not for “proto-
philosophy”, And indeed the prince of all Chinese philosophers, Confucius,
was, frankly, no philosopher at all, but a practical genius, anxious to re-esta-
blish in the life of the nation an idealized ancient order; a man, who thus has
the distinction of being the first teacher in statecraft.

But though Confucius was not interested in metaphysics, there is evidence,
that truly philosophical musings were indulgzed in by contemporaries of his —
to wit, the “negative recluses” whom he met on his wanderings, especially in
the south, in the State of Chu. One of these is reported to have said to a fol-
lower of Confucius: “All the world is a swelling torrent and who is there to
change it? As for you, instead of following a gentleman who flees from one
prince to another, had you not better follow those who flee the world entirely?" !
The “forrent” reminds one forcibly of samséra and the whole answer might
very properly have come from one of the Indian ¢ramanas of the time. Another
oblique reference to the ideology of these ascetics is found in a passage, recor-
ding the question of a pupil of Confucius: “If a man refrain from ambition,
boasting, resentment and desire, may that be considered virtue?* and the
Master’s reply: “It may be considered difficult, but it does not follow that it
constitutes virtue 2 Fung Yu Lan, the well-known professor of Philosophy
at the National Tsinghua University, comments on this, that “to insist on having
no desires oneself and at the same time to be indifferent to the desires of others, .
is nothing more than to be what Confucius called a ,dried-up gourd® ?: these
ascetics therefore whom Confucius so much disliked evidently indulged in a
self-discipline aimed at the elimination of all desires, another feature unmistak-
ably Indian. ' '

We therefore may say, that ideas, commeon to Indian proto-philosophy, un-
doubtedly were current in China in the 6./5. cent. B. C. They seem to have been
restricted at the time to the south, but were gradually seeping in from the State
of Chu during Confucius’ lifetime. Obviously they must have reached Chu and
the regions still further south at a still earlier date, say the 7. cent., by the
ancient Indo-Chinese trade route recently come into prominence again under the
new name of “Burma Road”. The ascetic flight from the world of zentlefolk leading
a para-social existence is certainly not a phenomenon which would occur spon-
taneously in so traditionalist, not to say still tribalist, an atmosphere as that of
the Early Chou period (1122—771 B.C.). Indeed it fits in so ill with such a
milieu, that even a three thousand year long effort of acclimatizing it therein
has met with but indifferent success.

Chinese tradition makes no mention of any introduction of such ideologies from
abroad: for the good reason, that there was no sharply defined boundary, separa-
ting China from foreign countries. The region of Northern Chinese civilization
shaded off by imperceptible gradations into that of Southern China; the latter

1 Analects, 18. 6.

2 Analects, 14. 2. 5

? Fung Yu Lan: A History of Chinese Philosophy. Translated by Derk
Bodde. Peiping, 1937, p. 70.
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similarly into that of Indochina, and this again into that of India. But Chinese
tradition has ever stoutly maintained that this ideology is very ancient, that it
antedates Confucius and that in the last resort all systems of Chinese philosophy
spring from it. It attributes its conception to an “Ancient Sage”, Lao Dze, who
may have been an actual person or merely a legendary personification of this
ideology — it matters little. That later generations have confounded this Lao Dze
with the author of the “Classic of the way and Power”, Dao De Djing,
composed in the fourth cent, is quite admitted nowadays: but this error does
not invalidate the truth of he truth of the original tradition — which moreover
is borne out by the fact that the doctrines set forth by the Dao De Djing
tally perfectly with what we know to have been those of the “negative recluses*
and with none other.

Like the Proto-Philosophy of India itself, this off-shoot of it in China was at
the time of its introduction there still quite vague — a general outlook, an
ethos, rather than a well-defined ideology. It went of course well, and was
quite of a piece, with the Agriculturist Civilization type, common both to
Dravidian India and to Thai China: and in both countries it clashed violently
with the Pastoralist type of tradition of the north® — Vedic in the one case,
Chou in the other. But the putcome of this ideological elash was quite different
in the two cases: in India, the North took over the philosophy of the South and
made it its own; in China, the philosophy that came to it from the South merely
stimulated the North to keep out this flood of theoretical speculation, by
entrenching itself in the severely practical field of political science and ethics.
This surprising turn given to the development of philosophy in China is entirely
due to a single personality, Confucius, whose influence therefore overtowers
all others, tough paradoxically enough he can by no stretch be called a philo-
sopher himself.

In conclusion therefore I would suggest that the single source of Chinese, as of
all philosophy, was Indian proto-philosophy, typified there by the legendary
figure of Lao-dze: but that it received its signature from Confucius thought; to

a less degree it was also influenced by the ideology, that goes by the name
of Mo Di.

BESPRECHUNGEN

Katholisches Missionsjahrbuch der Schweiz. 1950. Freiburg/S. Selbst-
- verlag des SKAMB. 120 8.

Ein sehr empfehlenswertes Buch des Schweizer Kath. Akademischen Missions-
bundes. So wie schon in den letzten Jahren haben die Herausgeber audh diesmal
einen bestimmten erdkundlichen Raum in den Mittelpunkt der Erorterungen ge-
ruckt. Dadurch gewinnt die Darstellung an Geschlossenheit und Tiefe. Es ist
Nordafrika zur Behandlung gekommen, d. h. das gesamte Viereck, das im Nor-
den dem siidlichen afrikanischen Dreieck vorgelagert ist, das im Osten Abessi-

4 cf. chap. 10 of the Chung Jung, the classic of “The Doctrine of the
Mean, which compares two types of courage as follows*: To show forbearance
and gentleness and not to avenge even unreasonable insults: this is the courage
of the southern regions. To lie under arms and die without regret: this is the
courage of the northern regions.* -
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nien, im Westen die Guineakiiste mit einschlieBt. P. Huber SVD., ein junger
Gelehrter aus dem Anthropos-Kreise, bespricht die ethnologischen, kulturellen,
religiosen und sozialen Grundlagen des Raumes. Prof. Perler schildert die glin-
zende, jetzt leider versunkene Herrlichkeit der alten afrikanischen Kirche, wih-
rend Prof. Beckmann mit gewohnter Sachkunde darlegt, welche Missionskrafte
vom Mittelalter an bis fjetzt sich um Nordafrika bemiiht haben. Dann werden
einzelne Grofiraume Nordafrikas unter dem missionarischen Gesichtspunkte be-
handelt: Franzosisch Nord- und Westafrika, der 6stliche Sudan und Abessinien.
Daf hier natiirlich keine Vollstindigkeit erstrebt werden konnte, liegt auf der
Hand; es wire dann der Rahmen des Jahrbuches gesprengt worden. Endlich
kommen noch einige besondere Probleme zur Geltung, zundchst das eigentliche
Zentralproblem, nimlich das Verhaltnis zum Halbmond, sodann die Stellung
der schwarzen Frau, ferner das Problem der Halbgebildeten. Es ist cin aufschlufi-
.reiches Biichlein. Weder der Missiologe, der uber Afrika schreiben will, noch
der missionarisch interessierte gebildete Katholik sollte an diesem wertvollen
Hefte voriibergehen.

St. Augustin, Siegburg. A.Tellkamp SVD.

Joseph-Etienne Champagne O. M.L, Directeur de I'Institut de Missio-
logie de I'Université d'Ottawa, Les Missions catholiques dans T'ouest cana-
dien (1818—1875). Publications de I'Institut de missiologic de I'Université
Pontificale d’Ottawa, Ottawa 1949, 208 S.

Die missionsgeschichtliche Untersuchung von Champagne fithrt uns zu den
Anfingen des Missionsapostolats von Westkanada im Thal des Roten Flusses,
wo zuerst von 1818 an Weltpriester aus der Didzese Quebec wirkten, 1844 ein
Apostolisches Vikariat errichtet wurde und dann seit 1845 die Oblaten die Mis-
sionierung fortsetzten. Es handelt sich um missionarisches Neuland und um
.die Arbeiter der ersten Stunde®, was der Studie vom missionsgeschichtlichen
und auch vom missionsmethodischen Gesichtspunkt aus besonderen Wert gibt.

Der Verfasser kann noch nicht eine abschliefende Darstellung bieten, weil die
biirgerlichen und kirchlichen Archive noch nicht geniigend durchgeforscht werden
konnten. Aber er stiitzt seine Studien auf ,authentische Dokumente® und viel-
seitige Literatur, so dafl ein zuverldssiges und anschauliches Bild der behandel-
ten Missionsperiode vor uns entsteht. In der allgemeinen Einfithrung werden
wir mit Land und Leuten des Gebietes hekannt gemacht (S. 17—48). In finf
Kapiteln wird dann behandelt: Die Mission am Réten Flufl vor der Ankunft der
Oblaten (S. 49—64), die ersten Missionen der Oblaten (8. 69—96), die Ausbrei-
tung der Missionen (S. 97—138), die politische und religiose Entwicklung von
1865 bis 1875 (S. 139—185), die Missionsmethode der Oblaten von 1845 bis 1875
(S. 187—203). Einige Karten dienen zur geographischen Orientierung.

Lehrreich fiir die Missionsmethode ist die Schilderung der ersten Missio-
nierung durch Weltpriester, die mit grofem Opfermut tatig waren. Aber le
z¢le et la vertu, méme poussés jusqu’a I’hérojsme, ne pouvaient suppléer au nom-
bre. Anderseits ist beachtlich, dafi diese Weltpriester von Bischof Plessis von
Quebec mit einer weitschauenden missionarischen Instruktion ausgeschickt wur-
den, die im Wortlaut abgedruckt ist; sie enthidlt Anweisungen z. B. fiir das so-
fortige Erlernen der Sprachen der Eingeboremen und die Anfertigung einer
Grammatik, fiir die wirtschaftliche Versorgung der Mission durch Anbau des
Landes, die Verkiindigung der christlichen Religion als einer Botschaft des Frie-
dens, der Milde, des Gehorsams gegen die weltliche und kirchliche Obrigkeit
usw. (8. 52—53).
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Die Missionsmethode der Oblaten, von denen keiner eine ,besondere
Ausbildung* fiir diese Mission erhalten hatte, ergab sich erst auf Grund von Er-
fahrungen und auch mit Hilfe ihrer genossenschaftlichen Vorbildung. Die ort-
liche Auswahl fiir eine Missionsstation wurde durch folgende Umstande, wic es
scheint, bestimmt: die Nihe eines Forts, das zugleich Handelsplatz war, eine
gentigend grofie Zahl von Eingeborenen, besonders gut veranlagte Stamme
und ausreichende wirtschaftliche Quellen fiir den Unterhalt der Mission (S. 190).
Ein organisiertes Katechumenat war nicht mdglich, weil die Indianer Nomaden
waren. Die Vofbcre:tung auf die Taufe geschah so, daf man ihre Lager auf-
suchte oder sie bei ihrem Erscheinen an Handelsplitzen unterrichtete. Leider
konnte nicht festgestellt werden, ob die Missionare sich' damals bemiiht haben,
in die religiosen Vorstellungen der heidnischen Eingeborenen einzudringen,
auch nicht, welches der nihere Gegenstand und die Form des Unterrichts ge-
wesen ist. Die Taufe wurde denen gespendet, die danach verlangten, geniigend
belehrt waren und cine gewisse Biirgschaft ‘beziiglich ihrer Beharrlichkeit im
Glauben boten. Die Kinder wurden schon bei den ersten Besuchen getauft, falls
die Eltern einverstanden waren. Diese Methode war insofern berechtigt, als die
Eltern keine Schwierigkeiten machten, getaufte Kinder christlich erziehen zu
lassen. Hervorgehoben wird vom Verfasser eine gewisse Vorliche der Einge-
borenen fiir die hl. Beichte. Dagegen war man von Seite der Mission schr zu-
riickhaltend bei der Zulassung der Neuchristen zur hl. Kommunion, so daff an
mehreren Orten eine ,disproportion énorme® zwischen der Zahl der Christen und
der Kommunikanten bestand. Es ist auch sicher, dafl die Neophyten nicht un-
mittelbar nach der Taufe zur hl. Eucharistie zugelassen wurden. Beim Gottes-
dienst waren Gesinge auch in den einheimischen Sprachen gestattet. Trotz
30jahriger Mlssmnstatzgkmt gab es in Westkanada im Jahre 1875 noch keinen
einheimisdien Klerus, obwohl man dieses wichtige Missionsmittel nicht ganz
iibersehen hatte. Zum Verstindnis dieses Mangels dienen z. Teil die Bemerkun-
gen des Koadjutor Grandin iiber die Kinder der Montagnesen, die auch fir
andere Missionsgebiete mit primitiver Bcvolkerung beachtlich sind: les enfants
Montagnais sont trés susceptibles d’instruction; mais il ne faut pas les tirer tout
i fait de la vie sauvage. Ils meurent méme dans nos établissements, si nous ne
leur accordons pas de grand air, certains travaux extérieurs et la nourriture des
sauvages (S. 201).

Wir wiinschen dem gelehrten Verfasser dafl er nach weiterer Durchforschung
der Archive sein geplantes grofieres Geschichtswerk iiber Westkanada bald voll-
enden kann und darin noch meéhr als in der vorliegenden Schrift auch zu vielen
Fragen der Missionsmethode Stellung nimmt.

Minster i. W. Max Bierbaum.

Andreas Seumois O. M. 1., Auf dem Wege zu einer Definition der
Missionstitigkeit. Ubersetzt von J. Peters. M.-Gladbach 1948. B. Kiihlen,
Kunst- und Verlagsanstalt. 64 S.

Im ersten Teil geht S. geschichtlich vor, aber unter Beschrinkung auf die
moderne Missionswissenschaft. Es wird - also gezeigt, welchen Missionsbegriff
Schmidlin, Lange, Grentrup, Vromant, Charles, Glorieux, Lubac, Peters. Freitag,
Stockums, Durand und Capéran haben und wie sie ihren Missionsbegriff be-
griinden. Im zweiten Teil geht es um die ,grundlegenden Gesichtspunkte des
Missionsbegriffes“. Materialobjekt der Mission ist ,jede Region der Kirche, wo
die einheimische Kirche noch nicht in dauerhafter Form eingerichtet ist* (22).
Folglich konnen mnicht blofl Heiden, sondern auch Hiretiker, Schismatiker und .
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sogar Katholiken Materialobjekt der Mission sein. Ich kann mich nicht mit
dieser Auffassung befreunden. Es gibt keine Region auf Erden, in der die Kirche
in dauerhafter Form eingerichtet ist. Dann befafit sich S. mit dem Formalobjekt
oder der Natur der kirchlichen Missionstitigkeit. Das spezifische Objekt besteht
.in der Tétigkeit der Einpflanzung der Kirche da . . ., wo sie noch nicht dauer-
haft gegrindet ist® (26). Das genus propium, das generische Objekt, das, was
die Mission konstituiert, ist das Apostolat. Das ,Missionsapostolat® (wohl kein
gliicklicher Ausdruck) fithrt die Kirche zu den Seelen, um die Seelen zur Kirche
zu fiihren (28). Die Missionstétigkeit ist ,eine Form des kirchlichen Dienstes . . .,
die das Apostolat der Einpflanzung der Kirche betrifft* (29). Das obj. formale
quo oder den Gesichtspunkt, .unter dem die Mission ihren Wert erhalt®, sieht
der V. in der raummifigen Katholizitit der Kirche. Als Ziel der Mission
schliefilich erscheint die Einpflanzung der Kirche und als das eigentumlich ge-
nerische Ziel die Bekehrung der Seelen zur Kirche. Wie man sicht, sucht der V.
bei der Begriffsbestimmung der Mission verschiedene von den Autoren beige-
brachte Gesichtspunkte zu vereinen. Der Ausdruck ,sichtbare Teilnahme an den
Erlésungsgnaden® (35) will mir nicht gefallen. Die Erlésungsgnaden sind un-
sichtbar.

Meines Erachtens befindet sich die Missionswissenschaft hinsichtlich des Be-
griffes Mission in einer dhnlichen Lage wie die anderen Wissenschaften beziiglich
ihres Objektes. Im Anfang ist nur eine vorliufize Begriffsbestimmung moglich.
Was Mission ist, a8t sich in vollem Umfang und mit voller Klarheit erst erken-
nen und sagen, wenn man das gesamte Missionswesen untersucht hat. Ich bin
auch nach wie vor aus Griinden, die ich hier nicht darlegen kann, der Meinung,
dafl Mission Sendung zu den Heiden, Mohamedanern und Juden und die dieser
Sendung entsprechende Tatigkeit besagt. SchlieBlich geht meine Meinung dahin,
dafl bei der Begriffshestimmung der Mission zunichst und vor allem ihr Stifter
befragt werden miifite, was im Buch nicht geschieht. Dennoch miissen wir S., der
an der Universitat Ottawa die Missionswissenschaft vertritt, sehr dankbar sein.
Seine Schrift (zuerst in der NZM erschienen) gehort zum Besten iiber das Thema
und fordert die Sache wesentlich. Auch der Ubersetzer verdient unseren Dank.
S. mochte zu weiteren Forschungen anregen. Es liegt ein umfangreiches MS ,Der
Missionsbegriff© von P. Rigobert a Mahlberg O. Cap. vor. Vielleicht bringt uns
dieses in der Sache weiter.

Miinster i. W. l Thomas Ohm.

Martin Grabmann, Die Werke des hl. Thomas von Aquin. Eine lite-
rarhistorische Untersuchung und Einfithrung. (Beitrdge zur Geschichte der Phi-
losophie und Theologie des Mittelalters, begriindet von Clemens Biumker, fort-
gefiihrt von Martin Grabmann, in Verbindung mit Bernhard Geyer, Ludwig
Ott, Franz Pelster und Michael Schmaus herausgegeben von Artur Landzraf,
Band XXII, Heft 1/2). Dritte stark erweiterte Auflage. 1949, Aschendorff,
Miinster (Westf.), XIX und 479 Seiten, kart. 28,— DM.

Der gelehrte Jesuit Mdndonnet suchte die strittigen Echtheitsfragen be-
ziiglich mancher Werke des hl. Thomas dadurch zu kliren, dafl er die These -
aufstellte, der Katalog des Bartholomius von Capua (1819) enthalte alle echten
Thomasschriften. Gegen ihn behauptete Grabmann 1920, daf dieser Katalog
unzuverldssig sei, und daff der Kreis der echten Thomasschriften, insbesondere
der Opuscula, weiter zu ziehen sei. Die daraus entstandene Kontroverse ist noch
nicht endgiiltig entschieden. Grabmann hilt in der vorliegenden 3. Auflage
seines Buches an seinem fritheren Standpunkt fest. Es wire aber irrig, in Grab-
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manns Werk nur eine Erérterung einer umstrittenen Einzelfrage zu sehen; es ist
vielmehr dariiber hinaus eine umfassende und zuverlissige literarhistorische
Einleitung in die Schriften des Aquinaten, fiir die Thomasforschung unentbehr-
lich. Als dem unermiidlichen Verfasser der Tod die Feder aus der Hand nahm,
vollendete Ludwig Ott sein Werk; er fiigte ein pietitvolles Gedenkblatt fiir sei-
nen Lehrer mit einer Ubersicht iiber sein wissenschaftliches Schaffen hinzu.

Telgte. Dr. B. Nisters.

Johannes Laures S. J., Nobunaga und das Christentum. Monumenta
Nipponica Monographs (No. 10). Tokyo 1950. Sophia-Universitit. 54 S.

Der unermiudliche Forscher der alten japanischen Missionsgeschichte erzihit
hier von einer der grofiten Personlichkeiten, die Japan hervorgebracht hat,
ndmlich von Oda Nobunaga (1534—82), und zwar niherhin von seinem Ver-
halten und seiner Einstellung gegenitber dem Christentum. Es handelt sich um
eine streng quellenmaflige Darstellung. Beniitzt werden die Cartas que os Pa-
dres, Frois’ Geschichte Japans, Briefe der Jesuiten aus Japan etc. Trotz aller
Wissenschaftlichkeit liest sich die Arbeit aber wie eine spannende Geschichte.
Auch die cinschldgige Literatur ist herangezogen. Vielleicht wiren aber noch
Angaben iiber die Nobunaga-Literatur gut gewesen. Den japanischen Namen
und Bezcichnungen sind jeweils die entsprechenden chinesischeén Schriftzeichen
beigegeben.

Miinster 1. W. Thomas Ohm

Dr. Clemens Kopp, Paliistina. Skizzen aus Vergangenheit und Gegenwart,
Paderborn 1949, Bonifacius-Druckerei, 101 S.

Der Verfasser, der mehr als zzhn Jahre in Paldstina als Seelsorger und
Forscher tatig war, schildert anschaulich das Heilige Land mit seinen denkwiir-
digen Stitten, die deutsche katholische Mission mit ihren wechselnden Schicksalen
vor, in und nach dem letzten Kriege und das Ringen zwischen Juden und
Arabern um die politische Herrschaft. Wenn bei ciner Neuauflage rein per-
sonliche Erlebnisse ausgeschieden und dafiir aus dem reichen Wissen des Ver-
fassers Darlegungen von vordringlicher Art, z. B. iiber das Problem der Aus-
breitung des Christentums in Palastina, eingesetzt wiirden, konnte der Wert
der Schrift leicht erhoht werden.

Miinster 1. W. Max Bierbaum



Die Mission als geistiger Wiederaufbau der Menschheit
P. Carl Laufer MSC, Neubritannien (Sidsee)

Zwei Worte sind es, die nach jedem gewaltigen Volkerringen
dem Leben der durch den Krieg betroffenen Nationen einen neuen
Inhalt und Auftrieb geben: Rekonstruktion, d. h. Wiederauf-
bau der vernichteten oder lahmgelegten Kulturwerte, und Reha-
bilitation, d. h. Wiedereingliederung der durch die anormale
Zeit Entwurzelten und Entfremdeten in geordnete soziale und
wirtschaftliche Lebensverhiltnisse.

Ein dhnlicher, wenn auch ungemein hoherer, Wiederbelebungs-
prozefl kommt zur Entwicklung im Missionsprogramm der katho-
lischen Kirche. Hier ist es ein Wiederaufbau der geistigen, religi-
osen Belange der Menschheit, die im Laufe der Jahrhunderte und
Jahrtausende durch gottfeindliche Machte an den Rand des Ab-
grundes gefithrt worden ist. Die Erlosungstat Christi hat der Welt
den Frieden gebracht, aber an seiner Kirche liegt es, unter diesem
Zeichen des Friedens die geistige Rekonstruktion der Menschheit
durchzufithren. Den Auftrag dazu und das Programm und die un-
erschopflichen Gnadenmittel dazu hat der Weltenheiland von An-
fang an seiner Kirche in die Hand gegeben und seit der Apostel
Zeiten waren Wille und Tat zum Wiederaufbau ein Zeichen der
gittlichen Lebenskraft in der Wurzel der katholischen Kirche'.
Wieviel Schutt, Aberglaube und Unsitte ist in den 1900 Jahren -
christlicher Missionierung schon aus dem Wege gerdaumt worden!
Was an geistigem Material noch gut und verwendungsfahig war,
ist von den Glaubenshoten zum grofien Teil wieder gebraucht wor-
den zum Neuaufbau, der iiberall etwas Besseres, Schoneres und
Heiligeres an Stelle des Alten schuf. Aus dumpfer Resignation
sind unzihlige Menschen neuerwedkt worden zu lebendigem, ak-
tiven Idealismus, aus moralischer Versumpfung wurde fruchttragen-
des Adkerland, die Starre wurde gelost, die Leere mit Lebensinhalt
erfiillt, statt eines lahmenden Kollektivbewufitseins ein Gewissen,

1 ... Dum enim in Cruce emoriens, immensum Redemptionis thesaurum
Ecclesiae suae, nihil ea conferente, dilargitus est; ubi de eiusmodi thesauro distri-
buendo agitur, id efficiendae sanctitatis opus non modo cum intaminata sua
Sponsa: communicat, sed ex eius etiam opera vult quodammodo oriri. Tremendum
sane mysterium, ac satis nunquam meditatum: multorum nempe salutem a
mystici Jesu Christi Corporis membrorum precibus voluntariisque afflictationi-
bus, ab iisdem hac de causa susceptis, pendere (Encyclica Satis Cognitum, Anna-
lecta Apostolicae Sedis 1943, p. 213).

11 Missions- u. Religionswissenschaft 1950 Nr. 3

Okumenisches Institut
der Universitat Tobingen
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ein individuelles Eigenleben der Seelen geschaffen®. Und das alles,
weil die Menschen die Heimkehr fanden zu Gott ihrem Vater und
sich dort wieder heimisch {tihlten nach langer Entfremdung und vie-
lerlei Abirrungen in die Wildnis. Mit Wehmut freilich muff man
der Ungezahlten gedenken, die wihrend dieser langen Zeit der
Missionsgeschichte starben und heute noch sterben, ohne von der
Kirche Christi erfafit worden zu sein. Gott allein weif}, wozu ihr
Sterben in Nacht und Elend dienlich ist.

Um nun die missionarische Aufbauarbeit, die gelei-
stet wird bis zu dem Tage, wo es nur noch eine Herde und einen
Hirten geben wird, in ihrer ganzen Schonheit zu begreifen, miissen
wir etwas weit ausholen. Sehen wir vorerst einmal ganz ab von den
Erkenntnissen und Kenntnissen, die unsere Religion uns bietet, und
befassen wir uns kurz mit dem Vorstellungsinhalt des rein natiir-
lichen Menschen, wie wir ihn unter der wissenschaftlichen Bezeich-
nung ,Naturmensch® noch heute vielerorts in concreto vor uns
sehen. Auch und gerade der primitivste Naturmensch weif sich
sehr wohl zu unterscheiden vom blofien Tier, mit dem er zwar eine
Reihe korperlicher Funktionen duflerlich gemeinsam hat, aber nicht
den Geist. Der Geist ist es, der ihn heraushebt weit iiber sdmtliche
Arten und Gattungen von Lebewesen. Das, was ihn spezifisch
menschlich macht, nennt er ,seine Seele®, die denkt, will und
fiihlt, die nach dem Tode des Leibes weiterexistiert und aktiv bleibt.
Das ist die Grundthese im Leben aller Naturvolker®. Wozu kein
Tier fahig ist, ndmlich zum reflektiven Denken, zum Erkennen des
eigenen Ich, zum Bewufitsein seiner selbst, ist fiir den geistigen
Menschen die Norm. In all den Mythen und Sagen des Eingebore-

2 Vgl. L. Berg: Die katholische Heidenmission als Kulturtragerin, Gladbach-
Rheydt 1927. 5

3 Gegen Arbman, der in seinen: Untersuchungen zur primitiven Seclenvor-
stellung mit besonderer Riicksicht auf Indien in Le Monde Oriental 1926 die
Meinung vertritt, dafl der Primitive noch keine einheitliche Seelenvorstel-
lung besitze, sondern unterscheide zwischen Bildseele (Psyche) und Korperseele,
wendet sich Walk: ,Falsch ist die Voraussetzung eines ,radikalen‘ Unterschiedes
zwischen unserm Denken und dem der Primitiven; die ,Fihigkeit des Nachden-
kens und der Abstraktion’ kann man den Primitiven nicht absprechen; auch er
denkt kausal-logisch, kann generalisieren und allgemeine Begriffe bilden. Damit
kann nicht geleugnet werden, dafl er auch die Fahigkeit und Moglichkeit besitzt,
aus den Erfahrungen seines eigenen Indenlebens einen einheitlichen Seelenbegriff
zu formen. Daf} diese Méglichkeit auch zur Tatsichlichkeit wurde, mufl auch
Arbmann fiir einzelne Fille wenigstens zugeben® (Rezension in Anthropos 1929,
S.'700). In gleicher Weise konstatiert Radin: ,Mit Riicksicht darauf, dafl die
Frage nach der Mentalitit der Primitiven grundsatzlich psychologischen Charak-
ter hat, sehen wir keinen verntnftigen Grund, weder von der alten Meinung ab-
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nen kommt sein Bemtthen zum Ausdruck, sich klar zu werden iiber
seine eigene Stellung in der Natur und zu der Natur, iiber den Ur-
sprung, Inhalt und Zweck seines Lebens, das er mit vielen teilt®.
Dieses Raisonnieren fithrt ihn u. a. folgerichtig zur Erkenntnis einer
hoheren, iibermenschlichen Macht, zu einem Wissen um die Existenz
Gottes, wie er diesen auch immer benennen mag®. Das Volk mufi
noch auf Erden gefunden werden, das wirklich gottlos ist; gott-
entfremdet oderselbst gottfeindlich,ja! Und die modernen.
sogenannten ,Gottlosen® sind es insofern auch nicht, als sie sich be-
miifligt fithlen, gegen den Gott, den sie im Herzen ihrer Mitmen-

zuweichen, nach welcher die ,Seele’ des Primitiven der unsrigen wesentlich gleich
ist, noch die Theorien von Levy-Bruhl und Jung von einem ,praelogischen Den-
ken' anzunehmen® (Theological Theories in: American Anthropologist 1929).
Ubrigens hat der Londoner ,Universe® zufolge Levy-Bruhl, der vor kurzem
starb, auf dem Todeshette noch bekannt, daff seine Theorie gegen die Forschungs-
ergebnisse der modernen Ethnologie nicht mehr aufrecht gehalten werden konne.

4 An Hand dieser Sagen sehen wir zundchst, dafl die Eingeborenen
doch nicht so gedankenlos und stumpfsinnig durchs Leben gehen, wie man fiir
gewohnlich annimmt, ja wie es vielfach selbst jene glauben, die direkt mit den
Kanaken verkehren. Den Erziahlungen zufolge philosophiert und rdsonniert der
Eingeborene iiber gar viele Dinge. Man findet bei ihm das ausgesprochene Stre-
ben, alle Sitten und Gebrauche, oft solche der gewdhnlichsten Art, aus Gescheh-
nissen der Vorzeit zu erkldren®. P. Meier, Mythen und Erzéhlungen der Kiisten-
bewohner der Gazelle-Halbinsel (Neu-Pommern), Anthropos-Bibliothek, Miin-
ster 1909, S. 7. :

5 Vgl. Lindworsky, Vom Denken des Urmenschen, Anthropos 1917/18: Das
naturgemafle Schliefen erfolgt selbst beim logisch geschulten Menschen nicht in
syllogistischer Weise. . . . Der naturgemifle Schlufl ist vielmehr eine neue Be-
ziehungserfassung, die an einem gewufiten Sachverhalt, einer gewufiten Bezichung
erfolgt (S. 420). Damit ein Mensch imstande ist, wirkliche Schliisse zu ziehen, be-
notigt er nur zwei psychische Funktionen: das Gedddhtnis und die Beziehungs-
erfassung . . . Den handgreiflichen Beweis, dafl der Primitive beides zu leisten
imstande war, liefern die von ihm erhaltenen Geistesprodukte, vor allem seine
Bildwerke (Erfassung der Gleichheit von Bild und Gegenstand) (421). Der Pri-
mitive erkennt die Existenz einer uberempirischen Macht, indem er die Be-
zichung der Zugehorgikeit eines Machenden zu einem Geschehen erfafit, z. B.
Blitz und Donner fithren ihn zur Annahme eines Urhebers hinter den Wolken.
Seine eigenen Handlungen machen ihm die Schlufifolgerung sehr gelaufig (422).
Und Msgr. Le Rob, La Religion des Primitifs, erklirt: ,Nous avons dit que I'Ecole
évolutioniste en établissant 4 'origine des religions des idées trés grossieres, fait a
priori une confusion. Que ces premiéres notions aient dli étre trés simples, trés peu
compliquées, trés peu nombreuses, nous le croyons, et tout semble I'indiquer en effet.
Mais ce qui est simple, n'est pas nécessairement grossier, informe et
misérable. Le concept d’une substance distincte de la matiére, qui raisonne en
nous, comme celui d’un Etre souverain, auteur ‘et maitre du monde, n’a rien que
de trés naturel, trés raisonnable, en méme temps que de trés simple . . . La reli-
gion, au lieu d’arriver progressivement & ces concepts, a donc parfaitement bien
pu en partir® (S. 461).

11
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schen erkennen, anzurennen und bis aufs Blut zu kimpfen. Stinde
die Nichtexistenz Gottes fiir sie fest, bediirfte es nicht seiner Befeh-
dung. Von Tag zu Tag fordert die ethnologische Forschung reiche-
res, erstaunlicheres Material tiber das Geistesleben der Naturvolker
zutage, die gelernt haben, mit Verstand in dem grofien Buche der
Natur zu lesen, das ein Gott geschrieben hat fiir alle Menschen,
die guten Willens sind. Doch dariiber spater mehr. Hier sei nur
soviel gesagt, als notwendig ist, um die irrige Auffassung mancher
katholischer Kreise zu korrigieren, als bestehe das Heidentum in der
Hauptsache im Fehlen der Gotteserkenntnis.

il

In seinem Hirtenbrief an die Romer spricht c?er heilige Paulus
klar und eindeutig von der Gotteserkenntnis der Heiden: Quia
quod notum est Dei, manifestum est in illis; Deus enim illis mani-
festavit. Invisibilia enim ipsius a creatura mundi, per ea quae facta
sunt, intellecta conspiciuntur: sempiterna quoque eius virtus et
divinitas (I, 18f.). Als Gott das erste Menschenpaar in die Welt
setzte, gab er ihm die Fahigkeit, ihn und seinen Willen zu erkennen
auf Grund der geistigen, logisch schlufifolgernden Seele, wozu noch
eine besondere Offenbarung Gottes kam. Aber der anfiangliche Zu-
stand ungetriibter Gottverbundenheit wéhrte fiir den Menschen
nicht lange.

Mit dem ersten Akt bewufiten Ungehorsams trennte er sich von Gott, nicht
nur moralisch. Tiefgreifend war dieser Riff auch in psychologischer Hinsicht:
Der Mensch lernte zum ersten Male die Furcht kennen, die der Anfang, die
Mitte und das Ende allen Heidentums ist. In der Verwirrung seines Verstandes
vermeinte er Gott zu entgehen, indem er sich verberge. Also nicht der Glaube
an Gott, den Herrn und Schopler, ging verloren, wohl aber wurde die Erkenntnis
des Wesens und der Eigenschaften Gottes getriibt durch die Angst. Und nun
ging es unter den Nachkommen der Stammeltern rapide bergab. Es war zwar
nicht moglich, die natirliche Gotteserkenntnis ganz aus dem Bewuftsein der
Menschheit zu eatfernen, aber man konnte Gott herausnehmen aus dem Mittel-
punkt des praktischen Lebens und in eine Ecke stellen, in den Bereich der Mytho-
logie, die das Gottesbild alsbald mit Staub und Spinnengeweben umkleidete,
so dafl der Mensch durch den Anblick desselben micht allzusehr in seinem Tun
gestort wurde. Aber umsonst! Die einmal entstandene Leere im Herzen des
Menschen blieb und diente nur als Rezeptakel einer immer grofler werdenden
Furcht vor sich selbst und dem Mitmenschen. Der Mensch, der sich Gott ent-
fremdete, beschritt den Weg zum Untermenschlichen, eine Tatsache, die sich be-
reits in Kain bewahrheitete und noch heutigentags hei Alt- und Neuheiden
offenbart. Nachdem man einmal im Mitmenschen seinen Feind erkannt hatte,
wuchs die Furcht sich weiter aus zu einer Psychose auf Grund des Glaubens an
das Fortbestehen der Seelen nach dem Tode. Des lebenden Feindes konnte man
sich vielleicht noch erwehren, aber der unheimlichen Macht der unsichtbaren
Totengeister fihlte man sich schutzlos preisgegeben und versuchte durch Ver-
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sohnungszauber das drohende Unheil abzuwenden: Die Schnsucht nach dem ver-
lorenen Gliick rief die Geheimbunde und Logen mit ihren Mysterienmahlen und
wilden Orgien ins Leben. Mit denselben Worten, wie dereinst im Paradiese,
suchte der Widerpart Gottes die ungliickliche Menschheit zu betdéren: Mitnichten
werdet Ihr sterben; sobald Ihr davon esset, werden Euch die Augen aufgehen
und Ihr werdet Gott gleich sein!® So fiel ein religioses Ideengut nach dem
andern in Schutt und Trimmer. Unrat hidufte sich auf den Ruinen, je weiter
sich die Menschheit verzweigte und die Zonen der Erde besiedelte. Auch das
Strafgericht der Sintflut hat das stindige Abwartsgleiten ins Heidentum nur
voriibergehend aufgehalten; die Erinnerung an diese furchtbare Katastrophe
wurde dem Mythenschatz einverleibt und dabei blieb es, genau wie zuvor. Das
schloff aber nicht aus, dafi trotz des Dunkels, das sich iiber die Erde breitete,
nicht doch noch etliche Sterne am Himgmel stehen blieben, die matt oder heller
leuchteten und in den Scelen ein schwaches oder stirkeres Ahnen des vollen
Sonnenlichtes wachhielten. Und um die lodernden Wairmefeuer hockten all-
nichtens die Menschen des Urwaldes und der Wiiste, der Steppe und der ver-
eisten Eilande, und erzihlten sich altiberkommene Sagen iiber den Grofien Geist
jenseits der Wolken, der einstmals unter den Menschen geweilt, dann aber aus
Unwillen tber den Ungehorsam seiner Kinder sich von ihnen zuriidigezogen hat.

Unter den Menschheitsfamilien aber gab es eine Ausnahme,
die dem allgemeinen Zug zur Gottentfremdung nicht unterlegen
ist: das israelitische Volk. Nicht etwa, dafl es sein Verharren
in der Wahrheit eigenem Verdienst hitte zuschreiben konnen, viel-
mehr war es der ,Herr"“, der mit eiserner Faust sein auserwahltes
Volk bei der Stange hielt. Menschlich gesprochen darf man fast
sagen, es bestand fiir Gott eine Notwendigkeit dazu, wollte er nicht
seinen ganzen Schopfungszweck vereitelt sehen. Nachdem Gott fiir
Jahrhunderte durch den Mund der Patriarchen zu seinem Volk ge-
redet hatte, berief er seinen Diener Moses, alle religiosen Traditio-
nen der Vorzeit schriftlich zu fixieren und durch Einrichtung einer
eigenen Priesterklasse ein fiir allemal vor Profanierung zu schitzen.
So entstand die Thora, das Gesetz Gottes, das alle Juden verpilich-
tete zu strengster Lovalitit dem Allerhichsten gegeniiber. Aber
trotz Schrift und Wunderzeichen, trotz Priester- und Propheten-
stand hat das Volk Gottes, seine Braut, immer und immer wieder
versucht, mit dem Heidentum seiner Umgebung religiose Mischung
zu vollziehen. Und nur durch uns heutigen Menschen fast grausam

6 So gibt z. B. Firmicus Maternus (De err. prof. rel. 18, Ausgabe Migne)
vom griechischen Attiskult direkt die Formel, womit der Myste das Anrecht auf
den Eintritt in das Heiligtum erlangte: ,Aus dem Tympanon habe ich gegessen,
aus der Cymbel getrunken, ich bin ein Myste des Attis geworden®. Aus der
Reflexion, die er tiber diesen Text anstellt, ist anzunehmen, daf} der Attisdiener
diesem Mahl als Wirkung zuschrieb: salutem et vitam et morientibus aeternae
immortalitatis insignia. Ahnlich unterrichtet werden wir durch Justin (Apolo-
gia I,66) und Tertullian (Praescr. 40) iiber das sakrale Mahl im Mithraskult.
{Vgl. Reizenstein, Die hellenistischen Mysterienreligionen, Leipzig 1910, 51 f, 204).
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scheinende Strafgerichte war es moglich, Gottesglauben und Gottes-
dienst in der Oase von Kanaan am Leben zu erhalten.

Das wurde erst anders, als die Fiille der Zeiten erschien, Gottes
eingeborener Sohn, und auf der Thora ein neues Gesetz aufbaute,
das Gesetz der Gottes- und allgemeinen Menschenliebe. Durch sein
Evangelium, die frohe Botschaft. rifl er den Menschen die Furcht
und die Liige aus den Herzen und stellte den ,Vater® wieder in den
Mittelpunkt des taglichen Lebens. Die Gnadenmittel zum Wieder-
aufbau der verderbten Geisteswelt legte er nieder in seiner Kirche
bis zum Ende der Zeiten, wenn alle eins sein werden. Und seinen
Mitarbeitern gab er den Sendungsbefehl: Geht hinaus in alle
Welt! Ein Aufirag, an dem das alttestamentliche Judendvolk reli-
gios zugrunde gegangen ware, da es die Entbindung von Zwang
und Isolierung noch nicht ertragen hatte. Die Junger Christi aber
waren stark bis zum Martyrium durch das Kreuz, um allen alles zu
werden.

Von nun ab sehen wir die Missionare in fremden Sprachen reden, an den
Altiren des ,unbekannten Gotites® stehen und die Heilsbotschaft in Anpassung
an fremde Philosophie und Psychologie verkiinden. Was sie tun, ist Aufbau-
arbeit im strikten Sinue des Wortes, Renovierung der morsch und briichig ge-
wordenen Welt, Eingliederung der Menschheit in den grofien Heilswillen Gottes
und Schaffung neuer Geistes- und Kulturwerte. Mit welch psychologischem Ver-
stindnis hat der Heiland selbst bei seiner Predigt die Juden hingewiesen auf
das alte, aber vielfach mifiverstandene Alte Testament als Grundlage des
Neuen! Wie feinfuhlig und der Psyche seiner Zuhorer angemessen sind seine
Gleichnisse und Parabeln, mit denen er das Neue in seiner Lehre den Menschen
fafilich und begreiflich macht, selbst die sublimsten Geheimnisse Gottes! Und
in gleicher methodischer Unterweisung gehen seine Jinger vor: Matthius be-
weist seinen Landsleuten aus den allen geldufigen Prophetenworten des Alten
Bundes, dafl in Jesus von Nazareth sich die Messiashoffnung erfiillt habe; Johan-
nes tut ein Ahnliches, indem er ausgeht von dem kontemperdren philosophischen
Denken der griechischen Leser seines Evangeliums. Paulus kniipft an in seinen
Briefen an kulturelles Geschehen in Rom, Korinth, Ephesus. In all ihrer Lehr-
tatigkeit liegt Methodik, die richtungweisend ist fir die Missionsarbeit
aller Zeiten. Kein Mensch, kein Volk wird sich neuen Ideen beugen, solange ihm
diese in fremder, ihm unverstindlicher Form einfach aufoktroyiert werden. Nur
wenn im eigenen Denken bereits entsprechende Ansidtze vorhanden sind, auf
denen folgerichtig weitergebaut werden kann, 1dfit man sich tiberzeugen ?; anders
14t sich die tiberraschend schnelle Ausbreitung des jungen Christentums unter

7 Dies Axiom kommt in den ,Katholischen Missionen® 1936, S. 117 folgen-
dermafien zum Ausdruck: ,Soll die Kirche in einem Volke nicht etwas Fremdes
und Fremdartiges bleiben, dann muf} sie sich heimisch machen. Sie muf sich an-
passen an Klima, Umwelt und Volkssitten, alte Uberlieferungen und Gebriuche
achten, sie groflherzig umformen und mit christlichem Geiste erfiillen, so daff das
Christentum gleichsam in heimischem Gewande erscheint. Die Eingeborenen sol-
len erkennen,, dafl sie gleichberechtigte Glieder der grofien Gottesfamilie sind.®
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den Heidenvolkern gar nicht erkldren. Das paulinische Wort: ,allen alles wer-
den” ubersetzen wir in der Missiologie heute mit dem Terminus ,Anpassung”
an religiose Tradition, Sprache, Sitte und Kulturstand der zu missionierenden
Vélker, im Grunde genommen also durchaus nichts Neues.

Leider ist man sich heute auch in katholischen Kreisen vielfach
nicht recht klar tiber das Wesentliche in der Missionierungsmetho-
dik. Man bezeichnet noch immer die Heiden als , Wilde® und gibt
damit der Uberzeugung Ausdruck, als miifiten diese von den Mis-
sionaren zuerst gezihmt und nach europaischem Vorbild zivilisiert
werden, ehe sie fahig sind, wirklich christlich-katholisch zu wer-
den®. Das ist ein Irrtum der Nachreformations- und Aufklarungs-
zeit, der sich bis heute noch auswirkt trotz aller wissenschaftlichen
Ergebnisse der neuzeitlichen Ethnologie und Religionsgeschichte,
die eindeutig das Gegenteil beweisen, namlich da} es keine wilden.
kultur- und religionslosen Volker auf Erden gibt. Gerade die pri-
mitivsten, weil kulturdrmsten Stdmme besitzen ein Uberraschend
reiches Seelenleben, einen verhiltnisméafig hohen Gottes- und Mo-
ralbegriff und dazu noch eine aufferst komplizierte und kunstvolle
Sprache®). Daf} hier {ibergenug Ansitze vorhanden sind, auf denen
die Missionierung weiter bauen kann, gilt dem Praktiker als eine
Selbstverstindlichkeit. Aber auch die in der duleren Kultur weiter
fortgeschrittenen Naturvolker besitzen noch einen meist freilich im
Boden vergrabenen Schatz von Edelsteinen, d. h. religiose und sitt-
liche Uberzeugungen und Geheimtraditionen. Es ist die erste Auf-
gabe des Missionars, diese Perlen und Edelsteine zu finden, von
Schmutz und Moder rein zu waschen und zum Schmuck des neuer
Tabernakels in den Menschenherzen zu verwenden. Geht er
aber achtlos oder selbst verichtlich an diesen Reichtiimern vorbei,

8 Gegen diese weitverbreitete Ansicht wendet sich Emil Fiedler: ,Wir haben
es Paulus zu danken, da das Reich Gottes nicht jiidische Sekte und die korper-
liche Beschneidung nicht der unerlifiliche Weg zum Heile Gottes wurde. Wer die
Vélker fremder Rassen vor der geistigen Beschneidung behiitet, so dafl sie nicht
erst europiiisch, fremdrassig denken lernen miissen, ehe sic zum Heile Gottes
kommen kénnen, wird Wegbahner der chinesischen, japanischen, indischen Mil-
lionenkirche sein® (Allerlei Volk im Gottesreich, 1938, S. 22f.) Typisch ist das
Wort des Pipstlichen Delegaten Msrg. Marella an seine Missionare: ,Warum
sollen wir denn an Denkweise und den Gebriuchen unseres eigenen Landes fest-
halten, wenn sie die Verkiindigung des Evangeliums belasten, nachdem wir doch
um des Evangeliums willen das Opfer unserer Heimat gebracht haben?“ (Katho-
lische Missionen 1936, S. 149).

? Vgl. dazu das grofle religionsgeschichtliche Werk von P. W. Schmidt, Das
Werden der Gottesidee (Miinster), sowie die Religionsgeschichten von Anwan-
der, Orelli, Chantepie de la Saussaye u. a. m.
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dann wird der Eingeborene nie begreifen, daf} es sein ureigener
Gott ist, der in dem Tabernakel wieder Einzug halten soll *.

Im folgenden sei es mir gestattet, das Gesagte an Hand von
Beispielen aus meinem langjdhrigen Arbeitsfelde in der Studsee
zu erldutern. Aber wohlgemerkt, ein jeder Missionar kénnte miihe-
los aus seinem Missionsgebiet, wo immer es sein mag, eine Reihe
entsprechender Tatsachen bringen, die verdeutlichen, was das Hei-
dentum ist uns was es nicht ist.

Ein Gottesbegriff in mehr oder weniger reiner Form findet sich bei
allen bislang erforschten Stammen der Insel Neubritannien und dariiber hinaus.
Auflerst schon ist das Gottesbewuftsein ausgeprigt bei den Inland-Bai-
ning, die als die Ureinwohner der Insel zu gelten haben und erst unldngst
in das Blidifeld der Forschung und Missionierung gelangtent!. In deren ge-
heimen Jugendweihen wird den Jungen erzdhlt von einem Groflen Geist iiber
den Wolken, so grof und sublim, daff keines Menschen Auge fahig ist, ihn zu
sehen. Man nennt ihn Rigenmicha, d. h. Den, der immer da war und da ist.
Er ist der Einzige, Alleinige, chne Weib und leibliche Kinder; doch schuf er auf
geheimnisvolle Weise ein erstes Menschenpaar Chamumécha und Chamumaichi.
d. h. ,die Erschaffenen®, die in der Mythe mit Sonne und Mond gleichgesetzt
werden. Von ihnen stammt das Bainingvolk, das Rigenmucha unter dem Titel
mémoek (Vater) anruft: ,Ein guter Vater hat uns im Anbeginn geschaffen und
gut erschaffen. Ja, er hatte ihnen selbst die Unsterblichkeit in Aussicht gestellt,
aber die ersten Menschen haben sich diese Gnade fiir immer verscherzt. Da die
 Menschen zahlreich wurden, begannen sie einander zu bekriegen und zu er-
morden. Da sandte er cinen Boten Namlicha (Geist wie er selbst, der aber Men-
schengestalt annahm) auf die Erde, um Frieden zu stiften; aber unverrichteter
Dinge mufite dieser wieder in den Himmel zuriickkehren; an sein dereinstiges
Wiederkommen kniipften sich eschatologische Erwartungen. Die Sulka (ein
Stamm mit ebenfalls papuanischer Sprache an der Stdostkiiste von Neubritannien)
verchren unter dem Namen E Nut ein hochstes Wesen, von dem niemand sagen
kann, wie es aussicht, wo es wohnt, weil es kérperlos, also geistig ist. E Nut soll
alles aus dem Nichts erschaffen haben durch sein blofiles Wort. Ausschliefilich
fiir diese Schopfertatigkeit braucht der Eingeborene zwei spezielle Termini: kuig
und kul reag. Ersterer steht im Gegensatz zu lelgem, menschliches Machen aus
bereits vorliegender Materie, und heiflt darum soviel wie ,ins Dasein rufen®
aus dem Nichts. Im zweiten Terminus bedeutet kul: ,zum Vorschein bringen,
gebaren® und reag: ,sprechen, anreden®, die Zusammensetzung demnach:

10 Des Missionars Aufgabe ist es, fiir eine ganz anders geartete Vorstel-
lungs- und Ideenwelt die Glaubenswahrheiten zu erarbeiten. Er muff den Hei-
den aus dem Studium ihrer Sagen, Mythen und Volkstraditionen das Glaubensgut
soweit wie moglich faflbar gestalten, ohne doch die geschichtlich gewordenen und
dogmatisch fixierten christlichen Ideen und Formen zu verletzen® (Thauren in:
Schonere Zukunft, 1934, Nr. 8, S. 201).

1 1935 durch die Grindung der Station Lamingi. Zu den folgenden Fakten
der Religion dieser Bainingsiamme siche meinen Artikel: Rigenmucha, das
hochste Wesen der Baining-Stdmme, Anthropos 1948. Eine andere Arbeit, Die
Erschaffung durch das Wort bei einigen Stdseestimmen, ist noch nicht zur Ver-
offentlichung gekommen.
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.schaffen durch das blofle Wort“. E Nut ta kul-reag o togholduk tuqus, E Nut
hat alle Dinge durch sein Wort gemacht; Ta kuing gura lu pupanan, er hat
auch unsere Stammeltern aus Nichts gemacht. E Nut sieht und hort alles und
hat auch (wie in der Bainingmythe) einen, zuweilen auch zwei Gesandte 2. Der
gleiche Name E Nut findet sich iibrigens an der ganzen Siidkiiste bei den papuo-
melanesischen Stimmen der Mengen und Arave. Auch die Arave behaupten
von diesem Hochsten Wesen, dafl es kérperlos und unsichtbar sei, immer existie-
rend durch sich allein. Es schuf alle Dinge durch .Schauen und Wollen®, wie der
Ausdruck mete tol besagt (mete [ansehen, wollen] und tol [erstehen lassen]).
Gleichfalls E Nut allein beigelegt wird der Terminus vop keput, aus nicht vor-
liegender Materie etwas schaffen. Er schuf das erste Menschenpaar aus Lehm-
erde (e rup) und blies (vatu ngé) das Leben durch ihre Nase ein 3.

Die Nordkiiste, die von zahlreichen melanesischen Splittervilkern bewohnt
wird, weist weniger Einheitlichkeit auf. Die Gunantuna, die am lingsten
bekannt sind, nennen ihr Héchstes Ursprungswesen ,Wunderbarer, Erstaun-
licher® (kaia) schlechthin. Eine Mythe schildert die Erschaffung des ersten Men-
schenpaares in fast biblischem Stil: Er formte aus der Erde Mann und Weib
und belebte sie, indem er Wasser (Sinnbild der Seele) iiber die Korper gofS.
Eine andere Erzihlung bringt eine direkte Blutsverwandtschaft zwischen
Schopfer und Geschopfen zum Ausdruck: Er, der im Anbeginne war, zeichnete
zwei Abbildungen seiner selbst auf den Boden und bestrich sie mit seinem Blut,
worauf sic anfingen zu leben . Bei den N akana1-Stammen heifit das héchste
Wesen Tauna Salemo, ,Herr des Himmels® und wird unter dem Titel tamamiteu
(Vater von uns) zeitweilig angerufen. Er soll die ersten Menschen aus ,Baum-
blut* gebildet haben . Im iibrigen ist aus dieser Gegend noch nicht geniigend
Mythenmaterial gesammelt worden, um ein endgiiltiges Urteil fillen zu kénnen.
Die weiter westwiirts wohnenden Bariai-haben den Glauben an Kiimbai be-
wahrt, dem sie die ganze Schopfung zuschreiben. Nachdem er alle Dinge ins Da-
sein gerufen, tberlegte er, wem sie wohl dienlich sein kénnten. Er bestrich zwei
Taroblatter mit seinem Blut: aus dem des rechten Armes entstand der erste
Mann, aus dem des linken das erste Weib. Ahnlich bei den benachbarten Ki -

12 Mitteilung durch P. A. Mayrhofer. Der verstorbene P. Schneider, ersier
Missionar der Sulka, erzdhlte mir, daf} einst sein alter Katechist Kange ihm sagte:
»Ich habe viel iiber Deinen Unterricht nachgedacht und bin zu dem Urteil ge-
kommen, dafl der Christengott wohl mit unserem E Nut eins ist.”

13 Nach Kakiu, Hauptlingssohn von der Insel Pilile (Liebliche Inseln).

14 Sieche den ersten Bericht in P. Kleintitschen, Mythen und Erzahlungen
eines Melanesierstammes aus Paparatava, Anthropos-Bibliothek 1924, S. 19f, der
als die dltere Fassung zu gelfen hat. Die zweite Sage bei P. Meier, Mythen und
Erzihlungen der Kiistenbewohner der Gazellehalbinsel, Anthropos-Bibliothek
1909, S. 13 ff. Hier macht sich bercits der Einflufl einer mutterrechtlichen Zwei-
* klassenkultur bemerkbar, indem als erstes Menschenpaar nicht Mann und Frau
auftreten, sondern die beiden Heroenbriider To Kabinana und To Karviivu. Der
Blutritus bei deren Erschaffung weist westwirts bis zu den Bariai und scheint
wieder dem totemistisch-vaterrechtlichen Kulturkreis anzugehoren.,

15 Nach Kuba-Saulai von Sulu-Ulamona. In P. Hees, Ein Beitrag zu den
Sagen von Nakanai, Antrophos 1915/16 wird der Name Tauna Salome noch nicht
erwihnt, aber der Bericht iber den Mann, dessen Steinbeil vom Himmel fallt und
der den Menschen das Feuer gibt (S. 63 f.), stimmt mit dem iiberein, was Kuba-
Saulai mir von Tauna Salemo erzihlte.
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lenge- Eingeborenen, die ihr hochstes Schopferwesen Kapimolo nennen. Die
Nachkommen des ersten Menschenpaares begannen bald unter sich in Unfrieden
zu leben. Da sandte Kapimolo einen Boten, Naméro geheiflen, zu ihnen, wurde
aber von den gottlosen Menschen mit Speeren hiniiber zu den Siassi-Inseln ver-
trieben. Bei einem zweiten Versuch der Friedensstiftung konnte sich der Gottes-
bote nur dadurch retten, dafi er in schneller Folge zahlreiche Lanzen in die Hohe
schleuderte und daran hinauf wieder in den Himmel entwich 1%,

Auch von der groflen’ Nachbarinsel Neuirland liegt ein reiches Mythen-
material vor; der mittlere und siidliche Teil hat die engste Beziehung zu den be-
reits genannten Gunantuna. Hier im Gebiet der Pala nennt sich das hochste
Wesen Tangrau (grofier Herr). Er hat alles erschaffen, Sonne und Mond und
auch das erste Menschenpaar, indem er den miénnlichen und weiblichen Korper
aus Erde formte und ihnen das Leben durch die Nase einblies. Er gab ihnen
alle Dinge, auf ihre Bitte hin und gegen scinen Willen auch den Krieg und den
Tod. Er wohnt im Himmel, ohne Familie, ohne eigenen Ursprung. An der West-
kiiste bei Mesi soll ein Gesandter in Menschengestalt zur Erde gekommen sein,
doch weifl man nichts Niheres mehr iiber ihn zu berichten. Sagen iiber Siinden-
fall durch Ubertretung eines Speiseverbotes und das kommende Weltende sind
vorhanden, selbst das Motiv der Himmelsleiter aus ineinander steckenden Spee-
ren kehrt hier wieder. Die gleichen Anschauungen sind bezeugt bei den Einge-
borenen von Komalu und Sursurunga, von den Lir- und Tanga-In-
scln, wo das Schopferwesen Tengrou bzw. Tenglou heifit. Auf Lir wird ihm der
weitere Titel tum-giet me whuon a anio beigelegt, was wortlich bedeutet: Vater
von uns seit Anbeginn der Welt, und auf Tanga a varan male, ,Ursprung der
Welt®, oder auch a piqon male, ,Auge der Welt® 17,

2

Die Moralgesetze werden durchweg iiberall mit dem hoch-
sten Ursprungswesen in Beziehung gebracht. Die Baining-Stimme
kennen eine Reihe von Gott gegebener Vorschriften und Verbote,
die inhaltlich so ziemlich dem Dekalog entsprechen und der Jugend
wahrend der Initiationsklausur mitgeteilt werden. Die Jugend-
weihen selbst mit ihren phantastischen Sakraltinzen und Stammes-
traditionen ist von Rigenmucha eingesetzt, und jeder Verstoff da-
gegen ist Stinde. Man besitzt sogar eine Art Bufitaufe, die im Falle
einer schweren Erkrankung zur Anwendung kommt. Ein weiser
Alter (angungpracha) gielt Wasser iiber die Stirn des Kranken
oder Sterbenden und ermahnt ihn, seine Sithden zu bereuen, damit
seine Seele den Nachstellungen des bosen Geistes entgehe und in
Gnaden von Rigenmucha aufgenommen werde. Die scheidende
Seele verlafit durch den Scheitel im Tode den Menschen und mufd
nun einen weiten, dunklen Weg zuriicklegen. Um ihr zu helfen,

16 Bericht meines verstorbenen Katechisten Te Pepeléqi, der lange in Bariai
tatig war. Die Sage tiber Namoro erhielt ich von dem Kilengemann Lavatu.

17 Beziiglich Neuirland und vorgelagerte Inseln vergleiche P. Neuhaus, Be-
obachtungen und Studien der Missionare von Hlst. Herzen Jesu in der Stdsee,
Vunapope 1934, S. 12—18.

b
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werden bei der Leiche eine Zeitlang zwei Feuer von den Ver-
wandten unterhalten, das sind die Brinde, die der einsamen Seele
den Pfad erleuchten sollen. Ein Scheideweg tut sich vor ihr auf, an
dem einen steht Toélmétka, das Haupt der bosen Geister, mit feuri-
ger Zunge, an dem andern ein Bote Rigenmuchas. Ohne Fackel in
den Handen wire die Seele leicht versucht, dem Feuerschein Toél-
métkas zu folgen hinab in die Unterwelt. Ist die Seele aber gut, so
nimmt sich Gottes Bote ihrer an und geleitet sie heim zum . Vater®
Rigenmucha. :

Auch die Sulka besitzen zahlreiche Gebote und Verbote, die in E Nut ihren
Ursprung haben. Am auffallendsten von allen aber ist ihre Annahme, daff jeder
Geschlechtsverkehr, ganz gleich ob unter Verheirateten oder Unverheirateten,
eine Art Unreinheit (asle) im Gefolge hat.’Den Unverheirateten soll man diese
Makel an den Augen ablesen kénnen und dréingt sie zu einem offentlichen Siin-
denbekenntnis und einem zeremoniellen Reinigungsbad in der See, wenn sie nicht
der Strafe E Nuts verfallen wollen®. Den Arave-Leuten gab E Nut die folgen-
den Gebote: Thm Erstlingsopfer der Felder darzubringen, seinen Namen nicht
unnétig und unehrerbictig auszusprechen, einander nichts Boses zu tun, be-
stimmte Tabuverbote im Stammesleben zu beobachten usw. Die Seelen der Guten
heiflen E Kunu und kehren im Tode zu Gott zuriick, die bgsen E Moni dagegen
werden an einen unheiligen Ort verbannt. Ahnlich liegen die Verhéltnisse bei
den Kilenge- und Bariai-Eingeborenen. Auch hier gehen zahlreiche Tabuvor-
schriften und Opferriten auf das hochste Wesen! als ihren Ursprung zurtick. Die
guten Seelen der Bariai werden beim Tode zu Kumbai-nat, .d h. , Kindern Kum-
bai’s“, die in den Wolken bei ihm wohnen, die bosen Anzu dagegen miissen in ein
wiistes Wasserloch verschwinden in die Unterwelt, von wo aus sie der Schrecken
der Lebenden werden. Dem Gunantuna-Stamm ist von Anfang an jedwedes
moralische Bewufitsein abgesprochen worden . Ob zu Recht? Jedenfalls beweisen
ihre alten Mythen, dafl sie sich wenigstens frither mit dem Problem von Gut und
Bose in der Welt auseinanderzusetzen versuchten. Ein Grofiteil dieser Erzdhlungen
hat jedenfalls eine, Moral: Man erkennt in Mord, Diebstahl, Liige, Ehebruch
und Ungastlichkeit ein Ubel, gibt aber die Schuld dafiir einem andern, namlich
dem mythischen Kulturheroen To Karviivu (Purqge), der durch Dummheit und
Bosheit all diese Laster in die Welt gebracht hat, aus der sie sich nun einmal

18 P. Rascher, Die Sulka, Ein Beitrag zur Ethnographie Neupommerns,
Archiv fiir Anthropologie, 1904, S. 210. Ebenso Parkinson, Dreiflig Jahre in der
Siidsee, Stuttgart 1907, S. 179 f., der P. Raschers Artikel zur Vorlage nimmt.

19 Vgl. P. Kleintitschen, Mythen . . . (a.a.0.) 8.93: Der Quanantuna kennt
keine Belohnung oder Bestrafung im Jenseits. Die wenigen bestehenden Moral-
gesetze haben keinen Einflufl auf das Leben nach dem Tode. Man unterscheidet
zwar zwischen Gut und Baése, weifl, dal Ehebruch, Blutschande, Diebstahl, Liige
asw. schlecht sind; andere Delikte dagegen gelten als erlaubt oder selbst gut:
Mord, Totschlag, Blutrache, Kannibalismus. Was ihn vom Schlechten allein zu-
riickhilt, ist Furcht vor der Strafe durch den Stirkeren. Man hiitet sich vor Kon-
flikten. Wird man nicht entdeckt oder hat man nichts zu firchten, so ist man
kouragiert. Ein #hnliches Urteil fillt das New Guinea Handbook, Canberra
1937: ,There was no abstract term in the language for morality, nor was a moral
life considered as something due to a superior power, but the natives entertained
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nicht mehr entfernen lassen und mit in Kauf genommen werden miissen. Das
schlieBt natiirlich nicht aus, dafl wirkliche und vermeintlich Delinquenten bestraft
werden, in friherer Zeit mit der Lanze und im giinstigsten Falle mit ciner
Stthnezahlung von Muschelgeld. Fiir das Jenseits spielt indessen heute ein mora-
lischer Wert oder Unwert keine Rolle mehr. Bei den Pala auf Neuirland werden
sittliche Vergehen als Ungehorsam gegen Tangrau angesehen und von diesem be-
stralt; im Zorn schickt er Erdbeben, Hungersnot, Krankheit und Tod: nicht
anders lauten die Aussagen der ibrigen Stimme Neuirlands. Die Erinnerung
an eine grofie Flut, die alle ehemals vernichtet hat, ist in irgendeiner Form fast
tiberall im Inselgebiet noch lebendig, am eindrucksvollsten und vollstindigsten bei
den Stimmen von Nakanai®. Anderswo ist von einem fritheren Weltbrand die
Rede, und fiir die Zukunft wird der einstige Zusammensturz des Weltgebiudes
in Aussicht gestellt.

&

Ein religioser Kult dem hochsten Wesen gegeniiber ist
ebenfalls in vielen Gegenden noch vorhanden, variiert aber erheb-
lich in Umfang und Intensitat. Es konnte ja nicht ausbleiben, daR,
nachdem man einmal den Schopfervater beiseite gesetzt hatte, auch
seine kultische Verehrung abnahm, ja stellenweise ganz ver-
schwand. Von dem Gott, der sich aus der Welt zuriickgezogen hatte,
wufite man, dafl er wesentlich gut ist und den Menschen nicht iibel
will. Es gentigte, wenn man sich seiner hier und da noch erinnerte
und seine Hilfe in Spontangebeten anrief. Die stindige Furcht vor
der Bosheit und Tucke der bosen Geister dagegen hielt die Heiden
dauernd in seelischer Spannung, die sich auswuchs in Neurose und
Manie. Druck erzeugt Gegendruck, und so wurden alle geistigen
Krifte in den Dienst der magischen Abwehr und Beschwichtigung
gestellt und in dieser Aufgabe langsam, aber sicher aufgebraucht.
— Doch wir wollen unser Augenmerk gerichtet halten auf die noch
vorhandenen positiven Geisteswerte der Eingeborenen.

Bei den Innerbainingstimmen geht das gesamte Stammesleben mit all seinen
Verzweigungen noch restlos in Gottesverehrung auf; man wird fast erinnert an

a fear of punishment from such powers for certain actions which were believed
to be displeasing them. The essential to being a good man was to be a generous
one. Reverence for the aged was a virtue, and neglect of the aged was always
condemned. There was in the early days no special condamnation of an occa-
sional act of unchastity before marriage, but interference with a betrothed girl
was strengly reprobated, and adultery would almost with certainty cause a fight.
Selfishness and cowardice were two of the principal offences against morals . . .«
(S. 861). Das letzte méchie ich aber nicht unterschreiben, wenigstens fir die Gu-
nantuna nicht. Im iibrigen jedoch ist es in der Beurteilung der Moral der Einge-
borenen angebrachter, einen Unterschied zu machen zwischen duflerem Verhalten
und innerer Uberzeugung.

2 Mein Artikel: Eine Sintflutsage von Nakanai und ihre Parallelen harrt
ebenfalls noch der Verdffentlichung. In ihm ist alles einschligige Material tber
dies Thema fiir den Bismarck-Archipel zusammengestellt.
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alttestamentliche Zeiten, vorab die Zeit der Patriarchen. Hauptlinge kennt man
in Baining noch nicht, alle Autoritét, speziell in religiéser Hinsicht, wird ausge-
iibt durch die Familieniltesten innerhalb der einzelnen Stammesgruppen. Sie
leiten die grofien Jugendweihen und die damit verbundenen Zeremonialtinze,
die durch Rigenmucha eingesetzt wurden, sie hiiten die altehrwiirdigen Glaubens-
geheimnisse und wachen iiber die Treue den Stammessitten gegeniber, die im
wesentlichen alle religids orientiert sind. Daneben fithren sie von Zeit zu Zeit
Wallfahrten und Bittprozessionen zu bestimmten heiligen Orten, die den Namen
Rigenmuchas tragen. In primitiven Tempeln bewahrt man Reliquien oder auch
nur Symbole des Stammelternpaares auf, mit denen frither Rigenmucha seinen
ewigen Bund geschlossen hat. Die Orte und alles, was ringsum fliegt und kriecht,
sind sakrosankt und dem héchsten Wesen allein reserviert. Im alltdglichen
Leben bittet der Baining seinen Himmelsvater oft um’ Gedeihen der Pflanzungen,
um- Jagdgliick, um Gesundheit fiir sich und andere. Ahnlich die Sulka: Ist ihre
Jagd, ihr Fischfang, ihre Feldarbeit von Erfolg begleitet, so danken sie dem
Hochsten mit den schlichten Worten: E Nut ta mrug gur, Gott hat Erbarmen mit
uns gehabt! Auch bei den Arave-Stimmen fungieren die alten Stammesfiihrer
als patriarchale Mittler zwischen ihren Angehérigen und Gott. Bevor ein neues
Feld bestellt wird, vor Jagd und Seefahrt rufen sic E Nut unter dem Titel
E Tip oder Aglou (Herr) um seinen Segen an, und bei Beginn der Ernte werden
die Erstlingsfriichte des Feldes von den Hiuptlingen als Dankopfer dargebracht.
Bei den Kilenge gilt noch heute der Ort, wo der Gottgesandte Namoro wieder in
den Himmel aufstieg, als unverletztliches Asyl fiir alle Delinquenten, die nicht
mehr getotet werden diirfen, wenn sie hier Zuflucht gefunden haben. Die Bariai
stellen auf den Wegen grofie Holzschiisseln auf mit Feldfriichten und kostbarem
Muschelschmudk, legen gefesselte Schweine und Hunde nieder und bitten Kumbai,
dariiber hinwegzuschreiten und sie zu segnen. Und wenn im schrecklichen Unge-
witter, unter Blitz und Donner Kumbai zu ihnen spricht, halten die Mitter ihm
ihre Kleinsten versohnend entgegen. Fillt in Nakanai nach langer Diirre wieder
Regen, so sagen die Eingeborenen dort: Tauna Salemo, der Herr des Himmels
hat ihn geschickt.- Auch sie hingen bei schwerem Unwetter und Erdbeben ihre
kostbarste Habe, tuali-Perlmutterschalen, auf und halten ihm ihre Kinder als
Verschnunsggabe (sine) entgegen. Auch Primitialopfer sind bei ihnen in Brauch.

Bei den mutterrechtlich organisierten Stimmen, vorab bei den Gunantuna
und den Bewohnern Neuirlands, sind die echemaligen Jugendweihen mit ihrem
religivsen Charakter zum grofiten Teil in sogenannte Mannergeheimbiinde auf-
gegangen, die nur noch Reste wirklicher Gottesverehrung aufweisen. Typisch ist
diese Entwicklung zum Geheimbund bei den Gunantuna. Am Anbeginn alles
Seins steht noch die gottliche igal-Schopferkraft, deren man teilhaftig wird durch
die mystische Jugendweihe, die der alte Stammvater To Laquliqu auch noch an
seinen beiden Schnen vornimmt. Aber der Stammvater wurde in der Folgezeit
von seinen eigenen Kindern getétet und seitdem verschwand die allgemeine In-
stitution der Jugendweihen. Aber nicht der igal-Glaube; dieser dauerte fort im
Geheimbund des pepe na lom, in dessen Mittelpunkt ein Mysterienmahl als das
grole Geheimnis stand. Durch Fasten und Kasteien bereiteten sich die Kandi-
daten auf dessen Genuf vor, wodurch sie mit dem igal vereinigt wurden, iiber-
menschliche Krifte und Fahigkeiten erhielten, die Grenzen von Raum und Zeit
iiberschreiten konnten und beim Tode, der nur eine voriibergehende Erscheinung
war, selbst zu ewigen, gliicklichen igal-Wesen wurden. Dieser frithe igal-Glaube
und igal-Kult wurde in der Folgezeit durch den sogenannten iniet-Geheimbund
ausgebeutet hauptsichlich zur Schwarzen Magie, zur Terrorisierung und Verge-

¢
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waltigung des Mitmenschen, und damit war die Grenze der Gemeinheit erreicht.
Das ganze Kultleben des iniet-Bundes stand im Dienste der Damonen und Zau-
berer. Aber wic gesagt, war das erst eine spitere Entwicklung, wihrend der ur-
springliche igal-Glaube von den heutigen Eingeborenen selbst als eine Vorstufe
zur christlichen Religion aufgefaflt wird?!. Aufierhalb der Geheimbiinde wurde
auf Neuirland aber immer noch das hochste Wesen Tangrau um Segen fiir Pflan-
zungen usw. angefleht. e :

Diese restlichen Bestande urspriinglicher, echter Religiositat, die
sich durch eingehende und vollstindige Beschreibung noch um ein
Betrichtliches vermehren lieflen, beweisen zur Gentige, dafl wir in
den Siidseeinsulanern keine ,Wilden® und keine génzlich ,ver-
tierten Menschen® vor uns haben, sondern vielmehr in Gottesferne
und Elend verlorengegangene Kinder Gottes, die wieder in das
Glick und den Frieden des Vaterhauses zuriickgefithrt werden
missen, sollen sie nicht vollends zugrunde gehen ®. Und das ist, was
wir eingangs nannten: das Rehabilitierungswerk der katho-
lischen Mission. Nun ist es doch fiir jeden Leiter eines Erziehungs-
heimes fur gefahrdete oder gefallene Jugendliche ein Axiom, daf}
er den jungen Delinquenten nicht in Bausch und Bogen verdammt,
falls er ihn wieder zu einem brauchbaren Mitglied der menschlichen
Gesellschaft machen will; vielmehr wird er es als seine allererste
und wichtigste Sorge ansehen, im Charakter des ihm Anvertrauten
gute Ansatze zu finden und edle Regungen zu wecken, Dinge, die in
der Seele auch des Verdorbensten wenigstens noch keimhaft vor-
handen sind; denn sonst wire ja jedwede Erziehungsarbeit von
vornherein zwecklos und unfruchtbar. Statt das Negative zu sehr
zu unterstreichen, wird der einsichtige Pddagoge vielmehr all die
positiven Faktoren, die ihn eine lange und sorgfaltige Beobachtung

# Vgl. P. Meier, Der Glaube an den Inal und den Tutana vurakit, Anthro-
pos 1910: ,To Kakao erzahlte mir . . ., daf dieser Inal-Glaube die letzte Stufe,
gleichsam der Hohepunkt ihrer religiosen Anschauungen war und so eine Art
Vorbereitung auf die Ankunft des Christentums, das ihm als die vollkommenste
Religion erschien® (S. 99 Anm.). Ebenso schreibt P. O. Meyer: ,Ein schwacher
Rest von Monotheismus scheint im Igal-Kult geblieben zu sein® (Religion und
Kultus der Gunantuna, Vunapope, 1931, S. 3).

22 Was hier von den Glaubenstraditionen der genannten Siidseevolker ge-
sagt wurde, trifft auf alle Heidenvilker zu. J. Feldmann hat in seinem Buch:
Paradies und Stindenfall, Miinster, ein umfangreiches Material zusammengetra-
gen tber die Uberlieferungen der Kultur- wie Naturvilker und kommt zu dem
Resultat: 1. Die Ahnen der Menschheit lebten anfangs gliicklich und in einem
vertrauten Verhiltnis zu Gott. 2. Dieser Zustand fand ein jihes Ende durch
einen Frevel der Menschen oder den Leichtsinn ihres Vertreters. 3. Verlust aller
fritheren Giiter durch den Frevel, an dem eine feindselige, bose Macht beteiligt
war. 4. Gott zog sich von den Menschen zuriick, seitdem sind Ungliick, Miithen
und Tod das Erbteil der Menschheit. Diese Erkenntnisse bilden das Glaubensgut
aller Volker.
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im Charakter seines Zoglings nach und nach offenbar, mit inniger
Genugtuung sammeln, kultivieren und zur Blite entwickeln. Das
ist der einzige Weg, um das moralisch kranke Menschenkind wieder
von innen heraus gesunden zu lassen. Nur ja keine Verachtung.
keinen herrischen Zwang, kein hartes Strafen! Was dem gebroche-
nen Menschen nottut, ist Verstdndnis, Vertrauen und Liebe und
nochmals Liebe.

Audh fiir den Missionar gibt es keinen andern Weg, um die ins
Heidentum abgeirrte Menschheit an sich zu ziehen und heimzuge-
leiten ins Vaterhaus. Mit behutsamer Hand und psychologischem
Feingefiihl wird er zundchst nach dem Guten im Herzen des Heiden
suchen, nach edlen Ziigen und Regungen, die ihn mit sich verbin-
den, und auch den kleinsten positiven Wert als Handhabe be-
nutzen, um sich das Vertrauen der Einzelpersonlichkeit, des ganzen
Volkes zu erringen®. Und was kann es da Positiveres, Gemein-
sameres und Versprechenderes geben, als die eben geschilderten
religiosen Perlen, die unbenutzt und halbvergessen in der Schatz-
kammer der Mythen und Sagen noch der Entdeckung und Wiirdi- -
gung warten? Gibt es auf Erden ein schoneres Studium fir den
Priester und Missionar, als im Herzen des Stinders alte, liebe Erin-
nerungen an die ferne Heimat und an die barmherzigen Ziige des
himmlischen Vaters aufzudecken und eine Sehnsucht nach der
Heimkehr bereits vorzufinden oder erst zu wecken? Er mufl die
wahren Keime vom Unkraut zu unterscheiden wissen, damit sie
nicht mit dem Abbrennen des Busches zugleich mitvernichtet wer-
den und nur eine dde, leere, schwarzverrufite Flache zurtickbleibt.
Gewif}, die Bekehrung des Heiden ist eine Gnade, aber sie baut auf

2 Die eingehendste Kenntnis von Sprache, Ethnologic und Psychologie des
eingeborenen Volkes ist da nicht nur wiinschenswerte Beigabe zur geistigen Aus-
ristung des curopiischen Erziehers . . ., sondern bildet eine notwendige
Voraussetzung, ohne die . . . an eine erspriefliche Wirksamkeit nicht gedacht
werden kann. Man sehe im Eingeborenen den wirklichen Mitmenschen, auf den
man nicht nur Rechte, sondern demgegeniiber man vielmehr hohe Pflichten hat®
(P. Koppers in Rezension zu: Van Eerde, Koloniale Volkenkunde, Erstes Stuk:
Omgang met inlanders, Koloniaal Instituut te Amsterdam 1914. Siche Anthropos
1915/16, s. 801f.). Und Driberg, The Savage as he really is, London 1929,
schreibt auf Seite 76: ,0,nly by atrue apreciation of primitive ideas, only when, we
know how they think and why they behave as they do, can we govern them to
their best advantage and our own. When we know what native institutions mean,
and have studied their laws and customs with the sympathy which they deserve,
then our administration of them will no longer be ambarrassed ... If we persist
in the belief that the savage is an irrational creature and that his institutions
are valueless because they are unlike our own, no amount of goodwill and sym-
pathy will make our administration acceptable to him.*

sches Instituf
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dem vorhandenen Guten in der Natur des Menschen auf, wichst
und reift mit dessen Wachstum und Reife, ihre Beziehungen zuein-
ander sind wechselseitig. Es ist zu bedauern, dafl in der Vergan-
genheit nicht immer und nicht allen Missionaren dieses tiefe Ver-
stehen mit auf den Weg gegeben worden ist. Viele Enttduschungen
und MifSgriffe, viele Versager und unnotige Schweilitropfen hétten
vermieden werden konnen, und der Erfolg ihrer Mihen und Ar-
beiten hdtte zuweilen in ein besseres Verhaltnis gebracht werden
konnen zu der Zahl der Griber auf den Missionsfriedhofen *.

Ein vorbereitendes Studium der Geistes- und Kulturgiiter des
Missionsvolkes ist fiir einen jeden Glaubensboten eine Lebensnot-
wendigkeit; wir kommen nicht mit allgemeinen, vagen Kenntnissen
aus beziiglich Land und Leute, auch nicht mit den rein beruflichen
Kenntnissen, die jeder Priester als Priester haben mufi. Wir brau-
chen mehr, némlich spezifisch missionarisches Fachstudium, mehr
ethnologisches und religionswissenschaftliches Wissen, mehr prak-
tische Psychologie und nicht zuletzt eine grofiere Hingabe an die
Kleinen, die Anfanger im Glauben®. Ohne das bleiben wir blofle
Handwerker mit mehr oder weniger entwickelter Technik und
Handfertigkeit. Ohne das bleiben wir unsern Eingeborenen
Fremde, Aullenstehende und Unverstandene. Man darf wohl be-

24 Msgr.LeRoybedauert:,,Que de fois j’ai regretté n’avoir aucun livre pour me
" guider moi-méme. Et que de fois aussi, plus tard, j’aurais désiré pouvoir, puisqu’elle
n’existe pas, mettre sur pied cette étude sur la Religion des Primitifs, pour, au
moins, essayer d'aider en cela leurs missionnaires. les éclairer dans leur aposto-
lat, leur éviter de facheuses méprises et coopérer d’autant a leur tAche admirable*
(Im Vorwort zu: La Religion des Primitifs, Paris).

25 Msgr. Le Roy (ebda.): ,S’il est un principe élémentaire, en effet, pour tout
homme qui se propose d’ammer ses semblables & sapropre foi, c’est de savoir d’abord
ce qu'ils croirent eux-méme; peut-étre y aura-t-il des points de contact par
ot I'on se recontrera, et au lieu de discuter en des controverses sans fin, toujours
un peu irritantes, il suffira de s’expliquer puor s’entendre.” Dazu bemerkt P. W.
Schmidt: ,Nous croyons que des considérations comme celles-1a et encore bon
nombre d’autres qu'il serait trop long de citer concluent d'une maniére évidente a
la necessité pour tous les Ordres et Congrégations auxquelles des missions étran-
géres sont confites d’admettre dans le programme un certain nombre de lécons
d’ethnologie générale et d’histoire des religions® (Buchbesprechung zu Le Roy in
Anthropos 1909. S. 828). Und der weise Rat, den John Rosgoe dem englischen Ko-
lonialamt gibt, trifft in erhohtem Mafle fiir die Heranbildung junger Missionare
zu: ,. . . it would be wise to give every European some training in the customs
and beliefs of primitive people, before allowing him to go to their country; it
would make him careful not to form hasty conclusions on matters on which they
hold firmly rooted opinions. Such knowledge would save the individual much
trouble . . . not to speak of the loss of the goodwill of the natives® (Roscoe,
Twenty-five vears in East Africa, Cambridge 1921, S. 285).
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haupten, dafl in unseren Tagen ein Grofiteil der Missionsvolker im
Weiflen, auch im weillen Missionar, nicht mehr den ,Halbgott®
fritherer Zeiten sieht, dessen Uberlegenheit sie sich kritiklos beu-
gen®. In vieler Hinsicht ist das gut so; es zeigt ein Erstarken des
Riickgrades und ein Erwachen aus Stagnation und Lethargie. Aber
in dieser Entwicklung brauchen sie Freunde, Helfer, Berater und
Fihrer, und das sind naturnotwendig die katholischen Missionare,
miissen es sein, wenn aus der begonnenen Riickkehr zu Gott und
wahrem Menschentum nicht ein neuer Irrgang werden soll.

Aber auch das ganze katholische Volk muff mit mehr Aktivitat
und Verstindnis flir die Missionsarbeit hinter den Glaubensboten
stehen. Es muf} seine vielfach verbreitete Ansicht korrigieren. daf}
Missionierung eine Art geistiger Dressur von ,Wilden® ist oder
ein Anstrich mit europdischer Zivilisation, der dort, wo er sich fin-
det, sowieso schon allenthalben briichig geworden ist. Auch ein
frommes Sentiment fiir den ,Ankauf armer Heidenkinder® oder
die ,Bekleidung nackter Heiden® ist nicht das Wesentliche, worauf
es beim Aufbau und bei der Rehabilitierung der Menschheit an-
kommt®*. Es geht um Mehr, Hoheres, nimlich um die Wiederein-
setzung Gottes selbst in seine Rechte von Anbeginn, um eine theo-
zentrische Rekonstruktion des Menschengeschlechtes in all seinen
einzelnen Teilen. Dazu beizutragen ist jeder Katholik im Gewissen
verpflichtet kraft des Sakramentes der Firmung, das ihn zu einem
Soldaten Christi und seiner Kirche macht, also zum Dienst an der
Front oder in der Etappe beordert, solange der Kampf dauert, und
im Frieden denselben Menschen benétigt als Architekten, Werk-
meister, Arbeiter und Handlanger.

2 So verwehren sich Eingeborene z. B. schon mit den Worten: ,Der Euro-
péer soll einmal aufhéren, bei uns wie die fleischgewordene Norm herumzulau-
fen“ (Schacrer, Die Missionarische Verkiindigung auf dem Missionsfeld, Basler
Missionsstudien ‘1946, S. 12).

#7 Es soll nicht die Freude am Exotischen sein, nicht in erster Linie Mitleid
mit den armen Negerlein, sondern Glaubensbewufitsein und Kirchentreue haben
jeden Christen zu einem missionario praticante zu machen® (Kilger in Rezension
zu: Perfal, Ritorno aile fonti, Rom 1942 und Lo studio delle missioni, Rom 1946,
NZMW 1948, S. 74). Und was die Kleiderfrage in den Missionen betrifft, so ist
sie von ziemlich untergeordnetem Belang. Sie entscheidet sich sofort im nega-
tiven Sinne fir die Tropenlander, wenn man sieht, dafl der unverniinftige Ge-
brauch europdischer oder chinesischer Kattunfetzen der Gesundheit der Einge-
borenen schadet. U. a. vgl. P. Holtker, Zur Kleiderfrage in den beiden Vikaria-
ten Ost- und Zentral-Neuguinea, NZMW 1946, S. 43—55.

12 Missions- u. Religionswissenschaft 1950 Nr. 3
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Die japanische Seele missiologisch gesehen
Von Tobias Kim, S. ], z. Z. Lowen

Vorbemerkung der Schriftleitung. — Zur Ergdnzung des Artikels von P.
van Straelen iiber die , Japanische Psyche (MR 1949 S.204 ff.) und zur wei-
teren Kldrung des schwierigen Themas bringen wir hier einen Beitrag, der in
manchen Punkten von den Ansichten des P. van Straelen abweicht. Der Ver-
fasser P. Tobias Kim S.]., geb. am 15. Mirz 1919 in Fusan (Korea), wurde
1936 Student der Sophia-Universitit in Japan und trat dort 1939 der Gesell-
schaft Jesu bei. Er machte in Japan sein Noviziat und seine philosophischen
Studien und begab sich 1947 nach Lowen, um dort die theologischen Studien
abzuschliefen. Als Koreaner, der lange Jahre in Japan gelebt hat, diirfte er
besonders berufen sein, zu dem Thema Stellung zu nehmen.

Neulich hat ein hollindischer Gelehrter, der frither Missionar
in Japan war, einen Artikel tiber die japanische Psyche in einer
deutschen missiologischen Zeitschrift veroffentlicht’. Der Verfasser
weist darauf hin, daff bei den Japanern einige Hindernisse
die Annahme des christlichen Gedankengutes ,,ohne Zweifel* er-
schweren,

Erstes Hindernis sei die ,erschreckende Oberflachlichkeit, mit der man den
Dingen und Ideen begegne®. Das komme daher, dafi der Japaner von frither
Jugend an unverdaute Ideen und grofle Worte in den Mund gelegt worden
seien. ,,Dabei ist zu bedenken, dafl man am Japaner die Anlage vermifit, Dinge
begrifflich zergliedern und fest umschreiben zu kionnen. Kein Wunder, da ja die
Sprache fir solche Geistesiibungen keine ausreichende Moglichkeiten hat®2

Eine zweite Eigenart der japanischen Secle lasse sich kennzeichnen mit dem
Worte ,,benri® d. h. ,,nicht tiefer eindringen und an der Oberfliche haften, das
ist bequem®. So scheint dem Verfasser der Japaner sehr geschmeidig und du-
Berlich sehr freundlich gegen die amerikanische Besatzungsmacht zu sein, nur °
weil es ithm ,benri® ist. Japanische Hoflichkeit habe kein anderes Motiv als das
des utilitaristischen ,benri®, d. h. nach Moglichkeit das Angenchme mit dem
Nitzlichen zu verbinden.

Dann erwihnt er ein Beispiel, wo vier verschiedene Religionen, Shintois-
mus, Konfuzianismus, Buddhismus und Christentum bei der Trauerfeier eines
Dr. Takahashi vertreten waren. Hiermit will er zeigen, wic oberflachlich der
Japaner in religiosen Dingen sei und schliefit dann: ,,So hat ihre Seele wider-
strebende Dinge harmonisiert, und so ist die Kompliziertheit noch grofier ge-
worden 3.% ;

Unser Verfasser weill noch ein Wort, das der Japaner als Ausdrudk des
korperlichen Befindens, des Gemiites, des Lebensgefiihls und auch seiner geisti-
gen Haltung gebraucht: ,Kimochi. ,Der Japaner kann ganz kaltblitig einer
logischen Ausfihrung folgen, sie auch vollkommen verstehen und sie schliefilich

! Dr. H. van Straclen S. V.D., Die japanische Psyche. Missionswissenschaft
und Religionswissenschaft, Miinster, Nr. 3. 1949. S. 204 ff.

2 ebd. S.204.

? ebd. S.206.
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doch freundlich ablehnen mit der Bemerkung: .Kimochi ga yokunai, ich fithle
mich nicht so gut®.”

Noch ein Wort kennt der Verfasser, welches er viel spater kennengelernt
hat. Der Japaner gebraucht das Wort ., Dakyd*” wenn er nicht ganz bei der
Wahrheit bleibt oder manchmal aus Nachgiebigkeit das Falsche dem Wahren
oder das Unrechte dem Rechten vorzieht. Dies nennt mann in Europa ,, Kompro-
mifl“. Er erzihlt aus seiner Erfahrung, dafl es in Japan das ,Namida-kin®-
system gebe, d.h. Trinengeld-System. Der Richter fallt das Urteil, nachdem
der Glaubiger auf einen Teil des Geldes verzichten soll, um dem Schuldner
.das Gesicht zu retten”. Darum nennt man es , Trinengeld”, denn man meint,
dafl keine Partei absolut im Recht bzw. Unrecht sein konne.

Der Verfasser hat bei verschiedenen Gelegenheiten tber Japan
und iiber japanische Missionen in europdischen Zeitungen und
Zeitschriften ziemlich das gleiche geschrieben. Wir wollen hier
die einzelnen Fragen tberpriifen, um so das Verstindnis der japa-
nischen Seele zu erleichtern. Wir wollen vor allem die Frage nach
der Lage der Kirche im heutigen Japan moéglichst klar zu stellen
versuchen.

Zuerst fragen wir uns, ob ,die grofle Lehre®, ,Der Pfad der
gleichméfligen Gerechtigkeit usw. den 7- bis 9jahrigen japa-
nischen Kindern wirklich unverstandlich gelehrt werde und ob sie
so zur Oberflachlichkeit gefihrt werden. Dann fragen wir, wie der
Kathechismus-Unterricht bei den katholischen Kindern gegeben
wird. Wir fragen, ob das Dreifaltigkeitsdogma, die Gnadenlehre
usw. nur ,,grofle Worte* und unverstandene Ausdriicke sind, die
bei ihnen nur Verwirrung anstiften und sie so zur Oberflichlichkeit
fihren.

Kommen wir nun zur Sache. Wie ist die Lage in Wirklichkeit bei den
Japanern? Die japanischen Eltern fiittern ihre Kinder nicht mit unverstind-
lichen abstrakten Begriffen. So oft sie ihnen ,,die grofie Lehre” vorlegen, taten
siec dies nicht mit blutleeren Begriffen, sondern im Zusammenhang mit einer
Auswahl von chinesischen Klassikern, welche seinerzeit in Japan zur allgemei-
nen, primaren Blidung gehorten. Aber dieses Bildungssystem gilt schon
lange nicht mehr; seit mehr als 40 Jahren ist es damit vorbei. Heutzutage
wird man das nur in einer altmodisch-feudalen Familie noch finden. Aber es
geht zu weit, solche Ausnahmen zu verallgemeinern.

Was der Verfasser iiber das ,, Trinen-geld = Namida-kin erfahren haben
will, ist uns véllig unbekannt. Selbst meine japanischen Freunde in Tokyo und
Umgebung wissen nichts davon. Aber wir vermuten, dafl auf dem Lande solche
Gebrauche noch in Kraft sein konnen. Moglich war es in der Edo-Zeit, wo der
Richter unter Ehre verpflichtet war, humano modo zu urteilen; damals war ein
solches System denkbar. Bei dem Volke aber gebraucht man ,,Namida-kin* nur

in folgendem Sinne: Wenn der Herr einen Angestellten entldfit, gibt er ihm
ctwas Geld, um ihn zu trosten und um seine Tranen zu trocknen. Dies allein

4 ebd. S.207.
1%
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geniigt nun schon unserem Verfasser, um folgendes Allgemeinurteil zu begriin-
den: ,,In seinem (Japaner) seelischen Bereich dehnt sich zwischen den absoluten
Polen Recht und Unrecht ein weites Niemandsland 5. Die ausldndischen Besu-
cher wundern sich, bei den Japanern einen feinen, fast stoischen Ehrlichkeits-
sinn zu finden. In der Nachkriegskatastrophe trifft man nicht selten solche Falle.
Es ist also schr zweifelhaft, ob das, was der Verfasser oben als Eigenart der
japanischen Seele hinstellt, verallgemeinert werden kann.

Wenn man tber die Seele eines Lebendigen, liber die Psyche eines Volkes
reden will, und nur aus einigen Wortern, die in Mode sind, die Seele eines
Volkes zu erkennen glaubt, ist dieses Verfahren nicht berechtigt. So kann man
nur den Geist der betreffenden Epoche begreifen, aber nicht den eines ganzen
Volkes. Besonders — a fortiori — wenn man nur den schlechten, negativen Sinn
des Wortes nimmt und daraus allgemeine Folgerungen zieht. Damit sagen wir
nicht, dafl die Methode, sich an Worte zu halten, unniitz sei. Nur, wenn man
aus Worten einen allgemeingultigen Satz schlieflen will, ist es notwendig, sic
nicht nur in ihrer ganzen Tragweite zu betrachten, sondern sie auch in Bezie-
hung zu setzen zu den Zeitumstdnden, zum historischen Klima, aus dem das
Wort erwuchs.

Diese Art der Kurzsichtigkeit beim Verfasser wird offenbar, wenn er die
Einflisse der verschiedenen Religionen auf die japanische Seele als geistige
Verwirrung bezeichnet. Wir hoffen, dafl der Verfasser wenigstens einmal die
Geschichte Japans gelesen hat. Aber aus seiner Meinung iiber diese Frage
scheint hervorzugehen, dafl er es nicht getan hat. Das geistesgeschichtliche Ele-
ment ist ndmlich in der japanischen Geschichte nichts anderes als die Ge-
schichte des Shintoismus und des Konfuzianismus — genau gesagt chinesischer
Ideen —, ferner des Buddhismus und weniger bedeutsamer Einfliisse des Chri-
stentums, kurz: hauptsachlich die gegenseitigen Einfliisse der drei ersten Religi-
onen auf den japanischen Geist. Jeder Anfinger in japanischer Geschichte weifd
das, und so wollen wir €s nur kurz erwihnen.

Uber die FEinfliisse der verschiedenen Religionen auf das Werden der
japanischen Seele schreibt Y. Okakura folgendes: ,Different doctrines of reli-
gion and morality have found their way from continental homes to the silvery
shores of the Land of the Gods, only to render their several services towards
consolidating and widening the so-called ‘Divine Path®, that national cult whose
unwritten tenets have lurked for thousends of years hidden in the most sacred
corner of our hearts, whose pulse is ever beating its thythm patriotism and loya-
lity. Buddhist metaphysics, Confucian and Taoist philosophy, have been fused
together in the furnace of Shintoism for fifteen centuries and a half, and that
apart from the outer world, in the island home of Japan, where the blue sky
looks down on gay blossoms and gracefully sloping mountains ®“. Dabei muf}
man beachten, dafl diese Zeilen im Jahre 1905 geschrieben wurden, d.h. zur
Zeit, da der japanische Nationalgeist verbunden mit dem' Gedanken des gott-
lichen Reiches sich zu entfalten begann, und der Sieg iiber Rufiland (Russisch-
Japanischer Krieg 1904—1905) sein Aufkommen noch begiinstigte. Darf man
eine solche Geisteshaltung, ‘wic sie das Zitat nennt, durchweg kompliziert nen-
nen? Wir wollen nachher betrachten, ob sie wirklich der Annahme christlicher
Ideen sehr entgegengesetzt ist.

5 ebd. 5. 207.
® Y. Okakura, The Japanese Spirit, London 1905, p. 17.
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Was der Verfasser iiber die japanische Seele sagt, konnen wir nun folgen-
dermaflen zusammenfassen: Der Japaner ist irrational eingestellt und intellek-
tuell verschwommen, auch auf moralischem Gebiet kennt er ,keine absoluten
Gesetze und Worte und in seiner Secle fluten verschiedene widerstrebende Reli-
gionen im Chaos. Derselbe Verfasser hat vor dem Krieg ein Buch zum Lobpreis
der japanischen Frauen in englischer Sprache geschricben. (The Japanese Wo-
man Looking Forward, Tokyo 1940.) Nun nach dem Kriege lesen wir folgende
Zeilen aus der gleichen Feder: ., . . . Une des caractéristiques les plus remar-
quables du Japonais est son manque d’individualite. Ils vont du berceau ala
tombe sans aucune personnalité 7. Er meint, das sei der Schlissel, um die
jetzige Freundlichkeit der Japaner gegen die Amerikaner, also ihren plotz-
* lichen Meinungswechsel, zu verstehen. Es betriibt uns, dafl ein Missionar so
harte Worte iiber ein Volk schreibt, dem er einmal die Liebe Christi verkiindet
hat.

Doch der Verfasser, , keineswegs blind fiir die verschiedenen Schattenseiten
Japans®, versucht auch die Lichtseiten des japanischen Volkes zu schil-
dern. Hier nennt er Idealismus, Opferfreudigkeit, Sinn fiir religiose Beschauung,
kindliche Liebe, Dankbarkeit und Sinn fir das Zarte und Schone® Aber was
niitzen solche Tugenden fiir eine ,,Psyche® ohne Individualitit und Personlich-
keit? Im Grunde genommen sind sie nichts anderes als Oberflachlichkeit und
Scheinheiligkeit, die aus Hypokrisie geboren sind.

Wie kann man nun tber diese Frage etwas Positives sagen?
Wir wollen keineswegs hier ein systematisches Gesamtbild der
japanischen Seele geben. Das ist auch nicht moglich. Wir weisen
nur kurz darauf hin, wie man sie betrachten soll und priifen die
Zuge, die unser Verfasser schon erwahnt hat, allerdings von einem
anderen Gesichtspunkte aus und in einem anderen Lichte. Zwar
behaupten wir nicht, dafl die japanische Seele eine vollkommene
Harmonie sei und in sich einen Kosmos bilde. Trotzdem ist es mog-
lich, dafl man sie von dieser Seite her sieht und so zu einer ver-
niinftigen Sicht gelangt.

Es ist nicht selten, daf} ein einziger oder verschiedene Autoren
iiber den Japaner zu ganz verschiedenen, fast kontradiktorischen
Urteilen kommen. Z.B. sagen sie: Die japanische Frau sei eine
Sklavin des Mannes und sie sei keine Personlichkeit. Anderseits
sagt man aber auch, dafl sie ohnegleichen opferfreudig sei und
sich auszeichnet durch Nichstenliebe usw. Woher kommen so ver-
schiedene Urteile? Wir konnen dafiir folgenden Grund angeben:
Das kommt daher, weil man das Tun des Japaners immer nur
cinseitig betrachtet und seine Handlung getrennt vom Ganzen
siecht. Man darf das Handeln eines Menschen nicht nur von seiner

7 H. van Straelen S.V.D, Le Japon et les américains, in Rhythmes du
Monde. Lyon Nr. 2. 1947. S. 22.

& Missions- und Religionswissenschaft, Miinster, Nr. 3, 1949, 8. 210 ff.
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passiven Seite her betrachten, sondern mufl auch seine aktive
Rolle dabei sehen. Denn eine Tugend kann als eine zu tragende
Last sichtbar werden. In dem oben angefiihrten Beispiel der Un-
personlichkeit einer menschlichen Handlung sieht man bei einsei-
tiger Sicht nur die Sklavenhaltung, und iibersieht, dal dabei eine
hohere aktive Tugend ausgeiibt werden kann: Demut, liebevolle
Ergebenheit und Bescheidenheit.

In Wirklichkeit wurzelt die japanische Geisteshaltung in der
kindlichen Pietdt gegen Eltern und Ahnen. Im Laufe der Ge-
schichte ist diese Mentalitat mit Hilfe des Konfuzianismus und
Buddhismus bis ins soziale System eingedrungen. Diese Pietit
setzt den Altruismus voraus und schlieft in sich den Gemeinschafts-
sinn fiir Volk und Vaterland. Solche Tugend kann radikal werden,
bis sie einen vollig unpersonlichen Anschein annimmt, so dafl das
Gleichgewicht mit anderen menschlichen Handlungn verlorengeht.
Es gibt hier eben keine Garantie wie bei den christlichen Tugen-
den, deren Ursprung und unverinderlicher Wertmesser die Heilig-
keit des dreipersonlichen Gottes ist.

Wie alle wissen, ist die Kirschbliite ein Weg zum Verstindnis
der japanischen Mentalitit. Jeder Japaner kennt dieses Lied von
Motoori Norinaga (1730—1801):

»Shikishima no
Yamato-gokoro o
Hito towa-ba,
Asahi ni nihou
Yamazakura-bana.*

(Wenn jemand mich fragen wiirde, wo ist wohl der Geist Japans,
wirde ich hinweisen auf die Blite des Wildkirschenbaums, die
im Morgensonnenschein duftet.) Die Kirsche steht plotzlich in vol-
ler Blite und in wenigen Tagen fallen die Bliiten ab, noch in
voller Frische. Das ist die sonnenhelle Freudigkeit und die Bereit-
schaft der Japaner zum Tode, zu fallen wie ihre herzwonnigen
Blumenblatter — mit der Gleichgultigkeit des Samurais. Hier kann
man die Schwache wie die Starke des japanischen Geistes erken-
nen. Wir wollen einige Punkte nennen, die man in der Uberset-
zung kaum ausdriicken kann. Wenn man das Lied im Original
liest, erfullt einen die Stimmung des Liedes: Die Milde und Zart-
heit des Yamato-gokoro (Geist Japans), wie auch der Duft der
Kirschblite, der keineswegs scharf ist, den man aber trotz seiner
Milde ‘sptirt schon bei der Annidherung im zarten Sonnenschein
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des Morgens. Auch die Worter bringen dies zum Ausdruck: Shi-
kishima wird nur im Lied gebraucht; es heifit: Schones Inselreich (Ja-
pan). Yamato ( Japan) heifit grofie Milde und Harmonie. Kokoro (go-
koro) ist sehr schwer zu Ubertragen in eine fremde Sprache: ,,coeur”
ist ziemlich nahe. Wie bei den alten orientalischen Volkern sieht
der Japaner das Herz und Eingeweide (Entrailles) als Sitz des
Geisteslebens, auch des Willens und Gemiitlebens. So ist das ,,Ko-
koro“ zu verstehen. Nicht der starre, kalte, intellektuelle Geist ist
gemeint, sondern ein ,milder Geist®.

Diese Kirschbliite symbolosiert auch den Geist des Samurais,
obgleich er dem ,.Zen* entstammt, einer der japanischen buddhi-
stischen Sekten. Davon werden wir aber bei anderer Gelegenheit
sprechen.

Hier mufl man das Ganze im Auge behalten. Es scheint, daff
es sich hier um ein dialektisches Symbol handelt. Auf der einen
Seite sieht man die prachtvolle Freude, den Mut und die Starke.
aber auf der anderen die Milde, den Tod und die Tragik der
traurig zerstreuten Blumenblatter nach einem Sturm. Ist das der
Grund, weshalb der grofle Missiologe und Japanfreund P. Pierre
Charles von der Traurigkeit der japanischen Seele spricht trotz
ihrer dufleren Heiterkeit und Freude? Hat er es gemerkt und es
mir dann erzahlt?

Der Japaner hat ein reiches Gemiits- und Gefithlsleben. Er hat die Nei-
gung, die Dinge mit dem Herzen zu betrachten, eine Neigung, die oft stirker
ist als die Vernunft. Das ist seine Stirke, aber gleichzeitig auch seine Schwiche.
So ist es nicht selten, dafl der Begriff des Rechts im juristischen Sinne dem
menschlichen Mitgefiihl nachgibt. Das kommt daher, das vom sozial-geschicht-
lichen Gesichtspunkt aus geschen die japanische Gesellschaftsordnung sich aus
der Familie entwidcelt hat deren Mittelpunkt die kaiserliche Familie war. Ein
solches Sozialsystem gibt es heute nicht mchr, aber in der Mentalitdt des Vol-
kes lebt es weiter, und es ist moglich, daf es in gewissen volkstiimlichen Ge-
brauchen noch bleibt. Wenn man die Sache so betrachtet, kann man doch nicht
sagen: ,In Japan trifft man im allgemeinen keine klare Unterscheidung zwi-
schen Recht und Unrecht, rein und unrein, gut und bose . . . oder: ,,Der Durch-

schnittsjapaner aber scheint fast gar keine absoluten Gesetze und Werte zu
kennen* ®.

Es scheint uns, dafl es dem Verfasser an der Einsicht fehlt, die integrale
Synthese von caritas und justitia, wie sie die katholische Moral vertritt, in der
japanischen Psyche in arteigener Form wiederzufinden.

Die iibermafige Neigung zum Gemiitsleben bleibt nicht ohne Einfluf auf
den Intellekt. Der Verfasser betont nur den negativen Sinn des Wortes , Ki-
mochi®, aber man mufl doch bedenken, daff es noch einen viel weiteren Sinn hat.
In europiischen Sprachen findet man entsprechende Warter, z. B. . first impres-

? Missions- und Religionswissenschaft, Minster, Nr. 3, 1949, §. 207.
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sion‘, ,,Gemiit*, ,Stimmung* und ,Intuition“. Im gleichen Falle, wo der Euro-
paer diese Worter gebraucht, sagt der Japaner ,Kimochi”. Als ich noch in der
Schule war, gab man mir keine Sinndeutung iiber den Ausdruck ,first impres-
sion“, sondern erklirte nur die Situation, in der man es gebraucht. Auch tiber
,Gemiut" erhielt ich keine Definition, sondern ich erfuhr nur verschiedene Ver-
haltnisse, in denen das ,,Gemut™ zutage tritt. Darf ich aber deshalb sagen: Der
Européer sei irrational und gebrauche eine verschwommene Sprache?

Trotz alledem geben wir zu, dafl diese Neigung zur Untugend werden
kann. Besonders dort, wo man eine klare Entscheidung verlangt, handelt der
Japaner oft sehr launenhaft. Und durch die lange Gewohnheit wurde der
Schaden sehr grofl im gesellschaftlichen Leben. Aber im modernen Erziehungs-
system ist das bedeutend verbessert worden.

Damit haben wir ein Bild iiber die Charakterziige der japa-
nischen Seele, das selbstverstandlich nicht vollkommen, aber zu-
treffender ist. Bilden sie eigentlich ein Hindernis fiir die Chri-
stianisierung Japans, wie der Verfasser meint? Er ver-
neint nicht die Moglichkeit, dafi das Christentum in den ostasia-
tischen Kulturkreis eindringt, aber im Grunde hilt er die seelische
Verfassung Ostasiens fiir so fremd, daff es in Wirklichkeit niemals
ganz christlich werden konne.

»Plus on essaie de pénétrer dans I'dme et la civilisation de
I’Orient, plus on se rend comte qu’il est extrémement difficile aux
Asiatiques de se sentir tout a fait chez eux dans I'Eglise catholique.
au milieu de ses traditions gréco-romaines, -sans devenir des
étrangers pour leurs fréres de race. Les hommes d’Extréme-
Orient suivent jusqu'a la mort la voie culturelle tracée pour eux
par leurs ancétres. S’ils ne peuvent s’y maintenir, ils se sentent
dépaysés, méme lorsqu’ils sont chrétiens. Certes, les convertis,
dans leur ferveur premicre, sont moins sensibles a cet inconvénient,
mais cela ne dure pas. Bien vite la voix de la nature se fait enten-
dre et montre qu’ils sont restés fidéles au courant vital ou leur 4me
a baigné depuis leur enfance . . .“*. Oder: ,Mit einer solchen
seelischen Haltung kommt man als Christ nicht voran'.* Wié
oben erwidhnt wurde, scheint diese Konsequenz einem Mifiver- .
standnis zu entspringen, welches die fremdreligiosen Einfliisse auf
die japanische Seele falsch wertet.

Auch wenn es wahr wire, sollte man doch nicht gleich resignieren, sondern

‘darin ein ,,Pierre d’attente finden. Es ist sehr niitzlich, hier den P. Léonce de
Grandmaison zu horen: ,Hors de la seule véritable religion . . . il a toujours

10 H. van Straelen S.V.D., Le Japon, 'occupation et les Mlssmns Le Bul-
letin des Missions, Bruges 4/1948 S. 251.

11 Vom gleichen Verfasser: Die japanische Psyche. Missions- und Rellglons-
wissenschaft, Minster, Nr. 8. 1949. S. 205. ;
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existé, et il existe des hommes ,cherchants a titons‘ ce que nous possédons dans
la lumiére relative de la foi, des hommes adorants ‘le Dieu inconnu’ qui nous a
été annoncé . . . Nous savons que ces peuples (des religions hindouiste, boudd-
hique, islamique et chinois) ont une 4me comme la nbtre, des besoins, des aspi-
rations, des désirs religicux établis sur le méme plan, faits pour la méme fin,
avides du méme pain supersubstantiel. Aussi ne nous étonnons-nous pas de
voir ces désirs et ces appels se traduire en des pritres, se préciser dans des
rites, s'incarner dans des institutions, nourrir des sentiments analogues aux
nodtres. Ce que nous cherchons et trouvons en vérité dans les dogmes, les sacra-
ments, les institutions de christianisme, eux le cherchent aussi, sans le trouver,
et ils tachent & suppléer par des essais, par des efforts, 4 la grande miséricorde
qu’ils n’ont pas regue. Ou plutét qu’ils n'ont pas regue en sa plénitude . . . “ 12

In Wirklichkeit stimmt die Aussage des Verfassers nicht mit
den historischen Tatsachen tiberein. Wenn die japanischen Katho-
liken niemals ,,zu-Hause-sein® wirden im katholischen Glauben
und sich in der Kirche ,,in-der-Fremde-fithlen* (dépaysé) wiirden,
wie erkldrt sich dann die Tatsache; dafl die japanischen Christen
der ,Kyushu‘ iiber 300 Jahre lang ohne Priester und ohne Sakra-
mente am Glauben und an der Kirche festhielten, dafl sie den
hl. Glauben von Geschlecht zu Geschlecht trotz dauernder grau-
samer Verfolgung weitervererbten. Was aber bei dem Verfasser
die eigentliche Schwierigkeit ausmacht, liegt noch tiefer. Er sieht
im Grunde nur die scharfe Opposition zwischen West und Ost. So
muf} ich auch daruber einige Worte sagen.

Stellen wir uns einen Ostasiaten vor, der tiber den Westen aus
seinen rein ostlichen Vorurteilen heraus und von einem nur sub-
jektiven Standpunkte ays urteilt, und dann die Dinge, die in Eu-
ropa verschieden sind von denen seines Landes, als hochst drollig
- hinstellt. Wie wiirde das dem Westen erscheinen? Welchen beleh-
renden Wert hitte es dann uiberhaupt fiir den Osten selbst?

Nun, inwiefern unterscheidet sich denn der Verfasser von solch
einem Ostasiaten, wenn er sagt, beim Japaner mangle es an der
Anlage, Begriffe zu zergliedern und die Dinge fest zu umschrei-
ben ™, oder es herrsche Mangel an Rechtssinn ™, oder eine wahre
Hoflichkeit fehle dem Japaner? *

Grob gesagt stimmt es, daf der abendlindische Geist mehr
kihl, intellektuell und diskursiv ausgerichtet ist als der mehr in-

2 La Religion personnelle, in Etudes 1913, Bd. 134, S. 297.

13 H. van Straelen, S. V. D., Die Japanische Psyche. Missions- und Rehgmns-
wissenschaft, Miinster, Nr. 3. 1949. 'S, 204.

4 ebd. S.207.

¥ ebd. S.205.
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tuitive, geftihlvolle Geist des Orients. Aber was in der Ewigkeit
wertvoller ist, das wissen wir nicht. Deshalb ist es ganz subjektiv
zu sagen, der warme, gemutvolle Geist des Orients — auch wenn
er nicht Begriffe analysiert und den romischen Rechtssinn nicht
hat — sei fir das Christentum unfahig**. Denn solch ein Geist hat
auch seinen Wert, wie Pascal schon gesagt hat: ,Le coeur a ses
raisons que la raison ne connait point .

Nun kritisiert der Verfasser aber von einem subjektiven Stand-
punkt aus uber die japanische Seele und kommt aus einem ethno-
logischen Vorurteil zu seinen Schlufifolgerungen. Damit erschopft
sich aber die missiologische Frage nicht. Denn die Resultate der
Ethnologie konnen wohl der Missionswissenschaft dienen, aber sie
konnen niemals mit der missiologischen Frage identifiziert wer-
den. Auflerdem ist eine solche, einseitize Methode heute nicht
mehr giiltig. Hier handelt es sich nicht mehr um West oder Ost,
sondern das allgemein Humane ist die objektive Grundlage.
Z. B. vertreten Prof. L. de La Vallée-Poussin und sein Schiiler
René Grousset (von der Académie Francaise) diese Ansicht. Er-
innern wir uns nur, was der letztere in seinem ,Bilan de I’hi-
stoire " gesagt hat, dal namlich sowohl die im Christentum ab-
sorbierte abendlandische Kultur wie auch die orientalische Spiri-
tualitat, die in der indischen Philosophie und der chinesischen Ma-
lerei zum Ausdruck kommt, gleicherweise nach dem Gottlichen hin-
streben, nur aber auf verschiedenen Wegen. Somit sind sie alle
Elemente eines Humanismus, der allerdings nur im Kreuze Christi
seine vollige Erfillung und sein Heil findet. Diese Meinung hat
er aufs neue bestdtigt in seiner Rede, die er nach der Japan-
China-Reise im Herbst 1949 gehalten hat.

Die menschliche Einheit ist auch die Hauptthese der heutigen
Pazifisten. Aber vor allem war und bleibt sie das Suppositum der
Katholizitét, d. h. wie Augustinus in seinem Werk ,,De civitate Dei‘
gesagt hat': sie ist eine unitas complexorum, die einmal in dem
himmlischen Frieden verwirklicht werden soll.

Die Verschiedenheit von West und Ost in Kultur, Mentalitat,
Rasse usw. mufl in der Inkarnation, im Kreuze und in der Aufer-
stehung Christi ihre Synthese finden. Das ist Mafistab und Richt-
linie fiir die katholischen Missionen. Wenn der Verfasser diese

15 ¢f. ebd. S.205; 206.

17 Pensées, Brunschvicg 277.

18 R. Grousset, Bilan de I’histoire, Plon, Paris, 1946.
19 ¢f. Augustinus, De civitate Dei XIX, 10. 19.
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katholische Mentalitdt nicht hatte, wiirde es ihm prinzipiell un-
moglich sein, die Weisung, die er von J. Maritain zitiert, zu ver-
wirklichen®. Was J. Maritain gesagt hat, ist auflerdem nicht neu,
sondern es stammt von dem Volkerapostel Paulus, Phil. IV, 8.
Was er dort gesagt hat, gilt fiir die Charta des christlichen Hu-
manismus.

Zu unserem FErstaunen schreibt aber der Verfasser an einer
anderen Stelle folgende Zeilen, die gar nicht zu seiner obigen Ein-
stellung passen: ,.L’Eglise s’est servi jusqu'a présent d'un véhicule
aristotélico-thomiste, mais il n’est pas douteux qu’elle pourrait se
servir aussi bien du confucianisme ou du védantisme pour conti-
nuer sa route a travers les temps futurs . . . “* Diese Ansicht des
Verfassers tiber die kommende Kirche scheint uns tibertrieben zu
sein. Das wollen wir im folgenden zeigen, indem wir die Schwie-
rigkeiten der Akkommodation in Japan betrachten.

Die Akkommodationsfrage ist nicht neu, sondern ihre Geschichte ist so alt
wie die Kirche selbst. Weshalb schreibt man, dafl die Akkommodationsfrage
allmahlich akut geworden sei, da sie vor 15 Jahren noch in akademischer Ruhe
von Fachleuten erdrtert wurde? 22 Der Begriff ,Akkommodation® ist erst unge-
fahr vor 25 Jahren in die Wissenschaft eingefithrt worden. Aber davor gab es
schon die Akkommodationspraxis als eine lebendige Assimilationstatigkeit der
Kirche, die als Corpus Christi Mysticum schon vor der Einfithrung des Na-
mens und vor den Erdrterungen der Theoretiker so handelte. Wie tiberall war
die Akkommodation in Japan auch schon lange ausgeiibt worden, denn was die
Missionare als erstes an der Missionsfront bedenken, ist die Akkommodation 2

Auf das, was der Verfasser iiber dieses Problem gesagt hat ®%, hat die Kirche
in Japan geantwortet, so dafl wir uns weitere Worte dariiber ersparen konnen 22,

20 cf. Missions- und Religionswissenschaft, Minster, Nr.3. 1949. S. 213,
Jacques Maritain, Religion et culture, Paris 1946. S.64.

21 Endlich, liecbe Briider, was wahr, was wiirdig, was recht, was heilig,
was liebenswiirdig, was rithmlich, was tugendhaft oder sonst léblich ist, das
habt im Sinne.“ Thes. 5, 21.

2 H. van Sraelen S.V.D., Le Japon, 'occupation et les Missions, Le bulle-
tin des Missions. Bruges 4/1948, p. 251.

2 ¢f. Missions- und Religionswissenschaft, Minster, Nr.3, 1949, §.161;
H. van Straelen S.V.D., Réflexions missionaires in ,,Eglise Vivante, Louvain
2/1949, p. 160.

2 In Japan war es fiir die Missionare notwendig, sich an die schon existie-
rende Kultur anzupassen, und die Missionsarbeit hing niemals zusammen mit der
Europaisierung, denn die westliche Zivilisation ist von Japanern selbst einge-
fiihrt worden.

% cf. H.vanStraelen S.V.D., Uber die heutige Lage Japans und dessen
Missionsprobleme. Veréffentlichung des Missionswissenschaftlichen Instituts zu
Minster (Westf.), Heft3, 1949.

2 ¢f. Notes and comment, in The Missionary bulletin, Published by the
National Catholic Committee Tokyo, Japan, Autumn 1949, S.27.
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Aber wir wollen nun zeigen, wo die Schwierigkeiten der Akkommodation in
Japan liegen.

Oben haben wir erwédhnt, daff die japanische Seele trotz aller Einfliisse der
verschiedenen Religionen ihre Tiefe nur im Ahnenkult fand, welcher in dem
vage gebliebenen Shintoismus seinen Halt gefunden hat. Das war nicht eine
abgeschlossene, sondern eine noch formbare, unbestimmte, aber tiefe, wenn auch
primitive Religiositat. Als dann aber plotzlich die moderne europaische Zivili-
sation in diesen Geist eindrang, wurde die japanische Religitsitdt erschiittert bis
in die Wurzeln. Der durchschnittliche Geist des modern gebildeten Japaners
wurde so zum Geist des modernen naturwissenschaftlichen Agnostizismus, mit
einer starken Tendenz zu dem neuzeitlichen materialistischen Monismus. Vor
allem die moderne Technik, die der Japaner mit erstaunlicher Geschidklichkeit
tibernommen hat, bestarkte noch die moderne Sakularisation des japanischen
religiosen Geistes. Mit Hilfe des fast vollkommen modernen Schulsystems war
besonders diese Tendenz so verallgemeinert worden, dafl ihr Einflufl eine ganz
ahnliche Rolle gespielt hat wie der Geist des Laizismus in Europa. Aber auf
der andern Seite bleibt die tiefe Verbundenheit zur Religion und zur traditio-
nellen Gesellschaftsform die alte. Hier liegt. der Keim der inneren Zerspaltung
der japanischen Seele, der sich schnell ausweitete tiber das Volk. Dieser
innere Konflikt sollte friher oder spiter auch nach aufien hin Form gewinnen.
Er hat zum Schlufl des Krieges in einer furchtbaren, von den meisten unerwar-
teten Katastrophe auf allen Lebensgebieten seinen Ausdruck gefunden.

In dieser Lage ist es nicht leicht und einfach, sich ein richtiges Urteil iiber
die japanische Seele zu bilden und es auf die Akkommodationsfrage anzuwen-
den. Auflerdem ist die Modernisierung und ihr Einflufl auf die Masse des Vol-
kes nicht immer-die gleiche. Die geistige Empfanglichkeit ist auch nach einzel-
nen Ortschaften verschieden, anders in den Stadten als auf dem Lande. Auch
ist es sehr schwer in der japanischen Mentalitit nun die europdischen und die
eigentlichen japanischen Elemente festzustellen, selbst fiir einen Japaner.

Hier konnte man ungefdhr an folgende zwei Richtungen der
Akkommodation denken. Einerseits mufl die abendlindische Zi-
vilisation, die einseitig tibernommen worden ist, in ihren tiefsten
Wurzeln aufgedeckt und neu transformiert werden. Anderseits
ist es dann notwendig, die orientalischen Kulturgiter und ihre
Spiritualitit im Wesen des Christentums zu ldutern und neu zu
erheben. Mit anderen Worten, die Akkommodation ,,.an dem sich
wandelnden Phanotyp™ ist gleicherweise notwendig wie die Ak-
kommodation .,an dem mehr beharrenden Genotyp”. In diesem
Sinne konnen wir der Ansicht des P. J. A. Otto teilweise zu-
stimmen *’. Sk

Wie auch P. Vith fordern wir nicht die Anpassung ,,der au-
feren Gestalt”* des Christentums. Notwendig ist aber eine An-
gleichung der scholastischen Philosophie an die Spiritualitit (nicht

7 cf. J.A. Otto S.J., Kirche und Kulturen, in: Stimmen der Zeit, Bd. 37,
1949, S. 387.

8 cf. A.Vith S. J., Das Bild der Weltkirche, Hannover, 1932, S. 149.



Kim: Die japanische Seele 189

nur an die Philosophie) des Ostens. Selbstverstindlich soll die
aristotelisch-thomistische Philosophie die Magd der Theologie blei-
ben. Wir betrachten sie als etwas von der Vorsehung Gegebenes.
Wenn auch der Konfuzianismus oder der Vedantismus vollkom-
men angepalit worden wiren, so wiirden sie doch nie die schola-
stische Philosophie ersetzen oder gar tibertrumpfen kénnen.

Die Spiritualitidt Ostasiens wird der scholastischen Philosophie
dienen, aber nie direkt der Kirche in ihrer ganzen Tragweite,
sondern nur mittels der Philosophia perennis und durch sie. In
diesem Sinne kann man sich die Akkommodation der scholastischen
Philosophie an den Osten denken.

Wir meinen also nicht, daf} es in Zukunft eine Zeit gibe, wo
das Christentum von der Scholastik im Abendland und von dem
Konfuzianismus oder Vedantismus in Ostasien getragen wiirde.
Wir erkennen weder die Notwendigkeit noch die Wirksamkeit
dieser Mafinahme an. Denn ohne aristotelisch--thomistische Phi-
losophie und nur mit der Form des Ostens oder einer rein orienta-
lischen Kirche wiirde es fast unmoglich sein, ein Volk, das noch
in primitiver Religiositiat steckt, aber von dem modernen positi-
vistischen Agnostizismus beeinflufit ist, ganz dem Glauben und
den moralischen Geboten der Kirche aufzuschliefien.

Wer hatte vor einem Jahrhundert denken konnen, dafl die
Inder heute an ihrem Vedanta stolz und selbstgefallig festhalten
und kein Bedirfnis empfinden, das Christentum anzunehmen.
Diese Reaktion in Indien sollte eine Warnung fir die kunstliche
und ungeduldige Akkommodation japanischer Missionare sein,
Kirche und Altar nach der Weise heidnischer buddhistischer Tem-
pel zu bauen.

Wir anerkennen prinzipiell die Moglichkeit, das Christentum
im Gewande der anderen Vilker zu akkommodieren. Aber einige
Versuche dieser Art in Japan sind nicht ganz gliicklich. Die Katho-
liken und besonders die junge Generation schitzen solche heid-
nische Art nicht schr. Das Leben des modernen Japans, sei es in
Nahrung, Kleidung oder Bauten, ist bedeutend europiisiert
worden. Warum sollen aber nur das kirchliche Leben und
die kirchlichen Bauten im altmodischen Stil ercheinen? Ist es
nicht Exotismus, der bei einem solchen kiinstlichen Akkommo-
dationsversuch eine grofle Rolle spielt? Aber es gibt auch einige
gelungene Beispiele, den japanischen Bau- und Kunststiel zu ech-
tem katholischem Leben zu erwecken. Besonders findet man in dem
kiinstlerischen Schaffen der japanischen katholischen Maler echte,
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volkstiimliche Frommigkeit®. Leider mufl man offen sagen, daff
die Akkommodation auf diesem Gebiete, die von dem besten
Willen der auslindischen Missionare getragen war, fast nirgends
gegliickt ist mit Ausnahme einiger Werke, die wirklich die japa-
nische Frommigkeit gut verstanden haben und zugleich dem Ja-
paner eine Anregung geben, solche Akkommodation selbst zu ver-
wirklichen.

Aber die Akkommodation der &dufleren Form und Gestalt
wirde sich ideal verwirklichen, wenn die Japaner selbst das Wesen
des Christentums tief in sich aufnehmen wiirden, und wenn sie
ohne bewufite, hastende Strebsamkeit ihren Glauben spontan zum
Ausdruck brichten. Das ist die Meinung des frith verstorbenen
P. Iwashitas gewesen und wir finden ein Echo dazu in der iibrigen
Welt®. Dieser Prozef ist schon im Gange. In fritheren japanischen
Kirchen findet man solche Beispiele. Und wer immer im letzten
Krieg die intellektuellen oder einfache echte Katholiken (nicht ge-
rade die Geistlichkeit) naher beobachtet hat, wird diese Tatsache
festgestellt haben. Die Inkarnatlon des Christentums geschieht in
der japanischen Seele.

Welches ist denn die Rolle der auslindischen Missionare auf
diesem Gebiete? Dazu schreibt treffend der HI. Vater Pius XII.
in seinem Weltrundschreiben Summi Pontificatus vom 20. Oktober
1989 folgendes: ,Die Kirche begriifit freudig und begleitet mit
miitterlichem Wohlwollen jede Einstellung und Bemiihung fiir
eine verstandige und geordnete Entfaltung solcher eigengearteter
Krifte und Bestrebungen, die im innersten Eigensein jedes Volks-
tums wurzeln . . . Jedwede Gebriuche und Gewohnheiten, die
nicht unlésbar mit religiosem Irrtum verkniipft sind, werden stets
mit Wohlwollen gepriift und — wenn immer méglich — gestiitzt
und gefordert ™.

Was der Verfasser meint und mit dem Zitat von J. Maritain
in dieser Frage™ zum Ausdruck bringt, ist an sich wertvoll, aber
das ist eben noch ganz in ,,akademischer Ruhe von Fachleuten® ge-

* cf. Neue christliche Malerei in Japan. Bilder und Selbstbiographien der
bedeutendsten christlich-japanischen Kiinstler der Gegenwart. Zusammengestellt
und gedeutet von Sepp Schiiller, Freiburg i.Br., 1989, Herder.

30 cf. J.A.Otto S.J., Kirche und Kulturen, in: Stimmen der Zeit, B.137,
1940, S. 358.

M Act. Ap. Sed. 31 (1939) 576 f., zitiert von J. A.Otto S.J, in: Stimmen
der Zeit, B. 137, 1940, S. 356.

% cf. H. van Straelen S.V.D., Reflexions missionnaires, in Eglise vivante,
Louvain, Nr. 2. 1949, S. 161 ff,
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sagt ohne ‘Verstindnis der realen Lage der Mission und des Vol-
kes, sowie ohne Beriicksichtigung der Frontarbeit der Missionare
in Japan®.

Auferdem sind solche Theorien allen ldngst bekannt, und die
Missionare im Frontdienste sind sich dessen vollbewuft. Aber was
die Missionare zundchst am meisten beschiftigen mufl, ist etwas
anderes: dem breiten Volke die Kirche des lebendigen Glaubens
zu verkundigen; denn im andern Fall bleibt es in Unwissenheit
iiber Kirche und Glauben. Im Jahre 1945 war ein Universitits-
professor, P. van Overmeeren, in einer kleinen Fabrik fir Export-
ware, wo die Arbeiter eben an kleinen Kreuzen arbeiteten. Da
hatte er eine Gelegenheit, den Sinn dieser Kreuze zu erklaren, denn
sie wullten nicht, was diese zu bedeuten hatten und wozu man sie
gebraucht. Sie dachten, die Kreuze dienen als Ornament.

Muf in einer solchen Lage der Missionar noch lange zweifelnd
iberlegen, ob die Verkindigung des Evangeliums nun opportun
sei oder soll er lange warten aus Furcht, mit europaischen Mitteln
die japanische Seele zu beleidigen und damit fiir das Evangelium
zu verschlieffen? Diirfen wir nur den gebildeten Menschenklassen
die Frohe Botschaft verkimden, und sollen wir die Volksmasse in
der Nacht des Todes ewig sitzen lassen?

Wenn der Verfasser in seinem Artikel tiber die Kirche Japans,
die Worte des Barons Satsuma™ zitierend, glaubt, dall die Kirche
auf dem streng geistigen Gebiet bleiben solle, so ist damit nichts
anderes gesagt, als dafl sie dem Volke unbekannt bleiben werde,

Lassen wir uns von den Theoretikern zurufen, alle karitativen
Institutionen, Social centres, Armenapotheken, Krankenhiuser.
seien ,,vente de Charité” oder ,propagande populaire a bon
marché®. Aber die Tatsache bleibt bestehen, dafl das soziale Elend
nach dem Kriege in alle Schichten des Volkes eingedrungen ist,
und daf} die Kirche der Volksmasse unbekannt ist.

3 cf. Notes and Comments, in The Missionary bulletin, Tokyo, Autumn
1949, S.27.

3 _La grande affaire est derester trés, strictement sur le plan spiritual.
Pas de loterie, de vente de charité, de propagande populaire a bon marché. Cela
ne le prend pas par des méthodes foraines et des fanfares . . . Le Japonais est
extraordinairement sensible 4 une faute de golit comme & un manque de tact.*
Cf. Eglise Vivante, Louvain Nr. 2, 1949, S. 250 und Le Bulletin des Missions,
Bruges, Nr.4, 1948, S.157: Diese Worte sind nicht in Semaine de Missiologie
de Louvain 1947 ausgesprochen, wie der Verfasser meint, sondern sie stam-
men aus einem Brief vom 28. Mai 1947 an Pierre Charles. Cf. Revue de I’Au-
cam. Septembre 1948, Louvain, S.205, Man findet die Antwort an die Worte
des Barons Satsuma in The Missionary bulletin, Tokyo, Winter 1948, S.101.
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Der Verfasser mahnt, dafl man das 400jdhrige Jubilium der Ankunft des
hl. Franz Xavier in Japan nicht feierlich begehen solle, weil er die Reaktion
des Volkes befiirchtet . Die Unrichtigkeit dieser Kritik wurde klar durch die
Geschichte der nachfolgenden Zeit bewiesen.

. Die Kirche in Japan hat geantwortet 3 auf das, was der Verfasser iiber die
Beziehung zwischen Amerikanern und Kirche in Japan geschrieben hat . Ich
‘werde darum nur folgendes sagen. Zunéchst sind die Japaner nicht so primitiv,
dafl sie die Kirche von dem, was amerikanischer Einfluff ist, nicht unterschei-
den kénnen. Die Kirche in Japan benutzt wohl die amerikanische Hilfe; wenn
es sich aber um eine Hilfe der Besatzungsmacht handelt, so ist sie doch klug
genug, sich trotz allem von der fremden Macht unabhingig halten zu kénnen.
Die Einfliisse Amerikas auf die Kirche in Japan sind schwacher als die auf das
. soziale, kulturelle und 6konomische Leben des Volkes. Also brauchen wir fiir die
Kirche nicht die Reaktion des japanischen Geistes zu fiirchten, wenn die ameri-
kanischen Armeen abgezogen sind. Eine solche Furcht muff man fiir unbegriindet
halten, wenn man die Geschehnisse mit niichternem Geist betrachtet.

Zu der Hoflichkeit und Freundlichkeit des Volkes zu den Amerikanern
werde ich nur folgendes sagen. Ich'habe in Hiroshima die Explosion der Atom-
bombe erlebt und wihrend der folgenden drei Monate war ich als Student in
stindigem Kontakt mit dem im Elend lebenden Volke. Wir haben oft iiber die
Amerikaner und tber den Krieg gesprochen. Man hat tiber die Amerikaner mit
einer gewissen Kilte, aber niemals mit Hafl gesprochen, sondern manchmal
konnte man sogar ein gewisses Respektgefithl gegen den gestrigen Feind be-
merken, der mit seiner Bombe in einem Augenblick ihre Lieben weggenommen
hatte. Die Japaner betrachten den verlorenen Krieg als eine Strafe fir ihre
Anmaflung. Das ist die Gesinnung des Volkes von Hiroshima. A fortiori ist das
auch die Haltung des ganzen japanischen Volkes.

Nun méchten wir iiber die Opportunitdtsfrage einige Worte sagen. Nach
dem Krieg ist das Volk scharf skeptisch geworden gegen alles, was das Militar
gesagt und empfohlen hat. Aber eine tiefe Religiositdt erwacht jetzt und sucht
einen neuen Halt fir das Leben, weil der frihere alte shintoistische Nationa-
lismus des japanischen Volkes, der sich mit Hilfe des Buddhismus und anderer
Religionen entwickelt hatte, nicht mehr zu halten ist. Er war mit dem dufleren
materiellen Zusammenbruch untergegangen. Alle Barrikaden, innere Hemmun-
gen und Vorurteile sind weggerdumt. Das Volk sucht spontan einen neuen Halt.
Diese Tatsache kann der Verfasser nicht verneinen. Wir fragen darum, wie sich
ein verniinftiger Missionar in dieser Lage verhalten mufl. Ist ein Missionar im
Recht, wenn er an diese spontane Empfanglichkeit und dieses ernste Suchen des
Volkes nur skeptisch zweifelnd herangeht und das alles als Scheinhoflichkeit an-
sicht und dem Volke mit Kritik entgegenkommt? Wehe dem, der das Evan-
gelium nicht verkiindigt! (I. Kor. 9. 16). Dies hat nichts mit ,,Missionsoptimis- -
mus® zu tun. Auch wenn es in der Missionspublizitit im Ausland eine allzu

3 In einem Artikel, Le Japon, 'occupation et les missions in Le bulletin
des Missions, Bruges, Nr. 3, 1948, p. 250.

3 cf. Missionary Bulletin, Tokyo, Autumn 1949, S 28

¥ cf. Le Japon et les Américains, Rhythmes du monde, Lyon, Nr. 2 1947,
p-171f.; Le Japon. l'occupation et ‘les missions, in Le Bulletin des Missions,
Bruges, 1949, Nr.4, p.240 ff.; Die heutige Lage Japans und dessen Missions-
problem, Veroffentlichung des missionswissenschaftlichen Instituts zu Miinster,
1949.
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optimistische Ansicht gegeben hitte, sie wire besser fundiert als der Skepti-
zismus eines Pessimisten.

Aber gab es nicht doch damals einen gewissen ,,Enthusiasmus® *
unter den Missionaren in Japan? Auch wenn es einen solchen
Enthusiasmus gegeben hat, so ist er nicht geboren aus einem frucht-
losen ,,optimistischen Geist, sondern er ist geboren aus der Hoff-
nung und aus dem uberlegten Willen, zu hoffen * und zu handeln.

Der Verfasser schreibt: ,,Ich habe anderswo dargelegt, wie in
Fernost eine hochlodernde Begeisterung nicht selten wie ein Stroh-
feuer verloscht . Ist das von dem Missionar oder von dem japa-
nischen Volk gesagt? Wenn es eine Begeisterung fiir die Mission
und Konversion gegeben hitte, so war sie weder bei den Missio-
naren noch bei dem katholischen Volke vorhanden. Man kommt der
Wirklichkeit ndher, wenn man den Ursprung dieser Begeisterung
vielmehr dem Gen. MacArthur zuschreibt. Es war an einem dunk-
len” Novembertag 1945 in Tokyo; da horte ich von einem Augen-
zeugen von dem Interview, das vor wenigen Augenblicken zwischen
dem damaligen Apostolischen Delegaten Msgr. Paul Marella und
dem Gen. MacArthur stattgefunden hatte. Da hatte der alliierte
Oberkommandant u.a. gesagt, dafl, wenn die katholische Kirche
mit voller Kraft an der Missionierung Japans arbeite, Japan in
15 Jahren christlich sein werde. Auf die Frage, ob er die Einreise
von 4 amerikanischen Missionaren nach Japan erlaube, antwortete
er ohne Zogern: ,,Sie konnen nicht nur vier, sondern 400 Missio-
nare rufen.” Fiir die damalige trilbe Atmosphire, da die Giiter
der Kirche und alle Ordenskongregationen noch blockiert waren
und die Bewegungsfreiheit der meisten Missionare eingeschrinkt
war, war diese Erklirung wie ein Osterlicht fiir die Kirche. ‘Aber
,hochlodernde Begeisterung® hat es nie gegeben: denn die Schwie-
rigkeiten wurden nicht plotzlich, sondern eine nach der anderen
aus dem Wege geraumt.

Der Verfasser fragt: ,Es dringt sich freilich hier sofort die
Frage auf: Wenn Japan ein giinstiger Boden fir die Religion des
Kreuzes ist, weshalb hort man nur von so wenigen Taufen * ?*° Das

% cf. H. van Straclen S.V.D., Le Japon, 'occupation et les Missions, in: Le
Bulletin des Missions, Bruges, Nr.4, 1948, p. 245.

% _Non d'une disposition d’esprit optimiste . . . il est né de l'espérance
et de la volonté raisonnée d’espérer.” J. Maritain, Christianisme et démocratie.
Paris, 1945, S.13.

10 Missions- und Religionswissenschaft, Munster, Nr. 3, 1949, §. 208.

41 ebd. S.208.

13 Missions- u. Religionswissenschaft 1950 Nr. 3
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ist eben ein Beweis gegen den Verfasser, der die japanische Mis-
sion als ,augenblickliche hochlodernde Begeisterung” und als
,.Enthusiasmus” der Konversionshewegung bezeichnet®. Nun,
warum hat diese ,,Konversionsbewegung® nur so wenig ,,Gesamt-
bedeutung® fiir van Straelen *?

Zuerst missen. wir feststellen, dafl in Japan gar keine ,Konversionsbe-
wegung® existiert und dafl es eine solche nie gegeben hat. Das ist eine reine
Illusion, die der Verfasser sich aus den verschiedenen Zeitschriften der Missions-
kongregationen gebildet hat, welche wohl manchmal zu einer naiven, aber kei-
neswegs schidlichen Begeisterung hingeneigt haben. Der Verfasser wiirde eine
Massenkonversion erwartet haben, die mit dem Enthusiasmus oft zusammen-
hingt. Aber gerade in Japan ist dies nicht der Fall. Nach dem Krieg hatte
man wohl die Absicht, eine Massenkonversion zu versuchen. Aber man hat schon
bald gemerkt, dafl sie sich in Japan sehr schwer verwirklichen lassen wiirde 4.
Es gibt zwar einige Ausnahmen: z. B. die Konversion des ganzen Dorfes Saga,
nahe bei Kyoto. Selbst diese Massenkonversionen sind nie planméflig und als
Bewegung von seiten der Kirche unternommen worden, sondern das Volk hat
spontan selbst um Katechese und Taufe gebeten. Diese Vermutung entstammi
dem Irrtum, dafl die europdischen Missionswissenschaftler oft die japanische
Mission den Missionen der europiischen Kolonien unterschiedslos gleichsetzen %5,

Besteht die Gesamtbedeutung einer Mission nur in der Zahl der Taufen?
Diese Frage ist ebenso unnétig, wie die oben zitierte Frage des Verfassers. Wir
mochten nur aufmerksam machen, dafl in der heutigen Zeit die Kirche in Japan
trotz ihrer geringen Mitgliederzahl eine Rolle spielt und nicht nur in religitsem,
sondern auch auf dem kulturellen- und Weltanschauungsgebiete einen Einfluf§
ausiibt %. '

In dieser kleinen Arbeit haben wir versucht, die japanische
Seele in aktuellen Fragen zu beleuchten und verstandlich zu
machen. Aber sie kann nur ein Versuch sein, denn die Seele
eines Volkes ist ein Heiligtum wie die Seele eines Menschenkindes,
die uns verschlossen und ein Rétsel bleibt und die nur fiir Golt
offen ist, der allein die Macht hat, ihre Geheimnisse zu kennen.
Aber auf der anderen Seite ist es uns erlaubt, die verschiedenen
Seelen der Nationen in dem einen gleichen Licht der Gnade und
in ihrer Vollendung in der Gemeinschaft der Heiligen zu sehen
und fur diese ihre gemeinsame Bestimmung zu arbeiten.

42 cf. ebd. S.208; Le Japon, l'occupation et les missions, in Le Bulletin des
Missions, Bruges, Nr. 4, 1948, S. 245.

43 cf. J. Peters, Die treibenden Kréfte in der Weltmission, in Missions-
und Religionswissenschaft, Minster, Nr.3, 1949, S.167.

4 Der Grund dafiir ist vielleicht in den Worten des Barons Satsuma rich-
tig angegeben.

45 cf, Missionary Bulletin, Tokyo, Autumn 1949, S. 2, Notes and Comment.

40 cf.  Missi”, Lyon, Febr. 1950, S. 60.
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Alessandro Geraldini,
Bischof von San Domingo 1517-1525
von P. Benno M. Biermann O. P.,, Walberberg

Wihrend in der Regel die Missionshischofe die Leiter des Mis-
sionswesens sind und als Fihrer in den Missionen hervortreten, ist
von der Tétigkeit der Bischofe im neu-entdeckten Amerika sehr
wenig die Rede, und man hat aufler wenigen Errichtungsbullen der
Didzesen und Einsetzungsbullen der Bischofe tiber ihr Leben nur
wenige Dokumente und Notizen*. Papst Julius II. hatte am 14. No-
vember 1504 die Hierarchie in Westindien errichtet. Es war zu-
nichst Yaguata auf Santo Domingo als Metropolitansitz vorge-
sehen mit den beiden Suffragansitzen Magua und Baymia auf der-
selben Insel. Aber der Papst hatte die Patronatsanspriiche der spa-
nischen Krone nicht gentigend beachtet. Deshalb zog sich die Aus-
fuhrung der Bulle in die Lidnge, wenn auch unter dem gleichen
Datum der Franziskaner Fray Garcia de Padilla zum ersten Bischof
von Baymia ernannt wurde?. Dieser starb 1515 in Spanien, ohne
Amerika gesehen zu haben. Fiir Magua wurde gleichfalls 1504
Alonso Manso ernannt. Ob er vielleicht im Jahre 1510 Bartolomé
de Las Casas in Concepcién de la Vega zum Priester geweiht hat? 3
Jedenfalls wurde er bei der Neuordnung der Hierarchie im Jahre
1511 zum ersten Bischof von S. Juan de Puertorico ernannt und
begab sich auch dorthin; aber er sah sich bald gezwungen, nach
Spanien zuriickzukehren, um dann wieder nach Amerika zu fahren,
wo er 1534 in seiner Diozese starb.* Fiir Concepcién de la Vega auf
Santo Domingo wurde bei der glelchen Gelegenheit Dr. Pedro
Juarez de Deza ernannt, der iibrigens kein Dominikaner war. Am

1 P.Fidel Fita hat in dem Boletin de la Real Academia de la Historia XX.
Madrid 1892, diese Bullen und Dokumente zusammengestellt in dem Artikel:
Primeros afos del Episcopado en América p. 261—300 (bis zum Jahre 1511).
Vgl. auch E. Ward Longhram, The first episcopal sees in Span. America, in
The Hisp.-Am. Hist. Review X, p. 167 ss.

2 Bibliotheca Missionum II, n. 47, 48, 72.

3 Vgl. Cst. Bayle S.J., Cuando y donde se ordend Bartolomé de las Casas?
in Missionalia Hispanica I, Madrid 1944, p. 356ss. B. sagt, daf 1510 kein
Bischof in Amerika war und vermutet, dafl Las Casas bereits in Spanien vor
sciner Reise nach Amerika geweiht wurde und seine erste Messe aus irgend
einem Grunde aufgeschoben hat. Dafiir spricht, daff er in seinem Briefe aus
Santo Domingo vom 30. April 1534 an den Indischen Rat schreibt; aviendo veynt
e ocho afios que pedrico e confiesso: Also muflte er schon wenigstens 1506
Priester gewesen sein! ArchFFr. Praed IV, Roma 1934, p.201.

X BN ni 72;

13%
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2. Februar 1514 meldete Fray Diego de Deza O.P., der Erzbischof
von Sevilla, seine Ankunft auf Santo Domingo 5. Bis 1515 wirkte
er in seiner Diozese®. Als neues Bistum kam am 28. August 1513
dasjenige von Darien hinzu, dessen erster Bischof der Franziskaner
Fray Juan de Quevedo wurde?.

Zum Nachfolger von Fray Garcia de Padilla, dessen Sitz von
Baymia nach Santo Domingo verlegt worden war, wurde 1516
Alessandro Geraldini ernannt?

Alessandro Geraldini ist bisher in der modernen Literatur, soweit mir be-
kannt ?, nicht niher behandelt worden. Er ragt auch nicht hervor als Missionar,
oder als einer der Lenker der Geschicke Amerikas. Aber sein Grofineffe Onu-
phrius Geraldinus de Catenacciis hat uns in kurzen Strichen sein Leben ge-
zeichnet und uns mit seinem literarischen NachlaR bekannnt gemacht, so daf
wir von ihm mehr wissen, als von den anderen zeitgenossischen Bischofen und
daraus ein neues Licht gewinnen fiir die Beurteilung seiner Zeit.

Das Buch des Onuphrius, das BM II n. 1600 genannt wird ¢, umfafit 3 Teile:
1. Das Itinerarium seiner Reise nach Westindien S. 1—227, dann das von Onu-
phrius verfafite Leben S.229—238 und schliefllich eine Auswahl aus seinen
historischen Schriften S.289—284, die wohl im Familienarchiv aufbewahrt
wurden 11,

5 L.c.n. 48/13. '

¢ Anders BM II, n. 72. Vgl. dazu Las Casas, Hist. de las Indias, Madrid
1927, 111, c. 1 =11, p. 878 und Jer. Mendieta OFM, Hist. ecl. Indiana, Mexico
1870, p. 33.

7 BM II, n. 87.

& BolAcHist. XX, p.612, n. 22.

® Carlos Nouel, Historia eclesiastica de la Arquidiocesis de Santo Do-
mingo, Roma 1913 konnte ich leider nicht einsehen.

10 Intinerarium ad regiones sub aequinoctiali plaga constitutas Alexandri
Geraldi Amerini, Episcopi Civitatis S. Dominici apud Indos occidentales
Apostolicis, Imperialibus & Regiis Legationibus functi. Opus Antiquitates
ritus, mores & religiones populorum Aecthiopiae, Africae, Atlantici Oceani,
Indicarumque regionum complectens: nunc primo edidit Onophrius Geraldinus
de Catenacciis I. V. D., auctoris abnepos. Romae, Typis Guilelmi Facciotti 1631,
20 ffnc, 284 pp, 18 finc.

11 Das Gesamtverzeichnis seiner Schriften umfafit die folgenden Nummern:
1. Itinerarium ad regiones sub aequinoctiali plaga constitutas. 2. Epitome Con-
ciliorum ab orbe christiano. 3. Summorum Pontificum acta. 4. Sacrorum car-
minum libri 24. 5. Epistolarum libri duo. 6. Officia varia Sanctorum. 7. Volumen
orationum ad Principes christianos pro bello contra Turcas movendo. 8. De
educatione nobilium puerorum liber unus. 9. De educatione nobilium puellarum
liber unus. 10. De officio Principis. 11. Elogia virorum illustrium Romanorum
ab Aenea usque ad Pompejum Magnum. 12. Vita S. Benedicti sapphico car-
mine. 13. De quantitate syllabaria et carminum compositione. 14. Invectivae
lyricae in malam foeminam. 15. Monumenta antiquitatum Romanarum e veteri-
bus inseriptionibus recollecta suis itineribus et studio. 16. Vita S. Catharinae
Virginis et Martyris, carminibus latinis. Abgedruckt werden aufler dem Itinera-
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Alessandro Geraldini war geboren im Jahre 1455 in Amerino
oder Amelino in Umbrien und entstammte dort einer vornehmen
Familie, die thm eine sorgfiltige humanistische Erziehung ermog-
lichte. Als sein Lehrer wird ein Philosoph Grypho genannt. Als
junger Mann begleitete er seinen dlteren Bruder Antonio nach
Spanien, der dort und in Portugal in papstlichem Auftrag als Poéta
laureatus und Protonotarius Apostolicus am kéniglichen Hofe tétig
war 2. Er selber zog mit den Spaniern gegen die Portugiesen in
den Krieg, als diese unter Konig Affonso V. (1438—1481) den Ver-
such machten, die Herrschaft tber Kastilien an sich zu reiflen.
Affonso wurde in der Schlacht von Toro 1476 geschlagen und
muflte im Friedensvertrag von Alcantara 1479 seinen Anspriichen
entsagen. Alessandro begleitete dann den Bruder als Gesandten
nach der Bretagne, von wo er nach dem Tode des Herzogs Franz II.
(7.Sept. 1488) mit ihm wieder nach Spanien zuriickkehrte 2.

In diese Zeit fillt ein Ereignis, das hier wohl Erwihnung verdient. Ales-
sandro erzahlt, sein Bruder Antonio habe Columbus in seinen Bestrebungen
tatkriftig unterstiitzt. Aber nach dem Tode seines Bruders sei Columbus in
solche Not geraten, daff er bei den Franziskanern von Marchena aufgenommen
worden sei (er verwechselt La Rabida, wo Fray Juan Pérez de Marchena Guar-
dian war). Von dort sei er zu den Konigen nach Granada (d. h. in das spanische
Lager vor dem noch maurischen Granada) gegangen, um iiber seine Pline zu
verhandeln. Dort wurde unter Beizichung erster Personlichkeiten eine Beratung
abgehalten. Viele spanische Bischife erkldrten, Columbus sei offenbar der
Hiéresie schuldig, da Nikolaus von Lyra erkldrt, dal die bewohnte Erde sich
von den Gliidklichen Inseln bis zum Osten iber das Meer erstrecke und keine
Seite habe, die dem unteren Teil der Welt zugewandt sei. Und der hl Angusti-
nus erklédrte, dafl es keine Antipoden gebe. Da ging ich, der ich, noch sehr jung,
im Hintergrunde stand, zu Didacus Mendoza, dem Kardinal der romischen

rium (Nr. 1) die folgenden Schriften: 2. Sermo Alexandri Geraldini, Episcopi
S. Dominici ad populum suae civitatis. p. 239 ss. 3. Garmina, dum occuparetur in
urbe S. Dominici apud .Indos in templo D. Mariae primario aedificando.
‘p- 242 ss. 4. Ode de adventu suo ad terras aequinoctii p. 246. 5. Ad Leonem X,
prid. kal. Julii 1516. 6. Quae ego Alexander Episcopus S. Dominici a §.D.N.
supplex peto haec sunt ... p.252ss. 7. Karolo Regi (ohne Datum, 1518/19)
p- 269. 8. Karolo Caesari ex urbe S. Dominici Id. Maji 1522 p.263ss. 9. Ad
Card. Aegidium (Canisium de Viterbo OESA, o.D.) p.269s. 10. Ad Card.
Lucium Pucci (Laurentium) ex urbe S. Dom. 1520 p.271. 11. Ad Card. S.
Crucis (Bernardinum Carvajal) -ex urbe S. Dom. 8.4.1525 p.275. 12. Magno
Burgundiae Cancellario (Gattinara), o.D. p.279. 13. Ad Capitulum S. Domi-
nici id. Sept. 1518 Londini p. 280. 14. Ad Gubernatores Hieronymitas, Londini
id. Sept. 1517 (?1518) p. 282.

12 Von ihm werden bei L. Hain, Repertorium bibliographicum, Stuttgart
1827, II n. 7611/13 3 Werke erwihnt, die in Rom 1485—86 gedruckt wurden.

13 Die Daten sind nach anderen Quellen erginzt.
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Kirche . . . und setzte ihm auseinander, daBl Nicolaus von Lyra hervorragend
gewesen sei in der Auslegung der hl. Theologie und Aurelius Augustinus grofl
durch seine Lehre und Heiligkeit; aber sie hitten nichts verstanden von Kosmo-
graphie. Die Portugiesen aber seien zu der anderen Seite der Hamisphare ge-
langt, indem sie unsere Erdhalfte verlassen und die andere Erdhilfte unter
einem anderen Pol entdeckt hitten. Alle Lander unter der Heiflen Zone hatten
sie voller Menschen gefunden, hitten auf der Halfte der Antipoden neue Ge-
stirne gesehen. Daraufhin habe die Kénigin ihren Entscheid fiir Columbus ge-
troffen . Auf Grund dieses Berichtes hat man den greisen Grofikanzler Kard.
Gonzalez de Mendoza, Erzbischof von Toledo, zum Retter des Columbus ge-
macht. P. Mandonnet hat des weiten und breiten tber diese Frage gehandelt
und meint, man kénne wegen des Zeugnisses von Geraldini nicht an der Teil-
nahme Mendozas an den Beratungen zweifeln 15. Aber Geraldini spricht tatséch-
von Didacus Mendoza. Er hat sich also offenbar entweder in dem Vor-
namen oder in dem Zunamen geirrt. Aul der anderen Seite steht fest, das Dida-
cus Deza; der spitere Kardinal von Sevilla, damals Erziecher des Prinzen D.
Juan, entscheidend eingegriffen hat. Hier wird auch die Rolle des Luis de San-
tangel gekldrt, der nach Geraldini auf seine Intervention bei ,Didacus Men-
doza” hin durch seine Bereitwilligkeit, die Kosten selbst auf sich zu nehmen,
die Konigin veranlafite, die' Unternehmung zu billigen, als Columbus sich be-
reits zur Abreise rustete, um dem Konig von Frankreich secine Dienste anzu-
bieten.

Geraldini wandte sich jetzt dem geistlichen Stande zu, wurde Priester und
wurde von Ferdinand und Isabella zum Erzieher ihrer Kinder bestellt. Als
solcher wurde er 1496 zum Titularbischof von Volturara in Italien ernannt 6.
Er rithmte sich, 4 Koniginnen erzogen zu haben: Elisabeth, 1497 Gemahlin
des Konigs Manuel von Portugal; nach deren Tode heiratete Manuel ihre
Schwester Maria, die 1517 starb; Catharina heiratete zuerst 1502 den
Prinzen Arthur von England und nach dessen Tode den Konig Heinrich VIIL
von England; schliefilich Margaretha von Usterreich, die 1496 den
spanischen Thronfolger Don Juan heiratete, der dann im folgenden Jahre schon
starb. Vom Konige wurde Geraldini zur Unterstiitzung seiner unglicklichen
Tochter Catharina nach England entsandt. Zuerst mit Ehren tberhauft, ging
er infolge der auftretenden Schwierigkeiten zunachst nach Brissel zu Marga-
retha von Usterreich, um dann nach Rom zu fahren und Papst Leo X. aufzu-
suchen. In den Alpen traf er Kaiser Maximilian und erhielt von ihm weitere
Auftrige nach Florenz und Neapel. Um diese Zeit prasentierte ihn Karl V. als
Bischof fiir Santo Domingo. Am 30. Juni 1516 schreibt er an den Papst, daf}
Karl ihn vorgeschlagen habe und bittet gleichzeitig um Transferierung auf den
neuen Sitz*”. Wie es nun zu dieser Prasentation und Transferierung kam, ist
kaum zu verstehen. In dem angefithrten Brief nennt er sich einen Greis, der
vielfach vom Geschick geriittelt wurde; er war 61 Jahre alt. Aber statt dessen
wurde er nach seiner Tatigkeit in Italien noch Jahre lang als papstlicher Legat
zu den Hofen Europas gesandt, um sie zu einer Aktion gegen den tiirkischen
Sultan Selim zu veranlassen. Inzwischen sandte er, offenbar von Rom aus, seine

14 Ttin, p. 204 s.

15 Les Dominicains et la découverte de I’Amérique, Paris 1893, p. 187.
16 Eubel, Hierarchia II p.271.

Al ¢ p. 250158
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beiden Neffen Onuphrius und Didacus Geraldini als seine Vikare nach Santo
Domingo, die am 13. Februar 1517 fir ihn von der Dibzese Besitz ergriffen
haben mégen 8. Fiir ihre bereitwillige Aufnahme sendet er am 15. September
1518 von London aus ein Dankschreiben an sein Domkapitel. Die beiden wurden,
seinem Vorschlag entsprechend, in das Kapitel aufgenommen 1.

Geraldini selber wandte sich inzwischen zuerst an Franz I. von Frankreich,
dann an Kaiser Maximilian, den er am Niederrhein traf, dann nach England
und Schottland, weiter nach Danemark, Ungarn und Rufiland und kehrte erst
daraufhin nach Spanien zuriick, um auch mit Karl V. zu sprechen.

Nun endlich war er frei, um sich zu seinem Bischofssitze zu be-
geben und fuhr im Jahre 1519 von Sevilla aus zunichst die afri-
kanische Kiiste entlang bis zum Senegal, dann tiber die Kap-Ver-
dischen Inseln nach den Antillen. Am 17. September 1519 kam er
in Santo Domingo an?®’. Uber diese Reise berichtet er in dem von
Onuphrio abgedruckten Itinerarium, das er in Santo Domingo am

. am 19. Marz 1522 vollendete.

EIf von den sechzehn Kapiteln dieser Reisebeschreibung betreffen die Erleb-
nisse und Erfahrungen des Autors in Afrika. Diesen Kapiteln gelten in Wahr-
heit die Worte des Herausgebers: Quae figmenta? Quae res damnatae ab isto
narrantur? sibi ipsi ne tanta confinxit? etc., obgleich der Herausgeber selbst
zum Vertrauen gegeniiber den Erzihlungen mahnt. In jedem Lande findet er
wenigstens eine Inschrift von Cadix und Marokko angefangen, oder er emp-
fingt von dem Hohenpriester des Volkes ein Dokument aus alten Zeiten, das
er gewissenhaft wiedergibt. In groflem Aufzug begibt er sich zu dem Fiirsten
oder Hohenpriester, der seinerseits ihm mit allem Pomp entgegenziecht und ihm
alle Geheimnisse kundgibt. So kommt er von Cadix nach Mauritania Tingi-
tana, wo er zwei alte romische Inschriften findet; dann zum Atlas-Gebirge, von
wo er vier alt-romische Inschriften wiedergibt, die er dem Berichte eines Fr.
Gonsalvus de Casalia entnimmt. Dann beschreibt er 10 Linder bis zum Kap
Verde und noch etwa 10 iiber das Cap Verde hinaus und macht vor dem Gam-
bia halt. Es hat keinen Sinn. auf diese Fabeln, die er mehrfach auch vom
Horensagen wiedergibt, einzugehen, zumal die meisten der genannten Linder
auf unseren gewdhnlichen Karten nicht aufzufinden sind. Vom Cap Verde aus
geht die Fahrt zuerst 5 Tage nach Norden und dann nach Westen, wo der V.
bei den Antillen auch die karibischen Namen angibt, beginnend mit Gratiosa =
Beriquaea, Guadalupe = Caruqueria, dann folgen die Virginischen Inseln.
Dann nennt er den karibischen Namen Tairiane id est ore oseae (Roseau-Domi-
nica?), weiter Anguille, 5. Marci, S. Saba, S. Barthélemy, S. Maria rotunda,

18 Das Datum entspricht nicht der Ernennung, wie BM II n. 72 annimmt,
sondern der Besitzergreifung: s. BolAcHist. XX, p. 612, n. 22.

9y 9RO ;

20 Die Reise erfolgte also nicht im Jahre 1520, wie Onophrio schreibt. Das
Datum der Ankunft wird angegeben in einem Briefe Geraldinis an Kaiser
Karl vom 6. Okt. 1519 (abgedruckt BolAcHist. XX, p.612s). Er ermuntert den
jungen Kaiser noch einmal zum Kampfe gegen den Sultan Selim: Excita poten-
tiam tuam toti orbi tentatam ad memorabile aliquod pro fide tua, pro lege tua
et pro Deo tuo bellum capiendum etc. Vgl. den Brief bei Onophrio p. 263.
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D. Mariae Nivis, Montis Serrati, Omnium Sanctorum, Iguanacheia, S. Lucia =
Iguanaronia, Granada = Thauris, S. Vincent = Irumania, schlieRlich Puertorico
= Berriqueria und Espafiola = Itis-Haiti.

Bezeichnend ist, wie der bisherige Hofbischof und nunmehrige Missions-
bischof die ersten Eingeborenen begriift, die sein Schiff in Guadalupe betreten,
Er weigert sich, sie zu sehen, da er hort, dafl es menschenfressende Karaiben
sind und ldBt ihnen von scinem Begleiter Francisco Ribera das Unrecht des
Kannibalismus vorhalten. Da drangen sie zu ihrem Bischof vor und werfen sich
ihm zu Fiiflen, wihrend er in seinem Zelte zwischen seinen Biichern sitzt. Sie
suchen sich zu entschuldigen. Seine Ratschldge seien sehr gut, aber sie hatten
gedacht, mit dem Essen die Kraft dem Menschen zu gewinnen. ,,Da unterbrach
ich das grausame Volk, verdammte ihren schnéden Stolz, dafl sie sich vornehm
briisteten und die elendesten aller Menschen waren usw. Und als ich nichts aus-
richtete und sie lachend um Wein baten, lief ich ihnen Wein und ein gutes
Frithstiick vorsetzen und liel sie nicht mehr zu mir kommen, wie sie ver-
langten®. Es folgt dann noch ein bdses Schimpfen iiber den Kannibalismus 2.

In seiner Bischofsstadt Santo Domingo wurde Geraldini mit
grofier Freude und Feierlichkeit empfangen. War er doch der erste
Bischof, auf den man seit langen Jahren wartete. Bei dieser Gele-
genheit hielt er die bei Onuphrio abgedruckte Rede 22. Er sagt dort:
Huc veni, ut populum mihi demandatum, ut gregem privatum
meum, ut prolem mihi peculiarum, a primo tempore desertam vero
Antistite, a prima institutione Ecclesiae viduam vero Episcopo,
paterno amore retineam et eos qui a vero itinere aberraverint in
rectum iter et rectum Ecclesiae tramitem reducam. Er bewunderte
die hitbsch gebaute Stadt, die ihn an italienische Stadte erinnerte,
den guten Hafen, der alle Schiffe Europas auf einmal hatte fassen
konnen. Mit ihren vornehmen und reichen Herren und Beamten,
meinte er, konnte sie Herrscherin iiber ein grofies Reich in der
ganzen Region der heiflen Zone werden.

Dann aber war er um so mehr enttduscht, als er seine ,Kathedrale® sah,
ein Gebaude aus Balken und gestampftem Lehm, unwiirdig ihres hohen Zwedces
und unsicher vor Einbruch und Diebstahl. Deshalb rief er Volk und Magistrat
zusammen und forderte alle auf zur Hilfe fir den Neubau einer wiirdigen
Kathedrale. Diesem Zwecke galt seine Hauptsorge, die in den Dokumenten
immer wieder zum Ausdruck kommt, so insbesondere in seiner undatierten Ein-
gabe an den Papst, die er wohl durch seinen Prokurator in Rom, seinen Neffen
Luzius Geraldini, vorlegte#®. Da bittet er: Quae ego Alexander Geraldinus
Episcopus a S.D.N. supplex peto haec sunt: die notwendige Hilfe fir einen

Bau zu Ehren der Verkiindigung Marias. Zu diesem Zwedie moge ein Jubildum
ausgeschriecben werden fiir Espafiola, Kuba, Puertoricq._ und das amerikanische

o

1 p. 194—198.
2 p. 239—241.
3 Quae ego . . . S. bei den gedruckten Schriften Anm. 10 Nr. 6.

2

©
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Festland 2, mit vielen und grofien Abliassen an allen Marienfesten des Jahres.
Eine gewisse Summe, so schreibt er, ist fiir den Bau schon vorhanden. Es liegt
in seiner Art, dafl er bei jeder Bitte verspricht, die Erfiillung der Bitte in einer
Inschrift zu feiern. Weitere Summen erhofft er aus den Geldern, die als Wieder-
gutmachung fiir die an den Eingeborenen begangenen Frevel zu erwarten sind.
Weiter bittet er zur Unterstiitzung des Werkes um Ubersendung von Reliquien,
die sein Neffe nach Amerika mithringen soll. Ebenso kommt Geraldini auf
diesen Bau zu sprechen in einem Brief an Karl V., wo er auch das schon vorhandene
Geld erwihnt: eine Hinterlassenschaft von octo mille pondo auri, die Kénig
Ferdinand fiir den Bau der Kathedrale bestimmt habe, und um deren Auszah-
lung er bittet#5. Zugleich bittet er um Uberlassung eines Hauses aus kénig-
lichem Besitz als bischofliche Wohnung, da er keine solche besitze. Dem Bau
widmet er auch sein erstes Gedicht: Magnae Reginae superum potenti . . .26,

Der Unterstitzung seiner Bitten an den Papst sollen auch die abgedruckten
Briefe an die Kardindle dienen??, ebenso gewil auch die Geschenke an den
Papst:: Papageien, ein exotischer Hahn, insbesandere aber Gotzenbilder von
Santo Domingo, die vorher Orakel ausgaben, aber mit der Aufbewahrung des
hl. Sakramentes in den Kirchen (diese wurde 1511 eingefiihrt?$) verstummen
mufliten. Er schligt vor, sie am Eingang des Lateranpalastes im Vestibiil des
hl. Petrus aufzustellen mit der Plakette: Haec sunt immania numina a Leone X
Pont. Max. victa et ab Alexandro Geraldino Epsicopo, ejus servo, ab aequi-
noctiali plaga missa, quae modo tacent, antea loquebantur — ein erster Anfang
des Lateranmuseums!

Erwihnt werden mufl die Sorge Geraldinis fiir die Eingebo-
renen, die aber eine recht duflerliche gewesen zu sein scheint. Wenn
man seine Klagen hort tiber die Untaten der Conquistadoren, die
auf Santo Domingo iiber eine Million unschuldiger Menschen hin-
gemordet hitten — er beschreibt ithr Wiiten aufer in dem Schrei-
ben an Leo X. auch in seinem Itinerarium?®* —, kénnte man zu-
nachst glauben, er sei von denselben Gedanken getrieben wie Las
Cassas und die Dominikaner in ihrem gleichzeitigen KampfesAber
er fordert keine Wiedergutmachung an dem armeneVolke, sondern
denkt an den Vorteil seines Kirchenbaues durch die zu leistende
Wiedergutmachung.

Dieselbe Oberflachlichkeit sehen wir in der Behandlung der
Sklavenfrage. Er berichtete Papst Leo X.: Die Barbaren halten

24 Geraldini gebraucht oft den damals noch nicht allgemein gebrauchten
Namen ,,Amerika“, wihrend sich der gewéhnliche Name ,Las Indias* bei ihm
nicht findet. K. 253 schreibt er: Insula illa quae Europa et Asia major est, quam
indocti continentem Asiae appellant et alii Americam vel Pariam nuncupant
(Paria ist der Kiistenabschnitt siidlich und westlich Trinidad).

% 967,

2p.-2495.

27 p. 269 ss.

28 Vgl. MR 1948 S. 108.
2 p. 220 ss.



202 Biermann: Alessandro Geraldini

andere Menschen in der Sklaverei, die sie der Gewohnheit entspre-
chend den Spaniern verkaufen, und gewisse Religiosen verkiinden
von den Kanzeln, es sei ein nicht zu sithnendes Unrecht, sie zu
verkaufen. — Es handelt sich dabei wohl um die Sklaven von der
Paria-Kiiste. Dort versuchten die Dominikaner und Franziskaner
unter Einsatz ihres Lebens 15183—1522 die Indianer unter Fern-
haltung der gewissenlosen Sklavenhdndler zu gewinnen, die trotz-
dem immer wieder einbrachen, nicht nur, um Sklaven zu kaufen,
sondern auch, um freie Indianer einzufangen.

Dazu schreibt nun der Bischof: supplex oro Sanctitatem Tuam, ut aperte
imperet servos exleges e gente exlegi, ut christiani fiant, libere emi et ipso fidei
lavacro plebi licere christianae publice servire. Praestat enim hominem infi-
delem emi et vera aeterni Dei lege recepta sub populo christiano servitutem
tolerare, quam testata in sola patriae suae libertate sine fide nostra frui; quanto
magis qui ipsi exleges sub imperio exlegum servi sunt! Qua in re Beatitudo Tua
immortale apud Deum meritum consequetur 3! Der Bischof findet also: es ist
fiir die Sklaven besser, dafl sie gekauft werden und dann den Christen dienen,
als dafl ihnen in ihrem bisherigen Zustand die Freiheit erkldart wird. Er sicht
die Wohltat, die sie empfangen, ohne das Unrecht zu bemerken, das ihnen zu
gleicher Zeit geschieht, indem er sie rundweg als exleges erkldart! Man sieht
hier, mit welchen Gegnern dic Freunde der Eingeborenen rechnen mufiten,
wenn ein Bischof dem Papste zu solch ,unsterblichen Verdiensten® verhelfen
wollte, indem er die unbequemen Minner auf den Kanzeln mundtot machen
sollte! Glidklicherweise hat sich der Papst dazu nicht hergegeben, und auch der
Kaiser mit seinem Rate zeigte sich anderer Ansicht, indem er dem Gouverneur
Figueroa am 20. August 1520 befahl, die Indianer von Paria freizulassen, so
dafl sie mit Las Casas in ihre Heimat zuriickkehren konnten; letzterer war
damals mit der Durchfiihrung seines grofien Kolonialunternehmens an
derselben Kiiste beschaftigt 3!, Es ist nicht anzunehmen, dafl Geraldini viel fiir
die Indianer getan hat, die weiter litten und ausstarben.

Wohl scheint er sich um andere Dinge gekiimmert zu haben, die ihn
weniger angingen. In seinem Berichte an den Papst meldet er selbst, dall er
eine Flotte ausgeristet habe, um Handel zu treiben: ad commercia sub toto
coelo exigenda. Als der Flottenkapitin in Kuba die Kiiste voll Soldaten fand
und einsah, dafl man ihn nicht aufnehmen wollte, dafl er anderseits sich auf
einen Kampf nicht einlassen konnte, fuhr er weiter ,zu entfernten Inseln®, ver-
wickelte sich dort mit den nackten Eingeborenen in einen Kampf, erbeutete eine
Unmenge Gold und fiel von dem Gouverneur ab #. Es scheint sich hier um
einen Kapitan zu handeln, der in Yukatan oder Mexiko sein Glick suchte, wah-
rend Cortes Mexiko eroberte. Geraldini sieht in dem selbstindigen Handeln
seines Kapitans einen Beweis seiner Forderung an Leo X., seine eigene Stel-
lung zu stirken und zu heben. Er verlangt deshalb fiir sich die Ernennung zum
Legatus a latere mit derselben Autoritit, wie sie die Erzbischofe von Canter-

30 p.258s. :

31 Fabié. Vida y escritos de D. Fray Bartolomé de Las Casas, Madrid
1879, 11, p. 45.
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bury und York in Britannien innehdtten. Espafiola sei viel weiter von Rom
entfernt, wie Britannien, und die Herrschaft Karls V. sei unsicher, wenn nicht
die Bischofe das Heft fest in der Hand hielten %3,

Bei dem Gouverneur Ldo. Rodrigo de Figueras von Santo Do-
mingo stand Geraldini nicht in hoher Achtung. Er schreibt tiber
den Bischof am 6. Juli 1529 an den Kaiser: ,,Der Bischof Geral-
dini ist in jeder Beziehung unfahig . . .“3* Wir dirfen aber die
Tragweite dieses Urteils nicht iiberschatzen. Fragen der Jurisdik-
tion haben immer die hartesten Gegensitze und Kampfe zur Folge
gehabt. Geraldini hat gewifl auch manches Gute getan. Er berichtet
in seinem Schreiben an Leo X., dafl die kgl. Behdrden in Santo
Domingo auf seine Anregung hin ein nobile pauperum domicilium,
ein Armenhaus, errichtet hatten, wo die zahllosen Eingeborenen,
die aus eigenem Antrieb oder durch Zwang dorthin kamen, im
Falle der Krankheit Unterkunft und Pflege fanden3®. Der Bau
dér Kathedrale wurde tatsdchlich aufgenommen und 1540 voll-
endet. Der Lebensbeschreiber meldet, Geraldini habe nicht aufge-
hort, zu predigen und das ihm anvertraute Volk zu unterrichten;
er habe Kirchen errichtet, Priester geweiht, fiir' Recht und Ordnung
gesorgt, den Gottesdienst gefordert, Offizien zusammengestellt, die
Ehre Christi verbreitet.

Sein Amt ist ihm jedenfalls zur schweren Birde geworden. Er
sah in seiner Titigkeit auf Santo Domingo ein boses Geschick, statt
einer lebendig ergriffenen Aufgabe. Schon bei seiner Ankunft
dichtete er die folgenden Verse:

Hic me barbaricas inter subsistere gentes
Sors inimica jubet

Hic mihi nempe seni funus jam fata maligna
Sors et amara parant.

und am Schlufl:
Fata valent nimium; fatis agitamur iniquis
Sic tolerante Deo.
Et saepe in toto pariter nos cernimus orbe
Quid mala fata ferant. 38
Man darf es ihm nicht iibel nehmen, daff die Beschwerden des
Alters ihn driicken. Und schlieflich ist es nicht zu verwundern, dafl

335250,

3 ColDoc. Inéd. Am. I, Madrid 1864 p.418s.
% p. 255,
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er-am 8. April 1523 an den Cardinalis S. Crucis, d.h. an Bernar-
dinus Carvajal schrieb, er wolle nach Rom kommen, um dort zu
sterben?. Er ist nicht dazu gekommen, vielmehr starb er auf Santo
Domingo im Jahre 1525: laboris numquam expers in civitate
S. Dominici magna sanctitatis fama septuagenarius obiit anno
152545

Das Beispiel Alessandro Geraldinis, seine Berufung zum Bischof
von Santo Domingo, sein Wirken daselbst zeigen uns, wie wenig
damals gut uberlegte Grundsatze in der spanischen Verwaltung
der Missionsgebiete walteten. Geraldini, von dessen Leben wir
mehr wissen, als von den anderen amerikanischen Bischifen jener
Zeit, scheint uns ein typischer Fall. Gemaf den Patronatsprivilegien
hatte die spanische Regierung das Recht des Vorschlages der Kan-
didaten, die der HI. Stuhl vor der Konsekration bestatigen mufite.
' Aber bereits von der kgl. Ernennung an hatte der Vorgeschlagene
das Recht, von seinem Bistum Besitz zu ergreifen und als episcopus
electus die Jurisdiktion auszutiben. Dabei konnte er auch einen Ver-
treter entsenden. :

Das erste, was uns bei der Besetzung dieser Bischofsstiithle auf-
fallt, ist, dafl bis zum Jahre 1530 samtliche ernannten Bischofe bis
zu ihrer Ernennung in Europa lebten, sich dort irgendwelche Ver-
dienste erworben hatten und nun zum Lohne mit einem Bischofs-
sitze belohnt wurden, vielfach jedenfalls in vorgerucktem Alter.
Eine Ausnahme machte der Nachfolger Geraldinis, Fray Luis de
Figueroa O.S. Hieron., der vorher als Richter und Gouverneur
von Indien 1516 nach Indien geschickt worden war, der aber vor
der Ankunft seiner Bullen in Spanien starb. Sein Nachfolger, Se-
bastian Ramirez de Fuenleal, der 1529 in Amerika ankam, be-
wihrte sich als tuchtiger Bischof, wurde aber bereits 1530 ‘in die
weltliche Verwaltung von Neu-Spanien tibernommen und 1534
wieder nach Spanien zuriickgezogen, um dort einen Bischofssitz zu
ubernehmen (Tuy, spiter Leén und Cuenca). 1530 oder 1531
scheint man den Fehler erkannt zu haben und ernannte den Mis-
sionar Fray Domingo de Betanzos zum Bischof von Guatemala und
nach dessen Ablehnung den dortigen Priester Francisco Marro-
quin. Fray Tomés de Berlanga, der bisherige Provinzial der Domi-

¥ Cupio enim in urbe Roma, olim Domina rerum, nunc fidei capite, diem
obire et ossa mea inter ipsa incognitorum martyrum sepulera tenere . . . Ali-
quod enim boni pro sanguine eorum effuso . . . mihi obveniet. p. 275.

3 p.236.
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nikaner auf Santo Domingo wurde damals zum Bischof von Pana-
ma ernannt, 1532 Fray Tomas de Toro zum Bischof von Carta-
gena. Fortan wurde es mehr und mehr Regel, die Bischofe aus
den amerikanischen Geistlichen auszusuchen.

Das zweite, was uns auffallt, zumal in der ersten Zeit der Ent-
deckungen, ist die lange Zeit, die von der Ernennung zur Bestiti-
gung und Konsekration verstrich. Zum Teil lag das in der Sache
begrundet wegen der weiten Entfernungen zwischen Spanien, Rom
und Amerika. Alonso Manso, der 1504 fir Magua, 1511 fiur San
Juan de Portorico ernannte Bischof kam erst 1518 in seiner Diozese
an. Der Dominikaner Johannes Witte, ein Belgier, seit 1517 er-
nannt zum Bischof von Kuba, schickte einen Vertreter und kam
uberhaupt nicht nach Amerika.

Als drittes bemerken wir, dafl die amerikanischen Bischofe
dieser Zeit in die harten Kampfe um die Rettung und Missionie-
rung der Eingeborenen kaum eingegriffen haben. Einzig von Pedro
de Deza (1504 Bischof von Yaguata, 1511 von Concepcion de la
Vega auf Santo Domingo) ist uns ein Brief (16.7.1515) tiberliefert,
aus dem seine Sorge um die aussterbenden Indianer spricht.

Man kénnte einen Vergleich ziehen zu der heutigen Praxis.
Auch heute werden die Missionen im Anfang nicht von Bischofen
gefithrt. Der .,Superior missionis und der Apostolische Prafekt
sind keine Bichofe. Aber die damalige Zeit kannte die heutigen
Einrichtungen noch nicht, und sie wiren damals auch nicht anwend-
bar gewesen. Die spanische Mission beruhte auf dem Kolonial-
System, nach dem eine grofle Anzahl von Spaniern sich als Herren
des Landes ansiedelten und einen Bischof brauchten. Daher kam
es wohl auch, daf die Bischofe sich wesentlich um die Spanier
kiimmerten und die Missionen einfach den Ordensleuten iber-
lieRen, deren Tatigkeit wegen ihrer Exemption sich weithin unab-
hiangig von den Bischofen entfaltete. Aber wie groff ware der Vor-
teil gewesen, wenn sie wirklich Missionsbischofe gewesen waren,
apostolische Ménner, die tiberall mit der ganzen Kraft ihres apo-
-stolischen Amtes und ihrer bischoflichen Autoritit das Werk zu-
sammengefalit, die oft unbidndigen Conquistadoren und Héindler
in ihre Schranken gewiesen hitten, wo die Verwaltung selbst das
Ziel der Mission, die Ausbreitung des Glaubens als Grundlage
der spanischen Herrschaft betrachtete. So hitte vielleicht die ganze
spanische Conquista einen anderen Verlauf nehmen kénnen und
es waren entsetzliche Skandale vermieden worden.
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Es ist bei diesen Ausfithrungen nicht unsere Absicht, die spa-
nischen Konige oder ihre Berater herabzusetzen. Das Patronat
konnen wir gewifl nicht als ein Ideal betrachten, soviel man auch
zu seinem Lobe sagen mag3. Durch dieses Patronat hatte die
Kirche selber eine Art von Caesaropapismus getroffen und dem
Staate Aufgaben ubertragen, die ihre eigenste Sache gewesen
waren. Ganz sicher wire es besser gewesen, wenn die Kirche unab-
héngig von spanischen Kolonialinteressen in eigener Planung und
Kraft das Missionswerk durchgefithrt hatte, in freundschaftlicher
Zusammenarbeit mit den spanischen Konigen. Aber wer in der
damaligen Kirche wire imstande gewesen, eine so gigantische und
absolut neue Aufgabe zu tibernehmen und durchzufithren? Es war
doch die Zeit, als Alexander VI. gerade die Augen geschlossen
hatte, als die Verweltlichung der Kirche ihr hiochstes Mafl erreichte.
Da war es wahrhaftig eine Fiigung von oben, dafl ein katholischer
Staat die Aufgaben der Kirche zu der seinen machte, seine Macht
und seine Mittel dafiir einsetzte, zu einem Segen fur die neue

Welt.

Die Gottesvorstellung im Islam
Von Prof. Dr. Rudi Paret, Bonn.

I1. Die Gottesvorstellung in der spiteren islamischen Gemeinde.

Im vorhergehenden Abschnitt haben wir uns mit der Gottes-
vorstellung Mohamm eds beschaftigt, wie sie im Koran reichlich,
wenn auch unsystematisch, dokumentiert ist. Jetzt wollen wir uns
der Betrachtung derjenigen Lehren und Anschauungen zuwenden,
die innerhalb der islamischen Gemeinde in den Jahrzehn-
ten und Jahrhunderten nach Mohammeds Tod diskutiert worden
sind und sich mehr oder weniger durchgesetzt haben. Wir haben
also unser Thema — die Gottesvorstellung im Islam — praktisch
in zwel Teile zerlegt: Die Gottesvorstellung Mohammeds und die
Gottesvorstellung der nachmaligen islamischen Gemeinde. Damit
soll keineswegs gesagt sein, dafl zwischen dem Werk des Propheten
und dem seiner Nachwelt ein glatter Trennungsstrich gezogen wer-
den kann. Die Entwicklung lief kontinuierlich weiter. Was Moham-
med in seinem Lebenswerk geschaffen hatte, trug in der Folgezeit

% P. Constantin Bayle S.J., Espafia en Indias, Vitoria 1934, p.385—440.
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weitere Friichte. Und umgekehrt war all das, was die spatere Ge-
meinde ausdachte und mit ihrem geistigen Auge schaute, irgend-
wie in der Verkiindigung des Propheten verwurzelt und durch sie
im wesentlichen bestimmt. Aber bei aller Kontinuitat stand die Zeit
nicht still, und ebensowenig das geistige Gebilde, das wir mit dem
Begriff islamische Religion umreifien. In vielem hatte Mohammed
nur die ersten Grundlagen gelegt. Bei seiner unsystematischen Art
war manches noch ganz im Skizzenhaften stecken geblieben. Die
auf ihn folgenden Generationen hatten, wenn sie das ihnen ver-
machte Erbe tiberhaupt erhalten und pflegen wollten, die Aufgabe,
an den Grundmauern weiterzubauen, die einzelnen Teile aufein-
ander zu beziehen und zu einem groflen Ganzen zusammenzufas-
sen. Sie haben diese Aufgabe bewufit in Angriff genommen un:
erfolgreich durchgefithrt, und man wiirde ihnen Unrecht tun, wenn
man sie als blofe Epigonen bezeichnen und damit geistig diffa-
mieren wollte. Ohne sie wire die schopferische Leistung Moham-
meds Stiidkwerk geblieben, ja vielleicht iiberhaupt in der Versen-
kung verschwunden.

Ganz grob gezeichnet ist die Entwicklung etwa folgendermaflen verlaufen:
In den ersten Jahrzehnten nach Mohammeds Tod kam die theologische Diskus-
sion noch nicht in FluB. Erst allmdhlich tauchten, teilweise im Anschlufl an Vor-
ginge mehr politischer Art, Einzelprobleme auf, etwa das Problem Glauben und
und Werke, und man versuchte nun an Hand von Uberlieferungen, die tatséch-
lich oder angeblich auf Mohammeds Zeit zuriickgingen, zu einer Losung zu
kommen, aber nur von Fall zu Fall. Erst im 8. Jahrhundert, iber 100 Jahre
nach Mohammeds Tod, fing man an, systematisch zu Werk zu gehen, indem man
im Gottesbegriff gewisse Grundwahrheiten feststellte, im besonderen diec der
gottlichen Gerechtigkeit und die der absoluten Einheit im Sinn eines strengen
Monotheismus, und nun alle Einzelfragen auf diese Grundwahrheiten bezog
und damit in Einklang zu bringen suchte. Erst damals entstand so etwas wie
eine islamische Theologie. Es war die Theologic der sog. Mu'taziliten, einer
zwar verketzerten, -aber dufferst rithrigen Minderheit. Zu Beginn des 9. Jahr-
hunderts wurde die mu‘tazilitische Glaubensauffassung fiir geraume Zeit zum
Staatsdogma erhoben. Aber die grofie Mehrheit der islamischen Gottesgelehrten
hielt sich immer noch abseits der neuen Richtung, um schliefllich, im 10. Jahr-
hundert, unter der Fithrung des ersten eigentlichen orthodoxen Theologen lal-
Asch’ari bei einem Kompromifl zu enden. Man ibernahm weitgehend die dia-
lektische Methode der Mu‘taziliten, driangte aber die rationalistischen Auswiichse
zuriick und lief dafiir primér religiose Gedankengidnge und Erkenntnisse eher
zu Wort kommen. Im Endergebnis wurde diese orthodoxe Theologie aber
ihrerseits wieder auf andere Weise stark rationalistisch oder intellektua-
listisch infiziert, insofern sie ndmlich dem Einfluf der griechischen Philosophie,
inshesondere der aristotelischen Logik verfiel und schliefilich in einem dirren
Scholastizismus endete.
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Wir konnen uns diese Gesamtentwicklung am ehesten klar
machen, wenn wir ein paar Einzelprobleme, die sich speziell
auf unser Thema beziehen, durch die verschiedenen Stadien hin-
durch verfolgen. Dabei werden wir dann auch feststellen, dafi nur
+ bei einer solchen historischen Betrachtungsweise das Endergebnis
uberhaupt verstindlich und fiir unsereinen faflbar wird. Denn die
Thesen, zu denen die islamische Orthodoxie sich schliefilich be-
kannte, sind unmittelbar aus der Diskussion mit den Mu‘taziliten
hervorgegangen, und die Mu'taziliten haben ihrerseits auf dem
aufgebaut, was vor ihnen gegeben war.

‘Wir haben im ersten Teil gesehen, dafl Mohammed bei seinen
Aussagen uiber Gott oft in menschlich-kérperhafter Weise von ihm
spricht und ihm ein Gesicht, Augen und Héande zuschreibt und so-
gar einen Thron, auf dem er sitzt. Damit war von vornherein die
Gefahr des Anthropomorphismus gegeben.

In der Folgezeit sind denn auch bald Stimmen laut geworden, die die ge-
nannten Auflerungen des Korans in grob sinnlicher Weise auslegten. So lesen
wir von einem gewissen Mugétil, dafl er behauptet habe, Gott habe einen Kér-
per nach Menschenart, mit Fleisch, Blut, Haar und Knochen, und mit Gliedern
und Extremitdten; ndmlich Hand, Fufl, Zunge, Kopf und Augen (Asch’ari, MagA-
1at al-islAmiyin, ed. H. Ritter, I, Istanbul 1929, S.209). Ein anderer erklirte,
er seil nicht von Fleisch und Blut, sondern aus weifl strahlendem Licht, besitze
aber finf Sinne wie ein Mensch, dazu Hand, Fuf}, Ohr, Auge, Nase, Mund und
zudem schwarzes Haupthaar (Magalat, I, 209). Nach anderen sollte er zwischen
Mund und Brust hohl, sonst aber massiv sein (Maqalat, I, 209). Auch stritt man
iiber die Ausdehnung Gottes, ob er gleich oder verschieden hoch, breit und tief
sei, und ob ihm im Raum Endlichkeit oder Unendlichkeit zukomme (Magqalat, 1.
207 £.).

Derartige Vergroberungen von Mohammeds Gottesvorstellung regten natiir-
lich zum Widerspruch an. Hier ergriffen nun Mu‘taziliten verschiedenster
Schattierungen das Wort. Soweit sie den Ausdruck ,,Hand Gottes** und ,,Auge
Gottes" gelten liefien, erkldrten sie ihn in ibertragenem Sinn, indem sie die
Hand als Gnade und das Auge als Wissen deuteten (Maqalat, I, 195). Im
ubrigen fafit der orthodoxe Theologe Asch’ari, der selber aus dem mu‘tazili-
tischen Lager hervorgegangen ist, die Gottesvorstellung der Mu‘taziliten unter
folgenden Wortlaut zusammen (Maqélat, I, 155): ,,Gott ist einer, ohne daf}
ihm etwas gleicht. Er ist horend und sehend, aber ohne Korper, Gestalt, Leib
und Form, ohne Fleisch oder Blut, ohne Person, ohne Substanz oder Akzidens,
ohne Farbe, Geschmack, Geruch oder Spiirsinn, ohne Warme oder Kilte, Feuch-
tigkeit oder Trockenheit, ohne Hohe, Breité oder Tiefe, ohne Verbindung oder
Trennung, ohne dafl er sich bewegt, in Ruhe ist oder sich zerteilt, ohne Teile
oder Partikel, Glieder oder Extremititen, und ohne Richtungen — ein Rechts
oder Links, Vorne oder Hinten, Oben oder Unten. Kein Ort umfafit ihn, und
keine Zeit geht itber ihn hin usw.”“ Wir sehen, eine wahre Protestkundgebung
gegen alles, was wider die .absolute Geistigkeit der Gottesauffassung verstofien
konnte.



Paret: Die Gottesvorstellung im Islam 209

Interessant ist nun aber, dafl die Mu'taziliten sich nicht mit
einer bloflen Negierung des gegnerischen Standpunktes zufrieden
geben. Sie gehen systematisch vor, indem sie gewisse Grundwahr-
heiten feststellen und an ihnen die' Einzelprobleme iiberpriifen.
Was das Teilproblem angeht, mit dem wir es hier zu tun haben,
so beziehen sie es auf die Grundtatsache von der absoluten Einheit
Gottes. Sie stellen grundsitzlich die Frage, ob neben dieser von
Ewigkeit her einheitlichen Wesenheit iiberhaupt Attribute moglich
sind, — Wille, Macht, Wissen, Gehor, Gesicht, Rede, und wie die
Eigenschaften alle heilen mogen, die im Koran auf die Person
Gottes angewandt werden. Das Ergebnis ihrer Uberlegungen 143t
sich nicht auf eine einfache Formel bringen, denn nebeneinander
sind eine Unmasse von Sondermeinungen vertreten. Aber im
wesentlichen sind sie sich doch alle darin einig, dafl sie die gott-
lichen Attribute nur beschrinkt anerkennen, indem sie sie in ihrer
Bedeutung der eigentlichen Wesenheit, die eben nur ein und die-
selbe sein kann, unterordnen. Sie folgern etwa, daf} die Attribute
des Willens, des Gesichts, des Gehors, der Sprache in dem einen
gottlichen Attribut des Wissens mit eingeschlossen sind, und daf}
dieses gottliche Wissen seinerseits identisch ist mit der Wesenheit
Gottes. Oder sie finden sich — im Endergebnis in demselben
Sinn — zur Formulierung bereit, daB Gott an sich immer wollend
war, aber nur auf Grund seiner eigenen Wesenheit, und nicht auf
Grund des Attributs des Willens, und daf} er ebenso immer sehend
und horend und redend war, aber nicht auf Grund der Attribute
des Gesichts, des Gehors und der Rede.

Es eriibrigt sich, die Kombinationen und Spitzfindigkeiten, diec die mu‘tazi-
litischen Denker iiber das Verhaltnis vom Wesen und von den Eigenschaften
Gottes ausgeheckt haben, weiter im Einzelnen zu verfolgen. Nur auf eine be-
deutsame Auswirkung sei in diesem Zusammenhane noch hingewiesen: Die
Mu'‘taziliten stellten fest. dafi das Attribut der gottlichen Rede nicht von Ewig-
keit her existiert haben kann, dafl es vielmehr erst im Zusammenhang mit dem
Schonfungsakt in Erscheinung getreten ist. Da man nun aber den Koran als
das Offenbarungswort Gottes mit dem Attribut der gottlichen Rede identifi-
zierte, bedeutete das, dal der Koran nicht von Ewigkeit her, priexistent, ge-
wesen sein kann, sondern in der Zeit erschaffen worden sein mufl. Damit
trafen die Mu‘taziliten einen besonders heiklen Punkt. Denn die altgldubigen
Kreise waren gerade der gegenteiligen Meinung. Sie betrachteten den Koran als
von Ewigkeit her gegeben, da der Inhalt der géttlichen Offenbarung keinem
Wechsel unterworfen sein durfte, wenn er wirklich wahr sein sollte. Hier stand
Glaubensanschauung gegen Glaubensanschauung, und die These vom' Geschaf-
fensein oder Nichtgeschaffensein des Korans wurde schliefilich zum zentralen

Streitpunkt im Kampf zwischen den Mu'taliziten und der Orthodoxie. In den
zwanziger Jahren des 9. Jahrhunderts wurde die mu‘tazilitische These geradezu .

14 Missions- u. Religionswissenschaft 1950 Nr. 3
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zum Staatsdogma erhoben, und angesehene Vertreter der Orthodoxie fielen
ciner regelrechten Inquisition zum Opfer, weil sie sich nicht dazu bereit finden
konnten, ihrem heiligen Offenbarungsbuch den Ewigkeitscharakter abzusprechen.
Der Streit um die dogmatische Bewertung des Korans erinnert in manchen
Wesensziigen an die christologischen Streitigkeiten, die einige Jahrhunderte
vorher hauptsachlich unter den Orientchristen ausgefochten worden waren. Die
Parallelitit wird nicht blofl zufédlliger Natur sein, auch wenn der Beweis eines
kausalen Zusammenhangs bis jetzt noch nicht erbracht ist.

Wenden wir uns nach dieser kurzen Abschweifung wieder zu
dem Ausgangspunkt unserer Betrachtung zuriick, den koranischen
Aussagen uber speziell korperhafte Attribute Gottes, und fragen
wir uns, was schliefilich die Vertreter der Orthodoxie dazu zu sagen
hatten, nachdem die Mu'‘taziliten sie z. T. weginterpretiert, z. T. auf
andere Weise ihrer korperhaften Bedeutung entkleidet hatten. Die
Antwort ist einfach und aufschlufireich zugleich. Im Figh Akbar II,
einer orthodoxen Bekenntnisschrift aus der ersten Halfte des 10.
Jahrhunderts, finden wir folgende Formulierung: ,,Gott ist ein
Ding (d.h. etwas Existenzielles), aber nicht wie die anderen Dinge.
Und er hat Hand, Gesicht und Seele, wie das im Koran gesagt ist.
Was Gott im Koran als Gesicht, Hand und Seele erwahnt, kommt
ihm als Attribut zu, ohne Wie (d. h. ohne daff man uber das Wie,
die Qualitas, dieser Attribute etwas aussagen konnte). Und man
darf nicht sagen, daR seine Hand so viel ist wie seine Macht oder
seine Gnade, denn darin liegt eine Negierung seines Attributs,
wie sie die Mu‘taziliten sich zuschulden kommen lassen. Seine
Hand ist vielmehr sein Attribut, ohne Wie."

Hier wird also die These von den gottlichen Attributen, auch
von denen korperhafter Natur, in bewufitem Gegensatz zu den
mu‘tazilitischen Um- und Wegdeutungsversuchen aufrecht erhalten,
aber nicht mehr mit der naiven Selbstverstandlichkeit und Unab-
dingbarkeit der Altgldubigen aus fritheren Zeiten. Der Ausdruck
.,ohne Wie", arabisch bi-la kaifa, bedeutet eine wesentliche Ein-
schrankung. Man hat aus der Diskussion mit den Mu'taziliten
doch das eine gelernt, daff Gott nicht mit menschlichem Auge be-
trachtet und mit menschlichem Mafl gemessen werden kann. Er ist
dem koranischen Wortlaut zum Trotz ,totaliter aliter’”, ganz
anders, als dall Menschen ihn beschreiben und mit ihrem Vorstel-
lungsvermogen fassen konnten.

Sehen wir uns noch kurz die letzte Entwiddungsstufe in der Diskussion
iiber die Attribute Gottes an — die der islamischen Scholastik. Als Probe ge-

ntigt ein Blick in die Glaubenslehre des Dardir, eine weit verbreitete, abrifihafte
Bekenntnisschrift aus dem 18. Jahrhundert. Im ersten Teil dieser Schrift sind
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zwanzig Eigenschaften aufgezihlt, von denen jeder voll erwachsene Muslim
wissen miisse, dall sie Gott zustehen. Die erste ist eine Grundeigenschaft, nam-
lich Existenz. Die fiinf folgenden sind Negationseigenschaften, so bezeichnef,
weil sie sich aus der Negation des jeweils Gegenteiligen ergeben, nidmlich
Ewigkeit (= Anfangslosigkeit), Dauer (= Unverginglichkeit), Diversitit von
den Geschopfen, Bestehen durch sich selbst (nicht durch andere), Einheit (nicht
Mehrheit). Die sieben weiteren sind sog. Ideen-Eigenschaften, namlich Leben,
Wissen, Wollen, Macht, Horen, Sehen, Rede. Die letzten sieben sind von den
Ideen-Eigenschaften abgeleitet, namlich lebendig (von Leben abgeleitet), wis-
send (von Wissen), wollend, méchtig, horend, sehend, redend. Es handelt sich hier
um einen Versuch, die verschiedenen Aussagen, die sich iber Gott machen
lassen, nach logischen Gesichtspunkten gegeneinander abzugrenzen und jeweils
mit der nétigen Etikette zu versehen, damit sie fein sduberlich ad acta gelegt
werden konnen. Wenn man etwa von den Gottesbeweisen absieht, die auch
erst in der Entwicklungsstufe der Scholastik auftauchen, und die immerhin
noch ein ernstes Bemiihen zeigen, den Dingen auf den Grund zu kommen,
wirkt hier alles dde und blutleer und ist deshalb fiir uns nicht weiter interes-
sant. Die Gottesvorstellung war ein fir allemal ausgepragt. Das Feld der
Diskussion gehorte jetzt den kleinen Geistern, die sich nunmehr in dem Wahn
wiegten, mit ihrer Systematisierungsarbeit dem ganzen Werk die Krone auf-
zusetzen.

So viel zu dem einen Teilproblem, dem der korperhaften
gottlichen Attribute! Nicht weniger wichtig ist ein anderes Weil-
problem: das der gottlichen Gerechtigkeit, genauer gesagt die
Frage, wie weit sich die gottliche Gerechtigkeit
mitdenkoranischen AuflerungeniberdiePradesti-
nation der menschlichen Handlungen, speziell der Handlun-
gen der Stinde und des Unglaubens, vereinbaren
lafit. Auch hier lafit sich die Diskussion am besten wieder in
ihrem geschichtlichen Ablauf verfolgen. Wir konnen uns aber
dabei kiirzer fassen. Das Ergebnis unserer Betrachtungen wird

trotzdem fur unser Gesamtthema aufschlulreich sein.

Im vorhergehenden Abschnitt haben wir einige Koranstellen -
kennen gelernt, in denen ziemlich deutlich zum Ausdruck kommt,
dafl die Ungldubigen und Siinder auf Grund der géttlichen Vor-
herbestimmung dem Unglauben und der Siinde verfallen und so
der Verdammnis eigentlich gar nicht entgehen konnen.

Wenn wir uns diese Koranstellen naher ansehen und mit an-
deren einschldgigen Auflerungen kombinieren, kommen wir zu der
Erkenntnis, dafl sie wohl nicht im streng dogmatischen Sinn ge-
meint waren, vielmehr als psychologische Reaktion auf die jahre-
langen Miflerfolge in Mohammeds Bekehrungsarbeit erkliart wer-
den kénnen. Mohammed beruhigte sich schlieflich bei dem Gedan-
ken, dall seine Miferfolge gottgewollt sein mochten, um nicht
14%
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tberhaupt an sich und an seinem ganzen Lebenswerk zu verzwei-
feln. Dabei gab er wohl nie die an sich selbstverstandliche Voraus-
setzung auf, daf} der einzelne Mensch in eigener Person eine Ent-
scheidung zum Guten wie zum Bosen treffen miisse. Aber wie dem
auch sein mag, der deterministische Grundzug trat bei seinen Au-
flerungen in den Vordergrund. Und diese deterministische Grund-
haltung trat noch deutlicher in verschiedenen Uberlieferungen —
Hadithen — hervor, die man ihm nachtréiglich in den Mund legte,
und die dann in den kanonischen Traditionssammlungen Eingang
fanden. Ein Beispiel: , Keiner ist unter euch, dem nicht sein Platz
im Paradies oder in der Holle vorherbestimmt ist, und fiir den es
nicht vorherbestimmt ist, ob er verdammt oder gluckselig sein wird.
. .. Wer nun zu der Schar der Seligen gehort, der wird sich dem
Tun der Schar der Seligen zuwenden, und wer zur Schar der Ver-
dammten gehort, der wird sich dem Tun der Schar der Verdamm-
ten zuwenden* (Muslim, Sahih, Kairo 1283, V, S.273 = Kitab al-
gadar, bab 6).

Schon in den Traditionssammlungen selber werden gegen diese radikale
Pridestinationslehre gewisse Bedenken laut (Muslim V, 273. 274). Aber grund-
sitzlich haben auch in diesem Punkt erst die Mu‘taziliten Stellung genommen.
Sie gingen auch wieder von einer Grundwahrheit aus — in diesem Fall war
es nicht die der gottlichen Einheit, sondern die seiner Gerechtigkeit —, und
folgerten nun, dafl Gott unméglich die Guten zum Glauben und die Bosen
zum Unglauben vorherbestimmt haben konne, da es sonst eine schreiende Un-
gerechtigkeit wire, die einen nachher zu belohnen und die anderen zu bestra-
fen fiir etwas, was sie in Wirklichkeit gar nicht selber getan haben. Der Streit
wurde mit Energie und Scharfsinn — und wir diirfen wohl auch sagen: mit
echter Glaubenskraft — durchgefochten. Die Mu'taziliten konnten zur Recht-
fertigung ihrer These vor allem Koranstellen anfithren, die sich dahin gehend
auflern, dafl Gott den Ungldubigen gegenuber nicht ungerecht oder gewalt-
tatig ist (arabisch: zélim), dafl sie vielmehr nur sich selber Unrecht tun. Eine
Zeitlang sah es so aus, als ob der diistere, gewaltmaflige Charakter in der
islamischen Gottesvorstellung zurilickgedringt werden wiirde, um einem mehr
ausgeglichenen, auf absolute Gerechtigkeit ausgerichteten Bild Platz zu machen.
Aber zuletzt setzten sich doch die Altglaubigen durch. Asch’ari bekannte sich
zur These des Determinismus, und ebenso die spateren Vertreter der Ortho-
doxie bis herunter in unsere Tage. Dabei konnen wir allerdings die verschieden-
sten Schattierungen feststellen, vom absoluten Determinismus bis zu einem
solchen #uflerst gemafligter Art, und wir stehen hier vor der Schwierigkeit,
von der schon im vorhergehenden Abschnitt die Rede war, und die darin be-
steht, dafl innerhalb des Islam — und so auch innerhalb der Orthodoxie —-
keine autoritative Entscheidung einer strittigen Frage moglich ist, weil es an
einer Instanz fehlt, die dariiber zu befinden hitte. So haben wir jetzt im
Islam eine grofle Anzahl verschieden nuancierter, aber im grofien ganzen deter-
ministischer Anschauungen vertreten, ohne das wir ausmachen konnten, dafl
die eine oder die*andere wirklich Geltung beanspruchen darf.
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Mit dem Problem des Determinismus ging ein anderes Problem
von noch grundsatzlicherer Natur Hand in Hand: die Frage
nach dem letzten Sinn und Zweck des gottlichen
Schopfungswerks und speziell der menschlichen Existenz.
Bezeichnenderweise haben auch hieriiber die Mu'taziliten als erste
ernsthaft nachgedacht. Sie kamen — unter Berufung auf das Postu-
lat der gottlichen Weisheit (hikma) — zu dem Schluf}, daf} die
ganze Schopfung auf das' Allgemeinwohl der Menschen abgestellt
sei und diesem irgendwie dienen miisse. Der Begriff eben des
Allgemeinwohls, arabisch maslaha — man konnte den Ausdruck
auch etwa mit Zweckmafigkeit ubersetzen —, spielt bei diesen
Uberlegungen und Deduktionen eine hervorragende Rolle.

Auf den ersten Blick sieht es vielleicht so aus, als ob dieser
Fragenkomplex mit unserem eigentlichen Thema, der islamischen
Gottesvorstellung, nicht naher zu tun hatte. Denn es handelt sich
ja offensichtlich um eine vom Menschen her gesehene Bewertung
der Welt, und nicht um eine Anschauungsweise, die Gott zum Mit- -
telpunkt hat. Aber letzten Endes lauft die mu'tazilitische These
von der maslaha — dem Gemeinwohl als dem Sinn und Zweck der
Schopfung — doch auf eine Bewertung, eine Charakterisierung von
Gott selber hinaus. Und das haben die Vertreter der Orthodoxie
mit einem feinen, instinktiven Splirsinn bald herausgefunden. Ein
Werk eines islamischen Scholastikers aus dem 12. Jahrhundert, das
vor 15 Jahren von dem englischen Orientalisten Alfred Guillaume
unter dem Titel ,,The Summa Philosophiae of al-Shahrastani® im
arabischen Text und mit einer Teiliibersetzung herausgegeben
worden ist, fihrt uns mitten in die Diskussion iiber diese Frage
hinein (S. 397—411).

; Darnach gehen die Mu‘taziliten von der Voraussetzung aus, dafl Gott weise
sein musse, und daf} folglich auch die Schopfung nach einem weisen Plan, ndm-
lich zu einem bestimmten Zweck, erfolgt sei. Da aber Gott dabei keinen Zweck
fiir seine eigene Person verfolgt haben konne, sei die Schépfung notwendiger-
weise auf die Zwecke der Geschopfe und speziell der Menschen abgestellt.
Gott habe damit deren Wohl im Auge gehabt, da er sie sicher nicht zu ihrem
Verderben geschaffen habe. Die Welt wire demnach ,die beste der méglichen
Welten“, alle Not und Krankheit wiirde letzten Endes dem Wohl der Men-
schen dienen. Auch die Tatsache, dafl die Stunder der ewigen Hollenstrafe ver-
fallen, sei im Sinn dieser ZweckmiBigkeit zu deuten. Denn wenn sie nicht in
der Holle in Verwahrung wiren, wiirden sie ihren siindigen Wandel wieder-
aufnehmen und es schlimmer treiben als zuvor.

Den Ve}'tretern der Orthodoxie fillt es nicht schwer, eine so optimistische
Auffassung’ tiber Sinn und Zweck der Welt zu widerlegen. Wenn man — so

fiihren sie aus — den Handlungen Gottes schon eine derartige Zweckbestimmung
muterlege, wie die Mu'taziliten das tun, dann miifite man noch weitergehen und
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folgern, dafl Gott das Bose und die Versuchung iiberhaupt nicht hitte in die
Welt bringen diirfen, und dafl es besser gewesen wire, einen zum Bosen ver-
anlagten Menschen schon als Kind sterben zu lassen, um ihm die ewige Ver-
dammnis zu ersparen. Aber es sei eben verkehrt; an Gott derartige Mafistabe
von Weisheit und Zwedkbedingtheit anzulegen. Auch vom Standpunkt der
Orthodoxie aus nehme man an, dall die Handlungen Gottes auf das Gute und
Gedeihliche hinzielen, und dafl die Geschopfe nicht zum Verderben geschaffen
seien. Aber man dirfe daraus keine Zwangsldufigkeit ableiten, denn Gott sei
niemals einem Zwang unterworfen (S. 400). Der mu‘tazilitische Standpunkt laufe
auf eine Art Anthropomorphismus hinaus (S.406), da er menschliche Mafistdbe
auf Gott ibertrage.

Wir sehen: in der Orthodoxie hat sich auch in der Frage nach
dem Sinn und Zweck der Schopfung eine diisterere Auffassung
durchgesetzt, als sie von den Mu‘taziliten vertreten worden war.
Diese wurden sogar des Anthropomorphismus bezichtigt — des-
selben Anthropomorphismus, gegen den sie in anderer Hinsicht so
energisch aufgetreten waren. In Wahrheit standen sich hier zwei
geistige Welten gegentiber. In der einen — der der Mu‘taziliten —
wurde die ratio, die menschliche Vernunft, zur obersten Instanz
erhoben. In der anderen — der der Orthodoxie — trat die primar
religiose Erfahrung in den Vordergrund, genauer gesagt: sie trat
wieder in den Vordergrund, und wir konnen nicht leugnen, daf}
die islamische Gottesauffassung dadurch wesentlich vertieft wor-
den ist. Das Irrationale, der Charakterzug des ,,Ganz-Anderen®,
kam wieder zu seinem Recht, — jener letzte, aber entscheidende
Rest des Unerforschlichen. Wie seinerzeit in der Predigt Moham-
meds, war Gott wieder der Gewaltherrscher, der mit seinen Unter-
gebenen und Sklaven nach Willkiir schaltet. ,,Gott — so schlief3t
Schahrastini seine Auseinandersetzung mit den Mu'taziliten, von
der eben die Rede war — ist der Herr. Er hat das uneingeschrinkte
Verfugungsrecht tiber seinen Besitz. Er schaltet mit seinen Sklaven,
wie er will, mégen sie schuldig oder unschuldig sein® (S. 410. 411).

Wir haben uns in unseren Betrachtungen bisher auf die Dis-
kussion unseres Themas im Bereich der islamischen Dogmatik
beschrankt. Zum Schlufl missen wir noch auf zwei religiose Er-
scheinungsformen hinweisen, die die Gottesvorstellung im Islam
wenigstens mittelbar beeinflufit haben: die Mystik und die
Heiligenverehrung. Beide Erscheinungsformen, Mystik und
Heiligenverehrung, haben — jede in ihrer Weise — das Gottliche
dem Menschlichen wieder niher geriickt, nachdem die Theologie
im engeren, orthodox-dogmatischen Sinn die Unnahbarkeit Gottes,
seine Transzendenz, so besonders stark betont hatte. Sie haben
somit mildernd und ausgleichend gewirkt. Erst wenn wir dies mit
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in Rechnung ziehen, wird das Bild, das wir uns von der Gottes-
vorstellung im Islam gemacht haben, vollends abgerundet. Wir
konnen uns dabei ganz kurz fassen.

Was die Mystik angeht, so besteht deren Wesen ja gerade darin, dafl
eine enge, innige Verbindung zwischen Gott und Mensch hergestellt oder
wenigstens angestrebt wird. Wenn Gott an sich fern und unnahbar scheint,
wird er dem Mystiker zu einem vertrauten Freund, mit dem er in unmittel-
barem Zwiegesprach wie von Mensch zu Mensch verkehren darf. Ja, in dem
beseligenden Erlebnis der Vereinigung des Mystikers mit seinem Gott, der
unio mystica, wird gar die Schranke zwischen dem menschlichen Ich und dem
gottlichen Du iiberhaupt aufgehoben, und beide Welten fliefen ineinander
iber. Wir brauchen diese Grundtatsache des mystischen Phinomens nicht wei-
ter auszufithren. Es seien aber wenigstens zwei besonders charakteristische Aus-
spriiche islamischer Mystiker als Belege angefithrt. Der eine Ausspruch stammt
von dem berithmten Halladsch, der im Jahre 922 wegen seiner ketzerischen An-
sichten hingerichtet worden ist, der aber spiter auch in orthodoxen Kreisen als
der Prototyp des Mystikers anerkannt und hoch verehrt wurde. Er lautet: ,.Ich
bin die Wahrheit (ana ’l-haqq)! . . . Ach, um Gottes willen, nimm dieses anni
(Ich) zwischen uns beiden weg (d.h. lafl mich ganz in Dir aufgehen, so daff
es keinen Unterschied zwischen Ich und Du mehr gibt) . . . Beten wird den voll-
kommenen Liebenden zur Gottlosigkeit (da sie nimlich vollkommen eins sind
und deshalb der Siinde des Heidentums verfallen, wenn sie Gott als ein anderes
Wesen, namlich als ein Du betrachten).” Der andere Ausspruch stammt von
dem nicht weniger berithmten spanisch-arabischen Mystiker Ibn al-’Arabi (gest.
1240). Er lautet: ,Der Sklave ist Herr und der Herr ist Sklave. Ach, wie kano
man erkennen, welcher von beiden dem anderen verpflichtet ist?* Man beachte
den diametralen Gegensatz zwischen eben diesem Ausspruch Ibn al-’Arabis und
der vorhin zitierten Definition Schahrastfnis von ,,dem Herrn, der mit seinem
Sklaven schalten kann, wie er will®.

Im tbrigen ist die Mystik ein weites Feld, und es wire eine
Aufgabe fiir sich, den Wesensziigen und Spielarten einer spezifisch
mystischen Gottesauffassung nachzugehen. Davon kann hier natiir-
lich nicht die Rede sein: Aber eines muf} in diesem Zusammenhang
betont werden: die Mystik stellt im Islam nicht etwa einen absei-
tigen Sonderfall dar. Ghazzéli, der bedeutendste muslimische Theo-
loge, hat ihr sozusagen offiziell Eingang in die Orthodoxie ver-
schafft, und seitdem, d.h. also seit dem 12. Jahrhundert, hat sie
mehr und mehr in die Breite gewirkt und — direkt oder indirekt —
die gesamte islamische Welt in ihren Bann gezogen. Diese Ent-
wicklung wurde dadurch noch wesentlich beschleunigt, daf etwa
von der gleichen Zeit an mystische Ordensgriindungen erfolgten.
Die Angehorigen der verschiedenen Orden suchten mit jeweils be-
sonderen Exerzitien die unio mystica im Gemeinschaftserleb-
nis zu erzwingen, und so stand schlieflich der unmittelbare Zugang
zu Gott jedem offen, der bereit war, sich der geistigen Fiihrung
eines Ordensscheiches anzuvertrauen.
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Im Vorbeigehen sei hier noch ein Kuriosum erwidhnt, das in einem beson-
deren Bezug zu unserem engeren Thema steht. Bekanntlich duflert sich der
Mystiker viel in Bildern, um das an sich Unaussprechliche seines beseligenden
Erlebnisses irgendwie faflbar und mitteilbar zu machen. Diese Bilder werden
aus naheliegenden Griinden gern der Sphédre des Weinrausches und noch mehr
derjenigen des Liebeslebens entnommen. Solange die Mystiker oder Dichter
sich bewufit blieben, dafl es sich dabei um eine rein bildhafte, behelfsmdflige
Ausdrucksweise handelt, war alles schén und gut. Aber gerade bei den Bildern
aus dem Liebesleben mag es dem einen oder anderen manchmal schwer ge-
worden sein, das Sinnliche und das Ubersinnliche auseinanderzuhalten. Hier
drohte eine neue Art von Anthropomorphismus einzureifien, indem das ge-
liebte und in der Vereinigung ersehnte gottliche Wesen die Konturen seines
bildhaften Vertreters annahm, des Gegenstandes der irdischen Liebe. Und da-
bei zeigte sich nun eine zeit- und kulturbedingte Erscheinung eigener Art: man
huldigte in der Mannerwelt weitgehend der Homosexualitdt, man schwarmte fiir
Jiinglinge, denen — wie es in der Liebespoesie hdufig heifit — noch der Flaum
auf der Wange sprofit. Dem entsprechend lauten auch gewisse Stellen, in denen
Gott in menschlicher Gestalt umschrieben wird, nicht auf einen bértigen alten
Mann (wie wir das in der abendldndischen Kunst gewohnt sind und neuer-
dings sogar im Film vor Augen gefiihrt bekamen), sondern auf einen schinge-
formten Jingling mit reichem Haupthaar und bartlosem Gesicht, eben nach
Art eines jugendlich-verfihrerischen Freundes (sieche Der Islam 17, 1928,
5.256 f.).

SchlieBlich noch ein paar Worte zum islamischen Heiligen-
kult.

Auch der Heiligenkult ist, wie die Mystik, eine komplizierte
Erscheinung. Lokal begrenzte Traditionen aus vorislamischer Zeit,
religiose Erfahrungen und Beobachtungen an auflergewohnlichen
Personlichkeiten, heilsgeschichtliche und kosmologische Spekula-
tionen, all das und noch viel mehr hat zusammengewirkt, um in
weitesten Kreisen der islamischen Welt den Glauben an besonders
heilige und daher auch heilspendende, gottbegnadete Ubermen-
schen ins Leben zu rufen. Wir kénnen unmoglich nur so im Vor-
beigehen den Urspriingen dieses Phinomens im einzelnen nach-
spuren. Hier kann es nur darum gehen, die Tatsache als solche ins
rechte Licht zu riicken und darauf hinzuweisen, daf der Heiligen-
kult mit der islamischen Gottesauffassung in einer gewissen Wech-
selwirkung steht. Wir diirfen wohl annehmen, daff die weitgehende
Vergeistigung der Gottesvorstellung, wie sie von Mohammed an-
gebahnt worden war und spater von den Dogmatikern und Scho-
lastikern vollends durchgefihrt wurde, die religiosen Bediirfnisse
der vielen einfachen Menschen nicht recht befriedigt hat. Gott war
zu sehr in die Ferne geriickt. Er war zwar eine letzte Instanz
fir alles, was iiber das rein Irdische und Menschliche hinausging.
Aber mit den Noten und Sorgen des Alltags konnte man sich
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schwer an ihn selber wenden. Neben dem hochsten Wesen — das
man als solches durchaus anerkannte — brauchte man auch We-
sen von weniger hohem Rang, Mittler zwischen ihm und den Men-
schen auf der simplen Erde, die eingreifen und helfen konnten,
wenn man sie darum anging und ihnen die gebithrende Verehrung
entgegenbrachte. So gesehen, wire also der islamische Heiligen-
kult dem Bediirfnis entsprungen — oder sagen wir vorsichtiger:
durch das Bediirfnis gefordert worden, einen unmittelbareren Zu-
gang zur uberirdischen Welt zu haben, als das nach der offiziellen
Glaubenslehre méglich schien.

Die Sache hat aber auch noch eine andere Seite. Nachdem der Heiligen-
kult sich einmal eingebiirgert hatte, wurde die islamische Gottesvorstellung
ihrerseits dadurch becinflult und in ihrer konsequent monotheistischen Grund-
haltung gefdhrdet. Neben den einen, uber dem All thronenden Gott trat eine
Menge halbgottlich gedachter Wesen, die in praxi fast so wichtig oder gar noch
wichtiger genommen wurden als ihr oberster Herr und Meister. Man konnte
sich allerdings theoretisch damit rechtfertigen, dafl schon Mohammed von Mitt-
lern, Firsprechern und dhnlichen iibermenschlichen Wesen gesprochen hatte, und
daf die Hilfe der Heiligen selbstverstindlich nur unter der Voraussetzung der
Einwilligung Gottes erbeten werde. Die Formel ,mit der Erlaubnis Gottes™
{arabisch bi-idhni ’1l1ahi) bot ein willkommenes Mittel, um alle moglichen an sick
vielleicht verdachtigen Praktiken im Sinn des offiziellen Islam zu ,entlasten®.
In Wirklichkeit war aber das Schwergewicht in der Gottesvorstellung doch
irgendwie verschoben. Gott war sozusagen nach unten, in Erdndhe, gezogen
und mit einzelnen Teilkriften und Hilfeleistungen an bestimmte Lokalititen
gebunden, und dabei blieb auch viel vorislamisches Brauchtum fast unverdndert
am Leben, allenfalls mit einer leichten monotheistischen Ubertiinchung. Das
wurde erst recht deutlich, als gewisse Kreise von Altgldubigen, darunter die
Vorldufer der heutigen Wahhabiten, einen Propagandafeldzug gegen den Hei-
ligenkult eréffneten und das ganze dazugehérige Brauchtum einschlieflich der
Verehrung von Heiligengrabern als Goétzendienst brandmarkten.

Merkwiirdigerweise ist auch die Person Mohammeds in den isla-
mischen Heiligenkult einbezogen worden. Oder vielleicht ist dies auch gar nicht
so merkwiirdig. Denn nachdem nun einmal die Tendenz bestand, alle mdglichen
Mittlerwesen zwischen Gott und den Menschen anzunehmen und als heilig zu
verchren, lag es wohl nahe, auch dem Stifter der islamischen Religion beson-
dere Verchrung zukommen zu lassen. Tatsache ist jedenfalls, dafl der Prophet
in der Glaubensvorstellung der islamischen Gemeinde tiber den Rang hinaus-
gewachsen ist, den er sich selber zugeschrieben hatte, und der sich im wesent-
lichen darauf beschrankte, ein rein menschlicher Ubermittler der gottlichen Bot-
schaft zu sein. Man wufite schon verhaltnismaflig friih von Wunderkriften zu
bericuten, die ihm zu Lebzeiten zu ecigen gewesen sein sollen, und schliefilich
wurde er in die schiitisch fundierte Imamatstheorie (eine Art Gottesstaatslehre),
ja sogar in die Kosmologie einbezogen und zu einer Art Logos, zum Trager
einer himmlischen Lichtsubstanz priexistenter Natur, dekretiert. Der fanatische
Verfechter eines reinen Monotheismus wurde so im Lauf der Zeit selber ein
Opfer jener Vergottungstendenz, die er — im Hinblick auf die Christologie —
den Christen zum Vorwurf gemacht hatte.
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Im Endergebnis hat also die islamische Gottesvorstellung —
das konnen wir zusammenfassend sagen — gewisse Tribungen
erfahren, sowohl von seiten der Mystik als auch von seiten des
Heiligenkultes und der Mohammedverehrung. Aber man darf
diese Tatsache in ihrer Bedeutung doch auch nicht {iberschitzen,
und wir sind deshalb absichtlich nur am Schluf unserer Betrach-
tungen, sozusagen anhangsweise, darauf eingegangen. Das Gesamt-
bild trdgt trotz einer solchen nachtriglichen Korrektur die urspriing-
lichen Wesensziige einer streng monotheistischen, ins Transzen-
dente geriickten Gottesvorstellung deutlich erkennbar an sich. Die
offizielle Lehre der iiberwiegenden Mehrheit der islamischen
Glaubensgemeinschaft hat dies bis auf den heutigen Tag als unab-
dingbare Forderung vertreten. Die verschiedenen Richtungen my-
stischer Gottesauffasung werden héchstens am Rand geduldet, im
iibrigen aber zuriickgeschnitten, sobald sie zu wuchern anfangen.
Und gegen eine wirkliche Vergottung des Propheten spricht nach
wie vor der eine Teil des islamischen Glaubensbekenntnisses, der
Mohammed nichts anderes sein 1ifit als einen Gesandten Gottes,
d.h. Triager und Werkzeug der gottlichen Botschaft. Der andere,
wichtigere und auch duflerlich an erster Stelle stehende Teil des
Glaubensbekenntnisses lautet aber ebenso unverandert und unein-
geschrankt wie zur Zeit der ersten Glaubigen: 14 ildha illa 'llah —
,.es gibt keinen Gott aufler Gott*.

Zur religiosen Lage in der neuen Tiirkei
Von Prof. Dr. Gotthard Jaschke, Minster (Westf.)

1EL

Im ganzen Vorderen Orient steht die Christenheit heute vor
einer doppelten Aufgabe: der Wiederbelebung der alten orienta-
lischen Kirchen und der Auseinandersetzung mit dem Islam. Jene
~ verfolgt seit Jahrhunderten die katholische Orientmission mit dem
Ziel, die Schismatiker zu gewinnen und die Unierten zu heben?,
diese haben in jlingster Vergangenheit — bisher freilich mehr theo-
retisch — protestantische Missionsgesellschaften in Angriff ge-
nommen. ‘

1 Konrad Liibeck, Die katholische Orientmission, Kéln, 1917,
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Die katholische Orientmission

Kleinasien war. einst das christliche Land »at” €50y 9v. Uber 450 Bischofs-
sitze unterstanden dem Obermetropoliten von ,Neu-Rom* (Byzanz)® Nach
dem endgiiltigen Schisma von 1054 brachte dann der 4. Kreuzzug eine neue
kurze Bliitezeit des katholischen Christentums im lateinischen Kaiserreich (1204—
1261) mit 22 Erzbistimern und 59 Bistiimern. In diesen Jahren kamen die
Dominikaner und Franziskaner als erste Ordenspersonen nach Konstantinopel.
Thnen folgten 1583 franzosische Jesuiten, 1626 Kapuziner und 1783 Lazaristen.
In Smyrna, wo auch die Franziskaner zuerst Fufl gefafit hatten und scit dem
17. Jahrhundert zumeist auch als Apostolische Vikare wirkten, lieBen sich die
Jesuiten 1624 und die Kapuziner 1630 nieder. Sie alle betreuten vor allem die
einheimischen Lateiner (iiberwiegend aus der Republik Genua cingewandert).
iber die Benedikt XIV. 1742 die ordentliche Jurisdiktion dem Patriarchal-
vikar ® von Konstantinopel iibertrug. Sie gingen fast ganz in Seelsorge, Kranken-
und Armenpflege auf, ohne cine direkte Mission an Schismatikern ins Auge zu
fassen. Eine solche hatte u. a. der Dominikanerbischof Bartholomaeus ausgeiibt,
den Papst Johann XXII. um 1316 nach Armenien entsandte, wo beachtliche
Anfangserfolge erzielt wurden. Auch im 16. und 17. Jahrhundert mehrte sich
die Zahl der Unierten langsam, aber bestindig. Zu einer grofieren Unions-
bewegung kam es aber erst im 19. Jahrhundert unter den Armeniern, fiir die
Pius VIII. 1830 einen erzbischoflichen Primatialstuhl in Konstantinopel errich-
tete und denen der Sultan im gleichen Jahre einen ,Zivilpatriarchen® zugestand.
Die meisten Ubertritte zur katholischen Kirche waren gegen Ende dieses Jahr-
hunderts zu verzeichnen, so z. B. 1898 allein im Vilayet Van 45 000. Damit ent-
stand eine gewaltige Missionsaufgabe, der sich die Orden leider nicht gewachsen
zeigten. Verschiedene Griinde werden dafiir angegeben, daff die Erfolge hinter
den berechtigten Erwartungen zuriickblieben: 1. Die Mission arbeitete mit fal-
scher Verteilung der Krifte, die zumeist in Konstantinopel und Smyrna zusam-
mengezogen waren. Sie begniigte sich im allgemeinen mit karitativer Tatigkeit
und dachte nicht an eine direkte Missionsarbeit. 2. Erheblicher Schaden erwuchs
aus der Verquickung der Mission mit Nationalismus. Das franzosische Protek-
torat:bedeutete mitunter mehr eine Gefahr als einen Vorteil. 3. Am verhangnis-
vollsten waren die Latinisierungsbestrebungen, denen die Pédpste wiederholt
scharf entgegentraten, vor allem mit der berihmten Bulle ,,Orientalium digni-
tas" vom 30. November 1894. '

Dennoch verdient die treue Kleinarbeit, die vor dem Ersten
Weltkriege in der katholischen Orientmission geleistet wurde, An-
erkennung und Bewunderung. So haben z.B. die Mechitaristen
durch ihre Druckschriften viel beigetragen zur religiosen und gei-
stigen Hebung der Armenier, und in Konstantinopel entfalteten
seit 1882 die Assumptionisten eine besonders rege Tatigkeit in
Seelsorge, Jugenderziehung und Krankenpflege; ihnen wurde 1895

? Zusammenstellung in: Kirchenlexikon, VII, 774/75.

3 Am 1. Januar 1939 ibernahm die Kongregation fiir die orientalische
Kirche die Jurisdiktion iiber alle Katholiken des Vorderen Orients. MR 1938,
S.177/78.
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von Papst Leo XIII. der ehrenvolle Auftrag zuteil, sich des rein
griechischen Ritus in Kleinasien anzunehmen und Kirchen, Schulen
und Seminare zu griinden.

Von dem ganzen grofen Werk, das vor dem Ersten Weltkriege
allein in Konstantinopel von rund 550 Ordensminnern in 65 Hiu-
sern und von etwa 700 Schwestern in 60 Hiusern an 30 500 Katho-'
liken des Vikariats vollbracht wurde, sind heute nur kimmerliche
Reste tibrig geblieben. Hieriiber berichtet G. de Vries S.]. in
einem ,,l.a chiesa nella Turchia moderna® betitelten Aufsatz wie
folgt®: ,Im Jahre 1937 traf ich auf der Reise von Aleppo nach
Konstantinopel nur 11 katholische Priester, davon 4 in Ankara.‘
Die Gesamtzahl der Katholiken, die bei der Volksziahlung von 1935
noch 82155 betrug? schitzt de Vries auf nicht mehr als 3000
Orientalen und 9000 Lateiner, von denen kaum 1000 im Bezirk
des 1818 wieder errichteten Erzbistums Smyrna leben®. Von den
unierten Griechen gibt es noch etwa 200 in Konstantinopel. Die
schwergeprifte armenisch-katholische Kirche wurde auf einer von
Pius XI. einberufenen Synode 1928 neu organisiert, wobei das
Patriarchat nach Beirut verlegt wurde. In Adana traf de Vries etwa
50 ausldndische Katholiken, die von 2 Jesuiten versorgt wurden,
in Mersina fand er ein Kapuzinerkloster mit 100 Lateinern und
eine Kirche fiir etwa 200 Maroniten. Er verspricht sich angesichts
der nationalistischen Haltung der Regierung eine Besserung der
Lage nur von einer stirkeren Berucksichtigung der tiirkischen
Sprache. Er begriflit daher die Tatsache, dafl der Apostolische De-
legat von Konstantinopel am 16. Mai 1937 wahrend der Messe in
der Kathedrale zum HI. Geist das Evangelium?’ zum ersten Male
auf tiirkisch verlesen hat. Von der gegenwartig etwas freund-
licheren Einstellung der Behorden zur Kirche zeugt ein Besuch, den
der Vali von Istanbul am 17. Januar 1950 dem Apostolischen Vi-
kar -abstattete.

Bei der grofien Bedeutung der Schulfrage sei hier noch kurz die Ent-
wicklung des Unterrichtswesens der Mission seit dem Ersten Weltkriege ge-
streift. Den Kriegszustand mit Frankreich (5. November 1914) und Italien

(21. Aug. 1915) benutzte dic osmanische Regierung zur SchlieBung samtlicher Or-
densschulen und zur| Ausweisung fast des gesamten Lehrpersonals dieser Linder.

4 La Civilta Cattolica, 93. Jg. (1942), Heft 2203—2204.

® Die Zahl aller Christen in der Tiirkei betrug 226 167 = 1,4 Prozent der
Bevilkerung (1914 etwa 3—3,5 Millionen!).

S Orientalia Christiana Periodica I, 1935, S.459.

? Die erste Bibelstelle schon am 25. Dezember 1935 (Great Britain and the
East, 1936, S. 75).
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Dann erging die einschneidende ,, Anweisung tber Privatschulen” vom 2. Sep-
tember 19158, die erschwerte Bedingungen fiir die Grindung necuer Schulen
aufstellte. Die ersten, die hiervon betroffen wurden, waren deutsche Borro-
maerinnen, die 1916 mit Unterstiitzung des Deutschen Vereins vom HI. Lande *
in Konstantinopel eine Méidchenschule einrichteten, die nach knapp 2 Jahren
geschlossen werden mufite . Nach dem Walffenstillstand von Mudros (30. Ok-
tober 1918) wurden die franzosischen und italienischen Ordensschulen wieder
eroffnet, dagegen mufite das St. Georgskolleg der ésterreichischen Lazaristen und
Vinzentinerinnen seine beiden Schulen fiir Knaben und Madchen schlieflen. Den
Protest des Apostolischen Delegaten Monsignore Dolci wies der, franzosische
Oberbefehlshaber der Orientarmee Franchet d’Esperey zurlick. Diese Schulen
konnten erst 5 Jahre spdter nach dem Abzug der Alliierten ihre Pforten wieder
offnen.

Nach dem Friedensschlufl von Lausanne (24. Juli 1923), in dem
Ismet Pascha ausdriicklich die Existenz der ,ceuvres religieuses,
scolaires et hospitaliéres® anerkannte, kam es zu einer neuen Mafi-
nahme gegen die Ordensschulen. Am 7. Februar 1924 verlangte
der turkische Unterrichtsminister die Entfernung der Kruzifixe
und andérer religioser Abzeichen aus samtlichen Schulrdumen und
verfiigte, als diese verweigert wurde, am 8. April die SchlieBung
der damals bestehenden 61 franzosischen (davon 36 in Konstanti-
nopel) und etwa 20 italienischen Schulen. Nach langen Verhand-
lungen, bei denen wiederum Monsignore Dolci (als Nuntius in
Bukarest) mitwirkte, kam am 7. Oktober auf folgender Grundlage
ein Kompromifl zustande: Die konfessionellen Schulen, die nur
katholische Kinder aufnehmen diirfen, sind in ihrer religiosen Be-
titigung (Gebete, Gottesdienst, Abzeichen) keinerlei Beschrankun-
gen unterworfen; dagegen darf in gemischten Schulen, in denen
auch Muhammedaner und Schismatiker unterrichtet werden, blof}
in einem fiir die Religionsstunden der Katholiken bestimmten
Raume, zu dem die anderen Kinder keinen Zutritt haben, ein Kru-
zifix angebracht werden. Die Wiederaufnahme des Unterrichts
erfolgte meistens mit stark verminderter Schiilerzahl.

Neue Einschrankungen brachte das Gesetz vom 25. Marz 1931
iber die Sperre fremder Grundschulklassen fiir tirkische Kinder.
ein Erlafl des Unterrichtsministers vom Mirz 1932 iiber Nichtan-
erkennung des Reifezeugnisses der ausliandischen Schulen fiir das
turkische Universitatsstudium, das Gesetz vom 13. Juni 1932 iber

8 Text (Ubersetzung) in: Die Welt des Islams, 1V, S. 225 ff.

® Gegrundet am 30. Juli 1895 durch Verschmelzung des Vereins vom HIL
Grabe (1855) und des Palistinavereins der Katholiken Deutschlands (1884).

1 Ludwig Schade, Zur Schulfrage in der Tiirkei in: Gelbe Hefte, II
(1924/25), S. 854 ff. '
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das Verbot der Austibung einiger Berufe durch fremde Staats-
angehorige und endlich das Gesetz vom 5. Dezember 1934 uiber das
Verbot geistlicher Trachten in der Offentlichkeit, das die katho-
lischen Ordensschwestern zur Abreise zwang. Der Abbruch der Be-
ziehungen zu Deutschland (3. August 1944) fihrte abermals zur
Schliefung der 1938 ,reichsdeutsch* gewordenen St. Georgsschulen.
Heute bestehen nur noch 16 kathoilsche Schulen in Istanbul (davon
5 unierte), 2 in Izmir (Smyrna) und eine der italienischen Salesi-
aner in Iskenderun (Alexandrette).

Muhammedanermission

Schon Raymundus Lullus '*, der grofie Muhammedanermissionar des Mittel-
alters (1235—1316), erkannte, dafl man einer Religion wie dem Islam, die ein
uberaus kunstvolles und fein verasteltes Lehrgebaude darstellt und einen glii-
henden Glaubenseifer bei ihren Anhangern erzeugt, erfolgreich nur in dem be-
gegnen kann, woran es ihr mangelt. Er betonte: ,Im Wesen Allahs fehlt die
Liebe” und er bemiihte sich bis zu seinem Martyrertode, hiervon die Muslims
zu iiberzeugen. Wo immer diese mit Christen in Bertihrung kommen, macht auf
sie nur eins wirklich Eindruck: die Tat der christlichen Liebe, besonders dann,
wenn sie solchen Menschen zuteil wird, die sie sich selbst tiberlassen, wie z. B.
den Aussitzigen und den Blinden. Auch das opferbereite Eintreten zahlreicher
Missionare fiir die Armenier wahrend der beiden grofien Verfolgungen (1894—
1896 und 1915—1916) gab manchem Muslim zu denken und machte vereinzelte
zu Nikodemus-Jingern. Die im Zusammenhang mit dem armenischen Hilfs-
werk eingerichiete drztliche Mission bot vielfach Gelegenheit zur Aussprache mit
Muslims, die in zunehmendem Mafle selber drztliche Hilfe in Anspruch nahmen.
Unter ithnen waren solche, die sich ihrer Missetaten wahrend der Verfolgung
geriihmt hatten und die nun, als sie selber krank und hilfsbediirftiz wurden,
erfuhren, dafl christliche Liebe vor dem Feinde nicht halt macht 2.

Der direkten Muhammedanermission steht als grofites Hinder-
nis das Gesetz gegen den Abfall vom Islam im Wege™. Es wider-
spricht zwar dem Koran, der dem Apostaten nur Strafen im Jen-
seits androht und den Inhabern einer Offenbarungsschrift (,,Buch-
besitzern™) eine bevorzugte Behandlung zusichert', wurde aber
spater durch angebliche Ausspriiche des Propheten (Hadith)
festgelegt. Im islamischen Recht (Fiqh) herrscht Einstimmigkeit

1 Acta Sanctorum, XVII, 581 ff., 1695 ff.; Historisches Jahrbuch der Gér-
resgesellschaft, 1933, S. 190 ff.

12 G. Jaschke, Erfahrungen der deutsch-evangelischen Muhammedanermis-
sion in der Turkei, in: Orient im Bild, Potsdam, Jg. 1938, S.25.

13 Ders., Besteht in der Turkei ein Missionsverbot? in: Der Orient, Pots-
dam, XIX (1937), S.45ff.; Enzyklopidie des Islam und Handworterbuch des
Islam (Leiden 1941) s. v. Murtadd.

1 F. Giese, Die Toleranz des Islam, Weimar, 1915.
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dartuber, dafl der Apostat getotet werden muff. Auch im Osma-
nischen Reiche wurden bis in die Mitte des vorigen Jahrhunderts
solche, die zum Islam iibertraten und dann von ihm wieder ab-
fielen, zum Tode verurteilt. Erst am 21. Mirz 1844 verpflichtete sich
die Regierung des Sultans, ,,wirkungsvolle Mafinahmen zu treffen,
um fortan die Verfolgung und Hinrichtung der Abtriinnigen, die
Christen werden, zu verhindern®. Durch das , Kaiserliche Hand-
schreiben® (Hatt-i Humayun) von 1856 wurde die rechtliche
Lage der Christen in der Tirkei wohl verbessert, aber keineswegs
.der Ubertritt zum Christentum den Muslims freigegeben ™.
Eine Milderung des Missionsverbotes brachte erst die jung-
tiirkische Revolution von 1908. Nun konnten Bibeln und christ-
liche Druckschriften unzensiert eingefithrt und verkauft und auf
offentlichen Pldtzen Predigten gehalten werden'. Ja, das neue
Pressegesetz vom 29. Juli 1909 erklarte ,mit Grinden belegte wis-
senschaftliche oder philosophische Abhandlungen iiber Religionen
und Konfessionen® ausdriicklich fur zulassig. Dr. Johannes Lep-
sius, der schon 1895 eine Muhammedanermission geplant hatte,
erreichte nun vereinzelte Bekehrungen durch Awetaranian, den
ehemaligen Hodscha Muhammed: Schitkri, der 1909 von Philippopel
aus die Wochenzeitung ,,Glinesch® (Die Sonne) in der Tirkei
vertrieb und, als dies verboten wurde, unter der entsprechenden
persischen Bezeichnung ,,Churschid® bis 1914 herausgab . Im
Jahre 1909 sollen sogar in den groflen Moscheen von Konstanti-
nopel, Smyrna und Adrianopel Reden gegen das Gesetz des Islams
(Scheri‘at) und fir das Christentum gehalten worden sein.
Zur Ausbildung von Missionaren bestand 1909/10 in Potsdam ein
besonderes Islam-Seminar.

Die Schwenkung, die das Komitee ,,Einheit - und Fortschritt” um
1911 in Richtung auf den Panislamismus vollzog, fand ihren Nie-
derschlag auch in der obenerwihnten ,,Anweisung tber Privat-
schulen® von 1915, deren § 37 lautet: ,,Es ist nicht erlaubt, Schii-
ler, die der betreffenden Religion oder Konfession nicht angehoren,
zur Teilnahme an ihren religiosen Unterweisungen oder Feierlich-

15 So K. Libeck, a.a. 0., S. 12 nach: A. Schopoff, Les réformes et la protec-
tion des chrétiens en Turquie (1678—1904), Paris, 1904.

1% 5. V.R. Trowbridge, The old and the new régime in Turkey, in: Islam
and Missions, Second Miss. Conference on behalf of the Mohammedan World at
Lucknow, 1911, S. 159 ff.

17 Martin Hartmann, Der Islam 1908, in: MSOS XII, S.93, A.2: ders.,
Unpolitische Briefe aus der Tiirkei, Leipzig, 1910, S. 77; Die Welt des IslamsI,
S. 78, 81; Revue du Monde Musulman IX, 157, 292, X VI, 158.
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keiten aufzufordern oder zu notigen oder wegen Nichtbeteiligung
vom Schulbesuche auszuschliefen oder einer Beteiligung mit Zu-
stimmung des Schiilers stattzugeben.” Damit sollte jede auch noch
so leise religiose Beeinflussung verhindert werden. Als solche sah
man schon Kruzifixe an, die i Klassenrdumen gemischter Ordens-
schulen angebracht waren, und verlangte daher 1924 ihre Entfer-
nung. Mustafa Kemal sagte damals zu einem Vertreter des ,, Jour-
nal des Débats: , Die franzosischen Schulen haben uns grofle
Dienste geleistet. Ich selbst habe einmal eine solche besucht. Aber
sie werden von Priestern geleitet. Darum ist zu befirchten, daf}
dort religiose Propaganda getrieben wird.*

Die Verweltlichung des offentlichen Lebens, die Mustafa Ke-
mal nach Abschaffung des Kalifats mit eiserner Energie durch-
fihrte, drohte die islamische Gesellschaftsordnung zu erschiittern.
Die Frage:,,Wie kommt mein Kind im Leben am schnellsten vor-
warts?* bewog in den ersten vier Jahren der Republik immer mehr
muslimische Eltern, die amerikanischen Schulen zu bevorzugen, die
in dem Rufe standen, die beste Bildung zu vermitteln. Soweit sie
dem ,,American Board of Commissioners for Foreign Missions®
unterstanden, konnten Bertthrungen mit dem Christentum nicht
ausbleiben. Als im Januar 1928 vier Midchen in Brussa zu ihm
iibertraten, lief der Unterrichtsminister die dortige'Schule schlies-
sen und gegen die ,schuldigen® Lehrerinnen wegen , Ungehorsams
gegen den Befehl einer zustindigen Behorde* *® ein Strafverfahren
eroffnen. Vergeblich wandte der muslimische Verteidiger ein, daf}
eine nach der christlichen Lehre notwendige Taufe nicht stattge-
funden habe, daf} die Tugenden, die durch religiose Lieder gefor-
dert wiirden, auch die Regierung fiir erwiinscht halte und dafl nach
der Abschaffung des Islams als Staatsreligion diese Fragen der
behérdlichen Einmischung entzogen seien. Der Zwischenfall von
Brussa, der die turkische Presse eine Zeitlang stark beschéftigte*,
wurde von den amtlichen Stellen vom nationalen Standpunkt aus
beurteilt, indem die Hintiberziechung junger Tiirken zum Christen-
tum als Verfalschung ihres Nationalcharakters erklart wurde. Am
15. November 1931 schrieb die Zeitschrift ,,Adsiz Mecmua®,
die muslimischen Kloster seien zwar geschlossen, aber die christ-

18 §37 der Anweisung von 1915 in Verbindung mit Art. 526 des Straf-
gesetzbuches von 1926.

9 Verfassungsnovelle vom 10. April 1928,

20 Qriente Moderno VIII 52; L.Levonian, The Turkish Press 1925—1932,
Athen 1932, S.116 ff.
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lichen vergifteten weiter die nationalen Gefiithle der tiirkischen
Jugend.

In offenem Widerspruch zum islamischen Recht ist seit dem 4. Oktober 1926
jedem Staatsbiirger, der das 18.Lebensjahr vollendet hat, die Wahl seiner
Religion freigestellt. Ist hiernach die Mission an Volljidhrigen heute gestattet?
Die Antwort auf diese Frage gibt teilweise der Fall Marasch. Der Deutsche
Hulfsbund fiir christliches Liebeswerk im Orient, der seit 1896 zusammen mit
der Deutschen Orientmission armenische Waisenkinder betreute, richtete nach
dem FErsten Weltkriege eine Bibelklasse in Marasch ein, zu der auch einige
junge Muslims kamen. Als dann im Mai 1932 elf von ihnen zum Christentum
tibertraten, wurde gegen die leitenden Schwestern ,,wegen Gefihrdung der
Sicherheit des Staates” Anklage erhoben 2L Mit Urteil vom 4. Mirz 1934 wurden
sie zwar in diesem Punkte freigesprochen, indessen waren sie bereits am 18. Juli
1933 im Verwaltungswege aus der Tirkei ausgewiesen worden, wie verlautet,
auf Wunsch des Groflen Generalstabes, dem gemeldet worden war, dafl man
bei einem vor seiner Dienstzeit iibergetretenen Soldaten, der an jenem Kursus
teilgenommen hatte, pazifistische Bemerkungen in einem Briefe entdedit habe.

Der Fall Marasch legt die Vermutung nahe, daf} in der Religionsfrage nicht
nur das geschriebene Recht gilt. Was der grofle Islamforscher Snouck Hur-
gronje einmal den ,katholischen Instinkt des Islams“ genannt und Ziya Gaékalp,
der Vater des tiirkischen Nationalismus, als das soziale Religionsgesetz
(idschtima‘i scheri‘at) oder Kollektivbewufitsein der Gemeinde be-
zeichnet: hatte, bildet heute einen fast ebenso wirksamen Schutz gegen die
christliche Mission wie frither das Gesetz gegen den Abfall vom Islam. Aufler-
dem ist zu bedenken, dafi der Koran, trotz den vielen ehrenvollen Aussagen
iber Christus, nicht zu ihm hin, socndern von ihm wegfiihrt22. Dariiber hinaus
hat man wiederholt den Wunsch nach einem allgemeinen Missionsverbot aus-
gesprochen. Als Vorlaufer eines solchen ist die Verordnung tiber das Filmwesen
vom 9. Juni 1932 anzusehen; danach sind Filmstiicke zu verbieten, die der
»religiésen Propaganda® dienen oder die Wehrhaftigkeit des Volkes beeintrach-
tigen. In den Hohlraum, der vielfach bei den Gebildeten die Stelle ihres fru-
heren Kinderglaubens einnimmt, ist weithin als ein Religionsersatz der Glaube
an die Kraft und die Zukunft des eigenen Volkes getreten 2%. Professor Blanke
in Zirich bezeichnet den Nationalstolz, der oft mit einer oberflichlichen Auf-
klirung gepaart ist, als einen noch hirteren Boden fiir den Samen des Evan-
geliums, als es der strengste Koranglaube sei?:.

Seit einigen Jahren mehren sich die Anzeichen von einem Wie-
dererwachen des Islams auch in der Tirkei®. Gleichzeitig aber

2t Sonnen-Aufgang, Frankfurt (Main), April—Oktober 1932.

22 J. Henninger S.V.D., Spuren christlicher Glaubenswahrheiten im Koran,
in: Neue Zeitschrift fiir Missionswissenschaft, 1947, S. 139. Auch die Trinitits-
lehre schreckt den Muhammedaner ab, fiir den ,,Vielgotterei” (schirk) die
grofite Siinde bedeutet.

23 Die Welt des Islams, XXIII (1941), S.70ff.

2 Ev. Missionsmagazin, 80. Jg. (1936), S. 370.

2 QOrientierung, Kath. Blatter fir ' weltanschsauliche Information, 1947,
Nr 17; MR, 1950, Heft 2, S. 87.

15 Missions- u. Religionswissenschaft 1950 Nr. 3
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kann man eine freiere und duldsamere Haltung gegentiber religio-
sen Problemen tberhaupt beobachten. Das alte Vorurteil gegen
das Christentum als Hilfsmacht des europaischen Imperialismus
und Feind eines gesunden und fortschrittlichen Volkstums schwin-
det langsam dahin und jede wahre Religiositit wird von vielen
als eine befreiende, lebensbejahende Kraft erkannt. Gewifl zeigen
manche gebildete Tiirken heute eine gewisse Hinneigung zum
Christentum' nur deshalb, weil sie darin einen Weg zu héherer
Zivilisation und Menschlichkeit erblicken, so wie fiir sie im allge-
meinen Amerika das grofle Vorbild geworden ist®. Aber dahinter
schlummert doch mitunter eine ungestillte Sehnsucht nach einer
vollbefriedigenden Religion. Wird die Mission, wenn dieses grofle
Suchen und Ringen einmal offen zutage tritt, ihrer Aufgabe dann
gewachsen sein?

KLEINE BEITRAGE

Zum Eherecht der Orientalen
Von Prof. Dr. Audomar Scheuermann, O.F. M., Miinchen

In Balde wird dem Gesetzbuch fir die lateinische Kirche dasjenige fur die
orientalische Kirche an die Seite treten. Zwei wichtige Teile daraus wurden vom
HI. Stuhl bereits veroffentlicht, das Eherecht durch das Motuproprio ,,Crebrae
allatae” vom 22. Februar 1949 mit Geltung vom 2. Mai 1949* und das Prozefi-
recht durch das Motuproprio ,.Sollicitudinem Nostram® vom 6. Januar 1950
mit Geltung vom 6. Januar 1951 an?2.

Es ist also heute bereits das neue Eherecht in Geltung. Es empfichlt sich
daher, einige auch fiir die missionarische Praxis wichtige Punkte besonders
hervorzuheben.

Das neue Eherecht gilt fiir alle Angehérigen der orientalischen Kirche.
Diese stellt in verfassungsrechtlicher Hinsicht keine Einheit dar, ist vielmehr aus
ciner Reihe besonderer Gemeinschaften zusammengesetzt, die ihre je eigene
hierarchische Fithrung und besondere Rechtsordnung haben. Im Bercich des
Eherechts sind nun die Partikularrechte der einzelnen Riten der orientalischen
Kirche tiberwunden und durch ein einheitliches pépstliches Recht geregelt.

Trotz der weitreichenden wortlichen und sachlichen Ubereinstimmung
zwischen dem lateinischen und dem orientalischen Eherecht ist doch auf eine
Reihe bemerkenswerter Unterschiede hinzuweisen.

20 L. Levonian, The Turkish Press 1982—1936, Beirut 1937, S.26; G. Si-
mon, Die Welt des Islam und ihre Beziehungen mit der Christenheit, Guters-
loh, 1948, S. 367 ff.

1 AAS 41, 1949 pag. 89—119.

* AAS 42, 1950 pag.5—120.
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1. Die Frage der Zustindigkeit

Das orientalische Eherecht ist fir die Angehdrigen der orientalischen Riten
verbindlich. Zu welchem Ritus jemand gehort, wird im allgemeinen durch die
Taufe bestimmt (CIC c. 98 §1). Innerhalb des Ritus begriindet der eigentliche
oder uneigentliche Wohnsitz die Zugehorigkeit zu Bischof oder Pfarrer. (Or.
Eherecht c. 86 §3n.1). Es ist nicht so, daff, wer am Wohnsitz keinen Bischof
oder Parrer des eigenen Ritus hat, nun ohne weiteres dem Bischof oder Pfarrer
eines anderen orientalischen Ritus zugehort; vielmehr ist hieriiber ausdriicklich
bestimmt:

Wenn sich am Wohn- oder Aufenthaltsort kein Pfarrer des eigenen Ritus
befindet, so wird in der Regel der zustindige Bischof solchen Katholiken
den Pfarrer eines anderen Ritus zum Seelsorger bestimmen, der dann auch
trauungsherechtigt ist (c.86 § 3n2). Wenn sich Glaubige auflerhalb einer Did-
zese des eigenen Ritus befinden und also keinen zustdndigen Bischof haben,
so unterstechen sie dem Ortsoberhirten, der fiir sie trauungsberechtigt ist. In
rituell gemischten Gegenden konnen am gleichen Ort mehrere Oberhirten in
Frage kommen; in solchen Fallen wird der HI. Stuhl oder mit seiner Zustim-
mung der Patriarch den zustindigen Oberhirten bezeichnen (c. 86 § 3 n. 3). Wenn
Brautleute verschiedenen Riten zugehoren, so ist zur giiltigen Trauungsassistenz
jeder Bischof oder Pfarrer berechtigt, der wenigstens fiir einen Brautteil zu-
standiger Oberhirt ist (c. 86 § 2). In der orientalischen Kirche gilt die Ord-
nungsvorschrift, dafi in der Regel in erster Linie der Pfarrer des Brautigams
(nicht der Braut) anzugehen ist (c. 88 § 8).

Orientalen also, welche im Bereich der lateinischen Kirche leben und hier
keinen Ordinarius ihres Ritus haben, unterstehen, was die giiltige Trauungs-
assistenz angeht, dem Oberhirten der betreffenden lateinischen Diozese. Doch
ist auf ihre Ehe nicht das lateinische, sondern das orientalische Eherecht an-
zuwenden.

2. Hindernisrecht

Im Hindernisrecht bestehen 2 bemerkenswerte Unterschiede gegeniiber dem
lateinischen Eherecht.

Zunichst besteht das Hindernis der Religionsverschiedenheit (cultus dis-
paritas) zwischen einem getauften, wenn auch akatholischen, und einem unge-
tauften Partner. Das Hindernis hat bekanntlich in der lateinischen Kirche bis
1918 in der gleichen Weise bestanden, wurde aber durch den CIC auf die Ehen
zwischen Katholiken und Ungetauften beschrankt. Diese Beschrankung wurde fiir
die Orientalen nicht iibernommen. Es haben demnach auf Grund des neuen
Eherechtes die Ehen zwischen nichtunierten Orthodoxen und Ungetauften keine
Rechtsgiiltigkeit, eine Tatsache, die zweifellos fiir viele in Rufiland geschlos-
senen Ehen von weittragender Bedeutung ist.

Nicht so schwerwiegend ist der weitere Unterschied im Hindernisrecht, daf§
die Verwandtschaftsgrade bei den Hindernissen der Blutsverwandtschaft und
der Schwigerschaft in der Seitenlinie nach der sogenannten romisch-rechtlichen
Berechnung gezihlt werden, d.h. die Grade in der Seitenlinie werden ermittelt
durch die Zahl der Zeugungen in beiden Verbindungslinien zum gemeinsamen
Stamm (c. 66 §4n8). Damit verdoppeln sich im orientalischen Eherecht die
Grade der Seitenlinie gegeniiber der lateinischen Zihlung. Es ergibt sich also:

L5
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lateinischer orientalischer
Verwandtschaftsgrad Verwandtschaftsgrad
1. Grad = 2. Grad
2. Grad, berithrend den 1. = 8. Grad
2. Grad = o 4. Grad
3. Grad. beriihrend den 1. = B 4. Grad
8. Grad, berithrend den 2. 5. Grad
3. Grad = 6. Grad

Sachlich besteht in den beiden Verwandtschaftshindernissen in beiden Rech-
ten kaum ein Unterschied; sie bestehen gemdfl cc. 66§ 1,2 und 67§1n.1 in
den geraden Linien unbegrenzt, Blutsverwandtschaft in der Seitenlinie bis zum
6. Grad einschlieflich (= 8. Grad lateinischer Zihlung), Schwadgerschaft in der
Seitenlinie bis zum 4. Grad einschlieflich (= 2.Grad lateinischer Zahlung).
Auf Grund der verschiedenen Zihlung koénnen die Hindernisse in der orienta-
lischen Kirche jedoch in einzelnen Fillen weiter gehen: So ist in der lateinischen
Kirche die Seitenverwandtchsaft im 4. Grad, berithrend den 2. nicht mehr che-
hindernd, wohl aber in der orientalischen Kirche, da es sich nach dortiger Zah-
lung um eine Seitenverwandschaft im 6. Grad handelt.

Neben der Schwigerschaft, wie sie aus dem lateinischen Kirchenrecht be-
kannt ist, gibt es in der orientalischen Kirche auf Grund partikularen Rechts
noch 2 weitere Arten von Schwégerschaft, deren Geltung fiir die betreffenden
Riten vom neuen Eherecht anerkannt ist. Praktisch diirften diese Arten von
Schwigerschaft nur im Falle der Ehe unter Geschwistern aktuell werden; es
konnen z. B. nicht 2 Briider 2 Schwestern heiraten, weil in manchen Riten, so bei
den Griechen, eine Schwigerschaft auch unter der beiderseitigen Blutsverwandt-
schaft durch die Ehe begriindet wird, die in diesem Falle eheverungiltigend
wirkt (c. 67§ In2). '

Bezliglich der Dispensmoglichkeit bei Ehehindernissen ist beachtlich, dafi
bei den Orientalen die Bischofe und die Patriarchen weitergehende Vollmachten
haben als die Oberhirten der lateinischen Kirche. Wihrend letzteren nur die
Dispensvollmachten der cc. 1043—45 zustehen, rdumt c. 32 des orientalischen
Eherechts den Bischéfen und Patriarchen stindige Dispensvollmachten ein. Wei-
terhin ist bemerkenswert, dafl nunmehr durch c.34 auch den Pfarrkooperatoren
die Dispensvollmachten wie in den cc. 1043—45 cingerdumt sind.

3. Das Konsensrecht

In der Lehre vom Konsens fallen 2 Neuerungen auf: Die schwere, von
auflen und ungerecht eingeflofite Furcht wirkt nur dann ehevernichtend, wenn sie
eingeflofit wurde ,,ad extorquendum consensum® (c. 78 §1). Diese Formulierung
scheint strenger als die des lateinischen Kirchenrechts des c. 1087 §1, wo nur
verlangt ist, dafl sich jemand einzig durch die EheschlieBung dem angedrohten
Ubel entziehen kann, nicht aber verlangt ist, dal der FurchteinfloBung die Ab-
sicht der Konsenserzwingung innewohnt. Eine bekannte eherechtliche Kontro-
verse ist damit wohl fiirr die orientalische Kirche im strengeren Sinne entschie-
den worden.

Die 2. bemerkenswerte Verschiedenheit liegt in der Bestimmung des c. 83:
»Matrimonium - sub conditione contrahi nequit”. Damit ist im Gegensatz zum
lateinischen Eherecht die EheschlieBung bei den Orientalen ein bedingungs-
feindliches Geschift; eine unter Bedingung, sei es einer erlaubten oder uner-
laubten, abgeschlossenen Ehe ist ungiiltig.
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4. Die Formvorschriften

Waihrend auch in der orientalischen Kirche die Ehe vor dem Bischof oder
Pfarrer und 2 Zeugen abgeschlossen werden mufl, ist bemerkenswert, dafl c. 85
ein weiteres Giltigkeitserfordernis aufstellt: Die Eheschliefung mufl ,,ritu sacro®
erfolgen. Durch lange Jahrhunderte hindurch galt der kirchliche Segensritus bei
den Orientalen als zur Giiltigkeit der Eheschliefungsform erforderlich. Diese
alte Tradition hat nunmehr auch die Anerkennung des HI. Stuhls gefunden; zur,
Giiltigkeit ist nicht bloff die Assistenz. sondern auch die Benediktion von
seiten des Priesters verlangt. Normalerweise geschieht diese Benediktion im
Ritus der sogenannten Coronation. Falls dieser etwa dem lateinischen Brautsegen
entsprechende Ritus aus irgendwelchen Griinden unterbleibt, ist dennoch aufler
der aktiven Assistenz die Segenserteilung von seiten des Priesters zur Giiltig-
keit erfordert.

Wegen dieser Notwendigkeit der rituellen Segnung kann auch das Verbot
des liturgischen Ritus fir Menschen, wie es im lateinischen Kirchenrecht gilt
(CIC c. 1102 § 2 u. 1109 § 3), in das orientalische Kirchenrecht nicht mehr auf-
-genommen werden.

Eine eingehende vergleichende Studie iiber das lateinische und orientalische
Eherecht gedenken wir demnichst an anderer Stelle vorzulegen. Es sollen hier
nur die praktisch bedeutsamsten Unterschiede hervorgehoben werden, die bei
der Behandlung der Ehen von Orientalen zu beachten sind.

BESPRECHUNGEN

Julius Tyciak, Zwischen Morgenland und Abendland. Ein Beitrag zu
einem west-ostlichen Gesprich. Bastion-Verlag, Diisseldorf 1949, 166 S.

Wiederum ein echter Tyciak! In einer beschwingten, nur bisweilen leicht
manierlichen Sprache, mit guter Kenntnis der Liturgie, der Viter und der Theo-
logen des Ostens (einschlieBlich der Sophiclogen) und des Westens (besonders
der Tibinger, Schechens und Schells) mochte T. Gedanken fur ein Gesprach
zwischen Ost und West bereitstellen als ,,Prolegomena zu einer Theologie der
Begegnung®. Dabei geht es ihm weniger um die eigentlichen Unterscheidungs-
fragen als um die , Klangfarbe®, in der auch in den ibrigen Teilen der Dog-
matik Verschiedenheiten (nicht Gegensatze) bestehen. Die stets anregenden und
lehrreichen Ausfithrungen stiitzen sich vor allem auf die ,,dogmatisch sehr
fruchtbare Liturgie* des Ostens.

T. ist bemiiht, der Gefahr auszuweichen, die lebendige Fiille des ostlichen
Geistes in starre Schemata zu pressen. Es sei dahingestellt, ob das immer ge-
lungen ist. U. E. sollte man Prigungen wie ,der Gstliche Mensch® vermeiden,
da sie zu generisch sind. Kann man aus der syrischen Liturgie z. B. allgemeine
Schlisse fir den ,,0stlichen Menschen® ziehen usf.

Der Wert des Buches fiir die Missionswissenschaft sei mit den Worten des
Verfassers beleuchtet: ,Die ostliche Geisteswelt mufl endlich einmal fiir unser
theologisches Denken fruchtbar werden. Da ist auch die gesamte asiatische Denk-
welt mit eingeschlossen. Hat nicht auch hier Pius XI die Tore aufgestoflen...
Da wird es sicher eine Aufgabe des christlichen Ostens sein, eine Briicke zu
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werden fiir die Begegnung von Asien und Europa in Christus. Mehr als der
dynamische Westen ist ja wohl der Osten befahigt, die statisch-ruhevolle Welt
Asiens zu begreifen, seine Herztone zu erlauschen und den Fernen Osten fiir
Christus zu gewinnen. Liegt nicht vielleicht auch hier der providentielle Sinn
der Beharrungsart 6stlichen Christentums, von der aus die indische Versenkung
und dic buddhistische Kontemplation eine Erfilllung mit gottlicher Wahrheit
erfahren konnen?“ (S.41).

Miinster 1. W. E. Lengeling

P. Walbert Biihlmann OFM Cap., Dr. theol., Die christliche Termino-
logie als missionsmethodisches Problem. Dargestellt am Swahili und an
andern Bantussprachen. (Supplementa der NZML), Schoneck-Beckenried
(Schweiz), 1950.

Aus der verwirrenden Menge afrikanischer Missionsprobleme greift der
Verfasser cin recht bedeutsames heraus. Es handelt sich dabei um die schwierige
missionarische Aufgabe, .,die heidnische Sprache nach der Seite des christlichen
Wortschatzes hin harmonisch zu erweitern und auszubauen® (S.10) oder, um
es in der klassischen Prigung Huppenbauers zu formulieren: ,Das Wort des
Vaters in der Sprache der Mutter wiederzugeben.” Der Quellen- und Literatur-
nachweis iiberrascht durch die Menge und Qualitdt des beigeschafften Materials.
Es sei gestattet, auf ein paar Kleinigkeiten hinzuweisen. Zu S. X111 Mitte:
,,Vctralla“ und ,,Prandemontanus®, den beiden Bantu-Katechismen des 17. Jhrh.;
wire es nicht angebracht, hier auch die Namen der beiden Missionare beizu-
fiigen, welche die linguistische Pionierarbei leisteten: P. M.Cardoso S.J. (vgl.
S.124) und zum Kimbundukakatechismus: P. E. Paccone S. J. (vgl. S. 124). Ange-
bracht wire es wohl auch, die allererste katechetische Arbeit in Kisikongo (Ki-
Kongo) zu erwahnen: Cardoso-Jorga, Uber die christliche Lehre in Kikongo,
Lissabon 1624. (Genauer Titel ist mir leider unbekannt.) Lies: ,de Couto® statt
,de Coucto’ (S. XIII). Zu S. XIV—XV lies ,Gesenius* statt ,,Genesius. Zum
Verzeichnis der Grammatiken und Woérterbiicher wiirde ich hinzufiigen: Brus-
ciotto de Vetralla O.F.M.Cap: Worterbuch Kikongo-Portug.-Lat.-Ital., Rom
1650, und des gleichen Verfassers lateinische Kikongo Grammatik, Rom 1659
und deren englische Ubersetzung: Guiness, Grattan: Grammar of the Congo
language, etc., London 1822 (vgl. S.328 Anm.35), sowie Dias, P.,S.J.: Arte da
lingua de Angola, Lisb0a, 1697.

Zumersten Teil: Richtlinien. Es dreht sich hier um ecine syste-
matisch durchgefithrte, recht objektiv erscheinende Darstellung des alten Kam-
pfes zwischen ,Fremdwort® und ,,Erbwort® in der missionarischen Terminologie
Als Argumente zugunsten des ,,Fremdwortes® dienen u. a. Folge-
erscheinungen des tiefgehenden Kulturkontaktes Abendland-Afrika machen es
zu einer ,Existenzfrage” afrikan. Sprachen ,durch organische Einverleibung
fremder Worte ihren Wortschatz zu bereichern und auf den Stand der modernen
Bediirfnisse zu bringen® (S.23). Mangel an Ausdricken fur hohere Begriffe
(S.24). Vieldeutigkeit gewisser in Frage kommender heidnischer Ausdriicke
(S. 88). Dagegen: Sprachliche Ungeheuer (,linguistic horrors® nennt ein Missio-
nar M. A. Fremdworthildungen wie folgende: ,Mistela Santa Trinita, Egliza.
Grasa, Batema, Penitansi, Ekaristi, Kresima, Kontritione_ Lisakalamentu, Kofi-
limasao, Kukofesala, Matilimonju® (8S.52). All die Griinde, die gegen das
Fremdwort sprechen und ungezéhlte andere machen den Gebrauch des
~Erbwortes® zu einer gebieterischen Notwendigkeit fir
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die Terminologie der Kirche. Das Fremdwort steht allein, hat keinen Vorstel-
lungs- und Bildwert fiir den einheimischen Christen. ,Ein Erbwort aber ist
meist mit einer Reihe anderer Worter verschwistert und so tritt tatsdchlich eine
ganze Wortsippe auf den Plan und unterstiitzt im Hintergrund das Lied ihres
Bruders“ (S.56), da ja gerade die Bantussprachen cine erstaunliche Verzwei-
gungskraft besitzen (vgl. S.56). Das gilt auch fir den modernen Afrikaner,
trotz seiner Sucht nach Neuem, seiner Vorliebe fir Fremdworter, denn die
Reaktion auf diese Einstellung ist schon da oder wenigstens nahe, da man sich
wieder auf sprachlichen Eigenwert besinnen wird (vgl. S.75).

Die Behandlungdes Erbwortes wird in fein abgewogenen Grund-
sitzen analysiert: die Doppelaufgabe, einheimische Wérter zu tibernehmen und
deren Sinn zu erweitern und aus dem vorliegenden sprachlichen Rohmaterial
neue Formen und Termini zu schaffen (vgl. S. 82 ff.) Unter Betonung der Wich-
tigkeit der ,Semantik®, der Lehre von der Bedeutungsentwicklung und dem
Bildwert der Worte (vgl. S. 84) behandelt der Verfasser die Verengung, Erwei-
terung von Begriffswortern und den Gebrauch der fir Neubildungen so wich-
tigen Metapher (S. 86 ff.). ,,Die Moglichkeit der Bedeutungsentwicklung®, heifit
es S.89, .ist der eigentliche Boden der religits-sprachlichen Akkommodation.
Man kann die vorliegenden Waorter nehmen und ihnen einen christlichen Geist
einhauchen®, oder, wie Huppenbauer es ausdriickt, mithelfen, dafl die mensch-
lichen Worter ,,in der Hand Gottes aus Sandkornern zu Perlen werden (zit.
S.90). Auch fiir die ecigentliche Neuprdagung christlicher Termini bieten die
Bantusprachen ginstige Voraussetzungen: die Kraft und Geschmeidigkeit der
Affixe (S.102), leichte Bildung des Verbalnomens (S.108), Prifix-Klassen-
Wechsel (S.104), Wortiibersetzung, ohne unsere Vorstellungen zugrunde zu
legen (S.104f.).

Der zweite Hauptteil des Buches behandelt den ,Tatbestand i1m
Swahili und in andern Bantusprachen®, analysiert die bereits
vorhandene christliche Terminologie ihre verschiedenen Wege und Methoden.
weist neuc Moglichkeiten und neue Aufgaben auf. Da es unmoglich ist, auf Ein-
zelheiten einzugehen, gebe ich hier nur einige Uberschriften: Gott, sein Wesen,
sein Name, seine Eigenschaften; (Weiter unten kommen wir auf den ,Mu-
lungu* Ostafrikas noch zu sprechen); Schopfung und Siindenfall; Christus und seine
Kirche; Das christliche Leben und die Gnadenmittel; Die letzten Dinge. Wenn
man die 275 Seiten, die diesen Termin gewidmet sind, durchstudiert, so ist man
iberrascht, wie schwer, und oft genug auch unglicklich, die Bildung einer sol-
chen Terminologie gewesen ist und welche Menge von Problemen noch der Lo-
sung harrt. Im Kapitel iber die Siinde wire vielleicht eine stirkere Heraus-
arbeitung des Wesentlichen im heidnischen Stindenbegriff, vor allem des mate-
riellen Charakters desselben wiinschenswert gewesen. Beim Lesen des Kapitels
iiber Christus und seine Kirche tiberrascht es ungemein, dafl nicht einmal im
sprachlich ziemlich einheitlichen Ostafrika ein einheitlicher Name des Heilands
und seiner Kirche geformt werden konnte; es erscheint fast unglaublich. Viele
ungliidkdiche Losungen gibt auch das Kapitel iiber die Namen der Sakramente
an, mit schrecklichen Fremdwortbildungen. Wenn man unter ,, Taufe* und ,Ini-
tiation” und ihre mogliche sprachliche und ideenhafte Verknupfung einen Satz
liest wie: ,Die Stellungnahme der Missionare zu ihnen ist zu wenig abge-
klart . . .* (S.324), dann kann man nicht umhin zu denken, dafl es doch wohl
allmahlich an der Zeit ist, sich iber solche Wesensfragen missionarischer Ver-
kntipfung klar zu werden.
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Und nun noch eine Bemerkung zur Frage des Gottesnamens in Ostafrika
~Mulungu*:

1. Auch wenn eine Autoritit wie Baumann fiir den chthonisch-manistischen
Charakter des urspr. Mulungu steht, so kann doch die ungleich gréfiere und
weit iiberlegene Zahl der Vertreter seines Hochgottcharakters nicht tbersehen
werden. Das gleiche gilt flir die Kalungagestalt des Westens.

2. Der Verfasser wiagt das Fiir und Wider vorsichtig ab, folgt aber dann doch
Baumann, ,,dafl man auf Grund des ethnologischen und linguistischen Materials
eher den Schlufl ziehen muf}, Mungu sei aus dem Ahnenkult herausgewachsen
und hitte sich nachtraglich mit einem Hochgott vermischt™ (S. 143).

3. Auch in Angola kommt, im Namen der Ahnengeister, der Mungu-Name
vor: Kwanjama: vakwa mungu; Nyaneka: vakwa mphungu. Bedeutung nach
Tastevin: ,,Ceux de Dieu”. Aufenthaltsort der vakwa mungu ,.die Enden der
Erde™.

4. Der Verfasser spricht von einem ,Gotterkampf” zwischen Ahnenge-
stalten und Hochgottern. Wire es nicht wichtiger, weit mehr auf Causalzusam-
menhédnge zurlickzugehen, auf den Gang zwischen Hodhgdttern beim Vorgang
volkischer Uberschichtungen hinzuweisen, wo wie im alten Asien schon der
Gott des Siegers seinen colaren Charakter behdlt, wihrend der ,unterlegene
Gott" zum Unterweltsbeherrscher wird. Darin liegt wohl auch ein Hauptgrund
des oft von Volk zu Volk wediselnden Charakters eines Divinwesens, bald
colar, bald chthonisch.

5. Der Mischcharakter der Swahili ist geniigend bekannt, auch deren per-
sische Komponente. Warum beriicksichtigt man nun diese Tatsache nicht, da
man die Mulungu-Gestalt aus der afrikanischen Umwelt nicht geniigend er-
kliren kann? Ist die Auffassung Torrend’s, von der moglichen Verbindung
Mulungu-Moloch wirklich so ganz tberholt? Warum kommt dann neuerdings
eine Autoritit wie Prof. J .Karst in seinen ,,Origines Medit.” (S.245) und
Albr. Wirth wieder darauf zuriick? Allerdings scheint diese hamitisch-semi-
tische Wortsippe Moloch-Melech dlter als gewdhnlich angenommen und gehért
wohl zu der Zeit, da die (trotz ihrer spéteren semitischen Sprache) hamitischen.
Phoenizier noch am Persischen Golf wohnten, das heifit, vor 3000 v. Ch.
und noch Monotheisten waren (vgl. dazu: G. Rawlinson: History of the Pheni-
cians, 109 ff; Vigouroux: Diction. de la Bible V, 230 ff). Von dort scheint eine
Verbindung zu liegen mit dem Unterweltsherrn Mulge in Sumer und zu dem
Ba-al Malik Babyloniens. Als Stadt-, Sonnen- und Feuergétter tauchten die
Milks und Molechs schon frith in Syrien auf, finden sich auch in Arabien als
LHollengeist Malik® wieder. Die im Moloch-Dienst in Kanaan erwihnten Feuer-
riten weisen auf Molochs urspr. Sonnengottcharakter hin (vgl. Jastrow: Hebrew
and Babylonian traditions, London 1914, 30 Anm.). Zur gleichen Wortsippe
gehdren die Melechs der Hebrder. Die semantische Verbindung ,,Himmel",
»Sonne”, ,Gott", ,Konig®, ,Feuer” ist ja bekannt genug. Es ist interessant
festzustellen, dafl es hier auch eine kontrahierte Form ,Moch® fiir , Malch-
Melech* gibt im Phoenizischen (vgl. Fiirst: Hebr.-Chald. Warterbuch, 736 f.),
dafl die Kurzform Mogh-Muko fiir ,,Himmel* sich noch in Birma und Siam fin-
det: Mogh-Moch-Mungu, sicherlich eine interessante Reibe. Die Vollform
M-L-K findet sich noch in einigen Kaukasussprachen: Lesg.: Malkh ,Sonne*;
Tschetsch: Morch ,Sonne“ (vgl. dazu: Irisch: Mole ,,Sonne, Feuer®). Wie weit
der Unterweltsherrscher Vulcan dazu gehort, bleibt dahingestellt (vgl. Karst
312).
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6. Ein guter Beweis fiir den hamitischen Charakter Mulungus ist die Tat-
sache, dafl Mulungus colarer Charakter um so stirker wird, je mehr hamitisches
Blut in einem Volke vorherrscht (Baumann: 171). Baumann kann das mit seiner
Theorie nicht erklaren.

7. Soweit ich sehe, liegt unter dieser hamitischen Schicht Mulungu-Kalunga
als urspr. colare Hochgotter, eine altere Schicht mit einer Kurzform L-G fir
,Himmel*, ,Gott*, ,Sonne” und ,,Familie®, ,,Sippe” wie in den Ural-Altaischen
und Kaukasischen Japhetiten-Sprachen.

Zusammenfassung (S. 375—401): Der Verfasser mufl auf Grund
seiner umfassenden Studien bekennen: ,,. . . dafl die katholischen Missionare
im Swahili- und im ganzen Bantugebiet wenig tiber die Schaffung der christ-
lichen Terminologie geschriecben haben® (S.376). Gunstiger fallt sein Urteil
iiber die protestant. Arbeit auf dieser Linie aus: ,Im protest. Lager haben wir
unstreitig mehr Stoff zum Thema gefunden . . . nicht verwunderlich angesichts
des stark philologisch-exegetischen Bildungsganges der protest. Missionare™
(S.877). Hier deutet er schon auf einen Hauptgrund hin, warum auf katho-
lischer Seite, trotz mancher Leistung und mancher personlicher Versuche, die
Lage nicht so ist, wie sie sein kénnte und sollte: Fehlende Vorbereitung und
Ausbildung des kath. Missionars fiir solche Aufgabe seines Berufes. Dariiber
hinaus fehlt es weithin an der Freistellung linguistisch geschulter Missionare
oder Wissenschaftler fiir diese eminent wichtige Grundarbeit. Fiir die Verein-
heitlichung der christlichen Terminologie und deren allgemeine Einfithrung
(,,Einheitskatechismus®) wiren die Apostolischen Delegaten die zustindigen
Vertreter, sich einzusetzen. Es ist sicherlich der Miihe wert, der jungen afrika-
nischen Kirche ,das Wort des Vaters in der Sprache der Mutter wiederzu-
geben®.

Moge dieses Buch als Wegweiser. Berater und Fiihrer seinen Weg finden
in die Hénde derer, denen die Zukunft der afrikanischen Kirche anvertraut ist.
Mége es auch die Augen derer offnen, die in der Heimat dafiir mitverantwort-
lich sind.

Letmathe, St. Kilian P. Berthold Kromer C S Sp.

John A.O'Brien, Der Glaube der Millionen. Die Beweise der katho-
lischen Religion. Mit einem Vorwort Sr. Em. William Kard. O’Connel,
Erzbischof von Boston, und einer Einfiihrung Sr. Em. Dennis Kard. Doug-
herty, Erzbischof von Philadelphia. Deutsche Ubersetzung von Hans
Scl}l)lllvtles. Paul-Pattloch-Verlag, Aschaffenburg 1949, 732 S., in Leinen geb.
12 i
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O’Briens Beweise des katholischen Glaubens sind als dringendes Herzens-
anliegen eines von auffallend vornehmem Wohlwollen und bewufit irenischer
Zuneigung getragenen Gelehrten und Seelsorgers aus einer jahrzehntclangen
intensiven Tatigkeit in Studienkursen und personlichen Aussprachen mit suchen-
den und ringenden Menschen, besonders Universitdtsstudenten, entstanden.
Dafi diese Beweise den Menschen unserer Zeit ansprechen, und zwar nicht nur
den in Amerika, dafiir zeugt schon die Tatsache, dafl dies umfangreiche Buch,
das 1988 in englischer Sprache in einer Auflagenhdohe von fast 250 000 Exem-
plaren erschien, nun schon in 17 Sprachen iibersetzt vorliegt. Es fand darum
auch in Fachzeitschriften vielfach eine iiber die tibliche Buchanzeige und Be-
sprechung hinausgehende Wirdigung seiner Werte und Vorziige, wenn auch
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cinige Bedenken betreffs Inhalt und Methode gedufiert werden konnen (vergl.
z. B. H. Fries in Theol. Quartalschrift 1950, S. 237 £.).

Trotz des etwas vollklingenden Titels und Untertitels bringt der Verfasser
nicht den ganzen katholischen Glauben zur Darstellung und Rechtfertigung.
wohl aber dessen tiefstes Fundament (Menschen und religiose Wahrheit, die Kirche
Christi und ihre unfehlbare Lehrautoritit) und wichtigste Lehrstiicke (Sakra-
mente, Kirche und Ehe, das Gebetsleben der Kirche in der heiligen Messe und
anderen Andachtsiibungen, z. B. Herz-Jesu-Verchrung, Kreuzweg). Als Anhang
schlieflen die fiir jeden Christen wichtigtsen allgemeinen Gebete, die Gebote
Gottes und der Kirche, sowie eine gute allgemeinverstindliche Erklarung der
heiligen Messe das wertvolle Buch ab. Das auf drei Seiten angefithrte Schrift-
tum, freilich fast nur aus dem englischen und amerikanischen Raum, birgt fir
dic grofle Belesenheit und griindliche Tiefe des Verfassers. Die kurze, aber
sehr konkrete Anweisung zur Fithrung einer religiosen Diskussionsgruppe, die
der Verfasser seinen Ausfithrungen voranstellt, sowie die gut geprigten Hin-
weise fir die Aussprache und die bisweilen gradezu aszetisch-praktischen Ubun-
gen am SchluB der einzelnen Kapitel verraten den lebensnahen Gelehrten und
verantwortungsvollen Seelsorger, dem daran liegt, dal der Leser seine Aus-
fithrungen wirklich versteht, wenigstens sich ehrlich damit beschaftigt und Nut-
zen daraus zieht.

Methodisch gesehen stechen als Grundziige des Werkes hervor: ,,Wahrheit,
Einfachheit, Klarheit und zwingende Beweisfithrung, sowie ein auffallend star-
kes Mitgefithl mit denen, die im Dunkel nach Wahrheit suchen.” Der Verfas-
ser ist nicht polemisch. Seine irenische Art erwarb ihm vielmehr wohlwollende
Anerkennung auch von seiten der Protestanten, ja sogar einer ausgesprochen
freimaurerischen Verbindung der Universitat Illinois. Dennoch bleibt er in der
Beweisfithrung unerbittlich sachlich und 1afit sich nicht von Gefithlen und Emp-
findungen und parteiischen Vorurteilen beirren. Die Beweise selbst entnimmt
er, dem vorwiegend apologetischen Charakter des Werkes entsprechend, aus
Vernunft und Erfahrung, jedoch — entsprechend vorbercitet — auch aus der
Heiligen Schrift, der Uberlieferung und der stindigen Lehre der Kirche. Ins-
besondere spricht der hidufige Hinweis auf geschichtliche Tatsachen, Ereignisse,
Personlichkeiten, Namen und Zahlen aus dem Werden und Wachsen der Kirche
Christi den heutigen Menschen sehr an. Allerdings diirfte damit dem suchen-
den Menschen unserer Tage wohl nicht immer die letzte Antwort auf sein
Fragen gegeben sein, wie auch manche ernste Schwierigkeiten und Probleme
von heute aus dem Gebiet der Religionsgeschichte und Philosophie, der Natur-
wissenschaften und der menschlichen Psychologie nicht behandelt sind.

Vom Blidkfeld dieser Zeitschrift aus darf das Werk noch besonders be-
griifit und empfohlen werden, dient es doch unmittelbar dem grofien Ziel aller
Missionstatigkeit. der Ausbreitung und Vertiefung der einen wahren Religion
und Kirche Christi. Es wendet sich zundchst und unmittelbar an solche, denen
der katholische Glaube unbekannt oder fremd geworden ist, an Nicht-Katho-
liken, an die vielen Suchenden im dunklen Wirrwarr protestantischer Auffas-
sungen, an Konvertiten, die eben zur wahren Kirche gefunden, aber auch an
solche, die aus eigener oder fremder Schuld und Gleichgitigkeit heute fast
vollig unwissend und mit Vorurteilen tberladen sind. Die noch glaubigen
Christen und Katholiken aber werden durch dieses Buch heilsam aufgeriittelt,
dafl sie in so manchen Grundfragen ihrer Religion sich der Glaubensiiberzeu-
gung wieder ernst bewufit werden und in ihrer apostolischen Verantwortung
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sich einmal fragen, wie sie diese oder jene Wahrheit einem Andersgldubigen
oder Suchenden verstindlich machen und nahebringen kénnten (vergl. z. B. S. 26
die Frage fiir die Aussprache: ,Konntest du einem Nicht-Katholiken erkliren,
dafl Katholizitit und historisches Christentum ein und dasselbe sind?“ Ob das
wohl viele konnten?). Und da das eigentliche Heidenmissionswerk der katho-
lischen Kirche fast in allen Landern der Erde heute mit dem — aduflerlich und
irdisch gesehen — oft sehr grofien Einfluf} falscher christlicher Sekten und Auf-
fassungen zu rechnen und zu kdmpfen hat, durfte grade dieses Werk O’Briens
wegen seiner klaren, allgemeinverstindlichen Art den vielbeschiftigten Missio-
naren drauflen eine willkommene Gabe sein.

Miinster i. W. P. Dr. Canisius Groflbélting OFMCap.
§ Lektor fir Apologetik

World Christian Handbook, Herausgeber Kenneth G. Grubb. Verlag
Dominion Press, London 1949, 405 S.

Das Handbook verfolgt den Zwedk, die mafigebenden Erscheinungen des
Wachstums und der Lage der christlichen (evangelischen) Kirchen in der ganzen
Welt darzustellen. Das Werk der katholischen Kirche wird nur gelegentlich
gestreift.

Im ersten Teil (S.1—2383) wird die Lage der evangelischen Kirchen in den
einzelnen Landern in kurzen, iibersichtlichen, vielfach recht wertvollen Berichten
geschildert. Mit der Berichterstattung wurden jeweils Fachleute der betreffen-
den Kirchen, nicht selten Méinner, die zugleich eine amtliche kirchliche Stellung
bekleideten, betraut. Uber die deutsche evangelische Kirche erstattet Dr. H. G.
Asmussen einen achtseitigen, zwar gedrangten, aber im tbrigen aufschlufireichen
Bericht. Dieser erste Teil des Werkes scheint uns von hohem Werte zu sein.
Auch der Katholik kann aus ihnen wertvolle Aufschliisse gewinnen.

Thm schliefit sich ein zweiter statistischer Teil an (S. 255—376). In diesem
Teile wird zum ersten Male nach dem Weltkrieg der Versuch gemacht, die ge-
samte Christenheit statistisch zu erfassen. Zwar geht es den Herausgebern zu-
niachst um die Erfassung der protestantischen Kirchen, aber zugleich werden
auch die Zahlen fiir die katholische und orthodoxe Kirche mitgeteilt, so dafi
eine Gesamtstatistik aller christlichen Kirchen dargeboten wird. Das Bemiihen
der Herausgeber ist dankenswert und in gegenwdrtiger Zeit ein Beweis von
Mut. Die Ergebnisse freilich sind unseres Erachtens nicht allseits befriedigend.
Denn es ist von vornherein zu sagen, dafl sie keineswegs in allem abschliefend
und zuverlissig sind.

Allerdings waren die Schwierigkeiten, neues und tragfidhiges Material zu
gewinnen, auflerordentlich grofl. Es gelang nicht immer, sie zu iiberwinden. Die
dargebotenen Zahlen sind darum nicht immer zuverléssig, in nicht wenigen Fil-
len auch bedenklich alt, um nicht zu sagen, veraltet. Die Verfasser machen kein
Hehl aus diesen Schwierigkeiten. Sie bemerken vielmehr ausdricklich (S. 239):
»Unsere Quellen sind weder unfehlbar, noch auch im ganzen genommen zuver-
lissig, aber sie waren eben in machen Fillen die einzig verfiigharen. Darum
sind auch die dargebotenen Zahlen zu allgemein und nicht ausreichend, um als
Unterlage fiir missionspolitische oder missionsstrategische Erwédgungen dienen
zu konnen."

Bei den statistischen Tabellen werden die evangelischen Missionen beson-
ders herausgehoben. Als- Missionsgebiete werden vom Herausgeber und seinen
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Mitarbeitern alle Lander der Welt betrachtet mit Ausnahme von Europa, USA,
Canada, Australien und Neuseeland. Diese Betrachtungsart triagt doch ein stark
angelsichsisches Geprige, da ganz Lateinamerika schlechthin als Missionsgebiet
betrachtet. wird. Von katholischer Seite sind des ofteren Bedenken gegen diese
Auffassung angemeldet worden. Werden doch auf diese Weise nicht nur Ge-
biete, die seit Jahrhunderten fast ausschlieflich katholisch sind, sondern auch
Riume, die heute fast nur von europiischen Siedlern bewohnt werden, wie
Argentinien, Chile Uruguay, Siidbrasilien usw. zu den Missionsgebieten ge-
rechnet, obwohl absolut kein Grund zu erkennen ist, warum diese Lander an-
ders behandelt werden sollen, als etwa USA oder Canada.

Die Missionsstatistiken sind ausfiihrlicher, als jene der anderen Linder.
Sie enthalten die Zahlen von 1925, von 1938 und die ,latest available®, die
zuletzt verfiighbaren. Die letzteren stammen soweit als moglich aus den Jahren
1948/49, oft aber gehen sie auch in weit dltere Jahre zuriick. Die Zahl der
evangelischen Christen in den oben umschriebenen Missionsraumen belief sich
nach dem Handbook im Jahre 1925 auf 6517 000. Sie war im Jahre 1948/49
auf 25 341 283 angewachsen, hat sich demnach zahlenmiflig etwa vervierfacht. In
der Tat ein bewundernswerter Erfolg!

Aber die Aufstellungen sind teilweise so unzuverldssig und die Unterlagen
haben sich hie und da ven einem Termin zum andern so wesentlich gedndert,
dafl ein Vergleich der Zahlen von 1948/49 mit denen von 1925 kaum durch-
fiithrbar ist. Man muf anerkennen, dafl sichere Zahlen fiir 1948/49 zum Teil
nur #uflerst schwer oder gar nicht zu beschaffen waren, aber man hitte glauben
sollen, jene fiir 1925 miifiten im ganzen zuverldssig sein. Aber auch da melden
sich Zweifel und Bedenken an. Um nur einige zu beriihren:

Das Gebiet der siidafrikanischen Union soll nach dem Handbook (S.276)
im Jahre 1925 nur 714 000 evangelische Christen gezdhlt haben, wihrend es
nach dem Census von 1936 (die neueste Zahl!) 5470690 gewesen sind. Der
Unterschied ist in Anbetracht der kurzen Zeit enorm. Nach Julius Richter aber
(Geschichte der evangelischen Mission in Afrika, 1922, S.896, 402, 406, 436,
465) hatten die Linder der Union im Jahre 1910/11 (!) bereits iiber eine Mil-
lion farbiger Protestanten aufzuweisen. Die drei Zahlen sind so, wie sie lie-
gen, kaum miteinander vereinbar. Es scheint, dafl man nicht immer von den
gleichen Unterlagen ausgegangen ist.

Fiir Hollindisch-Indien gibt das Handbuch fiir 1925 nur 300 000 Protestan-
ten an (S.309), Richter indes fiir 1928 schon 975 000! (Die evangelische Kirche
in Niederlindisch-Indien, 1931, S. 160/1).

Korea konnte nach dem Handbook im Jahre 1925 201 063 Protestanten auf-
weisen; bei Richter finden wir fiir dasselbe Jahr 277 000 (Evangelische Mission
in Fern- und Ostasien, 1982, S.115). :

In Indien-Pakistan leben nach den Angaben des Handbooks 1925 nur
580 212 einheimische evangelische Christen. Richter gibt aber in seiner Indischen
Missionsgeschichte (1924, S.492) bereits fir das Jahr 1901(!) 825 466 ,evange-
lischen Inder” an. Auch wenn wir die hier einbezogenen 80 000 evangelischen
Burmesen abziehen, bleibt ein fiir uns unlésharer Widerspruch bestehen.

Brasilien ” soll 1925 nur 96527 evangelische Brasilianer gezihlt haben
(S.808). Richter wicderum behauptet (die evangelischen Missionen in Fern-
und Ostasien, Australien und Amerika, 1932, S. 344), daf} ,die Zahl der evan-
gelischen Christen, ohne die eingewanderten Kolonisten sich auf 404 170 be-
laufe®. Leider gibt er das Jahr dieser Zihlung nicht an. Nach der Zeit der



Besprechungen 237

Verdffentlichung seines Buches kann sie spitestens um 1930 liegen, wahrschein-
lich aber noch friher.

Wir vermissen es, dafl in solchen und dhnlichen Fillen die Herausgeber keine
Erkldrungen hinzugefiigt haben, welche die Bedeutung und den Wert der je-
weiligen Zahlen klarstellten und die Zweifel beseitigten.

Die Evangelische Missionszeitschrift (1949, Heft6, S.28f.) behauptet in
einer Besprechung und Auswertung des Handbooks, dafl bei den Missions-
statistiken nur die einheimischen Christen ecinberechnet seien. Denn sie sagt:
»Die Zahl der romisch-katholischen Christen belduft sich heute (in den Mis-
sionsfeldern) auf 180185 538, die der orthodoxen auf 11 595 803. Dabei ist zu
beachten, dafl in den romisch-katholischen Statistiken im Gegensatz zu den
protestantischen auch die europdischen Christen auf den Missionsfeldern mitge-
zihlt werden.” Diese Feststellung beriihrt merkwiirdig, denn kein katholischer
Missionswissenschaftler denkt daran, die Katholiken von ganz Lateinamerika
schlechthin als Missionschristen zu bezeichnen und so exorbitant hohe Zahlen
fiir die katholische Missionskirche in Anspruch zu nechmen. Celso Costantini
. z.B. zdblt in seinem neusten Biichlein Le Missioni Cattoliche (1949, S.59) in

den katholischen Missionssprengeln 26 792 896 Katholiken. Zwar ist diese Zahl
unseres Erachtens zu niedrig, aber welch ein Abstand zu den 130 Millionen der
EMZ! Und was im besonderen Lateinamerika betrifft, so zieht Costantini nur
die der Propaganda unterstehenden Gebiete in Betracht und berechnet fiir die-
sen kleinen Teil Lateinamerikas nur 3 785000 Katholiken. Es ist uns nicht
recht klar geworden, was die EMZ zu ihrer eigenartigen Auffassung veran-
lafit hat.

Welche Haltung nimmt nun das Handbook in dieser Bezichung ein? Un-
terscheidet es zwischen den einzelnen Rassen? Lafit es bei seinen Statistiken die
Christen europiischer Herkunft aus, oder sind auch diese in die angegebenen
Zahlen einbezogen? Die Frage ist fiir einige Gebiete, wie z. B. fir Brasilien und
Stidafrika von grofler Bedeutung. Schon der Titel des Handbooks legt es nahe,
dafl es alle Christen erfassen will. Auflerdem wird auf S.1 ausdriicklich be-
tont, dafl es ,den Stand der christlichen Kirchen iiber die ganze Welt hin® dar-
stellen wird. Tatsdchlich kommen alle Linder bei den Statistiken zur Geltung.
Wie kidmen da die Verfasser dazu, Gruppen der evangelischen Christenheit
einfach in der Versenkung verschwinden zu lassen? Denn wenn die europdischen
Christen bei den Statistiken der Missionsgebiete fiir 1948/49 nicht mitgerechnet
sind, haben sie tiberhaupt keine Beriicksichtigung erfahren. Auflerdem wird fir
Argentinien im Voribergehen ausdridklich bemerkt (S.93), dafl dort alle
Protestanten, ,native and European®, zusammengerechnet sind. Was Siidafrika
betrifft, so bestdtigt uns eine einheimische zuverldssige Quelle, dafl bei den
angegebenen 5470 690 Christen (S.276) alle getauften Protestanten mitge-
rechnet sind, ohne Riicksicht auf Rasse und Farbe. Deshalb scheinen die Be-
merkungen der EMZ nicht einmal der Auffassung und Praxis der Herausgeber
des Handbooks zu entsprechen und scheinen auch aus diesem Grunde fehl am
Platze.

Das Handbook zieht die dargebotenen Einzelzahlen nicht zu einem Gesamt-
resultat zusammen, wohl aus dem Gedanken heraus, dafl ein solches abschlie-
Bendes Ergebnis doch auf zu schwankendem Boden stiinde. Eine von uns vor-
genommene Addierung der einzelnen Ergebnisse ergibt — wir runden stark
ab — anndhernd 835 Millionen Katholiken, 165 Millionen Protestanten und
100 Millionen Orthodoxe. Diese Zahlen bleiben insgesamt erheblich hinter den
Ergebnissen anderer Statistiker zuriick. So berechnet der gewissenhafte und zu-
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verlassige H. Krose (Kirchliches Handbuch, XXI, 1939, S.166) schon im Jahre
1989 die Zahl der Katholiken auf 898 Millionen, die der Protestanten auf
201 Millionen, die der Orthodoxen auf 161 Millionen. Dafl man angesichts
der Quellenlage bei allen solchen Berechnungen der Irrtumspanne einen sehr
weiten Spielraum gewdhren muf}, liegt auf der Hand. Unter den fir die euro-
pdischen Linder angegebenen Zahlen der Katholiken, ist besonders jene fiir
Frankreich bemerkenswert. Denn die Herausgeber beziffern die Zahl der fran-
zosischen Katholiken nur auf 11 Millionen (S.242), die der Bevélkerung auf
40 Millionen. Man wiirde wirklich gern wissen, auf welche Quellen diese Zah-
len zurickgehen. Offensichtlich ist hier ein anderer Mafistab angelegt worden,
als bei den anderen europaischen Lindern. Eine neuere franzésische Statistik
(La Croix vom 2. 11.1949) berechnet die Bevilkerung Frankreichs auf 42 Mil-
lionen, die Zahl der Katholiken auf 35 Millionen. In ganz Latecinamerika gibt
es nach dem Handbook kaum 100 Millionen Katholiken. Als Quelle wird
gerade bei den grofieren Gebicten angegeben: ,estimated persentage of popu-
lation.”” Ich selbst habe nach vorsichtiger Berechnung die Zahl der Katholiken
in Lateinamerika im Jahre 1947 auf 132 Millionen geschitzt. (Mehr Priester,
3. Aufl., Steyl 1948, S.84), wihrend necuestens die Zeitschrift ,Latinoamerika®*
(Mexiko 1950, S.312) ihre Zahl mit 154 Millionen bewertet.

Alles in allem haben wir den Eindruck, dafl der kithne Versuch, jetzt schon
eine solch allgemeine Weltstatistik aufzustellen, nicht voll befriedigend gelun-
gen ist. Es bleiben zuviel Unklarheiten und ungeloste Fragen tbrig. Immerhin
ist wenig — besser als nichts. Trotz der Mingel miissen auch wir Katholiken
den mutigen Herausgebern fiir ihre Bemiithungen Dank wissen.

St. Augustin bei Siegburg Dr. A. Tellkamp SVD

Emigranten voor God. Wereldbetekenis van het Nederlandse Missie-
werk. Onder leiding van Pater Dr. Ant. Freitag SVD samengesteld en uit-
gegeven door de theologanten van het Groot-Seminarie te Roermond. Zwei
Binde. Steyl-Tegelen 1949. 8° 430 und 452 S.

Der grofle Missionseinsatz der holldndischen: Katholiken hat eine umfang-
reiche Wiirdigung verdient. Steht die Kirche Hollands doch mit seinen Missions-
kriften im Verhéltnis zu ihrer Mitgliederzahl an der Spitze aller Linder. Die
ebenso griindliche, wie umfangreiche Studie der Roermonder Seminaristen fithrt
die Arbeit von Dr. van dem Eerenbeemt, De Missie-Actie in Neederland (1600
bis 1940), Nijmegen 1945, tiber die Grenzen der Heimat hinaus weiter. Die kun-
dige Leitung des P. Freitag und die Uberpriifung vieler Teile durch andere Fach-
leute und praktische Missionare biirgt fiir die Gediegenheit des Werkes.

Der Rahmen des Buches ist sehr weit gespannt. Auch die katholischen Lin-
der Lateinamerikas werden einbezogen. Auch werden nicht nur Gebiete hehan-
delt, in denen holldndische Missionare in geschlossenen Gruppen arbeiten, son-
dern auch solche Lander, in denen nur vereinzelte Hollinder wirken. Der mis-
sionarischen Umwelt — erdkundlich, vélkerkundlich, religionskundlich, zeitge-
schichtlich, missionskundlich — wird ein sehr breiter Raum gegeben, ebenso der
Missionsgeschichte, um das Wirken der hollindischen Missionare organisch mit
Umwelt und Vergangenheit zu verkniipfen. Am ausfithrlichsten ist Indonesien
als Hauptgebiet hollindischer Missionare dargestellt (S. 1—213). Den hollan-
dischen Kolonialgebieten schliefit sich im ersten Band noch Asien an. Der zweite
Band behandelt Afrika, Amerika, Ozeanien, Neuseeland und Europa mit den
onordischen Missionen” und Bulgarien. Gut ausgewahlte Bilder und Karten-
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skizzen veranschaulichen das Wort. Wertvoll ist die Weltkarte, die zugleich den
Zahlenanteil der hollindischen Missionare in den einzelnen Lindern verdeutlicht.

Das Entstchen des Werkes als Gemeinschaftsarbeit magz es begrinden, daff
der ganze Aufbau stark geographisch zerstiickelt ist, auch innerhalb der einzelnen
Linder. Man hitte hie und da mehr sachliche Zusammenfassungen gewiinscht,
was sich vor allem bei dem einheitlicheren Missionsraum von Indonesien hatte
verwirklichen konnen. Einen kleinen Ersatz fiir diesen Mangel an Systematik
bietet das sorgfaltig gearbeitete Register in seinen Sachstichworten.

Auch scheint uns der Rahmen der Arbeit zu weit gespannt. Bei jenen Lan-
dern, in denen hollindische Missionare in der Mehrzahl sind, mag das hingehen.
Aber in vielen Lindern, in denen nur vereinzelt Hollinder wirken, scheint der
weite Rahmen seinen Sinn verloren zu haben: Japan, Korea, Indochina, Tiirkei,
Madagaskar usw., erst recht, wenn iber die Arbeit dieser vereinzelten holldn-
dischen Missionare weiter nichts gesagt wird, als dafl dort auch ein oder zwei
Hollander seien, ohne dabei aber auf die Arbeit dieser Missionare weiter einzu-
gehen. Hier hat der Rahmen das Bild fast véllig verdringt. So steht das Werk
in dem stindigen Zwiespalt, halb eine allgemeine, allerdings doch wieder ludken-
hafte Missionskunde zu sein und halb eine Monographie iiber den holldndischen
Missionseinsatz. Trotz dieser Ausstellung ist das Werk cin wertvolles Zeugnis
fiir das Missionsstudium der Roermonder Seminaristen, aber auch fiir den Mis-
sionseinsatz der Kirche Hollands in aller Welt.

Bonn. J.A. Otto S. ].

Th. W. White-A. Jacoby, Donner iiber China. Rowohlt-Verlag, 1949
Stuttgart, Hamburg, Baden-Baden.

Zwei amerikanische Berichterstatter berichten in diesem Buche tiber die Er-
fahrungen und Beobachtungen, die sie wihrend des chinesisch-japanischen Krie-
ges in China machen konnten. Sie hatten Gelegenheit, in manche Dinge Einblick
zu gewinnen, die auch heute noch von allgemeinem Interesse und fir das Ver-
standnis der Ereignisse in China bedeutsam sind. In drastischer Offenheit er-
zdhlen sie von ihren Beobachtungen und Wahrnehmungen. Die unsiglichen
Leiden des gepeinigten chinesischen Volkes, das kligliche Versagen der Behor-
den, die grenzenlose Miflachtung der einfachsten Menschenrechte, dies alles tritt
dem Leser in eindringlichster Plastik vor die Seele, wenn das alles auch nicht
gerade neu ist. In dieser Beziehung kommt der Darstellung der Verfasser Quel-
lenwert zu.

Aber wenn sie an diese ihre Beobachtungen ihre eigenen Schlufifolgerungen
ankniipfen, dann wirken diese Urteile mehr als einmal sehr befremdlich. Un-
bekiimmert verkiinden sie z. B.: ,Als die Welt des Westens sich gegen dies System
(des Feudalismus) erhob, geschah es in einer Reihenfolge morderischer Kriege,
die in der franzésischen Revolution gipfelten® (8. 33). Aber weitaus die meisten
Kriege der Neuzeit und zudem die lingsten und mérderischsten, hatten mit dem
Feudalismus nichts zu tun. Solche verallgemeinernde, halbwahre und halbfalsche
Satze findet man in diesem Buche in nicht geringer Zahl. In den Kampfen zwi-
schen den Kuomintanz und den Kommunisten nehmen die Verfasser eindeutig
Partei, und zwar fiir dic Kommunisten. In einer unbekiimmerten Schwarz-Weif3-
Malerei zeichnen sie die gegnerischen Parteien. Sie hdufen alle Schuld auf den
Marschall Chiang Kai Shek und seine Leute, alles Licht auf seine Gegner. Dafl
der Marschall gegen Ende dieser Berichtszeit vollkommen die Lage verkannt hat,
daf} er Fehler iiber Fehler machte, dafl er es vor allem nicht verstand, dem kor-



240 Besprechungen

rumpierten Treiben seiner Partei und seiner Truppen entgegenzutreten, und dafl
er nicht die richtigen Mittel ergriff, das Leiden des Volkes zu lindern, dariiber
sind sich heute wohl alle einig. Aber dariiber hinaus sind diese Ménner der
Nationalregierung in den A gen der Berich erstatter grundsitzlich Gegner der
demokratischen Kegierungsform und damit Feinde des Volkes; sie sind schuld
am Biirgerkrieg, der nach der Waffenniederlegung der Japaner entbrannte. Die
Kommunisten h'ngegen sind echte Demok:aten, Freunde des Volkes und des
Friedens. Die Verfasser vergessen die fritheren Leistungen des Marschalls; sie
vergessen, daB er Ch na geeint hatte, dafi er w rklich Mittelpunkt und Symbol
des Widerstandes gegen japan gewesen. Sie vergessen, dafl bei einem Volke
wie dem chinesischen heute ein wirklich demokratisches System noch eine Utopie
darstellt. daB im Grunde die Kommunisten ebensowenig sich um die Volks-
meinung kitmmerten, als der Marschall, daff sie nur in ihrer Propaganda kliiger
waren als er. Die Missionare berichten einhellig, dal die grofie Mehrheit des
Volkes nichts vom Komm nismus wissen vo lte. Von den Grausamkeiten und
Willkiirlichkeiten, deren sie sich bei ihrem Vorgehen schuldig gemacht haben,
scheinen die Verfasser nie etwas gehdrt zu haben. Was Hunderte von Missio-
naren wahrgenommen und berichtet haben, ist ihnen anscheinend verborgen ge-
blieben. Der kommun stische Staat in China ist ihnen eine Art Idealstaat. Woher
aber dann die 40 Millionen Fliichtl nge, die vor den Kommunisten schreckens-
bleich nach Siilen flohen? Ebensowenig scheinen die Verfasser etwas von den
Gewalttitigkeiten geg niber dor Mission gehd:t zu haben, von den Auspliin-
derungen, Beschlagnihmungen und Zerstdrungen der Missionsstationen, von der
Vertreibung, Beraubung, Miflhandlung und Ermordung vieler, sehr vieler Mis-
sionare. Uberhau;t reden sie von der Mission nur, wenn sie etwa behaupten,
_daf sie (dic Euopd r m 16. und 17. Jahrhundert) die Heiden mit vorgehal-
tenem Bajonett zur Annahme des Glaubens zwangen® (S. 105).

Die Ansichten, velle die Verfasser tiber die Lage in China vertreten,
spiegeln durchaus die Auffassung wieder, dic damals fiir die Politik F. D. Roo-
sevelt’s best:mmend war: Vertrauen gegeniiber den Kommunisten, diesen echten
Volksfreunden tnd Demokraten! Und dicse Haltung ist zum grofien Teile schuld
an der Entwidklung in China wie in Europa. Daf die Vélker Europas vom Pei-
pus-See b's Triest, von Stettin bis Adrianopol ihre Freiheit verloren, ist vor-
nehmlich dieser Ilusion zu danken. Und doch haben diese Amerikaner es nicht
verhindern konnen, daf} sie heute als die ersten Vertreter eines herrschsiichtigen
Imperialismus beschimpft werden. Im Jahre 1946, als die _englische Ausgabe des
vorliegenden Buches erschien, war es noch moglich, die obige Auffassung zu ver-
treten: heute, im Jahre 1949, wo die deuts he Ausgabe herausgebracht wurde,
wirkt sie schon beinahe wie e'n Anachronismus. Auch wir stehen auf dem Stand-
punkte, daf es das unda-kbarste G schaft der Welt ist, iiber die Entwicklung
des kommunistischen China Prophezeihungen machen zu wollen; dafl aber das
vorliegende Buch in se.ner Einseitigkeit nicht allseits ein guter Ratgeber ist,
scheint uns nur allzu klar zu sein.

Sieghurg. Dr. A. Tellkamp SVD.



Begribnissitten in der alten Japan-Mission
Von Hubert Cieslik S. J., Hiroshima (Japan)

Als die ersten Jesuitenmissionare vor 400 Jahren nach dem ja-
panischen Inselreich kamen, traten sie einem neuen, bisher fast ganz
unbekannten Kulturkreis gegentiber. Neben manchen Brduchen und
Sitten, die der allgemein-menschlichen Natur entsprechen und da-
her allen Lindern und Zonen gemeinsam sind, fanden sie auch
Dinge, die'sie erst nach langem Bemiihen und tieferem Studium des
japanischen Volkscharakters verstehen konnten. Aber fast immer
waren sie von dem Streben beseelt, die alten und schonen Brauche,
die das Erbgut einer Jahrhunderte alten Tradition waren, nicht zu
zerstoren, sondern soweit es ging, diese beizubehalten und mit
christlichem Geist zu erfiillen. Der von den ersten Missionaren, dem
hl. Franz Xaver und P. Cosme de Torres S. J., gewiesenen Rich-
tung folgten spéter vor allem die grofen Missionarsgestalten, die
im alten japanischen Kulturzentrum von Kyoto, der sog. Miyako-
Mission, wirkten. Es waren vor allem die Patres Caspar Vilela,
Luis Frois, Organtino Gnecchi-Soldi, Gregorio de Cespedes usw.,
welche dabei richtungweisend waren. Bei den ersten Versuchen kam
es auch vor, dafl man zu weit ging oder auch Miflerfolge hatte,
aber die Richtung als solche wurde schliefilich anerkannt und in
Bahn und Maf} gelenkt durch den grofien Visitator der japanischen
Mission, Alessandro Valignano S. J.

Es ist auch heute noch sehr anregend und lehrreich, diesen An-
passungsbestrebungen der alten Missionare nachzugehen. Sicher
haben sich die Zeiten, Sitten und Denkweise der Volker geandert,
und es ware verfehlt, die Missionsmethode der Alten gedankenlos
kopieren zu wollen. Aber ohne Zweifel wird ein aufmerksames
Studium auch dem heutigen Missionar noch manche Hinweise und
Anregung bieten konnen fiir seine Praxis. Im folgenden sollen an
Hand vor allem der Jahresbriefe und des grofien Geschichtswerkes
eines Augenzeugen, des P. Luis Frois', die Bemiihungen der Jesu-
itenmissionare um die Schaffung schoner und eindrucksvoller
christlicher Begrdbnissitten dargelegt werden.

Fast alle Missionare berichten tiber die grofle Verehrung, welche die Ja-
paner ihren verstorbenen Ahnen erweisen. P.Frois sagt an mehreren

Stellen seiner ,Geschichte Japans“: Die Japaner legen groflen Wert auf schéne
Begribnisfeierlichkeiten 2. Da in der katholischen Kirche schon seit Jahrhunder-

1 Der erste Teil dieser Geschichte ist auf Deutsch herausgegeben von G.
Schurhammer S. J. und A. Voretzsch: ,Die Geschichte Japans® (Leipzig 1926).

1 Missions- u. Religionswissenschaft 1950 Nr. 4 ;
Okumenisches Institut
der Universitét Tobingen
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ten viele schone Brauche und Gewohnheiten vorhanden waren, war es nicht
schwer, auch fiir die Christen das Begribnis und die andern Totenfeiern so
schon und prunkvoll zu gestalten, dafl es allgemein grofies Erstaunen und Be-
wunderung erregte. Und das tat man nicht nur fiir die reichen und vornehmen
Leute, sondern fiir alle Christen, auch fiir die armen und verlassenen Leute,
die im Spital starben. ,Die welche im Spital starben, oder die Christen, die in
ihren Haiusern starben, wurden mit gréfitmoglicher Feierlichkeit begreben.* 3
»Am folgenden Tage starb in Hirado ecin Christ mit grofiem Glzuben und
grofler Frommigkeit. Und trotz der Feindschaft des Tono von Hirado kamen
gegen 150 Christen zusammen und begruben ihn feierlich.” 4

Diese feierlichen Begrabnisse machten groflen Eindruck auf die
Bevolkerung. Daher kamen oft mehrere Hunderte oder Tausende
von Zuschauern zusammen, und das Begridbnis wurde zu einer
groBartigen Kundgebung fur die katholische Kirche. ,Den Heiden
von Funai gefiel unsere Art des Begrabnisses sehr, und beim ersten
Begrabnis, das in der Kirche stattfand, mochten mit den Unsrigen
gegen 3000 Heiden zugegen sein, um unsere Exequien, Totenfeiern
und unsere Begrdbnisweise zu sehen.”®

Die Missionare bemiihten sich aber auch, diese Totenfeiern den
japanischen Landessitten anzupassen. Es ist interessant, welche Ele-
mente des japanischen Brauchtums sie dabei tibernahmen und auf
welche Weise sie diese mit dem christlichen Ritus verbanden und
mit christlichem Geist erfullten. Um dabei das Vorangehen der
Patres besser zu verstehen, wiirde es nicht gentigen, eine allgemeine
Beschreibung der heutigen japanischen Begrabnisriten zu geben,
die ja zudem auch nach Gegenden und religiosen Sekten verschie-
den sind. Sondern man miilte aufzeigen, mit welchen Augen die
damaligen Missionare die japanischen Brauche ansahen und daraus
fir ihre Zwecke zu lernen suchten. Leider ist der erste Teil der
,Geschichte Japans® des P. Fois, der iiber Land, Volk und Sitten
berichtet, verloren gegangen. Darin fand sich auch ein ausfihr-
licher Bericht tber die verschiedenen Sitten und Brauche der To-
tenbestattung . Aber in einem der Briefe des gleichen P. Frois
findet sich eine sehr anschauliche Schilderung eines buddhistischen
Leichenbegrabnisses, wie er es in Miyako, der Landeshauptstadt,
mit eigenen Augen gesehen hat. In seiner anschaulichen Art schil-
dert er sehr lebendig alles bis in die kleinsten Dinge, so dafl dieser

2 Schurhammer S. J., Frois, Die Geschichte Japans, S. 44, 260, 410 etc.
3 Ebd. S. 116.

4 Ebd. S. 160.

5 Ebd. S. 46.

8 Vgl. ebd. S.280.
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Brief zugleich auch ein wertvolles Dokument fir die japanische
Kulturgeschichte bildet.

-Es werden aber die Leichenbegingnisse zu Miyako auf folgende Weise
gehalten. Eine Stunde, bevor die Leiche aus dem Hause gefragen wird, gehen
die Freunde in ihrer besten Kleidung zum Scheiterhaufen voraus. Bald danach
folgen die befreundeten und bekannten Frauen in weifler Kleidung (denn das
ist die Trauerfarbe) mit einem bunten Schleier um den Kopf nach. Sie fithren
auch jede ihre Familie in einer ihrem Vermoégen entsprechenden halbseidenen
Kleidung mit sich. Die aber von hoherem Stande sind, oder ein grofieres Ver-
mbgen haben, lassen sich in einer préchtigen und schén gearbeiteten Sdnfte von
Zedernholz tragen. Nachher kommen die Ménner zu Full in grofier Zahl, eben-
falls in kostbarer Kleidung. Nach einem langen Zwischenraume wird dann der
Bonze, der Vorsteher dieser heidnischen Sekte, in einer grofien und hohen, von
Gold und Seide schimmernden Sénfte von kostbarer Arbeit getragen, von etwa
300 andern Bonzen umgeben, die alle in Leinwand gekleidet sind, dartber
aber dinne schwarze Mantel tragen. Hierauf folgt ein Bonze in aschgrauer
Kleidung (denn auch diese Farbe ist eine Trauerfarbe), der mit einer sehr lan-
gen brennenden Pechfackel dem Toten, damit er nirgends anstofie noch sich
verirre, den Weg zum Scheiterhaufen voranleuchtet. Ihm folgen bei 200 Bonzen,
die den Namen jenes Gottes singen, den der Tote im Leben besonders verchrt
hatte. Zugleich wird auf dem ganzen Weg bis zum Scheiterhaufen hin immer an
einen ungeheueren Teller, statt eines Gldckleins, geklopft. Dann werden zwei
sehr grofle und weite papierne Koérbe an hohen Stangen getragen. die voll
papierner Rosen von verschiedener Farbe sind. Die Leute, die sie tragen, gehen
etwas langsamer und schiitteln bisweilen die Stangen so, dafi die Blumen nach
und nach gleich einem Regen herabfallen und vom Winde zerstreut werden.
Dieser Regen ist nach ihrer Meinung ein Beweis, dafl die Seele des Verstorbenen
in die Freuden des Paradieses eingegangen sei. Alsdann kommen 8 noch schr
junge Bonzen zu zwei und zwei, die sehr lange Bambusrohre mit ellenlangen
Fahnen, worauf ebenfalls der Name des Gottes geschrieben ist, auf der Erde
nach sich ziechen. Hierauf werden 10 Laternen, worauf eben diese Buchstaben
stehen, und deren Seiten mit einem sehr diinnen Schleier iiberzogen sind
mit brennenden Kerzen getragen. Dann tragen zwei Jinglinge in- aschgrauer
Kleidung kleine Pechfackeln, drei Spannen in der Léange, doch noch nicht ange-
ziindet. Damit wird nachher der Scheiterhaufen in Flammen gesetzt. In eben
dieser Farbe gekleidet, folgen nun sehr viele, welche den Scheitel des Hauptes
mit sehr kleinen Hiitchen bedeckt haben, die sie unter dem Kinn zusammen-
binden: diese sind von schwarzem Glanzleder und dreieckig, und werden bei
ihnen fiir ein Ehrenzeichen gehalten. Sie tragen auch auf dem Haupte Zettel-
chen angeheftet, worauf ebenfalls der Name des besagten Gottes zu lesen ist.
Und damit dieser Name noch mehr verherrlicht werde, geht nebenher einer mit
einer Tafel, die eine Elle lang und eine Spanne breit, und mit einem sehr din-
nen weiflen Schleier iiberzogen ist, worauf eben dieser Name auf beiden Seiten
mit goldenen Buchstaben geschrieben steht. Endlich wird von vier Mannern
der Tote, in einer prichtigen Sanfte sitzend, getragen, in einem weiflen Kleide,
mit herabgesenktem Haupte, und gleichsam zum Gebete gefalteten Hinden.
Uber der gewohnlichen Kleidung hat er einen papiernen Rock angezogen, worauf
das Buch angegeben ist, das dieser ihr Gott, da er auf Erden war, schriftlich
hinterlassen haben soll, und durch dessen Schutz und Verdienste sie nach ihrem
Glauben ihr Heil erlangen sollen. Auf die Leiche folgen die Sohne in prach-

!*
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tigster Kleidung, voran der Jiingste, der ebenfalls eine Peckfackel trigt, um den
Scheiterhaufen damit anzuziinden. Den Schlufl bildet eine grofle Menge Leute
mit ¢bensolchen Hiitchen, wie ich oben beschricben habe.

Wenn alles am Ort der Grabstatte versammelt ist, rufen alle Bonzen unid
die ganze Ubrige Menge unter dem Getone -eherner Gefdfle und Teller eine
Stunde lang den Namen jenes Gottes mit lauter Stimme an. Hierauf wird der
Scheiterhaufen folgendermaflen zugerichet. Ein grofier viereckiger Platz wird
mit einem groflen Vorhang so umhingt, dafl gegen die vier Himmelsrichtungen
durch ebenso viele Tore der Eingang offen steht.'In der Mitte ist eine Grube.
mit Holz angefiillt, wortiber eine Decke von kostbarem Zeug ausgespannt ist.
Gegeniiber stehen zwei Tische mit verschiedenen Speisen, Fleisch und Fisch aus-
genommen, besonders aber mit Gewiirzen, Zitronen und Backwerken gedeckt.
Auf cinem Tisch steht auch eine Rauchpfanne tber einem Kohlenfeuer fiir das
Rauchwerk, und daneben in einer Schale Adlerholz.

Wenn der Leichenzug an diesem Platz ankommt, wird ein langer Strick um
die Sinfte geworfen, den alle Anwesenden unter lautem Rufen ergreifen. Dann
geht man innerhalb der ganzen Einfriedigung dreimal herum; danach wird dic
Sdnfte auf den Scheiterhaufen gestellt. Nun spricht der Bonze, der die ganze
Zeremonie leitet, einen Spruch, von dem aber die Umstehenden nichts verstehen.
und dreht die angeziindete Fackel dreimal iiber seinem Haupte im: Kreis herum.
Das soll bedeuten, dafl die Seele des Verstorbenen ohne Anfang und ohne Ende
sei. Dann wirft er die Fackel hinweg. Zwei von den Sohnen oder Verwandten
des Verstorbenen ergreifen sie, stellen sich zu beiden Seiten der Sidnfte auf,
einer gegen Aulgang, der andre gegen Untergang der Sonne, reichen sich die
Fackel einander dreimal iiber die Leiche und werfen sie dann unter den Holz-
stofl. Sofort wird Ol dariiber gegossen, Adlerholz und anderes Rauchwerk, je
nach dem Vermogensstand, dareingeworfen und so der Leichnam in einem
groflen Feuer zu Asche verbrannt. Wihrenddessen gehen die Sohne zum Tische
hin, legen Adlerholz in das Rauchgefdfl und verehren ihren Vater auf den
Knien durch diese feierliche Anrducherung, als ob er schon in die Zahl der
Himmlischen versetzt sei?.

Nach vollendeter Anbetung wird den Bonzen der Lohn ihrer Miihe je nach
Rang und Wiirde aushezahlt: Dem Vorsteher 5 oder 10, oder auch 20 Goldstiicke.
den tibrigen entweder je 10 Silberstiicke oder eine gewisse Zahl kleiner Minzen.
Die zubereitete Speisetafel aber wird nach Entlassung der Freunde und Bonzen
entweder den Dienern, die den Scheiterhaufen hergerichtet hatten, oder Armen
und Kriippeln iiberlassen. Am folgenden Tag kehren die Kinder des Verstor-
benen mit den Verwandten und Freunden zur Stitte zuriick, sammeln die Asche,
Gebeine und Zihne des Verstorbenen in ein Gefafl zusammen, tragen es nach
Hause und stellen die Urne in der Mitte des Hauses, mit einem Tuch tiberdedkst.
auf. Dann kommen wieder die Bonzen zu den héuslichen Leichenzeremonien.
Am 7. Tag werden diese nochmals wiederholt. Darauf wird die Asche an einen
bestimmten Ort getragen, zur Erde bestattet und ein viereckiger Stein darauf
gesetzt. Auf diesem ist von oben bis unten mit grofien Buchstaben der Name des
Gottes geschrieben, den der Verstorbene zu Lebzeiten verehrt hat. Spéter kom-
men die Séhne taglich zum Grabe, streuen Rosen darauf und setzen ein warmes
Wasser hin, damit sich der Tote seinen Durst stillen konne. Diese Leichenfeiern
aber werden nicht nur am 7. Tag, sondern auch im 7. Monat und im 7. Jahr im

? Die alten Missionare betrachteten das Weihrauchstreuen haufig als spezi-
fischen Akt der Anbetung, daher als Gotzendienst.
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Hause wiederholt, jedesmal eine reiche Ernte fiir die Bonzen. Denn zu
einem solchen Leichenbegingnis wenden die Reichen bis zu 3000 Dukaten auf,
die minder Bemittelten 200 bis 300. Die aber so arm sind, dafl sie sich ein
Leichenbegingnis nicht leisten kénnen, werfen den Leichnam in der Nacht ohne
alle Zeremonie in eine Grube und vergraben ihn in der Erde.”8

Die hier geschilderte Leichenfeier war sicher eine solche von
vornechmen Personen, wie sie Frois in der Hauptstadt als Augen-
zeuge erlebt hat. Es mag sein, dafl Frois in seiner anschaulichen und
interessanten Schilderung manches tbertrieben, bzw. falsch ge-
deutet hat, aber wir kennen leicht erkennen, was einem ausldn-
dischen Beobachter ganz besonders aufgefallen ist. Vor allem
waren es wohl folgende Elemente: Die Zeit des Abends, die feier-
liche Prozession mit Bannern und Fahnen, Kerzen und Fackeln,
sowie die zahlreichen Bonzen im Ornat, die den Zug begleiteten.
Alle diese Elemente konnten die Missionare iibernehmen und ohne
Zogern mit dem althergebrachten christlichen Zeremoniell verbin-
den. Schon aus der frithesten Missionsperiode, nur 6 Jahre nach
der Ankunft des hl. Franz Xaver, berichtet Frois von der Kirche in
Hirado: ,Wenn ein Christ ans Sterben kam, wurde er besucht
und ermahnt, wie er sich auf einen guten Tod vorbereiten miisse.
Und wenn er starb, dann versammelten sich die Christen. legten
ihn in einen mit Seidentuch bedeckten Sarg, und so trugen ihn vier
Manner hinaus, und der Bruder im Chorhemd trug das Kreuz, und
ein Dojuku® trug das Weihwasser, und ein anderer mit einem Buch
begann die Litanei. Und die Christen antworteten, indem sie viele
Laternen trugen. Dies tiberzeugte viele Heiden, und sie pflegten zu
. sagen, es gebe kein anderes Gesetz als das der Christen.” '

Etwa zehn Jahre spdter berichtet der gleiche Frois aus Shimabara: ,Als
nun Dom Jofo in Shimabara strab und die Christen sahen, daff sie ihn nicht
mit der gewiinschten Feierlichkeit bestatten konnten, schrieben siec dem P. Cosme
de Torres, der sich damals in Kuchinotsu, in einer Entfernung von 7 Meilen,
aufhielt, er moge ihnen zu Hilfe kommen . . . Als P. Cosme de Torres diesen
Bericht erhielt, wire er am liebsten selber mit zum Begréibnis gekommen, aber
wegen sciner schlechten Gesundheit baten ihn die Christen, -nicht hinzugehen,
sondern mich, (Br. Almeida S. J.) an seiner Stelle zu schicken. Da ich wufite, wie
sehr sich diese Leute vom Aufleren leiten lassen, hielt ich bei meiner Ankunlt
das Begrabnis mit grofiter Feierlichkeit ab, die in meinen Kraften stand. Ich
glaube 700 Personen, alles Christen, gaben ihm das Geleit unter Ab-ingung
unserer Litanecien, mit vielen brennenden Kerzen, und mit solchem Pomp und

Aufwand, dafl man ihm, auch wenn er Herr jenes Ortes gewesen ware, nicht
mehr Ehre hitte erweisen konnen. Wir begruben ihn in einem Sarge, den die

8 Frois, Brief aus Miyako, 28. Februar 1565.
% Dojuku, eine Art Laienhelfer oder Katechisten, die in der Kirche wohnten.
10 Frois, Geschichte, S. 44.
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Christen schon hergerichtet hatten, ganz mit Seide bedeckt. Und alle wollten,
dafl ich ihn so, mit dem Sarg und den Seidentiichern, zur Erde bestattete, um
klar die Liebe zu zeigen, die sie zu ihm hatten. Am andern Tag, denn das Be-
gribnis war am Abend, errichteten sie ihm ein Grabmal . . .“ 1!

Ahnlich hielt man es in Funai: ,In dieser Zeit starb einer der vornehmsten
Christen dieser Stadt. Zu seinem Begribnis kam P. Jodo Baptista, da er gerade
in der Nahe war. Da die Japaner groflen Wert auf Totenfeiern legen, so
hielten wir ihm ein vornehmes Begrébnis, woriiber die Heiden sich wunderten.
Wir trugen ihn in einer mit Damast bedeckten Tumba auf einer Art Bahre, ganz
mit vergoldetem Halbdamast verziert, und darauf einen mit Gold und Silber
gestickten Kalvarienberg 2. Vorauf gingen zwolf Banner aus weifler Seide, und
auf jedem derselben waren die Leidensabzeichen gestickt. Darauf folgten sogleich
100 Christen, jeder mit einer brennenden Kerze, dann kam das Kreuz unseres Hau-
ses und der Pater mit den Bridern, hinter ithnen viele Christen, Manner, Frauen
und Kinder. Das Begribnis hatte den Erfolg, dafl viele Heiden sich entschlossen,
Christen zu werden.” 12

Die Patres waren nicht nur darauf bedacht, ein moglichst feier-
liches Leichenbegidngnis zu veranstalten, sondern suchten diese Feier
zugleich zu einer groflartigen Demonstration des christ-
lichen Glaubens zu gestalten. Daher versammelten sie mog-
lichst alle Christen des Ortes, lieflen sie bei dieser Gelegenheit laut
und offentlich die Gebete verrichten und den Katechismus rezitieren.
Besonderen Wert legten sie dann auf eine schone Leichenrede.
Dieser aus Europa eingefuhrte, bisher in Japan wenig bekannte
Brauch fand groflen Anklang. Und die Wirkung blieb nicht aus.
Von den vielen Zuschauern, die zunichst aus reiner Neugierde ge-
kommen waren, fanden nicht wenige den Weg zum Christentum,
wie in den verschiedenen Berichten immer wieder hervorgehoben
wird.

Eines der prunkvollsten Begrabnisse, das uns ebenfalls Frois in
anschaulicher Weise geschildert hat, diirfte wohl die Feier im Jahre
1565 zu Miyako gewesen sein. Frois war zu Neujahr dieses Jahres
zum ersten Male nach der Reichshauptstadt gekommen. Lange Jahre
sollte er nun in diesem alten Kulturzentrum wirken. Sein aufge-
schlossener Geist suchte tiberall in die Geheimnisse der japanischen
Seele und Kultur einzudringen. An keinem Tempel oder anderen
Sehenswiirdigkeiten ging er voriiber, ohne hineinzugehen und in
mannigfacher Reflexion die zahlreichen Eindriicke geistig zu ver-
arbeiten. Ja er scheute sich nicht, bei einem alten Bonzen regel-
maflig Vorlesungen iiber den Buddhismus zu horen. Noch heute

1 Frois, Geschichte, S. 260.
2 Kreuz mit Totenkopf und gekreuzten Knochen.
¥ Frois, Geschichte, S.410.
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sind daher seine Schilderungen japanischer Sitte, Gebrauche, be-
rithmter Tempel und Stddte von grofiem kulturgeschichtlichen Wert.
Aber Frois war nicht in erster Linie Historiker, Ethnograph oder
Weltreisender. Er war und blieb Priester, Jesuit und Missionar. Daher
suchte er alle Eindriicke und Erfahrungen in sein apostolisches
Ideal einzubauen, und die so gewonnenen Erkenntnisse fruchtbar
zu machen fir sein und seiner Mitbriider missionarisches Wirken.

Unwillkiirlich wird man beim Lesen des folgenden Berichtes
erinnert an die oben zitierte Schilderung eines japanischen Begrab-
nisses, das er ja im gleichen Jahre zu Miyako erlebt hat. Sollte dort
nicht dem eifrigen Missionar ein guter Teil der Anregungen fur
das néchste christliche Begribnis in den Sinn gekommen sein? Die
lackierte Sanfte des Paters, die nach buddhistischer Art geschorenen
Christen, die Kleidung nach Art buddhistischer Bonzen, und die
Glocke, die unterwegs angeschlagen wurde, alles das durfte wohl
auf Anregung von Frois zuriickgehen. Sein anschaulicher Bericht
lautet:

»Jener vornehme Edelmann, namens Yuki no saemonjo-dono, war einer der
besten Christen in der Tenka und um die Gesellschaft dufierst verdient, Herr
eines groflen Familienbesitzes:. Er pflegte oft zu sagen, er bereite sich aufs
Sterben vor, denn Gott habe ihm zu erkennen gegeben, er werde nicht mehr
lange leben. Nun wurde er durch Gift getotet, damit ein anderer jenen Familien-
besitz erbe. Er beichtete, obwohl er unter Heiden war, und starb als vortreff-
licher Christ, wie er auch gelebt hatte, eine Sdule aller Christen jener Gegenden.
Er war erst 32 Jahre alt, als er starb, und wenn auch die Patres jeden Augen-
blick ihren Tod-oder ihre Vertreibung vor Augen hatten, so mufiten sie doch, da
er eine so erlauchte und weitverschwagerte Personlichkeit war, ihm unbedingt
ein hochfeierliches Begrdbnis und einen prunkvollen Leichenzug mit groflem
Aufgebot halten. Denn das ist eines der Dinge, worauf die Japaner am meisten
Wert legen, und wo sie am genauesten ihre Vorschriften einhalten, wie am
Anfang dieses ersten Teiles!* berichtet wurde, wo die Rede von den Begrib-
nissen war. Und da P. Caspar Vilela keine Furcht kannte, und vor Eifer fiir die
Ehre Gottes brannte und wufite, wie wichtig dies war, weil es das erste dffent-
liche Begrabnis war, das man feierlich abhielt, so ging er dabei in einer rot
lackierten Sanfte mit einem Rauchmantel aus Brokat, und viele Christen kahl-
geschoren, so dafl sie wie Bonzen erschienen, die einen in Chorhemden, die
andern in Alben, und statt der Stolen, wie sie die Bonzen in Bandelier tragen,
trugen einige derselben Antipendien; und um den Prunk zu vermehren, trugen
sie das Kreuz hoch voran mit den Kerzentrigern und der Glocke, die man
ldutete, und dem Missale mit seinem Uberzug dariiber, dem Weihwasserkessel-
chen und Weihwasserschwengel, einem andern kleinen Kreuz fiir die Tumba,
einer Altartafel des Erlosers und davor Leuchter mit brennenden Kerzen, vielen
Bannern aus Seide mit den Leidenswerkzeugen darauf gestickt, und vielen
andern ahnlichen Dingen. Diese wurden der Ordnung nach in bestimmten Ab-

1 D, i. d. verloren gegangene Teil des Geschichtswerkes. Cf. oben.
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standen aufgestellf und manchten in den Straflen einen groflen Aufzug aus. Der
Tote aber wurde in einen Sarg und hernach in die Tumba gelegt, mit reichen
Seidentiichern darauf und einer grofien Menge brennender Laternen davor.

Und da Miyako sehr auf Neuigkeiten verpicht ist, so fand ein grofier Zulauf
von Leuten, Mannern, Frauen, Kindern und Bonzen statt, deren Zahl alle
Christen und Heiden, die dabei zugegen waren, auf tber 10 000 Seelen schétzten.
Der Ort aber, wo der Tote!begraben werden mufite, war eine starke Meile
auflerhalb Miyakos.

Die Christen sangen mit wohlklingender Stimme die Christenlehre, was bei
den Heiden noch grofiere Bewunderung hervorrief, weil sie dieselben genau wie
die Gebete auf lateinisch rezitieren horten, was fiir ihre Ohren etwas Fremdes
und Necues war.

Nachdem der Pater die Sinfte verlassen hatte, betete er viele Responsorien,
und dann wurde der Tote mit jenen Stiidken reicher Seide, die tber ihn gelegt
waren, begraben. Bruder Damifo aber hielt ihnen dort, wie man das gewdhn-
lich bei den Begribnissen vornehmer Personen tut, eine Predigt iiber den Tod
und die Rechenschaft, welche die Menschen Gott abzulegen haben, worliber all
jene heidnische Zuhérerschaft sehr verwundert war.® 1%

~ Frois blieb 11 Jahre in Ky®&to, bis er 1576 wieder nach Kytishu
versetzt wurde. Sicher hat er mit seinem tiefen Verstindnis fiir
japanische Kultur und Sitte nicht wenig dazu beigetragen, die
alten christlichen Briuche der japanischen Mentalitit anzupassen,
ohne dabei freilich wesentliche Elemente des Christentums preiszu-
geben. Schon seit 1570 hatte er den P. Organtino als Mitarbeiter
erhalten, der dann spater als Oberer der Miyako-Mission eine
grofle Rolle spielen sollte. Organtino hatte beziiglich der Anpas-
sung die gleichen Grundsitze wie Frois. So durfte sich in der
Hauptstadt allmahlich eine traditionelle Form der Leichenbegang-
nisse herausgebildet haben. Als im Jahre 1582 P. Cespedes, der
seit 1577 ebenfalls in der Miyako-Mission tatig war, in Gifu ein
Begribnis zu veranstalten hatte, folgte er der gleichen Tradition.
Frois zitiert im Missionsbericht des Jahres 1582 den Brief des
P. Cespedes:

oAls wir nach Gifu zuriickgekehrt waren, horten wir am folgenden Tage,
dafl ein dreijahriges christliches Kind in der Stadt gestorben sei. Dieses Kind
war der erste Christ, der an diesem Ort gestorben ist, und die heidnischen
Biirger wiinschten, einmal unsere Begrdbnisweise zu sehen. Da in Japan‘alle
das Begribnis fir sehr wichtig halten, beschlossen wir, eine moglichst feierliche
Totenfeier zu halten. So versammelten wir alle Christen und gaben ihnen zahl-
reiche Banner, Laternen und golden gestrichene Bronzekreuze zu tragen. Der
Leichnam des Kindes wurde in cinen prichtigen Sarg gelegt. Um 10 Uhr nachts
ging man aus dem Hause. Die Christen ordneten sich zu einer Prozession und
zogen durch vier oder fiinf der Hauptstrafien der Stadt. An deén Straficn hatten
sich so viele Menschen versammelt, um uns zu sehen, dafl man kaum hindurch
konnte. Aber es geschah durchaus nichts Unwiirdiges, sondern alle zeigten grofie

5 Frois, Geschichte, S.280.
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Ehrfurcht und waren voll des Lobes. Der Begrabnisplatz war ein grofier Platz,
den ein Christ eigens dafiir bestimmt hatte; aber als wir ankamen, wartete
bereits eine Menge von 10 000 bis 15 000 Menschen auf uns. Nachdem die Gebete
vor der Bestattung des Kindes beendigt waren, stand Bruder Paolo auf und
hiclt die Leichenrede mit lauter Stimme. Es war eine einfache Predigt, aber der
Bruder hatte ein fiir die Umstidnde sehr passendes Thema gewihlt. Und
woritber wir alle am meisten staunten, war, dall die ganze Menge der Heiden,
als der Bruder zu reden begann, so still wurde, daf man meinen konnte, es sei
‘niemand an diesem Platze zugegen. Alle waren sehr zufrieden mit der Predigt,
auch die Heiden lobten unsere Lehre und sagten, es gebe keine heiligere Lehre
als diese. Noch mehreré Tage lang redete man davon.® 1

Ein weiterer schoner Brauch, der an verschiedenen Orten bestand,
war die Armenspeisung nach dem Begrabnis. So wird z. B. im
Jahresbericht von 1582 iiber das Begrdbnis des Amakusa Naotane
folgendes berichtet:

»,Da die Japaner ganz besonderen Wert auf das Leichenbegiang-
nis legen, kam der Vizeprovinzial selbst mit mehreren Patres und
Briidern und den Studenten des Seminars dorthin und veranstaltete
‘ein feierliches Leichenbegangnis, wie es bisher in Japan noch nicht
gewesen war. Am Feste Maria Schnee (5. August) liel Dona Gracia
das Begrdbnis halten und lief an diesem Tage mehr als 1000
Arme speisen. Der Sohn Don Jodo tat ein Gleiches.” " Ahnliche
Werke der Nichstenliebe werden auch von andern Orten berichtet.
Die Verdienste solcher Werke opferte man fir die Seelenruhe der
Toten auf, damit sie bald von den Leiden des Fegfeuers erlést, in
die himmlische Seligkeit eingingen.

Im gleichen Sinne feierte man auch die besonderen Gedenktage
und Jahresgedichtnisse. Um die Glaubigen an diese Liebespflicht
gegen die Verstorbenen zu erinnern und zum Gebet anzueifern. ist
ja in der katholischen Kirche der ganze Monat November in beson-
derer Weise dem Gedachtnis der Armen Seelen geweiht. Auch in
Japan fiihrte man diese Sitte ein. Ja, P. Cosme de Torres ging noch
weiter. Er stellte eine Tumba in der Kirche auf, las taglich eine
schwarze Seclenmesse und predigte den ganzen Monat hindurch
besonders tiber die vier letzten Dinge: Tod, Gericht, Himmel und
Holle.

,Und da die Japaner viel Wert auf Begribnisfeierlichkeiten
legen, so pflegte der Pater, damit sie die Dinge des andern Lebens
hoher achteten, jahrlich den ganzen Monat November Totenmessen
zu lesen, und fiir die Responsorien war stets eine Tumba in der .

16 P, Frois. Brief aus Kuchinotsu, 31. 10, 1582.
17 Ehd.
18 Frois, Geschichte S. 44.
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Mitte der Kirche mit vier groflen Kerzen an der Seite. Das gab
ihnen grofle Befriedigung. Und in dieser Zeit predigte man ihnen
viel iiber die letzten vier Dinge.” "

Die Bestattung war, der alten christlichen Sitte entsprechend,
Erdbestattung. Damals war auch in Japan die Erdbestattung
noch hiufiger als heutzutage, so dall diese Art des Begrabnisses
keine besondere Neuheit war. Aber die Christen hielten an diesem
Brauch auch in der spdteren Verfolgungszeit so zahe fest, dafi man
von Seiten der Gegner die Erdbestattung als ein Verdachtsmoment
fiir den verbotenen christlichen Glauben ansah. Als im Jahre 1640
in Edo das sog. Shiimon-aratame-yaku als ein Zentraliiber-
wachungsorgan fur die Durchfithrung des Christenverbotes in ganz
Japan geschaffen wurde, schrieb der erste Leiter dieses Amtes, Inoue
Chikugo-no-kami, in seinen Anweisungen fiur die Untersuchung:

»Bei der Untersuchung im Familientempel ist grofite Sorgfalt
aufzuwenden. Es kommt vor, daf} selbst Bonzen getauscht werden.
Bis jetzt haben die Christen ihre Leichen nicht verbrennen lassen,
sondern' sie haben den Leichnam in ihrem Hause in einen Sarg ge-
legt. In den Sarg legten sie sodann ein aus Brettern angefertigtes
Kreuz, verschlossen den Sarg oben sorgfiltig und bestatteten ihn
in der Erde. An Orten, wo es an Brennholz mangelt oder in man-
chen buddhistischen Familien kommt allerdings auch Erdbestattung
vor. Deshalb soll man dort ebenfalls Untersuchungen anstellen.
Zuweilen zeigt es sich beim Ausgraben der Leichen und der Unter-
suchung des Sarginnern, daf} es ein Christ war .

Wie sehr die Christen auf ein christliches Leichenbegéngnis mit
Erdbestattung bedacht waren, zeigt auch folgender Vorfall,
der von Melchior Kumagai Buzen-no-kami berichtet wird. Kumagai
war friher Burgherr von Miri bei Hiroshima gewesen, nach 1600
mit seinem Lehnsherrn Mari Terumoto nach Yamaguchi gezogen.
Seine Tochter war ebenfalls Christin geworden, aber mit einem
heidnischen Ritter verheiratet. Als sie starb, entstand ein Streit
wegen des Begrabnisses, aus dem sich Kumagai durch eine ge-
schickte List rettete.

~Seine Tochter war mit einem heidnischen Edelmann verheiratet. Melchior
bemiihte sich sehr, ihn zu bekehren, aber ohne Erfolg. Als dann einige Zeit
spiter seine Tochter in seinem Hause cdhristlich gestorben war, bemiihten sich
einige Bonzen, das Begriabnis der Toten vorzunehmen und das iibliche Geld
dafiir zu erhalten. Aber Melchior schlug ihnen ihr unziemliches Begehren ab

und gab zur Antwort, seine Tochter solle ganz nach christlichem Brauch bestattet
werden, auch wenn ihr Mann ein Heide sei. Weil aber die Bonzen auf ihrer

19 Vof-Cieslik, Kirishito-ki und Sayo-yoroku (Tokio 1940), S.62.
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Forderung beharrten und drohten, sie wiirden ihn sonst beim Mori-dono ver-
klagen, so erdachte er, um das zu verhiiten, folgende List. Im Beisein etlicher
Christen lief er seine Tochter zu Hause heimlich begraben. Dann lief er einen
anderen Sarg herstellen und so viel Steine darein legen, als eine Leiche wiegen
mochte. Diesen Sarg iibergab er den Bonzen, welche meinten, sie triigen den
Leichnam der verstorbenen Frau, und dariiber sehr erfreul waren, was sie auch
andern Leuten mit grofiler Freude zeigten.® 2

Auch auf die Ausstattung und den Schmuck der Griber
legten die Christen groflen Wert. Wihrend man in Europa seit
alter Zeit grofle Friedhofe anzulegen pflegte, ist noch heute in Ja-
pan die Sitte weit verbreitet, dafl die Familien sich ihre eigene
Grabstitte schaffen. Dieser Brauch wurde meist beibehalten. So
wird z. B. in dem oben zitierten Bericht iiber das Begribnis in Gifu
mitgeteilt, daBl ein Christ eigens einen grofien Platz fiir das Grab
vorbereitet hatte. Auch fir den berithmten Fursten von Bungo,
Otomo Sorin, hatte man eine besondere Begribnisstitte vorbereitet.

»Die Begrdbnisstatte war der Stellung des Fiursten entsprechend
sehr schon. Dort wurde er unter den Tranen und der Trauer aller
bestattet.* **

Das Grab wurde mit einem Kreuzsymbol geschmiuckt. Im tbri-
gen hielt man sich wohl meist an die japanische Sitte, d.h. eine
groflere Anlage, die mit einem Zaun oder einer Hecke eingefriedet
war und als Familiengrabstitte diente. Eine solche Anlage muf}
wohl das Grab des oben erwdhnten Dom Jodo von Fukuda ge-
wesen sein.

Frois fdhrt in dem oben zitierten Bericht iiber das Begribnis fort: ,Am
andern Tag, denn das Begribnis war am Abend, errichteten sie ihm ein Grab-
mal aus sehr gut gearbeitetem Stein, eine Elle hoch mit einem Kreuz ihm zu
Haupte, und um den Grabhiigel herum einen Weg von etwa fiinf Klaftern auf
beiden Seiten des Gelandes, mit einer Tiir, durch die man hineingehen konnte,
und iber der Tiir ein zweites Kreuz. Dieser Weg und die Reinlichkeit des -
Grabes, scheint mir, regt alle zur Andacht an, die jene Stitte betreten. Dieser
Ort wird fast so viel von den Christen besucht, die dorthin beten gehen, wie die
Kirche; denn wenn sie dort ihr Gebet beendet haben (die Kirche ist ein schones
Haus, das eben dieser Verstorbene schenkte), dann gehen sie sogleich zu seinem
Grab an der Seite des Hauses, das er ebenfalls gab. Das war ein Werk, das
sie sehr ermutfigte, denn dabei sah man die grofle Licbe, womit die Christen
cinander lieben.® 22

Takayama Hida-no-kami, der Vater des bekannten Takayama
Ukon, legte einen eigenen christlichen Friedhof auflerhalb seiner

20 Bericht iiber das Martyrium des Kumagai von Bischof Cerqueira, datiert
8. Marz 1606.

2t Frois, Brief aus Arima, 20.2.1588.
22 Frois, Geschichte, S. 260,
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Burg an. ,Dario legte einen grofien Friedhof auflerhalb der Festung
fiir die Begrabnisse an, und jedem Toten liell er sofort ein Holz-
kreuz zu Haupten setzen, und auf demselben Friedhof lieff er ein
grofles und sehr schones Kreuz errichten.”*

Im Laufe der Zeit schufen die Christen auch eigene Formen fiir
ihre Grabsteine. In Kyishu und in der Umgegend von Kyoto,
also den beiden Mittelpunkten der alten Mission, ist eine ganze
Reihe solcher Grabsteine erhalten®. Sie stammen durchweg aus
der Keicho-Periode (1596—1614) und sind erkenntlich entweder
durch ein Kreuz in den verschiedensten Formen, oder auch durch
das Christus-Monogramm I HS. Es lassen sich drei Stilarten unter-
scheiden: Einige der in Nord-Kytshl erhaltenen Steine sind natiir-
liche Steinbl6cke, deren Frontseite behauen ist und ein Kreuz-
monogramm sowie den Namen des Verstorbenen trigt. An andern
Stellen hat man die tibliche buddhistische Form beibehalten, nur ist
an Stelle des sonst gebrduchlichen buddhistischen Sanskrit-Mono-
gramms ein Kreuz getreten. Eine dritte, sehr hiufig vertretene
Gruppe weicht ganz von der in Japan tblichen Form der Grab-
steine ab und geht offenbar auf europdischen Einfluf zuriick. Es
handelt sich um liegende, sarkophagahnliche Steine, oben meist
rund behauen, deren Stirnseiten ein Kreuz und die Inschrift tragen.

Die Steine tragen alle den christlichen Namen des Verstorbenen,
doch nicht immer auch den Familiennamen. Das 143t sich wohl
daraus erkldren, daf} bis in die zweite Halfte des 19. Jahrhunderts
nur der Adels- und Ritterstand einen eigenen Familiennamen
hatte. Die Todesdaten sind teils nach japanischer, teils nach euro-
pdischer Zeitrechnung gegeben, zuweilen auch in beiden Weisen.
Prof. Shinmura macht besonders darauf aufmerksam, dafl die Grab-
inschriften tiberall entweder nur in japanischer Silbenschrift (Kana)
oder einer Mischung von Silben- und Schriftzeichen erscheinen. Die
Verwendung von Kana auf Steinmonumenten war bis zu jener Zeit,
abgesehen von ganz wenigen Ausnahmen, nicht gebrauchlich, sondern
erscheint hier zum ersten Male in groflerem Ausmafl. Der Grund
ist wohl darin zu suchen, daf sich die christlichen Taufnamen nicht
durch entsprechende Schriftzeichen(aufler zuweilen durch reine
Laut-Zeichen) wiedergeben liefen. Man verwandte dabei meist die
weicheren Formen der sog. Hira-gana, und fir die Schriftzeichen,
um das Schriftbild einheitlich zu gestalten, die abgerundeten For-

25 Ebd. S.458.

2 Vgl. Shinmura, Kirishitan-ibutsu no kenkyu (Kyoto 1926); Nagayama,
Kirishitan-shiryo-shu (Nagasaki 1927).
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men der Kursivschrift, ebenfalls eine Neuerung auf dem Gebiete
der Epitaphgestaltung.

Da im Jahre 1614 bereits das Edikt des Christenverbotes pro-
mulgiert wurde, finden sich aus den spateren Jahren keine ausge-
pragt christlichen Grabsteine mehr vor, hochstens dafl man an ver-
borgenen Stellen unauffillige christliche Zeichen anbrachte oder
auch gewdchnliche Feldsteine ohne Inschrift und Zeichen auf das
Grab setzte. Neuerdings hat Y. Kataoka eine Anzahl solcher Steine
wieder entdeckt *. Auch die meisten der dlteren christlichen Grab-
steine fielen dem Sturm der Verfolgung zum Opfer, so daff heuts
nur noch verhiltnismiflig wenige, sei es auf buddhistischen Fried-
héfen, sei es im Mauerwerk von Tempeln oder Briicken, oder auch
unter Schutt und Erde vergraben, wiedergefunden werden.

Von frih an legten die Missionare den neuen Christen die
Sorge fur die Kranken und Sterbenden, wie auch fiir die Toten,
ans Herz. Das war alte christliche Tradition.

Schon seit der Zeit Christi galt die Sorge fir die Kranken und Sterbenden
als ein besonderes Werk der Nichstenliebe. In der Urkirche hatten die Christen
besondere Vereinigungen fur das Begrabnis und die Sorge der Graber. Es war
eine Ehre, Mitglied zu sein. Die mittelalterlichen Handwerkergilden waren
ebenfalls zu einem groflen Teil Begribnis-Genossenschaften. Die Mitglieder
hatten fiir ein entsprechendes Begridbnis zu sorgen und auch sonst jdhrliche
oder monatliche Verpflichtungen fiir die Verstorbenen zu iibernehmen. In Italien
und Portugal gab es seit alter Zeit die sog. ,Misericordia“-Bruderschaften.
Diese waren Vereine von Christen, welche sich ganz besonders der Sorge fiir
die Sterbenden und Toten widmeten. Die Mitglieder hatten die Arbeit nach
bestimmten Zeitraumen unter sich aufgeteilt und trugen zur Zeit d=s Dienstes
eine besondere lange Kleidung, die den ganzen Kérper einhiillte und nur zwei
Locher fir die Augen frei liel. Einerseits sollte diese Kleidung das Erkannt-
werden der betreffenden Person verhindern, vor allem aber mégen auch hygie-
nische Griinde entscheidend gewesen sein. Bei Seuchen und ansteckenden Krank-
heiten sollte dic Gefahr der Berthrung und Ansteckung verhindert werden.
Diese Bruderschaften haben im Mittelalter, vor allem zur Zeit von Pest und
Seuchen, hervorragende Arbeit geleistet. Es war also eine kirchliche Organisation
fir Krankenpflege und Totendienst. Die Mitgliedér genossen besondere geist-
liche Privilegien. Hinzu kam die geistliche Betreuung der Mitglieder durch den
Priester sowie verschiedene besondere Gebetsverpflichtungen fiir die Toten.

Die Jesuitenmissionare suchten diesen Geist christlicher Nach-
stenliebe auch in den japanischen Neuchristen wachzurufen. Wegen
des groflen Mangels an Priestern und Missionspersonal mufite die
Sorge fiir die Kranken, Sterbenden und Toten, vor allem in den
entlegenen Gebieten, in besonderer Weise den Christen zur Pflicht
gemacht werden. So wurden in allen Christengemeinden eigene’

% Cf. Kirishifan-kenky@l, Bd. 1 (Tokio 1942).
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Amter dafiir eingerichtet. Ein eifriger Christ, der meist das Amt
des Kirchenvorstehers und Katechisten versah, hatte auch fir die
Leichenbegingnisse zu sorgen. Dafiir erhielt er einenlangen schwar-
zen Talar und ein weifles Superpelliz. Diese Christenvorsteher
hatten zu sorgen, daff auch die Armen und Verlassenen ein ent-
sprechendes Leichenbegdngnis erhielten. So kam es, dafl die Sorge
fur die Toten allmahlich allenthalben als eine besondere Ehren-
pflicht angesehen wurde und selbst Personen des Adels- und Ritter-
standes es nicht fur eine Schande hielten, mit eigenen Handen den
Sarg des Verstorbenen zu tragen. Eins schones Beispiel dafir gab
Dario Takayama Hida-no-kami. Frois berichtet dariber:

»Es ist in Japan Brauch, wenn diese armen Soldaten und verlassenen Leute
sterben, dafi gewisse Leute, die Hijiri (Hijin?) heiflen, sie zum Verbrennen
holen; dies sind gewdhrlich verlassene Leute, die fiir ecine sehr niedrige Klasse
gehalten werden. Als das Christentum dort aufzublithen begann, starben zwei
arme Minner in Takatsuki. Dario lie sofort eine Tumba machen wie die
unsrigen der Misericordia, und ein Bartuch aus Damast mit einem we fien
Kreuz in der Mitte, und rief alle Christen, Edelleute und Niedrige. Minner
und Frauen, und sagte ihnen, sie sollten alle aus ihren Hiusern Laternen mit
brennenden Kerzen bringen, um die Toten zu begraben. Und an Stelle dieser
verachteten und niedrigen Hijiri trugen er und sein Sohn Ukondono, der
Festungskapitan, damit bei den Christen der fromme Brauch eingefiihrt bleibe,
die Tumba auf den Schultern. Das war fiir den Stolz und Hochmut der Japaner
cin seltenes Beispiel, das alle Anwesenden und die Heiden, die hernach davon hér-
ten, mit grofler Verwunderund und Staunen erfiillte. Als die Edelleute dies Beispiel
bei den Hauptern sahen, gaben sie die Kerzen weg, die sie in den Hinden
trugen, und wetteiferten, wer von ihnen zuerst die Grabscheite nihme, um
ihnen die Gruben zu graben und sie zu bestatten: und selbst die Edelfrauen
kamen heran, damit eine jede ihre Handvoll Erde in die Grube der Toten
werfe; und fortan blieb es bei ihnen Brauch, daf die Edelleute bei diesen Be-
grabnissen halfen.” 26

Riihrend ist auch die Sorge des gleichen Dario fir die Hinter -
bliebenen. ,Es starb dort ein junger Christ, der Diener eines
Soldaten, den Dario seinem Gebrauche gemif} zu besuchen pflegte,
und nachdem er ihn nach seinem Tode mit der gewohnten Feier-
lichkeit begraben hatte, nahm er die Kleider, die von ihm iibrig
blieben, und sein Schwert und Kurzschwert und die iibrige arme
Habe, die sich vorfand, und schickte alles mit einem Brief durch
einen Diener an die Mutter des verstorbenen jungen Mannes, die
Heidin war, und iiber 50 Meilen von dort in einem andern fernen
Reiche wohnte; etwas, was in Japan sonst niemand auch nur im
Traume getan hatte.”*

* Frois, Geschichte, S. 457; cf. auch den Brief von Frois, Usuki, 20. 8. 1576.
2 Ehd. S. 458. ;
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Beim Begribnis des Otomo Sorin wird ebenfalls berichtet. daf§
Mainner aus dem Adel den prachtig geschmickten Sarg auf ihren
Schultern trugen. Da dieser Bericht auch sonst sehr interessante
Einzelheiten enthalt. sei er hier ganz wiedergegeben:

LIch rief sofort die beiden Patres Goncalo Rebello und Jo@o Francisco aus
der Residenz herbei. Um diese Zeit waren gerade keine andern Patres und
Briider in Bungo zugegen, da sie nach Yamaguchi gegangen waren. Es war
gerade Winter, die Zeit, da es in Japan am meisten regnet. Daher war es fiir
die beiden sehr beschwerlich zu kommen. Die Fliisse waren geschwollen, und
zuweilen mufiten sie mit den Pferden schwimmend ibersetzen, so dafl es sehr
gefihrlich war. Wir drei Patres und die beiden Briider, die bei mir waren,
haben dann ein sehr feierliches Begribnis gehalten. Der Mangel an Patres und
Briidern wurde aber durch die zahllos herbeigestromten Leute ausgeglichen. Der
Erbprinz war gerade wegen eines Krieges in einer entfernteren Gegend und
konnte daher nicht anwesend sein. Doch waren alle Fiirsten und Grofien, die im
Reiche weilten, erschienen. Der Regent und andere Manner aus dem hdchsten
Adel trugen den préchtig geschmiickten Sarg auf ihren Schultern, umgeben von
zahlreichen Kreuzeshannern. Dem Sarge folgten Julia und ihre Tochter sowie
eine grofle Menge Volkes. Der Katafalk stand auf einem Podium von mchreren
Stufen und war aufs priichtigste hergerichtet, umgeben von zahlreichen vergol-
deten Kerzen. Bruder Jodo hiclt die Leichenrede. Er pries die Tugenden des
Fiirsten und erzdhlte, wie sehr man dem Firsten fur die Bemiihungen um die
Bekehrung seines Landes und Volkes, wie auch fir die gute Regierung zu
danken habe. Alle waren tief ergriffen und sehr zufrieden. Die Begrabnisstatte
war der Stellung des Fiirsten entsprechend sehr schon. Dort wurde er unter den
Tranen und der Trauer aller bestattet.” 28

Als die Jesuiten spiter in allen Kirchen die Marianischen
Kongregationen errichteten, ibertrugen sie die Sorge fiir die
Kranken und Verstorbenen dieser Organisation. Diese ,Santa
Maria no Kumi‘ haben auch in Japan fur das Glaubensleben der
Christen eine grofie Rolle gespielt. In Europa hatten sie seit der
Griindung im Jahre 1563 eine rasche Verbreitung gefunden. Durch
diesen Erfolg ermutigt, hatten die Jesuiten sie auch in Japan ein-
gefithrt. In den Satzungen dieser Kongregationen ist an zahlreichen
Stellen die Rede iiber die Sorge fiir die Kranken und Sterbenden,
sowie fiir ein entsprechendes Begridbnis. Fiir alle diese und dhn-
lichen christlichen Liebesdienste bestand das besondere Amt des
»Jihi-yaku®. Er hatte zunichst die Sorge firr alle Notleidenden,
Kranken und Sterbenden der Kongregation, dann aber auch alle
tbrigen Christen und Nichtchristen®. -

. Wenn ein Kranker stirbt, so soll der Jihi-yaku alles fur das
Begribnis vorbereiten. Er soll sorgen, dafl der Verstorbene ein

28 Frois, Brief aus Arima, 20.2. 1588.
20 COf, Kirishitan-kenky@ Bd.II (Tokio 1944), S._119 ss. “
Okumenisches Instifut

der Universitat TUbingen
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entsprechendes Begrabnis erhélt und die Leute fir seine Seelen-
ruhe alle Gebetsverpflichtungen erfiillen. Er soll auch Sorge tragen
fiir die zum Tode Verurteilten. Er soll sie ermahnen zum Beichten
und sie auf einen guten Tod vorbereiten. Er soll fiir sie einen Prie-
ster rufen, soll Biirgschaften ubernehmen fir das Begrabnis und
soll sorgen, daff der Leichnam nicht zerstiickelt wird. Wenn es
Heiden sind, soll er nach Kraften versuchen, sie zu Christen zu
machen. Er soll iiberhaupt Sorge tragen, dafl in séinem Amtsbereich
kein Kind ohne Taufe stirbt.”

Aber nicht nur dem Jihi-yaku, auch allen andern Mitgliedern der
Kongregation wird diese Sorge ans Herz gelegt. ,An allen Orten,
wo keine Kirche ist, sollen sich die Glaubigen im Haus des Sterben-
den versammeln, sollen beim Verscheiden und nachher noch 2 bis 3
Tage lang die Leichenfeier und die Gebete fiir den Betreffenden
verrichten . . .

Mit besonderer Aufmerksamkeit sollen sich die Mitglieder der
Kranken annehmen, sie besuchen, und wenn maoglich, ihnen Gele-
genheit zum Beichten verschaffen, in der Todesstunde ihnen tro-
stend beistehen, und nach dem Tode fiir das Begribnis sorgen und
fiir ihre Seelenruhe beten. Die Christen sollen haufig den Friedhof
besuchen, dort fiir ihre Angehorigen beten, und auch sonst dic
Vorschriften der Kongregation beobachten.*

Fiir diese Krankenbesuche und den Beistand der Sterben-
den hatten die Jesuiten ein kleines Biichlein herausgeben. Es war
enes der ersten Druckwerke der japanischen Jesuiten-
Druckerei und erschien 1593. Das Buch trigt keinen Titel (wenig-
stens in der Form, wie es heute erhalten ist), beginnt aber mit der
Uberschrift ,Bauchismo no sazukeyo to byoja ni henitenshiya wo
susumuru keoke no koto®, d. h. eine Anweisung, wie man die Leute
taufen und die Kranken zur Bufle ermahnen solie®. Wahrschein-
lich meint Frois dieses Buch, wenn er schreibt: ,Die Christen be-
suchen die Kranken und zur rechten Zeit rufen sie unsere Patres,
um ihre Beichte zu horen, und helfen ihnen, fromm im Herrn zu
sterben. Dabei bedienen sie sich eines Biichleins, das iiber die Art
und Weise, den Sterbenden zu helfen, auf Japanisch herausge-
geben ist.”™

Nach dem Tode sollte, wie oben bereits erwahnt, fir ein ent-
sprechendes Begrdbnis gesorgt werden: ,Nach dem Tode sollen
alle Mitglieder der Sektion am Begrabnis teilnehmen. Wenn der

30 1. Laures, Kirishitan-bunko (Tokio 1940), Nr. 8.
31 J.Hay S. J., De Rebus Japonicis, Indicis, et Peruanis, p. 235.
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Betreffende so arm war, dall er keinen Sarg beschaffen konnte,
kann man fiir das Begribnis auch einen Sarg nach japanischer Sitte
verwenden."

Fir die verstorbenen Mitglieder der Kongregation waren be-
sondere regelmiflige Gebete vorgeschrieben. ,,Zu Anfang jeden
Monats wird eine Messe fiir die Lebenden und Verstorbenen der
Oya-gumi, danach vor der mit brennenden Kerzen und Kreuz ge-
schmiickten Tumba, die bereits wahrend der Messe dastand, die
Absolution fiir die Toten gesungen.”

.Die Mitglieder der QOya-gumi sollen jeden Monat einen gan-
zen Rosenkranz von drei Geheimnissen fiir die Verstorbenen der
Kumi aufopfern. Wenn ein Mitglied der Oya-gumi stirbt, sollen
die Mitglieder der gleichen Oya-gumi je einen Rosenkranz beten,
die Mitglieder der gleichen Sektion (Ko-gumi) beim Leichenbe-
gingnis zugegen sein. Wenn der Verstorbene ein Mitglied der Oya-
gumi war, oder eine Frau war von denen, die fir die Kumi arbei-
ten, sollen sie zwei Rosenkranz-Geheimnisse, d. h. zwei Drittel eines
grofen Rosenkranzes beten, {iir einen Verstorbenen der Oya-gumi
drei Geheimnisse."

Die obigen Ausfithrungen, die an Hand von verhéltnismafiig
geringem Material zusammengestellt wurden, mégen zeigen, wie
sehr sowohl den Patres wie auch den Christen in der alten japa-
nischen Jesuitenmission die Sorge fiir die Verstorbenen am
Herzen gelegen hat, und in welchem Geiste sie diese Gesinnung
ins Werk umgesetzt haben.

100 Jahre Heidenmission in Siidafrika
Von Franz L Hagel O.M: I, Kimberley

Unter den Heiden

An das Werk der Glaubensverbreitung schrieb Bischof Allard:
,Im Jahre 1854 habe ich zwei Patres, die kurz zuvor.aus der Hei-
mat gekommen waren, fiir die Heidenmission bestimmt. Sie mufiten
erst vier Monate englisch studieren, denn das ist fur ihre Aufgabe
unerlifllich. Dann gingen sie zu den Eingeborenen, um deren
Sprache zu erlernen. Diese Aufgabe war wirklich nicht so einfach,
denn es gab bis jetzt weder Worterbiicher noch Grammatiken. Zwar
konnte man Eingeborene finden, die als Dolmetscher hitten dienen
konnen, aber diese standen ganz unter dem Einfluf} protestan-
2 Missions- u. Religionswissenschaft 1950 Nr. 4
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tischer Missionen, die ihnen nicht erlaubten, auch uns Dienste zu
tun. So hielten diese Herren den Schliissel zu diesen Sprachen in
den Handen. Unsere Missionare verloren aber den Mut nicht; mit
der Hilfe von oben und durch beharrlichen Fleif’ iiberwanden sie
alle Schwierigkeiten und verstehen nun diese Sprachen so, daf} sie
Unterricht erteilenkonnen.“* AnEugen v.Mazenod schrieb der Bischof
am 27. Febr. 1855: ,Gerade in diesem Augenblick gehen unsere Paires
100 Meilen weit, um die Heidenmission zu beginnen. Darum bitte
ich mehr als je um Ihr Gebet. Sie konnen sich leicht vorstellen, wie
schwer diese Aufgabe ist, wenn ich IThnen sage, dafl die Zahl der
Heiden sich auf Millionen belauft. Wenn sie gut disponiert waren,
den Glauben anzunehmen, welch herrliche Zahl von Bekehrungen
ware zu erwarten! Aber da stehen viele Hindernisse entgegen.
Protestantische Missionare haben das Land bereits nach allen Rich-
tungen hin durchquert und viele Stationen angelegt. Dazu kommt,
dafl die Neger nach uralter Sitte mehrere Frauen heiraten, ein
Brauch, der mehr in der Ehre und im Reichtum seine Wurzeln hat
als in der Leidenschaft. Je mehr Frauen ein Mann hat, desto ange-
sehener, reicher und machtiger ist er. Aus diesen Menschen Chri-
sten machen, heifit ihr ganzes wirtschaftliches Leben umstiirzen.
" Die Bekehrung eines Negers erfordert eine besondere Gnade von
oben, und das vor allem bei den Zulus.“*

Die erste Missionsstation unter den Heiden Studafrikas weih-
ten die beiden Patres dem Erzengel Michael. Eine Kapelle wurde
gebaut, die anfianglich gut besucht wurde. Nun aber brach wieder
einmal eine Stammesfehde aus; die Patres mufiten nach Pieter-
maritzburg flichten. In den Missionsberichten ist keine ndhere An-
gabe tber diesen blutigen Zwist enthalten; es kann sich aber der
Zeit nach um den Thronstreit der beiden Schne des Zuluhdupt-
lings Mpanda, Umbuyazi und Cetewayo, handeln, die verschiedene
Miitter hatten. Umbuyazi blieb tot auf dem Kampffeld, wahrend
sein Halbbruder Cetewayo als Sieger heimkehrte und spiter auch
von der englischen Regierung als Hiuptling anerkannt wurde.
Nachdem wieder Ruhe und Ordnung hergestellt war, kehrten die
beiden Patres auf ihre Mission zuriick, verlegten sie aber auf einen
Platz in der Nihe, der von der Regierung geschenkt worden war
und auch unter deren Schutz stand. Es ist die heute noch beste-
hende Mission St. Michel bei Ixopo, die von den Patres von
Mariannhill betreut wird.

1 Annales de la Propagation de la Foi 1858, S. 30.
2 Archiv der Oblaten Rom C/Allard.
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Es wiirde zu weit fithren, auf die Einzelheiten, auf die Entbehrungen und
besonders auf die Enttduschungen einzugehen. Die Erfolge mehrerer Jahre waren
gleich null; ein paar in Tedesgefahr getaufte Kinder. wobei die Missionare aber
sehr vorsichtig zu Werke gehen muflten, war alles. Bischof von Mazenod, der von
den Missionen in Kanda und Ceylor andere Erfelge erlebt hatte. glaubte einen
Grund des Versagens in der Jugend der beiden Missionare zu finden und riet
Bischof Allard, die Heidenmission selbst zu leiten. Der Bischof kam nach St.
Michel und blieb fortan bis zu seiner Resignation unter den Negern. '

Die Lage in St. Michel wurde nach einigen Jahren hoffnungslos. Daber
beschloff der Bischof, es bei einem andern Stamm weiter siidlich zu versuchen.
Mit cinem schwer beladenen Ochsenwagen zog der Biscliof mit P. Gérard und
einem Bruder iiber Berg und Tal in halsbrecherischer Fahrt drei Tagesreisen
weiter nach Siiden und wihlte einen Platz, den sie ,Notre Dame des sept Dou-
leurs® nannten. Sie bauten ein Priesterbaus und cine fiir die damaligen Verhalt-
nisse grofle Kirche, die die Bewunderung der Zulus erweckte. Als das Gotteshaus
fertig und schén geschmiickt waren, besuchten sie alle Familien in weiter Runde
und luden sie ein, zur Mission zu kommen. Die Manner kamen, die Frauen aber
versteckten sie. Als aber die Neugierde gestillt war, blieben die Kirchganger
wieder aus. Auch diese Mission erwies sich als aussichtslos und wurde 1861, nach
einjahriger Tatigkeit, wieder aufgegeben.

Das vollige Versagen auf beiden Stationen machte aber den Bischof und
seine Mitarbeiter nicht mutlos; sie handelten vielmehr nach dem Worte Christi:
+Wo man nicht auf euch hort, da gehet weg von dort und schiittelt den Staub
von eueren Fiiflen zum Zeugnis wider sie® (Marc. 6,11). Warum sollten auch
die Missionare ihre Hoffnung nur auf die Zulus setzen, deren kriegerischer Mut
damals noch nicht gebrochen war. Das Vikariat war doch so groff und hatte viele
verschiedene Negervilker innerhalb seiner Grenzen. Daher griff der Bischof
mit seinem unzertrennlichen Begleiter, P. Gérard. zum Wanderstab und besuchte
zuerst einige Stamme weiter im Stiden. aber ohne Resultat. Dann aber ging die
Reis weiter ins Innere, nach dem Oranje-Freistaat und vor allem nach dem
Basutoland, wo Konig Mocheshwe. kurz Moshesh genannt, sein Szepter iiber ein
grofles, schwarzes Volk fithrte, und von dem man gehort hatte, dafl er dem
Christentum sehr gewogen sei. Am 12. November 1861, mitten im heiflen Som-
mer, machten sich die Wanderer um Christi willen auf den weiten, strapazidsen
Weg. Zwei Pferde trugen die Missionare; zwei weitere das Gepddc. So gings
iiber die Drakensberge, Harrismith, Bloemfontein, Fauresmith nach dem Basuto-
land. Unterwegs besuchten sie die katholischen Farmer und gaben ihnen Gelegen-
heit, die religiosen Pflichten zu erfiillen, ja an Orten, wo mehrere Familien zu-
sammenkamen, hielten sie eine Art Volksmission von 5 bis 10 Tagen, wobei die
Kinder besonders beriicksichtigt und unterrichtet wurden. ,Mein Begleiter und
ich predigten abwechslungsweise in englisch, wie es die Reihe traf 3.

Jetzt ging es erwartungsvoll nach dem Basutoland, jener Felsenburg Siid-
afrikas, dic man mit Recht und Unrecht die siidafrikanische Schweiz nennt, und
die bis heute eine gewisse Selbstindigkeit bewahrt hat. Der schwarze Konig des
Landes, Moshesh, war unstreitig der grofite Herrscher schwarzer Rasse, den die
Geschichte Siidafrikas kennt. Er schuf aus zersprengten Volksresten der Tsdhaka-
zeit ein neues Volk, die Basuto, und war sehr aufgeschlossen fiir die Bediirfnisse
seiner Zeit. Er hatte selbst die evangelische Mission ins Land gerufen, und be-
zahlte fiir die ersten Missionare die Bogadi wie fiir eine Braut. ,Moshesh sandte

? Archiv der Oblaten: Affaire Allard.
25‘:
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mir®, schrieb der evangelische Missionar Krotz, ,200 Stiick Vieh, damit ich ihm
wenigstens einen Missionar schicke® 4. 1833 kamen die ersten drei evangelischen
Missionare ins Basutoland. ,Wenn ich euere wandelnden Hiuser sche (Plan-
wagen) und beobachte, wie ihr in ein Rohr (Gewehr) blaset uad dann fallt in der
Ferne ein Stiick Wild tot zu Boden, dann weil} ich, dafl ihr uns helfen kénnt®,
begriifite Moshesh die Missionare.

Bei der ersten Begegnung des Bischofs Allard mit dem Basutokénig, sagte
Moshesh: ,Mein Land ist klein; ich habe bereits 15 cvangelische Missionare.”
Es dauerte aber drei Tage, bis Moshesh zu einem Entschluf kam und der katho-
lischen Mission in der Nihe seiner Felsenresidenz, des Felskegels Thaba Bosigo
{Berg der Finsternis), einen Platz anwies von der Grofle ,soweit. die Hiihner
laufen“. Bischof Allard nannte den Platz ,Motsi wa Mma Jesu®, Dorf der
Mutter Gottes. Dic protestantischen Missionare, die bereits grofien Einflufl ge-
wonnen hatten und vor allem auf sozialem Gebiet grofie Fortschritte errungen
hatten, nannten die neue Mission nur ,ba Roma“, die Romlinge, und dieser
Name ist, man mochte sagen, hingen geblieben. Es ist der heutige Bischofssitz
Roma im Basutoland. Die nene Mission in Roma kdmpfte in der ersten Zeit mit
einer Armut und Diirftigkeit, die Mitleid erregt. Der Bischof schlief mit seinen
Helfern auf dem blanken Boden, bis ihn der Rheumatismus plagte, daf er fast
nicht mehr gehen konnte. Jetzt zimmerte P. Gérard eine Bettstelle zurecht.

Trotzdem Konig Moshesh von seinen Freunden, wie er die evangelischen
Missionare nannte, sichtlich abriidite und der katholischen Religion sich sehr
geneigt zeigte, waren die ersten Erfolge nur sehr gering, ja der Konig selbst
machte sich bisweilen zum Prediger. Da aber seine Redeweise sich allzasehr von
der goldenen Beredsamkeit der Kirchenvater unterschied, wurde ihm dies ,Dia-
konat® wieder abgenommen.

Es stellte sich bald heraus, daff ohne griindliche, weibliche Erzichung keine
glinzenden Fortschritte zu machen waren, deshalb entschlof sich Bischof Allard,
Schwestern zu Hilfe zu rufen. Es war ein grofles Wagnis, in dieser noch so un-
ruhigen Zeit Ordensfrauen ins Innere des Landes kommen zu lassen, aber die
Schwestern der heiligen Familie von Bordeaux entsprachen groBmiitig dem Ruf
aus dem Heidenland. 1864 kamen die ersten sechs Schwestern nach Roma und
wurden von Moshesh mit aufrichtiger Freude begriifit. ,Mit dem Kommen der-
Schwestern beginnt fiir mein Volk eine neue Zeit und fiir mich ein goldener
Lebensabend®, so empfing er die Ordensfrauen auf seiner Burg. Kaum hatten sich
aber die Schwestern héuslich eingerichtet und die ersten Schillerinnen um sich
gesammelt, brach der Basutokrieg von 1865 aus, der sich drer Jahre hinzog. Hier
empfingen sic mit P. Gérard buchstdblich die Feuertaufe, glicklicherweise aber
ohne Verluste zu haben. Die Freistaatburen. unterstiitzt von den Transvaalern
unter dem Kommando von Paul Kriiger, hausten schreddich unter dem schwarzen
Volke. Die Belagerung des Thaba Bosigo artete in eine buchstibliche Schlachterei
aus. Obwohl sich Moshesh tapfer wehrte, unterlag er mehr dem Hunger als dem
Kampfe. Im Friedensvertrag von Aliwal verlor er das beste Land zwischen
Thaba Nchu und dem Caledon Flufi. Obwohl die englische Regierung dem Pra-
sidenten Brand von Oranje-Freistaat es zur Pflicht gemacht hatte, den Basuto
Zeit zu lassen, ihre Egnte einzubringen und ihre bewegliche Habe in die Berge
zu schaffen, wurden sie Hals tiber Kopl tiber den Caledon gejagt.

4 The Basutos, the Mounteneers and their Countf’y by Sir G. Lagden, Bd. 1. -
S. 420, London 1902.
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~Mr. Orpen sah die Sandbanke des Caledon iiberflutet von schwarzen Men-
schen, die ihre Ziegen und Schafe iiber den Flufl bringen wollten. Viele hatten
die Ernte und ihr ganzes Besitztum im Stich lassen miissen. Schwarze Frauen
gebaren ihre Kinder hinter Felsen verstedst unter Regen und Hagel. Tausende
von Frauen und Kindern irrten obdachlos und nahrungslos in den schneebedeckten
Bergen umher® 5,

In dieser Lage entrang sich einem Unterhduptling der Ausruf: ,Ich hitte
nidit gedacht, dafl der weile Mann so grausam sein kénnte!“ Es entstand eine
solche Hungersnot im Lande, dafl die Mission Lebensmittel kaufen mufite, um
wenigstens der grofiten Not zu steuern. Diese grofiziigige Geste des Bischofs
erschlof die Herzen der Basuto. Die Bekehrungen mehrten sich in langsam stei-
gendem Tempo. Roma ist zum Mittelpunkt eines katholischen Negervolkes ge-
worden, das in vorbildlicher Weise an seinen katholischen Missionaren hangt.*
Im gerdumigen Kloster der Schwestern zu Roma sieht man heute fast nur noch
schwarze Schwestern. Ein paar Zahlen iiber den Fortschritt der Heidenmission
im Basutoland: ¢

1891 5 Stationen mit rund 3000 katholischen Christen
1914 9 = T 13000
1925 4 Distrikte 41000
1950 11 =4 A i 182 149 %

Die zweite Heidenmission

Die zweite Heidenmission Stidafrikas entstand im Kapland. Wie
das Vikariat Port Elizabeth dem Vikariate Natal Pate gestanden
hatte, so hob nun auch Kapstadt die Praefektur Centralkapland
aus der Taufe.

Bischof Crimley von Kapstadt (1861—1871) hatte fiir sein gro-
fles Gebiet nur 6 Priester, die ganz in der schwierigen Seelsorge
fir die weiflen Katholiken aufgingen. Mit Schmerz sah er auf die
vielen Neger und Mischlinge, die ganz den evangelischen Missionen
anheimzufallen schienen. Er klagte seine Not dem Kardinalprae-
fekten der Propaganda in Rom, worauf ihn Kardinal Barnabo mit
P.Planque, dem ersten Generalsuperior des Missionsseminars in
Lyon, in Verbindung brachte. P.Planque zeigte anfdnglich wenig
Neigung, eine Heidenmission in Siidafrika zu tibernechmen, da er
scine verfiigharen Krifte fiir die Sklavenkiiste notwendig brauchte.
Dann aber hatte ihn ein Bericht des Bischofs Devereux etwas be-
denklich gestimmt. Der hochwiirdigste Herr hatte nimlich in einem
Berichte den Gedanken etwas stark betont, dall die Missionare fiir
Stidafrika Hollander oder Flamen sein sollten wegen der Bekeh-
rung der Buren. Damals war in Sudafrika hollindisch noch die

5 The Mabilles of Basutoland S. 142.

% Etat Général du Personnel de la Congrégation des Missionaires Oblats de
Marie Immaculée Nr. 3 u. ff.
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offizielle Sprache in Verwaltung und in der Kirche, obwohl der
heutige Dialekt allgemein vom Volke gesprochen wurde. Es gab
noch keine Literatur in ,afrikaans®. Der Bischof schrieb: Gewaltige
Vorurteile blenden unsere siidafrikanischen Mitbiirger. Warum?
Vielleicht, weil sie nie einen katholischen Priester kennenlernten.
Die katholischen Priester, die bis jetzt ins Land kamen, waren
Englander, Irlander und Franzosen, die nie in den Geist der Buren-
sprache eindringen werden. Der arme, unwissende und verachtete
Bur bildet sich haufig ein, er miisse auch seinem Volkstum entsagen,
wenn er den katholischen Glauben anndhme. Man bringe ihm einen
Missionar, der mit ihm fraternisiert, ihm in vertrauter Aussprache
seine Irrtimer darlegt, dann werden sofort seine Vorurteile ver-
schwinden; er wird sich geneigt zeigen, sich der Kirche anzuschlie-
flen.“” Diese Ansicht wurde auch spater ofters von Missionaren
des Landes und Missionstheoretikern vertreten, stellte sich aber
als eine Tauschung heraus. Unsere belgischen und holldndischen
Patres, die im Lande arbeiteten, haben das reichlich erfahren. Beim
Buren ist Religion und Volkstum ebenso innig verbunden wie beim
Islam, weshalb beide sehr schwer fiir die Kirche zu gewinnen sind.
Bischof Crimley hinterliefl seine Sorge seinem Nachfolger, John Leonred
(1872—1908), der den Plan tatkrédftig weiterfiihrte und auch erreichte, dafi 1872
die Prafektur Centralkapland errichtet wurde. Auch P.Plamque war jetzt zur
Ubernahme des neuen Sprengels bereit, ja er selbst kam mit seinen Mitarbeitern
1874 nach Stidafrika und leitete die neue Heidenmission. Mittelpunkt derselben
wurde meines Wissens Qudtshoorn. Von hier aus schrieb er: ,Der Obere braucht
fast ein ganzes Jahr, wenn er alle Stationen besuchen will.* Warum die Lyoner
in Siidafrika nicht warm wurden und nach kurzer Tatigkeit die Prifektur der
Kirche wieder zuriickgaben. ist nicht bekannt; der Grund diirfte in Personal-
mangel zu suchen sein: 1882 iibertrug die Propaganda den Norden von Central-
kapland den Oblaten des heiligen Franz von Sales und erhob zwei Jahre spiter
diesen Teil zur Préafektur Namaland, deren Name 1898 in Oranje Flufl um-
geindert wurde. Die bodenstindige Bevélkerung dicses meist wiistenartigen
Landes wurde auf 22 000—25 000 Buschminner und Hottentotten geschdtzt. Der
Bahnbrecher dieser Mission wurde unter unbeschreiblichen Opfern und Entheh-
rungen P. Simon O.S.F.S., der auch 1898 der erste apostolische Vikar des Landes
wurde. Bischof Simon schlug seinen Sitz in Pella auf, einer fritheren evan-
gelischen Mission, auf der der bekannte Missionar Moffat von der Londoner
Mission und sein Schwiegersohn Livingstone. der beriihmte Forscher, voriiber-
gehend gewirkt hatte. Eine harte Trockenheit und dann die Kampfe zwischen
Buren und Eingeborenen, bei denen auch ein Sohn eines Missionars ermordet
worden war, hatte die Protestanten zur Aufgabe des Platzes veranlafit, obwohl
58 000 Morgen Sandwiiste, die die Regierung geschenkt hatte, dazu gehérten.
Die Missionare vom Oranje Fluf Vikariat drangen auch tber
den Oranje hintuiber, nach Grofinamaland im heutigen Stid-West-

7 Vgl. Un Ami des Noirs Augustin Planque par René Guilcher, Lyon 1928.
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Afrika. Der stidliche Teil der ehemaligen deutschen Kolonie wurde
1909 selbstindig und besteht heute als Vikariat Keetmanshoop.
1940 wurde die Bezeichnung Vikariat Oranje Fluf in Vikariat
Keimoes umgeindert. :

Mit Bischof Simon war ein Missionar auf dem Boden Sid-
Afrikas erschienen, der der Gnade des Glaubens durch heroisches
Aushalten und Opfern eine Bahn bereitet hat. Was er in seiner
funfzigjahrigen Tatigkeit ertragen hat, grenzt ans Unglaubliche.

In das Jahr 1882 fiel auch ein fur die Heidenmission uiberaus
wichtiges Ereignis: die Grindung von Mariannhill.

Nach einem vergeblichen Versuch in Dunbrody (Kapland) lan-
dete die Monchsschar des Abtes Franz Pfanner in Natal und schlug
in den grunen Hiugeln bei Pinetown ihre Zelte auf. Hier entstand
ein Zentrum der Heidenmission, das kein Gegenstiick stidlich des
Zambesi aufzuweisen hat, auch nicht bei den evangelischen Mis-
sionen. Der iiberaus praktische und weitsichtige Vorarlberger, Abt
Franz, verband Kultivierung und Missionierung in einer bis dahin
unbekannten Weise, ja, man wire versucht zu sagen, er begann
nicht mit der Bibel und Predigt, sondern mit Spaten und Hacke,
und das mit einer Stoflkraft, wie wir sie nicht wieder erlebt haben
im groflen Land Siid-Afrikas. Er kam nicht, wie bisher, mit ein
paar Priestern und dem einen oder andern Laienbruder, sondern
mit 22 Chormonchen und 78 Briidern. Als aber im Laufe der Jahre
weitab von der Abtei immer mehr herrliche Missionen entstanden,
ergab sich unzweideutig, daf} beschauliches und aktives Leben, in-
tensive Missionsarbeit und Trappistenregel schwer zu vereinbaren
waren, weshalb 1909 Mariannhill aus dem bisherigen Ordensver-
band losgelost und in eine moderne Missionsgenossenschaft um-
gewandelt wurde. Zwar blieb Mariannhill zunéchst noch unter der
Jurisdiktion des Apostolischen Vikars von Natal, wurde aber dann
1921 zu einem selbstindigen Sprengel erhoben, von dem heute
bereits wieder die beiden Vikariate Kokstad und Umtata abge-
trennt wurden. Mit 115636 Neger-Christen steht Mariannhill
direkt hinter dem Basutoland. Der unvergefliche Abt Franz ist
einer der grofiten Wohltdter des Zuluvolkes.

Die bis jetzt geschilderte Missionstitigkeit in Siid-Afrika darf
man mit Recht ,Saatzeit® nennen und zwar harte Saatzeit, in der
es galt, Brachland umzureifien, in das noch kein Samenkorn des
katholischen Glaubens gefallen war. Man muflte es einer steinigen,
unbekannten Erde anvertrauen und mit Geduld versuchen, es zum
Wachstum zu bringen. Dabei konnte man sich nicht auf frithere
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Erfahrungen stiitzen; sie mufiten erst gesammelt werden. Ein ge-
wisses Tasten und zogerndes Vorfuhlen, auch Fehlgriffe und I.ehr-
geldzahlen war in solchen Zeiten unvermeidlich! Dann aber waren,
abgesehen von Mariannhill, die Mittel und Krafte der Mission so
ungentigend, dafl lange Zeit keine groflen Fortschritté erwartet
werden konnten. Und dennoch, die hochherzige Arbeit und restlose
Hingabe dieser Glaubenspioniere an ihre heilige Aufgabe haben
ein Fundament gelegt, auf dem spdtere Missionsgenerationen ge-
trost weiterbauen konnten. Heute noch sagen die katholischen Ba-
suto: , Unsere ersten Missionare waren Heilige.“ Wer wiirde heute
noch ertragen konnen, was ein Bischof Allard, ein Bischof Simon
selbstverstandlich auf sich nahmen?

Die neue Zeit

Stud-Afrika war bis zur zweiten Halfte des 19. Jahrhunderts
ein armes, unbedeutendes Farmerland gewesen, dessen schwarze
Bevolkerung beraubt, entrechtet und unterdriickt war. Die Farmer
selbst verschanzten sich gegen jeden Fortschritt hinter ihrer patri-
archalischen Lebensweise und in der Einsamkeit ihrer riesiggrofen
Farmen. Nach alter Auffassung der Buren mufite jede Farm von
der anderen so weit entfernt sein, dafl man den Rauch vom Nachbar
nicht mehr sehen konnte. 1867 aber erhob sich der ,Stern von Siid-
Afrika® und zog leuchtend seine Bahn wie ein Meteor. Es war ein
kostbarer Edelstein, ein Diamant, der heute unter dem Namen
.Dedlay“ bekannt ist. Zuerst im Ufersand des Vaal, dann aber in
den Kraterpfeifen im Buschfeld, wo heute die Stadt Kimberley
steht, wurden so viele Diamanten gefunden, dafl Siid-Afr'ka den
Welthandel in diesen kostbaren Steinen an sich riff. Colconda in
Indien und Bahia in Brasilien mufiten den Vorrang im Diamanten-
handel Kimberley uberlassen.

Zu den Diamanten kam 1870 das Gold Transvaals, und wiederum in un-
geahntem Reichtum. ,Uber 40" des gesamten seit dem Mittelalter in der Welt
iiberhaupt gewonnenen Goldes ist allein in den letzten 50 Jahren den Goldminen
rund um Johannesburg abgerungen worden®®. Die Goldausbeute stieg von Jahr
zu Jahr und betrug 1946 nicht weniger als 12275 000 Urzen (fine ounces) Gold ®.
Reichtiimer in astronomischen Zahlen wurden aus den Diamanten- und Gold-
minen gehoben. Diamanten und Gold lockten Menschen ins Land, die rasch reich
werden wollten und an ihr Gliidk glaubten. Die bestchenden Orte vergréfierten

sich in amerikanischem Tempo; neue entstanden. Die Zahl der weiflen Katholiken
vervielfiltigte sich. Am Rande der alten und neuen Stadte entstanden Neger-

8 W. Pahl, Wetterzonen der Weltpolitik, Berlin 1937, S. 177.
% Year Book and Guide, 1948, S. 387.
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siedlungen, die Tausende von Krausképfen zdhlten. ,Die katholische Mission
stand vor einer Riesenaufgabe.

Bischof Allard, der bereits in hohen Jahren stand und durch einen Sturz vom
Pferde schwer gelitten hatte, resignierte 1873 und tberliefl die neue Zeit seinem
Nachfolger, dem Bischof Jolivet O.M.I. von Natal, in dessen Vikariat sowohl
die Diamanten- als auch dic Goldfelder lagen. Der neue Bischof griff tatkraftig
zu. Zuerst baute er die vorhandenen Missionen so aus, dafl sie auf Jahrzehnte
ihren Anforderungen geniigen konnten. Dann galt es in den erstehenden Orten
und Stddten wie Johannesburg, Barberton, Lydenburg, Kimberley und vielen
andern die Seelsorge fiir die weillen Katholiken zu organisieren, Kirchen und
Sckulen zu bauen und anders mehr.

Da das bisherige Vikariat so groff war, daf} es einem Bischof unmdglich war,
herumzukommen, so veranlafite Bischof Jolivet 1886 die Teilung seines Riesen-
sprengels. Es wurden abgetrennt das Vikariat Oranje-Freistaat, das heutige
Kimberley und die Prifektur Transvaal, die 1904 zum Vikariat erhoben wurde.
Abgeschen vom Basutoland: war in den neuen Sprengeln Heidenmission ein
Ding der Unméglichkeit, denn in beiden hiefl es: maxime autem demesticos fidei.
Mit welch bescheidenen Mitteln und Personal diese Aufgaben gelést werden
muflte, zeigt folgende Statistik. 1895 betrug die Zahl der Priester:

in Natal 17 auf 9 Stationen
in Kimberley 14 auf 5 Stationen
in Transvaal 10 auf 5 Stationen 10,

Weitere kirchliche Aufteilung konnte nicht unterbleiben. 1892 wurde zu-
nachst der nérdliche Teil von Stidwest von Cimbebasien, das Angola und West-
afrika bis zum Oranje umfafite, abgetrennt und als Prafektur Niedercimbebasien
den deutschen Oblaten ibergeben. Erst nach langen Verhandlungen mit der
kaiserlichen Regierung konnten die ersten Missionare 1896 den Boden Siidafrikas
betreten. Hier aber fanden sie so viele Hemmungen und kaiserliche Verord-
nungen, dafl bis nach dem Hererokrieg 1904—1906 Heidenmission fast unmoglich
war. 1926 wurde diese Prifektur zum Vikariat Windhoek erhoben.

1895 unternahm P.Porte O.M.I. von Kimberley aus eine Erkundungsfahrt
in das Land der zahlreichen Betschuanenstimme. Die weite und beschwerliche
Reise blieb im Norden, wo die meisten Betschuanen leben und unter der Krone
Englands stehen, ganz erfolglos. ,Bekehre zuerst die Konigin von England. die
mein Lland gestohlen hat, dann magst Du auch uns bekehren®, lautete der Be-
scheid des Hauptlings von Gaberones. Enttduscht kam P.Porte wieder nach
Mafeking zuriick, wo ihm der Blitz 14 Ochsen seines Gespannes erschlug. Erst
kurz vor Kimberley fand er bei den Batlapin in Taungs eine Missionsmoglichkeit,
obwohl dort schon seit drei Jahrzehnten die Londoner Mission Fufy gefafit hatte.
Nach dem Grundsatz vom glithenden Eisen begann P. Porte noch im selben Jahre
in Taungs und verwandelte ein Gasthaus in ein Gotteshaus. Taungs ist heute
eine bliihende Mission mit einem Kranz von Auflenposten bis weit in die Kala-
hari hinein. Von den 25000 Batlapin gehoren heute iiber 4000 der Kirche an:
rund 1000 Katechumenen bereiten sich auf die heilige Taufe vor.

/ 1910 entstand im Norden Transvaals die Benediktinerabtei der belgischen
Benediktiner als Abtei Nullius.

1918 wurde auch Swaziland von Natal losgelost und als Prafektur den Ser-
viten tibergeben;: seit 1939 ist es Vikariat. Dann kamen die schlagenden Wetter
des Ersten Weltkrieges; deutsche Missionare wanderten in Zivilgefangenenlager

10 Personnel der Oblaten Nr.5.



Sonderabdruck aus dem ,,Rundschreiben der Industirie-
und Handelskammer Miinster” 1. Oktober 1950,

230 Qanre Aschendorfl

Werden und Wirken eines Buchverlages
und seiner Druckerei

Eine der dllesten und angesehensten Firmen der Stadt
Miinster, die Aschendorffsche Uerlagsbuchhandlung und
Buchdruckerei, legt soeben eine vornehm gestaltete ileine
Schrift vor, diz iiber Geschichte und Gesicht des Hauses
Auskunft gibt.

Vor rund 230 Jahren hatte der im Jahre 1675 in
Miinster geborene Wilm Aschendorff in der
Martini-Layschaft einen Buchladen, den nach seinem
1729 erfolgten Tode erst seine Witwe und dann sein
Sohn Wilhelm leitete. Neben dem Verkauf von Bii-
chern, insbesondere Schulbiichern, Schreibwaren usw.
liBt sich bereits seit dem Jahre 1720 eine verlege-
rische Titigkeit nachweisen. Das Jahr 1720 wird da-
ul:Iurch zum vermutlichen Griindungsjahr des Ver-

ages.

Der Sohn Wilhelm Aschendorff, der gelernter
Buchbinder war, das Amt eines Vorstehers seiner
Zunft bekleidete und den Titel eines Fiirstbischoi-
lichen Hofbuchbinders erhielt, brachte es bereits zu
einem gewissen Wohlstand. Den Grund zu dem spi-
teren umfassenden Ausbau des Geschiiftes jedoch legte
der Enkel Anton Wilhelm, den eigene Begabung
und griindliche Ausbildung hierzu befihigten. Am 13.
September 1762 erhielt er die Genehmigung ,zur An-
legung einer Buchdruckerei®, durch die er zum Griin-
der der Aschendorffschen Buchdruckerei wurde.
Daran, daBl der Name des Verlages einen guten Klang
gewann, hatten die Schriften des bekannten Piddago-
gen und geistlichen Fiithrers des Gallitzinkreises Bern-
hard Overberg, die bei Aschendorff erschienen, einen
nicht unbedeutenden Anteil. Fiir die innere Entwidk-
lung des Hauses von weittragender Bedeutung war
die im Jahre 1797 erfolgte Begriindung einer Betriebs-
krankenkasse. Es war dies eine fiir jene Zeit unge-
wohnliche Tat, die gleicherweise fiir die soziale Ge-
sinnung und fiir den allgemeinen Weitblidk des In-



habers Zeugnis ablegte. Das bahnbrechende Beispiel
ist dem Betrieb bis heute ein kennzeichnendes und
verpflichtendes Erbe geblieben.

Anton Wilhelm starb 1804 ohne ménnlichen Nach-
kommen. So fiel seinem Enkel, Johann Hermann
Hiiffer,dem dltesten Sohn seiner einzigen Tochter, die
mit dem fiirstlich-miinsterischen Rat und Professor des
Natur- und Volkerrechts, Lic. iur. utr. Christoph Aloys
Hiiffer, vermahlt war, die Aufgabe zu, das Geschift
weiterzufiihren., Johann Hermann brachte hierfir
schon von Natur aus eine ganz besondere Eignung
mit, die durch eine sorgfiltige Fachausbildung in
Augsburg und Leipzig erginzt wurde. Sein von
Glaube und Wissenschaft getragener Geist fand ein
natiirliches Spiegelbild in der durch ihn entwickelten
verlegerischen Eigenart des Hauses. Seit damals bil-
den Lehr- und Lernbiicher aus Religion, Wissenschaft
und Kunst gleichsam die Fundamente, anf denen sich
der weitgestreckte und vielschichtige Bau des Ver-
lages erhebt.

Das erfolgreiche Wirken dieses bedeutenden Man-
nes blieb nicht auf das eigene Unternehmen beschrankt.
Hiiffer war Abgeordneter der ersten Landtage der Pro-
vinz Westfalen. Er lenkte von 1842 bis 1848 als Ober-
biirgermeister die Geschicke der Stadt Miinster, wurde
Geheimer Regierungsrat und gehirte der preuflischen
konstituierenden Nationalversammlung an. Bei dieser
Uberlastung mit éffentlichen Aufgaben nimmt es nicht
Wunder, daBl er sich veranlafit sah, die Fiihrung des
Geschiftes mehr und mehr seinem 1813 geborenen
Sohne Eduard zu iiberlassen. Diesem sollte es be-
schieden sein, den spidteren weltweiten Ruf der Fir-
ma in glanzvollem Aufschwung zu begriinden. Wie
sein Vater brachte er hierfiir eine ungewohnliche Be-
fihigung mit, und mehr noch als dieser erhielt er Ge-
legenheit, sich in gleich griindlicher Weise auf seinen
Beruf vorzubereiten. In der Produktion des Verlages
behaupteten weiterhin Biicher und Zeitschriften theo-
logischen Inhalts einen bevorzugten Rang. Anderseits
nahm auch die Zahl der Veréffentlichungen aus den
verschiedenen anderen wissenschaftlichen Gebieten,
namentlich der Geschichte und Naturwissenschaft,
stindig zu. Mehr und mehr fanden die wissenschaft-
lichen Verdffentlichungen des Hauses auch im Ausland
und in Ubersee Beachtung. Man braucht dabei nur
an die inzwischen auf 36 Bénde angewachsenen, von
Clemens Baeumker begriindeten ,,Beilrdge zur Ge-
schichte der Philosophie des Mittelalters” zu erinnern,



die eine Sammlung von Weliruf darstellen. Nach Edu-
ard Hiiffers Tod iibernahmen seine Sohpne Fried-
rich und Anton das Unternehmen. Wihrend je-
ner bereits 1925 als Kommerzienrat starb, nimmt die-
ser noch heute als allverehrter Seniorchef regern und
klarblickenden Anteil an den Geschiften. Durch wei-
teren, vielseitigen Ausbau des Verlages und der
Druckerei verstanden es die beiden Briider, denen
die Sthne Dr. Eduard Hiiffer und Friedrich
Leopold Hiiffer in der Geschiftsleitung folgten, den
ehrenvollen Platz, den die Firma Aschendorff in-
zwischen im deutschen Verlagswesen eingenommen
hatte, zu behaupten und weiter auszubaunen. In den
Jahren 1913—1915 erstand das grofle Verlagsgebiude
in der GallitzinstraBe, das sowohl durch Gestaltung
und rdumliche Ausdehnung wie auch durch Ausstattung
mit den modernsten technischen Einrichtungen das
Muster eines industriellen Unternehmens seiner Art
wurde. Die wirtschaftlich verhiltnismdBig giinstige
zweite Hilfte der 20er Jahre war auch fiir das Haus
Aschendorff besonders erfolgreich. Die Zahl der jdhr-
lichen Veroffentlichungen steigerte sich auf ungeféhr
zweihundert, womit der Verlag dem &ulfleren Umfange
seiner Produktion nach an die siebente Stelle der
deutschen Groflverlage riickte.

Schwere Riickschlige brachten dann die
Jahre des nationalsozialistischen Terrors und des
Zweiten Weltkriegs. Bei dem unerbittlichen Kampf,
den der Nationalsozialismus gegen jeden christlichen
Geist in der Schule fiihrte, war es klar, daB Aschen-
dorff als einer der groften christlichen Schulbuch-
verlage schon bald in Mitleidenschaft gezogen wurde.
So kam zuniichst die Schulbuchproduktion, mehr und
mehr auch die gesamte iibrige verlegerische Arbeit
zum Erliegen. Was Staat und Partei begonnen hatten,
vollendeten die Bomben des Krieges, die das Betriebs-
gebidude zur Ruine machten.

In zwei notdiirftig hergerichteten Riumen, den ein-
zigen, die hierfiir iiberhaupt noch geeignet waren,
mufBlte 1945 von neuem begonnen werden. Anfang
1946 war dann mit Erteilung der Lizenz zur Wieder-
aufnahme der Verlagstitigkeit die Grundlage fiir den
Neuaufbau gegeben. In der Folge ging es nament-
lich mit dem Schulbuchverlag, fiir den ein grofles Be-
diirfnis bestand, schnell aufwérts. Aber auch die
iibrige Produktion entwickelte sich achtunggebietend
auf den alten Grundlagen: Religion, Wissenschaft und
Heimatbewegung. In den seither verstrichenen vier
Jahren konnten gi)ereits mehr als 250 selbstdndige Ver-




offentlichungen ihren Weg aus dem Haus an der
Gallitzinstralle in die deutschen Ldnder und allméh-
lich auch wieder ins Ausland antreien. Der Wieder-
aufbau des Verlagshauses machte seit der Wahrungs-
reform gute Fortschritte und kann heute, bis auf eine
groBe, noch zu schlieBende Bauliicke, als im wesent-
lichen abgeschlossen angesehen werden.

Besonderer Erwdhnung bedarf noch die fithrende
Bedeutung Aschendorffs auf dem Gebiete des miin-
sterischen Zeitungswesens. Der ersten, von ihm
seit den 1730er Jahren herausgegebenen Zeitung, den
sog. ,Minsterischen Staatsrelationen®,
folgte von 1762 bis 1849 das ,Miinstersche In-
telligenz-Blatt® 1852 wurde der ,Miinste-
rische Anzeiger® begriindet, den der Verlag
Anfang 1937 zwangsweise an die Partei abgeben mulite,
rachdem die eigene Herausgabe dieses Blattes fiir ihn
infolge der Unterdriickung aller geistigen Freiheit
durch den antichristlichen Staat ohnehin moralisch un-
tragbar geworden war. Seit dem Sommer 1946 erschien
dann in Miinster die Zeitung ,Westfdalische Nach-
richten®, die durch ihre Herausgeber in engster
Verbindung zum Verlag Aschendorff steht und seit
1949 auch wieder in der Aschendorffschen Buchdruk-
kerei hergestellt wird. Dieses Blatt hat fiir seine
miinsterische Ausgabe inzwischen den Untertitel
.Miinsterischer Anzeiger” wiederaufgenommen und
die Tradition dieser alten angesehenen Zeitung damit
lebendig in die Gegenwart iiberfiihrt.

So ist. wie einst der Aufbau des Verlages aus klei-
nen Anfingen, auch sein Wiederaufbau von Segen
begleitet gewesen. Das berechtigt trotz aller Schwierig-
keiten der gegenwirtigen Lage zu der Hoffnung, es
werde sich auch in Zukunft das alte Verlagssignet
AWA in seiner bislang bewiesenen Bedeutung bestd-
tigen als ein hoffnungsfrohes i

ALLZEIT WEITER AUFWARTS
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und konnten erst nach Beendigung der blutigen Auseinandersetzung auf ihre

Missionen zurtickkehren. Das Missionswerk war damit behindert, aber nicht

zum Stillstand verurteilt. Der Friede von Versailles war fiir die meisten deut-

schen Missionsgesellschaften ein furchtbarer Schlag. In ganz Afrika wurden sie

aus ihren blihenden Missionen verbannt und in die Heimat abgeschoben. I

Von grofiter Wichtigkeit wurde 1922 die Errichtung einer
Apostolischen Delegatur fir Sud-Afrika, womit fiir-die gewaltig
groflen Lande eine einheitliche Zentrale geschaffen wurde. War
auch diese Behorde ohne Verbindung mit der Landesregierung er-
richtet worden, so konnte doch der erste Apostolische Delegat, Erz-
bischof B.Gijlswijk O.P., die in der Union herrschende Freiheit
benutzen und eine Reihe neuer kirchlicher Gebiete errichten, zu-
mal jetzt Missionskrdfte in reicher Zahl zur Verfiigung standen.

Die deutschen Missionsgesellschaften bekamen neue Tatigkeits-

felder. In raschem Tempo erfolgte die Grundung neuer kirchlicher

Sprengel.

1928 entstand das Vikariat Kroonstad und wurde der Genossenschaft der Viter
vom Heiligen Geist ubertragen.

1923 wurde die Prifektur Garip errichtet und den Priestern des Herzens Jesu
ibergeben; seit 1936 Apostolisches Vikariat Aliwal.

1923 wurde das Gebiet im Norden Transvaals zur Prifektur Lydenburg er-
hoben und den Sohnen des Herzens Jesu iibertragen; seit 1936 Vikariat.

1929 wurde Queenstown Prifektur und den Palottinern tibergeben; seit 1948
Vikariat.

1930 wurde Umtata (Transkei) von Mariannhill getrennt und als Prafektur von
den Mariannhiller Patres betreut; seit 1986 Vikariat.

1985 wurde Kokstad eine eigene Prafektur und den bayerischen Franziskanern
iibergeben, die bereits vorher schon dort gearbeitet hatten. 1939 wurde der
erste Name Mount Currie in das Apostolische Vikariat Kokstad umge-
wandelt.

1948 wurde der Westen Transvaals zum Vikariat Pretoria erhoben, das kiinftig
von Weltpriestern betreut werden soll.

1949 erfolgte die Teilung des Vikariates Kroonstad, indem Bethlehem ein eige-
nes Vikariat wurde. Die Vater vom Heiligen Geist behielten Bethlehem,
wihrend hollindische Dominikaner Kroonstad iibernahmen.

Durch diese Aufteilung nahm die Heidenmission einen mach-
tigen Aufschwung, so da} heute alle diese kirchlichen Gebiete mehr
schwarze oder farbige als weifle Christen haben. Die Glaubensernte
war erfreulich. Neben den 99 212 weiflen Christen zihlt man heute

4412 Indier
63 201 Farbige oder Mischlinge und
614 201 Negerchristen. X
Jawohl, es ist wahr; die katholische Mission kam spit nach Sid-
Afrika, fast mochte man, sagen zu spat, aber sie hat den Vorsprung
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anderer Konfessionen reichlich aufgeholt. Als geschlossene Einheit
dirfte sie an der Spitze aller Konfessionen stehen.

Es sei aber nicht vergessen zu betonen, dall diese herrlichen
Erfolge unméglich gewesen wiren ohne die treue, opferfreudige
und stille Tatigkeit unserer Schwestern und Briider, deren Reihen
notwendig der Verstirkung aus der Heimat bedirfen.

Afrika verliert sein Gesicht

Der Prozefl der Akkulturation
Von Dr. Paul Schebesta, Wien

Vorbemerkung. — Der folgende Bericht des bekannten Pygmiéen-
forschers gibt dessen Eindriicke tiber dic Entwicklung des dunklen Erdteils unter
dem Einfluf moderner Zivilisation wieder. P.Schcbesta hat seit 1912 viermal
Afrika und zweimal Siid-Ost-Asien besucht und hatte so in den 12 Jahren Auf-
enthalt unter den Eingeborenen Asiens und Afrikas als Missionar und Kultur-
forscher Gelegenheit, den AkkulturationsprozeR zu beobachten. Die letzte Reise,
die ihn zur Erforschung der Pygmiensprachen in die Ostprovinz in Belgisch-
Kongo fiihrte, brachte ihm den Zusammenbruch der einheimischen Kulluren
Afrikas besonders zum Bewuftsein. Die von ihm gegebenen Streiflichter, die
den zersetzenden Einflufl moderner Zivilisation auf die allerprimitivsten Wald-
neger beleuchten, lassen ahnen, wie weit die Zersetzung anderer, mehr ,fort-
schrittlicher® Gebiete, z. B. in Siid- und West-Afrika, gedichen ist.

Die Abhandlung will nicht eine Anklage gegen irgendeine Kolonial-Macht
sein, sie erhebt allenfalls Anklage gegen unsere brutale Zivilisation als solche.
Vor allem will sie die Methoden andeuten, die die Zivilisation anwendet, um
ihr Ziel der Akkulturation zu errcichen, und was darunter letzten Endes zu

verstehen ist.

Afrika im Kulturumbruch; dieser Eindruck drdngte sich mir
wihrend meiner letzten Reise 1949/50 machtig auf. Wenn ich meine
Erfahrungen und Erlebnisse, die ich im Herzen Afrikas gewann,
auf ganz Afrika iibertrage, dann deswegen, weil schon seit jeher
das Urwaldgebiet im Innersten des Erdteils zum riickstindigsten
und dunkelsten Afrikas gehorte. Wenn also schon dort solche Um-
wilzungen wahrzunehmen waren, wie dann erst im ubrigen Konti-
nent? Am Ituri wohnen namlich die primitivsten Vélker, die schon
immer sehr schwer zu erreichen waren. Den Umbruch im Kongo-
urwald, die Zivilisationsdammerung tiber dem Pygmaenland sollen
die folgenden Ausfithrungen eines Missionarforschers beleuchten,
der mit den Fingeborenen sympathisiert.

Ich gehe bei Beurteilung der sich dberstiirzenden Umwilzungen
in Afrika nicht von irgendwelchen Phantastereien oder grotesken,
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ausgefallenen Volksbrauchen der ,Wilden” im dunklen Erdteii
aus, sondern vom wirklichen Afrika, wie ich es seit 1912 aus eige-
ner, vieljahriger Anschauung kennengelernt habe. Da mich der
Weg seither viermal nach Afrika gefiithrt hat, ist mir ein Vergleich
zwischen heute und friher moglich.

Das Afrika der Jahre 1912—18 am portugiesischen Sambesi und im Nyassa-
land, war noch das Afrika Livingstones, der vor damals 50 Jahren jene Gebicte
bereiste. Jahrelang war ich Missionar in Chipanga, am Unteren Sambesi, wo
Mrs. Livingstone, die Frau des grofen Missionarforschers, ihre letzte Ruhestitte
fand. Damals war der Sambesi in sogenannte Prazos (Pachtgebiete) von immen-
sen Ausmafen parzelliert, die an Private oder Gesellschaften vergeben waren,
wo sie als Landbarone herrschten. Diese Art Kolonisation bertihrte in gar nichts
die Kultur der Eingeborenen. Der Sambesi blieb trotz 300jdhriger Zivilisierung
und Missionierung durch die Portugiesen das, was er immer gewesen, ausge-
nommen die Hafenorte an der Kiiste, wo die Zivilisation Fufl zu fassen begann.
Die Missionen waren auf ihre Gebiete zuriickgedringt und hatten keine Expan-
sionsmoglichkeit. Im englischen Nyassaland war schon ein riihriges Leben
zu verspiiren, doch war das Inneie noch schwer erreichbar; weifle Kolonisten gab
es nur wenige. so dafl von einer kulturellen Bedringung der Schwarzen durch
die Weiflen noch nicht die Rede sein konnte. i

Der Ituri-Urwald, den ich 1929/30 erlebte, war kaum merklich verschieden
von jenem, den Stanley auf seiner Expedition nach der Suche Emin Paschas
unter unendlichen Strapazen durchquerte. Auch 1929 konnte man die unermefl-
lichen Waldgebiete nur auf Karawanenpfaden bereisen. Die kleinen Siedlungen
der Neger triumten in sonnigen Rodungen abseits dieser Pfade oder gar tief
drinnen im Urwald. Dort auch lagen im disteren Waldesschatten versteckt die
Lager der Bambuti-Pygméen, von wo her immer wieder lauter Singsang und
weiche Barumamusik dem Reisenden entgegenhallten und die Néihe der Einge-
borenensiedlungen verrieten.

Auch Ruanda und das Kivu-Gebiet war damals fur die Zivilisation noch ein
unerschlossenes Gebiet. Der Krieg der Weiflen war allerdings bis dorthin vor-
gestofien, doch hatte er die Bevdlkerung nicht merklich aufgescheucht. Als die
deutsche Kolonialverwaltung durch die belgische ersetzt wurde, geriet der Hof
Musingas und besonders er selbst in nicht geringe Verwirrung. Unvergeflich
bleibt mir eine von Musinga, dem noch urwiichsig afrikanisch gebliehenen
Herrscher. gewtinschte Zusammenkunft unter vier Augen, bei der er mir von
seiner Bedringnis erzéihlte. Er wollte wissen, wie ich als Nichtbelgicer die poli-
tische Zukunft beurteilte. Musinga war es gewahr geworden, dafl man ihm den
Strick um den.Hals gelegt hatte, und befiirchtete, dafl man diesen bald ruziehen
konnte. Im fibrigen aber war das Leben am Hof wie in alter Zeit. Die Konigin-
Mutter residierte mit den Hofdamen im Palast, die Vasallenhduptlinge kamen
mit Scharen von Trigern, die in langen Kolonnen Naturalprodukte als Tribut
heranschleppten.

Der erste Zugriff der Zivilisation auf jene fernen Gebiete war
inzwischen (1929) insofern erfolgt, als man mit der Sisyphusarbeit
des Strafienbaues durch den Urwald bis nach Ruanda hin begon-
nen hatte. Das dunkelste schlafende Afrika wurde mit Axthieben
und Dynamit wachgeriuttelt.
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Damals (1930) durchquerte ich den mittleren und unteren
Kongo, fuhr nach Rhodesien hinein, um zum Sambesi zu gelangen.
Hier in den Steppen, wo Wege und Bahnen leichter zu legen waren,
regte sich die Zivilisation bereits emsig. Ich konnte mit dem Auto
sogar bis Tete in Portugiesisch-Sambesi heranfahren, allerdings
auf einer provisorischen Strafle, die nur wihrend der Trockenzeit
befahrbar war. Als ich dann aber am unteren Sambesi die mach-
tigen Bogen der Eisenbahnbriicke, die den Strom tiberspannten, und
die Bahnen sah, die durch Gebiete fithrten, die mir noch vor finf-
zehn Jahren als zweite Heimat so vertraut waren, da wufite ich,
dafl auch fiir den Sambesi die neue Zeit hereingebrochen war.

1934/35 bereiste ich abermals die Ost-Provinz von Belgisch-
Kongo. Im Auto machten wir die Fahrt von Mahagi am Albert-
See aus, wo wir, von Uganda kommend, landeten, bis in den Ur-
wald; von dort gelangte man spielend auf gleiche Weise nach
Stanleyville am Kongostrom oder in sudlicher Richtung nach Ru-
anda. Die Strafle war also inzwischen dem Verkehr iibergeben wor-
den; sie fithrte durch waldiges Bergland, in Héhen bis 2400 Meter.
Lings der Straflen regte sich neues Leben: die Eingeborenen hatte
man genotigt, ihre Waldsiedlungen aufzugeben und sich in Dorf-
schaften lings der StraRe niederzulassen. Viele Neger, besonders
die Groﬁhaupthnge hatte der Zivilisationsrausch erfafit; ihre Resi-
denzen waren geraumlge moblierte Ziegelhauser, nun wollten sie
auch noch in eigenen Wagen fahren. Der eine oder andere von
ihnen hatte auf Kosten seiner Untertanen eine Zufahrtstrafle zur
Hauptstrafle schlagen lassen, sich ein Auto angeschafft, europdische
Kleidung angelegt und war ausgefahren, bis die erste Panne das
Gefahrt unbrauchbar gemacht hatte.

Die abseits der Strafle siedelnden Eingeborenen jedoch lebten
immer noch das urwiichsige Leben ihrer Urviter, sie blieben unbe-
rithrt. Thre Gebiete konnte man z. T. nur auf eigene Gefahr auf
Karawanenwegen erreichen; dort fiihlten sich die Hauptlinge noch
souveran und konnten dem Weillen noch dreist entgegentreten.
wie ich und mein Freund Dr. Jadin es bei Imodu im Dese-Wald
erlebten, als das betrunkene Dorfoberhaupt mit zwanzig Schiitzen
aufzog, um mich mit Pfeilen zu toten. Meine damalige Rettung
verdanke ich nur meinen kleinen Bambutifreunden, die mit Pfeil
und Bogen sich schiitzend vor mich stellten.

Damals kam es mir noch nicht zum Bewufltsein, welche kul-
turelle und besonders soziale Anderungen in jenen Gebieten sich
vorbereiteten. Ich hatte auch mit den Negern in ihren Dorfern
weniger verkehrt, da wir uns meistens abseits derselben in den
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Bambutilagern aufhielten. Ein Erlebnis in einem Negerdorf jedoch
hatte mich stutzig gemacht und hat sich meinem Gedachtnis ein-
gepragt: Mundekes unfreundlicher Empfang.

Ein Totenpalaber war im nachbarlichen Negerdorf angesagt. Ich ging mit
meinem Boy und Dolmetsch aus dem Pygmienlager dorthin. Anlafi des Palabers
war der Tod einer Frau. Es sollte entschieden werden, ob die Sippe des Ehe-
mannes oder jene der Verstorbenen an derem Tode schuldig war: dement-
sprechend mufite dann auch die Entschadigung gezahlt werden. Das Dorf lag an
der Stafle, die Wohnstatten waren zum Grofiteil mit Lehm beworfene Hiitten:
auch eine Neuerung, denn ehedem bauten die Balese nur Rutenhiitten. Im Schat-
ten der Hiittenveranda saflen die Altesten, abseits fithrten weifl bemalte und
mit Grin behangene Frauen Totentinze auf. Sie ging das Palaber nichts an,
das war ureigenste Sache der Manner. Ein struppiger Alter mit einem Turban
aus Wildkatzenfell sprang auf dem Platz hin und her und blies das Signalhorn,
‘dafl es weithin drohnte. Er rief dic Médnner zum Palaber zusammen. Mit Aus-
nahme einiger Jugendlicher waren alle Ménner nach alter Sitte mit ihren Bast-
schurzen bekleidet. Auf einem Felsen mitten am Platz safl der Héauptling Mun-
deke und stierte vor sich hin. Auf dem Kopf trug er eine geflochtene Kappe mit
schillernden Vogelfedern, um den Leib den bauschigen Bastschurz, an dessen
Vorderseite gefleckte Wildkatzenfelle herabbaumelten. Als Uberwurf trug er
ein Kolobusfell. In der Hand hielt er den blitzenden Speer. Ich sah Mundeke
zum ersten Male. Wir begriifiten uns. Als ich Anstalten machte ihn zu photo-
graphieren, wehrte er unfreundlich ab: ,Lafl das, Weiler! Ich will mit euch
Weiflen nichts mehr zu tun haben. Frither war ich euer Freund; ich hoffte. ihr
wiirdet uns helfen, uns unterstitzen. Jetzt habe ich euch aber durchschaut. Ich
will nichls mehr mit euch zu tun haben.* Damit lief er mich stehen. Was
eigentlich vorgefallen war, dafl Mundeke aus einem Freund der Weiflen ihr
Feind geworden war, blieb mir unbekannt. Man berichtete mir nur, dafl er als
Hiuptling abgesetzt und an seine Stelle sein Stiefbruder gesetzt wurde. Doch
dies nur nebenbei. Wesentlicher ist die Rede, die Mundeke an sein Volk hielt.
Er schritt auf dem sonnigen Platz auf und ab, stiefl den Speer in den Boden
und donnerte iber die neue Zeit: ,Was ist aus uns geworden?® — rief er.
»Wo ist unsere Jugend? Die Burschen sind nach Irumu und Kisangani gezogen
und niemand ist da, der unsere Rodungen bestellt. Wo sind unsere Kinder?
Wir haben keine mehr. Unsere Frauen wollen keine Kinder, weil sie dadurch
altern, sagen sie. Aber schaut euch nur unsere Médchen und jungen Frauen an:
Kokette Frisuren, bunte Ticher, ja das liecben und wollen sie und sie wissen
nicht, wie sie ihre Hiiften verrenken sollen, wenn sie einem jungen Mann be-
gegnen. Firwahr, wir sterben! Was im Dorf bleibt, sind nur wir Alten. Und
daran seid nur ithr Weiflen schuld, die ihr unsere Jugend weg'ockt und ver-
fiihrt.“ Bei diesen Worten hatte er sich mir zugewandt. ,Die Chauffeure betéren
unsere Madchen mit bunten Perlen und Tiichern, die Burschen haben alle Ach-
tung vor den Alten und vor Sitte und Brauch verloren. Fiirwahr, wir gehen
zugrunde!®

Mundeke wandte sich daraufhin dem' eigentlichen Palaber zu; ich aber
hatte mir Mundekes Philippika hinter den Tropenhut gesteckt. Ich wufite nun.
warum er den Weiflen grollte.

Ich hatte Mundekes zornsprithende Worte damals wohl meinem
Tagebuch einverleibt, ihnen aber weiter keine Bedeutung beige-
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messen. Ich dachte, dafl ein enttiuschter Schwarzer seinem Arger
Luft machen wollte. Als ich aber nach dem Zweiten Weltkrieg
(1950), also 156 Jahre spater, wieder in die gleiche Gegend kam
und die gewaltigen Umwalzungen ringsherum sah, kam mir Mun-
dekes seinerzeitige Rede wieder in den Sinn und ich erinnerte mich
seiner prophetischen Worte; er hatte den Umbruch vorausgesehen,
ihn aber nicht mehr erlebt. Mundeke war inzwischen gestorben.

Der Zweite Weltkrieg warf den Kongo in seiner Ent-
wicklung nicht zuriick, wie dies bei anderen Landern ofter der Fall
war, sondern brachte ihm im Gegenteil eine ungewdhnliche Pro-
speritat. Das trat im Osten der Kolonie in vielfacher Art in Er-
scheinung. Die einzige Urwaldstrafle hatte sich zu einem Strafien-
netz ausgeweitet. Mit unheimlichem Eifer baute man an neuen
Straflen und legte Stahlbriicken iiber Flusse, wo man sich frither
Fihren bediente. Im Hochland, ldngs der Seen waren Kolonisten-
siedlungen wie Pilze aus dem Boden geschossen. Man konnte tber
die vielen, lings der Straflen errichteten und mit modernem Kom-
fort ausgestatteten Hotels wie tiber die in allen wichtigeren Neger-
dorfern anzutreffenden Kaufladen (Ndukas), die der Kauflust der
Neger entgegenkamen, nicht genug staunen. Ortschaften, die vor
fiinfzehn Jahren kaum dem Namen nach bekannt waren, besaflen
nun Warenhéuser, Hotels, Garagen und Magazine. Eine Sagerei
loste die andere ab, ein Unternehmen das andere. Im Gebirge von
Lubero boten Neger den durchreisenden Autogasten Erdbeeren in
Korbchen an, und wo man frither nur mit unendlicher Mithe Kon-
servenbutter ergattern konnte, war jetzt mit Leichtigkeit frische
Butter zu bekommen.

Ich landete im Flugzeug an meinem Bestimmungsort am Urwaldrand, wohin
man noch im Jahre 1929 nur nach einer zweiwochigen Flufifahrt und einem
vierwdchigen Karawanenmarsch gelangen konnte. Die Fiugzeugverbindun~
gen nach allen Seiten hin ergaben rasche und bequeme Verkehrsmoglichkeiten.
Die weiflen Studenten und Zoglinge, die zu Hunderten den Unterricht in ge-
wissen Zentren des Hochlandes genieflen, benutzten diese Gelegenheit, um ihre
Ferien bei den Eltern in der Koionie oder in Europa zu verbringen.

Kurzum, der Mann aus Europa bestaunt diese sozu-agen tber Nacht ent-
standenen Reisemoglichkeiten und den Komfort allenthaben und quittiert
dankbar den Fortschritt, den er sich zunutzen macht. Der Mann aus Afrika aber,
der nach fiinfzehn Jahren Abwesenheit plotzlich in diese ncue Welt hinein-
gesetzt wird, kennt sich nicht mehr aus und das Gesicht des Vélkerkundlers,
der seine primitiven (im guten Sinne) Eingeborenen aufsucht, wird linger und
ldnger, da er diese Naturmenschen nicht wiedererkennt.

In den Warenhausern fiir Eingeborene dringen sich die Negerinnen und

feilschen laut mit den Griechen und Indern um Tuch, Toilettenartikel und
tagliche Gebrauchsgegenstinde. Auch die Griechen sind ein neues Element in
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jenen Gegenden; sie tiberschwemmen als Handler die Kolonie. Man begegnet
ihnen alliiberall; sie durchrasen mit ihren Lastwagen Urwald und Steppe, legen
Pflanzungen an und errichten in den Dérfern mit Lehm ausgeschlagene Kauf-
buden. Da sie sich in ihrem Lebensstandard jenem der Eingeborenen nihern,
begegnet man ihnen mit weniger Respekt, aber gerade darum machen sie um so
groflere Geschafte. Im Negermund heiffen sie kurzweg die Bambuti der Weifien.
weil sie nach ihrer Meinung in angeblich dhnlich untergeordneter- Stellung zu
ihnen stehen wie die Bambuti zu den Negern. Jedenfalls florieren ihre Geschifte,
da dic Eingeborenen auf Tuch und allerlet Tand fliegen wie Fliegen auf
Honig. Es mag unwahrscheinlich klingen, ist aber doch so, dafl die heutigen
Waldneger in dem Ausmafl bekleidet gehen als sie frither nackt waren. Vor
zwanzig Jahren waren bekleidete Waldneger eine dhnliche Raritat wie es heute
unbekleidete sind. Die Frauen sind in bunte Ticher gehillt oder mit Blusen
angetan, dic siec ausgezeichnet kleiden. Die Maéannerwelt tragt B:inkleider.
Blusen oder Sakkos. Selbst die morgens aufs Feld eilenden Neger tragen Kleider,
ebenso wie die Negerfrau, die das Feuer zwischen den Herdsteinen anblist, in
Tuch gehullt ist. Man mag iber das Tragen von Kleidern in den Tropen eigener
Meinung sein, in desem Fall haben sich die Eingeborenen selbst dafiir entschieden.
Nur die Pygmien konnen da noch nicht so mit; es fehlen ihnen die Mittel. sich
Tiicher zu beschaffen. Sie laufen darum auch heute noch wie frither mit den
kurzen Bastschurzen um die Lenden durch das Griin der Wélder. Ich iibertreibe
aber nicht, wenn ich sage, dafl ihre Augen sich weiten, so oft sie Tuch sehen,
und vor Freude leuchten, wenn sie ein Stick davon erhaschen kénnen.

Man mufl den Negern in Bezug auf Kleidung einen gewissen Geschmack
zubilligen. Ich erwahnte bereits die gefallige Frauentracht. Bisweilen begegnet
man aber auch Ausnahmen, die belustigen. So z. B. traf ich wiederholt Neger
in tadellosem Anzug mit langer Hose, braunen Schuhen und farbigen Sodken,
den Hut keck auf dem wolligen Haar, eine Zigarette im Mundwinkel und —
den blitzenden Speer in der Rechten!

Das Nachiffen der Weiflen in Haltung, Kleidung und Benchmen ist ebenso

_an der Tagesordnung wie das Bemiihen, sich dhnliche Geniisse und &dhnlichen
Komfort wie diese zu beschaffen.

Auf meinen fritheren Reisen fithrte ich zu Geschenkzwecken Blattabak mit.
der bei Bambuti und Negern sehr beliebt war. Auf der letzten Reise blichb dieser
Tabak nahezu unberithrt. Die Zigarette war auch bei den Bambuti bereits in
Mode. Ich mufite den Blattabak wieder verpacken und Zigaretten beschaffen, um
die Rauchlust der Eingeborenen zu befriedigen. Jeéder ersparte Groschen wan-
.dert in die Nduka fiir Zigaretten. An dem Opferplatz legte man frither dem
Speiseopfer auch ein Tabakblatt bei, heute einen Zigarettenstummel! ?

Wie kommt aber der Neger zu dem nétigen Kleingeld, um sich
all das, was er in den Ldden sieht, kaufen zu konnen? Bediirfnisse
wecken ist nicht schwer; man braucht die Dinge, die der Mensch
benotigt, nur an ihn heranbringen und vor ihm ausbreiten. Wie
aber macht es die Zivilisation, um es dem Neger zu ermoglichen,
die geweckten Bediirfnisse zu befriedigen? Einfach dadurch, daff
man ihm Verdienstmoglichkeiten beschafft. Hier geschieht es so,.
dort anders. Bislang lebte der Neger in seiner Urwaldsiedlung und
nahrte sich von den Bananen seiner Rodung und dem Wild, das

»
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er in Fallen fing oder von den Bambuti durch Tausch erhandelte.
Er arbeitete zeitweise wochenlang mithsam, bis die Rohdung geschla-
gen war und die Pflanzung zu tragen begann. Dann aber hatte er
Mufie; er saf} tagsiiber im Schatten der Klubhiitte, rauchte seine
Pfe'fe und pflegte mit seinem Nachbarn angenehme Unterhaltung.
Zwischendurch/ging er in den Wald nach den Fallen zu sehen oder
er bastelte. Am Abend erdrohnten die Trommeln und alle Welt
ergab sich dem frohlichen Tanz oder abwechselnd auch dem Gelage
von Bananenbier, bis dann in tiefer Nacht alle ermiidet auf ihre
Rutenbinke fielen und einschliefen.

Wie ganz anders ist das heute! Um sechs Uhr frih er-
tont die schrille Pfeife des Dorfhauptlings oder des Admoniteurs.
Die Jungminner und Burschen, sofern sie sich im Dorf noch befin-
den, stellen sich in Reih und Glied zum Appell auf. Die Ordre des
Groflhauptlings, die auf den weiflen Administrateur zuriickgeht,
verlangt, daf} jedes Dorf, jeder Erwachsene eine Pflanzung von
Baumwolle, Erdniissen oder was immer zu betreuen habe. Also,
hinaus aufs Feld, ruft derDorfhauptling, die Arbeit drangt, denn
unversehens kann die Kontrolle kommen! Und der Hauptling ist
fiir seine Leute verantwortlich. Diese Methode benennt man mit
einem Schlagwort: Erziehung zur Arbeit, und die Weiflen
sind sich in der Mehrzahl dariiber einig, dafl der Neger zur Arbeit
erzogen, d. h. angehalten werden misse. Fragen wir nicht nach der
Motivierung. Der Ertrag des Feldes kommt allerdings den Be-
bauern zugute, denn die Produkte werden zu einem von der Be-
horde festgesetzten Preis libernommen. So kommt der Neger zu
Geld, oft zu sehr viel Geld, das er eben nur in Luxusartikeln
anlegen kann. So vermag er seine Bediirfnisse zu decken. Das ist
eine Art, Verdienstmoglichkeiten zu schaffen.

Leider vermogen die Eingeborenen dieser Erziehungsmethode
keinen Geschmack abzugewinnen. Sie fithlen den Zwang und
leider Gottes auch oft den ,fimbo®, die Nilpferdpeitsche. Beides
schmeckt ihnen nicht. Letzteres ist iibrigens gesetzlich abgeschafft,
wird aber von den Hauptlingen trotzdem ausgiebig verwendet. Der
Kontrast zwischen dem fritheren gemachlichen Leben und dem
jetzigen ist ein zu krasser und jaher. Man fuhlt sich iiberall unter
Druck und Kontrolle. Hat jemand eine notwendige Angelegenheit
mit einem Verwandten zu regeln und er begibt sich auf den Weg
tiber Land, wihlt aber nicht den heimlichen Waldpfad, sondern die
Strafle, dann kann ihn das Schicksal in der Person des Polizisten
des GroBhiuptlings erreichen, der ihn einfach festmmmt weil er
3 Missions- u. Religionswissenschaft 1950 Nr. 4
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am Arbeitstag in seinem Feld zu arbeiten und nicht spazieren zu
gehen hat. Er wird zu vierzehn Tagen Zwangsarbeit im Haupt-
lingsdorf verurteilt.

Der Hauptling kontrolliert seine Leute und ist fiir ihre Ar-
beitsleistung verantwortlich, der Groflhduptling kontrolliert seine
Dorfhiuptlinge und die Admoniteure des Weiflen wieder die
Grofthduptlinge.

Erziehung zur Arbeit! Gut, aber sie behagt den Negern nicht.
Die Burschen verlassen die Dorfer und suchen besser bezahlte
Arbeit in den Industriezentren und Stidten, wo man auch tausen-
derlei Gelegenheit hat, sich auszuleben. Dort fehlt jede Kontrolle
seitens der Sippen. Und die Folgen dieser Landflucht? Lings
der Strafle Kisangani-Irumu kann man eine Reihe entvolkerter
Dérfer sehen. Den zuriickgebliebenen Alten schwindet alle Lebens-
lust. Ehedem erdrohnten die Dorfer und Walder von frohlichem
Singsang und Tanzmusik. Bei meinem jetzigen Aufenthalt jedoch
erschrak ich uber die Totenstille, die sich allabendlich tiber die
Dérfer senkte.

In der Wohnbaukultur und vor allem in der Siedlungsart war,
wie schon erwihnt, ebenfalls eine Wandlung zu beobachten. Die Bevdlkerung
wird angehalten, die kleinen Waldsiedlungen zugunsten grofier Dorfschaften,
die lings der Strafle errichtet werden missen, aufzugeben. Die Eingeborenen
anerkennen das nicht als Wohltat. Das Wohnen in kleinen Sippenverhiinden
abseits des Getricbes garantiert dem urwiichsigen N-ger Frieden und d-m
abergldaubischen Ruhe vor Hexen. Fiir die Verwaltung liegt in diesem Umbau
unstreitig ein Vorteil und es dirfte mit der Zeit auch der Neger den Kultur-
auftrieb, der sich daraus ergibt, verspiiren. Vorerst empfindet er das alles als
Zwang und das ist verstandlich, wenn man bedenkt, dafl viele solche Siedlungen
von weit her in ganz fremde Gegenden lings neugebauter Strafen verpflanzt
wurden, wodurch auch der Freiziigigkeit der Bewohner ein Riegel vorgeschoben
1st. Allmahlich setzt sich am Ituri ein langgestreckter Giebeldachtypus, mit Lehm
verputzt, durch, der die fiir die einzelnen Stimme charakteristishen Baustile
verdringt. Unstreitiz macht die Neuerung die Hitten wetterbestindiger und
wohnlicher. Interessant ist die Herausbildung eines neuen Dorftypus, der durch
die Anlage von Verwaltungsgebduden aus Ziegelsteinen bestimmt wird. Um das
weitlaufige Wohnhaus des Grofhduptlings gruppieren sich das Gerichtsgebaude,
wo die Palaber abgehalten werden, dann das Polizeihaus. das Gefingnis, das
Rasthaus und hin und wieder auch ein Ambulanzgebiude (Dispensary). Das Rast-
haus dient den durchreisenden weillen Beamten und auch anderen Weiflen als
Quartier. Schule bzw. Bethaus sind demgegeniiber armselige Lehmbauten, die
gewohnlich irgendwo abseits stehen. Sie werden von der Mission auf ihre Kosten
errichtet, die auch den Betriecb aufrechierhilt. Es macht den Eindruck, dafl diese
Bauten mit dem Dorfzentrum wenig zu tun haben. Es ist bedauerlich, daf das
Gefangenenhaus auserschen zu sein scheint, der modernen Negersiedlung das
Geprige zu geben und nicht das Gotteshaus oder die Schule. Mit dem Gefan-
genenhaus machen leider viel zu viel Lingeborene, Manner wie Frauen Bekannt-
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schalt und zwar in der Regel wegeu Uhertretung irgend welcher Disziplinar-Vor-
schriften, weniger wegen Vergehen. Verbrecher sind in den Gefdngnissen der
Verwaltungszentren unlergebracht.

Wie sehr die Zivilisation selbst das Mark der eingeborenen
Kulturen zersetzt, ist vielleicht am Beispiel der Initiation am
besten zu ermessen! Es gibt doch kaum etwas Heiligeres im Bereich
des sozialen Lebens der Naturvolker als die geheime Stammes-
initiation mit oder ohne Beschneidung, in deren Organisation selbst
die Frauen keinen Einblick haben. Nun ist es erstaunlich, wie die
heutige Negerjugend, die in den Schulen der Weiflen gebildet
wird, wegwerfend iber diese Stammesweihen spricht und unver-
hohlen dartiber ihrer Freude Ausdruck gibt, dafl sie die Kasteiungen
und Abtotungen dieser Schule nicht mehr mitzumachen brauche.
Sie haben keine Ahnung von der sittlich sozialen Erziehung, die
die Alten dieser Schule gerade beimessen, die in ihr das Haupt-
institut zur Erziehung fir eine gediegene Stammesorganisation
sehen, da in ihr besonderes Gewicht auf die Hochachtung der Au-
toritat gelegt wird. Das feierlich mystische Kleid ist der Initiation
grausam abgerissen worden; was geblieben ist, ist der physiolo-
gisch med.zinische Eingriff der Beschneidung, auf welchen die
Frauen bestehen. Dieser Eingriff erfolgt heute in duflerst profaner
Weise durch irgend einen hergelaufenen Infirmier (Heildiener),
der sich dafir bezahlen l4fit.

Es wire ungerecht, wollte man die geschilderten zivilisato-
rischen Bestrebungen als vorbedachte Schikanen gegeniiber der Be-
volkerung betrachten; im Gegenteil, sie zielen auf Hebung ihres
Lebensstandardes hin. Beanstandet wird nur das zu rasche
Tempo, mit dem sie ins Werk gesetzt werden. Was fir andere,
besser vorbereitete Stimme der Steppe etwa, die schon in Dorf-
schaften zusammenwohnen, sehr wohl am Platze sein mag, scheint
am Ituri verfritht, zu radikal und viel zu rasch vorgetrieben. Die
Folgen davon sind Unmut und Mifimut, die die Gemiiter der Be-
volkerung, besonders der mafigebenden Alten, erfafit. Selbst Be-
amte glauben einen passiven Widerstand der Bevolkerung zu ver-
spiiren, und meiner Erfahrung nach sind Menschen vom Typus
Mundekes in allen Dorfschaften anzutreffen. Ist nicht auch der
augenscheinliche Ruckgang der Waldbevolkerung auf diesen Um-
stand zuriickzufithren? Aus dem Munde alter und in ihrem Stamm
geachteter Minner horte ich bittere Klagen iiber die jetzigen Zu-
stinde. Und das waren keine Querulanten, sondern einsichtige
Minner, geneigt, die Wohltaten anzuerkennen, die ihnen die
Weiflen durch Abschaffung der immerwihrenden Dorffehden und
3*
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Herstellung der Sicherheit gebracht hatten. Aber immer wieder
wurde die Klage laut: , Weiller, wir sterben dahin!“ Auch die Ver-
waltung sieht dieses Gespenst und scheint ihm begegnen zu wollen,
wie ich aus den Worten eines jungen Beamten heraushorte, dem-
zufolge man daran denkt, die volkreichen und rithrigen Banande
aus der Steppe bzw. dem Gebirge im Ituriwald anzusiedeln. Das ist
aber keine Losung des Problems, ganz abgesehen davon, daf§ sich
ein Bergvolk im Urwald kaum zurechtfinden diirfte. Die dringendste
Aufgabe ist doch die Rettung der Negerwaldstimme.

Zur Hebung des Schulwesens geschah durch die Mission
immer viel, und neuestens widmet ihm auch der Staat sein beson-
deres Augenmerk. Die gigantisch rasche wirtschaftliche Entwicklung
des Landes erfordert eine Unmenge geschulter Krafte. Schon jetat
sind in der Administration wie auch in den Betrieben und im
Handel eine Unzahl Eingeborener eingesetzt, die in der Haupt-
sache aus den Missionsschulen hervorgegangen sind. Man braucht
aber immer mehr spezialisierte Krifte in der Heilkunde, in land-
wirtschaftlichen und industriellen Betrieben, im Handel, in der
Verwaltung, im Lehrfach. Im modernen Kongo trigt man diesen
Erfordernissen besonders Rechnung, bis hinauf zu den Hiuptlings-
schulen, in denen Sohne der Hauptlinge, die einmal ihre Viter in
der Verwaltung ablésen sollen, geschult und erzogen werden. Ich
kann zwar nicht fir die Richtigkeit des Ausspruches eines Mis-
sionars einstehen, der eine solche Hauptlingsschule leitete, daf}
Hauptlinge diese ihre gebildeten Sohne als ihre grofiten Gegner
betrachteten, halte dies aber fiir durchaus glaubwiirdig. Die Alten
halten noch an angestammter Sitte, an Autoritit und Pietit im
hergebrachten Sinn fest, die Jungen jedoch fithren moderne Ver-
waltungsmethoden ohne jede Verbindung mit dem angestammten
Volkstum ein. .

Die Eingeborenenintelligenz, die sogenannten Evolués, rekru-
tiert sich aus Absolventen der Mittel- oder Hoheren Schulen. Diese
Menschenschicht steht insofern auflerhalb des Volkes als sie unter
fremden Stimmen Dienste tut und weil sie zufolge ihres Einkom-
mens einen hoheren Lebensstandard geniefit. Die Evolués stehen
aber ihrer europdischen Bildung entsprechend noch lange nicht in
den Reihen der Weiflen. Der Schwarze bleibt in seinem Denken
und Fithlen dem Weiflen auch dann noch fremd, weil er in seiner
Gesinnungs- bzw. Denkungsart von ihm grundverschieden ist. Die
seelisch-geistige Kluft, die zwischen Negertum und Weiflem be-
steht, wird durch Ubertragung europiischer Bildung auf den
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Schwarzen nicht uberbriickt. Weill und Schwarz bleiben sich in
personlichen wie vélkischen Belangen fremd. Ich konnte das be-
sonders in den Missionen beobachten, wo weifle und schwarze Prie-
ster im gleichen Wirkungskreis in der Arbeit wetteiferten und
beiderseits vom besten Willen beseelt waren, einander ndherzu-
kommen und trotzdem personlich keinen engeren Kontakt fanden.

Solange diese Evolués guten Willens bleiben, werden sie der
Kolonie von grofiem Vorteil sein, fallen sie aber boswilligen Agi-
tatoren in die Hinde, dann werden sie die Totengraber der Ko-
lonie, jeder Kolonie. Man gibt ihnen durch die moderne Ausbil-
dung das Ristzeug in die Hand, mit dem sie einmal die Leitung
ihrer Rassen- und Volksgenossen in ihrem Geist, in ihrer Den-
kungsart iibernehmen werden. Das ist nun einmal der Lauf der
Entwicklung. Ich gebe damit kein Geheimnis preis, man ist dariiber
in Kolonialkreisen sehr gut im Bilde. Es 1ait sich nicht mehr dn-
dern, das Rad lafit sich nicht mehr zuriickdrehen. Unverstandlich
ist nur, dal man es auf hochste Touren gesetzt hat. Ob den Evo-
lués die nétige moralische Erziehung zuteil geworden ist — sie
stammen durchweg aus Missionsschulen —, um der Kolonie auf
lange Zeit positive Dienste zu leisten und der destruktiven Agita-
tion Widerstand entgegenzusetzen, wird die nichste Zukunft lehren.

Bei Erorterung des durch die Zivilisation verursachten Um-
bruchs in Afrika darf die Mission nicht iibergangen werden. Sie
ist zwar nicht in dem Mafe verantwortlich fiir den Zusammenbruch
der angestammten Kultur wie die wirtschaftliche Entwicklung,
aber sie ist mafigeblich am Aufbau einer neuen Weltanschauung
beteiligt, die sie christlich zu durchsetzen bemiiht ist. Ihre Erfolge
im Wandel der Mentalitit der Neger sind zutage liegend. Es
mutet geradezu wie ein Wunder an, mit welch elementarer Selbst-
verstandlichkeit sich die Neger heute dem Christentum zuwenden.
Dazu konnte es nur kommen, weil ein totaler Zusammenbruch der
Eingeborenen-Weltanschauung bereits erfolgt war. Dieser Zusam-
menbruch ist aber nicht die Frucht der Missionstitigkeit, da diese
Flucht ins Christentum auch in Gegenden zu beobachten ist, wo vor
wenigen Jahren Missionspropaganda so gut wie unbekannt war.
Vielmehr ist dies zunéchst die Folge des Zusammenbruchs der Ein-
geborenen-Wirtschaft, der ein allgemeiner Kulturzusammenbruch
folgte. .

Diese Begeisterung fiirs Christentum hat auch die Ituri-Waldstimme — mit
Ausnahme der Bambuti — erfafit. Ich glaube, daf es sich dabei nicht so sehr

um ein christlich-religiGses Ergriffengein Lardell als um das Bestreben, ein hoheres
Kulturniveau fiir sich geltend zu machen. Eine Parallelbewegung ist schon seit
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langem in den vom Islam durchsetzten Gebieten im Gang. Die Mohammedaner
haben es immer verstanden, den zum Islam Bekehrten auch das Bewufltsein der
Zugehorigkeit zu kultivierten Menschen einzuimpfen. Am Ituri distanzierte sich
der Mohammedaner vom gewohnlchen Muschensi (Wilder) durch seine Auf-
nahme in den Verband der Wangwana (Kultivierte). Wo der Islam keine
namhafte Rolle spielt, dort iibernimmt diese das Christentum. Der Christ ist der
Zivilisierte, der Heide der Muschensi. Dieser Drang, aus dem Stadium der
Primitivitdt und der Wildheit herauszukommen, scheint mir am ehesten den Zug
der Massen zum Christentum zu erklaren.

Es wire aber falsch. wollte man Jieses Neuchristentum deshalb als Schein-
christentum werten; die Tatsachen sprechen eine andere Sprache. Dic aus dem
genannten Motiv erfolg'e Vélherlewegung, die so erfreu’ich fiir das Christentum
ist, aufzufangen, ist Sache der Missionen. Es ist ihre Aufgabe, die ihnen zu-
stromender: Massen in erforderlichiem Mall christlich zu erziehen. Man kann sich
aber aus dem hier Gesagten ein Rild von dem Einflul machen, den die Mission
allenthalber auf die Eingeborenen heute auszuiiben imstande sind.

Es ist hier nicht der Platz, weder die Missionsarbeit noch die
Missionsmethoden zu schildern, es soll nur gewisser Missions-
mittel, die auf eine Anderung der Eingeborenen-Mentalitit be-
sonderen Einflufl haben, Erwiahnung getan werden. Vor allem seien
die Dorf- und Volksschulen genannt, in denen die Mission indirekt
durch eingeborene Katechisten bzw. Lehrer die Kinder unterrichtet
und die Erwachsenen jahrelang fiir das Christentum schult. Es gibt
heute kaum mehr ein bedeutendes Dorf ohne Missionsschule. Nach
mehrjihriger Schulung werden dann die Taufbewerber in der
Mission durch den Missionar selbst und durch entsprechende Lehr-
krifte tiefer in das Wesen des Christseins eingefiihrt und zugleich
auch der Mission enger verbunden. Die Neugetauften, vielfach
christliche Ehepaare, bilden in den Dorfern den Sauerteig fiir wei-
tere Bekehrungen.

In den Missionszentren werden Knaben und Madchen an Mittel-
schulen herangebildet. Die in Internaten untergebrachten Zoglinge
erlangen eine tiefere geistige und sittliche Durchbildung, die sie
fiir gehobene Berufe geeignet macht. Vielfach werden von Mis-
sionen (Schulbriidern u.a.) auch hiohere Schulen unterhalten, die
Eingeborene fiir verschiedene Berufe vorbereiten, aus denen dann
die frither erwdhnten Evolués hervorgehen.

Zu den Evolués im geistlichen Stand ist der eingeborene
Klerus zu zihlen, dessen Heranbildung in kleinen und grofien
Seminarien grofite Sorgfalt zuteil wird. Die diesbeziiglichen Erfolge
sind auflerordentliche, wie auch der EinflufR der Eingeborenen-
Priester ein grofler ist.

Ich mochte noch auf einen Faktor besonders hinweisen, der fiir
dic Wandlung der Eingeborenen-Mentalitidt von ausschlaggeben-
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der Bedeutung ist. So unscheinbar er zu sein scheint, so wichtig ist
er. Ich meine die Eingeborenen-Schwesternverbande.
Es ist erstaunlich, dafl eine Institution von zolibataren Frauenkon-
gregationen in Afrika tiberhaupt moglich wurde. Man muf sich die
Stellung der Frau in der Negergesellschaft vergegenwartigen, um
den Schock zu begreifen, den althergebrachte Sitten und Brauche
erfuhren, als Madchen den Heiratszwang durchbrachen, um sich
dem chelosen Stand zu verschreiben. Die Frau ist in der Neger-
sippe ein Wertfaktor ohnegleichen; sie bedeutet einen Schatz fiir
den Vater, der seine Tochter durch Verkauf an eine andere Sippe
verheiratet. Ebenso wertvoll fiir die Sippe ist die Frau als Ge-
birerin wie nicht minder als Bebauerin des Feldes und sie ist es
auch, die hauptsichlich fir die Erndhrung der Familie aufkommt.
Kurzum, die Frau ist das Kostbarste in der Sippe. Der Zolibat wie
auch die Kinderlosigkeit der Frau ist aber der Eingeborenen-
Mentalitit unfafibar. Und nun erfolgt mit einem Male eine Um-
wertung dieser Werte durch das Wertobjekt selbst! Die Frau ver-
zichtet bewuRt auf die Mutterschaft, indem sie das zolibatdre Leben
wihlt. Damit zerreiflt sie die Kette, mit der sie die Sitte an den
Mann fesselt. Der Einfluf, den diese Eingeborenen-Schwestern
auf das SelbstbewuBtsein und die Stellung der Frauenwelt ausiiben,
einmal durch die erfolgte Emanzipation, dann auch durch die Aus-
iibung eines gehobenen Berufes zum Wohl der Gemeinschaft, liegt
auf der Hand. Die Konstituierung weiblicher religioser Gemein-
schaften ehelosen Standes hat die alteingesessene tyrannische Sitte
der Versklavung der Frau durchbrochen, ja ihr sogar den Todes-
stof} versetzt. ‘

Die Missionen haben Mithe, mit dem rasenden Tempo des Zi-
vilisationsprozesses Schritt zu halten und dem Andrang der Mas-
sen zum Christentum zu entsprechen. Die Anforderungen an ihre
Krifte wie auch an materielle Mittel werden immer grofler. Zur
Griindung und Erhaltung der hoheren Bildungsinstitute, der vielen
Dorfschulen kommen Spitiler hinzu usw. All diese Grindungen
tiberstiirzen sich mit unglaublicher Hast.

Ein Wort sei noch angeliigt iber die Stellung der Bambuti-Pygmiecn
innerhalb des ablaufenden Zivilisationsprozesses. Man kann sie noch als Zaun-
giste dieses dramatischen Vorganges bezeicknen. Weder Behorde noch Mission
haben bislang den Weg zu ihnen gefunden und sie selbst hielten sich vorlaufig
noch abseits der Verkehrsstrafien, sind ihner aber doch durch Umsiedlung der
Neger lings derselben insofern nahergekommen, als sie sich an deren Dorfer
halten miisser . um ihre Erndhrung. wenn auea nicht zu sichern, so doch zu erleich-

tern. Der bestc Schutz der Pygmien vor der Zivilisation ist ihr Nomadismus.
Wird einmal ihre angestammte Wildbeuterwirtschaft angeschlagen — und dieser
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Zeitpunkt riickt immer nédher -, dann werdcen auch sie eine Beute der Zivilisation
werden, nichi unmittelbar. durch die Weifien, sondern durch Vermittlung der
Schwarzen.

Zum Abschluf§ seien noch die Anstrengungen des Staates und
privater Forschungs- und Wohlfahrtsinstitute fur das Wohl der
Eingeborenen erwihnt. Dafur stehen vor allem der sogenannte
sFond de bien étre des indigénes” und das ,Institut
pour la recherche scientifique de '’Afrique cen-
trale® (IRSAC) zur Verfigung, Organisationen, die mit viel
Kapital ausgeriistet, einen unwahrscheinlichen Unternehmungsgeist
entwickeln.

In Afrika zeichnen sich die Konturen einer neuen Zeit ab, vor-
laufig noch undeutlich und schemenhaft. Die Zivilisationsdimme-
rung, die schon seit geraumer Zeit iiber Stid-West- und Ost-Afrika
aufgegangen ist, wird nun auch Uber dem dunkelsten Zentral-
Afrika immer heller. Wird dieser Dammerung ein freundlich leuch-
tender Sonnentag folgen oder wird es ein Glutbrand werden, der
alles versengt oder verbrennt?

Der Neger greift mit Gier nach den Zivilisationsgutern, wie es
jeder andere Mensch auch tut, in dem das Bediirfnis nach diesen
Gitern geweckt wurde. Wie wird aber der Eingeborene mit der
sich ihm gleifinerisch darbietenden fremden Welt fertig werden?
Wie wird er darauf reagieren?

Vergessen wir nicht, dafl die Zivilisation an sich gottfremd und
sittlich indifferent ist. Sie ist tatsachlich aber heute nicht neutral.
Den Eingeborenen fehlt heute noch die sittliche Reife, um diese
seelische Belastung durch die Zivilisation ohne Schaden zu ertragen.
Die sittliche Festigkeit, die man ehedem aus der Naturreligion
und der Sippenorganisation bezog, ist ein fiir allemal hin. Eine
neue sittliche Weltordnung kann ihnen aber tiber Nacht nicht ver-
mittelt werden, mogen die Missionen noch so grofie Anstrengungen
machen. Man versteht, daf} gerade die Missionen den tiber-
stirzten Entwicklungsprozell am meisten ablehnen; sie schauen
tiefer und weiter.

Die Zivilisationsgtiter dirfen den Eingeborenen nicht wie ein
massiger Panzer angelegt werden; das gilt auch vom christlichen
Religionsgut, daf} sie darin wie Klein David in der Riistung Sauls
stecken und sich nicht bewegen konnen! Es darf in ihnen nicht die
Empfindung wach werden, daf§ alles, was sie hatten, schlecht war,
ihre Psyche darf nicht vergewaltigt werden. Vielmehr miifite eine
Art Vermihlung zwischen der Eingeborenen- Psyche und dem
Geiste des Abendlandes angestrebt werden. Dazu aber benétigt
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man mehr Zeit und Geduld, als die Zivilisation und auch die Mis-
sionsstatistiker zu haben scheinen.

Alles in allem gewinnt man den bestimmten Eindruck, daf sich
die Zivilisation bis in die entlegendsten Urwald- und Gebirgs-
regionen hineinfriffit und dafl auch zu ihrer Forderung seitens der
Regierung auflerordentlich viel geschieht. Das wird allgemein an-
erkannt und auch von den Weiflen, die nur einseitig den Zivili-
sationsfortschritt im Auge haben, beifillig begrifit. Die Frage sei
aber erlaubt, warum dieser Prozef} in neuester Zeit so ungewohn-
lich stark angekurbelt wurde? Befiirchtet man vielleicht, dafl die
Kolonie diesbeziiglich gegen andere zuriickstehen und man den
Belgiern deswegen Vorwiirfe machen kénnte? Hatte man vor dem
Krieg etwa zu wenig dafiir getan? Ich habe nicht den Eindruck,
daB dies der Fall war: das gemachlichere Tempo, das man frither
eingeschlagen hatte, scheint fur die Eingeborenen gesinder ge-
wesen zu sein. SchlieBlich soll jede Kolonisation in erster Linie
den Kolonisierten von Vorteil sein und erst in zweiter Linie dem
Mutterland.

Eine Akkulturation — und hier geht es um eine solche zwischen
Abendland und Neger-Afrika — kann nur gelingen, wenn dem
AssimilationsprozeR Zeit gelassen wird. Ich glaube, daff man
diesem Umstand frither mehr Rechnung getragen hat als heute und
daf die Eingeborenen, besonders jene des Urwaldes, zufriedener
waren. Heute sind manche von ihnen vom Aussterben bedroht.

Zweifellos ist an Vielem die durch den letzten Krieg verur-
sachte Entwicklung schuld, — aber der Krieg doch nicht allein . . .

Eine neue Welt ist in Afrika im Werden. Wie sie ausschauen
wird ist, von den Kriften abhingig, die sie in den ndchsten Jahren
formen werden. Die Missionen stehen hierin im Vordergrund! Sind
sie aber gewachsen, dem Ungeist der Zivilisation, wie er sich im
breiten Strom unter den Eingeborenen ausbreitet, erfolgreich zu
begegnen? Die Entwicklung geht in Afrika so rasch vor sich, dafl
in den kommenden zehn bis zwanzig Jahren das ritselhafte Antlitz
der afrikanischen Sphinx entschleiert sein wird. Moge dieses Antlitz
menschlich-freundliche Ziige tragen und nicht zur Fratze werden!
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KLEINE BEITRAGE

Die groflen Missionskongresse des Jahres 1950
Von P. Dr. Ant. Freitag S.V.D., Steyl

Nachdem schon in den vergangenen Jahren wieder einige Missionstagungen
grofleren Stils, die Missionswochen von Lowen, Kanada usw., stattgefunden
haben und 1950 meist nationale Missionskongresse, z. B. von Lowen, Nijmegen,
Burgos, Ottawa und missiologische Konferenzen von Lyon und Paris usw. wieder-
aufgelebt sind, stehen vor allem drei wichtige Missionskongresse des Heiligen
Jahres im Vordergrund: der internationale Rémische Missionskongrefl im Sep-
tember, der Wiener internationale akademische Missionskongref Anfang Juli
und die Pariser nationalen Studientage fiir Zusammenarbeit von Mission, Vél-
kerkunde und Kolonialleitung vom 3. bis 8. Juli.

I. Die Rémische Missionstagung vom 5. bis 8. September 1950

Das ganze romische Milieu: Propaganda und Zentralleitung der Pépstlichen
Missionswerke, die um dieselbe Zeit eroffnete Ausstellung fir einheimische Kunst
in den Missionslandern, das Lateran-Missionsmuseum, die denkwirdigen Statten
der beiden Apostelfiirsten, die Bildungsstitten fiir den einheimischen Klerus auf
dem Gianicolo usw. gab den grofien Tagungen eine anderswo nicht erreichbare
Verticfung und Weitung. Apostolat des Gebets, missionarische Aktion und
grindliche wissenschaftliche Darstellung des Missionswesens gaben dem Kongrefl
eine dreifache Linie. Am auffallendsten machte sich die starke Mitwirkung des
Laienelements im Missionswerk bemerkbar. Vertreter aus finfzig Lindern
nahmen an den verschiedenen Tagungen teil. Voraus gingen am 2. und 3. Sep-
tember dic jahrlichen Sitzungen der Nationaldirektoren und -prdsidenten der
papstlichen Missionswerke mit ihren rémischen Zentral- und Generalriten, mit
den Berichten von Erzb. J. B. Nigris iiber den Verein der Glaubensverbreitung
und von Mgr. A. Signora iiber das Werk des hl. Petrus (OR 3.Sept.). Am
4, September fand als letzte Vorbereitung fiir den grofien Kongrefl unter Leitung
der Unio Cleri in Anwesenheit vieler kirchlicher Wiirdentriager im Propaganda-
palast eine letste Besprechung des Programms statt (OR 5. Sept.). Die feierliche
Inauguration des Kongresses hielt Kardinal Fumasoni-Biondi als Propaganda-
prafekt mit einer Pontifikalmesse in der unteren Basilika von St. Peter. In
seinem Apostolischen Brief vom 9. August ermahnte Pius XII. die Teil-
nehmer zu noch intensiverer Forderung der papstlichen Missionswerke (Glau-
bensverein, Petruswerk und hl. Kindheit) und bezeichnete es als ,das Haupt-
ziel des Kongresses, alle Christen iiber die Wichtigkeit
der Missionssache aufzuklaren und zu erhohter Anteil-
nabhme anzuspornen: Alle Gldubigen fiur alle Unglau-
bigen!“ Im einzelnen zeichnete dann der Papst den verschiedenen Sektionen
des Kongresses (s. w.u.) die Hauptrichtlinien vor. Auch die hohe Bedeutung
der Missiologie und der Missionslehrstithle riickte Pius XII. ins vorderste Mis-
sionsinteresse, wiederholte noch einmal das Ziel der Missionstitigkeit selbst.
die Kirche in den Landern der Ungldubigen fest zu griinden, und stellte die
Schwierigkeiten und Nole des Missionswesens gerade jetzt ins Licht, um Missio-
nare und heimatliches Hilfspersonal zu starkem Vorwirtsschreiten zu ermuniern
(Fidesber. 9. Sept. 199—201). Das Pipstliche Schreiben wurde allen Kongref3-
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teilnechmern vor den Sitzungen ausgehindigt. — Diese fanden statt: fiir die Sek-
tionen der Unio Cleri, der Lehrer und Erzicher, der Laiengruppen und Studen-
ten mn der Gregoriana, der Journalisten im Petruskolleg der Propaganda auf
dem Gianicolo und der Missionsforderer (Zelatoren und Zelatricen) im Kolleg
der Maria-Hilfschwestern an der Via Dalmazia.

1°. Kongrefl der Sektion Unio Cleri pro missionibus. —
Den Teilnehmern lag ein vom Generalsekretar Mgr. F. Beretta sorgfiltig mit
Inhaltsangaben der einzelnen Referate versehenes Biichlein: Tertius Congressus
internationalis. Romae 1950 vor. Mgr. Beretta hielt auch nach den anregenden
Worten des Propagandasekretirs Mgr. Celso Costantini das erste Referat: ,Er-
reichte und anzustrebende Ziele®, wihrend an Stelle Mgr. Neuhidusler's Mgr.
Schénhéfer (Rom) tiber die ,Spiritualitit des Priester-Missionsbundes sprach.
Diesen Vortriigen des ersten Kongrefitages folgten am 6. September in Spezial~
sektionen: fiir Weli-und Ordenspriester Vortrage des Schweizer Be-
nediktiners P. Friedrich iiber die ,Unio und die Missionsberufe®, des Spaniers
Dr. Joaquin M. Goiburu (statt des Prasidenten der Unio Spaniens Sagarminaga)
iiber ,die Presse der Unio CL“ und des hollidndischen Weiflen Vaters A. Wou-
ters tber ,die Unio in den Seminarien®; fiir Missionare in der Unio sprach
der portugiesische Nationalprises Erzb. E. M. Ferreira da Silva, i’ber ,die mis-
sionarische Presse®, mit Bezug auf die Missionspresse der Institute und Orden
P. A. Luca vom Xaveriusinstitut Parma und iiber die pépstlichen Missionswerke
Mgr. Nobels (Rom); in der Seminaristensektion behandelte der Fran-
zose Etchegaray das Thema ,der seminaristischen Missionsaktion®, Rev. Th.
Takin vom englischen Seminar (Rom) ,Missionshetétigung durch Gebet und
Bildung®, P. Th. Jimenez vom spanischen Seminar , Missiologie und Aktion im
Seminar®, der Chinese Rev. Matth. Kia vom Urbanumkolleg ,die pragmatische
Action im Seminar®; in der Spezialsektion fiir Missionsbrider unfer
Leitung von Weihbischof Th. J. McDonnell von N. York ergab sich eine reiche
Aussprache von Uniomitgliedern der Briiderorden iiber Schule und Erzie-
hungindenMissionen, iiber Missionspflege in ihren Instituten usw. Der
7.September brachte dem vercinigten Kongref der Unio Cleri noch die wich-
tigen Auseinandersetzungen von P. C. Broyer S. T.. Studienprifekt der Grego-
riana Gber .die Unionsbewegung innerhalb der Unio CL®, von Generaldirektor
Mgr. A. Bressolles tber ,das Werk der hl. Kindheit“* und Generalsekretdr A. Sig-
nora ther ,das Werk des hl. Petrus fiir den einheimischen Klerus® (vgl. die
erwihnte Broschiire von Mer. Beretta u. OR 7. u. 8./9. Sept.; LeMCatt Okt.). In
seinen SchluBworten wies Kardinal J. Pizzardo als Prifekt der Kongregation der
Seminare und Universititen noch einmal auf die Notwendigkeit der Missions-
pflege in den Seminaren hin und empfahl die von der Propaganda geforderte
und von der Kongregation der Seminare 1946 gutgeheifiene ,Missionary Aca-
demy* zur Nachahmung in allen Seminaren (OR 8./9. Sept.).

9 Kongrefl der Sektion fiir Missionserziehung. — Diesc
Abteilung war nicht nur von Vertretern vieler Lénder (Spanien. Frankreich,
Deutschland, Belgien, Kanada, Malfa usw.) gut besucht, sondern ihre Themen
wurden auch meisterhaft entfaltet. Unter den Referenten sprachen Schulrat Cor-
sanego von Rom ftber den Geschichtsunterricht im christlichen, d. h.. missio-
narischen, Lichte, Professor Marcazzan, Provinzialschuldirektor von Mailand,
iiber die Missionserzichung in der Schule und Frau Professor Guerriero-Rom
iber Kultur und Christentum als Erzicher der Menschheit. Auch von seiten der
Mitglieder verschiedener Missionsorganisationen wie hl. Kindheit, der Landes-
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zentrale fir missionarische Erziehung, die bis heran nur in Italien besteht, u. a.
erfolgte cine fruchibare Aussprache. Reich dokumentiert waren die Ausfuhrun-
gen des belgischen Nationaldirektors der hl. Kindheit P. Lowie (Briigge). Ver-
schiedene Delegierte fremder Lander sprachen von der grofien Geneigtheit ihrer
Regierungen beziiglich der Missionserzichung in den Schulen.  Auch an Anre-
gungen fehlte es nicht, z. B. fiir Italien die Interessierung des Unterrichtsmini-
steriums fiir ,Schule und Mission®, um in das Schulprogramm einige grofie Mis-
sionare einzufiigen; fiir das Ausland die Errichtung von Landeszentralen und
cines Internationalen Sckretariats fiir das Missions-Schul- und Erziehungspro-
blem (OR 7./8. Sept., Fides No. 1011 p. 196; LeMCatt, Ottobre 154).

3% Sektion der Studierenden. — Durch rund 400 Studierende und
Graduierte waren vielé Lander, durch 60 Mitglieder Frankreich und seine Kolo-
nialgebiete: Vietnam, Togo, Dahomey, Madagascar usw., auch Spanien, Belgien,
Holland, Italien, China, Brasilien u. a. vertreten. Durch Professoren vertreten
waren u. a. die Universititen von Mailand, Padua, Rom, Miinster, Wien, Wiirz-
burg, Ottawa. Es ging bei den Referaten und Aussprachen um die Durchdrin-
gung der Studentenschaft mit dem Missionsgedanken, um ein wirkliches Studium
der heutigen Missionsprobleme, um die Heranbildung geeigneter Redner und
nicht zuletzt um die Errichtung einer eigenen internationalen Organisation fiir
alle studentischen Missionsvereinigungen (s. w. unten bei Missionslaienhelfer,
Pax Romana) usw. Professor Dupuy legte in seinem Vortrag die Leistungen der
franzosischen Studenten fir das Missionswerk dar, wahrend die Professoren
De Angelis, De Luca und Capo allgemein die missionarische Mitarbeit der Stu-
denten und Professor Martin die Aufgaben der Studenten in den Missionslin-
dern behandelten. Eine starke Berticksichtigung fanden die studentischen Mis-
sionsaktionen auch in der Laiensektion.

4. DieLaienmissionshilfeaufdem Kongrefl. — Man zihlte
rund 200 ,Laienmissionare” beiderlei Geschlechts und aus vielen Nationen auf
dem Kongrefl. Der Propagandasekretar Mgr. Celso Costantini driickte der Laien-
missionshilfe mit herzlichen Worten gleichsam den romischen Stempel ihrer Be-
rechtigung und dringenden Empfehlung auf. Hervorragende Personlichkeiten
wie der international bekannte Abgeordnete und Unterstaatssekretir der fran-
zosischen Kolonien Dr. Aujoulat als Prasident der Vereinigung ,Ad Lucem® und
Frdulein Poncelet als Generalprisidentin der Missionslaienhelferinnen (ALM)
legten eingehend Art, Methode und Ziel der Laienmissionsarbeit dar und beton-
ten vor allem die Bildung einer starken Laienelite in den Missionen selbst. Leb-
hafte Diskussion, besonders von Seiten afrikanischer Studenten, rief das einge-
hende und aufweckende Referat von J. Claessens iiber ,die Aufnahme und gast-
liche Behandlung iberseeischer Studenten in Europa“ hervor. Gleichsam eine
Heerschau der gesamten Laienmissionshilfe boten die Einzelreferate: Die mis-
sionsirztliche Gesellschaft von N. York; die italienische missionsirztliche Ver-
einigung; die Aucam; die kanadische Gesellschaft von Missions-Krankenpflege-
rinnen; das Schweizer Werk von Laienmissionshelferinnen; die hollindische Mis-
sionsschule fiir junge Frauen; die freiwilligen Helferinnen fir arztlichen, erzie-
herischen und sozialen Missionsdienst in Briissel; die Vereinigung der Laien-
“ missionare in Victoria (Spanien) usw. Fir die Pax Romana erstattete J. Claes-
sens das Referat des eigens fiir Missionswesen eingerichteten Untersekretariats
unter der Leitung von P. Masson S. J., das doch wohl prinzipiell am besten ge-
eignet wire, die unter No. 3° geforderte internationale Organisation zu bilden
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(vgl. Resumés des Rapports et des Communications; Section du Laicat Mission-
paire M 8; Fides No. 1011 p. 197/198; LeMCatt, Ott. p. 154; OR 9. Sept.).

50, Sektion fiir Journalisten. — Die Sitzungen der Journalisten
fanden im neuen Kolleg des hl. Petrus auf dem Gianicolo statt. Vertreten waren
die romischen Zeitungen Osservatore Romano und Quotidiano, die Ziiricher
Neuesten Nachrichten, die Liberté von Freiburg, das deutsche katholische Wochen-
blatt ,Die Presse“, das Luxemburger Wort, die Tijd und Gerlander, De Linie,
der Figaro, Ouest France, ,Ya“ von Madrid, zwei internationale Presseagen-
turen, ,C. L. P.“, New Service der N.C. W. C. und viele kleinere Organe. In
einem geographischen Uberblick legte zuniichst der Prisident der Agentia Fides,
P.Haeck S. J., die Lage der Nachkriegsmissionen in der ganzen Welt dar. Das
auf persénlicher Information beruhende grofie Referat von P. Masson S. J. tber
die asiatischen Missionen, seine klaren Linienzeichnungen und Forderungen an
das moderne Heidenapostolat verfehlten nicht, tiefste Eindriicke zu wecken,
namentlich in Bezug auf die soziale Schichtung angesichts der allseitigen unge-
heuren Notlage dieser Missionsvolker. Missionswissenschaft und Presse sind, wie
auch das pipstliche Schreiben betont und der .Journalistenkongrefl allgemein
anerkannte, berufen, fiir die Verwirklichung der gegenwirtigen Missionsauf-
gaben Hauptarbeit zu leisten.

6. Sektionder Missionsforderer (Zelatoren und Zelatrizen). —
Es war naturlich, dafl der grofie Missionskongreff auch eine aufierordentlich
grofie Zahl von praktischen Missionsforderern bei den Maria-Hilfschwestern zu-
sammenbrachte. Mgr. Costantini wufite sie im Namen der Propagandakongrega-
tion .in den Bahnen der schon dem Heiland dienenden frommen Frauen® zu
bestirken. Zwei Missionare von Parma waren die Konferenzredner: P. Giulio
Barsotti iiber die Einladung: ,Gehet auch ihr in meinen Weinberg® und P. A.
De Luca iiber ,die Bedeutung der Missionspresse®.

Auf den allgemeinen grofen Abendversamm lungen, an denen mif
Kardinalprifekt Fumasoni-Biondi viele andere hohe Kirchenfiirsten und Wiirden-
triger teilnahmen, sprachen am 5. September der Abgeordnete und Professor der
Geophysik von Palermo Dr. E. Medi iiber ,Missionserfolge und Erwartungen®,
am 6. September Advokat Professor Dr. Carnelutti tiber ,die Missionsprobleme
und Schwierigkeiten®, am 7. September Senator Professor Dr. Cingolani ther
,die Pflichten und Aufgaben der missionarischen Mitarbeit®. — Mit einem trotz
grofier Heimsuchungen vieler Missionsfelder auf die Vorsehung und die so zahl-
reiche und tatkriftige Gemeinschaftsarbeit [iir die Missionen gestiitzten Opti-
mismus schlof Kardinal Fumasoni-Biondi die einzigartige grofie Tagung, der am
8. September noch ein allgemeiner Dankgottesdienst in Santa Maria Maggiore
und am 9. die grofle Audienz beim Heiligen Vater folgten (OR 8. u. 9. Sept.:
Beretta, Tertius Congressus internat. Romae 1950).

II. Der 1X. Iniematiana.le ahademische Missionskongrefs zu Wien
vom 8. bis 7. Juli 1950

Der Wiener Missionskongrefl war bedeutend einfacher .in sciner Umrah-
mung und Teilnahme, aber entsprechend einem akademisc hen Missions-
kongreft durch die Teilnahme hochster kirchlicher und staatlicher Wirdentrager
als aktiver Teilnchmer und Vertretung von Akademikern aus 21 Nationen sowie
besonders durch die fein ausgewdhlten und sorgfaltig vorbereiteten Referate
tiefer und fiir die eigentliche Missiologie befruchtender. Bei der Eroffnungsfeier
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sprachen Kardinal Innitzer und der Bundeskanzler hinweisend auf die gegen-
wirtige kritische Missionslage von der allgemeinen Missionspflicht  aller
Glaubigen und appellierten an die immer noch stark zurtckstechenden Akade-
miker. Es war wie ein freudiges Bekenntnis des neuen Usterreich zu den Wesens-
aufgaben des Christentums, ja wie ein absoluter Imperativ zur Missionstat be-
sonders der Gebildeten.

~ Eine Reihe von Vortragen trug den gegenwirtigen Missionsproblemen be-
sonders Rechnung. Das von P. Thauren verlesene schriftliche Referat von Prof.
Dr. Steffes von Miinster ,Zeitenwende und Weltmission® wirkte wie ein Ruf
Gottes an unsere wvaeltach bankerotie Zeit, ihre Zeichen zu verstehen und nach
Gottes Plinen neue Arbeit zu leisten. Ganz von Anpassungsgedanken an die
neue Zeit und die verinderte Welt erfiillt war das Keferat von P. Masson S. J.
besonders in Bezug auf die Sprachkenntnisse der Missionare und ihre seelische
Einfihlung in die fremden Kulturen. Eine anschauliche Ergdnzung und Bestd-
tigung hierzu bot der Filmvortrag des Schweizer Benediktiners B. Platiner iber
das ,heutige Indien und die katholische Missionskirche®. Auch das Referat von
Prof. Dr. Ulrich Schéndorffer-Wien ,Fernostliches und westliches Denken® glie-
derte sich dem Masson’schen Vortrag iiber die ,religiose Lage im Fernen Osten®
an; die beiden Spezialvortrige von Dr. R. Rahmann S. V. D., des ehem. Rektors
der Fu-Jen (Peking), und des Chinesen S. Y. Hsiao, Dozent an der Fu-]Jen,
iiber ,die katholischen Universititen im Fernen Osten“ bzw. tiber ,den Ruf des
Fernostens an die Gebildeten des Westens® bewegten sich ganz auf derselben
Linie, nur dafl sic noch mehr die akademische Seite der Missionsbasis sowohl wie
des Missionsfeldes hervorhoben. — Auch die Missionswelt der Naturvolker,
speziell Afrikas, kam durch zwei grindliche Vortrage zur Darstellung. Der
Mariannhiller Missionar P. Fridolin Sudy schuf ein anschauliches Bild von der
»Missionslage Afrikas® im allgemeinen, wihrend der schon im internationalen
Missiologenkreis bekannte belgische Franziskaner P. Dr. H. Tempels iber sein
grofics Thema ,die primitive Philosophie der Bantu® sprach. Zwar anders ge-
lagert, aber im ganzen gleichgerichtet sind die afrikanischen Missionsprobleme
wie die asiatischen: Umwandlungsprozesse des Volkstums und Anpassung an die
afrikanische Seele usw.

Von der praktischen Missionsseite aus gesehen, zeichnete Erzbischof P. J.
Vanni O. F. M. von Sianfu (China) ein Bild von der ,Vorbereitung des Priester-
missionars fiir sein Amt in China®, wahrend der Direktor des sozialen Sekreta-
ritas {iir Ubersee Dr. R. de Montvalon (Paris) ein tiefgrindiges Referat hielt
iber die heute mehr als je im Vordergrund stehenden ,sozialen Missionspro-
bleme®, besonders in Afrika, wobei der grofie Sozialapostel von Siudafrika P.
Bernard Huss eine richtige Wiirdigung fand. Speziell die missionsirztliche Auf-
gabe und die Missionskaritas wurden durch die bekannte Griinderin der Genos-
senschaft fiir Missionsarztliche Fiirsorge (N. York) in hellstes Licht gertickt. —
Auch ,der osterreichische Anteil am Missionswerke® hatte in Pralat J. Fried
einen warmen Vertreter. Schlieflich wurde der Aachener Missionsschriftsteller
Jos. Peters zum beredten Anwalt alles neuen Missionsdenkens und Missions-
wirkens in seinem anregenden Vortrag: ,Ist die Heimat in der Lage, die an sie
gestellten Missionsaufgaben zu erfiilllen?”, gewifl eine der brennendsten Mis-
sionsfragen der Gegenwart. Bundesminister Dr. Felix Hurdes gab dem Kongref§
mit seinem Thema , Weltmission—Weltriede—Weltverséhnung® einen von der
gottlichen Sendung des Christentums durchhauchten herrlichen Schlufiakkord mit
der Gewiflheit des Sieges der Religion des Kreuzes, wodurch die Mission auch
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als einec wahre Kulturtat von grofitem Ausmafl erscheint (Berichte bes. von S. Y.
Hsiao, Eindriicke vom IX. Intern. Akadem. Missionskongref zu Wien).

111. Nationale Studientage in Paris vom 8. bis 8. Juli 1950.
(Kongref§ fiir Ethnologen, Missionare und Verwaltungsfunktionire)

Der in seiner Art erstmalige Kongrefl, dessen hauptsichlichste Berichte in
der von franzosischen Jesuiten seit 1946 herausgegebenen Zeitschrift ,Rythmes
du monde, perspectives missionnaires“ erscheinen, war ein Versuch, die drei vor-
ziglich an der Neugestaltung der Missionslinder und Vélker interessierten
. Gruppen: Missionare, Ethnologen und Regierungs- bzw. Verwaltungshbeamte zu
gemeinsamer Erdrterung der wichtigsten Gegenwartsfragen ihres Bereiches zu-
sammenzubringen. Bisher hat die Voélkerkunde gewifl den Hauptvorteil von der
Forschungsarbeit der Missionare gehabt, wihrend doch auch von den ethnolo-
gischen Arbeiten die Forderung des Reiches Gottes den grofiten Nutzen haben
sollte. Noch weiter ist die Kluft, die zivile Funktiondre in den meisten Fillen

von den Missionaren trennt. O'Reilly hat die zwischen den drei Faktoren beste-
" henden vielfachen Miflverstindnisse auf ihre Ursachen und Auswirkungen
untersucht und dargelegt. Starke Beachtung hat der belgische Franziskaner Pla-
cide Tempels mit seiner Publikation tber die Bantuphilosophie, die Christiani-
sierung der heidnischen Philosophen, Catéchése bantuo usw. gefunden und auf
dem Kongrefl in P. Perbal O. M.I. und Dom Pélich O.S.B. von Saint-André
(Brugge) ein noch stirkeres Echo geweckt. Auch seitens ethnologischer Fachkun-
diger, z. B. Hardy tber eine ,Géographie psychologique® und Leroi-Gourhan
iiber ,Handwerkszeuge-outillages®, ist das Interesse fir eine humane und gei-
stige Beschauung der Probleme wach. Funktiondre wie Mr. Montagne und Mr.
Rondot gaben ihrer Wertung der religiosen Probleme in den tbersecischen Ge-
bieten lebhaften Ausdruck. Indessen handelt es sich vorldufig um einén reinen
Ideenaustausch, der aber ein fruchibares Zusammengehen nur férdern kann. Als
ein Schulbeispiel fiir die Zusammenarbeit lief} sich das Referat der Sacré-Coeur-
Schwester Marie-André an, das die verwickelten Verhalinisse der Lage der
schwarzen Frau zum Gegenstand hatte und dementsprechend die ethnographischen
und ethnologischen, wirtschaftlichen, juridischen und soziologischen, politischen
und religiésen Seiten des Problems beleuchtete. Mehr als je ist heute eine Zu-
sammenarbeit notwendig, wo die Kulturen und Zivilisationen der Vélker sich
hunt mischen. Um die gegenseitigen Anschauungen einander zu niherem Ver-
standnis zu bringen, dienten nicht blof die theoretischen Vortrage in den Mor-
genversammlungen, sondern fast noch mehr die praktischen Studien in den ver-
schiedenen Museen, Filmvortrige usw. (Les Miss. Cath. 1950 n. 3445).

Religionsgeschichtliche Kongresse 1950
Von Prof. Dr. Joh. B. Aufhauser, Minchen

Vom 28. August bis I1.September 1950 tagte in Marburg a.d. Lahn der
Deutsche Orientalisten-Kongrefl, der bereits voriges Jahr scine
erste Zusammenkunft nach dem Kriege in Tiibingen hatte, und die religions-
wissenschaftliche Gesellschaft, die zum ersten Male wieder deut-



288 Kleine Beitrage

sche Fachgelehrte zusammenfithrten. Die feierliche Ertffnung der Schlofieinrich-
tungen in Marburg verschonerte beide Tagungen. Die Kombination beider Kon-
gresse, an denen insgesamt 409 Teilnehmer, darunter 58 reine Religionswissen-
schaftler, und 22 als Freunde beider Tagungen' zugegen waren, befruchtete
beide Kongresse und gab auch dem zweiten bei seiner an sich geringeren Teil-
nehmerzahl ein weiteres Echo. Uns interessiert hier vor allem letzterer. Er
stand sozusagen vollig unter dem Gedéchtnis an Rudolf Otto, den heimgegan-
genen Inhaber des dortigen Lehrstuhles fiir Religionswissenschaft, den Begriinder
der religionswissenschaftlichen Sammlung, die nunmehr im SchloR eine sehr
schone, jaber recht abgelegene Heimstitte fand. Begriilung, Festakt im Land-
grafenschlofi, gemeinsame Mahlzeiten in der mensa academica, ein gemeinsamer
Ausflug, ein Festkonzert vereinte mit einigen gemeinsamen Vortrigen beide
Kongrefpartner. An weitere Kreise interessierenden Vortrigen fanden auf
unserem Gebiete statt: Rudolf Otto’s Bedeutung fiir die vergleichende Religions-
geschichte (Heiler); Was trennt und cint die Religionen (in Ankniipfung an Ru-
dolf Otto’s Gedankenwelt, Pastor Forell-Boras-Schweden); Kunstwerke als Aus-
druck der Vergeistigung und der Verbegrifflichung des Religidsen an der Wende _
von der Antike zum Mittelalter (Goldammer); Goethe’s Religionen der Ehrfurcht
und die moderne Religionsphdnomenologie (Mensching); Uber religiose Erfah-
rungen in der tiefenpsychologischen Therapie (mit Lichibildern, Banziger-
Ziirich); Der Grundsatz der allgemeinen Menschenliebe in den asiatischen Hoch-
religionen (Aufhauser).

Auch die fiir beide Kongresse getrennten Veranstaltungen waren noch iiber-
reich an rein wissenschaftlichen Fachvortragen. Ein Besuch der verschiedenen sich
iiberschneidenden Sektionen (Religionsgeschichte, Religionsphanomenologie, Reli-
gionsphilosophie, -Psychologie und Soziologie aus dem Gebiete der Religions-
wissenschaft; Alter Orient (Assyriologie und Agyptologie), Altes Testament.
Semitistik und Islamkunde, Iranistik und Turkologie, Indologie, Ostasien und
Zentralasien, Afrikanistik aus dem Gebiete der Orientalistik war bei allem
Interesse unmoglich. Eine Ausstellung orientalischer Handschriften aus dem
‘Besitz der westdeutschen Bibliotheken, indischer und ostasiatischer Plastik, Ma-
lerei, Rollbilder im kleinen Rittersaal des Schlosses erginzten den Kongrefi.

Eine konstituierende Sitzung der Fachvertreter der Religionswissenschaft
beschlofl die Wiederaufrichtung der religionswissenschaftlichen Gesellschaft bzw.
die Wahl eines vorbereitenden Komitees (Frick, Heiler, Mensching, Aufhauser.
Fascher). Die Aufgabe dieses Kreises soll die persénliche und sachliche Vorbe-
reitung eines religionswissenschaftlichen Kongresses fiir 1951, wiederum in Mar-
burg als dem Vororte, die Priifung der Zeitschriftenfrage sowie weiterer Publi-
kationen sein. Eine Fortsetzung des Archivs fiir Religionswissenschaft. das leider
nur 200 Abonnenten zahlt, kommt bei der gegenwartigen Wirtschaftslage des
Buchgewerbes nicht in Frage. Ob die in Erlangen seit 1948 erscheinende Zeit-
schrift fir Religions- und Geistesgeschichte zu einem deutschen Organ der Reli-
gionswissenschaft weiter ausgebaut werden soll, blieb offen, — Der internatio-
nale Orientalistenkongref soll 1951 in Kenstantinopel tagen. — Fiir den 7. inter-
nationalen religionsgeschichtlichen KongreB in Amsterdam vom 4. bis 9. Sept.
1950 wurden als offizielle deutsche Delegierte Frick, Heiler und Aufhauser be-
stimmt.

Dieser 7. internationale Kongrefi fiirReligionsgeschichte
in Amsterdam stand unter dem Patronat der Kénigin der Niederlande. Er
fand cbenso wie der zwei Wochen zuvor tagende 21. internationale K on grefl
derPax Romana (20—27. 8.) im Indischen Institut statt. Letztcrer konnte sich



Aufhauser: Religionsgeschichtliche Kongresse 1950 289

des Patronates des Prinzen Bernhard der Niederlande wie der Teilnahme einer
Reihe hoher kirchlicher Wiirdentrager (Apostolischer Internuntius Msgr. P. Giobbe,
Kardinal De Yong, Msgr. G. A. Beck, Coadjutur von Brentwood-England, Msgr.
Huibers, Bischof wvon Haarlem, Msgr. Blanchet, Rektor des Institut Catholique
von Paris, Msgr. Charriere, Bischof von Genf—Lausanne—Fribourg, geistlicher
Beirat der P. R. Msgr. Buszo, Apostolischer Delegat fiir die Ukrainer und Wei3-
russen in Westeuropa, Msgr. Sloskaus von Litauen, ein armenischer Archiman-
drit) und verschiedener holldndischer Minister, der Gesandten von Chile, Irland,
Frankreich, Luxemburg, Spanien wie eines personlichen Vertreters des General-
sekretdrs der Uno Trygve Lie, Professor Giraud-Paris, sowie des greisen Griin-
ders der P. R. Abbé Gremand erfreuen. Hatte sich dieser Pax-Roman-Kongref
das Ziel der Mitarbeit der katholischen Intelligenz an der Befriedung der Welt
durch Verwirklichung der katholischen Weltanschauung im Alltagsleben der ein-
zelnen Berufsstinde gesetzt, so suchte der religionsgeschichtliche
Kongref frei von allem dufleren Prunke der reinen Wissenschaft zu dienen.

Bei beiden Kongressen sprach Dr. F. J. Th. Rutten, Minister fiir Erziehung,
Wissenschaft und Kunst, bei der Begriilung bzw. beim Empfangsabend im
Reichsmuseum. Der Eroffnungsabend des religionsgeschichtlichen Kongresses
wurde verschdnt durch musikalische Darbietungen des hollandischen Gamelan-
Orchesters ,Barbar Layar® und javanischer Tanze (R. M. Pakun). Beide Kon-
gresse boten ihren Teilnehmern Gelegenheit zu einer Bootsfahrt auf den Grach-
ten bis hin zum dufleren Hafen, wo die Uberseedampfer ihre Waren aus Indo-.
nesien usw. loschen. Der P.R.-Kongrefl konnte seine Besucher auch noch zur
Besichtigung der Diamantenschleiferei einladen. Der duflere Héhepunkt beider
Kongresse war ein Abendempfang durch die Hohe Niederldndische Regierung
und Stadtverwaltung von Amsterdam im Rjikmuseum. Die P.R.-Kongressisten
wurden dabei durch die personliche Anwesenheit des Prinzen Bernhard beson-
ders geehrt. Als Vertretung der internationalen katholischen Altakademiker-
Bewegung mit 42 und der internationalen katholischen Studentenbewegung mit
75 Verbinden der ganzen Welt konnte der P. R.-Kongrefl rund 1400 Teilnehmer
aus 50 Nationen aus allen Kontinenten begriiien. Sein Hauptthema bildete die
Mitarbeit der Intellektuellen am Erlosungswerke. Neben den Vollversammlun-
gen beschiftigten sich spezielle Diskussionsgruppen in konkreter Weise mit den
Fragen: Der katholische Intellektuelle und die moderne wissenschaftliche Kultur
— die Verantwortung des katholischen Intellektuellen in seinem Berufe — die
Stellung des katholischen Intellektuellen zur politisch-wirtschaftlichen und sozia-
len Ordnung und zum Kulturleben. Fiir freundschaftlichen fruchtbaren Kontakt
iiber alle engen nationalen und wissenschaftlichen Grenzen hinaus boten bei der
I. R.-Tagung sechs zur Wahl gestellte Omnibusfahrten nach verschiedenen Tei-
len des Landes, am religionsgeschichtlichen Kongrefl ein Ausflug nach Alkmaar,
dem hollindischen Kisezentrum, zur Zuidersee und Volendam reiche Gelegenheit.

Der 7. internationale religionsgeschichtliche Kongref
behandelte unter der Prisidentschaft von Professor Dr. G. van der Leeuw-
Groningen bei einer Teilnehmerzahl von 223 Gelehrten das Grundthema: der
mythisch-rituale Gedanke in der Zivilisation. Neben einer Reihe von allgemei-
nen Vortrigen (v. d. Leeuw, Die gegenwirtige Lage der Religionsgeschichte; H.
C. Puech-Paris, Zeit, Geschichte und Mythos im Christentum der ersten Jahr-
hunderte; A. D. Noc-Cambridge-Mass., Mysterium und Sakrament; R. Petaz-
zoni-Rom, Ursprungs- und Schopfungsmythen) wurde das Hauptthema in zahl-
reichen Vortragen von eclf Einzelsektionen (primitive Religion, Agypten und
Naher Osten, Altes Testament, griechisch-romische Religiositat der klassischen

4 Missions- u. Religionswissenschaft 1950 Nr. 4
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Periode, Iran, Indien und der Ferne Osten, Islam, Germanen und Kelten, Chri-
stentum und Hellenismus, die Religion und die moderne Welt, Phinomenologie)
durchgesprochen.
Gelegentlich des 7. internationalen religionsgeschichtlichen Kongresses wurde eine
-internationale Vereinigung fir das Studium der Religionsgeschichte® (IASAR)
ins Leben gerufen als wissenschaftliche Weltorganisation zur Férderung des
Studiums der Religionsgeschichte in internationaler Zusammenarbeit aller dafiir
interessierten Gelehrten. Sie setzt sich zusammen aus nationalen Gruppen,
welche Abgeordnete in ihren internationalen Ausschufl entsenden, wie aus ein-
zelnen Mitgliedern in solchen Lindern, in denen noch keine Nationalgruppen
bestehen. Ein internationaler Ausschufl bildet die Leitung. Ihin gehéren mit
Stimmrecht Vertreter der nationalen Gruppen an. Anlidfllich der einzelnen Kon-
gresse hat er dber scine Arbeiten und Plidne zu berichten. Die Gesamtleitung
liegt in Hénden eines vom intern. Ausschufl gewihlten engeren Vorstandes mit
einem Vorsitzenden, vier Beisitzern, dem Generalsekretir und Schatzmeister,
. Dieser Vorstand hat alljdhrlich einem intern. Ausschufl Bericht zu erstatten.
Geldmittel flieBen aus jahrlichen Beitrigen der einzelnen Gruppen, den regel-
mafigen Beitrdgen der einzelnen Mitglieder, Stiftungen, Schenkungen und son-
stigen Einkiinften. Die Vereinigung sucht ihr Ziel zu erreichen durch Abhal-
tung von intern. Tagungen, Verdffenlichung ihrer Kongreflakten, Forderung des
Zusammenschlusses nationaler religionsgeschichtlicher Gruppen, Veroffentlichung
von religionsgeschichtlichen Werken allgemeiner Bedeutung, einer intern. Zeit-
schrift und sonstige geeignete Mafinahmen. Die bereits bestehenden nationalen
Zeitschriften Frankreichs, Italiens, USA fir Religionsgeschichte sollten sich haupt-
sachlich auf die Mitarbeiter ihrer Lander beschrinken.

Eine Komiteesitzung des religionsgeschichtlichen Kongresses beschlof, dafl
der 8. internationale religionsgeschichtliche Kongrefi 1955 in Rom oder Stock-
holm oder Neufchatel abgehalten werden sollte.

Die Frage der Griindung einer internationalen religionsgeschichtlichen Zeit-
schrift neben der Revue d’histoire des Religions, die nur durch Mithilfe der
Unesco des ,Conseil International de la Philosophie et des Sciences Humaines®
ins Leben gerufen und erhalten werden kénnte, wurde einem fiir die néchsten
5 Jahre gewihlten internationalen Komitee, dem von deutscher Seite Frick ange-
hért, zur Entscheidung zugewiesen. Inzwischen soll in den Vororten der einzel-
nen Linder (Amsterdam, Marburg, Paris, Rom, Stockholm) eine nationale
Literaturtbersicht mit kurzer Wirdigung der einzelnen wichtigsten Neuerschei-
nungen herausgegeben werden. Der Neugriindung einer internationalen Zeit-
schrift stehen neben finanziellen Schwierigkeiten auch die der Stellung eines
geeigneten Herausgebers oder eines entsprechenden Komitees im Wege. Neben
allgemeinen orientierenden Artikeln aus internationalen Lagern mufite sic vor
allem auch cine allgemeine und spezielle Bibliographie aus dem Fachgebiete.
wie Mitteilungen tber die Pflege der Religionsgeschichte in, den verschiedenen
Landern, ihren Hohen Schulen und gelehrten Gesellschaften bieten. Bedauerlich
bleibt, dafl das Interesse katholischer theologischer Kreise Deutschlands an bei-
den Kongressen beschamend gering war. Wohl gibt es eine Reihe von Gelehr-
ten, denen Kongresse in gréfierem Ausmafle tberhaupt nicht liegen. Hingegen
waren aus Rom zum Marburger Kongref sechs Jesuiten vom Bibelinstitut und
der Gregoriana gekommen, ebenso die PP. Prof. W, Schmidt S. V. D., Fribourg
und Prof. Rahmann 8. V. D. P. Pohl berichtete iber die Pline des Bibelinstituts
auf dem Gebiet der Orientalistik. Auch in Amsterdam war beim religions-
geschichtlichen Kongrefl eine Reihe holldndischer, belgischer und franzosischer
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Theologen zugegen. Ist die geringe Pflege der Religionswissenschaft und Reli-
gionsgeschichte im Rahmen der katholischen theologischen Fakultiten Deutsch-
lands ohnedies sehr betriiblich — der Referent kénnte dariiber gar manches
wenig Erfreuliche aus eigenem Leben berichten —, so bleibt es um so bedauer-
licher, wenn auch Kollegen aus den angrenzenden Fachgebieten an interkonfes-
sionellen wissenschaftlichen Kongressen kein Interesse zeigen. Bei der Verringe-
rung der rdumlichen Abstinde der einzelnen Erdteile voneinander, bei der
standig wachsenden globalen Ausrichtung der Menschheit wird auch die Religi-
onswissenschaft dank des engen Kontaktes der einzelnen Religionen der Erde
untereinander wie ihrer Vertreter eine neue Bliite erleben. Auch die Katholiken,
unsere theologische Jugend, werden sich dieser einer allgemeinen Menschheits-
zielsetzung zusteuernden geistigen Welt nicht verschliefen kénnen. So gewinnt
das Fach der Religionsgeschichte und -wissenschaft trotz aller Hemmungen mit
Berufung auf den traditionsgemédfien Aufbau der theol. Fakultit doch von selbst
erhohte Bedeutung, zumal ihre filhrenden Kréfte heute ruhige sachliche Arbeit
ohne die Polemik fritherer Zeiten zu leisten gewillt sind.

P. August Tellkamp S.V.D.

Wihrend der Drucklegung von Nr.4 dieser Zeitschrift erreicht uns die
schmerzliche Nachricht, daR P. August Tellkamp nach kurzer Krankheit am Feste
des hl. Franz Xaver, dem 3. Dezember 1950, heimgerufen wurde zu Gott.

Der Verstorbene wurde am 18. Mai 1885 zu Lintern, Pfarrei Neuenkirchen
(Dibzese Osnabriick), geboren. Er trat in jungen Jahren in die Gesellschaft vom
Gottlichen Wort ein und empfing am 29. Sept. 1910 die hl. Priesterweihe. Zur
weiteren Ausbildung studierte er in Rom und an den Universititen in Wien und
Bonn, wo er zum Doktor der Philosophie promovierte und das Staatsexamen fir
das Lehramt an hoheren Schulen bestand. Er war dann Lehrer an den Ordens-
gymnasien St. Wendel, St. Michael und Heiligkreuz. 1988 wurde er Lektor fur
Kirchengeschichte und Missionswissenschaft am Missionspriesterseminar St. Augu-
stin bei Siegburg; ferner war er als Rektor, Provinzial und Studiendirektor in
der Ordensleitung tatig. Zur Charakteristik seiner Personlichkeit scien einige
Sitze aus dem Totenbriel angefithrt: ,Uberragende Begabung, Klugheit und
Festigkeit machten ihn gerade in den kritischen Jahren wie kaum einen geeignet,
die Anliegen der Gesellschaft und ihrer Schulen in der Uffentlichkeit zu vertre-
ten. Dabei blicb er stets der liebenswiirdige Mitbruder und véterliche Freund
aller, mit denen er in Berithrung kam. In seinem Unterricht verband er strenge
Wissenschaft, Lebensnihe und warmes kirchliches Denken zu einem wohltuenden
Ganzen.“

Neben seiner vielseitigen Tatigkeit in Schule, Seelsorge und Ordensleitung
hat August Tellkamp stets ein warmes Interesse fiir die Mission und fir die
Missionswissenschaft gehabt. Davon zeugen seine Vortrige, Artikel und Schrif-
ten, die fiir die Mission werben oder sich wissenschaftlich mit Missionsproblemen
befassen. Er behandelte z. B. im Herbst 1949 zu Wiirzburg vor Dozenten deut-
scher Ordenshochschulen in einem geistvollen Vortrage die aktuelle Frage, wes-
halb die Zahl der Missionare und einheimischen Missionshelfer nicht im rechten
Verhiltnis zur Zahl der Christengemeinden wachse. Dankbar mufl hervorge-
hoben werden. dafl P. Tellkamp ein treuer und hilfsbereiter Freund des ,Insti-
tuts fiir missionswissenschaftliche Forschungen® war; er hat mit Eifer an den

4%
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Generalversammlungen des Instituts teilgenommen und fir die vom Institut
herausgegebene Missionszeitschrift seit 1947 viele aktuelle und sorgfaltig ausge-
arbeitete Beitrdge geliefert. Von seinen letzten Schriften seien erwihnt: Mehr
Priester fiir das Heil der Welt, Kaldenkirchen 1949; Hammer und Sichel iber
China, Siegburg 1949; Die Gefahr der Erstickung fiir die kath. Weltmission,
Miinster 1950. ‘

Der Heimgang des P. Tellkamp ist fiir die Missionswissenschaft ein grofier
Verlust. Moge sein Beispiel nach der missionswissenschaftlichen Seite hin ein
Ansporn fur die jiingere Ordensgeneration sein! Mit dem Tode des P. Otto Maas
O.F.M., P. Dorotheus Schilling O.F. M. und P. Tellkamp sind grofie Liicken
in den Reihen der deutschen Missionswissenschaftler entstanden, die baldigst
wieder aufgeftllt werden sollten.

Das Institut flir missionswissenschaftliche Forschungen wird das Andenken
an den edlen, sachkundigen und unermiidlichen Kampfer fir die Ausbreitung
des Reiches Gottes auf Erden, in Ehren halten. Wir nehmen Abschied ven
unserem ,stindigen Mitarbeiter® mit einem Segenswunsch des Urchristentums:

Vivas in gloria Dei et in pace Domini nostri Christi!

Minster 1. W. Max Bierbaum

Schulkampf in Siidafrika

Siidafrika hatte bis in die letzte Zeit herein eines der freiesten Schulgesctze
der Welt. Nun gab es in diesem Jahre (1950) einen Schulkampf, dem grund-
sitzliche Bedeutung zukommt, und der nicht ganz frei war von kulturkdmpfe-
rischen Tendenzen. Die Regierung von Transvaal verordnete, dafl Kinder von
afrikaans-sprechenden Eltern nur Schulen besuchen diirfen, in denen Afrikaans
Unterrichtssprache ist. Eine Familie in Pretoria bestand auf ihrer Freiheit und
standte ihr Kind in die Schule der Loretoschwestern, in der Englisch die Unter-
richtssprache ist. Sie wurde zu einer Strafe verurteilt. Gewill war Nationalismus
der nichstliegende Grund, denn unter der Regierung Malan soll alles afrikaans,
d. h. burisch sein.

Von katholischer Seite bildete sich ein Komitee, an dessen Spitze Bischof
Garner von Pretoria stand, um das Recht der Bestraften gesetzlich auszufechten.
In der dritten Septemberwoche 1950 kam vor dem hdchsten Gerichtshof die
Sache zur Verhandlung; die Regierung verlor. Die Mehrheit der Richter war
auf Grund der Verfassung, South Africa Act von 1910, fir die Freiheit der
Eltern, ihre Kinder in eine Schule zu schicken, die sie wiinschen ohne Riicksicht
auf die Unterrichtssprache. Nur ein Richter vertrat den gegenteiligen Stand-
punkt und brachte echt kulturkimpferische Griinde vor. Sunday Express sagte
in einer Betrachtung des Prozesses: , Wenn unser demokratisches Leben bewahrt
bleiben soll, dann ist es Pflicht jeden Siidafrikaners, sich selbst zu verteidigen
gegen jeden Verlust der eigenen Freiheit, so gering er auch sein mag. Vor allem
darf die Falschung der Verfassung nicht einreifien.” (Sunday Express 24.9. 1950)
Dieser Gerichtsentscheid hat einen schweren Stein vom Herzen der Missionare
genommen. Hitte die Regierung von Transvaal gesiegt. dann wiren wahr-
scheinlich die andern Linder diesem Vorbild gefolgt. Es hitte wohl kaum
viele Kinder betroffen, aber in die bisherige Unterrichtsfreiheit wire eine
Bresche gebrochen worden.

Stdafrika P H:
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Gott und Gitter im Alten Testament
Von Univ.-Dozent Dr. Hermann Eisin g, Minster i. W.

Das Volk Israel lebte inmitten einer Vélkerwelt, die mannigfachem Gotter-
glauben huldigte. Da ergibt sich von selbst die Frage, wie dieses Volk im Besitz
der Offenbarung des wahren Gottes sich polytheistischem Glauben und Kult ge-
gentiber verhielt, ob es vielleicht im AT schon Vorbilder missionarischen
Auftrags und Wirkens gibt. Vorher wire allerdings noch zu beachten, wie sich
der Glaube an den einen Gott beim israelitischen Volke selbst gegen alle Ge-
fahrdungen durch Verechrungen von Jahwebildern oder der Lokalgottheiten und
importicrter Gotter usw. durchsetzte. Von eigentlich missionarischer Tatigkeit
wird man aber nur wenige Spuren finden!. Dem Stand der atl. Offenbarung
entsprechend wird es auch wohl eher Aufgabe Israels sein, das gesunde und gut-
behiitete Samenkorn fir das Wachstum und die Erfiillung in der kommenden
Heilszeit zu bilden. Fiir diese Zeit wird freilich die Anerkennung Jahwes durch
“alle Volker als begliickende Tatsache verheiflen, die auch auf dem Boden des
AT schon in dem Lobpreis des Weltenschopfers und Herrn des Alls in Pro-
phetie und religiosem Lied zutage tritt2. Beachlenswert ist auch eine Reihe
von Wundererziahlungen, die endigen mit der Anerkennung der Macht Gottes
sogar durch fremde Herrscher 3.

Abgesehen von diesen Moglichkeiten der Gegeniiberstellung Jahwes mit den
fremden Gottern seien hier nur jene Stellen des AT behandelt, die den Israeli-
ten gegen den Eindruck des ihm mannigfach nahetretenden Gotterkultes schiitzen
sollen. Neben der schon erwidhnten Verehrung Jahwes unter Bildern trat dem
Isracliten Abgdtterei nicht nur in Resten der kanaandischen Religion entgegen,
sondern wurde ihm diese vor allem nahegebracht durch den machtigen Einflufl
der kulturell hoher stehenden Nachbarvélker in Babel und Agypten, von woher
religiose Vorstellungen und Gétterbilder leicht Eingang fanden. Ubermachtig
aber muflte diese Versuchung werden, als zunichst das Nordreich und dann auch
Juda von Assyrien, bzw. Babylonien besiegt und in die Verbannung gefiihrt
wurden, weil durch den Sieg dieser Volker sich doch nach allgemeiner antiker
Anschauung deren Gotter als michtiger denn Jahwe erwiesen hatten. Sogar
Jahwes Tempel war ja zerstort worden. Wie werden die Verbannten im frem-
den Lande unter dem Eindruck der fremden Macht und des Gotterkultes ge- .
standen haben!

Man koénnte annehmen, dafl dieser Versuchung gegeniiber das AT einfach
die Tatsache betone, es konne neben dem einen, absoluten Gott und Heérrn doch
niemanden anders im gottlichen Range geben. Mit einem solchen metaphysischen
Begriff des nur einmal miglichen hdchsten Wesens arbeitet das AT nun aber
nicht, so sehr es auch schon in seinen éltesten Schichten die Einzigkeit Gottes
und seine Herrschaft iiber die ganze Welt vertritt. Am nédchsten kommt diesem
Begriff noch die Benennung der Gotter als ‘elilim-Nichtse . Damit ist die We-
senlosigkeit und Nichtigkeit der Gotzen ausgesagt, aber immerhin noch wie eine

1 Vel 4 Ko 17,27 f.

2 Is 2,2—4; Ps 95(96), 7—9; Ps 71 (72), 8—11 u.é.

34 Kb 5; Dan 2.3.6.

1 Js 2,8.18.20; Hab 2,18; Ps 95(96),5 u.6. Man mufl freilich mit der
Méglichkeit rechnen, daB ’elilim urspriinglich einmal ,Géotter” geheiflen hat.
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Eigenschaft, so dafl dieses Wort nicht notwendig eine absolute Verneinung be-
deutet. Benachbart ist thm die Aussage, dafl die Gotter S€qér — Wahngebide sind
und Liigengestalten 5. Nicht nur als falsche Gotter gegeniiber dem wahren, son-
dern auch als triigerische und hilflose Wesen gegenuber dem starken Helfer
werden sie dadurch bezeichnet.

Man konnte die Frage, weshalb es nicht zu einer blofien Verneinung anderer
Gotter kommt, auch mit dem Hinweis auf padagogische Notwendigkeiten beant-
worten. Miissen die Jahwegldubigen nicht auf vielfiltige Weise von der Nicnlig-
keit der Gotter tiberzeugt werden? Diese Erklirung geniigt aber nicht, weil das
AT wenigstens an einigen Stellen von Gottern ausdriicklich wie von Wirklich-
keiten spricht. Beim Bundesschlufl zwischen Jakob und Laban werden der Gott
Abrahams und der Gott Nachors erwahnt (Gn 81, 53). In der Davidgeschichte
wird die Verweisung aus dem Lande ausgedriickt: ,Geh! Diene anderen Got-
tern®, ein Ausdruck, der sich auch sonst noch findet ®. Er gibt gleichsam das Zu-
gestindnis, dafl iber andere Vilker und Lander immerhin andere Gotter herr-
schen mogen, aber Land und Volk Israel gehoren Jahwe. Vor allem diese Vor-
stellung von der Zusammengehorigkeit von Gott und Volk «diirfte den Brauch
gestiitzt haben, von Gottern wie von Wirklichkeiten zu sprechen. Man mufite mit
den Volkern und ihrer Macht, mit ihren Eigenarten und ihrer anderen Religion
rechnen und spricht deshalb auch von anderen Gottern. Solche Vorstellungen
kommen nicht nur vielfach in den Konigsinschriften Babels zum Ausdrudk, wo-
nach die Gotter dem Konig und seinem Heer Herrschaft und Sieg verleihen,
sondern leben auch in dem Bewuftsein des israelitischen Volkes, das zu Jahwe im
Verhiltnis des Bundesvolkes steht. Jahwe ist der Gott der Viter, der sein Vol
aus Agypten herausgefithrt und ihm das Land gegeben hat. ;

Erst wenn wir diese Zusammengehérigkeit von Gott und Volk beachten,
kénnen wir das Gegeneinander von Gott und Gottern richtig beurteilen. Welche
Glaubensprobe muBte sich ergeben, wenn ein fremdes Volk gréfier und machtiger
als Israel war und sogar iiber Jahwes Volk den Sieg daventrug, wie es im
Jahre 586 doch geschah. Wenn Israel als Ganzes diese Glaubensprobe bestanden
hat, dann zeigt sich aber auch, dafi sein Glaubensbewufitsein zwar die Zusam-
mengehorigkeit von Gott und Volk in sich enthielt, aber doch seine Gottesvor-
stellung nicht dem Geschick des Volkes unterordnete. Israel muB mit einem
reichen Besitz an lebendigem Glauben und Gotteserfahrung in diese Auseinan-
dersetzung hineingegangen sein. Welche Gedanken den Glauben stiitzten, kann
man erkennen an den Aussagen iiber Gott, dic den Schmédhungen gegen die
Gotter gegensitelich beigefiigt werden. Bei Hab 2, 20 ist es die Nihe Gottes zu
seinem Volk im Tempel. Bei Jeremias 10,14 f wird der Eigentiimer Israels
Schopfer des Alls genannt, dessen Namen ,Herr der Heerscharen® ist. Bei Isaias
41,21—29 sind die Gétzen blind, aber Jahwe weifl die Zukunft voraus, offenbart
sie und fithrt sie herauf. Moses tadelt in seinem Lied Dt 32.17. 21 den Abfall
zu neuen, unbekannten Géttern, ,die nicht verehrten eure Viter. Doch des
Treuen, der dir das Dasein gab, denkst du nicht mehr, vergifit den Gott, der dir
Leben gab®. Hier sind es also Erfahrungen aus der Geschichte des Volkes, die
Israel in der Treue zu Gott festigen sollen. Solche Beweggriinde etwa miissen
also dem Volke in der Verbannung geholfen haben, trotz aller Anfechtung
seinen Glauben zu bewahren.

5 Jer 10,14 .51,17; Hab 2, 18 u.o.
& Ex 34,14; 1 Sm 26, 19; Is 42, 8; Ps 15 (16), 4.
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Wer die atl. Stellen gegen fremde Gatter iiberblickt, erkennt, daf} die mei-
sten nicht gegen die Gotter, die man als geistige Maichte verstehen konnte,
polemisieren, sondern vor allem gegen die Verchrung von Gétterbildern. Was
diese den Heiden verehrungswiirdig machte, machte sie auch fiir Israels wahren
Glauben zur Gefahr. Wir diirfen namlich auf den Bildglauben jener Menschen
wohl nicht unsere Vorstellung anwenden, die wir ein Bild nur als Wiedergabe
des duferlich Sichtbaren an Mensch, Tier oder dergl. verstehen. Dem antiken
und jedem primitiven Menschen bedeutet das Bild viel mehr. Er glaubt an eine
slebenerfiillte Kraft des Bildlichen“.? Man darf die Goétterbilder also keines-
wegs als blofle Symbole fiir eine hohere geistige Gottesvorstellung betrachten.
Die Polemik der atl. Verfasser gegen die Gotterbilder trifft wirklich die falschen
Gotter und wirkt bei den Israeliten der Gefahr entgegen, dafl sich ihr Glaube
an irgendetwas anlehnen méchte, sei es dafl man Jahwe unter Bildern verehrte,
sei es, dafl man den Tempel mehr sein lief als Ort der Gottesndhe. Dieser An-
griff trifft die Verehrer der Gotter aber auch an ihrer schwiachsten Stelle, weil
sie aus ihrer konkreten Goties- und Bildvorstellung heraus auch konkrete
Wirkungen dieser Bilder erwarten mussen. So konnte die Unzuldnglichkeit der
Bilder mit einem gewissen Recht zur Charakterisierung der falschen Gaotter
dienen. \

Die Erzdhlungen tiber die Anfertigung und Verehrung der Géotterbilder ge-
horen zu den anschaulichsten im AT. Manchmal sehen wir den Kinstler mit
iibel angewandter Kunst geradezu an der Arbeit® Was er aber fertig bringt,
ist ein lebloses, stummes, taubes und selbst hilfloses Bildwerk. So wie die Bilder
sind natiirlich auch die Gotter selbst. Ihre Hilflosigkeit zeigt sich besonders
darin, dafl sie sich selbst nicht helfen konnen. Man mufl sie festnageln, damit
sie nicht umfallen (Is 41, 7; Weish 13, 15f). Brennt der Tempel, dann miissen
sie elend mit verbrennen (Bar 6,54). Auch vom Material her wird die Sinn-
losigkeit der Géotterbilder gezeigt. Es gibt solche aus Ton, der doch sogar zu
gewohnlichen Gefdflen verarbeitet wird (Weish 15, 7f). Andere sind aus Holz
gemacht (Is 14,14—17). Wahrend man aber zum Bau eines Schiffes das beste
Holz gebraucht, dessen Abfall noch zum Kochen niitzlich ist, wird ein knorriges
Stiick, das auch dafiir nicht taugt, zum Gott zurechtgearbeitet, angemalt und —
angebetet (Weish 13,18). Wenn ein Kiinstler den Gotzen sogar aus Gold oder
Silber formt, das zu bearbeiten ithm doch sonst Ruhm bringt, muf} er sich diesmal
der iiblen Miihe schimen. Er macht ja das zu einem Gott, was nicht einmal die
geistigen und sinnlichen Krifte und Fihigkeiten seines Verfertigers hat. Dieses
Motiv wird gerne angewandt, um zugleich die Sinnlosigkeit des Gotterbildes und
die Torheit seiner Verehrer zu schildern (Jer 10, 14 u.6.). Aus dem Uberlegen-
heitsgefithl des atl. Menschen gegeniiber solchem Gétzendienst kommt es zum
Spott gegen die Gotter und ihre Bilder. Sie werden mit allerlei Schimpfnamen
belegt wie Sigqusim — Scheusale oder se‘irim — Bocksddmonen ?. Elias verhohnt
den Baal, als hielte er ein Mittagsschlifchen (3 K6 18,27). Drastisch nennt Jere-
mias (10, 5) die Gotzen ,eine Vogelscheuche im Gurkenfeld®.

Im Gegensatz zu der engen Verbundenheit von Gotterglauben und Bild ist
auch die Bedeutung der Bildlosigkeit fiir den Jahweglauben zu verstehen. Sie

7 So Hubert Schrade in seinem beachtenswerten Buch ,Der verborgene
Gott*. Gottesbild und Gottesvorstellung in Israel und im Alten Orient. S.21.

S 15 40,19f.41,7.46,6f; Jer 10,4; Os 18,2; Bar 6; Weish 13,10—14, 11.
9 Dt 29,16; 8 K6 11,5: — Lv 17,,7; Is 13,21 .34, 14 u. 6.
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ist nicht nur ein Bewahrungsmittel vor dem Abfall, sondern auch ein Zwang zu
hoher Gottesauffassung. Nicht fiir den bestimmten Ort und die kultische Hand-
lung und nicht fiir die Bediirfnisse des Einzelmenschen und des Alltags ist Gott
allein da. Zu diesem praktischen und beschrinkten Verhaltnis zwischen Gott und
Mensch wiirde das Bild fithren. Ohne das Bild mufl der Gottesglaube viel mehr
lebendig sein aus dem Bewufitsein von der Schopfermacht Gottes, von dem
Bundesgott und scinen geschichtlichen Machterweisen und von den Verheiflungen
fir die messianische Zeit. So liegt nicht in der sinnlichen Wahrnehmung eines
Bildes der feste Halt fiir den Glauben, sondern in dem religitsen Verstdndnis
der Schopfungswirklichkeit und des heilsgeschichtlichen Weges Israels.

Wir stellten Gottesglaube und Gétterverchrung einander gegeniiber. Wenn
unsere Betrachtung auch aufl atl. Boden blieb, so sieht doch zu erwarten, dafl
dem Missionar auf seinem Arbeitsgebiet 4 hnliche Auseinandersetzungen
begegnen. Da konnte er vom AT nicht nur wegen der zu erwartenden Ahnlich-
keit menschlicher Vorstellungen, sondern auch auf Grund der vorbildlich-
weisenden Kraft der atl. Offenbarung lernen.

Altchristen in China, speziell in Kansu
Von P. Bernhard Huklenbroich S.V.D., ehemaligem Kansumissionar

Uorbemerkung der Schriftleitung: Wir nehmen den Beitrag auf, weil er
eine Feldarbeit® darstellt. Die Ausfiihrungen sind ndmlich zum grofieren Teil
Ergebnis von Erfahrungen und Erkundigungen. die der Uerfasser in sechzehn-
jahriger Missionsarbeit in K ansu madien konnte!

Die Missionare in China unterscheiden bei ihren Christen deutlich zwei
Rangstufen, A 1t christen und N e u christen. Die Altchristen zeigen ein Christen-
tum besonderer Art. In den Gegenden Chinas, wo die Glaubensboten erst seit
einiger Zeit die Frohbotschaft vom Reiche Gottes verkindigen, werden im Ge-
gensatz zu den Neuchristen, die cben erst aus dem Heidenlum zum wahren
Glauben iibergetreten sind, jene schon Altchristen genannt, die im zweiten oder
dritten Geschlechte dem Christentum angehéren. Wo das Christentum schon
langer heimisch ist, nennen sich Altchristen mit Stolz jene, deren Vcrfahren
durch Jahrhunderte Anhdnger der katholischen Kirche, der ,Lehre des
Himmelshersn®, waren. Altester Christengemeinden rithmen sich vor allem
jene Provinzen und Stddte im ,blumigen Reiche der Mitte®, wo seit etwa 1580
mit Beginn der neuen Missionszeit die Jesuitenmissionare Fufl fafiten und
Kirchen und Gemeinden griinden konnten . Diese haben oft schwere Stiirme und
verheerende Verfolgungen iiberstanden, wodurch die Christen erprobt und ge-
stahlt wurden. Die folgenden Ausfithrungen befassen sich hauptsichlich mit dem
Altchristentum in Kansu, weil es an Alter besonders hervorragt und an ihm die
Eigenarten des Altchristentums am deutlichsten ausgeprigt sind.

Kansu ist nicht nur die Wiege des chinesischen Volkes, sondern auch der
Ausgangspunkt des Christentums in China. Sie ist die nordwestlichste Provinz
des Reiches, ist in ihrer ganzen riesenhaften Ausdehnung vom Siidosten nach

} Josef Schmidlin, Kath. Missionsgeschichte, Steyl 1924, 268—275.
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Nordwesten entlang der Karawanenstrafie 2 gelagert und reicht sogar noch tber
das Ende der grofien chinesischen Mauer bis in die Wiiste Gobi in Richiung nach
Turkestan hinaus®. Auf diesem uralten Verkehrswege, der vom Stillen Ozean bis
iiber das Kaspische Meer sich hinzicht, sind schon die Hunnenhorden und die
Reiterschwirme eines Dschingiskhan bis ins Abendland dahergerast, aber auch
schon im 6. Jahrhundert syrische Ménche im unwiderstehlichen Glaubensdrang
bis zum fernen Osten vorgedrungen. So gab es schon im Jahre 583 in der Stadt
Lingdau, in der Provinz Kansu, eine Christengemeinde und sicher auch zu
gleicher Zeit in anderen Orten jener Gegend*. In der Landschaft Dung-huang,
im dufersten Nordwestzipfel der Provinz, wurde um 1906 von dem deutschen
Forscher und Gelehrten Albert' Grinwedel (1935) in einer Felsengrotte eine
Klosterstatte syrischer Monche entdeckt, und in ihr fand er Glaubensschriften in
mangelhafter chinesischer Sprache mit syrischen Namen der Ubersetzer 5. Diese
Schriften enthalten Katechismen, ein ,Gloria in excelsis Deo® nach dem syrischen
Ritus und eine Leidensgeschichte Christi. In der Grotte sieht man noch heute ein
groRes Wandgemélde, das deutlich den Einzug Jesu in Jerusalem darstellt. Der
Herr reitet auf einem Pferde, trigt einen Stab mit syrischem Kreuze gekront
und ist von palmentragenden Menschen umgeben. Diese Zeugnisse dltesten Chri-
stentums stammen, wie alle bekannten Chinaforscher als sicher annchmen, aus
dem Jahre 635—638 6.

Die prichiige Glaubenssaat der syrischen Monche ist freilich mit dem Unter-
gang der mongolischen Yiidn-Dynastie und dem Beginn der fremdenfeindlichen
Ming-Dynastie um das Jahr 1368 vernichtet worden’. Als aber 300 Jahre spater,
gegen Ende der Mingherrschaft, die Jesuiten cine neue Bliitezeit des Christen-
tums herauffithrten, die sich unter den ersten Mandschu-Kaisern wunderbar ent-
faltete, lebte auch in der Provinz Kansu das Christentum wieder auf. Um die
Mitte des 17. Jahrhunderts hat es dort schon wieder Gemeinden gegeben. Das
beweist folgende Begebenheit: Im Jahre 1935 bat mich eine Christengemeinde
draufen in der Wiiste Gobi, in der Oase Jinning-pu, um Hilfe in einem Rechts-
streit mit einem Heiden wegen ecines Landstiickes. Der Streit mufite vor den
Kreismandarin gebracht werden, da mit dem Heiden kein Recht zu sprechen

2 Der alten SeidenstraBe. Sie beginnt heute in Peking, fihrt itiber Sian,
Lanchow, Kanchow, Suchow, Hami, gabelt sich hier in einen Nord- und einen
Siidweg. Der Nordweg verlduft iiber Urumtschi, Kuldscha, Kaschgar, der Sid-
weg iiber Turfan, Aksu, Jarkent, Kaschgar, Taschkent. Von Taschkent strahlen
dann Wege aus zum Kaspischen Meer und nach Moskau. Von Kaschgar zweigen
noch Wege ab tiber den Pamir nach Kabul, iiber den Hindukusch nach Indien,
oder auch von Kaschgar aus iiber Persien nach Vorderasien. Eine Karte bei A.
Herrmann, Lou-lan. Leipzig 1931, 14. Dort auch Literaturangaben iber die
Seidenstraflen S. 159.

3 Die Provinz ist heute 414 212km?2 grofl, mit 625000 Einwohnern (1940).

1 P, Y. Saeki, The Nestorian Documents in China, Tokio 1937.

5 Griinwedel hat die fiir die Kulturgeschichte Zentralasiens ,umwilzenden®
Ergebnisse seiner Forschungsreisen in verschiedenen Werken niedergelegt. Wir
erwihnen: Altbuddhistische Kulturstdtten in Chinesisch-Turkestan, 1912; Alt-
Kutscha, 1920; Tusca, 1922. In dem genannten Werke von Sacki werden Griin-
wedels Ergebnisse ebenfalls ausfithriich angegeben.

' 6 Saeki, 1. c.
7 J. Schmidlin, Kath. Missionsgesch., Steyl 1924, 188.
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war. In dem Schriftstiick, das den Dynastiestempel aus den siebziger Jahren des
17. Jahrhunderts tragt, wird der Kaufer als ,Gung-Djau®, d.h. Katholische
Kirche, bezeichnet. Noch heute ist der Ausdruck ,Gung-Djau® neben , Tian-
dschu-djau® fiir katholische Kirche gebrduchlich. Auf Grund dieses alten Ver-
trages konnte der Mandarin, selber iber das ehrwiirdige Alter des Vertrages
erstaunt, den Streit leicht zugunsten der Christen entscheiden.

Als unter den spiteren Mandschu-Kaisern wegen des Ritenstreites im
18. Jahrhundert fiir die katholische Kirche in China Zeiten der Verfolgung her-
einbrachen, konnten auch die Christen in Kansu nur notdirftig betreut werden.
Aber keineswegs wurden sie in ihrem Bestande erschiittert. Nur zuweilen kamen
Priester durch jene Gegenden, die im Auftrage des Kaisers Landkarten vom
ganzen Reiche aufnehmen sollten, so z. B, unter Kaiser Kanghi (1662—1722)%
Wie mir die Christen in Kansu oft erzahlten, mufiten sich ihre Vorfahren in
jener Zeit und auch spiter noch den Priester aus der Nachbarprovinz Schensi
von Sianfu erbeten und auch mit Reittieren abholen. Das war immer ein Weg
von iber zehn Tagesritten. Noch vor 70—80 Jahren war es in Kansu so iiblich.
Staffelweise wurde der Priester von einer Stadt zur anderen gelolt. Zu Zeiten
grofter Verfolgung kamen auch Priester, als Medizinmdnner oder Kaufleute
verkleidet, zogen auf der Karawanenstrafie einen Weg von mehreren tausend
Meilen und betreuten die Christengemeinden, die in geringerem oder grofierem
Abstand davon lagen. Dafiir gebrauchten sie von Sian bis nach Turkestan ge-
wohnlich zwei Jahre voller Gefahren. Sie kamen abends in der Dunkelheit in die
Gemeinden, gaben sich durch das Kreuzzeichen zu erkennen, feierten wihrend
der Nacht das heilige Opfer, spendeten die Sakramente und zogen vor Anbruch
des neuen Tages, unbemerkt von den Heiden, weiter. Der Weg war immer,
selbst ohne Nachstellungen durch die Heiden, beschwerlich und gefahrvoll.
Nicht wenige Glaubensboten haben auf diesen mithsamen Apostelpfaden ihr
Leben gelassen. Die Altchristen erzdhlen noch heute von solchen, die in der
endlosen Wiste durch Hunger oder Durst umgekommen sind, oder von Wege-
lagerern uberfallen, ausgeraubt und getétet wurden. Besonders kennzeichnend
ist der Bericht iiber einen dieser Glaubenshelden, den sein eigener Diener und
Wegbegleiter in der Sandwiiste umgebracht und verscharrt haben soll. Der
Morder habe sich in eine entlegene Gegend gefliichtet, wo ‘er keine Christen ver-
mutete, sei aber doch spiter an den Gegenstinden erkannt worden, die er sich
von seinem erdrosselten Herrn angeeignet hatte. Der Fluch Gottes habe ihn
sein ganzes Leben verfolgt, und seine Familie sei gidnzlich vom Zorne des Him-
mels ausgetilgt worden. Ein anderer Missionar, der auf einer apostolischen Reise
durch Kansu bis nach Sinkiang, Chinesisch-Turkestan, jenseits der Wiiste Gobi
gekommen war, erhielt dort die Nachricht, er sei zum Bischof von Hian-dschung-fu
in Siidschensi bestimmt worden. Er begab sich auf die Riickreise, um sein neues
Amt anzutreten, betreute dabei cifrigst die am Wege liegenden Christenge-
meinden, erkrankte nach halb vollendeter Reise und starb in der Stadt Liang-
chow. Sein Grab befindet sich noch heute auf dem allgemeinen Friedhof vor dem
Studtor der Stadt.

Durch die groflen Schwierigkeiten bei der Pastorierung und noch mehr durch
die Verfolgungen sind nicht wenige Christengemeinden zugrunde gegangen.
Aber noch mehr Gemeinden haben sich in standhaftem Bekennermut erhalten
und haben bewiesen, wie der im allgemeinen mit dem Irdischen zu eng ver-

8 F. A. Plattner, Jesuiten zur See, Ziirich 1946, 283—285.
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kniipfte Chinese doch durch das Christentum veredelt und zum Uberirdischen
emporgehoben werden kann.

Kansu, das Land der Altchristen, ist aber auch fiir das ,blumige Reich der
Mitte®, was Sibirien fur Rufiland ist, Land der Verbannung fur staats-
gefahrliche Birger, fir Verbrecher und fiir alle, die mit den Heimaibehorden
iber Kreuz geraten sind. Wenn auch die Provinzen Kuangsi und Kueidschow als
die unfruchtbarsten des sonst so reich gesegneten Landes gelten, so folgt doch
Kansu an dritter Stelle in der Reihe der Minderwertigkeit. Die Bewohner kon-
nen nur an den Plitzen, wo Wasser aus den Gebirgen tritt, leben, indem sic
das Land kiinstlich berieseln und so Feldfrucht und das tibrige zum Leben Not-
wendige dem Boden mithsam abringen. Urbarmachung des jungfriulichen
Bodens in harter Arbeit und Kampf gegen die wilden Stimme der eingeborenen
Tibeter im Westen und Mongolen im Norden, sowie gegen die wilden Tiere
war die Strafe der Verbannten .

So wurden wiederholt durch die Mandschu-Kaiser, die das Christentum ver-
folgten, auch Christen, und sogar kaiserliche Prinzen und Prinzessinnen nach
Kansu +n die Verbannung geschickt, weil sie sich unerschiitterlich zu Christus
bekannten *°. Die vielképfige Familie des Prinzen Wang siedelte aus diesem
Grunde nach der Gegend um Sining tiber, der Hauptstadt der tibetischen Amdo-
Provinz. Die Chinesen rechneten dieses Land um den Kukunoor schon seit lan-
gem zur Provinz Kansu. Heute gilt es als eigene Provinz und heifit chinesisch
Tsinghai. Die trotz ihres christlichen Bekenntnisses angesehene Fiirstenfamilie
vermochte es sogar, Priester ins Land der Verbannung kommen zu lassen. Spiter
wohnten selbst in der Hauptstadt Sining zwei kaiserliche Prinzen, die eine
katholische Kirche erbauten 1!, Deren letzten Uberrest, einen Denkstein mit In-
schrift, fanden noch die um das Jahr 1900 neu ins Land gekommenen Glaubens-
boten von Scheut. Ustlich der Stadt Liangchow, an der berithmten Seidenstrafie,
lernte ich eine Altchristengemeinde in Dunghiang kennen, die alljdhrlich am
Allerseelentage zum Grabe einer Prinzessin auf dem Gemeindefriedhof pilgert,
und in frommem Gedenken fiir die Verstorbene, die Griinderin der Gemeinde,
betet. :

Aber auch in der Verbannung waren die Christen keineswegs vor den Plak-
kereien der Heiden sicher. In einem engen Tale des Muo-muo-Gebirges, zwei
Tagereisen siidostlich von Liangchow, befindet sich ecine Altchristengemeinde.
deren Mitglieder zu erzdhlen wissen, ihre Altvorderen seien vor den Nachstel-
lungen der heidnischen Landsleute aus der Stadt Liangchow gefliichtet und
hitten hier ruhigere Zuflucht gesucht. Aber die heidnischen Gebirg-bewohner
bedringten sie nicht minder. Wenn sie, getreu ihrem Glauben, jede Mitarbeit
an Tempelbauten ablehnten, oder zu den Gotzenfesten Mehl, Ul und anderes
beizusteuern verweigerten, wurden sie verurteilt, Wege und Briicken im unweg-

9 Uber das Leben der Chinesen in Kansu vgl. P. J. Dols, La vie chinoise
dans la province de Kan-sou. Anthropos 10/11 (1915/16) 68 f; 466 f; 726 f.

10 P, Josef Trippner S.V.D., Missionar in Tsinghai und Kansu, hat auf
Grund eingehender Forschungen einen Beitrag handschriftlich erarbeitet: ,.Bei-
trag zur Missionsgeschichte von Tsinghai*. Dieses Schriftchen liegt mir vor und
bringt genaue Angaben iiber die nach Tsinghai und Kansu verbannten christ-
lichen Prinzen und Prinzessinnen des Kaiserhauses.

11 Sp laut Nachforschung des Bischofs H. Otto in Sining um 1900. Die ent-
sprechenden Schriftstiicke konnte ich in Sining einschen.
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samen Gebirge zu bauen. Das aber gereichte allen zum Vorteil; mit der Zeit
wurden die Christen zahlreicher und machtiger, und heute st die Zahl der
Heiden dort nur ein winziger Bruchteil.

Fragt man einen Altchristen in Kansu, woher denn seine Vorfahren ge-
kommen seien, und was sie hierher gefithrt habe, so kann man bisweilen auch
héren, sie stammten aus Schensi oder Honan, seien in der alten Heimat be-
schuldigt worden, einen Esel gestohlen, das Wasser abgegraben oder sonst
etwas verbrochen zu haben, und seien dann in die Ferne geflohen, um den Fol-
gen der verleumderischen Anschuldigungen zu entgehen. Nun wohnen sie schon
seit Jahrhunderten in Kansu und sind dort heimisch geworden. Dennoch kann
man ihrer Mundart die frithere Heimat anmerken.

Als im Sommer des Jahres 1937 die ,Tsuo-tsuo-dse®, die ,Knirpse®, wie die
Chinesen die Japaner wegen ihrer kleinen Gestalt nennen, aus dem Lande der
aufgehenden Sonne das Reich der Mitte mit einem furchbaren Krieg iiberzogen,
haben viele Chinesen vor dem eindringenden Feinde Haus und Hof fluchtartig
verlassen miissen, um ihr Leben und etwas Habe zu retten. Aus den Provinzen
des nordostlichen China, Hopei, Schantung und Honan dringten unzihlbare
Scharen von Vertricbenen bis ins tiefste Innere des Erdteiles, bis in die west-
lichsten Provinzen des Reiches, wo sie sich vor dem Feinde sicher glaubten. Unter
diesen Heimatlosen waren auch viele Christen, Altchristen, Leute von Reichtum,
Ansehen und Stand. Sie kamen in Landstriche, die arm an Menschen und noch
armer an Glaubensbhridern waren. Wie gliicklich waren sie dann, wenn sie
wenigstens eine kleine Gemeinde von Neuchristen fanden, in welcher sie der
Priester bercitwillig in den Hausern der Missionsstation unterkommen liefl. Als ‘
glaubenstreue Altchristen hatten sie, wenn auch die Heimat, doch nicht den
Viterglauben im Stich gelassen. In der Fremde waren sie Altchristen wie daheim, -
vielleicht noch viel inbriinstiger, da schwere Not sie bedringte. Nach alter Ge-
wohnheit gingen sie nicht nur am Sonntag, sondern auch sehr-oft an Werktagen
zum morgendlichen Gottesdienste. Sie sahen sofort im neuen Seelsorger ihren
priesterlichen Freund und ,Schenfu, d. h. geistlichen Vater, von dem sie in
jeder Not Hilfe erwarten konnten und erhielten. War ihnen nur wenig von
ihrer Habe verblieben, so gaben sie doch viel fir die Bediirfnisse der Kirche,
Sie verzagten nicht in der Mittellosigkeit, sondern arbeiteten sich mutig wieder
zu Wohlstand empor. Die Zufluchtsgemeinden erfiillten sie bald mit einem un-
gewohnten christlichen Leben, wurden Sauerteig in der heidnischen Fremde und
spornten die Neuchristen an zu vermehrtem Eifer, die Heiden aber zur Achtung
vor dem Christentum. Wie der Wind das Samenkorn iber weite Landstriche
tragt und auf neues Erdreich zum Keimen niederfallen lafit, so trugen sie die
Botschaft vom Reiche Gottes in fernes Brachland.

Fir die Glaubensboten sind die Altchristen im allgemeinen eine ausge-
zeichnete Stiitze bei dem schwierigen Werke der Glaubensverbreitung. Sie eignen
sich vorziiglich als Helfer bei der Gewinnung und Unterweisung von Neuchristen,
Ihr Glaube ist tief begriindet und umfassend. Wenn dann ein tugendhafter Le-
benswandel ihre Glaubensverkiindigung belcuchtet, ist es leicht, den Glaubens-
schiller zu tiberzeugen und mitzureifien. Sie stehen mitten in der Volksgemein-
schaft, sind aus ihr erwachsen und verstechen es darum besser, den Leuten nach
dem Munde und ins Herz zu reden als der auslandische Glaubensverkiindiger.
Sic sind seit Kindheifstagen im katholischen Glauben aufgewachsen, von ihm
tief durchdrungen und zu Opfern fir denselben bereit. In den Missionsschulen
kénnen sie sich von Jugend auf eine Allgemeinbildung erwerben, wodurch sie
ihre heidnischen Landsleute weit tiberragen. Schon durch das stindige Horen
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der Predigten ihres Seelsorgers, die immer in gehobenerem Chinesisch gehalten
werden, und durch den Umgang mit den Priestern, die mehr die Sprache der
Gebildeten reden, wird auch ihre Ausdrucksweise gegeniiber den Heiden ge-
wahlter und wohlklingender. Durch ihre hohere Bildung und auch wohl durch
Fiirsprache des Priesters erhalten sie oft staatliche Amter und gelangen so zn
grofierem Wohlstand und Reichtum. Dadurch heben sie das Ansehen der katho-
lischen Kirche im Lande und konnen deswegen auch merklich Mittel fiir den
Unterhalt der Kirche und die Ausbreitung derselben spenden. Wo die Alt-
christen in geniigender Mehrzahl vertreten sind, kann sich der ausldndische
Missionar sogar schon aus der Gemeinde selbst unterhalten und braucht nicht,
mehr die Unierstiitzung seiner fernen, alten Heimat.

In den Altchristengemeinden sind schon Jahrhunderte alte Gebetsweisen
und Gesiinge heimisch geworden, die sowohl dem abendldndischen wie dem
chinesischen Ohre wohlklingen und Neuchristen wie Heiden ergreifen und an-
ziehen. Da gibt es schone Singweisen fur das Gebet des Herrn, fiir das aposto-
lische Glaubensbekenntnis, Kreuzwegandachten, Weihnachts-, Oster- und Him-
melfahrisgesdnge, die das ganze heilige Geschehen in feierlicher und gut chine-
sischer Sprache berichten.

Nach den bisher geschilderten Vorziigen der Altchristen sollen auch ihre
Schwichen erwihnt werden. Nicht selten schliefen sie sich gegen die heid-
nische Umwelt in ungesundem Stolz und Eigendiinkel ab. Sie halten alle Heiden
unterschiedslos fiir schlecht und nicht wiirdig, in ihre heilige Gemeinschaft auf-
genommen zu werden. Hat jemand von ihnen eine Streitsache mit Heiden, so
tritt ihm unbedenklich die ganze Schar der Altchristen zur Seite, um in gewalt-
tatiger Weise den Heiden zu zichtigen.

Wenn auch ginzlicher Abfall vom wahren Glauben, wie er bei Neuchristen
wohl schon mal vorkommt, bei den Altchristen als ausgeschlossen gelten kann,
gibt es doch auch unter ihnen raudige Schafe. Als in eine abgelegene Oase
der Wiiste Gobi zum ersten Male ein Bote Christi kam, das Reich Gottes zu ver-
kiindigen, stellte sich ihm bald ein Chinese vor, der vor etwa 30 Jahren aus der
Gegend von Peking hierher verschlagen worden war. Und was war der Grund?
Wahrend der Boxerwirren waren Vater und Mutter heldenmitig fiir den
katholischen Glauben als Blutzeugen gestorben. Er aber hatte den Tod fur Chri-
stus. gefiirchtet unnd war feige viele tausend Meilen weit bis hierher in die
Wiiste geflohen. Niemand hat ihn an dem belebten Umschlagsplatz der Kara-
wanen erkannt, und er hat seinen Glauben nicht bekannt. Wie schon wire es
gewesen, wenn er jetzt der erste Christ der neuen Gemeinde geworden wire!
Aber er war dem Laster des Opiumrauchens ergeben und vermochte nicht so
schnell, sich davon freizumachen. Das alte Erbe der ruhmreichen Eltern ist ihm
aber doch nicht verlorengegangen. Nach einigen Jahren hat er sich dem Opium-
teufel entwunden und ist ein eifriges Mitglied der neuen Gemeinde geworden.

Ein anderer Altchrist war einmal durch einen Ehebruch zu einer Mordtat
verfiihrt worden. Zum grifiten Kummer seiner treuen Gattin hatte er sich mit
der Frau eines Heiden eingelassen, war von dem Manne auf frischer Tat er-
tappt worden und hat ihm aus Furcht vor Rache den Dolch in den Leib: ge-
stoflen. Wegen dieses Mordes zum Tode verurteilt, war er auf Verwenden des
Missionars zu lebenslinglichem Zuchthaus begnadigt worden. Im Kerker ging er
bald in sich, gewann das Vertrauenn und die Gunst des Kerkermeisters und
wurde seine rechte Hand in der Betreuung der iibrigen Gefangenen. Er durfte
die schriftlichen Arbeiten besorgen und nach Belieben den Besuch des Priesters
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empfangen. Diesen fithrte er dann auch zu anderen Gefangenen, die besonderer
seelischer und leiblicher Hilfe bedurften und so geschah durch ihn viel Gutes
an diesem Orte des Grauens.

So sind die Altchristen, ob mit l6blichen oder unléblichen Eigenschaften
behaftet, der Grundstock des Christentums in China und die Stiitze des
Missionars.

BESPRECHUNGEN

Religionswissenschaftliche Literaturiibersicht

Der nadistehende Bericht beabsichtigt nur, die' bet der Redaktion einge-
gangenen einschligigen Schriften unter dem Gesichispunkte ihrer Fragestellung
und unier besonderer Beriicksichtigung der Aufgaben der ZMR kurz zu charak-
terisieren.

I. Ueriffentlichungen aus dem wissenschaftlich-philosophischen
Uorfeld der Theologie:

1. Fr. Dessauer, Die Teleologie der Natur, (Serie ,Glauben und Wissen®
Nr. 3), Miinchen (E.Reinhardt), 1949, 71 S. Sowohl in erkenntnistheoretischer
wie inhaltlicher Hinsicht sich kritisch umsichtig vortastend, bemiiht sich der Ver-
fasser um eine Kldrung des ebenso schwierigen wie wichtigen Problems, ob und
wie sich im Bereiche des Biologischen kausales und finales Denken zusammen-
finden. Eine holistische, das Ganze des Lebens stindig ins Auge fassende Be-
trachtung geht tber ein rein mechanistisch ausgerichtetes Denken hinaus, 1ifit
aber Raum fir eine kausal-analytische Erklarung, welch’ letztere grundsitzliche
Grenzen hat. Da die Erfiillung eines Gesetzes, bzw. einer Gleichung nur etwas
aussagt tber die Griflen, die in dem Calcul vorkommen, so ist die Einwirkung
anderer Faktoren auf den Vorgang damit keineswegs ausgeschlossen; denn ,Ge-
setz und Ereignis sind nicht dasselbe®. Es gibt nicht nur eine korperlich-
mechanische, sondern auch eine morphologische Energie. Im Bios wird eine hohere
Geistesmacht sichtbar. (Verwandtes Denken begegnet auch da und dort in in-
discher und chinesischer Naturbetrachtung.) — 2. H. L Urban, ,,Uber-BewuBt-
sein® (Cosmic. Consciousness nach Bucke und Walter). Sammlung: Jurispru-
denz, Medizin, Philosophie, Theologie der neurologisch-psychiatrischen Univer-
sitatsklinik, Inn:brudk, Heft 12, Innsbruck-Wien (Tyrolia-Verlag), 1950, 29 S.
Hier wird auf ein psychisches Phinomen hingewiesen, das im Orient sehr, im
Okzident aber weniger bekannt ist, und das hier meist der Psychiatrie zuge-
wiesen wurde. Es handelt sich dabei um ein erhthtes Bewufltsein. das scharf zu
scheiden ist vom normalen und unterbewufliten Seelenleben. Wahrend man das
Unbewufite in Vergleich setzen kann mit dem Infrarot des Spektrums, wird fur
das Uberwuflte hingewiesen auf das Ultraviolett. Man will dieses hohere Be-
wulltsein finden etwa in der Intuition der Provheten, der Dichter und Mystiker.
Es umfaft die Erkenntnis von Dingen und Zusammenhingen, die sich so dem
normalen Seelenzustand entzieht, und die den Zusammenhang mit Gott bewahrt
hat. Man betrachtet die Theorie vom Uberbewufitsein als eine Arbeitshypothese
ahnlich wie die der Archetypen G. C. Jungs. Zu verlangen ist dabei aber, daf§
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eine phinomenologisch scharfe Scheidung zwischen den verschiedenen Intuitions-
formen durchgefithrt wird, und dafl die Gefahren des Psychologismus vermieden
werden, die die Substanz des Religiosen bedrohen. — 3. E. Schlund, Religions-
philosophie (Gorresbibliothek, Bd. 20), Nirnberg (Glod u. Lutz), 1948, 107 S.
Auf engem Raum aber in weitem Umblick werden hier die wichtigsten religions-
philosophischen Fragen unter grundsatzlichem Aspekt diskutiert. Begriff, Ur-
sprung, Wesen, Wahrheit und Kulturwert der Religion werden tiberpriift unter
Beriicksichtigung der einschlagigen Literatur. Die vielen Theorien, dic im Laufe
der Jahrhunderte zur Lésung der mit den Stichworten beschworenen Probleme
aufgestellt warden, werden kritisch gesichtet. So entsteht ein gut orientierender
Uberblick tber das heute sehr @ifferenzierte Gebiet. — 4. Bereits die Theologie
kurz berihrend, behandelt B, Bavink die .,Weltschopfung in Mythos und
Religion, Philosophie und Naturwissenschaft* (Glauben u. Wissen Nr. 4),
Minchen, (E. Reinhardt), 1950, 126 S. Aus dem Nachlafl herausgegeben und mit
einem Anhang versehen von Prof. Dr. A. Wenzl. Ein langes Gelehrtenleben
hindurch war Bavink unverdrossen bemiiht, den naturwissenschaftlichen meta-
physik- und religionsfeindlichen Positivismus zu durchbrechen und Verstindi-
gungsmoglichkeiten zwischen Naturwissenschaft und Religion zu schaffen. Im
Dienste dieses Strebens steht auch die vorgenannte Schrift. Nach kurzer Skiz-
zierung einiger mythischer Kosmogonien sowie der biblischen Weltentstehung, beider
der Verfasser textkritisch allerdings andere Wege geht als die katholische Exe-
gese, wird der philosophische Be;traa’ zur Weltgenesis, angefangen von Thales.
in aller Kiirze dargelegt. Den Hauptinhalt bildet die neuzeitliche Kosmogonie:
astronomisches Weltbhild. Planetensystem, Entstehune der Fixsternsysteme und
Lebensgeschichte der Fixsterne, Grundlagzen der Afomphysik, Sternstrahlung,
Relativitdtstheorie und geschlossener Weltraum. Atomkonstanten. Weltent-
stehungslehre von Dirac J ordan. Der Herausgeber fiigt noch hinzu die Kosmo-
gonienvon G.Lemaitre undvonC. F.v. Weizsdacker.und maht aufmerk-
sam auf manche wesentliche Fragen, die in den genannten naturwissenschaftlichen
Kosmogen unbeantwortet bleiben. und die auf den ersten ,Beweger® bzw. den
Schopfer hinweisen. — 5. Glaube und Forschunsg. Vortrige und Abhandlun-
gen der Fvano, Akademie Christophorns-S'ift. In Verbindung mit K. Tiicking
und H. E. Stier herausgegeben von G. Howe. Zweite Folge. Giitersloh (C.
Bertelsmann), 1950, 188 8. Dicse Verdffentlichungen stellen sich mitten hinein
in die aktuelle Aussprache zwischen Theologie und Naturwissenschaft. Ein
erster grundlegender Teil tréigt die Uberschrift: Theologische Besinnung. Er
leitet sich ein mit einer ,Meditation iiber Kol. 116—2 von Fr. K. Schumann.
Anschlieflend will H. Asmussen Wandlungen aufzeigen in der modernen Natur- -
wissenschaft und im menschlichen 'Selbstverstindnis. Es werden innerhalb der
Geschichte Parallelen aufgewiesen zwischen physikalischer und theologischer Ein-
stellung. So entsprach etwa nach A. der theologische Liberalismus dem mecha-
nistischen Weltbilde, und so entspricht der Wandlung im naturwissenschaftlichen
Denken heute eine neue theologische Orientierung. Sind die Naturgesetze
Arbeitsmethoden zur Naturerkenntnis, so gibt es fiir den Theologen auch die
Maoglichkeit der ihm geméfzn Weltschau. Die Theologie soll der Zeit antworten.
darf ihr aber nicht verfallen und ihres ewigen Quellgrundes vergessen. A.D.
Miiller betont in seinem Beitrag: ,Naturgesetz und Freiheit — theologisch ge-
sehen®, dafl es eine Freiheit lediglich in der Verbindung mit Gott gibt, zu der nur
Meditation und Entscheidung, (die nach C.F.v. Weizsacker schon in der Natur-
wissenschaft unerldflich sind, um zu neuen Einsichten und Bewufitscinshaltungen
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zu kommen) hinzuzufithren vermogen. Der zweite Teil ist iberschrieben: ,Ge-
sprache® und bringt kiirzere Beitrige von P.Jordan (Der Positivismus in der
Naturwissenschaft), Fr.Schneider (Der Positivismus in der Naturwissenschaft
und seine allgemeine Bedeutung), G.Hennemann (Gibt es metaphysikfreic
Physik?), G. Howe (Das gegenwartige Gesprach zwischen Theologie und Physik
und: Einige Erfahrungen aus dem Gespriach zwischen Theologen und Physikern.
worin namentlich gezeigt wird, wie durch den Wandel der Erkenntnis manche
Grundkategorien in Theologie und Physik einer neuen Deutung bediirfen). Be-
tont wurde oben bereits, dafl sich in der naturwissenschaftlichen Literatur des
Ostens verwandte Problemstellungen finden. — 6. Noch enger riickt an die
Theologie heran ,Veritati“. Festgabe fiir J. Hessen zum 60. Geburtstage. He-
rausgegeben von Dr. W.Falkenhahn mit Beitrdgen von Kollegen, Freunden
und Schiilern. Miinchen (E.Reinhardt), 1949, 195S. Die Mannigfaltigkeit der
Aufsitze, die von Katholiken und Protestanten, Inlindern und Auslandern,
Damen und Herren beigesteuert wurden, dokumentieren die Vielfalt und Weite
der Beziehungen H's. Hingewiesen sei namentlich auf folgende Beifrige: A.
Wenzl, Grenzsituationen der Gegenwart; G. Jaceby, Theologische Ontologie.
(die die Bedeutung der negativen Theologie herausstellt); J. Barion, Wissen-
schaft, Philosophie, Weltanschauung; H.Schuster, Spinoza-Socrates-Christus,
der Menschensohn und die Philosophen; O.Schroeder, Ein neues Dogma?; Pl
Althaus, Das Bild Luthers bei J. Hessen; W. Falkenhahn, Zur Mystik Augu-
stins: Carola Barth, Johannes Hessen und Rudolf Ottos ,,Religioser Menschen-
bund® u. a.

II. Aus dem Bereich der Religionsgeschichte und Religionsvergleichung

1. W.v.Siebenthal untersucht in seiner Schrift: ,.Krankheit als Folge
der Siinde®. Eine medizinhistorische Untersuchune (Heilkunde und Geisteswelt,
Bd. 2), Hannover (Schmorl und von Seefeld Nachf.), 1950, 99 S. die im Thema
angegebene Frage bei den Naturvélkern, den Indern, den Vélkern des Zwei-
stromlandes,” den Hebriern, sodann' im christlich-abendldndischen Raum: im
Evangelium, in Patristik und Mittelalter, bei Theophrast, in der Romantik und
in der Folgezeit bis zur Gegenwart, Der Verfasser kommt zu dem Ergebnis, daff
Menschen je und je die Krankheit als Folze der Siinde erfahren haben, sei es
dafl sie annahmen. die Gottheit selber habe dirckt eine Krankheit zur Strafe
geschickt, oder dafl er es vermittels der Damonen oder auch unter Zuhilfenahme
der natirlichen Ursachen getan habe. Der Ausgangspunkt liegt dabei immer
im Ubernatiirlichen, und das hat auch die Therapie zu beachten. Von den Svnden
kommen besonders in Frage die allgemein als grofle Verbrechen angesehenen
Vergehen, sodann Taten, die sich gegen das Heilige selber richten. Das Chri-
stentum hat durchweg darauf verzichtet, einer bestimmten Stinde eine bestimmte
Krankheit zuzuordnen. Dabei ist zu beachten. dafl die nafturwissenschaftliche
Medizin nicht in der Lage ist, mit ihren Methoden eine aufiernatiirliche Ursache
festzustellen. Aber bei allen Fortschritten. die mit diesen Methoden erzielt
wurden, mufl doch, wie der Verfasser ausdriicklich erkldrt. betont werden, daf}
diese nicht dem ganzen Menschen gerecht wurden weil sie’ die Bedeutung wesent-
- licher Dinge, wie moralischen und religiosen Einflufl iibersahen. Und gerade
letzteren ist eine grofie Beachtung zu schenken. — 2. Sehr lehrreich ist auch
die Studie von W.Kirfel: ,Der Rosenkranz.* Ursprung und Ausbreitung.
(Beitrige zur Sprach- und Kulturgeschichte des Orients, Heft 1), Walldorf-Hessen
(Verlag fir Orientkunde Dr. H. Vorndran), 1949, 72S. In den Bereich der
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Untersuchung werden hineingezogen: das Christentum, der Islam, das Hinayéna
in Ceylon und Burma, das Mahaydna in Tibet, China, Korea und Japan. Der
Rosenkranz wird hier betrachtet zunichst nur als Medium des Zahlens. Am
frithesten ist er in Indien, und zwar in der Religion Schivis, bereits am Anfang
unserer Zeitrechnung belegt. Sehr spit erscheint er im Abendlande: im 11.—12.
Jahrhundert. Grofe und Art der Zusammensetzung ist sehr variabel, auch im
Christentum. Mancherlei Gesichtspunkte, besonders symbolische, aber da und dort
auch magische spielen dabei eine Rolle. Verfasser vermutet fir den magischen
Gebrauch folgenden Ausgangspunkt: als mnemo technisches Hilfsmittel bot der
Rosenkranz primitiven Menschen die Méglichkeit, Erinnerungen festzubalten, also
gewissermafien Dinge, die vergangen waren, wieder gegenwirtig zu setzen. Da-
raus ergeben sich Anlisse zu vielfiltigen Entwicklungen, auch sublimer Ver-
geistigungen bis zu erhabener Mystik. — 8. Uber ,Unsterblich%eitsglaube und
Jenseitshoffnung in der Geschichte der Religion® legt Fr.Heiler eine kleine
Studie vor. (Glauben und Wissen Nr.2), Miinchen (E.Reinhardt), 1950, 35 S.
Die diesbeziiglichen Vorstellungen bei Griechen. Rémern, Persern, Juden, vor
allem deren mannigfache Ausgestaltung im Bereiche indischer und christlicher
Religiositat, werden kurz skizziert. Es zeigt sich, dafl der menschliche Glaube
dabei eine weitgespannte Skala durchlauft von leiblichem und geistigem Fort-
leben in verbesserter oder verschlechterter Gestalt, in kosmischen und therkos-
mischen Formen, von Seelenschlaf und Seelenwanderung, von Gericht und Ver-
geltung, von Vernichtung der Bosen bis zur Allerlosung. Der Verfasser warnt
vor der unkritischen Realisierung menschlicher Vorstellungen: ,Wir konnen das
Geheimnis des jenseitigen Lebens nur in Bildern ausdriicken. die dem Diesseits
entnommen sind: wir konnen die tiberraumliche und iiberzeitliche Ewigkeit uns
nur in den Kategorien des Raumes und der Zeit vergegenwartigen.“ Er verweist
dabei auf G.Th. Fechners: ,Biichlein vom Leben nach dem Tode® und , Zend-
‘Avesta oder Uber Dinge des Himmels und Jenseits vom Standpunkt der Na-
turbetrachtung®. — 4. In einem Sonderdruck aus der internationalen Zeitschrift
fiir Volker- und Sprachenkunde, ,,Anthropos®, Freibure i. d. Sthweiz (Paulus-
Druckerei), Bd. 35/36, 1940/41, S.265—325, behandelt W.Koppers: Bhagwan,
the supreme deity of the Bhils. A Contribution of the History of Indian and
Indo-European Religions. Der Verfasser schopft seine Kenntnis der Dinge weit-
hin aus personlicher Anschauung,+die er durch sein Verweilen in Central-Indien
bei den Bhils von 1038 bis 39 gewann. Um den Gottesbegriff Bhagwan klar
herauszustellen, untersucht Koppers Gebete, Mythen, besonders die auf die Welt-
entstehung beziiglichen, Legenden, die Namen der Gottheit, die evt. fremden
Einflisse u. a. m. Er kommt zu dem Resultat, daf Bhagwin eine monotheistische
Gottheit darstellt, a High-God sui generis, die gegen Sonnen- und Mondver-
ehrung scharf abzugrenzen ist, und deren Kult sehr weit zuriickreicht, so
daff die Bhagavadgita betrachtet werden kann als eine bedeutende Reaktion
gegen atheistische Systeme wic Samkhya und Buddhismus. — 5. Ein besonders
eigenartiger und interessanter religionsvergleichender Text liegt vor als Bd. IIT
der Ouellenwerke zur Alten Geschichte Amerikas, aufgezeichnet in den Sprachen
der Eingeborenen, herausgegeben von der Lateinamerikanischen Bibliothek, Ber-
lin: ..Sterbende Gotter und christliche Heilsbotschaft®. Wechselreden india-
nischer Vornehmer und spanischer Glaubensapostel in Mexiko 1524. Spanischer
und mexikanischer Text mit deutscher Ubersetzung von W. Lehmann. Aus dem
Nachlal herausgegeben von G. Kutscher,® Stuttgart (W. Kohlhammer), 1949,
S.133. Den Inhalt bilden die religidsen Gesprache, die zwolf von Papst Ha-
drian VI nach Mexiko entsandte Minoriten mit indischen Priestern und Vor-

5 Missions- u. Religionswissenschaft 1950 Nr. 4
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nehmen gefihrt haben. Diese Gesprache wurden vierzig Jahre spater von dem
Minoriten Bernadino de Sahagim nach alten Aufzeichnungen in spanischer und
mexikanischer Sprache niedergeschrieben und galten lange als verloren. Ein
Bruchstiick dieser Colloquios wurde vor etwa zwanzig Jahren im Vatikan wieder-
gefunden und von W. Lehmann bearbeitet. Der Text enthdlt Angaben iiber die
mexikanische Gotterwelt, wichtige frithgeschichtliche Berichte iiber Verhaltnisse
der vormexikanisch-aztekischen Zeit, iiber Tollan, das identifiziert erscheint mit
der Pyramidenstadt Teotihuacan. Auch finden sich Aufschliisse iber das vor-
bildliche Verhalten der spanischen Missionare, die ihre Indianer vor den Ge-
walttitigkeiten der Eroberer schiitzen wollten. Eingeborene wie Priester unter-
nahmen es, meist unter Verwendung alter Bilderschriften, die alten Uberliefe-
rungen erstmalig in Buchstabenschrift festzuhalten. So entstanden unersetzliche
Quellen fiir die Geschichte Amerikas. Ohne sie bliebe die Geschichte Alt-Mexikos
eine Terra incognita. Vgl. dazu die instruktive Einleitung der Ausgabe. —
6. Nih konnte auch der VIIL Bd. von P. W. Schmidt’s S. V. D. ,,.Der Ursprung
der Gottesidee, eine historisch-kritische und positive Studie®, der Offentlich-
keit tibergeben werden. (Minster, Aschendorff, S. XXX und 777). Er erscheint
nach dem IX. Bde, weil der Krieg seine frihere Fertigstellung verhinderte.
Ein glicklicher Umstand aber fiigte es, dafl trotz aller Zerstorungen am Verlag
der Satz der ersten Hilfte und das Manuskript der zweiten Hélfte erhalten
blicben. Der Band behandelt die afrikanischen Hirtenvéolker: Niloten und
die Synthese mit Hamitenund Hamitoiden. Zundchst wird die Nuer -
Din k a gruppe zur Sprache gebracht. Dann folgen die eigentlichen Niloten
die Schilluk, die Luo oder Dyur, die Atyoli, die Labwor, die
Lango, dic Kavirondo und die Jopadhdla. Mit Ausfihrlichkeit und
Genauigkeit' werden die kulturellen und sozialen Verhiltnisse und in Verbin-
dung damit die religiosen Anschauungen und Riten der ‘cinzelnen Stimme ge-
schildert. Einleitend vorangestellt wird die Beschreibung der geographischen und
ethnologischen Verhaltnisse. Sorgféltig werden auseinandergelegt die verschie-
denartigen und oft widerspruchsvollen Momente des religiosen Bewufitseins in
Mythos, Legende, Gebet, Opfer, Zauber und anderer Riten, wabei stets der
Frage nachgegangen wird nach Alter und Herkunft der einzelnen Elemente. Uns
interessiert hier besonders das synthetische Ergebnis dieser Gesamtuntersuchung
in bezug auf den Gottesglauben. Uberall findet sich hier nach Schm. der Glaube
an ein hochstes Wesen, das tber das menschliche Erfassen und die sinnliche
Welt hinausliegt. Seine Allgegenwart wird angedeutet, seine Gestalt gelegent-
lich als blendendes Leuchten beschrieben, als seine Wohnung der H'mmel
oder Sonne und Sterne angegeben. Seine Macht geht Gber alles. Die Schopfung
konzentriert sich besonders auf den Menschen. Es. finden sich Mythen tber
einen verlorenen Urstand und tber das Paradies. Im einzelnen gibt es natirlich
bei diesen Stammen auch viele Unterschiede im religiosen Denken und Verhal-
ten, die vom Verfasser aufgezeigt werden. Der wertvollste Ertrag der Unfer-
suchungen Schm’s in diesem Bande tritt heraus beim umfassenden Vergleich der
Niloten mit den Hamiten und Hamitoiden. Die Gottesidee der
afrikanischen Hirtenvolker zeigt nach dem Verfasser zwei Gemeinsamkeiten:
»die Tatsache eines ausgesprochenen Monotheismus und die Ausstattung dieses
Eingottes mit allen wesentlichen Eigenschaften eines hochsten Wesens®. Freilich
versiaumt ‘der Verfasser nicht, auf die vielen und nicht unerheblichen Unter-
schiede hinzuweisen, die sich in bezug auf die Reinheit der Gottesvorstellung.
des Kultus und des sonstigen sittlich-religiosen Lebens bei den einzelnen Vol-
kern zeigen. Die Bedeutung der gemeinsamen religiosen Grundlage der afri-



Besprechungen 307

kanischen Hirtenvolker formuliert Schm. so: ,,Wir haben somit in Nordostafrika
mit der Gesamtheit der afrikanischen Hirtenvélker ein kompaktes Gebiet von
ausgesprochen bewufit monotheistischen Religionen kennengelernt, eine Tatsache,
deren vielseitige Bedeutung nicht verkannt, aber auch nicht abgeschwicht werden
darf . . . Die lebendige Kraft dieser Religionen hat fiir Afrika in stiirmischer
Zeit welthistorische Bedeutung erlangt: sic hat dem Ansturm des Islams eine
feste Mauer des Widerstandes entgegengesetzt.* Man merkt an dem Bande
noch keinerlei Nachlassen der geistigen Kraft des Verfassers, und mit Staunen
vernimmt man, dafl die Bde. X bis XIII, die neben Bd. IX den Religionen
der zentralasiatischen Hirlenvolker gewidmet sind, und bei denen Schm. den
Ubergang von der Sammelstufe der Urkultur zur Primérkultur, d.h. von der
Jagd des Tieres zu seiner Pflege und Zucht, glaubt konkret und temporir auf-
zeigen zu konnen, bereits im Manuskript fertig vorliegen.

III. Literatur aus dem rein theologischen Bezirk

Was hier zu verzeichnen ist, geht auch den Missionsinteressenten weithin
an. — 1. Hier ist zunachst ein Monumentalwerk aus dem Gebiet der evange-
lischen Theologie auzuzeigen: E.Hirsch, Geschichte der neueren evange-
lischen Theologie. Im Zusammenhang mit den allgemeinen Bewegungen des
europdischen Denkens. Lieferung 1—4, Gitersloh (C.Bertelsmann), 1949. Jede
Lieferung umfafit ca. 90 S. Das ganze Werk, das in finf Badnden druckfertig
vorliegt und in 30 Lieferungen ausgegeben wird, ist, soweit man aus den vor-
liegenden Veréffentlichungen ersechen kann, eine erstaunliche Leistung, zumal
der nunmehr erblindete Verfasser die Arbeit nur uniler grofiten physischen
Schwierigkeiten durchfithren konnte. Auch wer theologisch anders orientiert ist
wie H., der besonders von seinem rational-historischem Standorte aus Karl Holl
als Lehrer und F. Chr. Baur und W. Dilthey als Meister und Vorbilder verehrt,
wird die Leistung bewundern und vieles aus ihr zu lernen vermogen. Der hier
durchforschte Zeitraum umfafit die Jahre von 1648 bis 1870. Die Umgrenzung
geht von der Voraussetzung aus, dafl sie anzusetzen habe mit dem Abschluf
des mittelalterlichen Denkens und abzuschlieflen sei nach der vollen Auchildung
der modernen Geisteshaltung in rationaler und historischer Hinsicht. Nun aber
ist diese seit dem FErsten Weltkrieg, bis zu dem hin sie sich nur verfestigte
und auswirkte, in eine bedrohliche Krise hineingeraten. Es geht um nichts Ge-
ringeres als um eine vollige Neuorientierung. Dabei kann ein geschichtlicher
Riickblick, der alle Regungen und Bewegungen des Geistes verfolgen will. so-
weit sie Einflufl auf die Theologie gewonnen haben, der Situationserhellung
dienen. In den vorliegenden Teilen hat H. folgende Themen behandelt: Die
neuen Gedanken iiber den Staat und sein Verhaltnis zur Kirche, wobe1 der rein
natiirlichen, inmanenten Anschauung von Staat und Reich eine besondere Be-
deutung zukommt; sodann: Der Wandel des philosophischen Welthildes und der
Glaube an Gott mit besonderen Folgerungen fiir die Bewertung der Bibel und
der Entzauberung der Welt; ferner: Natiirliche Religion und christliche Offen-
barung im westeurondischen Denken, religidser Rationalismus u. a. m. — 2,
In der Sammlung ,,Hallische Monegraphien®, herausgegeben von O. EiBfeldt,
erschien als Nr. 11: E. Fascher, ,,Jesus und der Satan®. Eine Studie zur Aus-
legung der Versuchungsgeschichte. Halle (M. Niemeyer), 1949, S. 42. Mit aller
Entschiedenheit wird den Bemiihungen entgegengetreten, den Teufel zu baga-
tellisieren, ihn seiner Wirklichkeit zu entkleiden und aus ihm eine menschliche
Vorstellung und Triebkraft zu machen. Ohne die Realitit des Teufels bleibt

5%
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nach dem Verfasser das ganze NT unverstindlich und bleibt unverstindlich
ebenso die Geschichte. ,,Wir miissen der Versuchung widerstehen, diesen escha-
tologisch bestimmten Dualismus (Gott-Teufel), der nur in einem Endglauben
aufgehoben ist, verwandeln zu wollen in einen ,,Monotheismus®, dessen Wur-
zeln nicht in der Offenbarung des NT, sondern im philosophischen Denken
der Menschen liegen.” Vor allem im modernen Fortschritts- und Humanitats-
gedanken erblidet der Verfasser das Bestreben, den Teufel auszuschalten. (Vgl.
auch G. Roskoff, Geschichte des Teufels, 2 Bde., 1869.) — 3. Exegetischen
Ausgangspunkt hat auch das Buch von H.Preisker: Das Ethos des Ur-
christentums, Giitersloh (C. Bertelsmann), 1949, S.264. Es handelt sich um die
zweite Auflage cines Buches, das bei der ersten Ausgabe den Titel trug: ,.Geist
und Leben. Das Telos-Ethos des Urchristentfums.” Ausgegangen wird von
der Lebenshaltung des Urchristentums, die bestimmt wird von der Eschatologie
des Reiches Gottes. Von hier aus ergibt sich eine gewaltige Dynamik des Lebens.
die konkretisiert ist im Gebot der Nachstenliebe, und von hier aus ergibt sich
des weiteren die Stellung des Christen zur Welt, zu Obrigkeit; Ehe, Besitz,
Natur, Arbeit und Gemeinschaft. Zu dieser Umorientierung bedarf es neuer
sittlicher Begriffe und durchgreifender Abanderung iiberkommener. Es felgen
sodann Ausfithrungen iiber Wandlungen in der Lebensauffassung des Urchristen-
tums, eine Abgrenzung des’ christlichen Ideals gegen Juden und hellenistisches
Heidentum sowie iber die Griinde fiir den Sieg des christlichen Ethos iiber
seine Umwelt. Diese Griinde, die fiir alle Zeiten giiltig sind, sieht der Ver-
fasser darin, dafl hier die Ethik mit der ,ureigenen dhristlichen Frommigkeit®
verbunden ist. Die Ethik ist so aus rationaler (Stoa), moralisierender (Juden-
tum), kultisch-jenseitiger (Mysterien) Gebundenheit in die spannungsreiche Sphare
des Reich-Gottes-Glaubens gebracht. Damit ist die Einzigartigkeit von Dynamik,
Weltiiberlegenheit und Weltverpflichtung dieses Telos-Ethos gegeben . . . alle
sammeln sich um das neue Lebénsideal des Urchristentums, das nicht Kopie eines
Modells, nicht Produkt der kithlen Vernunft, nicht Gehorsam gegen einen Ge-
sctzeskatalog, nicht Mythos fiir kultische Magie, sondern freie Schopfung des
Gottesgeistes mit der Offenbarung gottlichen Lebens in der Grofimacht der
Liebe ist.“ Darin erblickt der Verfasser auch die Bedeutung der christlichen
Ethik firr die Gegenwart. — 4. Den Abschlufl dieser Ubersicht bildet der Hin-
weis auf eine grofle katholische Apologie, die auf vier Bande berechnet ist.
A. Riedmann, Die Wahrheit des Christentums. Der erste Band liegt vor
und trigt den Titel: ,,Die Wahrheit iiber Gott und sein Werk®. Freiburg
(Herder), 1950, S. XV und 876. Der Verfasser, der ein Schiiler von W. Schmidt
ist, dem er auch den Band widmete, beginnt mit Abhandlungen iiber Gottes
Dasein, Gottes Wesenheit und Gottes Eigenschaften. Wird Gott damit als welt-
jenseitiges, unendliches Personwesen herausgestellt, so gelten die weiteren Un-
tersuchungen dem weltzugewandten und weltbegrindenden Schopferwesen. Es
kommen ausfiihrlich zur Sprache Gottes Schopfertat und Gottes Schopferwerk.
Dem Verfasser liegt daran, die Hoheit und Wahrheit der christlichen Welt in
bezug auf Gott und Schopfung in Abgrenzung gegen andere Auffassungen sicht-
bar zu .machen. Dabei zieht er reiches Material heran aus Frihgeschichte und
Religionsgeschichte, aus Philosophie und Naturwissenschaft, aus Dogmen und
Kirchengeschichte. Die drei weiteren Bande werden zum Gegenstande haben:
Die Wahrheit ther Christus, die Wahrhmt tiber die Kirche Jesu, die Wahrheit
iiber die vier letzten Dinge.

Minster i. W. J. P. Steffes
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Johann Peter Junglas, Die Lehre der Kirche. Eine Laiendogmatik.
Mit einem Nachtrag von Prof. Dr. Adolf Kolping. 5 Auflage, 1949, Verlag der
Buchgemeinde Bonn, 400 S., Lwd. 7,— DM.

Der 1937 verstorbene Bonner Dogmatiker hat, nach der Zahl der bisherigen
Auflagen (finf seit 1936) zu urteilen, die rechte Art getroffen, Lajen einen
ersten Uberblick tber die Dogmatik zu vermitteln. Sie ist gekennzeichnet durch
eine verstandliche und gut abgewogene Sprache, durchsichtigen Aufbau und
dankenswerte Berilicksichtigung der Dogmengeschichte. Einen besonderen Wert
erhdlt die neue Auflage durch den Nachtrag von Prof. Kolping iiber den dog-
matischen Ertrag der Enzykliken , Mystici Corporis® und ,,Mediator Dei‘. Leider
lassen Klarheit des Drucks und Qualitat des Papieres noch zu wiinschen iibrig
(in der 4. Auflage 1946 bereits besser).

Miinster 1. W. Dr. E.Lengeling

G. B. Tragella, Pagine di storia e attualita missionaria. Roma, Unione
Missionaria del Clero, 1947, 158 S.

Mit dieser neuen Arbeit will der bekannte Missiologe des Mailinder Mis-
sionsseminars keine wissenschaftliche Missionsgeschichte oder Missionskunde vor-
legen. Vielmehr bietet er im ersten Teil nur einige zwanglos ancinanderge-
reihte Ausschnitte aus der jingsten Missionsvergangenheit: Frwachen des Mis-
sionsgeistes im 19. Jahrhundert; Bedeutung des italienischen Konkordates fiir
die italienischen Missionare; Errichtung diplomatischer Veriretungen Ostasiens
beim HI. Stuhl; Missionsfrithling in Portugal; Vorgeschichte der kirchlichen
Hierarchie in China; der zweite Teil will, wiederum nur in Streiflichtern, die
Lage des Missionswerkes nach dem Zweiten Weltkrieg kennzeichnen: Aussichten
der Mission in China, Japan, Indien; Missionsprobleme der Nachkriegszeit; ab-
schliefend zwei Kapitel iiber die protestantischen Missionen: Fortschreitende
Zusammenarbeit unter den verschiedenen Denominationen und Gesellschaften,
Krise des Missionsgedankens.

Klarer Blick fur das Wesentliche und eine warme, eindringliche Sprache
zeichnen die Schrift aus, die nach der Absicht des Verfassers die Aufmerksam-
keit des italienischen Klerus der Nachkriegsjahre wieder mehr auf die Missions-
aufgaben lenken und ihn zu eingehenderem Studium der Missionsfragen anregen
soll. Angesichts dieses Zweckes tut es dem Wert der Schrift keinen Eintrag,
dafl manche Einzelheiten inzwischen durch die Ereignisse, vor allem in China
und Indien, tiberholt sind.

Miinster 1. W. P. Martin Booz O.F. M. Cap.

Procksch, Otto: Theologie des Alten Testaments. Bertelsmann-Giiters-
loh, 1949, 1. und 2. Lieferung, S.1—384, je Lieferung 6.— DM.

Im Unterschied von den Theologien des AT von Heinisch, Eichrodt und
Kohler bietet dieses nach dem Tode des Verfassers (1947) herausgegebene Werk
den Gehalt der atl. Glaubenswelt nicht im systematischen Aufbau, sondern in
der geschichtlichen Entwidklung. Es steht auf offenbarungseldubigem Standpunkt
und nimmt deuatlich Abstand von einer religionsgeschichtlichen Nivellierung des
AT. Dafl Christus das Ziel der atl. Offenbarungsentwicklung ist, wird in dieser
,,Geschichtstheologie von Procksch an den Anfang gestellt. Der theologische
Gehalt einer jeden Stufe der religiosen Entwicklung wird gut herausgearbeitet.
Der Verfasser legt allerdings nicht das traditionelle und grofienteils dem Selbst-
verstindnis des AT entsprechende Bild der israelitischen Frithgeschichte seiner
Theologie zugrunde, sondern das durch moderne Forscher teilweise unter ratio-
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nalistischen Voraussetzungen erarbeitete. Dabei diirfte an einigen Stellen wohl
zum Ausdruck gebracht werden, wo es sich um wissenschaftliche Ergebnisse han-
delt oder wo mit mehr oder weniger gliicklichen Theorien gearbeitet wird. Mit
Befremden stellt man fest, dafl katholische Forscher iiberhaupt nicht berticksich-
tigt werden; diese Einseitigkeit wissenschaftlichen Arbeitens sollte heute endlich
iiberwunden sein. Doch soll mit diesen Ausstellungen nicht bestritten werden,
dafl unter den dadurch angezeigten Riicksichten das Werk von Procksch auch fur
den Nichtfachmann gut und niitzlich zu studieren ist.

Minster 1. W. Dr. H. Eising

P. Callistus a Geispolsheim O.F. M. Cap., Dilucidationes in Statutum
pro missionibus Ordinis FF. Minorum Capuccinorum anno 1938 appro-
batum. In lucem edit. iussu R. mi P. Clementis a Milwaukee, Ministri-Generalis
ciusdem ‘Ordinis. Romae 1949, Apud Curiam Generalem FF. Min. Capucci-
norum, 203 S.

Dieser Kommentar zu dem neuen 1988 approbierten Statutum pro missioni-
bus des Kapuzinerordens ist ein wertvoller Beitrag zum Missionsrecht, besonders
zum missionarischen Personen- und Vermogensrecht. Der Text des Statuts wird
unter Benutzung des Kirchl. Gesetzbuches, neuer romischer Erlasse und auch
neuer missionsrechtlicher Literatur klar und ubersichtlich ausgelegt. So bietet
das Statut in Verbindung mit seinem Kommentar eine brauchbare und sichere
norma agendi sowohl fir die Missionsoberen als auch fiir die untergebenen
Missionare. Dariiber hinaus wird deutlich, wie ein grofier und alter Orden mit
strengem, Armutsideal, das unter gewisser Riicksicht der Missionstiatigkeit hin-
derlich sein kann, doch in zeitgemafier Weise den neuen Antforderungen und
Aufgaben der Mission auf dem Wege iiber die rechtliche Ordnung dienstbar
gemacht wird.

Miinster 1. W. Max Bierbaum

Hutten. Kurt, Seher, Griibler, Enthusiasten. Sekten und religidse Son-
dergemeinschaften der Gegenwart. Quell-Verlag der Evang. Gesellschaft Stutt-
gart, O. J. (1950), 294 und X S., kart. 7,—DM.

Der Verfasser. Pressepfarrer der Wiirtt. Evang. Landeskirche, gibt hier
eine umfassende Ubersicht tiber die Sekten im Umkreis des deutschen Protestan-
tismus. Man findet hier genaue und zuverliassige Angaben iiber die verschie-
denen Gruopen der Adventisten, die .,Christliche Wissenschaft®, ,.Christenge-
meinschaft”, Neu-Salems-Gesellschaft, Mormonen. iiber die verschiedenen ent-
husiastischen Entriickungslehren, die Neuapostoliker, die Evang.- Johannische-
Kirche usw., auch ther die auf mohammedanischem Boden gewachsene Bahai-
Religion. Bei allen werden die Geschichte und das Ideengut, die Organisation,
die Verbreitung und die Propagandamittel knapp und klar dargestellt. Hinzu-
gefiigt sind mafivolle kritische Stellungnahmen vom Standpunkt des lutherischen
Bibelglaubens. — Als Orientierungsmittel und als Erganzune der ,Konfessions-
kunde“ von Algermissen -ist dieses Werk auch fiir den katholischen Seelsorge:
brauchbar.

Telgte : Dr. B. Nisters

Paul Schebesta, Menschen ohne Geschichte. Eine Forschungsreise zu den
»Wild“-Volkern der Philippinen und Malayas 1938/39. Médling bei V\}ien 1947,
Verl. Missionsdruckerei St. Gabriel in Mddling, 232 8., geb. 6,80 DM.
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Fiir weitere Kreise schildert der Verfasser die Erlebnisse seiner Forschungs-
reise unter Volkern ,,ohne Geschichte®, ndmlich unter dem philippinischen Zwerg-
volk Aeta und den Mangyanen von Mindoro, bei den Kopfjagerstdimmen der
Igoroten und bei den Urwaldzwergen Hinterindiens, den Semang. Die Viel-
seitigkeit des Inhalts sei an einigen Stichworten aus dem Register belegt: Anito-
Beschworung, Begrdbnis, Bunga-Chinwai (Liebesmedizin), Fruchibarkeitszere~
monie, Gebet, Geisterglaube, Gespensterfurcht, Hochzeit, Medizinmann, Mission
und Zivilisation, Schamanentanz, Talbong(-fest), Totenopfer, Trauertanz. Nach
Schebesta ist die Zivilisation ,,ein Feind der natiirlichen Volksseele. die wie eine
massige Walze iiber die Vélker und Stimme dahinféhrt, sie zu Brei quetscht und
daraus dann ein zivilisiertes Zerrbild formt™ (S. 185). Er verteidigt die Auf-
bauarbeit der Missionen unter den Naturvolkern, insofern die Mission dem
Volkstum ,.gegen die ausbeuterische und alles nivellierende Zivilisation™ zu
Hilfe eilt. Bei solchen Ausfithrungen ist es angebracht, den Begriff Zivilisation
klar zu umschreiben, sonst kann man leicht mifiverstanden werden im Sinne ein-
seitiger Verteidigung des Bestehenden ohne Fortschritt.

Minster 1. W. Max Bierbaum

Sturmius Griin O. S. B., Gespriiche iiber die gottliche Vorsehung. Paul-
Pattloch-Verlag, Aschaffenburg, 1948, 360 S.

Der Titel verspricht zugleich mehr und weniger als das Buch erfullt. Mehr
in formaler Hinsicht; es handelt sich ndmlich nicht um ,Gespriche®, sondern um
einen,; allerdings sehr lebendig-anschaulichen Monolog, in dem nur zu Beginn
der 27 Kapitel der gedachte Zuhdrer durch Einwénde oder auch weiterfithrend
den Gedankengang anregt. - Aber das ist nur ein kleiner Schonheitsfehler. Denn
inhaltlich bietet das schone Buch mehr als der Titel vermuten ldfit. Es ist eine,
vielleicht hier und da zu weit gespannte Synopse der natiirlichen und geoffenbar-
ten Glaubenslehre vor der Hunklen Folie der Stinde und des Leides. Besonders
der Seelsorger und Missionar wird dieses in einer gepflegten (nur zuweilen,
z.B. S. 42, 44, 136, 142, etwas abgleitenden) Sprache geformte Buch immer gern
zur Hand nehmen und fiir seine Tatigkeit reiche Frucht ernten aus einer schwer-
lich auszuschépfenden Fille.

Was den Verfasser auszeichnet, ist nicht nur die gute Kenntnis der Schrift,
der Viter, der traditionellen philosophischen und theologischen Spekulation
sowie des modernen Geisteslebens in Dichtune, Philosophie und Natu-wissen-
schaft, sondern, was hier entscheidend ist, ein liebendes. mitleidendes Herz, das
mit ,vielen Verzweifelnden . . . um Gott gerungen, geweint und geschwiegen
hat®. Ja, auch gesthwiegen. anstatt billigen Trost zu bieten. wo das dunkle Ge-
heimnis nicht restlos aufzuhellen ist. — Das wertvolle Buch, das in mancher
Hinsichtan P. Lipperts ,Der Mensch Job redet mit Gott* erinnert (ohne dadurch
seine Eigenstiindigkeit zu verlieren), ist im besten Sinne kontemplativ und den-
noch (oder gerade deswegen) ein Buch fiir den leidvollen Alltag unserer Zeit.

Miinster i. W. Dr.E:Lengeling

Lambert Dohmen C.S.Sp., Der Ehrw. P. Libermann. Ein Apostel der
Neger im 19. Jahrhundert, Speyer 1947, Verl. Jaegersche Buchdruckerei, 1808
geb. 4,50 DM.

Diese Biographie beruht auf der neuen Quellensammlung von A. Cabon
C. S. Sp.: Nofes et documents relatifs a la vie et 2 l'oeuvre du Vénérable
Francois-Marie-Paul Libermann, 13 Bénde und zwei Erganzurgshefte 1927/42.
Der Verfasser 1iRt den Ordensstifter und die Zeugen seiner Tatigkeit moglichst
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unmittelbar zum Leser sprechen, ohne im einzelnen die Quelle anzugeben. Lite-
raturangaben fehlen. Das Buch ist fiir weitere Kreise bestimmt und will auch
der Seligsprechung dienen. In drei Hauptabschnitten wird die Vorbereitung
Libermanns auf seinen Beruf, sein Apostolat unter den Negern und sein viel-
seitiges Wirken in der Heimat geschildert. Die Darstellung verliert sich etwas
viel in Einzelheiten und nebeneinandergereihten Zitaten und Tatsachenberichten
und kénnte in der Aufteilung des Stoffes gelodkerter sein, auch im Druck. Als
Ganzes genommen hinterldfit das Lebensbild einen tiefen Eindruck. Wir lernen
ein auflergewohnlich bewegtes Leben mit grofien Kampfen und grofien Erfolgen
kennen, das aus der Vereinigung mit Gott die besondere Form der Frommig-
keit und die Kraft zu unermudlicher apostolischer Arbeit schopft.
Minster 1. W. Max Bierbaum

J. Rommerskirchen O.M.I. — J. Dindinger O. M. L., Bibliografia Mis-
sionaria. Anno XIII: 1949, Roma 1950, Unione Missionaria del Clero in Italia,
96 S. 8

Die Missionsbibliographie ist fir Studien iiber Missionsfragen und iiber nicht-
christliche Religionen ein unentbehrliches Hilfsmittel; wenn auch ein grofier Teil
der angegebenen Literatur keinen wissenschaftlichen Charakter hat, kann sie
doch als erster Wegweiser dienen, besonders bei Berichten von Augenzeugen aus
den Missionsldndern. Bei dem gesteigerten Interesse christlicher Kreise fiir das
Judentum infolge seiner Schicksale in Europa und seiner politischen Verselbstin-
digung in Paldstina ist ein eigener Abschnitt iiber die literarische Behandlung
des Judentums erwiinscht, ebenso ein besonderer Abschnitt iiber die heute viel-
besprochene Islammission, indem die mit ihr verbundene Orientmission (in Nr.
10) unter den getrennten Christen auch fiir sich behandelt wird.

Miinster i. W. Max Bierbaum

Akademische Missionsblitter — Jahrbuch des katholischen Missions-
bundes 1948, Munster (Westf.), Regensberg. Schriftleiter Univ.-Prof. Dr. Tho-
mas Ohm O.8.B,, 79S.

Ecclesia Apostolica — Jahrbuch des akademischen Missionsbundes 1949/50,
Miinster (Westf.), Regensberg, 92°S.

Die Akademischen Missionsbldtter sind wieder auf dem Plan, wenn auch
noch nicht in der alten Form einer regelmiflig erscheinenden Zeitschrift, so doch
als Jahrbuch. Fiir den ersten Jahrgang hat der Bischof von Minster das Vor-
wort geschrieben, in dem er das Wiederscheinen der Missionsblitter lebhaft be-
grifll und kurz auf die Geschichte des akademischen Missionsvereins und Bundes
.-eingeht. Mit vollem Recht weist er darauf hin, dafl es sich bei der Missionssache
nicht handelt um eine Liebhaberei irgend eines kleinen Kreises, sondern um eine
schlechthin katholische Frage, in der die Akademiker vorangehen miissen, so-
lange sie sich ihrer Verantwortung als berufene Fithrer im katholischen Volk
bewufit bleiben. Das flammende Wort des hl. Franz Xaver (I,S.6) verleiht
dieser Forderung noch besonderen Nachdruck.

Die beiden vorliegenden Hefte beweisen Berechtigung und Erfolg der bis-
herigen Bemithungen in der Zusammenarbeit von Professoren und Studenten,
die in zum Teil sehr wertvollen Beitrigen fiir die heilige Sache eintreten. Es
wird uns erzdhlt von der Tatigkeit des Bundes — auth Satzungen werden im
ersten Helt noch einmal abgedruckt —, vom Stande der studentischen Missions-
arbeit im Ausland, mit der der Bund in Léwen 1948 wiederum in Verbindung
trat. Weiter von der Beziehung der Mission zur Universitit (Steffes) und den
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heutigen Vorlesungen tiber Mission an den deutschen Universititen (Ohm). Ver-
schiedene Artikel suchen in besonders aktuelle Missionsprobleme einzufithren, so
das Akkommodationsproblem in dem Artikel von Prof. Ohm: ,Neuer Wein in
neuen Schldauchen®, in die Auseinandersetzung der Mission mit dem Osten: ,Das
Christentum und die Religionen Asiens® (Ohm), ,Ostliche und westliche Med:-
tation* (Frei), ,,Islam und Christentum in Indonesien” (Haugk), ,Der einkei-
mische Klerus in Afrika und nach dem Zweiten Weltkrieg® (Mertens), Prof. Ge-
wiefl erldutert in einem packenden Artikel: .Die Bekehrung nach dem Neuen
Testament™.

Am Schluf} folgt beide Male eine Biicherschau, die wohl mehr dem Interesse
des Leserkreises angepaflt sein dirite. Schade ist es, dall die Nachrichten nur
bis Anfang 1949 reichen, da das Jahrbuch 1949/50 offenbar schon damals druck-
ferigt vorlag. Aber wir dirfen gewi hoffen und erwarten, dafl das wervolle
Jahrbuch fortan regelméaBig alle Jahre erscheinen und in den Kreisen der Aka-
demiker immer weitere Verbreitung finden und neuen Eifer in sie hineintragen
werde.

Walberberg P.Benno M. Biermann O.P.

Saverio Paventi, La Chiesa Missionaria. Manuale di missionologia dot-
trinale, Roma (1949), Unione Missionaria del Clero in Italia, 542 Seiten.

Es handelt sich hier um eine Veroffentlichung der italienischen Ulnio Clert
und das Werk eines Beamten der Propaganda. Schon das verleiht ihm ecine
besondere Bedeutung, die noch dadurch unterstrichen wird, dafl Kardinal Fuma-
soni-Biondi und Erzbischof Costantini dem Werke eine Empfehlung mit auf
den Weg geben, und zwar in Form eines Briefes, in dem die Missionswissen-
schaft (MW) mit Recht als eine ,wichtige Wissenschaft™ bezeichnet wird, von
deren Objekt die Studenten oft nur eine sehr unvollstindige und romantische
Idee hitten.

Das Werk zerfillt in folgende Teile: 1. Missionologia generale, 2. La gerar-
chia missionaria und 8. Missionari e metodologia missionaria.

Beginnen wir mit dem 1. Teil. Das 1. Kapitel heifit .Nozioni generali
sulla missione” und handelt vom Wort Mission, seinen Bedeutungen, seinem
Gebrauch etc. Im 2. K. wird die Mission begrifflich bestimmt. Die Mission be-
steht ‘danach speziell ,im Apostolat der Pflanzung der Kirche in Léndern, wo
sie noch nicht dauerhaft eingerichtet ist*. Folglich gehoren auch die nichtkatho-
lischen Christen zum Missionsobjekt. In diesen Kapiteln hédtte der grofie Auf-
satz , gmosteliw etc.” in Kittels Theol. Worterbuch zum NT (I, 8307—448) cine
Erwihnung und Besprechung verdient. Das 3. K. hat das Motiv und Ziel der
Mission zum Gegenstand. Die konklusive Beschreibung der Mission (5. 37 unten)
dedkt sich wortlich mit jener von Seumois. Im 4. K. ist vom Begriff und wissen-
schaftlichen Charakter der Missionologic die Rede, im 5. K. von der Einteilung
der MW und im 6. vom Studium der MW (Methode, Lehrstihle, Bibliothek
und ethnologisches Museum in Rom usw.). Es folgen das 7. K. iber ,Diritto
missionario in genere", das 8. iiber ,,Cenni storici® des Missionsrechtes, das
9. iiber die Quellen des Missionsrechtes, das 10. iiber das Missionsrecht
und Volkerrecht (S. 99 mufi es Dyroff heiflen) und das 11. tber die Mis-
sionsidee in der Heiligen Schrift. Bei der Literatur waren hier M. Mei-
nertz, Wie Jesus die Mission wollte (ZM 15, 1925, 287—257), verschiedene
Aufsitze des Exegeten K. Pieper sowie der schon genannte wichtige Auf-
satz iber das Apostolat in Kittels Worterbuch nachzutragen. Das 12. K. unter-
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richtet tiber die Missionslehre der Kirche. Bei den Bemerkungen ither Thomas
v. A. wird mein Buch {iber ithn nicht erwihnt, bei denen iiber Chrysostomus
nicht das von P. Andres, bei Augustin nicht das von G. Walter (nur c:n Autsatz
von ihm wird angefihrt). Das 13. K. befafit sich mit missiologischen Fragen
dogmatischer und das 14. mit solchen moralischer Natur (hier vermisse ich Maus-
bachs Aufsatz tiber das Sextum in ZM 4, 1914, 189—198), das 15. mit den Be-
zichungen zwischen dem Papsttum und den Missionen, das 16. mit der katho-
lischen Missionsliteratur vor der Grindung der Propaganda und das 17. mit
derjenigen seit der Griindung der Propaganda. Die hier angefithrte Literatur
ist schr reichhaltig, liefle sich aber erganzen. Bemerkt sei, daff Aufhauser nicht
Professor in Minster und ich nicht Professor fiir Missiologie in Salzburg war
(S.168). Es folgen das 18. K. iiber die Missionsliteratur in Rom und Italien,
das 19. iiber das protestantische Missionsschrifttum von Luther bis Beza, das 20.
iber die lutherische und das 21. Giber die kalvinische Missionsliteratur. Das 22.
heiflt ,,Storia della litteratura miss. del’ Anglicanesimo®, handelt aber auch iiber
die protestantischen Missionsgesellschaften und die hauptsidilichsten ,6kume-
nischen® Kongresse der Protestanten.
Der 2. Teil, La gerarchia missionaria, ist weniger umfangreich. Wir héren
hier vom Papst, von der rémischen Kurie, von den pipstlichen Repridsentanten,
- von den Ordinarien in den Missionen, von den papstlichen Circumscriptionen in
den Missionen und von der Hierarchie der orientalischen Kirche. S.295 wird
von einem orientalischen Ritus gesprochen, was sich wohl nicht empfiehlt. Gleich
die nichste Seite zeigt ja, dafl es viele orientalische Riten gibt.
Der 8. Teil, ,Missionare und missionarische Methodologie®, zerfallt in
drei Abschnitte. Im ersten, ,,Formung der Missionare®, spricht P. zunéchst vom
Missionar und seiner moralischen und intellektuellen Formung. Dabei wird dic
. schwierige Frage erdrtert, ob sich der Ordens- oder Weltklerus besser fiir die
Mission eignet. Weiter spricht P. hier von der missionarischen Organisation der
religiosen Institute, von den Beziehungen zwischen diesen und der Missions-
hierarchie und von den religifsen Instituten in den Missionen. Der zweite Ab-
schnitt heiBlt .Metodologia missionaria generale” und behandelt die Missions-
strategie, Akkommodation und geistige Missionsmittel. Die Ausfihrungen vber
die Anpassung sind sehr beachtenswert. Vielleicht konnte P. bei der nichster
Auflage noch etwas tber die Anpassung an die Denkformen, Denkweisen. Togik,
Philosophien und Theologien der nichtchristlichen Volker bzw. Religionen
sagen. Im gleichen Abschnitt ist noch kurz die Rede von der primitiven.
hinduistischen, buddhistischen und chinesischen Mentalitit, genauer spiritualita.
Die Literaturangaben sind gerade hier ergdnzungsbediirfig. Heilers Buch iher
das Gebet ist nicht genannt. Es folgt cin Kapitel tber die ,,natiirlichen® Missions-
mittel, d. h. iiber die Predigt, das Katechumenat, die Schule, den einheimischen
Klerus, die sakrale Kunst und Musik und die karitativen und sozialen Werke.
Hier hitte mein Buch tber die drztliche Mission als bisher umfangreichstes Werk
iber ‘diesen Gegenstand erwahnt werden konnen. Der dritte Abschnitt heifit
»Metodologia missionaria speciale” und befafit sich mit der Missionsmethode
unter den Primitiven, den Hindu (die Behauptung ,1'induismo non & missionario®,
S. 454, ist nicht halibar), den Buddhisten (zu S.466: die Bhagavadgita ist kemn
buddhistisches Buch), den Konfuzianern, den Taoisten, den Shintdisten, den Mu-
hammedanern und den Juden. In der Bibliographie iiber den Buddhismus und
Shintd waren bei einer Neuauflage noch einige Standardwerke anzufiihren. Zeit-
gemafl wire hier ein Kapitel uber den modernen Sakularismus und Terrenis-
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mus gewesen, der alle nichtchristlichen Religionen an Bedeutung und Einfluf
iibertrifft. Doch ist in verschiedenen Kapiteln vom Kommunismus und seinen
Gefahren die Rede. Sechr interessant ist der vierte Abschnitt iber die Missions-
methode bei den ,getrennten Briidern®, den Schismatikern und Protestanten.
P. verbreitet sich hier auch iiber die Hindernisse der Mission. Einige sidhen ein
Hindernis im Italianismus der Kirche. Aber die anderen Volker seien nicht
prinzipiell von der Kirchenregierung ausgeschlossen. ,Bisogna perd convenire che
il popolo italiano per l'universalismo delle sue idee, per la dutillita della sua
intelligenza e per la serenita del suo giudizio é forse pill adatto, secondo il pen-
siero de moltissimi stranieri, ad assolvere I'altissimo compito che indirettamente
il Signore gli ha affidato col porre in Roma la sede del Suo Vicario® (510\

Am Schlufl finden wir eine allgemeine Bibliographie, ein Verzeichnis der in
Frage kommenden Zeitschriften und eine Zusammenstellung von Werken allge-
meinen Inhalts. .

Ein nédheres Eingehen auf den Inhalt des Werkes und eine Auseinander-
setzung mit diesen und jenen Auffassungen des Verfassers ist aus Mangel an
Raum nicht moglich. Hier soll nur folgendes gesagt werden. Ohne Zweifel ist
Paventis Buch sehr beachtenswert. Alle Missionswissenschaftler werden es lesen
miissen. Aber liefle sich nicht eine bessere Einteilung und Gliederung des Buches
deénken und kénnte bei einzelnen Kapiteln nicht mehr auf die Ubereinstimmung
von Uberschrift und Inhalt geachtet werden, z. B. S. 444 ff? Manchmal wird die
Entwicklung bis in die neueste Zeit verfolgt und beriicksichtigt, manchmal aber
auch nicht, z. B. im 17. Kap. des ersten Teils. Bei den deutschen Namen finden
sich viele Druckfehler. Alles in allem ein Buch, in dem ein ungeheurer Stoff ver-
arbeitet ist und zu einer Fille von alten, neuen und neuesten Missionsproblemen
Stellung genommen wird.

Miinster i. W. Thomas Ohm

P. Dr. Augustin Tellkamp S. V. D., Die Gefahr der Erstickung fiir die
katholische Weltmission, Miinster 1950, Verlag Aschendorff, 72 S., 3,60 DM.

Im Herbst 1949 trafen sich in Wirzburg zahlreiche Dozenten deutscher
Ordenshochschulen. Vor ihnen sprach der bekannte Missionsschrifisteller P. Dr.
Augustin Tellkamp tiber — wir konnen ruhig sagen — das Missionsproblem der
Gegenwart: Wie bannen wir die Gefahr, daf} die katholische Weltmission nicht
in ‘den Erfolgen erstickt, die ihr in den letzten Jahrzehnten zuteil geworden
sind. Das uns vorliegende Buch, das in der Sammlung , Missionswissenschaft-
licher Abhandlungen und Texte™ als erstes nach langer Zeit erscheint, ist der in
Wiirzburg gehaltene Vortrag, umfangreich erweitert. Der Verfasser durchwan-
dert die Missionskirche, Asien, Afrika und die Inseln der Siidsee, und ent-
deckt liberall dasselbe, geradezu eine Gesetzmafigkeit, die sich auswirkt. Nach
glinzenden Anfangserfolgen verlangsamt sich der Fortgang des Bekehrungs-
werkes, bis es stellenweise nahezu vollstindig zum Stillstand kommt. Die Mis-
sion erstickt an ihren Erfolgen. Der Verfasser ist den Griinden nachgegangen.
In dem Mafle, wie sich die Zahl der Christengemeinden vermehrten, hitte auch
die Zahl der Missionare und der einheimischen Helfer vermehrt werden miissen.
Das hat nicht geschchen kénnen — die Griinde, weshalb, werden dargelegt —,
und nun wissen die Arbeiter auf den Feldern des Unkrautes nicht Herr zu
werden, so dafl viel guter Same erstickt; sie wissen in ihren Gérten der Ernte
nicht Herr zu werden; so dafl vieles verfault; sie kénnen kein Neuland mehr
umbrechen; denn sie haben nur zwei Arme. Nicht frohgestimmt legt der Leser
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das Buch aus der Hand, wenn er die Mutter Kirche lieb hat. Es ist eine ernste
Mahuung an jeden Katholiken, sich zu fragen: Was tust du, um mitzuhelfen
»dal das Wort Gottes dahineilt und die Welt erfiillt”, besonders aber an Prie-
ster und Lehrer, die das Missionsideal den jungen Menschen vor die Seele zu
stellen haben, dafl nicht aus Mangel an apostolischen Arbeitern ein Werk zu-
grunde geht, dafl so hoffnungsvoll begonnen wurde.

Knechtsteden Josef Th. Rath C.S. Sp.

J. M. Abd-el-Jalil, Marie et L’Islam, Paris 1950, 91 Seiten.

Der marokkanische Franziskaner Abd-el-Jalil ist uns nicht mehr unbekannt.
Wir verdanken ihm verschiedene Biicher und Aufsitze, die uns willkommene
Einblicke in den Glauben und die Frommigkeit seiner fritheren Glaubensgenos-
sen, 'der Muhammedaner, gewdhren. In dieser neuen Schrift, die als Nr.8 der
Efudes sur histoire des religions erscheint, wird uns zunéchst gezeigt, was der
Korin und ernste isldmische Schriftsteller iiber Maria sagen. Den Schluff bildet
ein Kapistel tiber die Probleme der Mariologie. Die Ausfilhrungen, in denen
kein verdchtliches oder auch nur geringschitziges Urteil ther den Islim steht,
lassen die hohe dogmatische und historische Bedeutung der Muttergottes im
Islam erkennen. Fir die Missionare ist das Biichlein insofern wichtig, als es er-
kennen ldfit, wo man im Islim ankniipfen kann und was zu berichtigen ist. Die
letzten Worte erinnern an die wichtige Wahrheit, daf nicht die Polemik den
Frieden bringt und zu fruchtbaren Studien disponiert, sondern das Wirken der
Wabhrheit in der Liebe. S. 12 erscheint Joachim als ,,der wahre Name" des Va-
ters Marias. Aber den wahren Namen kennen wir doch wohl nicht.

Miinster i. W. Thomas Ohm

Berthold Altaner, Patrologie. Leben, Schriften und Lehre der Kirchen-
vater. Zweite, erweiterte Auflage, Freiburg 1950, Verlag Herder, XX u. 492 8.,
geb. 16,— DM.

Mit grofier Freude wird die lange erwartete, durch die Ungunst der Zeit
immer wieder verzogerte Neuausgabe begriiit werden. Die erste, allein mit Alta-
ners Namen gezeichnete Auflage des Werkes, das sich bekanntlich aus der kleinen
Patrologic Rauschens entwickelt hat, war 1938 herausgekommen und lingst ver-
griffen. Es [ehlte seitdem nicht nur das notwendige Handbuch fiir den theo-
logischen Unterricht, sondern auch die Vertreter der Wissenschaft vermifiten
schmerzlich die Forifiihrung des Uberblicks iiber die neuesten Forschungsergeb-
nisse. .Hier konnten freilich gliicklicherweise die beiden Auflagen der italienischen
Ubersetzung 1940 und 1944 als Ersatz herangezogen werden, welche nicht un-
wesentliche Erginzungen brachte. Die jetzt vorliegende deutsche Neuauflage hat
die internationale Literatur bis zum Jahre 1949 relativ vollkommen ausgewertet.
soweit es bei den schwierigen Arbeitsbedingungen, mit der sich die deutsche
Wissenschaft heute abfinden muf}, tiberhaupt méglich ist, und darf nach dem
Urteil des Verfassers den Anspruch erheben, ,eine einigermafien adiquate Vor-
stellung vom augenblicklichen Stand der internationalen Forschung zu vermit-
teln”. Welch mthsame, aufopferungsvolle Arbeit hinter dem Urteil steht, kann
man schon daraus érmessen, dafl gegeniiber der ersten Auflage (1938) mehr als
2500 neue Literaturverweise aufgenommen und verarbeitet worden sind. Bei
einer Reihe von — weniger bedeutenden — Autoren mufite die Beurteilung
wegen der neuen Forschungsergebnisse neugeschrieben werden, 13 Autoren. die

erst in jungster Zeit bekannt geworden, sind iiberhaupt zum ersten Male be-
handelt.
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Die Vorziige des Buches sind erprobt und bekannt. Sie liegen in der klaren
iibersichtlichen Darstellung, in der sich auf umfassendstes Wissen stiitzenden
gesunden Kritik und in einer unbestechlichen Objektivitat. In knappen, abge-
wogenen Sitzen wird das Wesentliche tiber Leben, Bedeutung und Schriften der
einzelnen Viter gesagt und dann der Lehrgehalt der Schriften in bezug auf dic
Hauptstiicke der Dogmatik gewiirdigt, bei umstrittenen Auffassungen mit eigener
Stellungnahme. So wird die Patrologie zugleich zu einem gewissen Frsatz fiir
die uns bislang noch immer fehlende Dogmengeschichte und kommt auch damit
einem dringenden Bedurfnis entgegen.

Der beste Beweis fiir die dem Werk zuteil gewordene Anerkennung ist seine
Ubersetzung in eine Reihe anderer Sprachen. Neben den beiden schon genann-
ten italienischen Auflagen — ecine dritte steht bevor — erschien 1948 eine fran-
zosische Ubersetzung, 1944 eine spanische — 1949 neugedruckt —, 1947 eine un-
garische, wihrend eine englische demnéchst in New York herauskommen wird.
So hat das Buch Weltgeltung erlangt. Es ist nicht nur fiir den Theologen un-
entbehrlich, auch von den Historikern, Philologen, Archaologen, die sich mit
dem christlichen Altertum befassen, wird es als willkommenes Hilfsmittel heran-
gezogen. Der auBerordentliche Erfolg ist der verdiente Lohn fiir die entsagungs-
volle Arbeit. Mboge es dem Verfasser vergonnt sein, noch viele Jahre als be-
rufener Spektator die Entwicklung der altchristlichen Wissenschaft zu verfolgen
und in weiteren Neuauflagen seiner Patrologie aufzufangen.

Miunster i. W. Prof. Dr. B. Poschmann

Alph. Mulders, Inleiding tot de Missiewetenschap, Bussum 1950, Uit-
geverij Paul Brand N. V., 266 S. :

Das seit 1948 bestehende missionswiss. Institut der Universitit Nijmegen
hat begonnen, eine neue missionswiss. Sammlung herauszugeben, und eréffnet
diese sehr gliidklich mit der Einleitung in die Missionswissenschaft von A. Mul-
ders, dem Herausgeber der Sammlung. Der Verfasser hat dankbarst von Schmid-
lins Einleitung in die Missionswissenschaft Gebrauch gemacht. Von wenigen
Umstellungen abgesehen deckt sich die Einteilung des Buches mit derjenigen
Schmidlins. Auch sonst denkt man bei der Lesung ofters an Schmidlin. Aber
Mulders ist keineswegs bei Schmidlin stehen geblicben, sondern tber ihn hin-
ausgegangen. So wird z. B. die Literatur bis zu den neuesten Publikationen be-
riicksichtigt. Das Urteil ist immer abgewogen und wohl begriindet. Ich stehe
nicht an, Mulders Inleiding als dic beste zu bezeichnen, die wir gegenwirtig be-
sitzen, und sie allen dringend zu empfehlen, welche die Missionswissenschaft,
ihre Aufgaben, ihre Methoden und ihren Nutzen kennenlernen wollen.

Im 1. Hauptstiick behandelt M. die MW im allgemeinen (Begriff, Umfang,
wissenschaftlicher Charakter, FEinteilung, Entstehung, Entwicklung, Methode.
Pflege, Quellen, Literatur usw.). Gegeniiber der Definition der Mission ,.grond-
vesting van de Kerk® (15, vgl. 16) mochte ich wegen des Missionshefehls und aus
anderen Grinden lieber bei der alten miinsterschen Definition bleiben und ge-
geniber dem Ausdruck Missionstheologic™ lieber bei Missionstheorie oder
-lehre. Denn das Missionsrecht, die Missionsmethodik etc. gehdren auch zur
Theologie. Der Uberblick iiber die prot. Missionszeitschriften liefle sich ergéinzen.
Bei den Protestanten auf S.29 wiren noch Frick (Marburg) und A.Lehmann
(Halle) zu erwihnen.

Das zweite Hauptstiide befafit sich mit der Missionskunde (Begriff, Nutzen,
Methode, Geschichte, Quellen, Abteilungen: Statistik, Kartographie) und das 3.
mit der Missionsgeschichte (Begriff, Gegenstand, Verhiltnis zur Kirchengeschichte,



318 Besprechungen

.wetten, wenken en wensen®, Gliederung, Nutzen, Bedeutung, Hilfsmittel). Hier
ist alles Wichtige tiber die Quellen, Literatur und Sammelwerke zusammenge-
tragen. Werke wie jenes von Lammens brauchten wohl nicht aufgefithrt zu
werden. Dagegen hatte die grofle Missionsgeschichte von Latourette Erwahnung
verdient, da sie ja auch die katholische Mission behandelt.

Mich hat besonders das 4. Hauptstiick ,,Missionstheologie” gefesselt. Die
Ausfihrungen sind zunichst mehr allgemein (Begriff, Bedeutung, Methode, Auf-
gaben, Einteilung) und haben dann die Missionsapologetik, die biblische, tradi-
tionelle, dogmatische und zedekundige Missionstheologie zum Gegenstand. Ist
die Auffassung, die Mission sei auf die Bekehrung der Individuen gerichtet,
wirklich ein ,onjuiste veronderstelling” (166)? Christus hat doch im Missions-
befehl die Kirche nicht als Missionsziel hingestellt und die Mission der iltesten
Zeit ging doch, wie M. feststellt (90), vorziglich auf die Bekehrung von Indivi-
duen aus.

Das 5. Hauptstiick heiffit Missionsrecht und das 6. Missionsmethodik, beide
ausgezeichnet. Bei der Bestimmung des Missionszieles wire der Ausdruck , Hei-
den" zu ergdnzen. Denn die Mission zielt auch auf die Bekehrung der Muham-
medaner und Juden ab. Der Begriff der Missionsstrategie erscheint mir etwas
zu eng.

Im 7. Hauptstiick endlich wird alles Notwendige iiber die Hilfswissenschaf-
ten (Sprachwissenschaft, Volkerkunde und Religionswissenschaft) gesagt.

Miinster i. W. Thomas Ohm

J. Masson S. /., Un Millionnaire Chinois au service des gueux, Joseph
Lo Pa Hong 1875—1937, Tournai-Paris 1950, Casterman, 165 S.

Zu einer noch glinstigen Zeit, im J. 1948, hat der Verfasser Shanghai be-
sucht und dort bei Verwandten und Bekannten von Lo Pa Hong den Stoff fiir
eine Biographie gesammelt. Besonders wertvoll sind ein lidngerer schriftlicher
Bericht des Sohnes Franz des Verstorbenen, mundliche Mittelungen eines lang-
jahrigen Freundes Nikolaus Tsu und einige kleinere Schriften des Verstorbenen;
auflerdem wurden zahlreiche Broschiiren und Artikel iiber ihn benutzt. So war
der Verfasser in der Lage, ein wahrheitsgetreues Bild des chinesischen Laien-
apostels zu entwerfen, und er wollte es auch: On nous a dit les lumiéres; on ne
nous a pas caché quelques ombres. Nous ne les cacherons pas non plus, car la
vraie édification ne se bétit que sur la verité totale (S. 12).

Im ersten Teil lernen wir einen Groflindustriellen in seinen dufi=ren
Werken kennen, der trotz seiner vielseitigen Geschaftsunternehmungen noch
Zeit und Interesse fiir die Griindung von groflen Wohlfahrtsinstituten und fiir
die Ausgestaltung einer Laienvereinigung mit apostolischen Aufgaben fand. Im
zweiten Teil tritt das geistige Bild dieses auflergewéhnlichen Mannes vor
den Leser: zunichst das rein Menschliche nach Charakter und Temperament
(irrésistible jusqu'a l'indépendance d’une part, jusqu'a la domination d’autre
part S.112), dann der Mann Gottes, dessen inneres Leben von der hl. Eucha-
ristie aus geformt wurde und dessen Religiositdt in dem Satz zusammenge-
faflt ist: A partir d’'un tempérament puissant et réalisateur, une foi de chrétien
simple et robuste, appuyée sur un ensemble abondant de pratiques picuses; une
confiance entreprenante, attendant de la Providence tout le possible, . . . et méme
Vimpossible; puis se répendant en actions de gréces (S.130). Im dritten
Teil wird Lo Pa Hong in seinem Tode und Nachleben geschildert. Nach der
Eroberung von Shanghai durch die Japaner im J. 1937 trat er aus sozialen und
karitativen Griinden einem Comité de réorganisation de la région de Shanghai
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bei, um der Stadt wieder eine geordnete Verwaltung und den zahllosen Not-
leidenden Hilfe zu ermdglichen. Der ndhere Charakter und die personale Zu-
sammensetzung dieses Komitees wird nicht dargelegt, was ein Mangel ist, denn
die Zugehorigkeit Lo Pa Hong’s zu dieser Einrichtung scheint ein Hauptanlaf}
zu seiner Ermordung gewesen zu sein, seine Mitgliedschaft wurde von nationa-
listisch-chinesischer Seite falsch ausgelegt, so dafl er nach verschiedenen Dro-
hungen sich entschlofl, nicht mehr in dem Komitee zu erscheinen. Trotzdem —
am 50. Dezember 1937 — fiel er unter den Schiissen von gedungenen Mérdern,
auch cines der vielen Opfer der mit einer feindlichen Besatzung zusammenhin-
genden Tragik, nach dem Urteil seines Bischofs Haouisée ein Martyr de la
charité. Aber seine Botschaft stirbt nicht, sondern tberlebt ihn; sie wendet sich
vor ‘allem an die christlichen Laien in gehobener gesellschaftlicher Stellung und
crinnert sie daran, dafl die Zugehorigkeit zur Elite nicht ein personliches Pri-
vileg ist, sondern grofle Pflichten fiir das Gemeinwohl auferlegt und dafl die
Erfillung dieser Pflichten nur moglich ist von einer inneren Religiositdat aus: sa
vie était rége par cet esprit surnaturel que nous trouvons dans la vie des Saints,
wie Erzhischof Costantini in seinem Vorwort schreibt.

Wir wiinschen diesem Lebensbild weiteste. Verbreitung in den Missions-
landern, denn es ist nach Form und Inhalt geeignet, die Teilnahme der Laien
am hierarchischen Apostolat zu wecken und geistig zu befruchten.

Miinster i. W. Max Bierbaum

Paul Schebesta, Die Bambuli-Pygméien vom Ituri, II. Band, Ethno-
graphie der Ituri-Bambuti, IIL. Teil, die Religion, Briissel 1950, VIII u. 253 S.

Sch. hat vor einigen Jahren begonnen, die wissenschaftlichen Ergebnisse
seiner Forschungsreisen zu den Pygmien Asiens und Afrikas in einem grofien
Werk zusammenzufassen, das ,Die Pygmden-Vélker der Erde” heifit. Die vor-
liegende Publikation gehért zur ersten Reihe dieses Werkes und behandelt die
Religion der Bambuti vom Ituri.

Nach einleitenden Bemerkungen iiber die Religionsforschung unter den Bam-
buti bringt der 1. Abgchnitt ., Materialien zur Bambuti-Religion®, niherhin zum
Gottesglauben, zum Kulte der Gottheit, zum Manismus und zur Magie. Schon
hier bekommt man reiche und tiefe Eindriicke in die Religion der Bambuti und
schon hier wird deutlich, daff sich manche altgewohnte Auffassungen nicht mehr
halten lassen. Auch bei den B. gibt es den Kult niederer Gottheiten, den Tote-
mismus und die Magie. Die letztere ist sogar ,,pygmdisches Urgut* (96) und
»wesentliches Element” der B.-Religion (234). Sie spielt eine viel groficre Rolle.
als Sch. selber frither angenommen hat. Es wire eine Anmaflung von mir, wenn
ich dem Verfasser irgendwo korrigieren wollte. Aber vielleicht sind einige
Fragen erlaubt. Enthalt der Satz: ,,Neben dem Gotteskult treten religidse Prak-
tiken auf, denen eine magisch-dynamische Lebens- und Weltanschauung zu-
grunde liegt, die aber im Theismus wurzelt* (85) nicht einen Widerspruch? Sind
Religion und Magie trotz aller engen Verbindung im praktischen Leben nicht
dufierste Gegensdtze? S.96 heifit es: ,Ihrer Religion liegt der Glaube an eine
Lebenskraft zugrunde. Ohne Beriicksichtigung dieser magischen Mentalitit ist
die Bambuti-Religion nicht zu verstehen.” Muf} der Glaube an jene Kraft unbe-
dingt magisch gedeutet werden? Gehort nicht vicles von dem, was magisch er-
klart wird, in das Gebiet der zweckhaften, symbolischen und medialen Hand-
lungen?

Im 2. Abschnitt werden die Materialien zubehauen, zusammengefalft und
mit anderen Religionen verglichen. Den Beginn macht ein ausgezeichnetes Ka-
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pitel (in der Uberschrift S. 124 mufl es IV. Kap. heiflen) ,,Etymologien mytholo-
gischer Termini®, in denen sich Sch. als gewiegter Linguist erweist. Nach Sch.
gab es cinmal eine pygmaische Ursprache, die als Wurzel der afrikanischen
Sprachen anzusehen wire und aus der sich die Bantu- und Sudansprachen ent-
wickelt haben. Die grindlichen Untersuchungen ergeben, dafl die Gottheit der
Pygmden einc Mondgottheit und die bambutische Mythologie grundsitzlich lunar
ist. Es folgt das bedeutsame Kap. uber ,,das Wesen der Bambuti-Gottheit"
Die Gottheit ist danach ,immer ein und dasselbe Wesen®. Aber es gibt
eine , Vielfaltigkeit der géttlichen Erscheinungformen®. Uberraschend ist das Er-
gebnis, dafl der bekannte Terminus ,mungu® ,urtiimlich pygmdisch® ist (154).
Im idbrigen belegen die Ausfithrungen das, was ich in meinem Buche iiber die
Licbe zu Gott sage (vgl. S.159, 161, 166, 168). Von einer , Trinitit der bam-
butischen Gottheit” (162) wiirde ich licber nicht sprechen. Das VI. Kap. berichtet
iber die Mythologie der B., naherhin uber die Mondgottheit im Mythus, die
Gottheiten auf Erden in Mythus und Sage und die Gottheit unter der Erde. Im
Schlul-Kap. gibt Sch. einen ,Aufrifl der B.-Religion®, die sich gegeniiber der
Negerreligion bis heute behauptet hat. Auf dieses Kap. sei der Leser besonders
aufmerksam gemacht. Denn es ist das lehrreichste und schonste. Wieder seien
nur einige Fragen gestattet, auf die der Verfasser vielleicht bei anderer Gele-
genheit eingehen kann. Ware es nicht besser gewesen, Religion und Magie zu
trennen? Fehlt unter den Negern wirklich iiberall der aktive Kult des hachsten
Schipfergottes? Halten alle Neger das hochste Wesen fiir einen deus otiosus?
Warum ist alles, was zur Erh6hung der Lebens- und Schaffenskraft beitrigt, als
,»positive Magie™ (226) zu deuten? Darf Gott als ,der grofite Magier” hinge-
stellt werden, ,.weil er einmal im Besitz der Lebenskraft ist und diese Lebens-
kraft weitergibt an die Schopfung” (226)? Lehrreich ist der Vergleich der B.-
Religion mit den Religionen anderer Pygmaen, der Buschminner und der Wald-
neger. Am Ende werden die Ergebnisse zusammengefafit und die entsprechen-
den Schlufifolgerungen gezogen. Reichhaltige Register und einige Abbildungen
schliefen den Band.

Alles in allem ein Werk, das Bewunderung verdient. Was wir vor Sch.'s
Untersuchungen von der B.-Religion wufiten, war so gut wie nichts. Sch. hat
erst unter unsaglichen Mithen die Bahn brechen miissen, wofir ihm die Wissen-
schaft Dank schuldet. Doch bleibt Raum fiir weitere Forschungen, wie Sch. selbst
schr wohl weifl, wobei ich noch bemerke, dafl er manche von seinen friiheren
Auffassungen korrigiert, was seiner Objektivitit das beste Zeugnis ausstellt.

Miinster i. W. Thomas Ohm

Die missionswissenschaftliche Preisaufgabe der Universitit Miinster
fir das Jahr 1950/51

Die katholisch-theologische Fakultit der Universitat Miinster (Westf.) hat
fiir das Schuljahr 1950/51 folgende Preisaufgabe gestellt: Die Liebe zu Gott
als Ursprung und Weg, Ziel und Vollendung der Welt-
mission. Es ist streng wissenschaftlich und theologisch (Bibel, Tradition usw.)
zu erforschen, ob, in welcher Form, in welcher Weise und in welchem Umfang
die agape oder Liebe zu Gott Ursprung und Weg, Ziel und Vollendung der
Weltmission ist und welche Bedeutung das Ergebnis fiir die Weltmission prak-
tisch hat. Die Arbeit, welche allen wissenschaftlichen Anforderungen entspricht,
wird honoriert und kann als Dissertation angenommen werden.
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