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hier Kimochi: patriotisches oder buddhistisches oder katholisches, wie
obige Beispiele zeigen wollten.

Den Osten nicht nach westlichen Grundsatzen und mit rationalbeton-
ten Methoden zu behandeln, das scheint die Forderung beider Autoren zu
sein. Ein westlicher Missionar, der den Osten mit grofler Liebe und
Achtung studiert und ihn verstanden hat, ehe er an die Arbeit geht —
und wiederum ein geborener Asiate, der beim Studium der westlichen
Philosophie und der christlichen Theologie noch Zeit und Kraft hatte,
seinen eigenen Osten ebenso griindlich kennenzulernen: ein solcher diirfte
dem Ideale entsprechen. Beim Studium des Ostens auch seine Unzuldng-
lichkeiten festzustellen als Hindernisse fir den katholischen Glauben, ist
kein Pessimismus. Und nach 400 Jahren Missionsarbeit noch nicht zu
sehen, dafl das westliche ,Vehikel® unzureichend ist und, erst recht in
diesem Jahrhundert des erwachten Ostens, ein mehr ostliches werden muf3,
scheint auch kein Optimismus. Unsere Theologie kann sich quoad sub-
stantiam nicht dndern, aber ihre Dienstmigde, die Ausdrucksformen,
konnen wechseln, je nach Ort und Zeit — und miissen wechseln.

Gifu Ken. Tajimi city, Japan
Jak. M. Gruintges S.V.D.

Kulturgemeinschaft und nationale Sonderheiten
im mittelalterlichen Orient’
Von Prof Dr. Franz Taeschner, Miiuster (Westf.)

Der Missionar, der in den Lindern des Islam die Botschaft des
Evangeliums zu verkiinden hat, sieht sich zwar, in welches dieser
Lander er auch hinkommt, in groflen Ziigen der gleichen Religion
gegentiber; doch wird er, wenn er seinen Standort wechselt, in vie-
len Dingen umlernen miissen, denn hinter der unverdnderlichen
Fassade des offiziellen Islam, wie er im Laufe der Jahrhunderte
seine feste Physiognomie angenommen hat, steckt in den verschie-
denen Lindern, in denen er herrscht, jeweils ein anderes kultu-
relles Leben, das auch eine jeweils andere Einstellung zur Reli-
gion, eine andere Akzentverteilung zur Folge hat. Es ist dies eine
Erscheinung, die jedem von uns von unseren eigenen Verhdltnissen
in der christlichen Welt vollig vertraut ist, die man aber bei einer
fremden Religion oft aufler acht 1aBt, weshalb es zweckmiBig ist,
sie sich eigens ins Bewuf}tsein zu rufen und ihren Griinden nach-
zugehen. Auch der Missionar tut gut, sich diese Dinge vor Augen

1 Vortrag, gehalten am 31. Januar 1951 im Historischen Verein zu Miinster.
(Westf.).
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zu halten, denn sie erfordern von ihm eine je nach seinem Standort
andere Verhaltensweise.

Uber das Verhaltnis der christlich-abendlindischen Kulturge-
meinschaft zu den Besonderheiten und Sonderleistungen der ein-
zelnen abendlandischen Volker, namentlich im Mittelalter, ist
schon viel gedacht, geredet und geschrieben worden. Es diirfte nicht
uninteressant sein, zu untersuchen, wie sich das entsprechende Ver-
haltnis zur gleichen Zeit auf dem Gebiete des islamischen Orients,
jener Folie der mittelalterlich-abendlandischen Welt, dargestellt
hat. Wie im Abendland das ganze Mittelalter hindurch eine Span-
nung zwischen dem Populus Dei, wie er in der Kirche konkrete
Wirklichkeit angenommen hat, und den Gentes, die sich in den
Nationalstaaten konkretisierten, bestanden hat, so bestand auch im
islamischen Orient eine solche Spannung zwischen der ,Gemeinde
Muhammeds® (wmmat Muhammad), oder, wie man spiter sagte,
der ,Religionsgemeinschaft des Islam* (millat Islam) und den ein-
zelnen Volkern, die dieser Gemeinschaft angehoren. Freilich waren
hier die Konkretisierungen beiderseits unentwickelt: eine Kirche
gibt es bekanntlich nicht im Islam und hat es nie gegeben — der
christlichen Kirche steht auf dem Gebiete des Islam das Universal-
reich der Kalifen, der Nachfolger des Propheten, gegeniiber, eine
Art von Theokratie zwar, aber eine mit im wesentlichen weltlichen
Zielen, und dies auch nur so lange, als das Kalifenreich wirklich
Bestand gehabt hat (1258 mit der Eroberung Bagdads durch die
Mongolen hat es aufgehort zu bestehen); und zu Nationalstaaten
ist es im islamischen Orient, im Mittelalter wenigstens, nicht ge-
kommen — die Staatenwelt war dort rein dynastisch eingestellt.
Diese mangelhafte politische Konkretisierung der Spannung
zwischen Religions- und damit Kulturgemeinschaft einerseits und
Sonderkulturen der einzelnen Volker andererseits hingt damit
zusammen, dafl es jene Spannung zwischen geistlichem und welt-
lichem Bereiche, zwischen Kirche und Staat, wie sie fur das christ-
liche Abendland charakteristisch ist, im Islam nicht gibt. Dem Pro-
pheten Muhammed hat es vollig fern gelegen, zu sagen: ,Mein
Reich ist nicht von dieser Welt“; vielmehr hat er sein Reich durch-
aus in dieser Welt aufgerichtet, — er hat nicht nur eine Religion
gestiftet, sondern auch ein Reich gegriindet, und ist nicht nur Pro-
phet, sondern auch Politiker und Gesetzgeber gewesen. So ist denn
auch der Islam eine eminent politische Religion geworden und hat
das gesamte weltliche Bereich absorbiert. Im Islam gibt es daher
keine Basis fiir eine Kirche und keinen Raum fiir ein eigenes welt-
liches Bereich neben der Religion.

4 Missions- u. Religionswissenschaft 1951, Nr. 2
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Dies wieder hat zur Folge, dafl es neben der islamischen Reli-
gions- und Kulturgemeinschaft legitime volkische Sonderkulturen
nicht gibt, ja daff man im islamischen Orient bis in die neueste Zeit
hinein das Bestehen von einzelnen Nationen auf islamischem Boden
offiziell ignoriert hat. Das geht so weit, dafl es in keiner der isla-
mischen Kultursprachen iiberhaupt ein Wort fiir ,Volk®, ,Nation®
gibt, das dem mittelalterlich-lateinischen gens, dem neueren natio
entspricht. Die hier zur Verfiigung stchenden Worte, umma (iim-
met), milla (millet), bezeichnen die religiose Gemeinschaft: es gibt
nur eine islamische umma oder milla, aber keine arabische, per-
sische oder tiirkische, und die bis in die neuere Zeit in der Tiirkei
herrschende Millet-Verfassung unterschied die im Staatsverbande
des osmanischen Reiches zusammengefafiten Volker nach ihrer Reli-
gionszugehorigkeit. So gab es eine griechische, eine armenische,
eine lateinische Millet, je nachdem die betr. Untertanen des Sul-
tans der griechisch-orthodoxen, der armenischen oder der romisch-
katholischen Kirche angehorten, und es gab eine judische Millet;
und allen diesen konfessionellen Gruppen gegeniiber gab es nur
cine einzige islamische Millet, in der die tiirkischen, arabischen,
kurdischen und albanischen Muslime zusammengefafit waren.

In der Theorie, die auf der geistigen Struktur des Islam als
einer das gesamte offentliche und private Leben tibergreifenden
Gesetzesreligion beruhte, konnte es daher nur eine einzige Gemein-
schaft geben, in der alle Vilker ihr Geniige fanden, eben die isla-
mische. Und obwohl diese nur in den ersten Jahrhunderten der
Geschichte des islamischen Orients in dem Universalreich der Ka-
lifen Wirklichkeit gewesen war, war das islamische Gemeinschafts-
gefiihl doch so stark im Bewufitsein der Muslime aller Nationen
verankert, dafl es auf islamischem Boden zu einem Nationalismus
erst in allerletzter Zeit (seit der Mitte des 19. Jhdts.) und dies nur
unter dem Einflufl abendlindischer Ideen gekommen ist.

Entgegen dieser Theorie haben sich, wie jeder weiff, dennoch
auch im islamischen Orient volkische Sonderformen auf allen Ge-
bieten des kulturellen Lebens entwickelt, und zwar so stark, daf}
sie selbst in das Bewufltsein des Auflenstehenden, also z.B. des
nichtmuslimischen abendlindischen Beobachters eingegangen sind:
daf} unter Arabern, Persern und Tiirken das kulturelle Leben je-
weils andere Formen angenommen hat, ist eine auch bei uns, und
nicht nur in den Kreisen der Fachgelehrten, weithin bekannte Tat-
sache, — ganz zu schweigen von dem Islam bei Indern und Chi-
nesen auf der einen, bei Negern auf der anderen Seite. Ja, es hat
auch allezeit im Islam ein Bewufitsein von vélkischen Sondereigen-
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schaften gegeben, die auch in einen wertmafligen Gegensatz zu
einander gestellt wurden. ; Die Praxis wich also hier allezeit von
der Theorie ab. Wie dies sich im Laufe des Mittelalters entwickelt
hat, und zu welchem Resultat diese Entwicklung schliefflich gelangt
ist, soll im folgenden gezeigt werden.’

Die im islamischen Orient allzeit latente Spannung zwischen Universalismus
und Nationalismus, wenn ich mich einfachheitshalber dieser nicht ganz passen-
den Schlagworte bedienen darf, geht bis in die Zeit der Stiftung des Islam
zuriick. Der mekkanische Prophet Muhammed fithlte sich zu Anfang seines
Wirkens durchaus als nur zu seinem Volke, den Arabern, von Gott gesandt;
er glaubte, wie Gott frither zu anderen Vélkern, den Juden und Christen,
Propheten gesandt habe, die ein heiliges Buch brachten, die Thora, den Psalter
und das Evangelium (so stellte er es sich vor), so habe nun Gott ihn, Muhammed,
berufen, um seinem Volke, den Arabern, ein Offenbarungsbuch, den Koran,
zu bringen, der inhaltlich natiirlich mit den fritheren Offenbarungsbiichern tiber-
einstimmen muffite. Dieses den Arabern gebrachte Offenbarungsbuch war im
Gegensatz zu fritheren derartigen Biichern, die in den Arabern unverstindlichen
Sprachen abgefafit waren. natiirlich in ,deutlichem Arabisch® (Kor. 18, 105;
26, 195), als ein ,arabischer Koran® verfaRt, wie in den mekkanischen Suren
mehrfach gesagt ist (Kor. 12, 2; 20, 112; 39, 29; 41, 2; 42, 5; 43, 2). Von dieser
Vorstellung seiner speziellen arabischen Sendung war Muhammed beherrscht,
solange er in seiner Vaterstadt Mekka weilte. Nach seiner Ubersiedelung nach
Medina (622), wo er erfahren mufite, dafl seine Botschaft von den Besitzern
fritherer Offenbarungshiicher, speziell den Juden, nicht anerkannt wurde, wuchs
sein Prophetenbewufitsein in’s Universale; er fiihlte sich fortan als den letzten
in der Reihe der Propheten, die Gott im Laufe der Zeit immer wieder erweckt
hatte; seine Offenbarungsschrift, der Koran, bestitigte zwar nach dieser seiner
neuen Auffassung die fritheren Offenbarungsschriften, hob damit aber auch ihre
Giltigkeit auf, war die endgiiltige. Damit war der Islam nicht mehr eine rein
arabische Angelegenheit, 'sondern eine universale, und alle Menschen waren
berufen, ihn anzunchmen. Diese Entwicklung im Bewuftsein des Propheten
spiegelt sich natiirlich im Koran wider, und so kann man, wie fiir viele Kon-
troversfragen, so auch fiir diese nach dem Verhiltnis von Arabertum und
Menschheit, Belegstellen finden, die eine Bevorzugung der Araber bezeugen,
wie solche, die auf den Ton der Gleichheit aller Menschen der Offenbarung
gegeniiber gestimmt sind. An der universalen Geltung des Islam hat freilich
kein Muslim mehr gezweifelt; die Frage war nur diec nach dem Verhiltnis
von Menschheit und Volkern.

Die gewaltigen Eroberungen der muslimischen Araber, die bald nadh
Muhammeds Tode (632) einsetzten, brachten eine grofie Reihe von Kulturldn-
dern mit ihrer nicht-arabischen Bevolkerung unter arabische Herrschaft. In dem
' danach errichieten arabischen Reiche der Omaiyadenkalifen (661) fafite man
zunichst den Islam als cine arabische Angelegenheit auf, seinen Universalismus
als Anspruch der muslimischen Araber auf Herrschaft iiber die nichtmuslimischen
Vilker der ganzen Welt. An deren Bekehrung zum Islam dachte man nicht;
ja sie war unerwiinscht, da die nichtmulimischen Vélker durch ihre Steuern

2 Vgl. auch Richard Hartmann, Islam und Nationalismus (Abhandlungen
der Deutschen Akademie der Wissenschaften, Jg. 1945/46, Philos.-histor. Klasse,
Nr. 5), Berlin 1948.
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das islamisch-arabische Reich stiitzten. Auf der anderen Seite aber war das
Bekenntnis zum Islam doch heilsnotwendig; und se konnte man es Angehdrigen
der unterworfenen Volker nicht verwehren, wenn sie sich zum Islam bekannten.
Doch mufiten sic sich als Klienten (maula, Pl. mawali) einem arabischen Stamme
anschlieBen, ohne aber darum als Vollaraber anerkannt zu *werden. ~So be-
stand im Omaiyadenreiche cine dreifache soziale Gliederung: die fithrende
Schicht, die allein politisch-vollberechtigt war, waren die muslimischen Voll-
blutaraber, die zweite die fremdvolkischen Muslime, die als Klienten einem
arabischen Stamme angeschlossen waren, Burger zweiter Klasse, und die dritte
Schicht war die der nichtmuslimischen nichtarabischen Untertanen, die misera
contribuens plebs.

Das Problematische dieser ganzen sozialen Ordnung war die Mittelschicht.
die der nichtarabischen Muslime, der Klienten (mawali), dic gegen den Hoch-
mut der Vollblutaraber einen schweren Stand hatten. In der Tat stand deren
Stellung als minderberechtigte Biirger zweiter Klasse im Widerspruch zu dem
Universalismus des Islam als Weltreligion, und an diesem Widerspruch schei-
terte schlieflich das arabische Reich der Omaiyadenkalifen. Als die Abbasiden
als Verwandte des Propheten die Kalifenwiirde beanspruchten, da hatten sie
unter den Mawali den meisten Anhang, und mit Hilfe der Mawali stiirzten sie
das Omaiyadenkalifat (750) und schwangen sich selbst auf den Kalifenthron.
Das Abbasidenkalifat, das bis zur Eroberung Bagdads durch die Mongolen
(1258) Bestand hatte, war denn auch kein arabisches Reich mehr, sondern ein
islamisches, in dem von einem Vorrecht der Araber keine Rede mehr war.

Der Universalismus des Islam wurde also, wie gesagt, von
keiner Seite bestritten, nachdem sich Muhammed als das Siegel.
d.h. den Abschluff der Propheten, den Koran als endgiiltige Offen-
barung erklirt hatte. Doch wurde er von den verschiedenen Schich-
ten der muslimischen Gemeinde verschieden aufgefafit: Die Araber
faflten ihn in aristokratischem und imperialistischen Sinne auf, als
Weltherrschaft der Araber als des Volkes, aus dem der Prophet
erstanden war und das die Sprache des Korans, des unmittelbaren
Wortes Gottes, sprach — diese Auffassung ergab sich als unmittel-
bare Folge der arabischen Eroberungen ganz von selbst; sie fufite
zudem auf der Stammesverfassung der Araber, bei der jeder
Stamm, stolz auf seine Abstammung, sich als etwas Besonderes
fithlte, und fithrte zu einem arabischen Rassenhochmut, der
auf alle Nichtaraber mit Verachtung herab sah. Dagegen aber
protestierten die Nichtaraber, die mit der Zeit den Islam angenom-
men hatten und die gleiche soziale Stellung mit den Arabern bean-
spruchten, die ihnen von diesen vorenthalten wurde. Sie konnten
sich dabei auf Koranstellen stiitzen wie die folgende, in der Gott
spricht: ,Oh ihr Menschen, wir haben euch erschaffen aus Mann
und Weib und haben euch gemacht zu Vélkern (3u'4h) und Stam-
men (gaba’il), damit ihr einander erkennen moget. Firwahr, als
der Edelste ist vor Gott der Frommste (angesehen)® (Kor. 4 9, 13).
Hier wird also die Gleichheit aller Gldubigen vor Gott und der
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Gedanke ausgesprochen, dafl die Frommigkeit das einzige Mafy des
Adels sei. Und es hat sich auch — ob echt oder unecht, ist gleich-
giltig — ein entsprechender Ausspruch des Propheten gefunden:
als er am Schlusse der sog. ,,Abschiedswallfahrt® in seinem letzten
Lebensjahre sich in einer Ansprache an seine Glaubigen wandte,
soll er seine Rede mit den Worten geschlossen haben: ,Keinen
Vorzug hat der Araber vor dem Nicht-Araber, es sei denn durch
Frommigkeit.“®

Den Gedanken, dafl alle Muslime, seien sie Araber oder Nicht-Araber,
vor Gott gleich seien. und dafl der Frommste als der Edelste zu achten sei,
nicht der, der den respektabelsten arabischen Stammbaum nachweisen kann, ist
vor allem von der politisch-religiosen Partei der Charidschiten (Heawarig) ver-
fochten worden. Sie gingen so weit, dall sie die Frommigkeit auch als den
einzigen Mafistab fiir die Tauglichkeit zur Kalifenwiirde erkldrten, und gegen
das Kalifat des mekkanischen Adelsgeschlechtes der Omaiyaden, aber auch gegen
das der legitimistischen ‘Abbasiden den Standpunkt vertraten, dafl nur der
Frommste zum Kalifen tauge, ,und sei er ein Negersklave®. Unter dieser Lo-
sung kampften die Charidschiten mit einem beispiellosen Fanatismus gegen die
Regierung des islamischen Weltreiches.

Des weiteren wurde das arabische Vorrecht im Islam zugunsten einer
Gleichstellung der Nicht-Araber mit den Arabern bestritten von einer lite-
rarischen Bewegung, die sich nach dem in dem angefiihrien Koranvers ver-
wendeten Worte fiir die , Volker® (Su‘ab) Schu'iibiye nannte, also im Namen
des Korans gegen den arabischen Rassenhochmut (die ‘asebiya) ankdmpfte?.
Man ging dabei so weit, dafl man die nichtarabischen Volker auf Grund ihrer
groflen Vergangenheit iiber die Araber stellte und die groflen Ménner der Vor-
zeit, wie Nimrod, Salomo (Sulaimin), Chosroes (Kisra) und Alexander d. Gr.
(al-Iskandar), der Geschichtslosigkeit der vorislamischen Araber gegentiberstellte;
und von einer Zuriickweisung des arabischen Rassenhochmuts ging man iber
zu einer Hoherbewertung der nichtarabischen Vélker der islamischen Welt, die
ja meist alte Kulturvélker waren, und steigerte sich in eine geradezu anti-
arabische Haltung hinein. Man hielt den Arabern vor, was die Nichtaraber

3 Nachweise bei Ignaz Goldziher, Muhammedanische Studien I, Halle a.S.
1889, S.72, Anm. 2,

4 Daruber s. das Nahere bei I. Goldziher, a.a. 0., S.147—176, und den
Artikel Shu‘iblya in der Enzyklopidie des Islam IV, 425. — Das Worf ‘asabiya
bezeichnet in seiner Grundbedeutung die ,Parteinahme Ffiir die Blutsverwandten
(‘asabat)® und den auf Blutsverwandtschaft beruhenden ,Gemeinsinn®; dariiber
hinaus allgemein ,Corpsgeist® u. 4. In der Staats- und Gesellschaftslehre des
Ibn Chaldun (1332—1406) ist es ,der Inbegriff der Lebensenergien, die eine
Gemeinschaft zusammenhalten, ihr Selbstvertrauen und Tatkraft verleihen und
die tiber ihr Schicksal entscheiden® (Kamil Ayad, Die Geschichts- und Gesell-
schaftslehre Ibn Haldlins, Stuttgart/Berlin 1930, S. 112 und 175 ff.; Erwin Rosen-
thal, Ibn Khalduns Gedanken iiber den Staat, Miinchen/Berlin 1982; Hellmut
Ritter, Irrational solidary groups, A socio-psychological study in connection with
Ibn Khaldfin in: Oriens 1, 1948, S. 1—44). In heutiger Zeit wird das Wort
‘asablya auch verwendet fiir ,Patriotismus®.
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alles geleistet hitten und wie diese ihnen in kultureller Hinsicht verpflichtet
seien. Dies wurde auch von einsichtigen Arabern anerkannt. Mit bezug auf die
Perser kursierte in dieser Hinsicht der Ausspruch: ,Ich mufl mich iiber die Perser
wundern: Jahrhunderte lang sind sie ohne uns Araber ausgekommen; doch wir
sind nicht einen Augenblick ohne sie ausgekommen.*

Einen Vorrang mufite man freilich den Arabern lassen, den ihrer
Sprache als der Sprache des Korans, also der Sprache, in der Allah
selbst zu den Menschen durch den Mund des Propheten gesprochen
hatte. Davon profitierte auch die arabische Poesie, die von den
Arabern selbst als das Hochste bezeichnet wurde, was ihr Genius
hervorgebracht hat. Die arabische Sprache erhielt durch
diesen ihren von keiner Seite bestrittenen Vorrang eine Pflege, wie
sie im Altertum und Mittelalter nur noch die griechische und latei-
nische Sprache erhalten haben; und dies um so mehr, je mehr
Nichtaraber sich um ihr Verstindnis bemihten. So ist gerade durch
sie die arabische Sprache zu einem Instrument der geistigen Mittei-
lung geworden, das sich durch Klarheit und Schirfe der Ausdrucks-
weise mit jeder anderen Kultursprache messen kann. — Daf} man
den Koran, das unmittelbare Wort Gottes, in der Sprache, in
der er offenbart worden war, las und rezitierte, war ja selbstver-
standlich; daf man iiber ihn und tber die Probleme, die sich an
die Beschiaftigung mit ihm kniipfte, in arabischer Sprache disku-
tierte und schrieb, ergab sich ziemlich von selbst; ebenso dafl man
die Praxis und die Ausspriiche des Propheten, die Sunna, die man
als Erganzung zum Koran zur Gestaltung eines gottgefilligen Le-
bens brauchte, in arabischer Sprache weitertberlieferte. So ergab es
sich, dall Arabisch die Sprache der islamischen Theologie wurde,
wie auch aller Wissenschaften, die sich aus ihr als Hilfswissen-
schaften entwickelten, also z. B. der Geschichtsschreibung und natiir-
lich auch der wissenschaftlichen Beschiaftigung mit der arabischen
Sprache selbst. Und als man in abbasidischer Zeit (8./9. Jhdt.) be-
gann, sich auch fir die antiken Wissenschaften zu interessieren, da
uibersetzte man die antiken wissenschaftlichen Werke aus dem
Griechischen ins Arabische und pflegte auch diese Wissenschaften
in arabischer Sprache weiter. So wurde das Arabische die Sprache
der Wissenschaft schlechthin im islamischen Orient, auch bei Nicht-
arabern. Ja, Nichtaraber dichteten auch in arabischer Sprache und
bemiihten sich dabei, es den gefeierten altarabischen Dichtern
gleichzutun, und schrieben sich Briefe in dem gewadhlten kunst-
vollen arabischen Stil, der inzwischen aufgekommen war. '

Nachdem bereits in omaiyadischer Zeit die arabische Sprache die Re-

gierungs- und Kanzleisprache im ganzen Kalifenreiche geworden war und die
fritheren Staatssprachen des Orients, das Griechische, Syrische, Koptische und



Taeschner: Kulturgemeinschaft im mittelalterlichen Orient 135

Mittelpersische verdringt hatte, wurde es die allgemeine Verkehrssprache, die
vom Atlantischen Ozean bis zum Indus verstanden wurde. Ja, die arabische
Sprache eroberte sich iiber das arabische Volkstumsbereich hinaus Boden als
Volkssprache: viele Neumuslime, Mawali, nahmen mit dem Islam mit der Zeit
auch die arabische Sprache an, und so wurde, vor allem in den Zentralpro-
vinzen des Reiches, in Babylonien, Syrien und Agypten. Arabisch die Sprache
der muslimischen Bevélkerung, wobei die Stadte, voran die Reichshauptstadt
Bagdad, natiirlich vorangingen. Selbst iiber das islamische Bereich hinaus drang
die arabische Sprache vor: ausgehend von einem christlichen Arabertum in
Syrien und Babylonien, wurde es auch dic Sprache der Christen in diesen
Landern und verdringte bis auf geringe Reste die bis dahin von den orien-
talischen Christen gesprochenen Sprachen, das Syrische und das Koptische, die
sich nur eine Zeit lang noch als Schriftspracien in deren innerem Verkehr,
heute nur mehr als reine Liturgiesprachen erhalten haben.

So ist die Vorzugsstellung der arabischen Sprache nie, auch von
Nichtarabern nicht, bestritten worden, und diese Schitzung hat ihr
su dem Range einer Weltsprache verholfen, und dies unbeschadet
des Umstandes, dafl man von nichtarabischer Seite erheblich gegen
die soziale Anmafung der Araber Front machte; selbst die schu-
‘iibitische Polemik gegen das Arabertum ist in arabischer Sprache
gefithrt worden. Dessen ungeachtet verlor das Arabertum in abba-
sidischer Zeit (seit 750) fast alles an seiner sozialen Vorrangstel-
lung, und man fand es bald véllig in der Ordnung, dafl die bedeu-
tendsten Staatsstellungen von Nichtarabern besetzt wurden. Am
bekanntesten ist hier das iranische Geschlecht der Barmakiden, die
den ersten Abbasidenkalifen die hochsten Beamten, die Vezire,
stellten; und i. J. 945 kam es dazu, dafl ein iranisches Geschlecht,
die Buyiden, als Grofemire die Regierungsgewalt im Kalifenreich
selbst in die Hand nahm und den Kalifen nur eine nominelle Ober-
herrenstellung ohne alle Machtmittel iiberlief.

Die schu‘Tbitische Polemik gegen das Arabertum, die im 8. und
9. Jahrhundert bliihte, trat theoretisch fiir alle nichtarabischen Vol-
ker, die sich dem Islam angeschlossen hatten, ein. Praktisch aber
waren die Perser die einzigen, bei denen sie ein dauerndes Re-
sultat erzeugt hat. Dies hatte seinen Grund in der unterschiedlichen
Lage ecinerseits der christlichen kirchlichen Gemeinschaften dem
Staate, insbesondere dem muslimischen Staate gegeniiber, anderer-
seits der zoroastrischen Kirche diesem gegeniiber. Da der Islam
Christentum und Judentum, die sich auf ein Offenbarungsbuch
stiigen konnten, als Offenbarungsreligionen anerkannte, so beliefi er
Christen und Juden bei ihrer Religion gegen Zahlung der vorge-
schriebenen Kopfsteuer, ohne sie zum Ubertritt zum Islam zu
zwingen. Da zudem die héretischen christlichen Kirchen, die nesto-
rianische sowohl wie die jakobitische und die koptische, als staats-
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freie Kirchen, in einer Opposition zu dem jeweiligen Staate, dem
byzantinischen wie dem persischen, stehend sich zu ohne staatliche
Hilfe lebensfdahigen Organisationen entwickelt hatten, so bedeutete
die Aufrichtung der muslimischen Herrschaft fir sie' keine grund-
satzliche Anderung und brachte fur die orientalischen Christen,
nachdem die stirmische Zeit der Eroberung voriiber war, keine
sonderliche Erschitterung. So machte der Islam unter diesen
Christen, — und das war vor allem die Bevolkerung der einstigen
Provinzen des ostromischen Reiches, dann auch Babyloniens —,
nur langsam Fortschritte und blieb unter der dortigen nichtmus-
limischen Bevolkerung lange Zeit in der Minderheit; dafl die aus
dieser Bevolkerung zum Islam iibertretenden Einzelpersonen sich
der muslimischen Hauptmasse, die ja arabisch war, zu assimilieren
suchten, war natirlich. So bedeutete in den einstigen Provinzen
des ostromischen Reiches, wie auch in dem vorwiegend christlichen
Babylonien (‘Iraq) Islamisierung das gleiche wie Arabisierung. Daf}
die Arabisierung dann auch iiber die Islamisierung hinaus unter
den orientalischen Christen Fortschritte machte, ist eine Erschei-
nung, die hier nicht zur Erorterung steht.

Ganz anders standen die Dinge im zoroastrischen Iran® Der
Zoroastrismus konnte die privilegierte Stellung von Judentum und
Christentum fur sich nicht in Anspruch nehmen: Mohammed hatte
thn nicht als Buchreligion gekannt, infolgedessen auch nicht ge-
nannt; und in der Tat war sein Charakter als Buchreligion nicht
so klar wie der der biblischen Religionen: das Awesta ist damals
aller Wahrscheinlichkeit nach nicht schriftlich fixiert gewesen. Den-
noch hat man spiter stillschweigend den Zoroastrismus mit zu den
Buchreligionen gerechnet. Entscheidend war aber, dafl die zoro-
astrische Kirche dermaflen stark mit dem persischen Staate der
Sasaniden verbunden war, daf} sie mit diesem zusammen unterging,
bzw. ihre Reste zu lokalen Konventikeln zusammenschrumpften.
Sie fiel also als Riickhalt fiir ihre einstigen Bekenner nach der Er-
oberung durch die muslimischen Araber aus. Da sie zudem, weil in
einem 6den Ritualismus erstarrt, ohnehin keine sonderliche Werbe-
kraft mehr hatte, sich jedenfalls mit dem Christentum, gleichviel
welcher Richung, nicht messen konnte, so setzten in Iran Massen-
tibertritte zum Islam ein, die zur Folge hatten, daf} bald, umgekehrt
wie in den einstigen ostromischen Provinzen, die zoroastrisch ge-
bliebenen Perser von den muslimisch gewordenen in die Minder-
heit gedringt wurden. Daf unter diesen Umstinden die zum Islam

5 Siehe dartiber das Nahere bei B. Spuler, Der Verlauf der Islamisierung
Persiens: Der Islam 29, 1950, S.63—76.
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tibergetretenen persischen Massen keine Veranlassung sahen, sich
dem Arabertum zu assimilieren, liegt auf der Hand. Wahrend
also, wie wir sahen, in den Mittelmeerlindern das Arabische auch
als Volkssprache Fortschritte machte, blieben die persischen Mus-
lime bei ihrer Sprache und benutzten das Arabische nur als Schrift-
sprache. In der Bewegung der um ihre Anerkennung ringenden
Mawali waren die Perser fithrend; ja, das muslimische Nicht-
arabertum deckte sich/im wesentlichen mit dem Persertum, so daf}
das arabische Wort fur ,Nichtaraber® (‘agam) geradezu die Bedeu-
tung ,Perser” annahm.

Das Entscheidende bei der Islamisierung Irans aber war, daf§
der persische Landadel, die Dihqane, bei der Annahme des Islam
voranging und natirlich seine Hintersassen mitzog. Er rettete da-
mit seine soziale Vorzugsstellung in die neue Zeit hiniiber, und
wurde bald dem arabischen Adel gleichgeachtet, und dies besonders
in den vom Reichszentrum entfernten- Provinzen, in Nord-Iran
(Chorasan) und im duflersten NO, in Transoxanien. Hier eroberte
er sich nach anfanglicher Zuriickdringung den mafigebenden Ein-
fluf in den Statthalterschaften, die sich allmahlich zu praktisch
selbstindigen, nur nominell dem Kalifen unterstehenden Reichs-
furstentiimern entwickelten.®

Dia Schicht der Dihgane aber wahrte iranisches Wesen mit seiner ritter-
lichen Lebensform und war die Tréigerin der iranischen nationalen Tradition,
in der die Erinnerung an eine heldische Vorzeit und an Kénige eines Welt-
reiches lebendig war und die ein nicht unbetrdchtliches kulturelles Erbe zu
verwalten hatte. Durch ihren Einflufi entstand an der auflersten NO-Ecke des
Kalifenreiches, in Transoxanien unter der Herrschaft des iranischen Geschlechtes
der Samaniden (874—999) eine iranische Renaissance, die sich in der Ent-
wicklung einer neuen Schriftsprache, die in arabischer Schrift geschrieben wurde,
und einer Poesie in dieser neupersischen Sprache duflerte, die alsbald
in den Wettbewerb mit der arabischen Poesie trat. Wie die arabische Schrift,
so wurden auch die dufleren Formen der neuen persischen Poesie, Metrik,
Reim, u. a. von der arabischen iibernommen. Doch im Geist ging die persische
Poesie vollig eigene Wege. Charakteristisch fir sie ist das Aufkommen einer
Epik, die es in der ganzen arabischen Poesie nicht gibt; und es dauerte nicht
lange, da war sie so erstarkt, — ich brauche nur an den grofien Epiker Fir-
dausi zu erinnern, der durch Gorres, Platen und Riickert auch bei uns bekannt
geworden ist —, daff sic nicht nur in Wettbewerb mit der arabischen Poesie,
jener Erbschaft aus altarabischer Zeit, auf die die Araber so stolz waren,
treten, sondern sie auch in Schatten stellen konnte. Auf dem Gebicte der Poesie
war damit der Beweis des Eigenwertes des Nichtarabertums, speziell des Per-
sertumes erbracht. Und es ist bezeichnend, dafi mit dem Augenblide des Sicht-
barwerdens einer Uberlegenheit des Persertums iiber das Arabertum dic lite-

8 Vgl. auch B.Spuler, Die Selbstbehauptung des iranischen Volkstums im
frithen Islam: Die Welt als Geschichte 10, 1950, S. 187—191.
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rarische Fehde gegen das letztere, die Schu'ubiya, die ihre Beweise vornehmlich
aus der Vorzeit der nichtarabischen Volker holte, abflaute.

Zu der Zeit, da im duBersten NO der islamischen Welt, im
Samanidenteiche Transoxanien, die iranische Renaissance erbiihte
und mit ihr die neupersische Poesie ihre ersten Erzeugnisse hervor-
brachte, klopfte ein neues Volkstum an die Pforten dieser Welt,
die Tiirken, von denen Einzelpersonlichkeiten und kleinere
Gruppen schon ldngst in allen Lindern des Islam, vor allem Vor-
derasien, heimisch geworden und islamisiert waren. Durch Missio-
nare aus dem Samanidenretche wurde nun auch der grofite Teil
der auBerhalb des islamischen Weltreiches stehenden Tiirken isla-
misiert: Dies hatte zur Folge, da die Turken den Islam zusam-
men mit der neupersischen Nationalkultur, also in seiner persischen
Nuance empfingen. Und als frische, aber bereits muslimische Tiir-

‘kenscharen unter ihren Fiirsten aus dem Hause Seldschuk im 11.
Jhdt. in Iran einbrachen, da fihlten sich diese Fiirsten, die als
Fremdlinge in die islamische Kulturwelt eintraten, als Beschiitzer
nicht nur der islamischen Gemeinkultur, die arabisches Gewand
trug — die Einrichtung der theologischen Hochschulen, der Me-
dresen, geht auf die Seldschukensultane zuriick —, sondern auch als
Beschiitzer der persischen feinen Bildung. Die Schicht der iranischen
Dihgane, denen das Entstchen einer persischen Nationalkultur zu
danken ist, ging zwar in der Tiirkenzeit, die durch ihr Lehnswesen
eine Umschichtung der sozialen Verhdltnisse in Iran veranlaflte,
unter. Doch war diese Kultur innerlich schon so gefestigt, daf} sie
auch ohne ihre einstige Stiitze weiter bestehen konnte; ja sie fand
in den Turken eine neue Stiitze.

Die Tiirken, die mit Begeisterung vor allem den militant-dynamischen
Geist des Islam aufnahmen, haben den hl. Krieg gegen die Unglaubigen neu
belebt und haben durch ihn dem Islam neues Herrschaftsgebiet erobert: im
Westen Kleinasien und von da aus unter Fihrung der Osmanen Sid-Ost-
Europa, im Osten Indien. Sie haben des weiteren dem Vorderen Orient, ein-
schlieRlich Agypten, bis in die neueste Zeit hinein samtliche Herrscherhduser
gestellt. Die Welt des islamischen Orients war tiirkisch geworden, wic dics ein
Dichter ausdruckt:

_Dic Tirken sind Inhaber der Herrschaft geworden, und alle Welt hat
zu schweigen und zu gehorchen® 7.

Doch wohin auch die Tiirken kamen, sie sind iberall fiir die islamische
Gelehrsamkeit, die nach wie vor im sprachlichen Gewande des Arabischen ge-
tricben wurde, cingetreten, wie auch fiir die persische feine Bildung; erst durch
sie hat sich die persische Nationalkultur von Transoxanien aus iiber ganz Iran
verbreitet, und bekam Geltung dariiber hinaus iiberall, wo tirkische Herrscher
geboten, so in der Tirkei, in Agypten, in lndien. Uberall dort kannte man

7 Macoudi, Les prairies d’or, Bd. VII, 8.400, Z.5 (vgl. Goldziher, a.a. 0.,
S.153).



Taeschner: Kulturgemeinschaft im mittelalterlichen Orient 130

nicht nur die persischen Klassiker, die in reicher Fiille in Persien selbst erstan-
den, gewihrte ihnen auch Asyl, wenn sie in ihrer Heimat vertrieben wurden,
wie dem grofen persischen Mystiker Dschelaleddin Riimi in Konia (Klein-
asien); sondern man versuchte sich selbst in persischen Versen und schrieb, wenn
man sich gewihlt ausdriicken wollte, persisch; ja tiberall wo eine Literatur in
tiirkischer Sprache entstand, unter den Timuriden in Chorasan (Nordpersien)
und Transoxanien, und unter den Osmanen im Westen, da entwickelte diese
sich im Schatten des Persischen und unter stindiger Anlechnung an persische
Vorbilder. Und so wie die persische Sdiriftsprache in immer stirkerem Mafle
arabische Elemente in sich aufnahm, so nahm nunmehr die ost-tiirkische
(tschaghataische) und die westtiirkische (osmanische) Schriftsprache immer mehr
persische tnd mit diesen auch wieder arabische Elemente in sich auf. Das
gleiche gilt von der bildenden Kunst: alle tiirkischen Herrscher bevorzugten
persische Baumeister und Kunsthandwerker, und persischer Geschmadk be-
herrschte ihre eigenen Bauten und alles Gerdt, mit dem sie sich umgaben, darunter
nicht zu vergessen dic berithmten persischen Teppiche, deren Stil auch die ana-
tolische, d. h. tiirkische Teppichproduktion beherrschte. — In den Theologen-
schulen, den Medresen, dagegen herrschte nach wie vor der arabische Geist vor:
wissenschaftliche Werke wurden, wie in Persien so auch in der Tirkei, weiter-
hin in arabischer Sprache verfafit, nur wo man popularisieren wollte oder wo
es sich um praktische Fertigkeiten handelte, wie z. B. in der Medizin, schrieb
man persisch oder turkisch.

So hatte sich im Laufe des Mittelalters von der Seldschuken-
zeit (11. Jhdt.) an eine Symbiose der drei Hauptnationen der isla-
mischen Welt herangebildét, die bis in die neueste Zeit Geltung
gehabt hat. Nach dieser ordnete man die Religion und die Wissen-
schaft dem Arabertum, die feine Bildung und die Kinste dem
Persertum und die Herrschaft dem Tiirkentum zu. Und
wenn man diese drei verschiedenen Funktionen der drei islamischen
Nationen mit entsprechenden Institutionen in symbolischer Weise
in Verbindung bringen will, so wird das Arabertum reprasentiert
durch die Azhar, die berithmte Universitat in Kairo, das Perser-
tum durch das Amt des sog. ,Dichterkonigs® (malik us-$u'ara),
einer Art Kultusminister und Berater des Schahs in geschmacklichen
Dingen und die koniglichen Manufakturen in Isfahan, und das
Turkentum durch den Sultanspalast, das Topkapi Sarayi, und die
Janitscharenkaserne in Instanbul. Wir haben also hier im isla-
mischen Orient des Mittelalters und der Neuzeit ein dhnliches sym-
biotisches Verhdltnis wie unter den Hauptnationen des Abend-
landes, wo man im Mittelalter den Italienern das Sacerdotium, den
Franzosen das Magisterium oder Studium, und den Deutschen das
Imperium oder Regnum zuordnete ®, oder in der Neuzeit nach einem

8 Vgl. Die Schriften des Alexander von Roes, herausgegeben und ibersetzt
von H. Grundmann und H. Hempel, (Deutsches Mittelalter, Band 4), Weimar
1949, besonders S. 48 ff. (Memoriale de praerogativa Romani Imperii c. 25) und
S. 84 ff. (Noticia seculi c. 12 ff.).
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anderen Ausdruck, das Europdertum in seiner Gesamtheit im
Vatikan, der Académie francaise, dem preuflischen Generalstab
und der Londoner Borse reprasentiert sein liefl.

Diese Zuordnung verschiedener Funktionen an die diei Haupt-
nationen des islamischen Orients hat nun natiirlich nichts mit Na-
tionalismus zu tun, ja ist einem solchen geradezu entgegengesetzt.
Und wihrend sich im Abendland seit dem Hochmittelalter die ein-
zelnen Nationen bildeten und praktisch seit Beginn der Neuzeit
fertig dastanden, wenn auch der Nationalismus im eigentlichen
Sinne als beherrschender politischer Gedanke erst das Produkt der
napoleonischen Zeit ist, so kann auf dem Gebiete des islamischen
Orients von einer genuinen Entwicklung zum Nationalismus in
keiner Weise gesprochen werden; dieser ist vielmehr dort ein
europaischer Import, und seine Aufnahme ist ein Moment der im
Laufe des 19. Jhrhdt.’s von einer dinnen Intelligenzschicht erstreb-
ten und erst im 20. Jhrhdt. nach dem 1. Weltkrieg durchgefiihrten
Angleichung an Europa. Zwar machte das neuere Persien, das
1502 von dem Safaviden-Schah Isma‘il gegriindet wurde, praktisch
den Eindruck eines persischen Nationalstaates; doch waren die
Dynastien, die es beherrschten, weiterhin alle tiirkischer Herkunft,
und am Hofe von Isfahan wurde noch im 17. Jhdt. tirkisch ge-
sprochen, wenn auch die Sprache der Kanzlei persisch war. Erst
als 1925 die tiirkische Dynastie der Kadscharen abgesetzt wurde,
und Riza Schah Pehlevi den Thron der persischen Grofikonige be-
stieg, erhielt Persien eine nationalpersische Dynastie.

Im Osmanischen Reich bestand von jeher eine Oppositien der Araber,
namentlich Syriens, gegen die tiirkische Herrschaft, die sich in sich immer
wiederholenden Aufstinden duflerte. So fafite auch der Nationalgedanke im
19. Jhdt. frither bei den Arabern Wurzel als bei den Tirken, die bis in
jungtiirkische Zeit hinein am osmanischen Reichsgedanken festhielten. Erst der
Miflerfolg des jungtirkischen Osmanismus, der durch Aufstinde in den ara-
bischen Provinzen und in Albanien eklatant wurde, weckte einen tiirkischen
Nationalismus, und zwar schon vor dem 1. Weltkrieg. Dieser kam dann voll
zum Durchbruch, als nach dem Zusammenbruch des Osmanischen Reiches
Mustafa Kemal Pascha 1928 die tiirkische Republik ausrief, die nun ein ge-
schlossener tirkischer Nationalstaat wurde, — durch das barbarische Mittel der
Ausrottung der Armenier, Unterdriickung der Kurden und eines Bevolkerungs-
austausches zwischen Tiirkei und Griechenland, sogar von einer Geschlossenheit,
wie sie nur wenige europdische Staaten haben.

Der Nationalismus® hat die alte Symbiose der drei islamischen
Hauptnationen zerstort. Die Tiirken haben bewufit ihre kulturellen
Faden mit den Persern und den Arabern durchschnitten, indem sie
1929 anstatt der arabischen Schrift die lateinische als Gewand fiir

® Uber den Nationalismus in den islamischen Lindern vgl. den II. Teil der
oben gen. Abhandlung von R. Hartmann, Islam und Nationalismus, S. 17 ff.
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ihre Sprache einfithrten und diese selbst einem Reinigungsprozell
unterwarfen, durch den die arabischen und persischen Elemente
ausgemerzt und teils durch europiische Worter, teils durch kiinst-
liche Bildungen ersetzt wurden. In den Léndern arabischer Zunge
ist mit der Tiirkenherrschaft zugleich der persische Kultureinfluft
weggefallen, und in Persien selbst nimmt mit der von Riia Schah
vorgenommenen Einschrinkung des Medresenwesens gleichfalls der
arabische Einfluf ab. Dazu kommt, dafl sowohl in der Wissenschaft,
als auch auf allen Gebieten der Kunst mit dem Einstromen abend-
lindischen Gedankengutes ein neuer Boden gewonnen worden ist.
der den alten der arabisch-persischen Kultursymbiose gegenstandslos
macht: es wire sinnlos, Themen der modernen Wissenschaft im
ganzen Orient in arabischer Sprache abzuhandeln, wie man es einst
mit der antik-mittelalterlichen Wissenschaft gehandhabt hatte.
Dazu ist eine Priagung neuer Begriffe erforderlich, die jede der
drei Nationen in ihrer eigenen Sprache vornimmt — bemerkens-
wert sind hier die Bemithungen der adgyptischen Akademie der
Wissenschaften, die dies fiir die arabische Sprache besorgt. Ebenso
sinnlos wire es, die Empfindungen und Konzeptionen, die ein
moderner Dichter hat, mit den Mitteln der klassischen persischen
Dichtkunst und der persischen Rhetorik ausdriicken zu wollen; auch
hier gehen die Dichter und Schriftsteller der drei Nationen durch-
aus eigene Wege, wobei die klassische arabisch-persische Metrik,
die quantitierend ist, von den tiirkischen Dichtern véllig aufgegeben
worden ist, im persischen und arabischen Kulturgebiet von neuen
freien Rhythmen immer mehr verdrangt wird. Das gleiche gilt auch
fiir die bildende Kunst, der von dem modernen Lebensrhythmus
europiischen Stiles, der im Orient immer mehr vordringt, andere
Aufgaben als bisher gestellt sind, die mit den alten Kunstmitteln
zu losen ein zwedkloses Unterfangen ware und unbefriedigende
Losungen bieten wiirde. ;
So ist auf allen Gebieten des Lebens die alte Symbiose der
islamischen Kulturvolker durch die Berithrung mit der modernen
abendlindischen Kultur in Wahrheit zugrunde gegangen, und an
ihre Stelle ist ein Nebeneinander verschiedener Nationen getreten,
wobei die arabische infolge der weiten Verbreitung der arabischen
Sprache in eine Reihe von kleineren Einzelnationen zerfallt, deren
jede auch ihren eigenen Staat hat. In dieser Vereinzelung, die
freilich immer noch durch ein starkes islamisches Gemeinschafts-
bewuBtsein gemildert wird, dessen stirkste Stiitze die alljdhrlichen -
Pilgerfahrten aus allen Lindern des Islam zu dessen heiligen
Stiitten, Mekka und Medina, sind, tritt die islamische Welt in die
Zukunft. Wie diese sich dort gestalten wird, bleibt abzuwarten.



