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Missionarische Spiritualitiit
Von Prof. Dr. Max Bierbaum, Miinster

Zeiten der Gefahr und grofier gesellschaftlicher Umwilzungen
scharfen den Blick fiir das Wesentliche. Echtes und Unechtes wird
leichter voneinander unterschieden. Was frither als niitzlich oder
angenchm sich in den Vordergrund gedringt und das Notwendige
und Wesentliche tberwuchert hatte, verliert seine falsche Rang-
stellung. Die insecuritas humana einer solchen Zeitperiode wird
mehr als sonst ein ,Spielraum fiir Wagnis® und neue ,Entschei-
dungen®.

Diese Folgeerscheinung kénnen wir immer wieder auch bei auf-
brechenden Verfolgungen in den Missionslindern beobachten, heute
vor allem in den Missionen Ostasiens. Das Wehen eines neuen
Geistes geht durch viele Auflerungen und Mafinahmen der hart
bedréngten Missionen Chinas, und mehr als einmal spiiren wir in
den Stimmen und Vorschligen und Taten der Missionare etwas
von urchristlichem Heroismus. Man hilt gleichsam offentlich Ge-
wissenserforschung ‘und scheut sich nicht, Fehler der Vergangenheit
zu bekennen. Man iiberpriift die verschiedenen Missionsmittel und
sucht ihnen die richtige Rangordnung zu geben. Man 16st sich von
festen traditionellen Formen der personlichen Lebensweise und will
~ das grofle Ziel der Glaubensausbreitung mehr als frither allen
personlichen Neigungen und Bediirfnissen tberordnen.

So zeigt die missionarische Spiritualitit in mancher Hinsicht ein
neues Aussehen, geladen mit neuen Energien und Inspirationen,
und auch das duflere Apostolat empfangt vom Inneren her aufler-
- gewohnliche Zielsetzungen zum“Wesentlichen hin. Solche heilsame
Wirkungen einer turbulenten Zeit brauchen nicht auf die bedrohten
Missionsgebiete beschrinkt bleiben. Wir konnen alle daraus lernen.
die Missionstheorie und die Missionspraxis, so wie wir heute noch
aus dem Beispiel der urchristlichen Martyrerkirche allgemein giil-
tige Erkenntnisse gewinnen und unser Apostolat daran entziinden.
Aus dieser Erwigung heraus sollen einige Lehren und Erfahrun-
gen besprochen werden, die sich unter dem Druck der Zeitverhilt-
nisse in China beziglich der missionarischen Geistes-
haltung und auch des iuReren Apostolats ergeben haben
und im ,China Missionary Bulletin® niedergelegt sind. Von uns
aus werden dazu ergdnzende Erlduterungen gegeben. In diesem
Artikel handeln wir: '

| Missions- u. Religionswissenschaf 1{)]5;%:1% é‘}'{ECh o5 lnsfli'ut
der Universiiaf Tébingen



2 Bierbaum: Missionarische Spiritualitat

Von der missionarischen Spiritualitat

Die praktische Missionsarbeit stellt grofie Anforderungen an
Korper und Geist des Glaubensboten und vielseitig sind die sog.
Missionsmittel, die von der Missionstheorie als notwendig oder
niitzlich fir das Apostolat empfohlen werden. Aber alles das wird
auf die Dauer wirkungslos bleiben, wenn ein Kernstiick fehlt, nam-
lich ein Missionspersonal mit lebendiger Spiritualitét, die ganz und
vorbehaltlos im Gottlichen wurzelt. Was Pius XII. in seiner Adhor-
tatio Apostolica ad Clerum universum vom 23. September 1950
beziiglich des geistlichen Lebens verlangt, gilt auch und in noch
stirkerem Mafle fiir den Missionar, weil er nach innen und auflen
mehr bedroht ist als der Priester in altchristlichen Landern. Aber
die Spiritualitit des Missionars hat ihre eigenen Akzente und
unterliegt besonderen Anforderungen, die durch seine spezifischen
Aufgaben und durch die Eigenart seiner Umgebung bedingt sind.

In einem kurzen Artikel des China Missionary Bulletin® wer-
den vier Elemente dieser inneren seelischen Haltung des
Glaubensboten gegeniiber Gott und der Welt offengelegt.

1. An erster Stelle in der Hierarchie der Werte steht die
lebendige persénliche Verbindung mit Gott. Das ist
theoretisch einleuchtend, aber in der Praxis nicht immer leicht
durchfithrbar, weil Gedanken, Worte und Werke den heutigen
Menschen mehr als frither vom Inneren zum Aufleren abdringen.
Manche Christen, besonders bei den mehr zur Beschaulichkeit
neigenden Vélkern Asiens, konnen den ,busy priest durch ihren
Eifer im Gebetsleben und ihre Sammlung beschimen: ,There is
always a danger that a busy priest may be opposed to semi —
Pelagianism in theory rather than in practice.“ Unser HI. Vater
Pius XII. bertihrt diese Gefahr uad kennzeichnet sie als ,Haresie
der Aktion“: ,Abstinere non possumus quin sollicitudinem anxie-
tudinemque Nostram iis significemus, qui ob peculiaria rerum tem-
porumgque adiuncta in externarum actionum vorticem nimio saepius
ita se ingurgitarunt, ut primum neglegerent sacerdotum officium,
hoc est officium suae ipsius procurandae sanctitatis. Publice iam
ediximus ad rectius iter eos esse revocandos, qui temere autument
salutem hominibus afferri posse per eam, quae actionis hae-
resis iure meritoque nominatur; per actionem dicimus, quae
divinae gratiae ope non innitatur, neque ea constanter adhibeat

1 Acta Ap. Sedis 1950, 657—704.
2 Hong Kong 1950, Nr. 10, S. 887/90.
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necessaria assequendae sanctitudinis adiumenta quae a lesu Christo
fuere data“?®. Es wird hier die alte Wahrheit angeriihrt, dafl alles
wahre sittliche Handeln aus der Innerlichkeit geboren wird und
dafl die geschopfliche Innerlichkeit nicht von sich selbst zehren
kann, sondern erst durch liebendes Einswerden der Seele mit Gott
ein unerschopflich quellendes inneres Leben wird, ehe sie fruchtbar
nach auflen wirkt. . Alles produktive Handeln ist ein Ausgeben;
wir miissen erst bereichert werden, innerlich erfillt werden, wenn
wir duflerlich Segen verbreiten wollen. Aus innerer Ruhe miissen
wir uns erheben zur Bewegung®*.

In diesem Zusammenhang sei auf das Beispiel der alttestament-
lichen Patriarchen verwiesen, weil sie, ahnlich wie manche Mis-
sionare, unter auferlich sehr primitiven Verhiltnissen lebten, wo
Riten und Kultus wegen des Nomadenlebens nur einen geringen
Platz einnahmen; .ein Tempel 148t sich schwer auf Kamelen be-
fordern“. Und doch. diese Manner der Wiste und Steppe pflegten
einen vertrauten Umgang mit Gott in einer Begegnung von Ange-
sicht zu Angesicht, die sich stindig wiederholt: ,Wenn wir einen
Menschen einen Mystiker nennen, der bemuht ist, den Willen
Gottes und dessen Gegenwart in sein Dasein eingehen zu lassen,
sind dann nicht Abraham, Jakob, diese Erleuchteten, Mystiker im
wahren Sinne des Wortes?“®

2. Als zweites Element der missionarischen Spiritualitdt wird
eine richtige Wiirdigung dessen verlangt, was Chri-
stentum ist. Der Wesenskern des Christentums ist nach Arnold
Rademacher ® die durch Christus begriindete Gotteskindschaft aller
Menschen und die durch sie grundgelegte neue Menschengemein-
schaft, also nicht nur personliche Religion durch das Verhaltnis des
einzelnen zu Gott, sondern auch Gemeinschaftsreligion in der Zu-
sammenfassung aller Gldubigen zur Einheit einer Kirche. Nun gibt
es viele Mittel und Formen christlicher Betdtigung. Aber fir den
Missionar besteht eine gewisse Gefahr, in seiner Vorstellung vom
Christentum Wesentliches und Peripherisches nicht scharf ausein-
ander zu halten, weil er von Jugend an mit bestimmten Ideen und
Ubungen seiner Heimat oder seiner Genossenschaft gendhrt und
erfiillt zu einem ganz fremden Volke kommt, das anders denkt,

3 Acta Ap. Sedis 1950, 677.

¢ J. Mausbach, Die Ethik des hl. Augustinus, Freiburg 1909, 1 192. Vgl
auch Th. Ohm in ZMR 1950, 99ff.; ferner F. Ambrose, The Spiritual Life of
the Missioner, in: China Miss. Bulletin 1950, Nr. 11, S. 972 {f.

 Daniel-Rops, Geschichte des Gottesvolkes, Freiburg 1950, S. 57.

& Lexikon fiir Theologie und Kirche IT 907.
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empfindet und aus seinem Volkstum heraus die Verbindung zum
Christentum hin sucht. Hier wird deutlich, dafl fiir eine gesunde
echle Spiritualitit eine klare Auffassung von der missionarischen
Akkommodation und ihren Grenzen wichtig ist. An einem etwas
krassen Beispiel wird in dem erwihnten Artikel gezeigt, wie weit
der Glaubensbote vom Kernstiick des Christentums abirren kann.
Ein eifriger junger Priester, der nach China kam, suchte mit allen
Mitteln den Kult eines im Rufe der Heiligkeit seiner Heimat Ver-
storbenen zu verbreiten; er glaubte, ein solcher Kulf sei fiir China
besonders notwendig und niitzlich. Er tibersah aber, dafl es doxt
unzihlige Menschen gibt, die noch keine niahere Kenntnis von
Christus und von seiner Kirche haben und dazu voll von Vor-
urteilen gegen beide sind. . Wire es nicht besser gewesen®, so wird
gefragt, ,einfach Christus zu predigen?” Im ibrigen ist die Frage
der Akkommodation immer noch im Fluf und begegnet in ihren
Losungen, auch von seiten der eingeborenen Bevolkerung, Beden-
ken, wie z. B. der Beitrag des Koreaners Tobias Kim* zeigt.

3. Ein drittes Element der missionarischen Spiritualitat ist
der richtige Begriff von dem Verhiltnis der Kirche
und Mission zum 6ffentlichen Leben, wie in den Fragen
der Erzichung, Politik, Wirtschaft und Kultur im weitesten Sinne
genommen. Dieses Thema wird nur mit wenigen Sdtzen in dem
Artikel angerithrt ohne abschlieBende Antworten. Beziiglich der
Politik heifit es, dafl manche Priester in den letzten Jahren keine
klaren Begriffe iiber das Verhiltnis von Kirche und Politik gehabt
hitten. Man habe per excessum und per defectum gefehlt, insofern
einige sich zu stark in Parteipolitik eingelassen hitten, andere
dagegen ganz rigoros auch den leisesten Kontakt vermieden hétten.
Es handele sich bei diesem spirituellen Element aber nicht bloff um
Politik, sondern um die groflere Frage eines ,christlichen Humanis-
mus®, der alles in sich aufnimmt, was nicht mit Glauben und Sitte
in Widerspruch steht, und es christlich beseelt. Das Gegenteil sei
ein Riickzug von allem Weltlichen hinter die Hohen Wiille des
_Tienchutang®. Aber welcher Weg beschritten werden soll, wird
hier offen gelassen. Wir méchten hier ergénzend auf den groflen
Kirchenlehrer Augustinus hinweisen, der dasselbe Problem emp-
funden und sich mit seiner zum Teil noch heidnischen Umwelt iiber
dieses Verhiltnis auseinandergesetzt hat.- Ganz kurz sei nur soviel

~7 ZMR 1950 Nr. 3, S. 178 ff. Zur Anpassung vgl. das neueste Werk von
Th. Tangelder, Sacramenten en Volksgebruiken.  Een Proeve van practische
missie-aanpassung. Bijdragen van het Missiologisch Institut der R. K. Univer-
siteit te Nijmegen, Bussum 1950. : ;
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gesagt, dafl Augustinus die echten Giiter des politischen-staatlichen
und sozialen Lebens seiner Zeit anerkennt und Richtlinien fir eine
Verbindung zwischen Kirche und Umwelt aufgestellt hat. Von der
Civitas Dei verlangt er: ,Non curans, quidquid in moribus, legibus,
institutisque diversum est, quibus pax terrena vel conquiritur vel
tenetur; nihil eorum rescindens nec destruens, immo etiam servans
ac sequens . .- Y

Wegweisend in dieser Frage ist auch die Auflerung des che-
maligen Apostolischen Delegaten von Japan, Mons. Paul Marella:
in seiner kleinen Missionslehre? fithrt er aus: , L 'Eglise oriente vers
le bien, elle n’absorbe pas. Les problémes sociaux, économiques.
politiques ont forcément un aspect moral dont elle ne peut se dés-
intéresser sans trahir son divin fondateur. Mais, méme dans les pays
qui lui laissent la plus grande liberté d’action, elle ne sort pas du
domaine spirituel. Elle aide et stimule les consciences a juger et
vouloir ce qui est bon, mais sans se lier aux formes concretes par
lesquelles des gens, moralement assainis par son influence, tendent
3 créer un ordre de choses satisfaisant aux exigences de la dignité
humaine. I ’Eglise ne reste liée officiellement qu'a la norme du
bien, non aux objets que cette norme mesure; et les valeurs spiri-
tuelles qu’elle développe aident au bon fonctionnement de toutes
les manifestations légitimes de l'activité humaine.”

Bei allen Einschrankungen und Vorbehalten, die ein Augustinus
oder Marella machen, ist nach ihren Anweisungen doch kein Platz
fiir eine eigentliche Weltverneinung in einer echten Spiritualitdt;
andernfalls mufiten wir die Welt der Sittlichkeit von der Welt der
Wirklichkeit ganz trennen oder aber die wirkliche Welt mit den
Augen cines absoluien Pessimismus ansehen.

Heute dirfte allgemein anerkannt sein, dafl die Pflege der
Kultur zwar nicht unmittelbares Ziel der Mission ist, wohl aber
eines der indirekten Missionsmittel, insofern die Kultur dazu
beitragen kann, das Christentum leichter einzupflanzen, besser zu
erhalten und reicher zur Entfaltung zu bringen. Diese Auswirkung
gilt sowohl fir das Heranwachsen des Einzelchristen zur Vollreife
einer christlichen Persdnlichkeit als auch fiir die Erreichung des
sozialen Missionszieles, nimlich fiir den Ausbau einer christlichen
Volkskirche und Volkskultur. In diesem Sinne spricht Karl Adam
in seinem ., Wesen des Katholizismus® von einer ,positiv bejahenden
'Einstellung der Kirche gegen alles Natiirliche, Echte, Unverdorbene®

8 De civitate Dei 19 c. 17.
* Visions d’espoir, Tokyo 1938, 8. 67—68.
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auch in der vorchristlichen und auBlerchristlichen Welt. Das sei nicht
Schwiche, nicht grundsatzlose Akkommodation, sondern ,ange-
wandte Katholizitit“, insofern alles Wertige Gott zugehore und
Heimatrecht in seinem Reich habe.

John Henry Newman ' betont sehr anschaulich die Aufgeschlos-
senheit der Kirche gegeniiber den Wahrheitskeimen in den philo-
sophischen Systemen und Religionen und Riten der nichtchristlichen
Volker: . Wir glauben, daf uns die Schrift dabei unterstiitzt, daf}
von Anfang an der Herrscher der Welt die Keime der Wabhrheit
weit und breit tiber die ganze Welt verstreut hat, dafl diese mannig-
fach Wurzel geschlagen haben und aufgewachsen sind wie in der
Wildnis, wilde Pflanzen freilich, aber lebendige; und dafl daher,
wie die niederen Tiere Anzeichen eines immateriellen Prinzips an
sich haben, jedoch keine Seelen besitzen, so die Philosophen und
Religionen der Menschen ihr Leben in gewissen wahren Ideen
haben, wiewohl sie nicht direkt gottlicher Natur sind. Was der
Mensch ist inmitten der unverniinftigen Geschopfe, das ist die
Kirche inmitten der Schulen der Welt . . . Und wohin immer sie
kam in Bedringnis oder in Triumpf — sie war dort immer ein
lebendiger Odem, der Geist und die Stimme des Allerhéchsten;
,sitzend mitten unter den Lehrern, ihnen zuhorend und sie fragend’;
fiir sich beanspruchend, was sie richtig sagten, ihre Irrtimer korri-
gierend, ihre Mingel! ersetzend, ihre Anfange zu Ende fithrend, ihre
Mutmaflungen erweiternd, und so stufenweise mittelst derselben
den Bereich ihres eigenen Lehrunterrichts ausdehnend und dessen
Sinn lauternd. So weit entfernt also, dafl ihr Credo zweifelhaften
Charakters sei, weil es fremden Theologien dhnlich sieht, halten
wir vielmehr, dafl eines der speziellen Mittel, durch welche die
Vorsehung uns gottliche Erkenntnis zuteil werden lafit, dieses ist,
daf sie sie instand setzt, Erkenntnis aus der Welt zu ziehen und
zusammenzulesen, und in diesem Sinne wie in anderem, ,die Milch
der Heiden zu saugen, und zu saugen an der Brust der Konige' . ..
wir ruhen in katholischer Fiille.”

Dabei bleibt zu beachten, dafl bei aller Aufgeschlossenheit und
Anerkennung gegeniiber den irdischen Kulturgiitern dem Priester
und Missionar fir unmittelbare Betitigung auf politischem
Gebiete Grenzen durch das kirchliche Recht gezogen sind, sowohl
im gemeinen als auch im partikuldren Recht .

10 Apn Essay on the development of christian doctrine, London 1906, p. 380/82
(nach der Ubersetzung ins Deutsche von Theod. Haecker, Miin ! en 1922, S. 387/8).

1 Vgl Can. 139 § 4 CIC und die Dekrete neuerer Missi.nssynoden, ferner
die wichtige Instruktion der Propaganda vom 6. Januar 1920: .De abiiciendis
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4. Als viertes Element der missionarischen Spiritualitat er-
scheint die richtige seelische Haltung gegeniiber dem
Lande und Volke, wo man titig ist, und diese zeigt sich vor
allem in einer warmen Liebe. Es gibt Menschen, die geistig eng
alles im Auslande in Vergleich zu den Zustinden in ihrer Heimat
setzen und danach bewerten. Sie iibersehen, dafl vieles an volki-
schem Brauchtum und offentlichen Einrichtungen im fremden Lande
durch Klima, Rasse und Geschichte bedingt und den dortigen Ver-

a Missionariis rerum saecularium curis.“ Im Directorium commune ad usum
Cleri Japonensis, Tokyo 1937 wird verordnet: ,Missionarii de rebus mere poli-
ticis ne loquantur neque in iis se quoquo modo immisceant. Eis non licet sine
praevia expressa Ordinarii licentia munera publica assumere, nec contiones alia-
que comitia politica in aedibus, Ecclesiae operibus destinatis, permittere.” Zum
Nationalismus der Missionare macht Albert Perbal wertvolle Ausfithrungen nor-
mativer Art in seiner Schrift: Les missionnaires francais et le nationalisme, Paris
1939, S. 13 ff. Fiir cin Missionsgebiet mit atheistischer oder religionsfeindiicher
Regierung wie China sei auf die wichtige Unterscheidung zwischen der staatlichen
Gewalt an sich und der Gesetzgebung aufmerksam gemacht, wic sie von
Leo XIII. éfter in seiner Staatslehre vorgetragen wurde. Dic Anerkennung der
staatlichen Obrigkeit bedeute nicht Anerkennung und unbegrenzten Gehorsam
gegen jede gesetzgeberische Mafinahme derselben. Deshalb darf auch der Mis-
sionar der Uberlegung nicht ausweichen, ob und wie er einer besseren Gesetz-
gebung die Wege bereiten kann, z. B. durch Aufkldrung iiber die Grundsitze der
christlichen Staatsfihrung und durch Heranbildung geeigneter Laien. Denn, so
schreibt Leo XIIL., ,seine Titigkeit anspannen und seinen Einfluf aufbieten, um
die Regierungen dazu zu bringen, dafl sie ungerechte oder torichte Gesetze durdh
gute ersetzen, das heifit Beweise einer ebenso einsichtsvollen wie mutigen Hingabe
an das Vaterland geben und braucht nicht den Schatten einer Feindseligkeit gegen
die Gewalten haben, die mit der Wahrnehmung der 6ffentlichen Angelegenheiten
betraut sind. Wer wiirde es sich einfallen lassen, die Christen der ersten Jahr-
hunderte als Feinde des Romischen Reiches zu verleumden, weil sie sich nicht
vor den gotzendienerischen Gesetzen beugten, sondern alle Kraft einsetzten. um
ihre Abschaffung zu erreichen®. (Acta Leonis XIII, Bd. 12, 113f) — Ferner
verweise ich in diesem Zusammenhang auf die schwierige Stellung der Mission
in einem Gebiet, wo die eingeborene Bevilkerung, wie es heute dfter vorkommt.
sich im Bewuftsein einer gewissen politischen Reife von fremder Gewalt unab-
héngig machen will. Wenn der Missionar sich auf die Seite der bestehenden
Regierung stellt. macht er sich bei den Einheimischen verdichtig und wird als
Fremdling angesehen. Wenn er auf die Seite der Unabhingigkeitsbewegung
tritt. muR die Mission Repressalien von seiten der Regierung befiirchten. Bei
solchen politischen Neuordnungen ist duflerste Klugheit erforderlich, und in
manchen Fillen muff man mit Perbal gestehen: la situation de droit, et parfois
aussi de fait, n’est pas toujours trés claire. Jedoch hat der Missionar gegeniiber
solchen Aspirationen der Eingeborenen auch gewisse positive Pflichten, wie sie
von P. Lesourd in ,Le Missionnaire catholique des temps modernes” (Paris 1952,
11 53 f. zit. von Perbal a.a. Q. S.41) aufgestellt sind: Les missionnaires devront
eviter toute attitude relevant de la politique, mais il est le leur devoir,
méme cn pays soumis au protectorat d'une puissance étrangére. d'aider Pélite
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hiltnissen deshalb ganz angemessen ist. Aber sie pflegen rlickwirts
zu schauen und entdecken nicht das Gute, was vor ihnen liegt.
Wenn ein Glaubensbote geistig so eingestellt wire, wirde ihm
etwas an missionarischer Spiritualitit fehlen. Er wire zwar dem
Rufe wie Abraham gefolgt: ,Ziehe fort aus deinem Lande, aus
deiner Sippe, aus deinem Vaterhause: aber er ware nur duferlich
gefolgt, nicht mit dem Herzen. Deshalb wiirde er niemals heimisch
an seinem Arbeitsplatz werden und immer ein Fremdling bleiben.
So ist die Mahnung im chinesischen Bulletin berechtigt: ,Die Liebe
zu China sollte einer der Pfeiler unserer Spiritualitit sein. Wenn
wir uns von kleinlichen Vorurteilen und tbertriebener Engheit des
Westens losmachen, werden wir leichter das wirkliche Antlitz
Christi in China entdecken. Deshalb auch die verstindliche Mah-
nung des ehemaligen Apostolischen Delegaten in China, Mons.
Zanin, der vor seinem Abschied zu den Missionaren sagte: ,Haltet
stets ein Dreifaches vor Augen: Thr seid nicht in Europa, ihr seid
micht in Amerika, ihr seid in China.”

Wie ich aus personlicher Bekanntschaft mit Bischof Augustinus
Henninghaus und aus seinem Schrifttum weif}, hat dieser wahrhaft
grofie China-Missionar sich auch durch eine warme und verstind-
nisvolle Liebe zum chinesischen Volke ausgezeichnet und diirfte
darin Vorbild sein. Nach seiner ersten Europareise schrieb er im
.Neujahrsgruf“ von 1909: ,Nach mehr als einjdhriger Wanderzeit
bin ich nun endlich in meiner Mission wieder angelangt. ,Ist’s auch
schén im fremden Lande, doch zur Heimat wird es nie.’ So darf
ich jetzt in umgekehrtem Sinne, trotz alles Chinesentums, wohl
sagen. Ja, so lieb uns das europidische Vaterland und so herrlich
die weite Kulturwelt ist, hier in China ist doch das Land, dem
unser Leben gehort, der Boden, in dem unsere Arbeit Wurzel ge-
schlagen; hier sind die Kinder, von denen wir sagen diirfen: ,Im
Evangelium habe ich euch gezeugt.” Darum umweht mich hier
Heimatluft. Mdgen uns die chinesischen Heiden auch ,europiische
Teufel’ nennen und verachtlich auf die Fremden schauen. Unsere
chinesischen Christen aber fithlen, dafl wir zueinander gehoren . ..

indigéne, appelée & exercer le pouvoir, a s’élever jusqua la conception chré-
tienne d’un gouvernement distribuant une justice ¢gale pour tous. Leur devoir
est de favoriser les aspirations des peuples en ce gu'elles ont de Iégitime. Leur
devoir est, par conséquent, de se désolidariser des journalistes et enquéteurs
intéressés ou inspirés par un parti-pris quelconque, fiit-il des plus patriotiques.
Leur devoir est de ne pas ménager leur sympathie aus efforts faits par une
population indigéne pour prendre conscience de la dignaté de ses devoirs et
&tre en mesure d’assumer des responsabilités.
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Mogen sie auch arm und ungebildet, in zerrissene Kleider gehiillt
sein und in elenden Hiitten wohnen, sie sind doch unsere Kinder:
unsere Liebe, unser Leben gelort ihnen.® Nach dem Sturz des
chinesischen Kaisertums sprach Bischof Henninghaus die Hoffnung
aus, dafl die grofe Reformbewegung in der neuen Republik zum
Segen des Volkes verlaufe: ,Es kann keinen chinesischen Patrioten
geben, der dies glithender wiinscht als wir katholischen Missionare.
denen China zur zweiten Heimat geworden ist. Wir unterschitzen
nicht die Schwichen des chinesischen Volkes, aber wir lieben es,
nicht allein aus Berufstreue, sondern auch, weil wir seine grofien
Vorziige kennen und wissen, wie unendlich viel Gutes sich aus dieser
zahen Masse fiir Gottes Ehre und der Menschen Wohl heraus-
bilden liefle” ®.

Auch der Apostolische Delegat Marella hat in seinen tiefgriin-
digen Ansprachen vor dem Missionspersonal in Japan ofter und
mit grofem Ernst auf die Notwendigkeit hingewiesen, dafi der
fremde Glaubensbote bei aller Pietit gegen das urspriingliche
Vaterland ** doch in dem neuen Lande der missionarischen Berufs-
tatigkeit durch eine ubernatiirlich gendhrte Liebe zu ihm Biirger
und Volksgenosse werde.

Unter diesem Gesichtspunkt der seelischen Einbirgerung des
Missionars in sein Adoptiv-Vaterland trat vor kurzem ein Bischof
in China, Francis X. Ford, der selbst amerikanischer Abstammung
ist, mit gewissen Bedenken sogar gegen die iiblich gewordene Be-
zeichnung ,Auswartige® Missionen auf'. Denn die katholische
Kirche und ihr Personal sei iiberall in der Welt .zu Hause™. Des-
halb diirfe der Missionar sich nicht als Gast in einem fremden
Lande betrachten, sonst wiirde er wie ein durchreisender Kaufmann
in einer Hafenstadt, wie ein Kolonialbeamter oder wie ein For-
schungsreisender sein, die stets auflerhalb der Volksgemeinschaft
bleiben: ,A priest who thinks of himself and acts as a foreigner
to his people is the lonesomest stranger on earth,-at home nowhere.
even in the recess of his own heart . . . As faithful children of
Mother Church, then, it behooves us to define terms in accordance
~with Catholic logic, wherein nothing is foreign to the Church.®

Es gibt eine ganz verschiedenartige religiose ‘Spiritualitit der
verschiedenen Rassen, Nationen und Volksstimme, die aus der

1z H. Fischer, Augustin Henninghaus, Kaldenkirchen 1946, S. 184 u. 177/78.

3 Uber die Pflicht der Pietit gegen das eigene Vaterland vgl. Thomas von
Aquin, S. th. 2, 2 qu. 101 art. 1 u. 3. :

15 Foreign Missions by Bishop F. X. Ford, in: China Missionary Bulletin,
Hong Kong 1950. Nr.2, S. 183/35.
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Eigenart des betreffenden Volkstums gespeist wird **. Es gibt auch
eine verschiedenartige Spiritualitit der verschiedenen Orden und
Genossenschaften, die in den Regeln, Konstitutionen und nicht zu-
letzt in der Personlichkeit des Stifters begrindet ist. Die missio-
narische Spiritualitat ist ein seelischer Zustand oder Habitus,
der von den besonderen Zielen und Aufgaben der Glaubensausbrei-
tung Inhalt und Formung empféingt. Je mehr aber der Glaubens-
bote missionarisch denkt, empfindet und sich nach dem Missionsziel
geistig ausrichtet, um so grofler kénnen die Spannungen werden,
die durch Zusammentreffen mehrerer Arten von Spiritualitat in
seiner Person entstehen. So wird er vor die Aufgabe gestellt, nicht
einfachhin die von der Heimat her schon erworbene und mitge-
brachte Geistigkeit zu verleugnen oder abzubauen, sondern sie mit
der neu zu erwerbenden missionarischen pietatvoll in Har-
monie zu setzen. Die Losung dieser Aufgabe hingt nicht so sehr
von feinen intellektuellen Unterscheidungen ab, sondern von der
Gréfe der apostolischen Liebe, die eine entsprechend grofie Frei -
heit des Geistes vermittelt: Amans liber est et non tenetur.
Dat omnia pro omnibus et habet omnia in omnibus, quia in uno
Summo super omnia quiescit '‘.

Philosophisch-theologische Erwigungen
zur Kirchengeschichte
im missionswissenschaftlichen Gesichtsfeld

Von Studienrat Richard Kleine, Duderstadt

I. Organische Kirchengeschichtsauffassung

Die Tragweite der Enzyklika ,Mystici corporis® von Pius XII.
beginnt allméhlich offenkundig zu werden. Sie spricht die Kirche
als ein organisch-lebendiges Gefiige an. Alles Organisatorische und
Systemhafte an der Kirche ist nicht ihr eigentliches Wesen. Und
dieses ist, als mystischer Leib Christi, letztlich ein Geheimnis, wie
es schon die griechischen Viter zum Ausdruck brachten. Vor jeg-

%5 Diese Verschiedenartigkeit begegnet uns schon beim Eintritt der helle-
nisch-rémischen Welt und des Germanentums in die Kirche; vgl. Ildefons Her-
wegen, Antike, Germanentum und Christentum, Salzburg 1932, ferner Th. Gren-
trup, Volk und Volkstum im Lichte der Religion, Freiburg 1937.

6 Imitatio Christi TIT 5 n. 4.
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lichem Leben stehen wir in Ehrfurcht als einem Geheimnis, um so
mehr vor dem corpus Christi.

. Was sind 2000 Jahre Kirchengeschichte als Zeitspanne inmitten
der unermeRlichen Weiten von Raum und Zeit! Wir leben noch in
der Urkirche® (1 Dechant Jakobs, Miilheim (Ruhr) vor einer Ge-
meinschaft in Essen 1930). Aus solchem Urteil spricht eine Auf-
fassung von Kirchengeschichte, welche die Kirche in noch jugend-
licher Kraft verhalten sich vorstellt. Sie ist ihr nicht eine fertige,
geschichtlich jetzt schon oder gar schon seit Jahrhunderten voll-
endete Grofle. Kirchengeschichte heute und morgen fafit sie nicht
als die Aufgabe, nur noch rdumlich die Kirche bis an die Grenzen
der Erde auszudehnen, nachdem ihre zeitliche Entwicklung bereits
langst endgtltig abgeschlossen sei.

Die missionarische Aufgabe der Kirche in ihrer Erfassung
noch nicht christlicher Volker ist nur aus der Kraft einer innerlich
wachsenden Kirche erfiillbar, und aus ihrer Erfiillung ergeben sich
hinwiederum neue Ansitze, die diese kirchliche Selbstentfaltung
weiiertreiben. Der rdumlich-zeitliche Werdegang der Kirche ist
unteilbar. Die Bereiche des Anorganischen weisen nur einen be-
grenzten Kraftgehalt auf, der durch jede Inanspruchnahme ver-
ringert wird und schliefllich aufgezehrt ist. Fiir das Reich Gottes
auf Erden aber diirfen wir in noch ungleich hoherem Mafle den
Grundsatz in Anschlag bringen, der von der geheimnisvollen Kraft
lebendigen Lebens kiindet: Der Mensch wichst an und mit seinen
Aufgaben.

Seitdem 1870 das Vaticanum sich in einem ersten Aufgabenbe-
reich um den Inbegriff von ,Kirche® muhte — vergeblich mithte —,
hub ein emsiges ekklesiologisches Forschen an (vgl. Kosters ,Ek-
klesiologie im Werden®, 1938). . Mystici corporis® stellt teils einen
Ertrag dieser Arbeit, teils die Wegweiser fiir den weiteren gliick-
haften Werdegang dar. Diese Enzyklika straft also die Auffassung
von Kirchengeschichte Liigen, nach welcher Kirche seit langerem
schon keine echte geschichtliche Grofle mehr gewesen sein soll. Sie
bricht vielmehr dem Verstandnis wieder freie Bahn, dal Kirche
auch heute noch und bis an das Ende der Zeiten ihren geschicht-
lichen Werdegang durchlaufen wird. Als Fiille des uns durch und
in Christus zustromenden Lebens kann sie nicht zu einem anorga-
nischen Gebilde versteinern. lThr Werdegang ist Geschichte .par
excellence® und zwar in allen ihren Bereichen. Ihre Geschichte ist
nicht im uneigentlichen Sinne Geschichte, ist nicht ein schwacher
Abglanz von der Geschichte anderweitiger Groflen dieser Welt:
sondern umgekehrt sind diese Groflen in ithrer Geschichte nur ein-
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geschrinkte Geschichte gegeniiber der erchengeschlchte — wie ja
das Samenkorn, der Sauerteig und das Senfkorn nur ein kiimmer-
liches Abbild von der Keimkraft und Machtigkeit des Reiches Gottes
auf Erden bedeuten. Was Geschichte zu sein vernmiag und was ihr
im Ratschlufl Gottes als Sendung zugewiesen ist, das tut uns Gott
offenbarend und in immer neuen Auftrigen an uns, die wir aus
unserem Glauben zu erfiillen berufen werden, aus der Geschichte
seiner Kirche kund. Von ihr her erfiahrt unsere geschichtliche Schau
erst ihre iiberlegenen Blicklinien. Wenn Christus uns in seinen
Gletchnissen zunachst von den irdischen Bereichen aus den tieferen
Blick in sein ,Himmelreich® erschliefit, so strebt er daruber hinaus
als unsere letztliche Einsicht an, dafi die Fille des Lichtes von
diesem, seinem Reiche aus iber diese irdischen Bereiche sich ergiefit.
So sagt ja Paulus von der Vaterschaft Gottes: ,a quo omnis pater-
nitas nominatur® (Eph 3,15).

Es tut not, diesen geschichtlichen Wesenszug der Kirche ,auf
den Leuchter zu stellen®. Uns kiimmert hier nicht, wie es moglich
werden konnte, daf .dieses Licht unter den Scheffel geraten®
konnte; an dieser Frage mag sich die gelehrte Geschichtsforschung
versuchen. Uns brennt auf der Seele, dall inmitten unserer Zeiten-
wende ein Kirchenverstindnis fehl am Platze ist, das kaum oder
reichlich unzureichend von Kirche als dieser geschichtlichen Grofie
weifl. Ein solches Fehlverstindnis mag sich noch so verkrampft an
dic Kirche wie an einen .Felsen in der Sturmflut® anklammern,
mag noch so standhaft .den ruhenden Pol in der Erscheinungen
Flucht® markieren, kann aber diese zeitgeschichtliche Stunde nim-
mer durchstehen, weil lebendige Geschichte nach innergeschichtlichen
Gesetzen ein urwichsiger Vollzug ist, der alles Unlebendig-Unge-
schichtliche wie einen anorganischen Fremdkérper ausscheidet oder
an ihm vorbeibrandet und es hinter sich 1at.

Das tiberzeitliche Ewige, das sich in der Kirche verkorpert, macht diese
keineswegs zu eciner aufergeschichtlichen Wirklichkeit. Das _zwar nicht von
dieser Welt, aber in dieser Welt“ Sein begann mit der echten Menschwerdung
des Logos, und ebenso wenig, wie wir uns diesc monophysitisch vorstellen,
konnen wir das ,Himmelreich® dieses Logos auf Erden nur von sciner Herkunft
und Wirkweise aus der Hohe verstehen: Das vom Himmel in Jesus Christus
herabkommende Reich verkorpert sich in der geschich!strachtigen Kraft dieser
Erde zum Corpus Christi mysticum. Kirche ist in ihrer Geschichte nicht in dem
Sinne einc Konsekrierung der Welt, wie bei der Konsekration im hl. Meflopfer
Brot und Wein transsubstantiiert werden und ihr urspriingliches substantielles

Dasein verlieren, sondern der Weitervollzug des in der Inkarnation anhebenden
Geheimnisses.

Kirche kann niemals zu cinem bloflen Erbgut werden, das jeweils die
kommmende Generation nur zu tibernehmen. zu bewahren und an ihre Nach-

v
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folgerin weiterzugeben hatte. Sie ist nicht wie der Reichtum der beati possi-
dentes, die sich nicht darum kiimmern, daf andere Habenichtse sind und deshalb
vermahnt werden miissen, von ihrem reich beladenen Tisch .Brockchen fiir die
Hunde® = Heiden abfallen zu lassen. Kirche ist stindig im Kommen; wir sind
gehalten, bis zum Ende der Zeiten zu beten: ,Adveniat regnum tuum!® Das ist
nicht so zu verstehen, als ob die Kirche schon in ihrer Urzeit oder im Mittelalter
ihren zeitlichen Werdegang durchlaufen habe, also geschichtlich nur ein be-
schranktes Spielfeld zur Verfugung habe, weil sie eine innere Entfaltungsmog-
lichkeit nur begrenzten Ausmafles aufweise, die in uns um so stiarker die Sehn-
sucht nach ihrer letzten Vollendung jenseits des Jungsten Tages wachrufe. Viel-
mehr ist wahr, dafl nicht einmal ein Zeitalter post Christum natum von Hundert-
tausenden oder Millionen von Jahren ausreichen wiirde, die ganze in Kirche ver-
haltene Fiille zur Ausprdgung zu bringen, und trotz immer neuer Aufbriiche aus
der Tiefe auch dann noch die wahrhaft vollendete, die triumphal gestaltete
Kirche nur die besondere Tat Gottes als wirklich kronenden Abschlufl aller
Kirchengeschichte post sacculum post Christum natum darstellen wird. Die
eschatologische Einstellung kann zur eschatologistischen Haltung werden, wenn
man Kirchengeschichte nicht ernst nimmt oder zu ihr kein rechtes Verhéltnis
findet.

Die rechte Auffassung von ihr verabsolutiert nicht die Urkirche
und nicht die mittelalterliche Kirche und hiitet sich auch, mit der
Kirche von heute ein Gleiches zu tun. Kirchengeschichte 148t sich zu
keinem Zeitpunkt ,stabilisieren®. Sie kennt nur den Markstein,
der da ist Jesus Christus. Nachfahren sind wir nur in der Nach-
folge Christi. Das ,post Christum natum® kann mit keinem
anderen Namen ausgewechselt werden. Kein kirchengeschichtliches
Zeitalter stempelt uns zu Epigonen und mit uns dann folgerichtig
alle spateren Geschlechter. Weder Luther noch Calvin kénnen der
Kirche Christi ihr entscheidendes Geprage geben, aber auch nicht
Augustinus, Thomas oder sonst eine noch so begnadete Personlich-
keit: selbst Paulus hat das von sich abgelehnt. Von einer paulini-
schen, petrinischen, thomistischen, lutherischen, calvinistischen Kirche
zu reden, ist barer geschichtstheologischer Unsinn. Wohl gilt fiir die
Geschichte auch der Kirche. daf} sie verkommt, wenn man sie sich
selbst tiberldft. Deshalb hat sie der Herr den Zwdélfen in die
Hand anvertraut und der HI. Geist, von Stephanus angefangen, die
Charismatiker erweckt. In welchem tiefgreifenden Ausmafl gerade
dieses von Gott unmittelbar berufene Fihrertum das Wachstum
des Reiches Gottes fordert, ist in den fast zwei Jahrtausenden ge-
schichtsnotorisch geworden.

Unsere Ekklesiologie ermangelt noch dessen, was wir auf philosophischem
Gebiet in der Geschichtsphilosophie haben. Es gibt kaum schon eine zureichende
K irchen geschichtsauffassung aus entsprechender kirchengeschichts-philosophi-
scher oder -theologischer Besinnung. Dem Selbstverstindnis von Kirche durch
.Mystici corporis® als einem Organismus kann nur die organische Kirchen-
geschichtsauffassung entsprechen. Dieses Rechtverstindnis ist um so unerlafl-
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licher, wo es gilt, die ersten Anfinge einer Kirchengeschichte zu setzen und ihr
von vornherein zu einem guten Start zu verhelfen: in der Missionsarbeit
an den nodh nicht christlichen Vélkern — und in etwa auch in den Landern,
die wieder auf den Stand eines Missionsfeldes zuriickgefallen sind.

Christus selbst hat sein Reich nicht eigentlich aufgebaut, wie man Stein an
Stein und auf Stein legt. Er hat es auch nicht nach systematischen Gesichts-
punkten geschichtet oder einen ,Dreijahresplan® abrollen lassen. Es wachst
unter seinen Hinden in den Herzen der Glaubigen. Seine dufere Ausformung
sur sichtbaren Kirche verdndert sein inneres Wesen nicht. Sein felsenhaftes
Fundament in dem Oberhirtenamt kann nicht zu einer Kirche ausgedeutet wer-
den, die steinernen Gefiiges wire. Das ,tertium comparationis® der felsigen
Grundlage ist die Unerschiitterlichkeit und Geborgenheit, die mit dem Ober-
hirtenamt gewdhrleistet sind. Vergleiche von irdischen Gebilden her bleiben
unzureichend in ihrer Anwendung auf das Gottesreich und verzerren sich zu
Unsinn, wenn sie iibersteigert werden und iiber den Rahmen des vergleichenden
Gesichtspunktes hinausgreifen. '

Die organische Geschichtsauffassung von Kirche schaut ihren geschichtlichen
Werdegang durch die Jahrzehnte hindurch wie das Wachstum des Saatgutes:
_Der Same keimt und spriefit, ohne dafl man weifl, wie. Von selbst tragt die
FErde Frucht, erst den Halm, dann die Ahre, zuletzt das volle Korn in der
Ahre“ (Mk 4,27f). Aus einem Weizenkorn wird der Weizenhalm, dann dic
Weizenihre, zuletzt das volle Weizenkorn in der Ahre. Das ist organisches
Wadhstum. So unterschiedliche Erscheinungsstufen es auch durchlduft in seiner
Wadistumsentfaltung, so unbeirrt treu bleibt es dennoch seiner Wesensart.
_Wenn aber das Korn nicht ins Erdreich fillt, bleibt es fiir sich und vergeht.”
Frucht bringt es nur im Erdreich und dann  hundertfiltig, sechzigfaltig, dreiflig-
faltig“. Das Erdreich ist fiir das ,Himmelreich® der erforderliche Partner, ohne
den es nicht in dieser Welt sein und seine Geschichte haben kann.

Im Missionsauftrag des Herrn liegt einbeschlossen, dafy alle
Vilker ein solches Erdreich darstellen. Als das Wort von der
_anima naturaliter christiana® gepragt wurde, da hatte man die
Wahrheit von der Empfinglichkeit aller Menschenherzen fir die
Frohbotschaft in ein paar Jahrhunderten bereits unter Beweis ge-
stellt erfahren. Zwar war auch damals schon offenkundig geworden,
was der Herr in anschliefenden Gleichnissen seinen Sendboten von
den Schwierigkeiten und Mifierfolgen missionarischer Arbeit kund-
getan hatte: dafl der Acker steiniger Boden; versteppt oder mit
Unkraut verunreinigt sein konne und der Feind auch seine Saat
streue. Aber Christus selbst hat seinen Aposteln das Beispiel ge-
geben, nicht allzu vorschnell und kurzschliissig das seelsorgerliche
Ringen einzustellen. Und er hat ihnen die Wahrheit aufgetan und
diese sie selbst erfahren lassen, dafl diejenigen Volker, die sie als
Heiden fir das Evangelium als unfruchtbares Erdreich halten
wollten, in Wahrheit jungfriulich fruchtbares Ackerland waren.

_Mit dem Reiche Gottes ist es wie mit einem Manne, der Samen auf das

Adkerland streut. Mag er schlafen oder wachen, bei Tag und bei Nacht: der
Same keimt und sprieft . . .“ (Mk 4.26 ff). Ob nicht gerade dieses leider viel zu
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wenig beachtete Gleichnis den stirksten Impuls zum apostelischen Einsatz be-
inhaltet! Wenn das Saatkorn zum Erdreich gefunden, dann erst, aber dann auch
aus urgriindigem Lebensgeheimnis hebt das wirkliche Werden an, das als solches
vom Sdmann génzlich unabhédngig ist, weil es sich unmittelbar aus der Schopfer-
kraft dessen vollzieht, in dessen Dienst die Saat dem Erdreich anvertraut ist.
Man konnte dieses Gleichnis die Magna Charta der christlichen Hoffnung
nennen und -es neben das Gleichnis vom Barmherzigen Samaritan als die Charta
der christlichen Liebe stellen. Jegliches apostolische Wirken vermag es mit
unverwistlicher Zuversicht zu erfiillen.

Wer vom Corpus Christi mysticum kiinden will, mufl seine Verkiindigung
auf die Zuversicht grinden, dafl der Logos Bios ist. Christus hat zwar auch
rein logische Gesichtspunkte geltend gemacht; aber seine Verkiindigung war in
der Grundhaltung ,bio logisch® eingestellt. Die Frohbotschaft, die er kiindete
und lebte, war auf das lebendigste mit dem zeitlich-rdumlichen Milieu, in dem
er wirkte, verschlungen. In einem anderen Milieu wiirde sie einen anderen
Aufbau und Ausdruck erfahren haben, ohne aber auch dort auch nur einen
einzigen ihrer wesentlichen Gehalte und diese lebendige Verbundenheit mit der
Umwelt zu verleugnen. Das ,reine Evangelium® von dem Milieu Jesu Christi
abstrahierend herauszukristallisieren, ist eine Aufgabe, die ohne die kirchen-
geschichtliche Erfahrung vieler Zeitalter und Volker nicht 16sbar ist. Die vier
Evangelien sind keineswegs schon dieses ,reine Evangelium®; ja, sic sind nicht
einmal die einfache oder gar totale Wiedergabe des urspringlichen Evangeliums.
da dieses in ihnen durch die Hand der Evangelisten nicht nur in der Auswahl
und Zusammenstellung des Inhaltes, sondern auch in dem besonderen Ziel und
in der personlichen Art der Verkiindigung eine eigene Auspragung erfuhr.
Obwohl diese Evangelisten in einer geschichtlichen Darstellung das Leben.
Lehren und Wirken Jesu Christi moglichst unmittelbar einfangen und wieder-
geben wollten, empfanden sie diese Aufgabe doch als den Auftrag zur Ver-
kiindigung, weil die Frohbotschaft nicht dargestellt, sondern gepredigt werden
will. Ihr Evangelium ist Niederschrift ihrer Verkiindigung. ,Die vier Evan-
gelien sind nicht das urspriingliche Evangelium des Herrn, aber sie enthalten es®
(t Norbert Peters).

Das grofle Anliegen unseres apostolischen Einsatzes heute ist
gar nicht das ,reine Evangelium®, um mit ihm in das Jenseits von
Raum und Zeit vorzustoflen und so einen Standort zu gewinnen,
von dem herab wir allen Volkern und allen Zeiten das Evangelium
als auf den Generalnenner gebracht predigen konnten. Wer sich
in der Nachfolge Christi zu ihm auch als dem gottlichen Meister
bekennt und fur die missionarische Aufgabe unserer Zeit autge-
schlossen ist, wird wie der Herr selbst und — in seiner Gefolg-
schaft — sein auserwahltes Werkzeug Paulus ,allen alles werden,
den Heiden ein Heide, den Juden ein Jude und den Stindern ein
Siinder®, also den unmittelbaren, lebendig innerlichen Kontakt —
nicht eine nur Auferlich-zweckhafte Akkommodation — fir die
Verkiindigung der Frohbotschaft an die noch nicht oder nicht mehr
Gléaubigen anstreben. Christus nahm nicht notgedrungen sein Hin-
eingestelltsein in seine zeitgeschichtliche Stunde und in das gali-

L,
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ldisch-jiidische Volk in Kauf; er band sich selbst mit allen Konse-
quenzen an diesen Lebensbereich, ob ihn das auch das Kreuz
kostete, und lehnte es sogar ausdrucklich ab, ihn zu tberschreiten.
Das tat er als der Meister derjenigen, die er schlieBlich beauftragte,
sein Evangelium bis an die Grenzen der Erde zu tragen und es
allen Volkern zu kiinden. Diese Begrenzung ermoglichte ihm, das
wirkliche Leben, wie es nur in solchem vielfach durch Art und Ge-
schichte umhegten Bereich sich ihm stellen konnte, zum echten Aus-
trag mit ithm zu zwingen und von diesem alttestamentlichen, be-
grenzten Boden aus der Heilsvorbereitung die Heilserfiilllung ab-
zuringen trotz der stindigen und immer heilloseren Sabotage, die
dieses Volk mit Gottes Walten getrieben hatte.

So hat der Herr seine Sendung in seiner Stunde und an diesem
Volk mit seiner Geltung fiir alle Zeiten und alle Vélker in einen
meisterlichen Einklang gebracht. Uberall in seiner Verkiindigung
wird dieser Anspruch auf eine alle Zeiten und Vélker umspannende
und gestaltende Kirchengeschichte transparent. Dafl wir diesem
gottlichen Meister nur unvollkommen nacheifern kénnen, ist die
wehe Bekimmernis unserer missionarischen Arbeit. Das urspring-
liche Evangelium einfach in der Wiedergabe, wie es die vier
Evangelisten uns darstellen, den nichtchristlichen oder nicht mehr
christlichen Menschen und Voélkern nur in die Hand zu geben, kann
nicht geniigen. Verkindet will es werden und zwar im engsten,
lebendigsten Austrag jeweils mit dem hic et nunc. Der Apostel
und Missionar ist dienendes Werkzeug zur unmittelbaren person-
lichen Begegnung mit dem Heiland der Seelen, Fuhrer auf dem
Wege zu Christus hin. Er kann und darf heute nicht von sich ab-
tun, was die Kirche bis zu diesem 20. Jahrhundert an Einsicht und
Erfahrung und Entfaltung gewonnen hat. Aber er darf nicht aufler
acht lassen, dafl Vélker ohne jegliche Kirchengeschichte auflerhalb
gestanden sind und nicht von heute auf morgen nachzuholen machtig
sind, was auf tausend- bis zweitausendjihrigem Boden langsam
herangereift ist. Kirchengeschichte kann auch bei ihnen nur orga-
nisches Wachstum bedeuten. Vor allem aber mufl sich der Missio-
nar aller nur menschlichen Weisheit entledigen, die thm von seiner
abendldndischen oder sonstigen Herkunft her wie eine unabding-
bare Handhabe zur Ausdehnung des Evangeliums vorkommen
mochte. Wiren etwa Petrus und Paulus, statt ins Abendland und
nach Rom, nach Asien gegangen und hitten in Indien oder China
die zweitausendjdhrige Geschichte der Kirche begriindet, so wire
das Abendland als heutiges Missionsland nur fiir Christus zu ge-
winnen, wenn es von sich aus und nicht auf dem Umweg iiber
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chinesische oder indische Weisheit unmittelbaren Zugang zu ih

finden konnte. :

Die urspriingliche Frohbotschaft wird stets uberlegen bleiben als die un-
ausschopfbar-unergriindliche ,Schatzkammer, aus der jeder Lehrer, der in der
Lehre vom Himmelreich sich auskennt, wie ein Hausvater Neues und Altes
hervorholt® (Mt 13,52). Kein Zeitalter der Kirche kann leben, wenn dieses
Hervorholen der neuen und alten Schatze aus der Schatzkammer aussetzen wiirde
oder gar zu Ende wire, weil nich's mehr ans Licht zu bringen ware, kein Neues
und kein Altes. Zur Synthese zusammenstellen kann man jeweils nur das, was
bis dahin schon heraufgeholt wurde. Wider den Wahrheitsgehalt dieses Er-
arbeiteten brauchen keinerlei Bedenken zu bestehen; aber die logisch-systema-
tische Funktion umfafit hier zu einer Zusammenschau nur diese Wachs'umsstufe
menschlicher Einsicht. Auch dieses Wachstum ist ein organischer Vollzug und
erstreckt sich auf den gesamten Werdegang der Kirchengeschichte, bis jenseits
von ihr eintreten wird: , Jetzt schauen wir wie in einem Spiegel (die noch unvoll-
kommenen griechisch-romischen Spiegel!) unklar, dann aber von Angesicht
zu Angesicht. Noch ist unser Erkennen Stiickwerk; dann aber werde ich
so erkennen, wie .ich selbst erkannt bin® 1 Kor 18 12). Der perennierende und
persaecularisierende Wahrheitsertrag philosophisch-theologischer Arbeit ist nicht
linienga‘reu, wohl aber Wachstum aus der innerlichen Zielstrebigkeit des
Lebendig-Organischen. Halm, Blite und Frucht sind keine logische Konsequenz
des Samenkornes, aber eine biologisch-organische. Vom Samenkorn bis zum
vollen Korn in der Ahre versagt das Riistzeue des Systematikers: Er we'f nicht:
wie®, und kann ruhig ,schlafen oder wachen®; ,bei Tag und bei Nacht® voll-
zieht sich da etwas, auf das man nicht logisch, sondern biologisch eingestellt
sein muf.

Jede neue Zeit — und gerade das Zeitalter post Christum na‘um ist ob der
unerschopflichen Fiille seines Gehaltes zu immer neuen Aufbriichen aus der Tiefe
gesegnet — wirft neues Licht auf das ewige Evangelium. Und iedes neue Volk,
das es heimzuholen gilt, beinhaltet eine neue, anders gestellte Aufgabe. die
neue Schitze offenbar werden 1d8t aus dem Vollgehalt des Ffiir alle Vialker
giiltigen Evangeliums. Diese Wahrheit dammert uns nachgerade in der grofien
Zeitenwende, in der wir stehen, neu auf, nachdem sie Tahrhunderte hindurch
verschiittet zu sein schien, und beseligt uns mit der Gewiflheit. dafl in solchem
lebendigen Aufbruch, nicht aber in der bloflen Bewahrung und Behauptung des
tiberkommenen Erbes, die grofiere kirchengeschichtliche Zutunft verhalten ist.

In solchem neuen Licht wird zwar nicht falsch, was vordem als
Schau aus dem Licht fritherer Zeiten erkannt wurde. Aber solches
neue Licht ist mehr als blofle Bestaticung. Es liegt anders auf dem
gleichen Gefilde und eroffnet dem Beschauer neue Gehalte. Schon-
heiten, Werte und Zusammenhinge. Er malt, wenn er ein Kiinstler
ist. ein anderes Bild von ihm als die fritheren Meister. Als Dichter
driickt er dieses ureigene Erleben aus seiner Schopferkraft in Wer-
ken aus, die den Kreis seiner Lehrmeister sprengen. Als Komponist
ringt er darum, seine innere Bewegung ob dessen. was sich ihm
aufgetan hat, zum Erklingen zu bringen und sie zu Kompositionen
erlosend zu meistern, die den echten Widerhall einer schépferischen
Antwort bedeuten. Und der Theologe? Auch er und gerade er

2 Missions- u. Religionswissenschaft 1951 Nr. 1
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kann die fruchtbarsten Leistungen aus solchem neuen Erleben her-
vorbringen, falls er vom gottbegnadeten Schopfertum gezeichnet ist.
Ist er aber mehr Logiker und Systematiker oder gar nur Gelehrter,
so wird er sich innerlich kaum angerihrt verspiiren oder nur inso-
weit, als er verwirrt wird oder sich bedroht fuhlt. Auf jeden Fall
mufl er warten auf die sententiae und artificia dieser unmittelbar
Berufenen, um sie nachtriglich zu analysieren und systematisieren.
So steht er mit seiner Distanz und schlieflich sichtenden und ver-
arbeitenden Funktion am Abschlufl und selten an einem Anfang.
Er ist Diener, nicht Schopfer: er birgt in die Scheuer, was andere
vollbracht haben. Sein Dienst ist wertvoll und sogar unerlafilich:
aber meisterlicher und segensvoller sind die Leistungen dieser
Anderen. Doch soll zugestanden werden, dafl auch aus der Syste-
matisierung sich neue Ansitze ergeben konnen.

II. Die geschichtliche Verwirklichung unserer
missionarischen Aufgabe

Das Abendland, das durch die Kirche zu seiner geschichtlichen
Verwirklichung erlost wurde und in dem die Kirche ihre Ausge-
staltung erfuhr, entdeckte bereits vor einem halben Jahrtausend die
anderen Kontinente und ist inzwischen, vor allem durch die Ent-
wicklung der letzten Zeit, immer mehr aus seiner wirtschaftlichen,
politischen und seelischen Autarkie herausgeraten. Auch die bis-
herige Periode der missionarischen Tatigkeit der Kirche, die dieser
Haltung Europas entsprach, geht zu Ende. Man sieht sich missions-
theologisch vor vollig neuen Aufgaben. Die mehr auf die rdumliche
Ausdehnung der Kirche bis an die Grenzen der Erde eingestellte
Sicht, die ganz vom européischen Blickpunkt ausgerichtet war und
die europdische Gestalt der Kirche zum archimedischen Punkt
-machen wollte, um kirchengeschichtlich die gesamte Welt aus den
Angeln zu heben, ist iiberfillig geworden.

Diéser Wandel beriihrt keineswegs das unwandelbare Ziel, dafl
ein Glaube, eine Taufe, ein Hirt und eine Herde werden soll. Aber
der kirchengeschichtliche Ansatz zu diesem Ziel wollte bislang unter
den vollig anders gearteten und vor allem fernéstlichen Volkern
nicht recht gliicken und konnte sich nicht zukunftstrachtig gestalten.
weil man den mehr biologisch als logisch zu verstehenden Grund-
satz: ,gratia supponit naturam®, nicht ernst genug genommen hatte.
Die Natur dieser Vélker ist recht verschieden von der Art der
-abendldndischen Vélker. Sie hat Kulturen hervorgebracht, die in
hohem Mafle unsere Bewunderung verdienen und zum Teil weit
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ilter sind als der kulturelle Ursprung des Abendlandes im alten
Griechentum und Rémertum. Eine blofie konjunkturelle Anpassung
vom abendlindischen Standort aus ist ein ebenso kurzsichtiges wie
herabwiirdigendes Unterfangen und gerade vom christlichen Stand-
punkt aus verwerflich, weil Wahrheit, Gerechtigkeit und Liebe
oberste christliche Leitziele sind.

Wir haben sie diesen Vélkern gegeniiber verletzt nicht aus einem kirchlichen
Imperialismus heraus, wohl aber von einer Auffassung her, die fiir die differen-
zierte Mannigfaltigkeit des Kosmos der Menschheit noch nicht geniigend auf-
geschlossen war. Auch wir erlagen der Sirenenpropaganda des Zeitalters der
Aufklirung fir das weltbiirgerliche Idol. Schon damals wurde der Giftkeim
einer Beurteilung der Menschheit als einer kollektiven Masse gelegt. Art und
Grenze kamen in Verruf. Volk und Nation sollten zugunsten der Internationale
iiberspielt werden. Bodenstindige, aus der umhegten Gemeinschaft der Art
erwachsende Kultur sollte sich in Zivilisation aufldsen. Das organische Wachs-
tum aus dem Heiligtum der Familie in die Sippe, den Stamm und das Volk
und die Nation und dann in die aus gesund-fruchtbaren Vélkern aufblithende
Vélkergemeinschaft sollte bis hinab in die Urzelle der Familie unterbunden
werden, um einen Zusammenhalt ohne solche Bindungen aus anderen Ansatzen
zu bilden, die weder in der natiirlichen Schopfungsordnung noch in Christentum
und Kirche verankert wiren.

Diese Aufklirung trat mit dem Anspruch auf, Zeitenwende schlechthin zu
sein. Dieser grindet vornehmlich in dem geschichtsphilosophischen Irrtum.
einen ginzlich neuen Anfang setzen zu kénnen. Das ist eine bare geschichtliche
Unmoglichkeit. Zeitenwenden dieser Art wiren ohne geschichtsbiologische Vor-
aussetzungen; das gibt es im lebendigen Vollzug der Geschichte nicht. Audh
Zeitalter sind nie Schopfungen aus einem Nichts. Der liberalistischen Geschichts-
auffassung mit ihrer Losung: Laissez faire, laissez aller; le monde va lui-
méme!* liegt zwar das geschichtshiologische Prinzip zugrunde. Aber sie machi
es dadurch véllig steril, dafl sie nicht nur das gottliche Walten, sondern auch das
menschliche Gestalten ausgeschaltet wissen will. Deshalb ist sic mit ihrer Fort-
schrittsglidubigkeit schlecht beraten; denn Geschichte verkommt, wenn die Persén-
lLichkeit in ihr nur Produkt oder Objekt, nicht aber aktives Organ sein kann
Insofern hat Treitschke recht mit seinem Urteil: .Minner machen die Geschichte®
__ konnen sie allerdings auch verderben. In diesem Sinne sollten gerade die
Christgliubigen sich stirker von der liberalistischen Geschichtsauffassung ab-
setzen: denn von Christus her ist am klarsten offenbar geworden, dafl Geschichte

‘auf den tatkraftigen Einsatz der Personlichkeit angelegt ist. Christus hat der

gesamten Geschichte seinen Stempel aufgedriickt und sie in die beiden Zeitalter

‘dnte und post Christum natum aufgeteilt.

Aber selbst der Sohn Gottes mit seinem ,Himmelreich® hat sein
Wirken nicht geschichtsunmittelbar vollfiihrt. Thm ging eine Heils-
vorbereitung bis zuriick in die ersten Anfinge des Menschen-
geschlechtes vorauf, ,um ihm den Weg zu bereiten®, d. h. seinen
geschichtlichen Eintritt und Einsatz als echten geschichtlichen Voll-
zug zu erméglichen. Die organische Geschichtsauffassung verlangt
fiir jedes Geschehnis und fiir jede Tat einen lebendigen Zusam-
menhang mit dem Vordem. Je gewaltiger und eingreifender der
2:{-
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Anbruch eines neuen Zeitalters ist, um so weiter und tiefer greifend
miissen dann seine geschichtlichen Voraussetzungen beschaffen sein.
Weil Christus und seine Reichsgriindung das gesamte Zeitalter nach
ihm bestimmen werden, deshalb bestimmte die Sehnsucht nach ithm
und die Vorbereitung auf ihn das gesamte Zeitalter vor ihm. Nicht
anders verhalt es sich mit jeder wahrhaft groflen Personlichkeit,
die geschichtlichen Einflufl ausiibt. Wer dagegen mit dem Anspruch
aufiritt, alles Frithere hinter sich zu lassen, verfehlt sein Werk
schon im grundlegenden Ansatz.

Der Schwerpunkt der Heilsvorbereitung auf Christus hin lag im Zeitalter
ante Christum natum in Paldstina und dem Volke Israel, ohne dafl sie sich aber
auf dieses Wirkfeld beschrankt héatte. In welchem hohen Mafle auch ander-
warts Werte geschaffen wurden und heranreiften, ist betreffs der antiken
Kultur der Griechen und Romer kirchengeschichtlich offenkundig. Fur das Ger-
manenfum fehlt trotz bemerkenswerter Ansitze immer noch die einschliagige
vollgiiltige Wiirdigung. Fiir die anderen, vor allem die fernostlichen Volker, ist
die entsprechende Aufgabe erst in jiingster Zeit verheiflungsvoll in Angriff
genommen worden. Uber die Auswirkungen hinaus, welche das Reich Gottes
seit 2000 Jahren auch ohne &duflere Verbindungen, nur durch die ithm inne-
wohnende Gnadenkraft, und immerhm auch vermittels des tatsdchlichen ge-
schichtlichen Zusammenhaltes aller Vilker gezeitigt hat, offenbart sich uns jetzt
schon, unabhingig von diesem Einflufl, ein so weitgehendes Wirken des Logos
spermatikos, dafl auch hier ein kirchengeschichtlicher Ansatz ohne dieses Vordem
ebenso unméglich ist, wie die missionarische Wirksamkeit der Urkirche ohne die
Bezugnahme auf das Alte Testament. Recht verstanden, bedeutet das keines-
wegs, dafl dieses Alte Testament fiir diese Volker aufler Betracht zu bleiben
habe, als ob ihre vor- und noch nicht christliche Zeit die Wegbereitung auf
Christus hin durch den Alten Bund abgelten konne. Vielmehr ist Christi Froh-
botschaft ohne diese alttestamentliche Einleitung fiir alle Zeiten und Volker
unentbehrlich und insofern iiber ihre damalige geschichtlich vorbereitende Funk-
tion hinaus eine immer giltige Voraussetzung des Kommens des Reiches zu
jedem Menschen und jedem Volk verblieben. Aber was andere Vélker ihrerseits
unter dem Walten des gleichen Vaters erfahren haben, um in ihnen die Ansatze
der Geschichtswerdung seines Reiches zu verwirklichen, mufl ungleich ernster ge-
nommen werden, als es bislang geschehen ist.

Im jidischen Bereich konnte bis heute die Kirche kaum Fuf} fassen, in etwa
auch unter dem anderen Semitentum, das hauptsdchlich islamisch wurde und
bekanntlich der kirchlichen Missionstatigkeit stirksten Widerstand entgegensetzt.
Der Grund dieses Miflerfolges liegt in der Entwicklung. die das Semitentum und
insbesondere Israel und Juda im Gegensatz zu der Heilsvorbereitung auf Chri-
stus hin durchlaufen hat. Dieser geschichtliche Werderang. der immer mehr zu
einer Durchkreuzung des gottlichen Waltens und schliefilich innerlich folgerichtig,
keineswegs also in einem geschichtlichen ,Seitensprung®, zur Kreuzestat an
Jesus Christus fithrte, mufite.aus einer innergeschichtlichen Zwangslaufigkeit sich
wider das Reich Christi auch post Christum natum auswirken. Paulus spiirt die
Unabwendbarkeit dieses Schicksals so stark, dafl er erst fiir das Endzeitalter auf
die Bekehrung des Judentums zu verhoffen vermag. Sogar das Judenchristentum
der Urkirche litt unter den Folgewirkungen der Haltung des eigenen Volkes vor
Christus und ihm unmittelbar gegeniiber so stark, dafl es hartesten Belastungs-
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proben unterlag und die Gefahr heraufbeschwor, daf die Kirche in die Vorzeit
des Alten Bundes zuriickfiel. Erst vom hellenistischen Antiochia aus konnte sie
zu ihrer missionarischen Aufgabe im Dienste aller Volker durchstoflen.

Der hellenistische Kulturbereich zeigte sich von Anfang an ungleich emp-
fanglicher fiir den katholischen Auftrag des Herrn. Den kiimmerlichen Erfolg
des Paulus auf dem Areopag in Athen darf man nicht zum Kronzeugen eines
gegenteiligen Urteils erheben. Auflerdem gilt es zu bedenken, dafi der Hellenis-
taus nicht mehr die alte Hohe der griechischen Weisheit hielt, die sich ihrerseits
als suBerst wertvoll fiir die Kirchwerdung des Abendlandes erwiesen hat.
Ahnlich verhielt es sich mit dem Rémertum. Das Werden der Kirche im Im-
perium Romanum erforderte fiir seine erste Wadhstumsstufe etwa 400 Jahre.
Das war unter Beriicksichtigung aller Ums'dnde ein immerhin nicht zu langer
Zeitraum. Weit weniger Zcit bendtigten die Germanen, unter denen sich die
Angelsachsen besonders hervortaten. Dieser erfreuliche Vorgang kann ohne
entsprechende innere Voraussetzungen bei diesen germanischen Volkern nicht
geklart werden; leider lassen da unsere kirchengeschichtlichen Dastellungen noch
viel zu wiinschen tbrig.

Das kirchliche Rom mit seinem Papsttum wurde ob der zen-
tralen Bedeutung Roms im Altertum zum providentiellen Brenn-
punkt der Kirchengeschichte des christlichen Altertums und Mittel-
alters und konnte diese Stellung — trotz heftiger Angriffe und
cigener unheilvollster Gefdhrdungen — bei der Ausweitung des
kirchlichen Raumes auf die anderen Erdteile in der Neuzen aut-
rechterhalten und sogar immer mehr verstirken. Auch fiir die
weitere Zukunft diirfte sich aus der Konsequenz dieses Werde-
ganges an dieser zentralen Stellung des rémischen Papsttums nichts
indern. Der Katholik, der aus Uberzeugung zu diesem Papsttum
steht, kann nach 1900 Jahren Kirchengeschichte auch vom geschicht-
lichen, also nicht blof vom grundsatzlichen Standpunkt aus um die
festbegriindete Position dieses Oberhirtenamtes unbesorgt sein.
Eine Schwerpunktverlagerung kann nicht mehr in Frage kommen.

Eine Kirchengeschichte ohne dieses Papsttum wird es also nicht
geben. Dieses Papsttum wird zur Kirchengeschichte auch der Zu-
kunft gehdren, weil es ein so hochbedeutsamer Teil der Geschichte
der Kirche bis heute gewesen ist. Und wie in der Vergangenheit
wird es auch fiirderhin seinen eigenen geschichtlichen Werdegang
durchlaufen. Zwar hat es in seiner hohen Funktion in etwa eine
distanzierte Position: aber seine eigene Geschichte erweist klar, daf§
seine gottbestellte Setzung und. Sendung selbst geschichtlichen
Wesens ist. Gerade die Papstgeschichte ist Geschichte von Format.
Auch das wird nicht anders werden. Als Felsenfundament eignet
dem Oberhirtenamt ein Wesenszug des Unerschiitterlich-Beharr-
lichen. Das macht es aber keineswegs zu einer ungeschichtlichen
Grole, die aullerhalb des Werdeganges geschichtlicher und kirchen-
geschichtlicher Art stiinde und hochstens, wie von einem festen Port
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aus, zu der Vielfalt geschichtlichen Werdens jeweils Stellung
nihme., Auch das Papsttum steht inmitten dieses Werdens in ent-
sprechender, eigener geschichtstrachtiger und geschichtsgestaltender
Entfaltung. Gerade in ihm soll der organische Vollzug der Kirchen-
geschichte gewahrleistet liegen.

Die missionarische Aufgabe der Kirche ist also mit dem
Papsttum verbunden. Aber sie steht und fallt durchaus nicht
mit dem abendlindischen Geprige, das die Kirche erhalten hat.
Die noch ausstehende geschichtliche Verwirklichung des Reiches
Christi vor allem in den fernéstlichen Vélkern als in dem nach
Umfang wie Inhalt entscheidungsvollsten Missionsgebiet kann sich
nur als ein echter geschichtlicher Vorgang vollziehen. Die Kirche
ist kein Pantheon, das die Vélker dieser Erde nur unter das gleiche
Dach zu bringen hitte. Sie ist keine alles einebnende Ideologie,
gesteuert von einer zentralen Propaganda mit dem Ziel, alles
gleichzuschalten, zu uniformieren und zu unterwerfen.. Das kost-
bare Gleichnis vom Guten Hirten und der von ihm betreuten Herde
verzerrt sich zum Sakrileg, wenn Kirche ein weltumspannendes
Kollektiv unter einem imperialistischen Weltmachthaber sein sollte.
Gerade Kirche ist der schirfste Antipode dieser furchtbaren Konse-
quenz der materialistischen Welt- und Geschichtsauffassung in
Reinkultur.

Kirche hat seit jeher den Herrenstandpunkt einzelner Menschen wie Volker
in vorderster Front bekimpft. Deshalb kann sie auch im eigenen Bereich einen
Herrschaftsanspruch eines Volkes oder Kontinentes nicht wahrhaben. Sie billigt
allen Vélkern ,Freiheit, Gleichheit und Briiderlichkeit® zu; sie tut das nicht nur
aus Hochachtung vor dem Ebenbild Gottes in der einem Ratschlufl Gottes ent-
sprungenen Gemeinschaft jedes Volkes, sondern auch aus ihrem Wissen um dic
wunderbare Vielfalt und Wertkraft der Menschen und Vélker. Jeder einzelne
Mensch ist einmalig in seiner duBeren Erscheinung und erst recht in seinem
inneren Wesen. Hier liegt das echte Anliegen einer zum Individualismus ent-
arteten Anschauung und Haltung. Aber auch die menschlichen Gemeinschaften
sind, sofern sie nicht blofe duferliche Zusammenschliisse darstellen, einmalig
und zumal dann, wenn sie aus unterschiedlicher Art und auf verschiedenem
Boden erwachsen sind und sich gar durch lange Zeitrdume in engstem, innerem
Zusammenhalt entwickelt haben, besonders also jeweils in der volkischen Ge-
meinschaft, so eigengeartet und eigenstindig, dafl sie zu den Mutterboden der
Kultur geworden sind. Die Kultur eines Volkes mag weitgehend von Kulturen
anderer Volker befruchtet werden, aber die urspriinglich die Kulturwerte
schaffende Kraft ist fiberall im Volke als ihrem Ursprung verhalten.

Die natiirlichen Grenzen und die selbstgezogenen Grenzscheiden — nicht
aber dem Naturrecht zuwider laufende, aufgezwungene Begrenzungen, die es
kiinstlich einengen oder gar auseinanderreiffien —, sind naturgemifler Selbst-
schutz einer volkischen Gemeinschaft. Nach drauflen abgeschirmt zu sein, darauf
kann keine Gemeinschaft in dieser Welt, wie sie nun einmal ist, verzichten.
Sowohl gegen unliebsame Beeintrichtigungen von draufien, die keineswegs nur
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politischer und militarischer Art sein kénnen, ist diese Vorsorge vonnoten, als
auch schafft sie ein Gehege, das den inneren Gehalt eines Volkes schiitzend um-
faflt. Es ist die bergende Heimat, welche alle Kraft zusammenschweifit, die
Herzen und Hinde zusammenfiigt und allen Werten bis zu der heimischen
Scholle das Letzte abzuringen erheischt. Diesen Schutzwall einzureiffen und
dieses Gehege zu zerstoren, miite das Ende kulturschopferischer Entwicklung
heraufbeschworen. Das Idol des Weltbiirgertums mag fiir alle die allgemeinen
Menschenrechte proklamieren; was niitzt das aber, wenn sic mit solchem kata-
strophalen Verlust erkauft werden! Die Kirche wird der weltbiirgerlichen Parole
nicht folgen und sie auch nicht fiir ihren eigenen Hausgebrauch praktizieren.
Weil sie doch, wie schr gerade sie auf die schopferische Fille und Kraft jedes
der Vélker dieser Erde angewiesen ist. wenn sie selbst in ihnen zur blithenden
Entfaltung kommen soll.

Der alle Volker umfassende, ,katholische Missionsauftrag Jesu
Christi zielt also picht auf eine kirchliche Uniformierung. Das
abendlindische Muster ist nicht unbesehen exportfahig. Die Kirch-
werdung der fernostlichen Volker erfiillt sich nicht, indem man
ihnen die Kirche, wie sie bei uns geworden ist, einfach tiberstiilpt.
Man kann nach dort Industrieerzeugnisse exportieren und kann
Ingenieure entsenden, die allmahlich dort eine bodenstandige In-
dustrie ins Leben rufen. Man kann dorthin Konzertreisen unter-
nehmen und etwa Beethoven spielen; aber die dortige Bevolkerung
auf abendlindische Musik umzuschalten, wird ein vergebliches
Unterfangen bleiben. Unsere Musik wird dort gewil einen tiefen
Eindruck hervorrufen und die besten Komponisten befruchten; aber
das schliefliche Ergebnis wird doch nur indische, chinesische und
japanische Musik sein. Was aber der Missionar zu erzielen strebt,
greift noch ungleich tiefer in die Seele dieser Volker ein.

Die Einheit der Kirche ist nicht zentralistischen Gepriges. Zen-
tralistisch kann nur ein kiinstlich Gemachtes, Konstruiertes und
Organisiertes werden. Das Falschverstindnis von Kirche als eines
zentralistischen Gemachtes verkennt ganzlich, dafl gerade die katho-
lische Kirche ein Wesensgefiige ist, in dem der eigentliche Schwer-
punkt und Brennpunkt im denkbar duflerstem Widerspiel zu einem
zentralistischen Betrieb steht. Das Corpus Christi mysticum, als
welches wir unsere Kirche bekennen, hat den Quellborn seines
Lebens und Wirkens nicht in einer kirchlichen Zentrale, sondern in
jeder einzelnen Gemeinde. Der Altar jedes unserer Gotteshduser
ist wirklich Zentrum. Der Pfarrer ist vollinhaltlich Priester mit
einer ,procura animarum®, der nichts ermangelt, um das Reich
Gottes in den Seelen aufzuerbauen. Und jede Gemeinde vollzieht
das wahrhaft zentrale Geheimnis der Kirche durch ihren Priester
im eucharistischen Opfer. Das ist sogar der Hohepunkt
der Freiheit der Gotteskinder; denn Menschen konnen in ihrer
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hochstpersonlichen Leistung nicht hoher hinaufgelangen, als sich
selbst durch Jesus Christus in seiner Hingabe am Kreuze dem
himmlischen Vater zu schenken, um dann vom himmlischen Vater
in seiner ganzlichen Hingabe durch Jesus Christus sein Fleisch und
sein Blut zu empfangen. Darum ist das hl. Meflopfer die hichst-
gesteigerte Bekundung der Freiheit der Gotteskinder. Hier vor
allem ,stehen wir nicht mehr unter dem Gesetze® und noch weniger
unter der Leitung einer Zentrale. Die Gemeinschaft, die wir um
den Altar bilden, hat nicht das mindeste von Masse und Kollektiv
an sich. Die duflere Einheitlichkeit des Vollzuges des hl. Opfers
uber die ganze Welt hin und bis in die kleinsten Rubriken kann bei
denen, die den Wesenszug und unvergleichlichen Vorzug des Opfers
unserer Kirche nicht zu wiirdigen verstehen, allerdings den An-
schein erwecken, als handele es sich hier nicht um den Hohepunki
personlicher Hingabe, sondern um den typischen Vollzug eines
Massengeschehens auf Drill und Reglement hin; abgeschmackte
Formen der Gemeinschaftsmesse und die Forderung, sie zu der
allein zuldssigen zu erklaren, konnen solchem Mifiverstindnis nur
Vorschub leisten. Selbst die liturgischen Texte, mit denen die
Kirche die hl. Mefifeier ausgestaltet hat, sind, wie Pius XII. in
»Mediator Dei“ einschirft. nicht ausschlaggebend. Vom amtieren-
den Priester ist die Gemeinde insofern abhangig, als er kraft seiner
besonderen We'hevollmacht den am Kreuze sich opfernden Chri-
stus auf den Opferaltar herabholt, nicht aber in der Weise, daf}
er vollgiiltig im Mittelpunkt dieses Gottesdienstes stiinde. Er stellt
ihn nicht zusammen und driickt thm trotz seiner Predigt nicht seinen
eigenen Stempel auf; er leiht ihm seine priesterlichen Dienste als
servus servorum Dei. Also nicht einmal in der einzelnen Gemeinde
ist unsere Kirche zentralistisch; sie ist halt im kleinen wie im grofien
organischen Wesens.

Die liturgische Ausgestaltung des hl. MeRopfers hat sich auf
geschichtlichem Wege vollzogen. Sie hat fiir die Kirchen des Ostens
zur weithin unterschiedlichen liturgischen Ausgestaltung des Kernes
des eucharistischen Opfers gefithrt. Pius XI. hat 1928 erklirt. dafl
»die Schonheit der Braut Christi in- der Verschiedenheit der abend-
lindischen und morgenldndischen Liturgie um so verehrungswiir-
diger erstrahlt®. Fiir die fernostlichen Vélker wird das hl. Onfer,
falls es dort zum alles beherrschenden Brennpunkt des Lebens
werden soll, s.ch in der bloffen Ubertragung der abendlidndisch-
romischen Liturgie kaum eignen. Dann liefle sich dort auch die
Konzeption eines Baustiles finden, der von einer urwiichsig
- wachsenden Liturgie seine Inspiration empfinge.



Kleine: Kirchengeschichte im missionswissenchaftlichen Gesichtsfeld 25

Zum Aufbau des Reiches Gottes in diesen Volkern wird in der
Hauptsache eine Theologie beizutragen haben, die in ahnlicher
Weise aus dem innerlichen Austrag mit dem Erbgut dieser alten
Kulturen erwachsen muf}, wie die abendldndische Theologie Frucht
aus unserer Art und Kultur ist. Von ihr aus kénnen wir dem
Wachstum dieser Theologie wertvolle Dienste leisten, aber es selbst
nimmer abgelten. Unsere Kirche darf deshalb ihre Hoffnung auf
den einheimischen Klerus setzen, der aus diesen Volkern hervor-
geht. Vornehmlich in seinen Reihen werden sich die berufenen
Gottesménner finden, deren innere Spannkraft und Schopferkraft
grof} genug ist, um das gigantische Werk dieses Austrags zu mei-
stern. Sie werden vielleicht in Zukunft den gréfiten Kirchenlehrern
des Abendlandes und Morgenlandes ebenbiirtig an die Seite treten.

Dann wird das kirchengeschichtliche Zeitalter anbrechen, in dem diese fern-
ostliche Theologie befruchtend auf die abendlindische zurlickwirkt. Zu neuer
Einsicht aus dem Glauben, zu vertiefter Schau und verbreiterter Gesamtschau
werden wir machtig werden. Neue, starkere Kraft wird uns aus dem Urquell
der Frohbotschaft zustromen zur Erfilllung der immer grofler und umfassender
werdenden Sendung unserer Kirche. Uber den unseligen Epigonenkomplex. nur
Nachfahren wertvollerer kirchengeschichtlicher Zeitalter zu sein, wird uns dieses
Erlebnis hinaustragen. Uns mag es dann nicht mehr vorkommen, als sdfien wir
wie blockiert von den Michten der Finsternis in einem Betonbunker und trotzten
immer nur von heu‘e auf morgen ihnen einen bloflen Bestand der Kirche ab.
Kirche ist ja ganzlich anders. Uns wird das Herz weit werden, wenn uns auf-
gegangen, dafl wir nicht blofl Erben, sondern auch Ahnen zu sein gerufen sind.

Andere Michte exerzieren uns in diesen Volkern vor, wie man es nicht
machen soll, sie fiir sich zu gewinnen. Ihr Unterfangen stammt nicht aus dem
Wollen zum Dienst, sondern aus Machtanspriichen. Die Kirche Chris'i kann
diesen Weg nicht gehen; sie darf es nicht und wiirde keinerlei Erfolg erzielen.
Das christliche Ethos des Dieners aber wird ihr das Herz dieser Volker er-
schlieflen.

Vorbereiten und fordern konnen wir das Missionswerk in diesen
zukunftstriachtigen Bereichen von zweierlei besonderen Ansitzen
her. Als Hauptanstol an Christus und seiner Kirche wirkt sich
gerade unter den um ihre nationale Einheit und Existenz ringenden
Volkern des Fernen Ostens die Zerspaltenheit der Chri-
stenheit aus. Sie wissen um das Unheil der abendldndischen
Glaubensspaltung fur die Volker dieses Erdteiles und ihn selbst.
Sie wollen ,d e Klagemauer deutschen Elendes, deutscher Zwie-
tracht und deutscher Schwiche® nicht im eigenen Land erstehen
sehen. Das Widerspiel der christlichen Missionare verschiedener
Konfessionen im eigenen Volk lafit sie ahnen, was ihnen bevor-
stehen konnte. Deshalb wird jegliche Arbeit fur die Uberwindung
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der innerchristlichen Zerspaltenheit auch unserem missionarischen
Wirken von hochstem Nutzen sein.

Neben dieser ,0kumenischen Bewegung® wird sich die ,bibli-
sche Bewegung® auch auf dem Missionsfeld als providentiell
erweisen. Diese besteht nicht darin, dafl wir unsere Verkiindigung
mit zahlreicheren biblischen Belegstellen ausstatten. Vielmehr sollen
wir sie selbst biblisch machen. Die Frohbotschaft kiindet man am
meisterlichsten in der wirklichen Nachfolge unseres gottlichen Lehr-
meisters. Er baut sie organisch auf, nicht logisch-systematisch. Sein
Evangelium ist ein organisches Gefiige, keine gedankliche Kon-
struktion. Als solchem gebihrt ihm der Vorrang vor jeglichem
System. Von ihm aus ergibt sich ginzlich unmittelbar der Zugang
zu den Herzen der Menschen in aller Welt. Unsere Missionare
miissen daheim dieses Evangelium wirklich kennenlernen.

Soweit sind wir wenigstens heute schon, dafl in katholischem Kreise eine
solche Losung nicht mehr als hiresieverdichtig oder ,fromme Ohren verletzend®
mifiverstanden wird. Dennoch steckt die Bibelbewegung erst in ihren Anfingen.
Der Durchbruch zur echten, ganzen biblischen Verkiindigung scheitert vorerst
noch an der allzu systematischen Schulung unserer Theologenschaft bis hinunter
zur studierenden Jugend an den Hoheren Schulen. Die grofien Missionserfolge
im Abendlande lagen v or dem Beginn einer systematischen Theologie und vor
der Herausgabe der theologischen Handbiicher — und des Katechismus als ihres
Exzerptes. Wir wollen den grofien Wert der Errungenschaften dieser Theologie
nicht im mindesten verkleinern; aber warum wollten wir auf den Segen wveir-
zichten, der aus den Biichern flieflen will, die als das heiligste Buchwerk unter
dem besonderen Beistand des Hl. Geistes den unmittelbarsten Widerhall der
Verkiundigung des gottlichen Meisters enthalten! Unter den fernostlichen Volkern
st es das am meisten verbreitete Buch heute schon, vor dem sie mit der Ehr-
furcht einer ahnenden Zuversicht stehen, dafl es entscheidend ihre Zukunft be-
stimmen wird. Diese Bibel und hauptsichlich ihr Kernstiick: die Evangelien,

werden die mafigebliche Grundlage fir den falligen Austrag mit der uralten
Schrifttumsweisheit dieser Volker bilden.

Kein einsichtiger Katholik wird diesen Ansatz als fir unsere
Kirche unvollziehbar ansprechen. Zwar konnen wir nicht wahr-
haben, da die Kirche aus den Evangelien geboren sei und in jedem
Missionsbereich geboren werden miisse; denn sie war schon da, ehe
sie niedergeschrieben wurde, und ist schon da, ehe der Missionar
von ihr kinden kann. Aus der verkindigenden Kirche sind die
Evangelien entstanden. Sie kiinden von der Kirche, und das, was
sie verkindigen, wird durch die verkiindigende Kirche auch dort
die Kirche erstehen lassen, wo sie noch nicht oder nicht in ihrer
Fiille werden konnte, und auch dort die Seelen wieder heimholen.
wo ein altchristliches Volk wieder Missionsland geworden ist.
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Der Heiratsbrauch des Ukulobola bei den Bantus
in der siidafrikanischen Union im Rahmen christlicher Ethik
Von Dr. Thomas Respondek C.M. M., Siidafrika

Jeder Missionar stofit in seiner Missions- und Kulturarbeit unter
den Eingeborenen seines Arbeitsgebietes auf Sitten und Brauche,
deren Verhiltnis zum christlichen Sittengesetz erst nach jahrzehnte-
langem Wirken unter dem Volke erkenntlich wird. Und auch dann
noch konnen, nach einer dem Wesen nach positiven Beurteilung
eines solchen Brauches, akzidentelle Miflbrauche und Auswiichse
weitere ernste Fragen tber seine Billigung und Duldung auf-
werfen. Mangel einer eindeutigen Stellungnahme in solchen Fragen
kann unliebsame Auswirkungen in der Missionspraxis der einzelnen
Missionare zeitigen, ja selbst zu Gewissenskonflikien und gesetz-
lichen Verwicklungen cinzelner fithren, vor allem wenn ein solcher

Brauch seitens der Landes- oder Kolonialregierung mit der Zeit
Rechtskraft erhilt.

Ukulobolabrauch

Eine solche vielumstrittene Sitte in der stidafrikanischen Mission
stellt der Heiratsbrauch des Ukulobola unter den Bantustim-
men' dar. Danach iubergibt im Heiratsfalle die Sippe des
Brautigams der Sip p e der Braut einen heute meist gesetzlich fest-
gelegten Hochzeitssachwert®. Dieser ist integrierender Bestandteil
einer Bantuheirat und damit unerlafilich fiir das Zustandekommen
der Heirat seitens der Kinder der das Lobola austauschenden Fa-
milien. Die Entrichtung eines solchen Hochzeitssachwertes mit all
seinem traditionell mehr oder minder ausgebildeten Zeremoniell
faflt der Eingeborene des Zulustammes unter dem Namen Uk u -
lobola zusammen.

! Unter dem Namen Abantu oder kurz Bantu bezeichnet man heute all-
gemein Volksstimme, die im Lauf der Jahrhunderte im sudlichen Teil des
,schwarzen® Erdteils seflhaft geworden sind.

? Lediglich aus Griinden leichterer Verstindlichkeit ist in diesem Zusam-
menhang der Ausdruck ,Hochzeits-Sachwert® gewihlt. Er ist dem Wesen nach
verwandt mit der in europiischen Landern tblichen Mitgift, wie aus spdterem
Zusammenhang noch ersichtlich wird. Der entsprechende Ausdruck in der Ein-
geborenensprache ist Ukulobola oder kiirzer Lobola und er bleibt am besten un-
iibersetzt. Die englisch abgefafiten Gesetzbiicher des Missionslandes sind in seiner
Wiedergabe nicht einheitlich. In der Kapkolonie wird Ukulobola einfach mit
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Problematik

Die lebhafte Diskussion, welche seit iiber 50 Jahren Missionare
und andere Forscher hinsichtlich der Duldsamkeit des Ukulobola-
brauches beschiftigt hat, ist keineswegs abgeschlossen. Sie scheint
heute verworrener als sie es im Anfang war®. Die Veranlassung
hierzu gibt die zunehmende grobe Entartung in der heutigen Praxis
des Brauches, welche seit der teilweisen Kodifizierung des Einge-
borenenrechts in verschiedenen Koloniallaindern ihren Anfang
nahm, und eine damit beginnende mehr und mehr europaische ein-
seitig eingestellte Orientierung in der ganzen Frage.

Um den Ukulobolabrauch ethisch fassen zu konnen, geniigt es nicht, ihn in
der Form der letzten 50 oder 100 Jahre allein zu untersuchen. Er ist uralt und
mutatis mutandis nicht nur bei afrikanischen, sondern auch asiatischen und
abendlindischen Vélkern nachweisbard. Nur hat bei den letzteren die auf-
kommende christliche Kultur diesen und dhnlichen Brauchen ihren christlichen
Stempel aufgedriickt und dadurch sie der hohen Aufgabe des christlichen Men-
schen in einem entwickelten Staatswesen entsprechend umgestaltet, verfeinert und
veredelt. Demgegeniiber zeigen die Heiratshrduche der Primitiven in Afrika
noch ihr primitiv-heidnisches Geprage.

In Afrika hat ferner der Zusammenstoff zweier so weit differenzierter Kul-
turen wie der europiischen Zivilisation und der primitiven Kultur des afrikani-
schen Eingeborenen eine verheerende Auflosung und Zerstorung des sozialen
Lebens des Schwicheren zur Folge. Viele von Na'ur aus gute Sitten und Brauche
der Eingeborenenstimme werden hier zwangsldufig mit der Zeit ihrer urspring-
lichen Bedeutung entkleidet, bzw. durch die Losung der traditionellen Stammes-
verbundenheit der Willkiir und Leidenschaft des jetzt ,freien” Eingeborenen
ausgeliefert. Es sind dies vielfach unter europaischem Einflul entartete, aber an

,dowry“ = Hochzeitsausstattung, Mitgift ilbersetzt, in Natal richtiger mit
.Lobola“ wiedergegeben. (Vgl. Native Law as practised in Natal, by W. G.
Stattford, Johannesburg, 1935.) Der Ausdruck ,dowry“ greift der ferneren Ent-
wicklung vor, wofiir die Wesenselemente im Ukulobola bereits vorhanden sind,
und bedeutet eine verfrithte Durchsetzung des Eingeborenendenkens mit euro-
paischen Begriffen. Ginzlich verfehlt ist die Bezeichnung ,bride-prize® = Braut-
preis, wie er sich in Werken vereinzelter Darsteller vorfindet. Vgl. hierzu:
Journal of the International Institut of African Languages and Cultures, Oxford,
Vol. II, Nr. 3 vom Juli 1929, S. 273.

3 Eine der frithesten Darstellungen iiber diesen Punkt: A Question of
Colour, London 1906, S. 65ff.; das neueste Werk: A. T. Bryand, The Zulu
People, Pietermaritzburg 1949 S. 588 ff. s

4+ W. C. Willeboughby Race Problems in the New Africa, Oxford 1928,
behandelt die Frage ausfithrlich; dann das in der vorausgehenden Anmerkung
zitier'e Werk. Bryands Ausfihrungen tiber Ukulobola sind mit Vorsicht auf-
zunehmen, weil sie tieferer ethischer Einfiilhlung entbehren. Man denke auch an
die Brautwerbung Jakobs um Rachel und andere biblische Paralellen. Ferner
A. T. Bryand, A Zulu-English Dictionary, Mariannhill Mission Press, 1905
unter Ukulobola.
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sich urspriinglich gute Sitten und Brauche, auf die der Missionar heute in den
Koloniallindern stoBt. Nur durch langjahrige Beobachtung und Studium an Ort
und Stelle, Erforschen ihrer geschichtlichen Seite, wobei die den Eingeborenen
beherrschenden Gedanken in Ausitbung des Brauches eine der wichtigs'en Rollen
spielen, vermag man zum Wesenskern vorzudringen und sich ein Urteil tber
ihren ethischen Wert zu bilden. Der Heiratsbrauch des Ukulobola ist ein Muster-
beispiel hierfiir.

Die patriarchalische Gesellschaftsordnung

An erster Stelle steht in dieser Untersuchung eine Tatsache,
die fiir die richtige Lésung der aufgeworfenen Frage den Aus-
gangspunkt bilden muf und heute ganz allgemein tbersehen zu
werden scheint: Das Gemeinschaftsleben aller siidafrikanischen
Eingeborenen war vor der Ankunft des Europders im Lande
patriarchalisch geordnet. Dies blieb auch unter der despo-
tischen Herrschaft einzelner michtiger Hauptlinge, welche die per-
sonliche Freiheit der Stammesangehorigen oft drakonisch einengten.
Selbst Tschaka, der als siidafrikanischer Napoleon (reg. 1816 bis
1828) in einer endlosen Kette von Vernichtungskriegen gegen die
Nachbarstaimme die grofe Nation des Zuluvolkes schuf, dnderte
an den patriarchalischen Rechten der Familienhdupter nichts. Die
spitere europaische Kolonialmacht sah sich im eigenen Interesse zur
Kodifizierung des ungeschriebenen Eingeborenenrechts veranlafit.
Auch der heutige Eingeborene denkt und handelt gemafi seiner
tradionellen patriarchalischen Rechtsauffassung. Das Lokalrecht —
denn um ein solches handelt es sich eigentlich® — aber hat in dieser
patriarchalischen Form des Gemeinschaftslebens seinen Ursprung
und seine tiefste Verankerung.

Die Praxiseinst unid jetzt

Nach dem ungeschriebenen Recht des Eingeborenen hatte der
heiratslustige Zulu der fritheren Zeit vor jedem anderen Schritt in
seiner Sache den Stammeshauptling von seinen Heiratsabsichten in
Kenntnis zu setzen. Der Hauptling als Haupt des Stammes oder
der Sippe war die erste und hochste Autoritat, um dariiber zu ent-
scheiden, ob der Antragsteller heiraten durfe oder anderseits die
gewiinschte Braut in der Sippe willkommen sei.

Dieser Brauch behauptet sich auch heute noch allgemein trotz
dem zersetzenden Einflufl der europdisch aufgebauten Administra-

5 Der Eingeborene hat fiir unser Wort ,Brauch® zwei Worte: Umteto und
Umkubo; Umteto, was unbedingt getan werden mufl, Umkubo, Brauch in unserm
Sinne. Lobola ist Umteto, das Lobola umgebende Zeremoniell ist Umkubo.
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tion. Auch heute noch geht jeder eingeborene Brautwerber zu
seinem Stammeshauptling, bevor er weitere Schritte in seiner
Heiratsangelegenheit unternimmt. Nur dort, wo der verderbliche
Einfluff der europdisch zivilisierten Grofistadt oder der Industrie-
gebiete die alten Stammessitten in grolem Ausmaf} 16send und zer-
setzend beeinflufit, finden sich Beispiele einer vom alten Brauch
gelosten Brautwerbung, aber auch die mit allen Schattenseiten be-
haftete moderne oder richtiger wilde Ehe.

Hat der Zulu von seinem Héuptling die Heiratserlaubnis erhalten, dann
schickt er Ménner seiner Sippe mit bestimmt festgelegten Geschenken zur Sippe
der gewihlten Braut. Hier ist es der Familienilteste, meist der Vater der Um-
worbenen, welcher zusammen mit dem Sippenrat die Geschenke entgegennimmi
und die sich daran anschlieBende Verhandlung zu fithren hat. Die Annahmc
dieser tberreichten Sachwerte besagt, dafl der Antrag genchm sei, und stellte in
alten Zeiten, und vielfach auch heute noch, bereits den ersten Teil des Ehe-
kontraktes dar®. Die bei dieser Gelegenheit tiberreichten Sachwerte werden mit
dem besonderen Namen ,Vulumlomo® bezeichnet. Dies heifit wortlich iiber-
setzt ,Offnen des Mundes® und bezeichnet den unmittelbaren Beginn der ganzen
Hodhzeitsangelegenheit. Die beiden Schwigerschaft intendierenden Familien
treten nun in ernste Verhandlungen, um im einzelnen die Anzahl und Art der
traditionell ‘zu entrichtenden Sachwerte, die Zeit ihrer Ubergabe und den Tag
der Hochzeit [estzusetzen.

Entsprechend der patriarchalischen Denkweise des Eingeborenen und dem
friher darauf aufgebauten Gemeinschaftsleben ist dic gegenseitige Zuneigung
der in Frage stehenden Brautleute von nebensédchlicher Bedeutung. Das Maddhen
wird nicht als eine Person eigenen Willens betrachtet. Sie ist Teil einer Familie.
Und so ist es der Mann. Heirat ist eine Angelegenheit zweier Familien und
dieser ausschlieflich 7. In deren Hinden und nicht in denen der Brautleute liegt
die letzte Entscheidung tiber das Zustandekommen der beabsichtigten Ehe.

Die beiden Nupturienten begriinden auch in der patriarchalischen Gesell-
schaftsordnung keine neue Familie nach unseren Begriffen. Sie bilden nur einen
neuen Familienzweig in der schon bestehenden Sippenfamilie. Das Ukulobola.
der ibereingekommene Hochzeitssachwert, geht demnach auch nicht, wie bei uns.
als Brautgabe oder Mitgift in den Besitz der Brautleute als neu zu grindender
Familie tiber. sondern wird an die Familie der Braut ubergeben, welche dadurch
fir den Verlust der Tochter in etwa entschiddigt werden soll. Der iibercinge-
kommene Wert ist integrierender Bestandteil des zwischen beiden Familien
abgeschlossenen Heirats- und Schwiagerschaltsvertrages 5. Erst nach Entrichtung

S Klar geht dies hervor aus der heute noch bei den Matshonas erhaltenen
Sitte, wo Lobola bereits im Kindesalter der prospektiven Nupturienten zwischen
den Vatern ausgetauscht wird. Der Familienvater sucht durch méglichst frithe
Uberreichung eines Wertes an den Vater der von ihm gewihlten Braut dem
Sohn eine spitere Heirat zu sichern. Vgl. Bullock Charles. Matshona Laws and
Customs, Salishury (Rhodesia) 1913, S.12.

7 W. C. Willoughby a. a. O. S. 108.
8 Neben dem hier besprochenen Fall, wo das Madchen in die Sippe des

Mannes cinheiratet, gibt es auch Volksstimmé, in denen der Mann in die Sippe
der Frau einheiratet. Man spricht dann von patrilinearen und matrilinearen
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des groReren Teiles des Ukulobola, was fir gewdhnlich nach Ablaut einiger
Monate geschieht, wird bei den Zulus die Braut dem Vertragspartner ibergeben.
Die eigentliche Hochzeit jedoch findet heute gewdhnlich erst statt, nachdem das
letzte geforderte Stiick in den Besitz des Brautvaters oder seines gesetzlichen
Vertreters iibergegangen ist. Von da an gilt die Ehe als endgiiltig abgeschlossen
und in ihrer Fortdauer als sanktioniert.

Dieser unter allen Bantustimmen mit Modifizierungen herz-
schende Brauch ist heute in die Gesetzbticher der Kolonialregierungen
aufgenommen. Die heidnische Eheschlieflung erfreut sich nach wie
vor dem geschriebenen Gesetz ihrer unverinderten alten Form. Nur
bei Abschlufl christlicher Ehen miissen unmittelbar vor der Heirat
die Vertreter beider Familien vor dem zivilen Ehegericht erscheinen
und vor diesem erkliren, dafl die Lobolaangelegenheit zwischen
den Parteien in Ordnung ist und sie gegen die EheschlieBung ihrexr
Kinder nichts einzuwenden haben. Darauf erhalten die Brautleute
die Heiratslicence, welche sie zum Abschluff der kirchlichen Fhe
ermichtigt.

Worin besteht das Ukulobola?

Auch der Hochzeitssachwert, das Lobola, ist zeitbedingten
Wandlungen nicht entgangen. In der Art der dargereichten Sach-
werte und in ihrer Menge wurde er bis zur Kodifizierung des bisher
ungeschriebenen Eingeborenenrechts, und der damit lokal geregel-
ten Hochstforderung, bestimmt durch den jeweiligen Wohlstand
der Sippe, sowie den Reichtum und Stand der einzelnen Familien.
Der heutige Brauch, wonach eine bestimmte Anzahl Vieh, meist
Ochsen, als Lobola zu entrichten sind, ist jungeren Datums und
nahm seinen Anfang mit der Mehrung des Viehbestandes in fried-
lichen Zeiten. Frither genuigte ein wertvolles Stiick Eisen, eine oder
mehrere Feldhacken, Halsringe, spater Perlen® und hin und wieder
ein oder zwei Stiick Vieh. Zu Tschakas Zeiten vor ungefdhr
130 Jahren betrug Lobola kaum mehr als 5 Stiick Grofivieh ™.

Das sicgreiche Vordringen des Européers brach die bisher unumschrinkte
Herrschaft der Stammeshauptlinge. Der einzelne Eingeborene begann, wenn auch
mit gemischten Gefiihlen, die Freiheit von der bisherigen Willkiir des Stammes-
oberhauptes zu empfinden, gleichzeitig aber auch die Losung von vielen segens-

reichen Bindungen an ihn und gegeniiber den andern Stammesangehérigen zu
realisieren. Dem Einbruch des ,Weiflen Mannes® folgten wohl friedliche Jahre

Sippen. Im letzteren Falle wird kein Lobola entrichtet, jedoch wird die Arbeits-
leistung des Mannes in der neuen Sippe als solche angesehen. Ebd.

9 _Tshuma® bei den Matshonas heifit: a) im weiteren Sinne Perlen, b) im
engeren Sinne Lobolavieh.

10 Siehe A. T. Bryand: Englisch-Zulu Dictionary a. a. O.
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und Mehrung des Viehbestandes. Das Lobola ging in die Hohe. Die frither
individuelle Leidenschaften regulierende Stammesverbundenheit aber war auf-
gerissen. Hab- und Gewinnsucht des einzelnen begannen die materielle Seite
des Heiratsbrauches ins Ungebiihrliche zu steigern. Die Landesregierungen sahen
sich durch diesen Ubelstand zum Einschreiten gezwungen. DLie alten Einge-
borenen-Sitten und -Briuche wurden studiert und kodifiziert. So entstand das
heute herrschende Native-Gesetz. Dieses sanktioniert allgemein Lobolapflicht
und Lobolarecht. Im Gegensatz zu den andern Provinzen in der Union von
Siidafrika hat die Nataler Regierung in ihrer Gesetzgebung eine Hochstforderung
von 10 Ochsen als iiblichen Lobolawert festgesetzt. Die Folge davon ist, aafl
heute jeder Familienvater in Natal ohne Riicksicht auf frither geltende Grunde
einer geringeren Forderung auf der Leistung dieses Héchstsatzes besteht. In den
andern Provinzen ist es mehr oder minder bei der tradionellen Hohe' geblichen.
die durch gegenseitige Ubereinkunft zwischen den Parteien bestimmt wird.
Hauptlingsfamilien sind diesen allgemeinen gesetzlichen Bestimmungen nicht
unterworfen. Sie zahlen und empfangen, wie auch die ihnen sozial nachst-
stehenden Familien einen standesgemafl hoheren Sachwert 11

Der Rechtscharakter des Ukulobola

Die Verankerung des Ukulobolabrauchs in der alten patriar-
chalischen Gesellschaftsform des stidafrikanischen Bantu ist eine
nicht zu leugnende Tatsache. Hier soll sein Rechtscharakter, wie er
“sich im Denken des Eingeborenen vorfindet, beleuchtet werden.
Jedem Kulturarbeiter unter den Bantu springt das zdhe Fest-
halten derselben am alten Lobolabrauch in die Augen. Es ist nicht
die materielle Seite der Sitte allein, die hier ursichlich wirkt. Sicher-
lich, unter den heutigen entwickelten Lebensverhaltnissen drangt
sich auch diese stark in den Vordergrund. Vielmehr aber handelt
es sich hier beim Familienvater um sein gutes altes Recht, wenn er
von seiner Lobolaforderung nicht abgehen will. Der Eingeborene
kennt Brauch und Sitte seines Landes als sein ungeschriebenes Recht
" weit besser, als der kultivierte Europder die Paragraphen des Ge-
setzbuches seiner Nation. Nach seiner Auffassung ist das Lobola
eine wesentliche Forderung fiir die Gultigkeit des Ehe- oder rich-
tiger Schwagerschaftsvertrages, der ja nicht von den Nupturienten,
sondern zwischen den Familien abgeschlossen wird. Zur Besiege-
lung eines solchen bilateralen ' Vertrages tauschen die Vertrags-

11 Das tbliche Lobola schwankt zwischen 5—10 Stiick Grofivieh entsprechend
dem Reichtum und Brauch bei den einzelnen Stammen. Den héchsten Wert hat
es bei den Hlubi, wo zwischen 24—26 Ochsen im Heiratsfalle an den Brautvater
zu entrichten sind. Bei Hauptlingen geht das Lobola hinauf bis zu mehreren
Hundert an Grofivieh. So zahlte in allerjingster Zeit ein Hauptling fiir seine
Braut im Mariannhiller Missionsgebiet an den Brautvater nicht weniger als
250 Stick Ochsen.

2 Der Eingeborene von Siidafrika kennt keinen unilateralen Vertrag.
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partner Braut und Lobola aus. Die Braut ohne Lobola ziehen zu
lassen ist in den Augen des Eingeborenen Prostitution.

Viele Momente aus dem Eingeborenenleben und seinem Denken konnten
hier erklirend angefiigt werden. So kennt z. B. jeder Missionar und Europaer,
der in lingere nihere Berithrung mit den Bantu gekommen ist, des Eingeborenen
uns befremdende Einstellung zu Geschenken. Er schétzt sie nicht. Seine Idee ist:
was man ohne Gegenleistung gibt, ist wertlos und mag das Geschenkte einen
noch so hohen materiellen Wert in unsern Augen besitzen. FEine wertlose Glas-
perle, um die er schwer arbeiten oder die er teuer bezahlen muflte, ist in seinen
Augen ‘weit wertvoller als Gold und Diamanten, die er als Geschenk ohne
Gegenleistung erhielt. Er nimmt sie wohl aus traditionellem Anstand an, wirft
sic aber nachher weg. Eine geschenkte Sache empfingt nach seiner Auffassung
ihren Wert durch die Gegenleistung. Freigebige Missionare haben hier in ihrer
europdisch orientierten charitativen Arbeit unter den Eingeborenen Stidafrikas
bitterste Enttiuschungen erlebt und sind heute zu Methoden ibergegangen, die
dem Bantudenken mehr angepafit sind. Ahnliche Gedankengénge fithren zum
oben erwihnten Begriff der Prostitution unter den Bantu. Die Braut ist kein
Geschenk, kein wertloses Objekt und, wie im folgenden Abschnitt ersichtlich,
auch keine kaufliche Sache.

Ein anderer Gedanke ist, dafl es sich bei einem solchen Ehe- und Schwéger-
schafltsvertrag keineswegs um einen Austausch dquivalenter Giiter handelt. Der
Ehevertrag ist kein Tauschvertrag im iiblichen Sinne, wenn er auch duflerlich
ihm verwandt scheint. Dessen ist sich jeder Bantu bis in seine letzten Konse-
quenzen voll bewufit und lehnt jede derartige Deutung mit Entriistung von sich.
Das Midchen ist, wenn auch in der patriarchalischen Gesellschaftsform zeitlebens
unmiindig, kein Tauschartikel und noch viel weniger ein Kaufobiekt**. Der Ehe-
abschluf ist daher auch fiir den Eingeborenen kein tempordrer Vertrag zwischen
swei Einzelpersonen, sondern ein Vertrag zwischen zwei Familien zwecks Be-
griindung einer dauernden Schwiigerschaft und Freundschaft **. Dies aber mufite
in irgend einer Weise garantiert und gesichert werden. Es fehlt aber dem
Primitiven das geschriehene Gesetz des hoher kultivierten Volkes als Garant der
Unverletzlichkeit des geschlossenen Abkommens. Diesen Mangel fillte Lobola
aus.

Noch stirker tritt diese Eigenart des Ukulobola als Rechtsfunk-
tion in den Pflichten und Rechten zutage, die nach dem Lobola-
brauch und aus ihm abgeleitet werden. Lobola garantiert nicht nur
die unverletzliche Fortdauer des abgeschlossenen Schwagerschafts-
vertrages, es war auch Rechtsschutz der Frau und ihrer Stellung in
der neuen Sippe. Kehrte sie infolge schlechter Behandlung seitens

13 Man denke hier nur an die alttestamentliche Brautwerbung, die fast in
allen Punkten mit dem des Eingeborenen von Siidafrika tibereinstimmt. Und
doch fillt es niemand ein zu behaupten, dafl das jidische Madchen wie cine
Ware an den Brautwerber verschachert wurde.

14 Bei den Matshonas gilt als wichtigster Bestandteil fiir die Schlieflung einer
offentlichen Freundschaft das Versprechen ciner spateren Heirat zwischen den
Kindern, verbunden mit der Ubergabe eines Bullen und einer Kuh, dies selbst
dann, wenn die Kinder noch nicht geboren sind.

3 Missions- u. Religionswissenschaft 1951 Nr. 1

Okumenisches Instituf
der Universitat Tubingen
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des Ehepartners oder dessen Familie in den Heimatkral zuriick oder
jagte sie der Mann ohne ihr Verschulden von seiner 5cholle, verlor
er Frau und Lobola. Bleibt anderseits die Ehe kinderlos, dann muf}
die Brautfamilie dem Schwiegersohn eine jiingere Tochter ohne
Gegenforderung eines neuen Lobola in die Ehe geben. Das ist auch
das heute noch unter europdischer Administration geltende Recht.
Es geht iiber den Rahmen der vorliegenden Arbeit, hier alle Rechts-
folgen des Ukulobola zu behandeln, geschweige denn sie in ihrer
gegenseitigen Verquickung einigermaflen zu wirdigen®. Aus dem
Gesagten erhellt zur Geniige der Rechtscharakter des Brauches, wie
er sich im Denken des Bantu von einst und noch jetzt vorfindet.
Das Umlernen vom altgewohnten Brauch zum geschriebenen Gesetz
beansprucht generationenlange Entwicklung. Brauch in unserm
Sinne ist viel enger, ist vor allem kein Recht, sondern eine ad libi-
tum des einzelnen appellierende Gewohnheit. Brauch im Sinne
jedes Primitiven, soweit er nicht selbst sprachlich bereits einen
Unterschied macht, ist Recht und Gesetz im vollen Sinn des Wortes.
Geschriebenes Recht ist kodifizierte Sitte und Brauch primitiver
Vorzeit. Der Weg hierzu ist ein sehr langsamer und oft gewalt-
samer Prozef}, den der Bantu von heute zu kosten hat. Der Um-
stand, dafl die Wandlung bisheriger Lebensformen und Rechts-
anschauungen dem Eingeborenen aufgezwungen wird von landes-
fremden Eroberern, macht thm diese Umstellung auf das Neue und
die Aufgabe altgewohnter Sitten doppelt schwer. Durch Genera-
tionen geheiligte Stammessitten konnen nicht von heute auf morgen
aus dem Denken dieses lebensstarken Volkes ausgewischt werden.
Hier muf} der heutige Gesetzgeber in Formulierung und Durch-
fihrung seiner Gesetzesvorschriften mit duflerster Vorsicht zu
Werke gehen, bevor abendldndische Rechtsformen und Rechtsauf-
fassungen gegen patriarchalische der Primitiven den Sieg erringen
konnen. In dieser Ubergangsperiode aber steht heute das gesamte
Leben des Bantu von Afrika und ist von ihr gezeichnet.

Heutige Entartung des Brauches

In der ethischen Beurteilung des Ukulobolabrauches dirfen
Wandlungen, denen der heutige Eingeborene von Siidafrika in
sozialer und kultureller Hinsicht seit der Beritthrung mit dem
Weiflen ausgesetzt ist, nicht aufler acht gelassen werden. Wie schon
erwihnt, ist der Bantu auch heute noch in seiner patriarchalischen

15 Die Rechtsfolgen ausfihrlich in: Native Law, a. a. O.
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Denkweise befangen. Danach ist das Sippenhaupt oder, zutreffen-
der fir die heutigen Verhiltnisse, der Familienalteste der absolute
Herr in der Sippen- oder Familiengemeinschaft. Er ist der einzige
Mindige. Dazu sanktioniert thm die Gesetzgebung des heutigen
Landesherrn diese Stellung und sein altes Recht.

Demgegeniiber aber steht die andere Tatsache, daf gegenwirtig infolge der
unaufhaltsamen zivilisatorischen Zersetzung des gesamten Volkslebens die friihere
patriarchalische Gemeinschaftsordnung nicht mehr besteht, bzw. in rascher Auf-
i6sung begriffen ist 1% Unaufhaltsam reift der Bantu zur vollen Miindigkeit. Der
Sozicloge, der im Gegensaz zum Gesetzgeber diesen Wandel in den Lebens-
formen weniger iibersieht, begegnet Schritt auf Schritt dieser Umgestaltung bis-
herigen Gemeinschaftslebens 17. Wenn heute Eingeborene heiraten, begriinden
sie in Wirklichkeit eine neue selbstindige Familie, weil die alte Sippengemein-
schaft von der neuen europdischen Staatsform ausgelaugt immer mehr an Boden
verliert. Das Lobola aber, das entsprechend der zwangslaufigen Entwicklung
des Gemeinlebens dem neuen Hausstand, der neuen Familie zugute kommen
sollte, mufl laut Gesetz der alten patriarchalischen Gesellschaftsordnung in un-
verminderter Hohe an den Vater der Braut oder deren gesetzlichen Vertreter
entrichtet werden. Dieser Umstand verfiihrt den nur fliichtigen Beschauer zu det
Feststellung, dafl Ukulobola nichts anderes als ein verkappter Madchenhandel ist.
die Braut das Kaufobjekt und Lobola der Brautpreis '8, Gutes altes Recht wird,
so im Wandel der Gemeinschaftsformen zum Unrecht, Ukulobolabrauch ethisd:
unhaltbar, wenn dem Formenwandel entzogen. Dafl der Ukulobolabrauch oder
heute richtiger das Ukulobolagesetz grofie Méngel und Schwichen aufweist, sei
hier, soweit nicht schon im Vorausgehenden behandelt oder angedeutet, noch
besonders angemerkt. Eine Reform ‘des gesamten bisherigen Lobolarechts ist
eine Forderung, die vom heutigen Stand der Zivilisation in Studafrika je eher,
desto besser durchgefiihrt werden muf}. Es droht die Gefahr, dafl der Bantu
auf seiner heute gehobenen Kulturstufe zum Madchenhdndler wird, was er als
Primitiver nie gewesen, noch viel weniger je gedacht hat. Anzeichen einer solchen
degenerierenden Entwicklung liegen vor in vereinzelten Auflerungen heutiger
Brautviter, wenn die Leistung des Lobolas dem Brautigam Schwierigkeiten
bereitet oder die Tochter zu einer Heirat gezwungen werden soll. Man muf}
aber wohl unterscheiden. nicht der Lobolabiauch in sich ist an dieser Entartung
schuld. Die Ursache hierzu ist in dem Wandel vom patriarchalischen zum miin-
digen Gemeinleben zu suchen. Ebensowenig ist der Bantu selbst fiir diese Ent-
wicklung verantwortlich zu halten. Sie ruht vielmehr auf den Schultern der

18 Jber die frithere patriarchalische Gruppierung des Zuluvolkes: A. T.
Bryand, Olden Times in Zululand and Natal, London 1929. :

17 Hieriiber finden sich interessante und instruktive Artikel von Fr. B. Huss
in ,Southern Cross, der katholischen Wochenzeitung fiir Sidafrika, teilweise
zitiert in MR 1949 Nr. 2 und 3: Die soziale Missionsarbeit des Fr. B. Huss
C.M. M. in Siidafrika, von Th. Respondek.

18 Dafl dem Eingeborenen die obige Deutung seines Brauches ganzlich fremd
ist und auch die Gesetzbiicher von heuts sich entschieden gegen eine solche
Folgerung verwahren, wird von allen Darstellern, auch den Gegnern des
Brauches einstimmig zugegeben. Doch vgl. A. T. Bryand, The Zulu People,
a.a. 0.

3t
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heutigen Zivilisationstriger, die den ZersetzungsprozeB an der alten Ordnung
eingeleitet haben, bis heute aber nichts besseres an seine Stelle zu setzen im-

stande waren.

Fiir und Wider eines Bantu

Zum Abschluf und zwecks restlicher Beleuchtung des gesamten
Fragekomplexes, der den Lobolabrauch in seiner heutigen Ent-
artung umrankt, eine Stimme aus dem Volke selbst. Jabavu', ein
gebildeter Eingeborener aus der Kapkolonie, hat anlafllich eines
Vortragskurses fiir eingeborene Lehrer auf der protestantischen
Missionsstation Amanzimtoti in Natal 1920 die Griinde fiir und
wider den Lobolabrauch in folgenderweise wiedergegeben: Fiir
den Brauch fithrt man an:

1. Die Bantufrau selbst findet im Lobolabrauch nichts entehrendes gegen
ihre Person. Er ist auch kein Unrecht und keine Harte gegen sie. Im Gegenteil.
die gesamte gebildete und ungebildete Frauenwelt unter den Bantu tritt fiir
den Brauch ein. ' :

9. Der Brauch sichert den Midchen cine sorgfaltige Jugenderziehung, da es
die Eltern sind. nach deren Wahl und Willen die Tochter spéter heiratet. Dies
ist daher der einzige Weg. um dem Madchen eine sorglose und angenehme
Jugend zu gewidhrleisten.

3. Die Achtung der Frau von Seiten des Mannes wird durch diese Ein-
richiung ebenfalls gesichert. Er kann sie, nur nach groflen Schwierigkeiten ge-
winnen.

4, Lobola ist der Frau moralischer Schutz, weil der Heide keinen geschric-
benen Vertrag kennt, der sie gegen personliche Unbill schiitzen konnte.

5. Lobola erschwert im Gegensatz zu andern Einrichtungen und Erfahrungen
die Ehescheidung.

6. Es macht die Braut begehrenswert und fordert Achtung gegen ihre
Person, weil sie auf diese Weise nicht wic eine Prostituierte um ein Wort am
Wege zu haben ist.

7. Lobola zwingt und erzicht die eingeborenen Burschen zur heilsamen
Arbeit, wofiir andere Erziehungsmittel fehlen.

Demgegeniiber jedoch stehen folgende G e g e n griinde:

i. Nach dem Lobolabrauch wird die Frau vom Manne unbarmherzig aus-
gentitzt, besonders wenn sie kinderlos bleibt.

9. Die Frau ist nichts mehr als eine kdufliche Ware, ausgesetzt dem hochsten
Angebot und dem hochsten Bieter. Da dies eine reine geschaftliche Angelegen-

1 Davidson Don Tengo Jabavu, 1855 als Sohn weslyanischer Eltern ge-
boren, studierte in England, nachdem ihm der Zutritt zu den Hodhschulen in der
Heimat verwehrt wurde. Nach einer Studienreise durch Nordamerika kehrte er
1914 in die Heimat zuriick, wo er spiter Professor an der ersten siidafrikanischen
Hodhschule Fort Hare fiir Bantustudenten wurde.
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heit ist, kann von Achtung der Frau seitens des Mannes nicht gesprochen werden.
vielmehr ist Verachtung der Frau die Folge.

3. Um das erforderliche Lobola aufzubringen, mufl der junge Brautwerber
in die Bergwerke nach Johannesburg gehen. Oft muf er sich zwei- bis dreimal
fur diesen Zwedc rekrutieren lassen. Das erregt in ihm Widerwillen und mit
cinem Rachegefithl kehrt er in die Heimat zurtick und tritt mit diesem in die
Fhe. An der jungen Frau 1aft er es aus.

4. Die Frau wird nur als eine Dienstmagd angesehen, die fiir ihren Herrn
+u kochen und Hiuser zu bauen hat. (Nach dem herkémmlichen Brauch unter
den Zulus liegt die ganze Arbeitslast des Hausstandes auf den Schultern der
Frauen und Kinder. Verf.)

5. Als Gegenleistung fiir das schwer bezahlte Lobolavieh mufl die Ein-
geborenenfrau das Haus mit méglichst vielen Kindern anfiillen ohne jede Riick-
sicht, ob sie diese aufbringen kann oder nicht. Bleibt sie unfruchtbar, dann ist

sie ein fluchwiirdiges Geschopf.

6. Zuneigung und Liebe der Ehepartner werden von den Eltern, die auto-
nom das Heiratsgeschift abschlieBen; nie in Erwagung gezogen. Deswegen fehlt
es in der Bhe in Ermangelung hoherer Ideale an Harmonie, Zirtlichkeit und

Gliick.

7. Die Polygamie wird durch den Lobolabrauch nicht nur moglich — handelt
es sich doch nur um paar Qchsen — sondern etwas natiirlich Selbstverstandliches.

Sie wird sogar idealisiert®.

Riicksichten gegen sein eigenes Volk und gegeniiber der Landes-
regierung, in deren Diensten Jabavu als Hochschulprofessor damals
stand, hinderten diesen christlichen Bantu an einer eindeutigen
Stellung. Aber auch ihm schwebt eine Entwidklung des Brauches
zu der bei seinen europiischen Freunden wahrgenommenen Mit-
gift vor .

Derecinzuschlagende Weg

Der Ukulobolabrauch ist ethisch gesehen gut, nur ist er in-
folge der gesetzlichen Fixierung einem Erstarrungsprozef zum
Opfer gefallen und entwickelt sich heute zu einem untragbaren
Uberbleibsel aus primitiver Vorzeit. Auch heute noch unter den
neuen Verhiltnissen und eben durch diese sind dem Brauch er-
zicherische Momente eigen geworden, die bei einer eventuellen
Reform nicht aufgegeben werden sollten. So ist z. B. der heran-
reifende Bantu, wenn er heiraten will, gezwungen, das Lobola
irgendwie aufzubringen. Daf die Sippe es fiir ihn zahlt wie in
fritheren Zeiten, kommt heute kaum mehr vor. Aber auch der Vater
des Briautigams ist in den meisten Fillen nicht in der Lage, das

20 D, D. T. Jabavu, The Black Problem, Lovedale C. P. 1920, S. 143.
=1 Bhbd.,
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ganze Lobola fir die Heirat des Sohnes aufzubringen, oder er
weigert sich iiberhaupt, es zu tun. Der junge Mann mufl daher
ernster Arbeit nachgehen, um die erforderlichen Mittel fiir das
Lobola zu erwerben. Dariiber hinaus bleibt der Ukulobolabrauch
ein nicht zu unterschitzender Faktor fiir den Bestand und die Ein-.

heit der Ehe, wie er anderseits die Prostitution des eingeborenen
Madchens wesentlich behindert.

Seine heutige Entartung besteht darin, daf} dieses so sauer
verdiente Geld, welches zur Zahlung der Lobolaoxen erforderlich
ist, nicht den Nupturienten selbst zugute kommt, um ihren neuen
Hausstand zu begriinden, sondern heute ohne jede natiirkiche Be-
rechtigung dem Brautvater ibergeben werden mufl. Hier aber wird
das Lobola meist in unverantwortlicher Weise verschleudert. Die
ganze Ukulobolaangelegenheit entwickelt sich so zu einem ethisch
verwerflichen Schachergeschift, welches naturnotwendig die Braut
mit der Zeit auf die Stufe eines reinen Kaufobjektes herabdriicken
mufl. Dafl diese Entwicklung um sich greift gerade in jenem Sta-
dium, da der Bantu sich die Errungenschaften der abendlindischen
Zivilisation aneignet und damit eine hohere Kulturstufe erklimmt,
ist um so mehr zu bedauern.

Zu begriiflen wire eine baldige Abidnderung der bisherigen
Lobolagesetzgebung, um den an sich guten Bantubrauch der heu-
tigen Kulturstufe anzugleichen. Zwei Momente driangen sich hierbei
in den Vordergrund:

1. Die materielle Seite des Lobola sollte mehr den heutigen
Zahlungsverhaltnissen angepafit werden. Die Zahlung von zehn
Ochsen ist weit iiber dem, was heute ein Eingeborener normal er-
schwingen kann. Dem Brautwerber muf} in dieser Hinsicht mehr
Recht gegeniiber dem Brautvater eingerdumt werden, vor allem,
wenn Braut und Briutigam die natiirlichen Voraussetzungen fiir
die Grindung der neuen Familie erfiillen.

2. Lobola selbst aber sollte nicht mehr wie bisher an den Vater
der Braut oder dessen gesetzlichen Vertreter zu entrichten sein,
weil hierfur die frither ausschlaggebende Volksgemeinschaft nicht
mehr besteht, sondern den Brautleuten selbst fiir die Begriindung
des neuen Hausstandes zugewiesen werden. Auf diese Weise wird
Ukulobola zur Brautgabe oder Mitgift in unserem Sinne. Die Bei -
behaltung der Lobolapflicht aber wiirde sich segensreich aus-
wirken sowohl in der Erziehung des jugendlichen Bantu zur Arbeit
als auch in der Begriindung materiell und geistig gut fundierter
christlicher Familien.
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,,Gehorsamsauftrag und Freiwilligkeit des Missions-
apostolates im Seraphischen Orden®

Von Reinulf Hoersch O.F. M., M.-Gladbach

Der in dieser Zeitschrift! erschienene und von der Schriftleitung
qur Diskussion gestellte Aufsatz von P. Dr. Gonsalvus Walter
0. F. M. Cap. ,Gehorsamsauftrag und Freiwilligkeit des Missions-
apostolates im Seraphischen Orden® veranlafite eine Entgegnung,
die P.Dr.Kajetan Efier O. F. M. unter der Uberschrift ,Gehorsam
und Freiheit® in der Zeitschrift fiir augustinisch-franziskanische
Theologie und Philoscphie in der Gegenwart ,Wissenschaft und
Weisheit* ® veroffentlicht hat. Sucht Walter in seiner Unter-
suchung nachzuweisen, dafl das universale Missionsapostolat zum
besonderen Zweck des Minderbriiderordens gehore, dafl dieser
darum auch als ,ein Missionsorden im strengen Sinn“ anzusprechen
sei und der Obere demnach das Recht besitze, kraft des Gehorsams-
geliibdes jeden seiner Untergebenen zur Mission zu verpflichten
und der Untergebene zu einer solchen Verpflichtung bereit zu sein
habe, so stellt Efer das in Abrede, indem er auf Grund seiner
getreuen Interpretation der auch teilweise von Walter heian-
gezogenen Texte die Behauptungen wie Beweisginge als vor allem
historisch unrichtig hinstellt. Setzt doch gleich hier Ef ers Kritik
an, dafl es namlich verfehlt ist, von ,modern-juristischen Kate-
gorien® ausgehend, sich auf die Schriften des heiligen Franziskus
zu berufen, sie in denselben, wenn auch nur in Ansatzpunkten, be-
grindet zu finden und von da aus Schliisse zu ziehen, die eben
wieder jenen ,modern-juristischen Kategorien® entsprechen sollen.
Wenn auch W alter seine ,angefithrten Momente aus der Ordens-
geschichte® gleichsam ,nur zur Illustration® seiner ,rechtlichen
Konstruktion® verwenden will, so hat er sie tatsachlich doch als be-
weiskriftiges Material angefithrt. Mag ein solches Verfahren schon
allgemein einer genauen Textinterpretation zuwiderlaufen, so weist
Ef er schon einleitend darauf hin, wie unangebracht dasselbe
gerade im vorliegenden Falle ist, wo es um ,etwas so durchaus
Lebendiges wie die Gestalt und das Werk des heiligen Franziskus®
geht.

Im ersten Teil seiner Untersuchung weist E 8 e r auf, wie wenig
angebracht es ist, von einem Zweck des Franziskusordens zu
sprechen und von diesem Zweckgedanken aus die Verpflichtung

't 34, 1950, 1, S. 55—62 (mit kritischen Bemerkungen der Schriftleitung).
2 13, 1950. 3, S. 142—150.
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zum Missionsapostolat im ‘Orden der Minderbriider zu begriinden.
Das Missionsideal resultiert nicht aus einem juristischen Zweck-
gedanken, sondern ist herausgewachsen aus einem nur religiésen
Anliegen, ,aus dem Lebensideal des Evangeliums®.

Franziskus erfuhr und erfillte in stets fortschreitendem Wachs-
tum seine Berufung zur Nachahmung des gottmenschlichen Lebens
Jesu, seinen eigenen Worten zufolge zu jenem ,sequi vestigia
Christi®, bei dem die minoritas und die humilitas als wesentlicher
Inhalt und Grenzziehung zugleich das franziskanische Eigengeprige
aller Tatigkeit ausmachen. Was aus dieser vita evangelica s. apo-
stolica an Einzelaufgaben dem Heiligen erwachsen, das lafit sich
nicht gradlinig aus einem ,Zwecke® folgern, sondern ergab sich in
einer Franziskus eigenen Gottunmittelbarkeit stets von neuem aus
jener ,divina inspiratio®, die all sein Tun und Denken lenkte und
leitete. Eben dies macht nun auch das Leben seiner Brider aus,
»die ihm der Herr gab®, die er also nicht irgendwie selbstmichtig
sammelte, wie es das Kapitel 2 der regula bullata und das Testa-
ment (n. 4) zur Geniige dartun. Wie darum die einzelnen Bestim-
mungen seiner Regel nur der Entfaltung und Umgrenzung seiner
als ,sequi vestigia Christi“ verstandenen Lebensberufung dienen
sollen, so hat auch tatsdchlich der Orden seit Beginn seiner Ge-
schichte bis in die Gegenwart alles das an Aufgaben, insbesondere
an apostolischer Wirksamkeit auf sich genommen, was sich dem
franziskanischen Lebensideal des ,sequi vestigia Christi® in Demut
und Armut einordnen liefl. Ebenso wie die Regel in keinem ihrer
Kapitel einen berechtigten Hinweis gibt, dafl fiir den Minderbruder
ein bestimmter ,Zweck” in Leben und Wirken beherrschend sein
sollite, so hat auch — und die Ordensgeschichte beweist es ein-
deutig — der Orden nie eine Aufgabe zu seiner ausschliefilichen
gemacht, sich niemals einem ,Zwecke® untergeordnet. Entspricht
es darum vielleicht auch dem modernen Denken, auch innerhalb der
Kirche alles einem Zweckgedanken unterzuordnen, jede Lebens-
duflerung eindeutig juristisch definieren zu wollen, so lag dies fiir
Franziskus, ,dem jede Reflexion fremd ist®, vollig fern und darin
ist der Orden bis heute seinem Ideal treu geblieben. Alle Fragen,
die darum auf die Wirksamkeit des Ordens zielen, finden ihre Ant-
wort in entsprechender Weise nur, wenn man die Antwort vom
»Wesen® des Ordens her zu geben sucht: dann aber geben die
Franziskusgestalt, seine Schriften und die gesamte Ordensgeschichte
eine zuverlissige und wahrheitsgeméfie Quelle ab®.

5 Vgl. dazu: Kajetan Efer, Vom Wesen und Wirken des Franziskaner-
ordens, in: FS 31, 1949, 230 ff.
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Hier nun lafit sich die Berechtigung und Wesensgemaliheit eines
,universalen Missionsapostolates® auch fiir den Orden des heiligen
Franziskus begriinden. Erwachsen aus dem Ideal des .sequi vesti-
gia Christi*, eingeordnet in die Grenzen von Demut und Armut.
stellt das Missionsapostolat fiir Franziskus ein Anliegen dar, das er
selbst zu verwirklichen trachtete, den Seinen anempfahl® und in
untiberbietbarer Weise als .Kronung der Nachfolge des Herrn® an-
sieht, weil es die Moglichkeit zum Blutzeugnis in sich schliefit, was
eben letzte und tiefste ,imitatio Christi“ bedeutet. Laflt sich darum
auch kein Wirkungsbereich fiir den Franziskusjiinger im juristischen
Sinne als der eigentliche oder fur ihn wertvollste verabsolutieren,
so stellt das Missionsapostolat doch ein besonderes Anliegen fiir
Franziskus und seinen Orden dar, wenn man sich auf den Boden
der ausschlieflich religiosen Wertordnung des heiligen Franziskus.
stellt.

Mit dieser Darlegung, die — gestiitzt aut zahlreiche Textbe-
lege — den Zwedkgedanken fiir den Orden des heiligen Franziskus
als unhaltbar abweist, hat Efer den Ausfihrungen Walters
beziiglich der strengen Gehorsamsverpflichtung hinsichtlich der Mis-
sionssendung fiir den Untergebenen, die ja gerade aus dem be-
sonderen Zweck des Seraphischen Ordens resultieren sollte, den
Boden entzogen. Der zweite Teil der Untersuchung von Efler
stellt nun die Missionssendung im Minderbruderorden in die Zu-
sammenhinge der ,Gehorsamsauffassung, wie sie in den Regeln
und Schriften des heiligen Franziskus zum Ausdruck kommt®.
Franziskus kennt fiir die Gehorsamsverpflichtung des Untergebenen
durch seinen Oberen zwei Bedingungen: 1. Der Obere hat beziiglich
seiner Befehle die Grenze einzuhalten, die sich aus dem Wesen des
Ordens ergibt; er darf nichts befehlen, ,was gegen unsere Regel
ist“, ,was gegen unser Leben ist*. 2. Der Obere mufl sich in seinen
Befehlen richten nach der Grenze, die ihm das Gewissen des Unter-
gebenen zieht; denn er darf nichts befehlen ,contra animam suam”
(d. h. des Untergebenen). — Aus dem ersten Teil der Ausfithrungen
EfRers iiber das Wesen des Ordens ergab sich, dafi die Missions-
aufgabe nicht ,gegen unsere Regel ist®, sondern derselben ent-
sprechend auch in ihr eigens erwahnt und anerkannt wird®. Von
hier aus ist also die erste Bedingung fiir eine Gehorsamsverpflich-
tung beziiglich der Sendung in die Mission keine Einschrankung
der Gewalt des Oberen.

4 Regula bullata: cap. 12; regula non bullata: cap. 16.
BEAL a0
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Was aber die zweite Bedingung angeht, so stellte sie Franziskus
nicht auf, um dem Untergebenen die Moglichkeit ,irgendeiner
subjektiven Willkir® zu geben, sondern ,um eines Hoheren wil-
len“, nimlich dem ganz entscheidenden Wesenszug seines eigenen
Lebens: ,seiner unmittelbaren Gotthorigkeit®. Wie er selbst immer,
sogar ,schon vor seiner Bekehrung“ betend und handelnd von Gott
selbst Zielrichtung und bis ins einzelne gehende Ausrichtung seines
Lebens erfragte in dem unerschiitterlichen Vertrauen, ,dafl Gott
selbst jeden Menschen auf seinen Weg fithrt — er nennt diesen
inneren Berufungsvorgang divina inspiratio — so hatte er
auch seinen Briiddern gegeniiber solch unbedingte Ehrfurdht, liefl
ihnen — im vollen Sinne des Wortes — die Freiheit, im Zuge der
Gnade dem Rufe des Herrn in ihrer Seele zu folgen®. Mit einer
solchen Haltung, einer solchen Tiefe des Glaubens an die gottliche
Gnadenfithrung fiir jeden einzelnen Menschen ist es zu erkliren,
dafl Franziskus keinen seiner Briider auf eine ,spezielle Berufung
innerhalb der vita apostolica® verpflichten wollte. Man vergleiche
dazu etwa das Kapitel tiber die Arbeit der Briider in der Regel des
heiligen Franziskus oder die Erlaubnis, die er dem heiligen An-
tonius zur Lehrtatigkeit gab. Von eben jener Freiheit, auf Gott
horend, eine dem Wesen des Ordens nicht widersprechende Wirk-
samkeit zu wahlen, sprechen auch die Kapitel tiber die Heiden-
~ mission in den Regeln des heiligen Franziskus °.

Diese Freiheit ,wagt Franziskus nicht anzutasten, auch nicht
durch das Gelitbde des Gehorsams®, wenn er auch um menschliches
Irren — aus caro et sanguis erwachsend ? — wissend, sich sein Leben
lang die Anerkennung seiner Berufung durch die Kirche als die
Stellvertreterin Gottes und den Ordensoberen als den Stellver-
treter Gottes bestitigen liefl. Eben das wollte er aber auch von
seinen Briiddern beachtet wissen, wie es sich gerade im zwélften
Regelkapitel ® iiber die Heidenmission deutlich zeigt: das Be-
rufungsbewufitsein als die eine Voraussetzung fir die Entsendung
in die Heidenmission verlangt noch die andere Voraussetzung ,die
Anerkennung und Gutheiflung dieser Berufung durch die Autoritat
des Gott stellvertretenden Oberen®“. Das sechzehnte Kapitel der
regula non bullata zeigt noch deutlicher, dafl es sich um eine zwar
notwendige, aber doch nur anerkennenden Charakter tragende Ent-

¢ Regula bullata: cap. 12; regula non bullata: cap. 16.
7.2 Celano 152.
& Regula bullata.
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scheidung des Oberen handelt, denn sie gilt lediglich dem: .5i
viderit, eos esse idoneos”.

Aus diesem Charakter der Missions,erlaubnis® des Oberen er-
gibt sich — wenn auch nicht ausdriicklich bezeugt —, daff der Obere
dem, der den Ruf Gottes zur Heidenmission nicht vernommen hat,
auch nicht die Verpflichtung zu derselben unter dem Gehorsams-
geliibde auflegen darf. Franziskus betont eindringlich, dafl der
Minister in seiner Befehlsgewalt ,dem Herrn Rechenschaft ablegen™
mufl. Wie sehr widersprechen diese aus Regeln und Schriften des
heiligen Franziskus so klar ersichtlichen Uberzeugungen den Ge-
dankengingen Walters, so da Ef er mit Recht anmerkt: ,Die
Behauptung Walters: ,Weil die Mission zum Ordenszweck ge-
hort, ist jedes Mitglied durch das Geliibde des Gehorsams ver-
pflichtet, in die Mission zu gehen, wenn der Obere ithm den Auftrag
gibt, widerspricht dem Wortlaut beider Regeln und der Geistes-
haltung des hl. Franziskus so sehr, dafl sie sich selbst richtet. Noch
mehr gilt das von dem bei W alter nichstfolgenden Satz: Es darf
also im Orden keinen Widerwilligen geben, der entschlossen ist,
den Gehorsam zu verweigern, falls er in die Mission geschickt
wird" “ .

Von hier aus wird dann auch verstandlich, dafl Efier den
zweiten Teil seiner vorliegenden Untersuchung beschlieft mit dem
Hinweis, dafl die Deutung, die Walter den in der Regel bezig-
lich der Missionssendung verwandten Ausdriicken wie licentia
eundi und idoneum ad mittendum gibt, von einer Frage-
stellung ausgeht, die vielleicht ,fiir das heutige kanonistische Den-
ken von Interesse sein mag*, die aber aus dem Regeltext nicht er-
schlossen werden kann und die sich darum auch nicht rechtmifig
aus der Regel beantworten 1aft; wenn man nicht den genannten
Ausdriicken einen Sinn unterschieben will, ,den sie im heutigen
Sprachgebrauch des Ordens haben®. Die Ubersetzung und Deutung,
diec Walter in diesem Zusammenhang dem Bericht aus der
Chronik des Jordanus von Yano gibt, stellt Efer zu Recht als
zweifelhaft hin'®. EfR er glaubt, bei einer unbefangenen Lesung
der hier in Frage stehenden Ausdriicke aus dem zwdélften Regel-
kapitel liefle sich inhaltlich nichts anderes sagen, yals dafl der
Obere die Bitte des Untergebenen nach ernster Prifung vor Gott
iiber dessen Tauglichkeit erfiillt und die Erlaubnis gibt®. Diese

TISIH0;

10 Vel. die doch wohl nicht zufillige Auslassung von inspiratiund ire
vellent in der von Walter gebrachten Ubersetzung!
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Deutung ordnet sich dem schon oben Gesagten zwanglos ein und
Efer sieht darin auch, was den Missionar angeht, eine wirkliche
Gehorsamstat gewihrleistet, weil derselbe durch seine Unterwer-
fung ,unter die Autoritat in einer personlich so bedeutungsvollen
Frage® sich dem Rufe Gottes und der Anerkennung derselben durch
den Oberen unterwirft, also nicht mehr eine ,freiwillig gewahlte
Aufgabe“ auf sich nimmt. Nach der Auffassung des heiligen
Franziskus wird der Gehorsam eben in erster Linie Gott geleistet,
dem Oberen aber nur als Stellvertreter Gottes. Damit hat er voll
und ganz das Ausmafl und den Sinn des Gehorsamsgeliibdes ge-
wahrt, wobei es,ihm fernlag, dasselbe in juristischer Termimologie
naher zu bestimmen.

Efer hat in der hier kurz skizzierten Untersuchung nachge-
wiesen, daf sich die Ausfithrungen Walters sowohl ihrer Grund-
lage nach wie auch in ihren einzelnen Gedankengingen in keiner
Weise mit Berufung auf die Schriften des heiligen Franziskus
halten lassen und daf sie obendrein noch dem W esen der Orden.
die in Franziskus ihren .Vater® schen, zuwiderlaufen. Wie dem-
gegeniiber das Missionsapostolat sich ins Ganze des franziskani-
schen Lebens und Wirkens einfiigt und auch begriinden 1dfit, zeigt
Ef er in seinem abschlieRenden Ergebnis:

,1. Aufgabe und Sinn des Minderbriidderordens ist primér die
vita secundum formam sancti Evangelii; sckundar
die Erfullung aller Aufgaben im Gottesreich, die aus diesem Leben
herauswachsen und nicht der besonderen Form der minoritischen
humilitas et paupertas widersprechen. Dazu gehért sicher
und ohne Zweifel die ,universale Missionsaufgabe®.

9. Welcher der Sonderaufgaben, die aus dem evangelischen
Leben erwachsen, sich der einzelne Minderbruder hingibt, das
iiberliRt Franziskus, besonders und ausdricklich beziglich der Mis-
sionsaufgabe, der divinainspiratio, dem Rufe Gottes. Aller-
dings wird sich diese personliche Berufung der Entscheidung der
von Gott gesetzten und vor Gott verantwortlichen Autoritdt im
Gehorsam zu unterwerfen haben.

3. Wer so von Gott berufen ist und wem die Eignung nicht ab-
zusprechen ist, den muf der Obere senden. In dieser Sendung er-
fillt der Untetgebene an seinem Oberen den Gehorsam, den er
dem Rufe Gottes schuldet.

Die Lésung der von P. G. Walter aufgeworfenen Fragen lafit
sich also nicht juristisch finden. Man muff unbedingt die religiose
Gottesnihe des Heiligen berucksichtigen: Gott ist es, der den Ruf
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sur Heidenmission gibt. Gott ist es auch, der diesen personlichen
Ruf durch seinen Stellvertreter anerkennen und bestatigen 1afit.
Gott ist es endlich, der durch den Orden Sendung und Segen gibt.
Nam haec est caritativa obedientia, quae Deo et
proximo satisfacit.” ,

Aus dem hier Dargelegten wird man mit Recht folgern diirfen,
dafi die Untersuchung ERers dem franziskanischen Missionsideal
keinen Abbruch getan hat, sondern in entscheidender Kritik an
einem der Geschichte des Ordens nicht entsprechenden einseitig
_ missiologischen® und . juristischen” Standpunkt eben dieses Ideal
als ein franziskanisches in solcher Tiefe verwurzelt sieht. dafl es
auch in heutiger Zeit lebendig bleiben kann.

Mahatma Gandhi,
der Reprisentant und Erneuerer indischen Geistes

Von Prof. Dr. L. Alsdorf, Hamburg

Die indische Republik hat sich zu ihrem Staatswappen eines der
iltesten und schonsten Kunstdenkmiler des Landes gewdahlt: das
von vier Léwen gekronte Kapitell einer Monumentalsiule des
Kaisers Aschoka, des grofiten Herrschers des indischen Altertums.
Unter diesem berithmten ,Lowenkapitell von Sarnath® zieht sich
im Staatswappen Indiens ein Spruchband hin mit den Sanskrit-
worten satyam eva jayate, ,Nur die Wahrheit siegt!” Die amtliche
Begriindung fiir die Wahl dieser Devise lautet, daf sie, Bekennern
aller Religionen gleich unanstofig, den Kern von Gandhis Welt-
anschauung wiedergebe.

Ein nachdriicklicheres Bekenntnis des neuen Indien ist kaum
méglich zu den Lehren des Mannes, den es verehrungsvoll den
_Vater der Nation® nennt. Gandhi, das bezeugt dieses ihm gesetzte
Denkmal, lebt im Herzen des indischen Volkes nicht nur fort als
der Held seines Freiheitskampfes, nicht nur als der grofle Sozial-
reformer und Vorkimpfer der Unterdriickten. sondern auch und
vor allem als der Kiinder einer neuen und doch Indien altvertrauten
Weltanschauung, als einer der grofiten religiosen Genien seiner an
solchen wahrlich nicht armen Geschichte. Die Doppelrolle des reli-
giosen Propheten und iiberragenden politischen Fithrers, so be-
fremdlich sie uns erscheinen mag, ist fiir Indien nur zu charakteri-
stisch und in heutiger Zeit vielleicht iiberhaupt nur dort moglich.
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Eben das, was uns sein Verstindnis so sehr erschwert, macht
Gandhi zum Nationalheros Indiens: daf} er, eine wahrhaft sikulare
Gestalt; der vollkommenste Vertreter des Indertums schlechthin ist.
dessen Geist in ithm seine reinste und griofite Auspragung in der
Neuzeit gefunden hat. Wer immer es unternimmt, sich mit dem
heutigen Indien geistig auseinanderzusetzen, mufl Gandhis Welt-
anschauung und Religion kennen und in ihrem historischen Zu-
sammenhang begreifen; vollends unumginglich ist das fiir den, der
eine solche Auseinandersetzung als Christ auf der religiosen Ebene
fithren will: ist es doch wohlbekannt, dafl bei der Ausbildung von
Gandhis Weltanschauung und Frommigkeit christliche Lehren eine
entscheidende Rolle spielten, dafl er aber bei aller Bewunderung
des Christentums und Verehrung Christi dennoch bewufiter Hindu
geblieben ist. Es ist kaum zuviel behauptet, wenn man sagt, dafl
Gandhi in sich eine neue Phase des Hinduismus, dieser in mancher
Hinsicht eigenartigsten und am schwersten fallbaren aller Reli-
gionen, verkorpert. Fiir die Einstellung Indiens zum Christentum
mufl das Vorbild der Einstellung Gandhis von gréfiter Bedeutung
sein.

Gandhis religiose und soziale Anschauungen ebenso wie die
Grundsitze und Mittel seiner Politik sind nur zu verstehen als das
Ergebnis eines langen personlichen Entwicklungsganges, der aber
seinerseits nur klar wird, wenn man ihn in den grofleren Zu-
sammenhang der geistigen Auseinandersetzung Indiens mit dem
Abendland hineinstellt, jener groflen Auseinandersetzung, die die
Entwidklung auch der tibrigen dstlichen Kulturen im letzten Jahr-
hundert entscheidend beeinfluft hat und auch heute noch keines-
wegs als abgeschlossen gelten kann.

Von einer in einige Breite und Tiefe gehenden geistigen und kulturellen
Einwirkung Europas auf Indien kann etwa seit den zwanziger und dreiffiger
Jahren des vorigen Jahrhunderts gesprochen werden. Bei der indischen Intel-
ligenz, die sich damals, vielfach schon aus materiellen Griinden, um die An-
cignung von Kultur und Bildung des fremden Herrenvolkes zu bemihen begann,
fiel das, was Europa zu bieten hatte, zunachst auf fruchtbaren Boden. Dankbar
werden Anregungen zu sozialen und religiésen Reformen aufgenommen, deren
der stark entartete Hinduismus der damaligen Zeit in der Tat dringend bedurfte.
Die 1885 heschlossene Anglisierung des héheren Erziehungswesens, bei der sich
vielfach vorgebrachte indische Wiinsche mit praktischen Bediirfnissen der eng-
lischen Verwaltung begegneten, wird ein iiberraschend grofier Erfolg: es bildet
sich in den nachsten Jahrzehnten langsam eine wenn auch zunachst noch haudh-
diinne Schicht anglisierter Intellektueller, die sich weitgehend an englischen
[dealen ausrichten, englischem Lebensstil sich zu assimilieren versuchen und in

ihren intelligentesten Vertretern dem von Lord Macaulay verkiindeten Ziel einer
nur in der Hautfarbe von Englidndern sich unterscheidenden indischen Oberschicht
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beachtlich nahe kommen. Sie preisen iiberzeugt die Segnungen der englischen
Herrschaft und' sind lediglich bestrebt, ihrer eigenen Klasse an Regierung und
Verwaltung ihres Heimatlandes den grofieren Anteil zu erringen, auf den sic
eben durch ihre Anglisierung sich ein Recht erworben zu haben glauben.

Aber so ecinfach, wie sich die aufklirerischen Rationalisten der dreifiiger
Jahre das gedacht hatten, 1afit sich eine organisch gewachsenc, eminent boden-
stindige Kultur nicht durch eine vollig fremde, ihr lediglich kraft héherer tech-
nischer und wissenschaftlicher Errungenschaften iiberlegene ersetzen. Eine Reak-
tion des indischen Volkskorpers auf den ihm eingefloBten kulturellen Fremdstoff
kann nicht ausbleiben. Bewunderung schligt um in Abneigung, Minderwertig-
keitsgefithle setzen sich in Hafl um; dem Uberlegenheits-Anspruch der fremden
Kultur setzt man Idealisierung und Glorifizierung der eigenen, namentlich in
ihrer Vergangenheit, entgegen, darin kréftig unterstiitzt von den Forschungs
ergebnissen der aufblithenden ecuropdischen, besonders der deutschen Indologic.
Hatte Macaulay 1835 gemeint, wenn man seine Erziehungsplane durchfiihre,
werde es binnen 30 Jahren unter den oberen Gesellschaftsschichten Bengalens
,keinen Goendiener mehr geben®, so kam es ganz im Gegenteil zu einer kraf-
tigen Neubelebung des Hinduismus, dem von den Englindern so genannten
,Hindu Revivalism®. Auf politischem Gebiet entsprach dem ein'aggressiv anti-
englischer Nationalismus, der in seinen extremsten Vertretern in einen mit
Bombe und Revolver arbeitenden Terrorismus ausmiundete.

Die beiden eben geschilderten Stromungen, die positive und die negative
Reaktion Indiens auf die Berithrung mit der abendlandischen Kultur, laufen bis
zur Gegenwart deutlich verfolgbar nebencinander her, und es ist immer wieder
fesselnd, sie in jeder bedeutenden Personlichkeit des modernen Indien teils in
reiner Ausprdgung, teils aber auch in immer neuen individuellen Kreuzungen
und Mischungen wirksam zu sehen. Einige Beispiele werden das Gesagte ver-
deutlichen und gleichzeitig dem spéteren Verstindnis Gandhis den Weg bahnen.
Der edle bengalische Aristokrat Ram Mohan Roy ist der erste grofle Reformer
des modernen Indien, Vorkampfer gegen die Witwenverbrennung, Verfasser
einer Petition an den englischen Generalgouverneur mit der Forderung einer
Anglisierung des Erziehungswesens. 1828 griindete er die hinduistische Reform-
sekte des Brahmo Samaj, zu deutsch etwa ,Gemeinde der Gottglaubigen®, der
beilaufig noch in der Neuzeit der Dichter Rabindranath Tagore angehort hat und
die den Versuch darstellt; in starker Anlehnung an christliches Gedankengut und
christliche Kultformen einen idolfreien deistischen Hinduismus zu schaffen;
schon 1820 hatte Roy in englischer Sprache ein Buch verdffentlicht mit dem be-
zeichnenden Titel: ,Die Lehren Jesu, des Fiihrers zu Frieden und Gliidk.“ Ein
halbes Jahrhundert spater, 1875, grindet Dayanand Sarasvati die noch heute in
Nordindien sehr bedeutende Reformkirche des Arya Samidj, der ,Gemeinde der
Arier®. Dieser Sektengriinder versteht kein Englisch, er schreibt aggressiv anti-
christlich, und er predigt die Riidkkehr zu einer idealisierten, vollig unhistorischen
Urreligion der indischen Arier. In den Veda, das ilteste heilige Schrifttum
Indiens mit seinem reich entwickelten Polytheismus, seinen noch ganz urtiim-
lichen Kulturzustinden, liest er nicht nur .einen abstrakten Monotheismus hinein,
sondern die ganze westliche Naturwissenschaft und Technik mit Elektrizitat und
Dampfmaschine — gerade damit bezeugend, wie sehr auch seine Schopfung
durchaus eine Reaktion auf christliche und europiische Einfliisse darstellt.

Nehmen wir zur Religion die Politik hinzu, so stoflen wir z. B. in Sir
Surendranath Banerjea — in dem Halbjahrhundert zwischen 1875 und 1925
einem der fithrenden politischen Kopfe des Landes — auf einen Inder, in dem
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auch Englinder einen der glanzendsten Redner englisch er Zunge erblickten.
Vom englischen Konig geadelt, hat er als Minister im Kabinett seiner Heimat-
provinz Bengalen gesessen. Seine fuhrende Beteiligung an dem nationalen
Kampf der Jahre 1905—1911 trug ihm den Ehrennamen eines ungekronten
Kénigs von Bengalen ein. Aber aus seinen in blendendem Englisch geschriebenen
Memoiren spricht immer wieder der Stolz auf seine vollendete Beherrschung aller
Spielregeln englischer Politik; er schwort auf ,verfassungsmaflige Methoden®,
und mit unverkennbarer Befriedigung spricht er von hochgestellten Engldndern
als von seinen werten Freunden. Ganz besonders bezeichnend ist ein kleiner
Einzelzug, den er aus seiner Jugend berichtet. Wer da weif}, wie im heutigen
Indien Hindu und Moslem dem Alkohol gleich ablehnend gegeniiberstehen, wie
der Alkoholgenuffi — von wenigen vollig Europdisierten abgesehen — auf die
untersten Schichten beschrankt 1st und eine der scharfsten Trenntingslinien
zwischen FEuropdern und Indern zieht, der vermag es kaum zu glauben, dafl, wie
Banerjea berichtet, damals ein indischer Temperenz-Apostel auftreten mulite, um
die vornehme Jugend Bengalens von einer allzu weit getriebenen Assimilierung
an diesen Aspekt des englischen Gentleman zuriickzureifien.

Und nun der unbestritten grofite Fithrer des indischen Nationalismus vor
Gandhi, der 1920 verstorbene Marathe Bal Gangadhar Tilak! Er ist Trager
cines englischen akademischen Grades, und der Indologe schitzt in ihm einen
Fachgenossen, der modernste Astronomie zur Datierung des #ltesten indischen
Textes, des Rigveda, zu benutzen versuchte. Aber sein Nationalismus ist, be-
sonders in der Anfangszeit seines Wirkens, geradezu aggressiv hinduistisch.
Er gibt dem Freiheitskampf eine Art Schutzpatron in einem der populiren
Gotler des Volksglaubens, dem clefantenkopfigen Ganescha, den der Hindu zu
Beginn jeder Unternehmung als Uberwinder der Hindernisse anruft. Mit der
Griindung einer Anti-Kuhtotungs-Liga sagt er den rinderessenden Europiern
wie den Moslems Fehde an; er agitiert gegen ein englisches Gesetz zur Milderung
der Kinderehe, weil er dem Fremdherrscher das Recht auch zu an sich not-
wendigen Reformen im Hinduismus abspricht. Und zum Kampf gegen die
britischen ,Unterdriicker® ist ithm jedes Mittel erlaubt; ja er rechtfertigt deren
Tétung durch cine willkiirliche Deutung der Lehren der Bhagavadgita, jenes
heiligsten Andachtsbuches des Hinduismus, dessen auflerordentliche Bedeutung
fir Gandhi uns noch beschdftigen wird.

Wenden wir uns nach dieser orientierenden Vorschau nun zu
Gandhi, so werden wir bald feststellen konnen, dafl die positive
und negative Reaktion Indiens auf das Abendland sich in seinem
individuellen Entwicklungsgang noch einmal sozusagen im Kleinen
wiederholt, daR aber beides fiir ihn nur Durchgangsstadium ist zu
ciner dritten, hoheren Stufe. Auf die Bejahung und Verneinune
folgt bei ihm die befreiende Uberwindung Europas. Bewundernde
Nachahmung wie auf Ressentiments gegriindete Ablehnung sind
ja beide geistige Abhingigkeit, nur mit verschiedenen Vorzeichen.
Hoch tiber beides erhebt sich Gandhi zu einer durch Liebe wie Hafl
unbelasteten, unbefangenen Wiirdigung. Als echter indischer Uni-
versalist jeder Anregung von auflerhalb aufgeschlossen, das Gute
nehmend, wo immer er es findet, trigt er in sich den unfehlbar
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wirkenden Filter, der nur das indischem Geist wirklich Gemifie
durchlaflt. In der Bertthrung mit dem Fremden wird er nur zum
um so besseren und echteren Inder, wird sein Hinduismus geldutert
und vertieft und mit neuem und besserem Sinn erfillt.

Gandhi hat uns eine Selbstbiographie hinterlassen, die zwar
leider nur bis zum Jahre 1920 reicht, dafiir aber von der entschei-
denden Entwicklungs- und Reifezeit ein um so genaueres und un-
geschminkteres Bild vermittelt. Es diirfte wenige Werke der Welt-
literatur geben, in denen sich eine wahrhaft grofle und edle Seele
so rein und vollkommen widerspiegelt. Natiirliche Schlichtheit und
echte Demut, Lauterkeit der Gesinnung und Hohe der Sittlichkeit
und Ethik, vor allem aber ein jede Zeile von der ersten bis zur
letzten durchwehendes, auch der eigenen Person gegeniber vollig
riickhalt- und schonungsloses Streben nach letzter Wahrhaftigkeit
nehmen jeden Leser gefangen, der das Buch (von dem eine deutsche
Auswahl-Ubersetzung allerdings nur einen ganz unvollkommenen
Begriff gibt) kaum aus der Hand legen wird, ohne den Menschen
Gandhi, mag er auch keineswegs alle seine Ansichten teilen
konnen, aufrichtig liebgewonnen zu haben.

Das Wort Gandhi bedeutet ,Krimer®, und in der Tat gehoren
die Gandhis einer Kaufmannskaste, den Modh Banyas, an. Zu-
gleich sind sie freilich ein Beispiel dafiir, dafl der durch die Kasten-
zugehorigkeit angegebene Beruf im heutigen — wie grofienteils
wohl auch schon im alten — Indien keineswegs immer der wirklich
ausgetiibte ist: Vater, Grof- und Urgrofivater hatten verschiedenen
kleinen Fiirstenstaaten der groflen Halbinsel Kathiawar nordwest-
lich von Bombay als Diwan, d. h. etwa Kanzler oder Premier-
minister, gedient, eine Familientradition, die fiir die spatere poli-
tische Laufbahn Gandhis sicher nicht ohne Bedeutung war. In Por-
bandar, der Hauptstadt des gleichnamigen Kleinstaats, ist Mohan-
das Karamchand Gandhi am 2. Oktober 1869 als jiingstes von sechs
Geschwistern geboren. Die Eltern waren orthodoxe Hindus von
tiefer Frommigkeit; ganz besonders gilt das von der Mutter, von
der Gandhi mit inniger Liebe und Verehrung spricht und von der
er seine Vorliebe fiir strenge Fasteniibungen geerbt hat. Nach
Landesbrauch wurde er als Dreizehnjdhriger mit einem gleich-
altrigen Madchen verheiratet, und er findet scharfe Worte der Ver-
arteilung fir die Unsitte der Kinderehe, die ihn, von allem andern
abgesehen, ein Schuljahr kostete und, wie er sagt, in nur zu vielen
Fillen den vorzeitigen Abschlufl der Schulbildung tberhaupt be-
deutet. :

4 Missions- u. Religionswissenschaft 1951 Nr. 1
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In die Schulzeit nach der Heirat fallt eine fiir die vorhin gekennzeichnete
erste Stufe der Auseinandersetzung mit Furopa besonders typische Episode.
Freunde machen ihm klar, dafl die korperliche Uberlegenheit der Englander nud
ihre Fahigkeit, Indien zu beherrschen, darauf beruhe, dafl sic Fleisch dfien und
die Inder nicht. Nun gehoren die Gandhis einem Zweig des Hinduismus an, der
das Verbot des Fleischgenusses mit besonderer Strenge einhdlt. Gandhi dber-
windet Ekel und Gewissensbisse und genieflt einige Male heimlich Ziegenfleisch
in dem Wunsche, eine wichtige Reform mitzumachen. Seine schon damals iiber-
machtige Wahrheitslicbe macht ihm allerdings bald die Hintergehung'der Eltern
unmoglich, und er beschliefit das Fleischessen, obwohl er es weiter fiir notwendig
halt, bis zu threm Tode aufzuschieben. Erst in London wird er spiter durch das
Buch eines englischen Vegetariers zum Vegetarier aus Uberzeugung.

Sechzehnjahrig verliert er den Vater, nachdem er ihn in schwerem Leiden
mit geradezu inbriinstiger Hingabe gepflegt hat; Krankenpflege bleibt ihm
lebenslang eine Lieblingsbeschaftigung. Kurz danach ist die Schulzeit beendet;
in dem College, das er bezieht, findet er sich gar nicht zurecht. Um so freudiger
stimmt er einem alten Freund der Familie zu, der rit, den Jungen in England
Rechtsanwalt werden zu lassen, damit er sich schneller und besser als durch ein
Studium in Indien fiir das in seiner Familie traditionelle Diwan-Amt quali-
fiziere. Nun ist die Reise nach Ubersee dem orthodoxen Hindu verboten, weil
es unmoglich ist, dort alle rituellen Reinheitsvorschriften zu beobachten. Gandhi
trotzt dem Verbot seiner Kaste — die ihn darauf exkommuniziert — und be-
schwichtigt die Bedenken seiner Mutter, indem er einem befreundeten Jaina-
Minch die drei Gelitbde der Keuschheit und der Enthaltsamkeit von Fleisch und
Alkohol ablegt.

Und nun bricht iibert den linkischen und schiichternen Sohn' der weltfernen
indischen Kleinstadt in der Weltstadt London der Ansturm der vollig fremden
englischen Zivilisation mit betiubender Wucht herein. Das erste Ergebnis ist
wieder ganz typisch. Er schafft sich elegante europaische Kleidung an, 1afit sich in
Bond Street einen Frack machen, kauft einen Zylinder; er nimmt Tanzstunden,
und da er mit der europdischen Musik absolut nicht zurecht kommen kann, quélt
er sich mit einer fiir teures Geld gekauften Violine ab. Freilich dauern diese
Verirrungen nicht lange. Klar erkennt er seine Torheit, bezieht ein billiges
Zimmer, wo er seine frugalen Mahlzeiten selbst kocht, und schraubt seinen Etat
auf 17 Schillinge die Woche herunter. Aber noch in Stidafrika versucht er spater.
durch das Auftreten als korrekt gekleideter Gentleman die dem Farbigen ver-
sagte Gleichberechtigung zu ertrotzen, und es ist noch ein weiter Weg bis zu dem
bediirfnislosen Asketen, der in selbstgesponnenem Lendentuch und Sandalen
zum Empfang im Buckingham Palace erscheint.

Zwei theosophischen Bekannten muffl er beschdmt gestehen, dafl er, der
fromme Hindu, die Bhagavadgita noch nicht gelesen hat. In London liest er sie
zum ersten Male und ist sofort aufs tiefste beeindruckt. Er hat sie spiter beim
morgendlichen Zihneputzen, einer rituell sehr wichtigen Operation, die bei ihm
15 Minuten beanspruchte, abschnittsweise auswendig gelernt und nennt sie das
erhabenste Lehrbuch der Wahrheit, einen unfehlbaren Fithrer fiir seine Lebens-
gestaltung. ,Sie wurde®, schreibt er spiter einmal ,mein tagliches Nachschlage-
buch. Genau so wie ich das englische Lexikon zu Rate zog fir Worter, die ich
nicht verstand, so zog ich dieses Lexikon der Lebensfithrung zu Rate fiir cine
fertige Losung aller meiner Note und Versuchungen®. Was ihn an der Gita
zeitlebens so besonders anzog, war zweifellos das in ihr verkiindete Ideal des
selbstlosen Dienens. .Ich habe“, so schreibt er einmal von seiner Titigkeit in
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Siidafrika, .den Gedanken des Dienens zu meiner Religion gemacht, weil ich
fihlte, dafl Gott nur im Dienen erlebt werden kann.® Und was fiir die Gita
charakteristisch ist, das ist, daff sie nicht beschaulich-untitige Weltflucht lehrt.
sondern rastloses Wirken, das Tun des Notwendigen, die Erfiilllung der jedem
Menschen nach Stand und Veranlagung individuell gesetzten Pflicht, und zwar
um ihrer selbst willen, ohne Hoffen auf Gewinn oder Belohnung und nicht zur
Befriedigung eigener Lust.

Durch die gleichen englischen Freunde lernt Gandhi in Sir
Edwin Arnolds ,Leuchte Asiens® eine poetische Darstellung der
Buddhalehre kennen, die ihn ebenfalls aufs hochste fesselt, und
ecinem andern Bekannten zuliebe liest er die Bibel. Er qualt sich
durch das alte Testament, obgleich es ihm gar nichts sagt und er
iiber den letzten Biichern Mose regelmaflig emschlaft. ,Aber das
Neue Testament®, so schreibt er, ,machte einen ganz andern Ein-
druck auf mich, besonders die Bergpredigt, die mir unmittelbar zu
Herzen ging. Ich verglich sie mit der Gita. Die Stelle ,Ich aber
sage euch, dafl ibr nicht widerstreben sollt dem Ubel; sondern so
dir jemand einen Streich gibt auf deinen rechten Badken, dem biete
den andern auch dar; und so jemand mit dir will rechten und
deinen Rock nehmen, dem laR auch den Mantel entziickte mich
Gber die Mafien und gemahnte mich an Shamal Bhatts Vers: ,Fur
einen Napf Wasser gib ein reichlich Mahl.* Mein jugendlicher
Sinn bemiihte sich, die Lehren der Gita, der ,Leuchte Asiens’ und
der Bergpredigt miteinander zu vereinen. Der Gedanke der Ent-
sagung als der hochsten Form der Religion war so recht nach
meinem Herzen.“ Gandhi hat spéter ausdriiddich bezeugt, dall die
sitierte Stelle der Bergpredigt fiir seine Lehre vom gewaltlosen
Widerstand von entscheidender Bedeutung gewesen ist.

Nach vier Londoner Jahren kehrt der neuernannte Rechtsanwalt
in die Heimat zuriik. Aber die Dinge lassen sich dort gar nicht
nach Wunsch an. Der Aufbau einer Praxis in Bombay scheitert:
in der Intrigenluft der Kleinstaaten Kathiawars kann er nicht
atmen. So ist er froh, als ihm eine grofie Firma seiner Geburtsstadt
anbietet, fiir sie auf ein Jahr nach Siidafrika zu gehen, um sie dort
bei der Durchfithrung eines schwierigen Prozesses gegen eine an-
dere indische Firma zu unterstiitzen. Als er 1893 in Durban landet,
ahnt er nicht, dal Stidafrika die entscheidende Wende
in seinem Leben bedeuten, dafl er dort eine ganz andere und viel
grofiere Aufgabe zu losen haben wird als die, zu der man ihn ge-
rufen hatte.

Seit etwa 1860 waren auf Veranlassung der englischen Kolonie Natal, die
billige Arbeitskrifte fir Plantagen und Bergwerke suchte, in grofler Zahl
indische Arbeiter nach Siidafrika eingefithrt worden. Nach Erfullung ihrer finf-
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jahrigen Kontrakte waren viele als freie Siedler im Lande geblieben und hatten
es durch Fleiff und Gentigsamkeit zu Wohlstand gebracht. Indische Kaufleuwe
und Hindler hatten sich gleichfalls eine beachtliche S.ellung erworben. Von
Natal, wo noch heute die ibergrofie Mehrzahl der Siidafrika-Inder sitzt, hatten
sich schwichere Kolonien auch in die damaligen Burenrepubliken ausgebreitet.
Das schwierige Rassenproblem Siidafrikas wurde durch die Inder weiter kompli-
ziert; sic, die man als Helfer selbst ins Land gerufen hatte, wurden bald als
bedrohliche, durch ihren niedrigeren Lebensstandard besonders gefihrliche Kon-
kurrenten empfunden, unterdriickt und der gleichen Diskriminierung wie die
eingeborene Bevilkerung unterworfen. Da es sich ausschliefllich um einfache
Arbeiter und eine Handvoll Kaufleute und Angestellte handelte, Angehorige von
Intelligenzberufen mit westlicher Bildung aber véllig fehlten, entbehrten sie
jeder Fihrung, Organisation und wirksamen Interessenvertretung und lieflen
hilflos alles iiber sich ergehen. Schon die ersten Tage seines Aufenthalts gaben
Gandhi den wirksamsten Anschauungsunterricht von der Lage seiner Lands-
leute. Sein Auftraggeber sandte ihn von Durban nach Pretoria. Am Abend
wurde er auf Veranlassung eines englischen Mitreisenden trotz seiner giiltigen
Fahrkarte durch die Polizei aus der ersten Klasse herausgeworfen und verbrachte,
da er sich ins Gepackwagen-Abteil einzusteigen geweigert hatte, eine bitterkalte
Nacht im Wartesaal von Maritzburg. Von Charlestown nach Johannesburg ging
die Reise in der Postkutsche weiter. Gandhi lief es sich schweigend gefallen.
dafl er von dem ihm zustchenden Sitz im Innern auf den Aufenplatz des
Schaffners verwiesen wurde; aber als der Schaffner spiter wieder selbst dort
sitzen und ihn zwingen wollte, sich auf einem schmutzigen Sack aufs Trittbrett
zu sefzen, weigerte er sich, worauf der stimmige Schaffner ohne weiteres iiber
ihn herfiel und ihn brutal verpriigelte. In Johannesburg bedauerte der Hotel-
besilzer, keinen Platz frei zu haben; Gandhi fihrt zu einem indischen Kaufmann
und wird herzlich ausgelacht, weil er geglaubt hat, als Inder in ein Hotel
aufgenommen zu werden. Uberhaupt liegen in Transvaal die Dinge noch
schlimmer als im englischen Natal: in Johannesburg bedarf es diplomatischer
Kniffe, um tiberhaupt eine Fahrkarte 1. Klasse zu bekommen,, und in Pretoria
braucht er einen Erlaubnisschein, um abends nach 9 Uhr die Strafle zu betreten.
Die Verordnung, daff Farbige keinen Biirgersteig benutzen diirfen, wird zwar
gegen ihn im allgemeinen nicht angewandt; aber cines Tages wirft ithn doch
der burische Polizist vor dem Hause des Prisidenten Kriger ohne vorherige
Warnung mit einem Fufitritt vom Biirgersteig hinunter.

Unverzuglich geht Gandhi daran, die Lage seiner Landsleute
zu studieren und nach Kraften zu verbessern, Zusammengehorig-
keitsgefithl in ihnen zu wecken und sie auf Mangel bei ihnen selbst,
wie z. B. mangelhafte Hygiene, hinzuweisen, die den Weiflen be-
rechtigten Grund zu diskriminierender Behandlung geben konnten.
Die Hauptarbeit freilich gilt dem Prozefl. Durch hingebendes
Aktenstudium klirt er den hochst: verwickelten Sachverhalt, und
da er erkennt, dafl eine gerichtliche Durchfechtung beide Parteien
ruinieren wiirde, bringt er es fertig, sie zu einer aullergerichtlichen
Schlichtung zu bewegen, wonach er unter noch grofieren Schwierig-
keiten der unterlegenen Partei, die 37 000 Pfund und die Kosten
zu zahlen hat., bei der obsiegenden tragbare Ratenzahlungen er-
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wirkt. Eben will er nach dieser fiir ihn so charakteristischen Losung
seiner Aufgabe nach Indien zuriickkehren, da kommt eine Gesetzes-
vorlage heraus, die die Inder in Natal des Wahlrechts berauben
will. Er macht den indischen Freunden klar, was das bedeutet, und
nun bitten sie ihn, zu bleiben, sie garantieren ihm eine Anwalts-
praxis, und aus dem Anwalt einer indischen Firma wird der An-
wali und Vorkidmpfer aller Inder Sidafrikas, deren Sache er
zwanzig Jahre seines Lebens gewidmet hat. Er schafft ihnen in
Anlehnung an den Indischen Nationalkongref} eine eigene politische
Organisation und gibt ihnen in seiner Zeitschrift , Indian Opinion®
ein Bindeglied und Sprachrohr. Er riittelt mit grofflem Erfolg auch
die Heimat zu Protest- und Sympathiekundgebungen auf; und als
er 1897 von einer Reise durch Indien zuriickkehrt, wird er von den
durch entstellte Wiedergaben seiner Propagandatatigkeit aufge-
brachten Weillen Durbans tétlich angegriffen und entgeht knapp
dem Tode. Aber wie die letzten Worte seines Lebens eine Furbitte
fir seinen Morder waren, so verzichtete er schon damals grund-
satzlich auf die thm angebotene Strafverfolgung seiner Angreifer.

Der Burenkrieg bricht aus. Was werden die Indér tun? Werden sie ihren
englischen Unierdriickern in den Riicken fallen, mindestens aber doch keinen
Finger zur Hilfe fiir sie rithren? Weit gefehlt! Wollen wir, so sagt Gandhi. die

‘ vollen Rechte des’britischen Reichshiirgers beanspruchen, so miissen wir beweisen,
daf} wir auch dessen volle Pflichten getreu erfiillen, und zwar ohne mit der Re-
gierung dariiber zu rechten, ob sie mit ihrem Kriege im Recht ist. Jetzt ist die
Gelegenheit, den Englindern zu zeigen, 'dall die tbliche Anschuldigung. die
Inder scien nur profitgierige Schmarotzer in Stdafrika, falsch ist! Er riskiert
sein ganzes Ansehen bei seinen Landsleuten, aber er setzt sich durch: eine
indische Sanititskolonne wird . gebildet und leistet ausgezeichnete Dienste:
Gandhi personlich tragt den Sohn von Lord Roberts aus dem Feuer und wird im
Tageshefehl erwihnt. Und der den Englindern vollig unerwartete Einsatz der
Inder bringt ihnen grofleren Gewinn als jeder Erpressungsversuch es gekonnt
hitte.

Aber der hérteste Kamnf steht noch bevor. Im britisch gewordenen Trans-
vaal sollen die Inder in Verbindung mit einem fiir sie sehr bedrohlichen Gesetz
sich einer nochmaligen Registrierung unterzichen, deren Modalitdten — Abdruck
aller zehn Finger u. a. m. — als entwiirdigend empfunden werden. Gegen beruhi-
gende Zusicherung der Regierung hinsichtlichedes neuen Gesetzes verpflichtet
sich Gandhi, die Inder zu freiwilliger Registrierung zu bewegen; er selbst geht
mit gutem Beispiel voran und erliegt beinahe dem Attentat eines mit seiner
friedlichen Politik unzufriedenen Landsmannes — eine genaue Parallele zu
jenem Attentat, dem er schlieflich zum Opfer gefallen ist, Parallele auch darin,
daB er wieder fiir den Attentiter Fiirbitte einlegt. Trotz der ungeheuren Er-
regung gelingt es, die Registrierung planméfig durchzufithren; aber die Regie-
rung bricht ihre Zusagen. Und nun entbrennt der erste grofle Kampf mit
Gandhis neuer Methode des gewaltlosen Widerstandes, auf den er schon vorhet
seine Anhinger in ciner Massenversammlung feierlich vereidigt hat. In einer
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neuen Massendemonstration verbrennen 2500 Inder offentlich ihre Aufenthalts-
senehmigungen fiir Transvaal, damit ihre Verhaftung provozierend. Freiwillig
dringen sie sich ins Gefangnis, mit dem auch Gandhi selbst jetzt die erste Be-
kanntschaft macht. Der an dramatischen Episoden, an leuchtenden Beispielen von
Opfermut und Treue reiche Kampf zieht sich mehrere Jahre hin; die indische
Heimat nimmt steigenden Anteil daran; einer der angeschensten politischen
Fiihrer Indiens, Gokhale, besucht Siidafrika und erreicht die Zusage, daff die
hertichtigte Kopfsteuer von drei Pfund fallen soll, die der Kontraktarbeiter
zahlen mufl, wenn er nach Ablauf seines Kontrakts als freier Siedler bleiben
will. Als auch diese Zusage nicht eingehalten wird, entbrennt 1913 der Kampf
auch in Natal, entbrennt mit doppelter Wucht, als ein Gerichtsurteil alle nicht
nach christlichem Ritus geschlossenen Ehen fiir ungiltig erklirt und so mit
einem Federstrich alle indischen Ehefrauen zu nichterbberechtigten Konkubinen
erklirt. Jetzt schickt Gandhi — ein ungeheuerlicher Schritt von unerhort auf-
riittelnder Wirkung — auch die Frauen ins Gefdngnis; es kommt zu einem
groffen Streik der indischen Bergarbeiter, die Gandhi in einem berihmt gewor-
denen mehrtigigen Marsch in geschlossenem Zuge nach Transvaal fithrt, um sie
auf Grund des verbotenen Grenziibertritts geschlossen ins Gefdngnis (und in
staatliche Verpflegung!) zu bringen. Der Kampf nimmt immer gréfere Aus-
mafle, immer hirtere Formen an; selbst der indische Vizekonig Lord Hardinge
greift in ungewodhnlicher Form zugunsten der Inder ein. Und endlich werden
deren Leiden und Opfer /durch den Sieg belohnt: eben vor Ausbruch des Ersten
Weltkrieges legalisiert das Gandhi-Smuts-Abkommen die indischen Fhen, be-
seitigt die Koplsteuer und erfiullt auch sonst die unabdingbarsten Forderungen
der Inder.!

Siidafrika wurde Gandhi nicht nur zu dem groflen Ubungsfeld. -
auf dem er die spiter in Indien bewihrten Methoden seiner Politik
und Kampfesweise entwickelte und erprobte; hier empfing er auch
in der Zusammenarbeit mit treuen europiischen Freunden und
Helfern entscheidende Anregungen, die seiner Weltanschauung die
letzte Klarheit gaben und seine Lebensfiihrung radikal umgestal-
teten; hier legt er — wortlich wie bildlich — das in London ange-
pafite Kleid des englischen Gentleman endgiiltig ab und kehrt ganz
zu altindischen Idealen und Lebensformen zuriick.

Intensive Bertihrung mit christlichen Kreisen steigert seine Be-
wunderung fiir Christus und seine Lehre; aber die Hoffnung der
Freunde, ihn zum Christen zu machen, wird enttduscht. Unannehm-
bar fiir ihn ist der Ausschliefflichkeitsanspruch des Christentums.
Er laft es gern als guten, als vortrefflichen Weg zum Heil gelten.
aber andere Wege brauchen darum nicht schlechter zu sein, und
den eigenen hinduistischen findet er uniibertroffen. In Jesu Worten

! Es kann nicht unerwahnt bleiben, dal Gandhis Erfolg nur voriibergehend
war. Der nie unterbrochene Kampf der Inder Siidafrikas ist gerade in jiingster
Zeit durch’ die scharfe Rassentrennungs-(,Apartheid“-)Politik der. Malan-Re-
gierung, die ihnen jegliche Lebensmoglichkeit zu nehmen droht, in ein besonders
kritisches Stadium getreten..
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wie in der Bhagavadgita oder im Ramayana leuchtet die gleiche gott-
liche Wahrheit; aber in Jesu Kreuzestod ein Heilswunder zu sehen,
ist Gandhi unméglich. Was ihn am Christentum anzieht und ergreift,
findet er zu seiner Freude auch in den heiligen Schriften der eigenen
Religion wieder. Es ist der fir Indien so tiberaus charakteristische
relativistische Standpunkt universalistijscher Toleranz, der uns
heute bei gebildeten Indern fast regelmaflig entgegentritt. Uber-
fliissig zu betonen, dafl Gandhis Verhaltnis zu Islam und Mohamme-
danern — unter denen er viele treue Freunde gehabt hat -— durch-
aus dem zu Christentum und Christen analog ist.

Ein englischer, Freund legt ihm 1904 das Buch in dic Hand, das nach
seinen eigenen Worten als einziges eine sofortige praktische Wandlung in sein
Leben brachte: Ruskins ,Unto This Last®. Er findet seine tiefsten und noch un-
bewufiten Uberzeugungen in diesem Buche, das er in seine Muttersprache tiber-
setzt hat, widergespiegelt. Ruskin vermittelt ihm die fiir Indien, das Land mit
der kastenbedingten Verachtung der korperlichen Arheit, in ihrer Bedeutung
nicht leicht zu diiberschitzende Uberzeugung, daBl, wie er sagt, die Tatigkeit
eines Rechtsanwalts den gleichen Wert hat wic dic eines Barbiers, da alle das
gleiche Recht haben, sich durch ihre Arbeit ihren Lebensunterhalt zu verdienen,
und dafl ein Leben der korperlichen Arbeit, das heiflt des Ackerbauers oder
Handwerkers, das wahrhaft lebenswerte Leben sei. Sofort setzte er die neue
Erkenntnis in die Tat um. Er verlegt seine Zeitschrift ,Indian Opinion® auf
eine cigens erworbene Farm von 100 Morgen, auf der jeder Feldarbeit ver-
richten, den gleichen auskémmlichen Lohn erhalten und in seinen Muflestunden
bei der Druckerarbeit helfen soll. Es ist die erste einer Reihe religioser Muster-
siedlungen, in denen Gandhi mit einer auserlesenen Gemeinde seine Ideale
vorlebt. Eine spitere zweite Farmgriindung in Stidafrika nennt er Tolstoi-Farm,
dadurch bezeugend, was er dem russischen Dichter, mit dem er Briefe wechselt
und der ihm Worte begeisterter Zustimmung zu seinem siidafrikanischen Kampfe
sendet, weltanschaulich verdankt; er nennt ihn neben Ruskin und einem frommen
Hindu unter den drei Mannern, die bestimmend fiir sein Leben geworden seien.
Als er dann im Ersten Weltkrieg endgiltig nach Indien zuriickkehrt, schafft er sich
auch dort eine Heimat fiir seinen engeren Jingerkreis in dem Ashram — das
Wort bezeichnet urspriinglich die Waldeinsiedelei der altindischen Asketen —
von Sabarmati bei Ahmedabad.

Diec Hinwendung zum primitiven altindischen Landleben stei-
gert sich bald zur Ablehnung der ganzen europdischen Maschinen-
zivilisation. ,.Indiens Heil liegt darin®, schreibt Gandhi 1909, .daf}
es alles vergifit, was es in den letzten fiinfzig Jahren gelernt hat.
Eisenbahnen, Telegraphen, Krankenhduser, -Rechtsanwilte, Arzte
usw. miissen samt und sonders verschwinden, und die sogenannten
oberen Schichten miissen lernen, gewissenhaft, fromm und bedacht-
sam das Leben der einfachen Bauern zu filhren, weil sie erkennen
mussen, dafl dieses Leben uns das wahre Gliick schenkt.“ In der Tat
eine recht radikale, in diesem ersten Uberschwang auch mindestens:
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in der Praxis nicht aufrecht erhaltene negative Reaktion auf Eu-
ropa, und doch wie vollig verschieden von der oben gekennzeich-
neten eines Dayanand Sarasvati oder Tilak! Denn nicht nur fehlen
die Worte Haf oder Abneigung iiberhaupt in Gandhis Vokabular,
sondern er bleibt auch echten geistigen Werten vorbehaltlos aufge-
schlossen und leugnet jeden grundsatzlichen Unterschied zwischen
Ost und West, zwischen Asiaten und Europaern.

Die weltanschaulich begriindete Ablehnung der Maschine, die Gandhi zeit-
weilig veranlafite. auf seiner Farm die Zeitschrift unter Verschmahung des vor-
handenen Motors mit der Handpresse zu drucken, wird dann ¢ine — aber auch
aqur eine — Wurzel fiir die Handspinn- und Handwebe-Bewegung, die ‘er 1908
zuerst ankiindigt und der er spater einen so aulerordentlichen Teil seiner Kraft
und Zeit gewidmet hat. Anscheinend unvertretbarer und undurchfithrbarer Riick-
schritt wurde hier tatsichlich zur volkswirtschaftlichen Klugheit; denn der indische
Bauver ist durch das Klima und die Kleinheit seines Zwergbetriebes wihrend
eines grofen Teiles des Jahres zum Miifliggang verurteilt, und jeder noch so
geringe zusatzliche Wert, den er in dieser Zeit erzeugt, bedeutet eine unschitz-
bare Linderung seiner grenzenlosen Armut. Dazu wurden gerade auf dem
Gebiet der Baumwoll-Spinnerei und -Weberei die wirtschaftlichen Folgen der
englischen Herrschaft als besonders driidcend empfunden, und endlich war die
Forderung des fiir arm und reich, hoch und niedrig gleich verbindlichen Hand-
spinnnens. des praktischen Handanlegens an die gleiche Arbeit, ein hochst wert-
volles verbindendes Symbol. Das alte Spinnrad, nach dem Gandhi jahrelang
fahnden muf e, bis es endlich in der Rumpelkammer einiger Bauernhiuser Gu-
jarats wieder entded:t wurde, hat das duflere Bild der groflen nationalen
Tagungen Indiens griindlich gewandelt. Wo Jawaharlal Nehru noch 1912
elegante Biigelfalten und Cutaways als charakteristisch ins Auge fielen, da wogt
einige Jahre spater ein weilles Meer von Khadi, dem handgesponnenen groben
Baumwollstoff, und europaische Kleidung ist verschwunden.

Sechsundvierzigjahrig kehrt Gandhi endgiiltig nach Indien zu-
riik. Seine innere Entwicklung ist im wesentlichen abgeschlossen;
nach griindlicher Lehrzeit ist er fahig und bereit, in der Heimat die
weltgeschichtliche Aufgabe in Angriff zu nehmen, der er sich nicht
entzichen kénnte, selbst wenn er es wollte. Die noch folgenden drei
Jahrzehnte seines Lebens im einzelnen schildern hiefle eine Ge-
schichte der indischen Nationalbewegung schreiben — deren Fiih-
rung ihm seit 1920 niemand streitig machen konnte —, ohne seinem
geistigen Bilde wesentliche neue Ziige hinzuzufiigen. Wir versuchen
statt dessen,- uns nunmehr ein zusammenhidngendes Bild von
seiner Religion und seiner daraus sich ergebenden und davon
nicht abzutrennenden politischen Methoden zu verschaffen.

Kernpunkte altindischer Religiositit sind alle wesentlichen Be-
griffe von Gandhis Religiun, voran die drei wichtigsten und beherr-
schenden: satya, ahimsa, brahmacharya, Wahrheit, Gewaltlosigkeit,
Keuschheit. :
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Die Orginalausgabe der Autobiographie tragt den Titel: ., Die
Geschichte meiner Experimente mit der Wahrheit®, und in threm
Vorwort schreibt Gandhi: ,Fiir mich ist die Wahrheit das oberste
Prinzip, das zahlreiche andere Prinzipien in sich einschliefit. Diese
Wahrheit ist nicht nur Wahrhaftigkeit in Worten, sondern auch
Wahrhaftigkeit in Gedanken, und nicht nur die relative Wahrheit
unserer Begriffe, sondern die Absolute Wahrheit, das Ewige Prin-
zip, das heifit Gott. Es gibt unzihlige Definitionen Gottes, weil
seine Offenbarungen unzihlbar sind . . . Aber ich verehre Gott nur
als Wahrheit.* Auf dem Bilde des Mahatma, das der deutschen
Ausgabe der Selbstbiographie beigegeben ist, stechen in seiner
Handschrift die Worte: ,God is Truth®, ,Gott ist die Wahrheit®.
An anderer Stelle kehrt er diesen Satz um und schreibt (1985): ,Es
gibt Menschen, die Gott die Wahrheit nennen. Ich sage: Die Wahr-
heit ist Gott. Es gibt Menschen in der Welt, die Gott geleugnet
haben, aber es gibt keine Menschen, die die Wahrheit geleugne
haben. Ich glaube an die Wahrheit. Das ist fur mich Gott. Durca
ernstliches Gebet versuche ich, der Wahrheit so nahe zu kommen
wie miglich; nehmen Sie also an, dafl ich an die Wahrheit als an
Gott glaube.®

Gandhi hat sicher nicht gewufit, denn es ist ein in Indien noch
nicht bekanntes Forschungsergebnis deutscher Wissenschaft?, dafl
er mit der Erhebung der Wahrheit zum Zentralbegriff sciner Reli-
gion die ilteste Religion der indischen Arier erncuerte; denn der
Mittelpunkt auch dieser Religion ist die Wahrheit, mit einem spater
ausgestorbenen Wort als ria, aber zuweilen auch schon wie be:
Gandhi als satya bezeichnet. Das Rta ist die gewohnliche, alltdg-
liche Wahrheit von Worten und Gedanken, es ist aber aufierdem
eine magische Kraft besitzende kosmische Potenz, die uber allen
Gottern steht, das Universum durchwaltet und sich in seinen
ewigen Ordnungen, wie dem regelmifigen Lauf der Gestirne und
dem Strémen der Fliisse, manifestiert. Durch die magische Kraft
der in Kultlied und Gebet enthaltenen Wahrheit zwingt man die
Gitter, beim Opfer des Frommen zu erscheinen; und noch im in-
dischen Mittelalter, das vom Rta nichts mehr weil}, ist der Glaube

2 Die Forschungen von H. Liiders iiber das vedische Rta bilden den Kern-
punkt seines dreibandigen Werkes iiber den Gott Varuna, dessen Veroffent-
lichung aus dem durch Plinderung schwer beschadigten Manuskript vom Ver-
fasser dieses Aufsatzes vorbereitet wird. Vgl. vorliufig: H. Liiders, Die magische
Kraft der Wahrheit im alten Indien (Zeitschr. d. Deutschen Morgenl. Gesellsch.
Bd. 98/1944, S. 11f.). .
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lebendig, dafl man durch das einfache Aussprechen einer unbe-
aweifelbaren Wahrheit iibernatiirliche Wirkungen hervorrufen kann:
zahireiche Geschichten in der buddhistischen wie in der brahma-
nischen Literatur berichten von solchen ,Wahrheitsbetdtigungen®.
Und nun hére man, was Gandhi einer jungen Inderin nachruft,
die in Studafrika den Strapazen der freiwillig aufgesuchten Ge-
fangnishaft erlegen ist: ,Die Satyagrahis (Kampfer fiir die Wahr-
heit, vgl. unten) konnen versichert sein: wenn auch nur einer unter
ihnen ist, der rein ist wie Kristall, so wird sein Opfer gentigen, um
das ersehnte Ziel zu erringen. Die Welt beruht auf dem Grund-
felsen von Satya oder Wahrheit. Asatya, gleichbedeutend mit Un-
wahrheit, bedeutet auch ,nicht vorhanden®; und Satya oder Wahr-
heit bedeutet ,das, was ist“.> Wenn Unwahrheit nicht einmal vor-
handen ist, kann auch ihr Sieg niemals sein. Und Wahrheit kann
als .das, was ist“, niemals vernichtet werden. Auch spiter hat
Gandhi noch oft seine Uberzeugung ausgesprochen, dafl ein einziger
wirklich vollkommener Kampfer fiir die Wahrheit ein ganzes Welt-
reich in die Schranken fordern kénne. Rudolf Otto hat diese Uber-
zeugung einmal treffend umschrieben als ,den Glauben, dafl der
Mensch, wenn er im Bunde steht mit dem ewigen Satyam — das
ja Gott selber ist, denn er ist die Wahrheit — damit in der Tat
geistige, ja Ubernatiirliche Krifte entbindet, die allen irdischen
Gewalten auf die Dauer uberlegen sind.“ Niemand wird trotz
allem den Abstand tubersehen, der Gandhis durchgeistigten Wahr-
heitsbegriff von der stark dem magischen Bereich verhafteten zau-
berischen Wahrheit des Veda trennt; dennoch durfte es kaum einen
eindrucksvolleren Beleg geben fiir die staunenswerte Kontinuitat
des indischen Geistes iiber die Jahrtausende hinweg und fir
die unfehlbare Sicherheit, mit der Gandhi auch unbewufit nur aus
echt indischen Bausteinen den Tempel seiner Religion: erbaut. Wenn
er in der eben zitierten Auflerung sagt, die Welt beruhe auf dem
Grundfelsen von Satya, so ist kaum anzunehmen, daf} ihm die Stelle
der Mahanarayana-Upanishad (63, 2) gegenwartig war, wo es fast
genau so heiflit: ,Durch die Wahrheit weht der Wind, durch die
Wahrheit leuchtet am Himmel die Sonne, Wahrheit ist das
Fundament der Rede, auf die Wahrheit ist das All ge-
griindet.®

Wie sich aus seinen bisher zitierten Auflerungen ergibt, ist
Gandhi — dies hier einzuschalten ist fiir den Européer vielleicht

® satya ist eine Ableitung von dem Prasenspartizip saf ,seiend” und be-
zeichnet also die Wahrheit als das tatsdchlich Existierende.
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nicht tiberfliissig — mit der Mehrzahl gebildeter Hindus Mono -
theist; als solchen bekennt er sich gelegentlich sogar mit einer
vielleicht von islamischer Ausdrucksweise nicht unbeeinfluffiten Ent-
schiedenheit: . Gott ist wirklich Einer; er hat keinen Zweiten neben
sich . . . Er ist ohne Gestalt und unteilbar. Er ist unerschaffen, hat
‘weder Vater, Mutter noch Kind, und doch erlaubt er, dafl man ihn
als Vater, Mutter, Frau und Kind verehrt, obwohl er keines von
diesen Dingen ist:* Die ausschlieflliche Identifizierung dieses einen
Gottes mit dem abstrakten Wahrheitsbegriff scheint auf eine un-
personlich-pantheistische Gottesauffassung hinzudeuten. Aber wenn
Gandhi iiberzeugt ist, .dafl in uns ein géttliches Wesen wohnt, das
Zeuge alles dessen ist, was wir denken und tun, das uns schiitzt und
uns auf den richtigen Pfad fihrt*, wenn er der gottlichen Stimme
in seinem Innern die Fihrung seines Lebens anvertraut, wenn er
diese leise Stimme manchmal ganz konkret vernimmt und sich von
ihr thm zunidchst widerstrebende politische Entschliisse — so zu
einem 2ltidgigen Fasten — diktieren ldfit, so wird man an seinem
engen Verhaltnis zu einem perséonlichen Gott nicht zweifeln.
Ganz echt indisch aber ist die Auffassung, dafl dieser Gott seine
Verehrung erlaubt auch als etwas, was er in WirklichKeit nicht ist.
Das stimmt dazu, dall Gandhi bei aller Klarheit und Entschieden-
heit seines Monotheismus nach seinem ausdriicklichen Bekenninis
auch die Verehrung der hinduistischen Gbtterbilder nicht mif3-
billigt: ihre Verehrung als Sinnbilder gehort zur menschlichen
Natur und ist erlaubtes Hilfsmittel, solange nicht das Bild selbst
fir einen Gott gehalten wird. Alles dieses entspricht letztlich der
bekannten indischen Unterscheidung einer hoheren und einer nie-
deren Wahrheit, jener charakteristischen Anschauung, die auch
nach Erlangung héherer Erkenntnis den niedrigeren Formen von
Glauben und Kultus einen relativen, sozusagen propadeutischen
Wert zuerkennt..

In den Schlufiworten der A ntobiographie schreibt Gandhi: , Alle
meine Erfahrungen haben mich iiberzeugt, dafl es keinen andern
Gott gibt als die Wahrheit. Und wenn nicht jede Seite dieses
Buches davon zeugt, daf} das einzige Mittel, um die Wahrheit ins
Leben zu rufen, Ahimsa ist, wiirde ich alle Mihe, die ich auf diese
Darstellung verwendet habe, fiir verloren erachten. Und etwas
spater: ,So viel darf ich auf Grund aller meiner Erfahrungen zu-
versichtlichen Herzens sagen, dafl ein volles Erschauven der Wahr-
heit nur moglich ist nach einer vollkommenen Verwirklichung von
Ahimsa.*
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Was ist Ahimsa? Der Begriff ist als Grundpfeiler indischer
Ethik jedem vertraut, der nur etwas von indischer Religion weifl.
Eine noch groflere Rolle als im Hinduismus spielt er im Buddhis-
mus und vor allem im Jainismus. Der Wortbedeutung nach ist
Ahimsa Nicht-Tétung, Nicht-Verletzung, Nicht-Zufiigung jedes
vermeidbaren Leides; und das bedingt natiirlich Nichtanwendung
von Gewalt, also Gandhis wohlbekannte Non-Violence, die Gewalt-
losigkeit. Aber am allerwenigsten ein Gandhi kénnte bei der nega-
tiven Auffassung der Ahimsa, wie sie durch die Etymologie des
Wortes gegeben ist, stehenbleiben. Ins Positive gewandt, ist der
Begriff fast beliebiger Erweiterung und Vertiefung fihig und reicht
fir Gandhi von Héflichkeit und fairness iiber Herzensgite und
Edelmut bis zu allumfassender Liebe. Ahimsa, sagt er einmal, ist der
dullerste Grad der Demut, und ein andermal erklirt er als Versto
gegen die Ahimsa, daf er auf eine zweck- und sinnlose Diskussion
einer gleichgiiltigen Auflerlichkeit eine Viertelstunde verschwendet
hat, die dadurch Werken dienender Liebe entzogen wurde. Ohne
weiteres unter Ahimsa fallt ihm natirlich die Lehre der Berg -
predigt und die christliche Nachstenliebe tiberhaupt. Zweifellos
hat durch dieses christliche Gedankengut seine Ahimsa eine sehr
wesentliche Bereicherung und Vertiefung erfahren. Trotzdem bleibt
sie in einem entscheidenden Kernpunkt vollig indisch und von der
christlichen Liebe wesenhaft verschieden. Die Seelenwanderungs-
lehre — fiir den Inder selbstverstindliche, keines Beweises und
keiner Diskussion bedurfende Voraussetzung seines Denkens —
bedingt, dafl zwischen Mensch und Tier ein grundsitzlicher Unter-
schied nicht anerkannt wird. Das Gebot der Nicht-Tétung bezieht
- sich daher in Indien stets auch auf das Tier, wenn es auch nicht
berall so sehr auf die Spitze getrieben wird wie bei dem Jaina,
der auch Ungeziefer nicht vertilgen darf und z. B. — wie es der
Schreiber dieser Zeilen selbst erlebte — den giftigen Tausendfufl,
der ihm einen gefihrlichen Bif} versetzt hat. in einem Topf ins freie
Feld tragt und dort aussetzt. Aber auf Ahimsa beruht fiir den
Hindu und auch fiir Gandhi das Verbot des Fleischessens, des Fisch-
und Eiergenusses, und was fiir den Hindu unmittelbar hinter dem
Menschenmord kommt, ist die Totung des heiligen Rindes. Nun ist
das Gebot der Ahimsa seinem Ursprung nach zweifellos weniger
ein ethisches, als vielmehr ein magisch begriindetes: dafl es sich
zundchst nur um die Scheu handelt, Leben — sei es menschliches
oder tierisches — zu vernichten, zeigt der heutige Inder noch ganz
unmiflverstindlich, wenn er sich weigert, ein todkrankes oder
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schwer verletztes Rind von furchtbarsten Qualen zu erlésen, oder
wenn im Umgang mit dem heiligen Tier Praktiken gewohnlich sind,
die der Europier nur als Tierquélereien bezeichnen kann. Fiir
Gandhi, den das Problem der Euthanasiet beim Rinde in einem
praktischen Fall in schwerste Gewissenskonflikte gestiirzt hat, ist
der Schutz des Rindes eine der erhabensten Lehren des Hinduismus
von tiefer symbolhafter Bedeutung. Aber wie bei ihm immer an
die Stelle mechanisch-skrupelhafter Befolgung ritueller und anderer
Gebote Sinnerfullung und ethische Vertiefung tritt, so schliefit fiir
ihn der Schutz der Kuh liebevolie Behandlung, richtige Pflege und
gute Milchwirtschaft — die in Indien sehr im argen liegt — mit
ein. Auch er ist nicht gekommen, aufzul6sen, sondern zu erfiillen!

Und so will er auch die K aste als solche keineswegs abschaffen
— ebensowenig wie das z. B. auch Buddha getan hat. Aber als
Krebsschaden und Schandfleck des Hinduismus bekdmpft er mit
seiner letzten Energie die Unberthrbarkeit, das Unwesen des
Pariatums. Er hat Parias in sein Ashram aufgenommen, eine
kleine Paria adoptiert, fur die Parias den neuen Ausdruck Harijan,
d: h. etwa .Gottesvolk® geprdgt und seiner Zeitschrift diesen Titel
gegeben; er hat sich dem englischen Versuch, die 50 Millionen Parias
als Sonderklasse vom Hinduismus abzuspalten, mit einem ., Fasten
bis zum Tode® erfolgreich widersetzt und damit gleichzeitig seine
Hindu-Landsleute mit eiserner Faust auf den Weg griindlicher Re-
form gezwungen. Es war ihm nicht vergonnt, das Inkrafttreten der
Verfassung des neuen Indien zu erleben, die die Unberiithrbarkeit
in aller Form abschafft und jeden Versuch ihrer Aufrechterhaltung
unter Strafe stellt; daff in diesem Verfassungsartikel eine Haupt-
frucht seiner Lebensarbeit gereift ist, unterliegt keinem Zweifel.

Man mag dariiber streiten, wie weit bei Gandhis Kampf fur die
Parias das christliche oder islamische Vorbild mit wirksam war;
aber sicher hatte es fur ihn keines solchen Vorbildes oder Einflusses
bedurft, um sich souveran iiber Ritualvorschriften hinwegzusetzen,
die, wie nicht naher begrindet zu werden braucht, seiner Ahimsa
einfach ins Gesicht schlagen. Im tbrigen hat er in seiner Selbst-
biographie festgestellt, wie die Juden im Mittelalter die in Ghettos
verbannten Parias Europas gewesen seien, so seien jetzt die Inder
die Parias Siidafrikas; und wie die Juden die durchaus ungerechte
Vergeltung dafiir erlitten, dafl sie sich im Altertum fir das aus-
erwihlte Volk gehalten hitten, so wiirden die Inder Stdafrikas
heimgesucht fiir die Siinde der Hindus. einen Teil ihrer Blutshriider
fur unberuhrbar zu erklaren.
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.Selig sind, die reines Herzens sind”, sagt die Bergpredigt,
_denn sie werden Gott schauen.“ Gandhi driickt es so aus: ,Ohne
Selbstlduterung bleibt der Wunsch, nach dem Gesetz der Ahimsa
zu leben, ein leerer Wahn; Gott kann niemals lebendig werden in
cinem, der nicht reinen Herzens ist.“ Selbstlauterung aber ist nicht
erreichbar chne, ja sie besteht in Brahmacharya, der Keuschheit.
Kein Satya ohne Ahimsa, kein Ahimsa ohne Brahmacharya.

Nach langer Selbstpriifung hat Gandhi 1906 das Gelitbde
lebenslinglicher Keuschheit auch innerhalb seiner weitergefiihrten
Ehe abgelegt. Fr beschreibt, wie wihrend des Zulu-Aufstandes,
in dem er ebenso wie im Burenkrieg eine indische Sanitétskolonne
anfithrte, der Gedanke in ithm lebendig wurde: ,Ich dachte tuber
Brahmacharya und seine Folgerungen nach, und meine Uberzeu-
gungen fafiten tiefer Wurzel. Ich hatte damals noch nicht erkannt,
wie unerliflich Enthaltsamkeit zur Selbsterkenntnis ist, aber ich sah
deutlich, daB ein Mensch, der der Menschheit mit ganzem Herzen
dienen will, nicht darauf verzichten kann. Es stellte sich mir vor
Augen, dafl ich in Zukunft immer mehr und mehr Gelegenheit
finden wiirde zu dienen, wie ich hier diente, und dafl ich solchem
Tun nicht gewachsen wire, wenn ich in den Freuden des Familien-
lebens und der Zeugung und Erzichung von Kindern befangen
bliebe. Mit einem Wort, ich konnte nicht dem Geiste und dem
Fleisch zugleich leben . . . Indem ich so dachte, regte sich der un-
geduldige Wunsch in mir, ein entscheidendes Geliibde abzulegen.
Bei diesem Entschlufl erwachte ein Frohlocken in mir. Die Ein-
bildungskraft begann lebendig zu spielen, und ein unendlicher Blick
tat sich auf in eine Fiille dienender Freuden.” Etwas weiter heifit
es dann: ,Ich mufl gestehen, dafl ich damals die Grofle und Trag-
weite der Aufgabe noch nicht klar erfafit hatte, die ich auf mich
nahm. Auch heute noch stehen mir die Schwierigkeiten bedrohlich
vor Augen. Aber die Bedeutsamkeit des Geliibdes dringt sich mir
mehr und mehr auf. Ein Leben ohne Brahmacharya erscheint mir
schal und tierisch. Das Tier kennt von Natur aus keine Selbst-
beherrschung. Der Mensch ist Mensch, weil er der Selbstbeherr-
schung fahig ist. Was mir frither als eine iibertriebene Verherr-
lichung des Brahmacharya in unsern Religionsbiichern erschienen
war, offenbarte sich mir nun jeden Tag mit wachsender Klarheit
als vollkommen richtig und auf Erfahrung begriindet. Ich erkannte.
dafl Brahmacharya, wenn es wirklich erfiillt sein soll von jener
herrlichen Kraft, keineswegs etwas Leichtes sein kann und sicherlich
nicht nur eine Sache des Korpers. Brahmacharya beginnt mit

Sk
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korperlicher Enthaltsamkeit, aber es hort nicht damit auf. Ein
echter Brahmachari wird auch nicht einmal trdumen von der Be-
friedigung fleischlicher Lust, und bis er dazu imstande ist, muf} er
einen weiten Weg durchlaufen.®

Gandhis Worten ist wenig hinzuzufiigen. Seine Begrindung
fiir die Notwendigkeit der Keuschheit — die er spater z. B.
auch von Ehepaaren verlangte, die er in sein Ashram aufnahm —
konnte auch von einem christlichen Monch oder Zur Begriindung des
katholischen Priesterzolibats geschricben sein. Trotzdem braucht
kaum gesagt zu werden, dafl — wie es schon der alte Sanskrit-
‘Terminus als solcher bezeugt — Gandhis Brahmacharya durch und
durch indisches Erbe ist. Keuschheit ist schon in dltester Zeit eines
der Geliibde, die der Schiiler beim Vedastudium ablegen mufl:
Brahmacharya, wortlich ,Brahman—Wandel®, ist die erste der
vier Lebensstufen der brahmanischen Sittenlehre. Keuschheit ist in
der alten Zeit eine magische Potenz. Biufler gewinnen durch sie
eine Madcht, die den Gbttern bedrohlich wird, und diese senden
dann wohl eine schone Himmelsjungfrau aus, den gefihrlichen
Heiligen zu verfiihren, dessen Macht mit dem Bruch der Keusch-
heit dahin ist. Eine starke Vergeistigung des Keuschheitsideals
finden wir dann schon bei Buddha und seinem Zeitgenossen Ma-
havira, dem Stifter der Jainareligion, und Keuschheit hat seither
nicht nur Buddhisten und Jainas, sondern auch unzahligen Hindus
als Vorbedingung geistlicher Vollendung gegolten. Was Gandhi
von einem Buddha oder Mahavira unterscheidet, ist. dafl er die
Keuschheit nicht zur weltfliichtigen Selbsterlosung benutzt, sondern
zu werktitigem Dienst an anderen, dafl er sie mit der Tat- und
Pflichtlehre der Bhagavadgita verbindet, dafi — um es etwas zuge-
spitzt auszudriicken — die Forderung der Keuschheit hier nicht fiir
den Monch, sondern fiir den Politiker und Sozialreformer erhoben
wird. Wenn das dem Europider befremdlich, um nicht zu sagen
lacherlich klingt — um so besser versteht es der einfachste analpha-
betische indische Bauer und Arbeiter, der von dem thm so ver-
trauten altindischen Ideal des asketischen Heiligen, des Sadhu, un-
mittelbar angesprochen wird und ihm blindlings folgt.

Als Mittel zur Selbstliuterung, zur Beherrschung der Sinne.
spielen im Hinduismus, vor allem aber im Jainismus, dessen Ein-
fluf in Gandhis Elternhaus stark war, Nahrungsbeschrankung
und Fasten eine wichtige Rolle. Bei Gandhi selbst ist es nicht
anders, und es wurde schon erwahnt, dafl er in dieser Hinsicht
wohl geradezu erblich belastet ist. .Das Fasten®, sagt er einmal.
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_ist ein Teil meines Wesens. Was die Augen fir die auflere Welt
bedeuten, das bedeutet das Fasten fiir die innere.” Diétf;agen
nehmen in seinen Schriften einen breiten Raum ein. Schon vor
vielen Jahren hat er einschneidende Gelibde abgelegt, so z. B., in
94 Stunden nicht mehr als fiinf verschiedene Dinge zu sich zu
nehmen, Arzneien auch in schwerster Krankheit eingerechnet. Zu
den Speisen, auf die er damals ganz verzichtet hatte, gehorte auch
die Milch. Als nun nach einer schweren Krankheit der Arzt unbe-
dingt verlangte, daf er Milch trinke, stellte man ithm vor, dafl er
doch in seinem Geliibde nur Kuhmilch gemeint habe, Ziegenmilch
also trinken diirfe. Gandhi gab nach, und seitdem datierte seine
berithmte Ziegenmilch-Didt; aber er bekennt sich schmerzlich
schuldig, damit dem Buchstaben des Geliibdes den Geist geopfert
zu haben, weil der Wille zu leben und sein Werk fortzusetzen, zu
stark in ithm gewesen sei.

Das Fasten ist aber auflerdem bei Gandhi zum Erziehungsmittel und, wie
allbekannt, zur wichtigen Waffe im politischen Kampf geworden. Er bestraft
andere, z. B. zwei Zoglinge sciner Farm, die sich sittlich vergangen haben, in-
dem er sich selbst ein Bufifasten auferlegt. Als beim ersten Grofieinsatz seiner
gewaltlosen Kampfmethode in Indien im April 1919 sich gewaltsame Ausschrei-
tungen ereigneten, stellt er die Bewegung cin und unterzicht sich selbst. einem
BuBlasten, und das gleiche tut er aus gleichem Anlafl im Jahre 1922. Von da
ist es nur mehr ein Schritt bis zum Fasten als politischem Druckmittel, das Gandhi
wieder und wieder keineswegs nur gegen die englische Regierung, sondern
chensowohl und mit grofitem Erfolg gegen scine Landsleute angewandt hat,
2. B. zur Sicherung oder Wiederherstellung des konfessionellen Friedens zwischen
Hindus und Moslems, oder um einen widerspenstigen Fiirsten zur Durchfithrung
versprochener Reformen zu zwingen. Auch dieses Fasten, das sich ja ziemlich
nahe mit einem Hungerstreik beriihrt, hat einen altindischen Hintergrund in dem
sogen. Dharna-Sitzen, das eine englische Definition wie folgt beschreibt: , Eine Art,
Bezahlung oder Gewihrung einer Forderung zu erzwingen; sic besteht darin.
daf der Kldger oder Glaubiger sich vor die Tiir des Schuldners setzt und dort
bleibt, ohne Speise zu genieflen, bis seine Forderung erfiillt wird, oder (manch-
mal) indem er droht, sich eine todliche Verletzung beizubringen, wenn seine
Forderung nicht erfullt wird.®

Mit dieser Art des Fastens sind wir bereits bei Gandhis poli-
tischen Kampfmethoden angelangt. Ohne ein Eingehen auf
sie wire auch eine wesentlich der Religion des Mahatma gewidmete
Betrachtung durchaus unvollstindig; denn sie sind nichts als die
aus der weltanschaulich-religiosen Theorie sich mit Notwendigkeit
ergebende Praxis, die genaue und folgerichtige Anwendung und
Durchfithrung seiner religiosen Uberzeugungen und Lehren. Politik
und Religion sind fiir Gandhi iberhaupt nicht zu trennen, das eine
bedingt das andere. Zwar ist fiir ihn — selbstverstandlich — die
Religion das Primire: .Die meisten Minner der Religion®, so
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meint er, ,die ich kennengelernt habe, sind verkleidete Politiker;
ich dagegen, der ich die Maske des Politikers trage, bin im Herzen
ein Mann der Religion.“ Aber eben diese Religion fiithrt ihn mit
innerer Notwendigkeit zum politischen Handeln. Mein Motiv ist
wiahrend meines ganzen Lebens rein religiés gewesen. Ich konnte
nicht an ein religioses Leben glauben, wenn ich mich nicht mit der
gesamten Menschheit identifizierte. Das aber konnte ich nicht, ohne
mich an der Politik zu beteiligen. Die ganze Skala menschlicher
Tétigkeiten stellt heute ein unteilbares Ganzes dar. Man kann nicht
soziale, politische und rein religiose Welten in wasserdichte Zellen
abteilen. Ich kenne keine Religion abseits menschlicher Betatigun-
gen.” Fast noch deutlicher ist die folgende Auflerung: ,Um den
allwaltenden und alldurchdringenden Geist der Wahrheit von An-
gesicht zu Angesicht zu schauen, mufl man zuvor gelernt haben,
sogar das geringste Wesen der Schopfung zu lieben wie sich selbst.
Und ein Mensch, der danach strebt, kann es sich nicht leisten, sich
gegen irgendein Lebensgebiet, es sei welches es wolle, zu ver-
schlieffen. Deshalb hat mich auch meine Inbrunst zur Wahrheit auf
das Feld der Politik gefithrt. Und ich darf ohne das geringste Be-
denken, wenngleich in aller Demut, sagen, dal die, welche be-
haupten, Religion habe nichts mit Politik zu tun, nicht wissen. was
Religion heifit.”

Man spricht von Gandhis gewaltlosem Kampf oft als von ,passivem Wider-
stand“; und tatsdchlich berichtet er in der Selbstbiographie, wie auch er in
Siidafrika zunéchst als Notbehelf selbst in seiner Muttersprache Gujarati den
englischen Ausdruck ,passive resistance” benutzte. Bald aber fand er ihn durch-
aus unzutreffend. ,Als ich“, so schreibt er, ,in einer Versammlung von Euro-
paern fand, daff der Ausdruck ,Passiver Widerstand“ zu eng gefafit wurde, daft
man ihn fiir cine Waffe der Schwachen hielt, dafl er als Hafl charakterisiert
werden und dafl er sich schlieflich als Gewalt manifestieren konnte, hatte ich
gegen alle diese Aussagen Einwande zu machen und die wahre Natur der
indischen Bewegung zu erkldren. Es war klar, dafl die Inder ein neues Wort
pragen mufiten, um ihren Kampf zu bezeichnen.“ Gandhi erliefl in seiner Zeit-
schrift ein Preisausschreiben, und das Ergebnis einer geringfiigigen Verbesserung
des besten Vorschlages durch ihn selbst war das Wort Satyigraha — wértlich
ibersetzt: ,das Festhalten an dem Beharren auf der Wahrheit® — ein Ausdrudk,
der nach dem, was wir tber die Bedeutung des Satya bei Gandhi gelernt haben,
unmittelbar verstindlich ist. Der Satyagrahi — so heiflit der, der Satyagraha
anwendet — vertritt unerschiittert durch alle Angriffe, durch Entbehrungen und
Miflhandlungen die gute Sache der Sittlichkeit und Gerechtigkeit. Selbstver-
stindlich ist Ahimsa die Richtschnur seines Handelns; das schliefit nicht nur
jede Gewaltanwendung aus, sondern auch jeden Hafl oder Groll. Der Satya-
grahi macht also nicht nur durch widerstandsloses Erdulden die Gewaltmafi-
nahmen des Gegners zu Versuchen am untauglichen Objekt und lehnt es ab,
5 Missions- u. Religionswissenschaft 1951 Nr. 1 : .
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ihm auf seine Kampfescbene zu folgen’. Er mufl ihn mit seiner Licbe um-
fassen und auf eine héhere Ebene emporzichen. Er wird so in ihm einen
Wandel des Herzens {change of heart) bewirken und ihn veranlassen, freiwillig
und aus Uberzeugung sein Unrecht wieder gutzumachen oder die gestellte
Forderung zu bewilligen. Die Englénder durch solchen Wandel des Herzens zum
freiwilligen Verzicht auf Indien zu bewegen, hat Gandhi wiederholt als das
Ziel seines Kampfes bezeichnet.

Freilich will er, wie schon aus dem vorhin gegebenen Zitat hervorgeht,
keinesfalls die Gewaltlosigkeit des Satydgraha als Schwiche oder gar als den
Deckmantel der Feigheit mifiverstanden schen. So schreibt er 1920 beim Beginn
der zweiten grofien Satydgraha-Kampagne: ,Ich glaube allerdings, daf, wenn
es nur die Wahl zwischen Feigheit und Gewalt gibt, ich zur Gewalt raten wiirde.
Ich sihe Indien lieber zu den Waffen greifen, um seine Ehre zu verteidigen.
als daf es aus Feigheit ein hilfloses Opfer seiner eigenen Unehre wire oder
blicbe. Aber ich glaube, dafi Gewaltlosigkeit der Gewalt unendlich tberlegen,
Verzeihung mannhafter ist als Bestrafung . . . Aber Enthaltung ist nur dann
Verzeihung, wenn die Madit zu bestrafen da ist; sie ist sinnlos, wenn sie an-
geblich ausgeht von einem hilflosen Geschopf. Eine Maus verzeiht schwerlich
einer Katze. wenn sie sich von ihr in Stiicke reiflen lafit. Aber ich glaube nicht.
dafl Indien hilflos ist, ich glaube nicht, daB ich selbst ein hilfloses Geschopf bin.
Gewaltlosigkeit ist das Gesetz unserer Art, wie Gewalt das Gesetz des Tieres ist.
In dem Tier liegt der Geist im Schlummer und es kennt kein Gesetz als das der
physischen Kraft. Die Wiirde des Menschen fordert Gehorsam einem héheren
Gesetz — der Stirke des Geistes. Gewaltlosigkeit bedeutet nicht demitige
Unterwerfung unter den Willen des Ubeltaters, sondern sie bedeutet, seine ganze
Seele dem Willen des Tyrannen entgegenzusetzen. Wenn es unter diesem Gesetz
unseres Wesens zu Werke geht, ist ein einziges Individuum imstande, der ganzen
Macht eines ungerechten Imperiums Trotz zu bieten, seine Ehre, seine Religion,
seine Seele zu retten und den Grund fiir den Fall oder die Erneuerung dieses
Imperiums zu legen. Und so pladiere ich nicht dafiir, dafl Indien Gewaltlosig-
keit iibe, weil es schwach ist. Ich wiinsche, dafl es Gewaltlosigkeit iibe im Be-
wulltsein seiner Stirke und Macht. Wenn Indien die Lehre des Schwertes auf-
nimmt, so mag es fir den Augenblick siegen; dann wird es aufhéren, der Stolz
meines Herzens zu sein. Ich glaube unbedingt, daff Indien eine Sendung fir die
Welt hat.“

Die Anforderungen, die Satyagraha an Mut und Ausdauer des
Satyagrahi stellt, konnen grofler sein als die des Kampfes mit der
Waffe. Die ethischen Anforderungen sind ungleich hoher, die
Kampfregeln stellen unerhorte Anforderungen an die Selbst-
beherrschung. So lehnt es z. B. Gandhi grundsitzlich ab, aus einer
anderweit entstandenen Bedrangnis des Gegners Nutzen zu ziehen.
Als in Siidafrika die Regierung durch einen Streik europdischer

s DaR das auch taktisch klug sein kann, besagt eine Auflerung Gandhis aus
dem ersten Weltkrieg: .Die britische Regierung will, daff wir den Kampf auf
der Ebene der Maschinengewehre fithren, wo sie die Waffen hat und wir nicht.
Ich will den Kampf auf einer Ebene filhren, wo wir die Waffen haben und sie
nicht, auf der Ebene der Gewaltlosigkeit. Das wird uns den Sieg sichern.”
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Arbeiter in eine schwierige Lage geriet, verschob er das eigene
Losschlagen — und tatsichlich fand sich, durch diesen Edelmut
bezwungen, die Regierung zu Verhandlungen bereit, die sie vorher
abgelehnt hatte. Der Gefahr, die die Aufforderung zur Gesetzes-
iibertretung in sich schlieft, war sich Gandhi wohl bewulit. Er be-
tonte, nur wer gelernt habe, den Gesetzen zu gehorchen, und zwar
nicht aus Zwang oder Furcht vor Strafe, sondern freiwillig und
aus Uberzeugung, diirfe nach genauer Priifung ein als unsittlich
betrachtetes Gesetz vorsitzlich iibertreten. Er hob hervor, daff der
Satyagrahi ebenso der sorgfiltigen Ausbildung, Disziplin und
fester Ordnung bediirfe wie der Soldat mit der Waffe. Dennoch
muflte.er immer wieder erkennen, dafl er die Schwierigkeiten, eine
Massenbewegung des Satyigraha fest auf der gewaltlosen Linie

zu halten, unterschitzt hatte. Nie hat er sich dadurch entmutigen
' lassen, sondern immer wieder geduldig an der Erziehung und Aus-
bildung seiner gewaltlosen Truppen gearbeitet.

Welche tatsichlichen Erfolge Gandhi mit seinen gewaltlosen
Feldziigen erzielt hat, wie grof sein Anteil an der Befreiung In-
diens ist, worin seine eigentliche politische Leistung besteht, wie
weit das neue Indien seinen Lehren wirklich folgt — das alles sind
Fragen, die aufierhalb des Raumes dieser Betrachtung seiner reli-
giosen Gedankenwelt liegen. Was er Indien war, auch als der
Erfolg seines Kampfes noch véllig ungewill war, hat der nichst ihm
bei uns bekannteste Reprisentant des modernen Indien, Rabin-
dranath Tagore, treffend ausgedriickt, als er einst bei einem Besuch
in Marburg gefragt wurde, ob wohl Gandhi sein politisches Ziel
erreichen werde. ,Wer kann das wissen!® gab er zur Antwort.
JAber eines weif} ich: Er hat ein Wunder gewirkt. Er hat uns
geeint. Er hat uns Wiirde gegeben. Er hat uns zu uns selbst empor-
gehoben.”

In Tagores Worten liegt die Anerkennung jener unermudlichen
Erziehungsarbeit, zu deren Gunsten — und zur Verzweiflung un-
geduldiger Erfolgspolitiker — Gandhi wiederholt jahrelang den
politischen Kampf ganz zuriickgestellt hat. Lafit nur Indien erst
frei sein, dann werden alle sozialen und sonstigen Mifistinde, an
denen ja nur die Fremdherrschaft schuld ist, von selbst verschwin-
den — diesem allzu bequemen, in Indien immer wieder anzutreffen-
den Standpunkt stellte Gandhi den gerade umgekehrten entgegen:
Was nutzt die Freiheit, wenn wir ihrer nicht wiirdig sind, wenn
wir nicht reif sind, von ihr den rechten Gebrauch zu machen? Und
so kimpfte er ‘unermidlich fiir die Einigkeit zwischen Hindus.
53!-
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Moslems und Sikhs und gegen die Unberiihrbarkeit, fiir die wirt-
schaftliche Unabhingigkeit im Zeichen des Spinnrades, fur die
Hebung der trostlosen Lage der indischen Bauern, fur die Bes-
serung des Gesundheitswesens, fiir die Hebung der Volksbildung
und die Umgestaltung des hoheren Bildungswesens, dem er eine

cigene Hochschule gegriindet hat.

Gandhi ganz zu verstehen, ist nur méglich, wenn wir ihn als
Inder verstehen, wenn wir den indischen Hintergrund “erkennen,
vor dem seine Gestalt sich abhebt, den indischen Boden fiihlen, in
dem er wurzelt. Aber was wir letztlich an ihm bewundern, was uns
an ihm ergreift und ihn uns liebenswert macht, das ist nicht sein
[ndertum, sondern sein Menschentum, seine rein menschliche Grofle.
Der Mensch Gandhi, der Mann mit der groflen Seele — das ist die
wortliche Ubersetzung seines altindischen Ehrentitels Mahatma —,
er gehort nicht nur Indien, sondern der Menschheit. Und es mag
scheinen, dafl gerade die heutige Menschheit, wenn sie sich von
Gandhi einiges sagen lassen und von seiner Lehre auch nur etwas
annehmen und beherzigen wollte, gewifl nicht schlecht beraten wire.
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KLEINE BEITRAGE

Die Errichtung der Bischoflichen Hierarchie
in Britisch-Westafrika

Im letzten halben Jahrhundert hat die Kirche in Afrika so grofie Fortschritte
gemacht, dafl mehrere einheimische Priester zu Missionsordinarien vom HI. Stuh!
ernannt wurden. Ein weiterer Schritt von noch grofierer Bedeutung fiir die
Verselbstindigung der eiuzelnen Missionsgebiete ist die Errichtuag der bischof-
tichen Hierarchie in Britisch-Westafrika durch die Apostolische Kon-
stitution ! Laeto accepimus vom 18. April 1950 und die Errichtung der Bischof-
lichen Hierarchie in Siidafrika, die am 21. Januar 1951 im Osservatore
Romano bekanntgegeben wurde.

In Britisch-Westafrika wurden drei Kirchenprovinzen
errichtet: 1. Ost-Nigerien und Britisch Kamerun mit der Metropolitankirche
Oniisha und den Suffragankirchen Owerri, Kalabar und Buea; 2. Westnigerien
mit der Metropolitankirche Lagos und den Suffragankirchen Ondo und Benin-
City; 3. Goldkiiste und Britisch-Togo mit der Metropolitankirche Cape Coast
unil den Suffragankirchen Accra, Kunasi, Tamala und Kala. — Das Apostolische
Vikariat Sierra Leone wird Bistum mit der Bezeichnung Liberia-City und Bo
und ist dem HI. Stuhl unmittelbar unterstellt.

Die drei genannten Kirchenprovinzen verlicren aber noch nicht juridisch
ihren Missionscharakter, insofern sie der Propaganda-Kongregation unterstellt
sind. lhre Leitung und Verwaltung bleibt in der Hand der bisherigen Missions-
genossenschaften. Die kanonischen Folgen dieser Errichtungen besteht vor allem
darin. dafl die betreffenden Oberhirten alle Rechte, Privilegien, Ehren, Abzeichen
und Vergiinstigungen haben, wie sie den Metropoliten und Diozesanbischifen
auf Grund des gemeinen Rechtes zustehen, zugleich mit allen entsprechenden
Lasten und Pflichten. Da die Vorbedingungen fiir die Errichtung von Dom-
kapiteln in jenen Gebieten noch nicht erfiillt werden konnen, wird der im ge-
meinen Recht vorgesehene Ersatz gestattet, ndmlich die Bestellung von Didzesan-
konsultoren, dic aus dem Welt- oder Ordensklerus genommen werden. Ver-
mbgensrechtlich ist gemdf can. 349 § 2,1 vorgeschricben, daf in jeder Diozese
eine mensa episcopalis, das sog. Bischofliche Tafelgut, gebildet wird, deren Ein-
kiinfte in Britisch-Westafrika aus den schon vorhandenen Vermogensmassen.
den Gaben der Glaubigen und den Einkiinften der Kurie bestehen sollen. In
jedem Bistum soll, sobald es moglich ist, ein Dibzesanseminar errichtet werden.
Im tbrigen sollen die Vorschriften des gemeinen Rechts beziiglich der Leitung
und Verwaltung der Didzesen, der Wahl eines Kapitularvikars bei Sedisvakanz,
der Rechte und Pflichten der Kleriker und Laien beobachtet werden. Eine recht-
liche Folge der neuen Didzesanverfassung ist es ferner, dafl die bisherigen Apo-
stolischen Vikare mit Bischofsrang von der Verbindung mit ihrer bisherigen
Bischoflichen Kirche gelost werden, deren Titel sie bisher zugleich mit ihrem
Vikariat gefihrt hatten. Alle jetzigen Apostolischen Vikare des genannfen
Gebietes werden gleichzeitig zu Erzbischifen oder Didzesanbischéfen ernannt mit
der Verpflichtung, den vom gemeinen Recht vorgeschricbenen Treueid gegen den

! Acta Apostolicae Sedis 1950 Nr. 12 pag. 615—619.
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HL Stuhl vor einem von ihnen gewihlten katholischen Bischof abzulegen. —
Zur Einfilhrung der Bischoflichen Hierarchie in 81 dafrika werden wir Stel-
lung nehmen, sobald die amtlichen Unterlagen in den Acta Apostolicae Sedis
veroffentlicht sind.

Miuinster 1. W. Max Bierbaum

Behordliche MaBnahmen gegen die Vielweiberei in Angola
und im Kongostaat
Von P. Josef Rath C.S.Sp.. Knechtsteden

,,Wir haben schon viele Christen®, erzahlt ein Angolamissionar, ,,und konn-
ten noch massenhaft hinzutaufen: denn alles will einen christlichen Vornamen
haben; aber was niitzt das, wenn nachher die Halfte vom Sakramentenempfang
zuriickgehalten werden muf, weil es in ihren Ehen nicht stimmt.“ *

Da hat im Dezember 1948 der Generalgouverneur von Ango la eine Ver-
ordnung erlassen, die fiir die Mission von groflem Vorteil werden kann. Ein-
geborenen, die sich in den Stidten einschlieBlich der Vorstddte niederlassen wol-
len, ist die Vielehe verboten worden. Die schon mit mehreren Frauen Verhei-
rateten bleiben zwar im Besitz ihrer burgerlichen Rechte, aber wo eines der
iiberzahligen Verhiltnisse durch Tod oder Scheidung gelost wird, darf ein
neues nicht eingegangen werden. Um betriigerischen Umgehungen des Gesetzes
vorzubeugen, wird der Abschlufl ciner Ehe prdsumiert, wo der Mann den zu-
standigen Angehorigen des Madchens in Waren oder Geld den Brautpreis ent-
richtet oder soldie Geschenke macht, die gewdhnlich als Brautpreis gelten. Ein-
geborene mit mehreren Frauen konnen nicht mehr in 6ffentlichen Diensten be-
schiftigt werden. Eingeborene in stidtischen Gebieten einschlieBlich der Vor-
stiadte, die nach Abschlufl ihrer Ehe weitere Ehen eingehen, werden ebenso wie
frithere Polygame, die weitere Frauen hinzunehmen, mit Zwangsarbeit von
sechs Monaten bis zu zwei Jahren bestraft.

Die Begriindung: Dic eingeborene Bevolkerung in den Stadten hat sich
so sehr den europdischen Gepflogenheiten angepallt, daf ein anderes Verhalten
cinzelner als ungehérig empfunden wird. Das Geseiz aber wird sobald und in
dem Mafe auf das Land ausgedehnt. wie es der religiosen und kulturellen Er-

1 Vgl. Angola, Revue du Clergé¢ Afriéain (Mayidi, Congo Belge), 1949,
S. 412. Annales Spiritaines, (Neufgranges, Moselle), 1949, S.142. Kongo: Vincent
Charles S. J., La nouvelle législation sur la polygamic au Congo Belge. Revue
du Clerge Africain, Juli 1950, S.2711f. P. A. van den Heuvel, Le fléau de la
Colonie, in der Zeitschrift fiir die kath. Frauenwelt Belgiens: La femme, la vie
et le monde, Juli 1949. Rubbens, La Polygamie au Congo Belge. Lovania 1945,
Nr. 7, S. 88, (Leopoldville, Congo Belge). Africa Christo, Njilen, Mai-Juni 1950,
S.26: De Polygamie in Dienst van Mohammedaanse Propaganda. Missions
(Gentinnes) Mai-Juni 1950.

Der Wortlaut des Gesetzes vom 4. April findet sich im Ambteljik Blad van
Congo vom 15.Mai 1950. Vgl. V. Charles in R.CL BLa75;
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ziechungsarbeit der Missionare gelingt, das Volk fiir scin Verstindnis reif 2u
machen. 5

Dem Beispiel der Portugiesen sind in diesen Tagen die Belgier im Kongo -
staat gefolgt. In der ,,Charte Coloniale” schreibt Artikel 5 dem General-
gouverneur seit langem vor, an der Uberwindung der Vielweiberei mitzuwirken.
Gleichwohl hat die Regierung lange Zeit hindurch nicht offen gegen die in
alten Stammessitten begriindeten Ehebriuche Stellung genommen, gegen die
aus dem Kriegsrecht hergeleitete ,,Grofle Polygamie® der méchtigen Hiuptlinge,
die von den Unterworfenen zurecht Frauen fiir ihren Harem verlangten, und
gegen die ,,Kleine Polygamie™ — 2 bis 10 Frauen — der sonstwie Begiiterten.

Man schiitzte und unterstitzte die christliche Mission und zeigte dadurch
seine Wertschdtzung fiir die vom Christentum geforderten monogamen Verhalt-
nisse. Man ging auf administrativem Wege gegen polygame Staatsangestellte
vor und trieb von den tuberzdhligen Frauen eine Sondersteuer ein. Schlieflick
wurde es in den Gegenden ,.extra coutumiers®, d. h. iiberall wo das alte Brauch-
tum iberwunden war, zum ungeschriebenen Gesetz, Polygame in der Orts-
gemeinschaft nicht mehr zu dulden. Freilich gab es zahlreiche Ausweichgeleise.
In den Stadten lebten zum Beispiel die ,,Alleinstehenden Frauen®, die in Wirk-
lichkeit alle einem gehoren. Wenn der Soldat seinen Dienst aufgibt oder der
Beamte in Pension geht, nimmt er sie zu sich und 1dft sie als Ehefrauen regi-
strieren.

Im Jahre 1945 sprach sich der Generalgouverneur Ryckmans zum ersten
Male offen zugunsten der Einehe aus. Er erlief ein Dekret, ,relatif & la répres-
sion de l'adultére et de la bigamie et de la protection du mariage monogami-
que.” Sei es nun, dafl die Ehen nach den Vorsdhriften der christlichen Religions-
gemeinschaften oder nach altem heidnischen Brauch abgeschlossen sind, Verstofie
gegen die eheliche Treue werden von nun an streng geahndet, Ehebruch ganz
allgemein und Bigamie, wo man sich beim Abschluff der Ehe zur Einehe be-
kannt hat. Die Ehescheidung wird erschwert, wo ein katholischer Priester oder
der Diener einer anderen Religionsgemeinschaft, die ein Recht auf Ehescheidung
nicht anerkennt, die Ehe eingesegnet hat.

Dieses Gesetz zum Schutz der monogamen Verhiltnisse war notwendig ge-
worden, denn eine dritte Art von Polygamie war im Entstehen begriffen. Die
»Evolués”, die gebildeten Eingeborenen, die niemand daran erinnern darf.
woher sie stammen, kehren in einem Punkt zu den Briuchen ihrer Vorfahren
zuriick und nehmen, trotz Taufe und Kommunion, oft so viele Frauen, wie es
ithre manchmal betrichtlichen Einkiinfte als Beamte und Angestellte, als Hand-
werker und Gewerbetreibende erlauben..

Das neue Gesetz, das am 1. Januar 1951 in Kraft tritt, geht tber das
.Dekret Ryckmans* weit hinaus, wenn auch nicht soweit, wie es der Kolonialrat,
in dem Eingeborene Sitz und Stimme haben, gefordert hatte. Um in jenen
Kreisen, wo alle alte Stammessitte lingst verschwunden ist, dem Aufkommen
der obenerwihnten neuen Art von Vielweiberei zu begegnen und den Ande-
rungen in der Mentalitit der Leute dort Rechnung zu tragen, wo das Christen-
tum den monogamen Verhiltnissen das Ubergewicht gegeben hat, wird ver-
ordnet:

1. Solange ein schon bestehendes Eheband nicht rechtsgiiltiz aufgelost worden
ist, kann eine neue Ehe nicht rechtsgiiltig abgeschlossen werden.
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2. Polygame diirfen nur noch in solchen Gegenden ihren stindigen Wohnsitz
nehmen, wo die altafrikanischen Stammes- und Gebrducheordnungen noch
weiter bestehen.

In den Ausfihrungsbestimmungen zu diesen beiden Artikeln erkldrt de:
Gesetzgeber, dafl er nicht die Absicht hat, sich gegen die bestehenden Viel-
ehen zu wenden. Sie missen bis zum 1. Januar 1951 registriert werden. Danach
kénnen polygame Verhiltnisse nur noch illegal entstehen. Ihr Entstehen wird
geduldet und die Kinder aus diesen Verhiltnissen vom Recht nicht benachteiligt.
Der Gesetzgeber konnte sich nicht entschlieflen, die Gesetzesbrecher in Strafe zu
nehmen, wie es der Kolonialrat empfohlen hatte. Solche Strafen wiirden vor
erst noch von allzuvielen als ungerecht empfunden werden. Aber der zweite
Artikel macht das Neuaufkommen polygamer Verhiltnisse in den kulturell ent-
wickelten Gegenden des Kongostaates dadurch unmoglich, dafl vom 1. Juli 1951
ab Polygame und deren Ehefrauen im Riickfall mit Gefdngnis bis zu einem
Monat oder mit einer Geldbufle von 500 Franken bestraft werden, die ver-
suchen, in den Gebieten ,extra coutumiers® ihren stindigen Wohnsitz zu
nehmen. Doch sollen die lokalen Behorden in den neuen Industriezentren im
Innern des Landes, die ihre Verbindung mit der sie umgebenden Landschaft
und den dort herrschenden Sitten noch nicht verloren haben, duldsam sein. Wohl
aber werden vom Gesetz getroffen die in den Kongostaat ecingewanderten
Asiaten, Inder und Araber, die arabisierten Neger und Senegalesen. Wer weill.
was die Asiaten im Kongostaat suchen, erkennt leicht, von welch einschneidender
wirtschaftlicher Bedeutung der zweite Gesetzesartikel ist, der den im mono-
gamen Eheverhiltnis Lebenden davor bewahrt, stindig das Argernis der Poly-
gamie vor Augen zu haben.

Die neue Gesetzgebung ist von liberaler Seite stark angefeindet worden. Sie
ist in Wahrheit die grofite soziale Wohltat. die dem Kongostaat erwicsen wer-
den konnte. Wenn sie nur nicht fiir manche Gegenden schon zu spit kommt.
Die Polygamie ist die Geiflel uber dem Kongostaat gewesen. 1949 wurden von
~ 500000 Frauen die Luxussteuern erhoben. Aber mit 500 000 ist die Zahl der
in polygamen Verhiltnissen lebenden Frauen nicht annihernd getroffen. Das
bedeutet, dafl Hunderttausende junger Ménner — 10 bis 40 Prozent, je nach den
Landschaften — keine Familie griinden konnen. Sie ergeben sich einem unsitt-
lichen Leben und wandern ab in die groflen Wirtschaftszentren Afrikas, wo die
Prostitution blitht. Die Prostituierten aber sind vielfach gerade die in poly-
gamen Verhiltnissen lebenden jungen Frauen. Sie wissen sich iibrigens aufs
beste gegen das Kind zu schiitzen. In der paradiesisch schonen Landschaft Uecle
sind zwei Drittel aller Frauen steril. Dazu werden anderwirts noch Tausende
junger Midchen aufler Landes verkauft, an die Araber zum Beispicl, die sie
bis nach Dar-es-Salem und anderswo an den indischen Ozean bringen.

Die Missionare begriifien in den neuen Gesetzen — ein schwarzer Priester.
Abbé Loya aus Kipako am unteren Kongo, hat an ihnen mitgewirkt — die -

Freiheit fir die afrikanische Frau. Die neuentstehenden polygamen Verhiltnisse
sind im ganzen Kongostaat illegal. Wohl macht sich noch mancherorts die Macht
jahrhundertealter Gewohnheiten geltend; aber wenn es darauf ankommt. hat
kein Mann mehr die Moglichkeit, seine zusitzlich gekauften Frauen zu zwingen,
bei thm zu bleiben. Sie konnen ihn ohne weiteres verlassen und einen anderen
heiraten. Auch mit dem so beliebten Erben von Witwen ist es nun nichts mehr.
Das bedeutet gegen frither, von unserem christlichen Standpunkt aus. einen ge-
waltigen Fortschritt. Der Hauptwert des Gesetzes liegt aber. wohl darin, dafi
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es.die 6ffentliche Meinung zugunsten der monogamen Eheverhalt-
nisse beeinfluft und der Propaganda des Islam, die in den ostlichen
Teilen des Kongostaates in den vergangenen Jahren michtig gesteigert worden
war, wirksam Einhalt gebietet.

Sokrates (469—399 v. Chr.)

Gedanken zu einem auch fiir den Missionar wichtigen Buche

Als Athen auf der Héhe seiner Macht stand und Land und Meer beherrschte
(5. Jahrh. v. Chr), trat Sokrates auf, dessen Name bis heute unvergessen ist, den
die Apologeten des Urchristentums zu den Thrigen zahlten. ,Sokrates verdirbt
die Jugend®, sagten die Athener, ,er chrt nicht die Gotter seiner Vaterstadt®,
und sie verurteilten ihn zum Tede.

Im vorsokratischen Griechenland wurde die Jugend unterrichtet und er-
z0gen an der Hand althergebrachter praktischer Lebensregeln, die zum Ausdruck
kommen in den mythologischen Dichtungen Homers und Hesiods, die nach einem
bekannten Worte Herodots (IL 53) den Griechen ihre Géotter gegeben, dann in
den Tragédien von Aschylus, Sophokles und auch Euripides, und vor allem in
einer mannigfaltigen tradionellen Spruchweisheit. .Erkenne dich selbst.” ,Nichts
im UbermaB.¢ Diese Frommigkeit leitet sich aus einem ecinzigen Grundsatz ab:
Man muf alles in Ehren halten, was von den Gottern, Eltern und Vorfahren in
Form von ,heiligen Gebrauchen® stammt. _Tun wir wie die Vorfahren getan®
_ dieser Grundsatz galt absolut, alliiberall im gesamten antiken Heidentum.
bis zu dessen Ende. Aus dieser blinden Hochachtung vor den ,vaterlandischen
Einrichtungen®  (Origenes, Contra Cels. V., 35) entstand der Kult der Familic,
der Tribus, des Stadt-Staates. Der Staat bestimmte die Heimat: er verlangte,
daf ein krippelhafter Weltbiirger nicht leben durfte: den entsetzlichen Brauch
der Kinderaussetzung und -totung verteidigen im vermeintlichen Staatsinteresse
Minner wie Plato (Staat 461B) und Aristoteles (Pol 1385 b. 20). Der Staat

" ibernahm die Ausbildung der Jugend, er schrieb den Kult vor. Diesem Tota-

Lititsanspruch des Staates widersetzte sich Sokrates, und deshalb wurde er der
Gottesliisterung und der Verfihrung der Jugend angeklagt. In Wirklichkeit
unfernahm er es, seinen Freunden die wahre Bestimmung und die wahre Grofle
des Menschen vor Augen zu fihren. Hatten hochstehende Geister der vorsokra-
tischen Zeit die Riitsel der duferen Welt, die Gesetze des Seins und Werdens.
2u deuten versucht, das Geheimnis des Sokrates ist nicht won der Ordnung dieser
Welt. Barfuf, in einen schlechten Mantel gehiillt, ging er durch die Strafien der
Stadt, ein stiller Feind aller, die in Geld und Gut, in Ruhm und Ehre das
hochste Gut sahen. Nichts anderes haben die Griechen erstrebt, sagt Horaz
(Briefe II 8, 824), als Ruhm. Sokrates suchte im Grunde seines Herzens Gott
selbst und war iiberzeugt vom Walten einer viterlich-gottlichen Vorsehung. So
wedkte er denn in der Jugend den Sinn fiir Wahrheit, Recht und Gerechtigkeit.
fiir Sitte und Tugend, [ir die Pflege der ,inneren Schonheit” (Phaedr. 279b).
Es gibt eine Vollendung des Menschen, eine Humanitit! Sic liegt in der Voll-
kommenheit der Seele. Darum erforsche mittels scharfen logischen Denkens, ob
cs verniinftig. gut und gerecht ist. so und so zu handeln. Strebe nach oben! Und
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weil er, der denkbegabte Grieche, den geschriebenen Gesetzen der Stadt die
ungeschriebenen Gesetze der sittlichen Natur- und Weltordnung entgegensetzte,
weil er das Gewissen iiber die Rechte des Staates stellte, weil er die Forderung
erhob, nie und nirgends eine Ungerechtigkeit zu begehen, starb er, frei-
willig, hoffend auf den Schutz der Gottheit, als ein Opfer des Totalitatsan-
spruchs des heidnischen Staates. Man mufl Gott mehr gehorchen als den Men-
schen (Apostelg. 5, 29).

In den romanischen Landern gilt der franzdsische Dominikaner A. J. Festu-
gitre als ein ausgezeichneter Kenner des alten Griechentums.! Er hat vor kurzem
ein iiberaus fesselndes Bild der Person und der Lehre des groflen Mannes ge-
zeichnet auf dem Untergrund einer guten Schilderung der sozialen, kulturellen
und politischen Zustinde der Athenestadt des 6. und 5. Jahrhunderts® Am
Schlusse heiffit es in einem Urteil dber die sokratische Philosophie: Der auf
sich allein angewiesene Mensch ist der Vollendung nicht fihig. Die Stoiker
geben dies zu. Nachdem sie in der Person des Weisen alle Kennzeichen einer
iibermenschlichen Tugend angehéduft haben, gestehen sie, dafl ein solch aufler-
ordentliches Wesen nicht existiert. (,Zeigt mir einen wahrhaft Weisen in der
Wirklichkeit des Lebens®, sagt Epiktet [Dissert. IT 19, 23], ,Ihr konnt es nicht®.)
Die sokratische Moral schrie darum nach einer Erginzung. Der sie gebracht hat,
ist kein bloBer Mensch. Ebenso ist die Ergianzung nicht aus der natiirlichen
Ordnung genommen. Christus, er loste die Religion, die nicht nur Denken und
Wissen, sondern auch lebendige Kraft ist, von ihrer Gebundenheit an Volk und
Staat, er trennte sie von der politischen Sphire und fiihrte sie in das Heiligtum
der Seele und in die Fretheit des Gewissens.

Crefeld-Traar Dr. H. Doergens

Ausstellung sakraler Kunst der Missionslinder
Von Prof. Dr. J. B. Aufhauser, Minchen

Leider fanden die zahlreichen deutschen Pilger, die zum Heiligen Jahr nach
Rom kamen, kaum Gelegenheit, die seit Juli an der Piazza Pio XII unterge-
brachte Ausstellung: ,Christliche Kunst in den Missionslindern“ zu besuchen.
S. Exz. Erzbischof Celso Costantini hat schon wihrend seines langen Wirkens
als Apostolischer Delegat in China seit 1923 die uralte chinesische Kultur und
Kunst aufs tiefste selbst erlebt. Er blieb dem Gedanken einer christlichen Kunst
in Anlehnung an altererbte sakrale Kunstformen in den Missionslindern auch
treu, als er zum Sekretir der Kongregation der Glaubensverbreitung ernannt
wurde. In seinen verschiedenen Schriften gab er immer wieder wegweisende
Gedanken und Anregungen, nachdem schon frither die Jesuiten in Peking im
17. Jahrhundert eine chinesische Kunstschule unter Leitung von Fr. Castiglione
(1688—1766) und eines P. Matt. Ripa begriindet hatten; Jesuiten auf Java
hatten die Holzschnitzarbeiten eines modernen mohammedanischen Kiinstlers
Iko (Herz Jesu, Maria, betender Engel) gefordert. freilich auch ein weniger an-

! Vgl. sein Buch L’Idéal Religieux des Grecs et 'Evangile, Paris 1932.

2 Sokrates. Deutsche Bearbeitung. Pilger-Verlag, Speyer 1950.
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sprechendes Werk des Kiinstlers (diec Deifaltigkeit) ob ihres mehr schadlicher
Einflusses auf die mohammedanische Umwelt entfernt.

1948 gab Erzbischof Costantini die Idec der Schaffung einer Ausstellung
sakraler Kunst in den Missionslindern fiir das Heilige Jahr 1950. An alle
missionierenden katholischen Orden und Kongregationen erging der Ruf, das
kiinstlerische Schaffen einheimischer christlicher Krifte in den Missionslindern
moglichst anzuregen und zu férdern, ihre Werke zu sammeln und nach Rom zu
tbersenden. Hier wurden die eingegangenen Kunstschopfungen nach bestimmten
regionalen, kiinstlerischen und religidsen Gesichtspunkten durch verschicdene
Ordnungskommissionen und das Generalsekretariat ausgewahlt. Die beiderseits
der Via della Conciliazione errichteten Paldste gaben ihr, wie auch einer kleinen
Ausstellung religéser Kunst des Nahen Ostens, einer Schau uber die christliche
Liebestatigkeit und die moderne christliche Kunst in Europa seit 1900, einen
wiirdigen Platz. Die Missionsausstellung allein verteilt sich iiber einen Flachen-
raum von 4500 gm Ausdehnung in einer Flucht von vielen Riumen. Bekannte
italienische Architekten, wie einheimische Maler der Missionslander (der indische
Maler Olympio C. Rodrigues und Chandrakant N. Mhatre, der Vietnam-Maler
Le Van De und andere) verschonten diese und schufen den kiinstlerischen Ob-
jekten, die in ciner bisher unerreichten Vollstandigkeit ausgestellt sind, eine
Atmosphire ihrer Heimat, deren Volkstum, Kultur und Kunst entsprechend.
Monsgr. P. Luigi Bernardi S. X. betreut dic Ausstellung mit grofier Umsicht
und Liebe. :

Der Empfangsraum zeigt in grofien Gemdlden das Grundthema des Mis-
sionsapostolates. Der indische Maler Angelo da Fonseca hat den Missionsauftrag
Christi freilich mit etwas allzu steifen zeremoniell ernsten Gestalten des Hei-
landes wie seiner 11 Apostel, der Vietnam-Kiinstler Le Van De die Segnung der
Missionswerke durch Pius XII., N. van den Houdt die Weihe eines eingeborenen
Priesters in Belgisch-Kongo und Tram Din Kin aus Vietnam symbolisch das
Werk der heiligen Kindheit dargestellt. Wie hier im Atrium, so begegnen uns
auch in den einzelnen Riumen zahlreiche Schriftbdnder mit wichtigen Aus-
sprichen von Pipsten, GroBphotos und Photomontagen, Landkarten, Statistiken
aller Art. :

Es ist natiirlich unmoglich, das ungemein reichhaltige und vielfach farben-
prichtige Material (zumal der Scidenparamente), die zahlreichen Skulpturen aus
Linden-, Sandel-, Rosen-, Eben- oder Teakholz, Elfenbein, Kupfer, Messing,
Bronze, Stein, Ton, die oft farbenprichtigen Gemilde und Hingebilder (be-
sonders eindrucksvoll die Mirtyrergestalten und -szenen aus Indien, China,
Korea, Japan, Uganda von Okayama Seykyo, Georg Wang-Su-Da, da Fonseca,
Lucas Hasegawa, Koseki Kimiko, des flimischen Malermissiondrs van Genechten.
Namen, denen wir in mehreren Silen immer wieder begegnen, im einzelnen auf-
zufithren. Neben den eigentlichen Missionskunstschopfungen verdienen die als
Originale oder in Photos ausgestellten Objekte der einheimischen, nichtchrist-
lichen sakralen Kunst der verschiedenen Linder besondere Beachtung. Sie sind
ja vielfach nach ihrer Technik wie in ihrem kiinstlerischen Stile, bei ihrem
Material, ihrem Wesen und Geist das Vorbild fir die christlichers Kiinstler ge-
worden. Rekonstruktionen einer indischen katholischen Kapelle im buddhistischen
Stile, etwa des Felsentempels von Karli bei Poona in natiirlicher Grofle, einer
Kapelle in Neubritannien mit Originalaltar, einer Kapelle im Stile der Neger-
Rundhiitten von Togo mit der charakteristischen Tiirform, die einen Zwischen-
raum fiir die Giste frei 1aBt, ein Altar aus Papua aus landesiiblichem Material
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mit landesiiblichen Dekorationen und Teppichen verdienen besondere Beachtung.
Kultische Gegenstande (Altarleuchter, Vasen, Kelche, Monstranzen) verraten
vielfach in interessantester Weise ihre Anlehnung an entsprechende sakrale
Kultgerite des dortigen Heidentums, wie' etwa. in besonderer Weise eine chine-
sische Pixis, deren Motive einer chinesischen Opferschale aus der Shang-Dynastic
(1766—1122) entnommen sind. Die franzosische Vereinigung ,Art et louange®
mit dem Ziele, den Eingeborenen zu helfen beim Bau ihrer Kirchen im Geiste
der Lobpreisung und der Eucharistie zu Ehren, hat eine Reihe von sakralen
Gefaflen aus Silber und Elfenbein, darunter auch manche bizarr anmutenden
Monstranzen ausgestellt, deren dekorative Motive der ortsiiblichen Technik
Franzosich-Afrikas, der Symbolik der kulturellen Uberlieferung entnommen sind.
In der Malerei bevorzugen die indisch-chinesisch-japanischen Kiinstler besonders
Szenen aus der Kindheit Jesu, von der Verkiindigung (eine ungemein zarte Dar-
stellung von Da Fonseca, freilich in starker Anlehnung an Fra Angelico da
Fiesole) bis zur Flucht nach Agypten. Ungemein stark ist das Madonnen-Motiv
in eft wundervoller mystischer Weihe und duftender Zartheit empfunden dar-
gestellt.

Auch im Bereich der primitiven Kulturen (Afrika mit besonderer Bertick-
sichtigung von Belgisch-Kongo, Ozeanien, der Eskimo und Indianerstamme Ka-
nadas) — dem zweiten groflen Hauptteil der Ausstellung neben der asiatischen
Kunst — sind sehr viele Werke geboten. Hier herrscht das dekorative Element
in seiner Farbenfreudigkeit, Lebendigkeit und Mannigfaltigkeit vor, ein Element,
das sich selbst auch an der Kunst der Tatowierung inspirierte. Die wvielfach
steife, klobig wirkende Neger-Holz- und Messingplastik beeindruckt den euro-
péischen Betrachter durch ihre Natiirlichkeit, Unbefangenheit, Unmittelbarkeit,
durch ihre stilistischen Formen, wie die Originalitat ihrer Eingebung ja bekannt-
lich auch die moderne europiische Plastik becinfluffite. Die belgische Regierung
hat ungemein viel interessantes Material aus Belgisch-Kongo, darunter auch
iltere Werke, wie ein Ketisch-Kruzifix aus der Zeit um 1600, zur Ausstellung
beigesteuert.

Eine Reihe wertvoller Statistiken und Photos veranschaulicht das Wachsen
des Missionswerkes am eingeborenen Klerus in Afrika, wie die Werke der katho-
lischen Universititen in den Missionslindern (vorderer Orient, Indien, China,
Japan, Philippinen, Afrika). Auch zahlreiche Modelle von Kirchen, wie etwa
von Phat Diem. sowie besonders vom mohammedanischen Nordafrika mit Re-
konstruktion eines Marmoraltars fiir die islamitische Umwelt veranschaulichen
die Versuche, eine christliche Architektur entsprechend der nichtchristlichen Um-
welt zu schaffen. :

Ein bebildeter Katalog, ,Mostra D'Arte Missionaria®, gibt alles Wissens-
werte iiber Organisation, mit kurzer Einfithrung in die einzelnen Kulturen
(asiatische Hochkulturreligionen und primitive Umwelt) sowie zahlreiche Ilu-
strationen.

Die Kunstschau veranschaulicht das segensvolle Wirken der Mission auf
einem bisher wenig bekannten Gebiete neben ihrer Lchrtitigkeit, threm schu-
lischen, soziaken und caritativen Wirken. Gelingt es der Kirche gerade auf dem
Gebiete der Kunst. der Architektur, Malerei und Skulpturen, die nichtchristlichen
Vélker in ihrem tiefsten Wesen zu erfilhlen und sich in ihrer eigenen Kunst
thnen anzupassen, so 06ffnet sie auch ihrer sonstigen Tatigkeit leichter die
Herzen. Die Missionskunst erweist die Kirche als allgemein katholisch, universal:
nicht europdisch. Damit wird ein programmatisches Wort Pius XIT. an dic Mit-
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glieder der Superioren-Rat-Konferenz im Jahre 1944 verwirklicht: ,Der Mis-
siondr hat nicht die Aufgabe, die spezifisch europdische Kultur in die Missions-
gebiete zu verpflanzen, sondern er soll jene Vélker, die bisweilen sogar tausend-
jihrige Kulturen aufweisen, zuganglich und bereit werden lassen, die christlichen
Lebenselemente und Sitten aufzunehmen und sich zu eigen zu machen, die leichl
und natiirlich mit jeder gesunden Kultur harmonieren und die dieser die volle
Fihigkeit und Kraft verleihen, die Wirde und das Glick der Menschen zu
sichern und zu gewihrleisten. Die cingeborenen Katholiken sollen wirkliche
Glieder der Familie Gottes und Biirger seines Reiches sein, ohne deswegen jedoch
aufzuhoren, Biirger ihrer irdischen Heimat zu bleiben.* (Worte auf einem
grofen Paneel im Atrium.) Wie weit natiirlich diese Aufgabe gelingt, bleibt
abzuwarten. Bisher haben alle diese Kunstschopfungen meist mehr Interesse und
Abnehmer in Europa und in den USA gefunden, als zustimmende Wiirdigung
in den eigenen Landern. ,Es riecht zu stark nach Buddhismus.* Diesen Emwurf
horen wir nicht selten in den Lindern Fern-Asiens. Vielleicht lehnen sich die
Maler und Bildschnitzer auch zu stark an eine erstarrte Kunst vergangener
Jahrhunderte, wie sie uns in den groflen Malschulen Indiens, Chinas (der Tang-
Dynastie) entgegentritt, als an die zeit- und volksnahe Kunst der Gegenwart in
ihren Lindern an. Auch der kiinstlerische Wert der einzelnen, hier zur Schau
gestellten Objekte ist natiirlich sehr verschieden. Wie iberall in der sakralen
Kunst, gilt auch hier das Wort: ,Je tiefer das Einfithlungsvermogen, destc
stirker und grofer das Kunstwerk. Gar manches Mal fithlen wir eine nur allzu
starke Nachahmung westlicher Vorbilder. Doch begegnen uns auch Schopfungen,
in denen echtes asiatisches Kunstempfinden mit seiner Vergeistigung, Verinner-
lichung, Transzendenz, seiner abstrakten Symbolik die christliche Idee vollig
durchdrungen und geformt hat, wie etwa in dem Gemilde: ,Erschaffung der
Welt* von Chandra Kant N. Mhatre, dem ,Erzengel Michael® in seinem Kampfe
gegen den Diamon, dem ,HI. Franziskis® von Okayama Shunko und anderem.

Eine Darstellung der Madonna (oder der Meditation?) scheint mir dem
Geiste des Ostens besonders zu widersprechen. Sie zeigt eine Frau mit Kopf-
nimbus in sitzender Meditationshaltung auf gekreuzten, unterschlagenen Beinen.
ciner Haltung. wie sie die Kunst Ostasiens nur dem mannlichen Buddha reser-
viert.

Wird schon jeder, der seit Beginn der Entstehung der modernen christlichen
Kunst in nichtchristlichen Landern mit ihr vertraut ist, von der Fiille des hier
gebotenen Materials hochst tiberrascht sein, so wird jeder Laie noch mehr von
der Uberfiille des Reichtums der christlichen Kunst wic auch der einhcimischen
nichtchristlichen sakralen Kunst aufs tiefste becindruckt sein. Es bleibt bedaner-
lich, daf mit SchlieBung der Ausstellung nach Ablauf des Heiligen Jahres die
vielen wertvollen Gegenstinde wieder in alle Welt zerstreut werden.
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Heinrich Schlier und Viktor Warnach, Die Kirche im Epheserbrief.
(Beitrdge zur Kontroverstheologie, herausgegeben von Robert Grosche. Beiheft
zu ,Catholica® Nr. 1.) 1949. Aschendorff, Miinster. 114 S. 4,80 DM.

Ein Katholik und ein Protestant duflern sich zu der Frage der Kirche, einem
Hauptproblem in der Begegnung der getrennten christlichen Konfessionen.
P. Dr. Warnach O.S.B. (Maria-Laach) stellt in sorgfaltiger Exegese die Ekkle-
siolagie des Epheserbriefes fest. Schlier geht von religionsgeschichtlichen Ge-
sichispunkten aus; nach seiner Auffassung verwertet Paulus im Epheserbrief
gnostische Begriffe und Ausdriicke sowie mythische Motive, die er im christlichen
Sinne umdeutet; die Kirche ist nach ihm géttlichen Ursprungs, Christus ihr
Schipfer und Haupt.

Telgte. = Dr. B. Nisters

Ignaz Weilner, Gottselige Innigkeit. Die Grundhaltung der religidsen
Seele nach Johann Michael Sailer. 1949. Fr. Pustet, Regensburg. 415 S.
Geb. 14— DM.

Der Verf. erblickt in .Sailers Botschaft von der Innigkeit die Herzmitte
seines Anliegens und zugleich auch den eigentlichen Kern' seiner Grofie” (S. 14).
In ausfithrlichen Untersuchungen geht er dem Begriff der Innigkeit in der Ge-
schichte der Frommigkeit, speziell der Mystik nach und legt dann eingchend dic
Bedcutung der Innigkeit in Sailers Geisteswelt dar. Die Innigkeit ist .ein de-
miitiges Sichempfinglichmachen des geistizen Menschen® fiir das Gottliche
(S.829); der ,Weg zum Verstindnis der Gotteswirklichkeit im Heiligtum des
Herzens® (S. 336). Bei Sailer ist sie ,ein zentrales Motiv seiner religiosen Praxis®
und ein Kernpunkt seiner I ehre. Die feils historische, teils religionspsydiologische
Abhandlung erortert schlieBlich ,Sailers Innigkeitsbotschaft im Lichte der
Gegenwart®, d. i. im Lichte der heutigen Religionspsychologie.

Telgte. Dr. B. Nisters

Rudolf Hermann, Fragen wm den Begriff der Natiirlichen Theologie.
Beitrdge zur Forderung christlicher Theologie, begr. v. A. Schlatter, herausgeg.
von P. Althaus u. T. Jeremias. 44. Bd. 2. Heft. C. Bertelsmann Verlag, Giiters-
loh 1950. 53 S. Brosch. 3.20 DM.

Schon der Titel der Schrift des Greifswalder Theologen zéigt wieder einmal-
die theologischen Fronten sind in Bewegung gekommen. Die in lockerer Form
(zugrunde liegen Vorlesungen, die 1948 bei einem Berliner Pfarrerkurs gehalten
wurden) gebotenen Darlegungen kreisen, vom biblischen Ausgangspunkt (Apg
14,17; 17,22 ff.s Rom 1, 18 ff.: 2, 14 ff. treten nicht besonders in Erscheinung) aus.
in steter Antithese zu K. Barths _Christomonismus® (P. Althaus), um die Fragen
der natiirlichen Selbstbezeugung Gottes und der Begegnung zwischen Evangelium
und den natiirlichen Ordnungen (Naturrecht, natiirliche Ethik als , Ankniipfungs-
punkt®; Toleranz; Begegnung mit der modernen Naturwissenschaft, die ,in un-
dberhorbarer Weise an die Tore der Religion klopft®). H. fafit seine Stellung,
die sich mehr oder weniger mit den Ansichten von C. Stange, P. Althaus,
E. Brunner, Schlatter und Brundstid deckt, so zusammen: ,Wir stehen zu der
Natiirlichen Theologie und Moral, sofern es immer wieder die Unmittelbarkeit.

\
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des Menschen zu dem einen Gott gibt, der der Vater Jesu Christi ist® (53).
_Die Lehre von der gefallenen Schopfung kann nicht zu der von ciner Gott ent-
fallenen Schopfung werden. Sonst kdmen wir auf gnostisch-manichdische Wege®
(S. 25). ,Es gibt . . . ein Recht, sich auf Gott und seine Beziehung zu uns in
positivem Sinne zu berufen. ohne da der bewufite Glaube an Christus dazu die
notwendige Voraussetzung ist . . .“ (S. 16). H. verweist in diesem Zusammen-
hang auf den consensus gentium und die Ergebnisse der Wiener ethnologischen
Schule. Sogar in den Gottesbeweisen sicht er, trotz grundsitzlicher Ablehnung
_bedeutsame Bemiihungen® (S. 34). Wie eine Apologie der Pracambula fidei
klingt es, wenn H. bei K. Barth unter ,lauter theologischen Dekreten und
Postulaten® die ,prinzipielle Grundrechtfertigung® und den ,Zusammenhang
mit den Grundlagen unseres Bewufitscins® vermifit (S. 37). Es gibt ein natiirliches
Geselz, und der Christ muft wie Paulus (2 Kor 4,2) daran appellieren (S. 31 f.)

Dennoch hebt H. seine Auffassung von den — leider nicht allseitig dar-
gestellten — katholischen Sitzen ,gratia supponit et perficit naturam® und der
,anima naturaliter christiana“ scharf ab. Nur der Name der Nat. Theologie.
nicht die Sache sei ihm mit den Katholiken gemeinsam (S. 43). Sie sei abzu-
lehnen, ,sofern sie als ancilla . . . fiir eine Theologic der Kirche angeworben.
sich innerhalb derselben zum Zucht- und Lehrmeister aufwerfen will® (8. 58).
sofern weiter die Kirche mit ihrer Hilfe ,ihre vermeintliche Aufgabe der Kultur-
bestimmung und Weltgestaltung ausiiben will® (S. 49). H. sieht hier eine .ver-
borgene Verwandtschaft® zwischen der katholischen Auffassung und K. Barth,
bei dem ,Naturrecht und Natiirliche Theologie zwar verworfen, aber in Gestalt
einer politisch werdenden Theologie wieder hineingekommen® seien (8. 51).

Als Angelpunkt theologischer Unterscheidung erweist sich hier wiederum
die Rechtfertigungslehre. So, wenn H. meint, Gnade habe’ ,iiberhaupt nichts
direkt mit der Natur, und auch nichts mit einer Ubernatur zu tun . . . Die
Gnade zerstort weder noch vollendet sie die Natur® (S. 44 f). Sie ,hat es nicht
so sehr mit Natur und Wesen des Menschen, als vielmehr mit seiner Schuld
und Siinde zu tun® (S. 45).

Es eriibrigt sich wohl, ndher auf die Bedeutung der angeschnittenen Fragen
fiir Missionswissenschaft und -praxis hinzuweisen. Wenn die Kirche Einfluf
nehmen will auf die nichtchristliche Welt, so .bietet sich eben die Sprach- und
Begriffswelt des .natiirlichen“ Rechtes und der ,natiirlichen® Religion als Dol-
metscher an® (S. 4). Und zwar wohl als notwendiger Dolmetscher: ,Das Chriv
stentum kann sich nur Erfolg versprechen, wenn ihm eine natiirliche Theologie
die Wege bereitet® (Upadhyaya Brahmabandhav, zitiert in der Miinchener Theol.
Zeitschr. 1 [1950], S. 57).

Miinster i. W. Dr. E. Lengeling

P. Joseph Dahm, Mariannhill, seine innere Entwicklung sowie seine Be-
deutung fiir die katholische Missions- und Kulturgeschichte Siidafrikas. (Eine
Doktordissertation eingereicht bei der Wiener kath. theol. Fakultit Wien:)
Gedruckt als Manuskript in der Thomasdruckerei, Mariannhill 1950, 232 S.

Das im Erscheinen befindliche Werk behandelt nur den Zeitabschnitt von
der Griindung Mariannhills 1882 bis zur Trennung vom Trappistenorden 1909.
In der Einleitung bringt der Verf. eine kurze Ubersicht tiber die politischen,
kulturellen, kirchlichen und volkischen Verhiltnisse in Stidafrika vor der Griin-
dung Mariannhills. Der Hauptteil ist entsprechend dem Titel des Buches in drei
Absdhnitte unterteilt, die ein sehr interessantes Bild von der von den Trappisten
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geleisteten Missionsarbeit entwerfen und zum Teil ganz neues Licht in die
dortige Missionsentwicklung vermitteln. Mariannhill wird damit zum erstenmal
in seiner Missionsarbeit und seiner Bedeutung fiir die katholische Missions- und
Kulturgeschichte von Siidafrika auf Grund erstmalig verarbeiteter Quellen ge-
wiirdigt. Wiewohl es sich hierbei um eine Erstlingsarbeit des Verfassers handelt,
dem wissenschaftlichen Forscher wird hierin in gedrdngter Form eine Menge
Stoff geboten und auf weiteres interessante Quellenmaterial sowohl im Laufe
der Abhandlung als am Schluf im Literatur- und Quellenverzeichnis verwiesen.
Der besondere Wert der Arbeit liegt in der erstmaligen ErschlieBung von bisher
unzugéinglichen Quellen und der wissenschaftlichen Behandlung der Mariann-
hiller Missionsarbeit im grofieren Ausmafl, woriiber bis jetzt ein zusammen-
fassenndes Werk génzlich fehlte.

Umzumbi, Stdafrika. Fr. Dr. Thomas Respondek C. M. M.

Walter Mangelsdorf, Erlebnis Indien. Verlag Vieweg. 1950. 195 S
9,80 DM.

M. beschreibt in Worten und Bildern ecine Reise durch Ceylon und Indien
in den Zeiten, da die ,Trier® des Norddeutschen Lloyd noch existierte. Was
dem Werke eine eigene Note verleiht, sind die Sympathien fiir die hoheren
Formen des Buddhismus und Brahmanentums, die vielen Zitate aus den Upani-
shaden und den kanonischen Schriften des Buddhismus und die geschichtlichen
Riickblicke, z. B. auf Akbar. Manche Schilderungen packen den Leser, etwa die
iiber das Taj i Mahal. Dafl der buddhistische Frauenorden erloschen ist (21},
der Buddhismus keine Gebete kennt (22) und seit anderthalb Jahrtausenden aus
Indien verweht ist (136), kann man nicht so allgemein sagen. Es geht nicht an.
Christus cinen ,Mahayogin® zu nennen (91). In Ghum handelt es sich nicht um
Mahayana- (123), sondern um Vajrayana-Buddhismus.

Miinster i. W. Thomas Ohm

Paul Schebesta. Der ewige Ruf. Ein junger Mensch erlebt Afrika.
Médling bei Wien 1948. Verl. Missionsdruckerei St. Gabriel in Modling. 352 S.
Geb. 6,90 DM.

In Form einer Erzihlung schildert Schebesta die Erlebnisse eines jungen
Kaufmanns auf seinen Reisen durch Afrika und auf Missionsstationen. Unter
dem Eindruck der sozialen und seelischen Néte der Eingeborenen vernimmt der
Reisende den Ruf Gottes, sich als Missionar in den Dienst der Schwarzen zu
stellen und folgt ihm nach langen inneren Kéampfen. Es ist cine neuartige
Werbeschrift fiir den Missionsberuf, die Empfehlung verdient. Entsprechend den
reichen Erfahrungen des Verfassers werden auch viele neuzeitliche Missions-
probleme gesprichsweise behandelt und falsche Ansichten iber die Missions-
aufgaben widerlegt, so daf auch der Nachwuchs in den Missionshdusern das
Buch mit Nutzen lesen kann.

Minster i. W. Max Bierbaum ¢



Vierzig Jahre Zeitschrift fiir Missionswissenschaft
Uon P. Benno M. Biermann O.P.
Schriftfihrer des Instituts fiir missionswissenschaftliche Forschungen

Wenn wir auch in diesem [ahre den 35. Jahrgang zihlen, so
sind doch jetzt 40 Jahre verflossen seit der Griindung unserer Zeit-
schrift. Da ist es niitzlich, zuriickzuschauen und zu sehen, wie weit
wir auf dem Wege sind, wie weit die Zeitschrift ihren Zwecken
entsprochen hat. :

Uber die Aufgabe der Zeitschrift schrieb Prof. Schmidlin im
1. Heft des 1. Jahrgangs 1911 den Artikel: Was wir wollen®.
Danach war der Zweck, der theologischen Wissenschaft aus der
stets lebendigen und Leben spendenden Mission Anregung und
Befruchtung zu geben, aber durch die theologische Wissenschaft
wieder der Mission Halt und Ausdauer zu verleihen. ,Es liegt uns
fern®, schrieb Schmidlin, .etwa vom grimen Tisch her die Missio-
nen schulmeistern oder an ihnen irgendwelche unberechtigte Kritik
iben zu wollen, unsere MUW. und daher auch ihr Organ soll viel-
mehr stets der Mission zu dienen suchen, aufbauend und nicht zer-
storend wirken.”

Es war das erste Mal in der Geschichte, daf§ diese Ziele klar
herausgestellt und verfolgt wurden, eine schwere Aufgabe, die sich
nicht ohne Widerstand von vielen Seiten durchsetzen konnte. Die
ZM. war das Organ, war der Mund, der Lautsprecher, mit dem die
neue Wissenschaft sich Bahn schaffte, wodurch es moglich wurde,
den .Siegeszug der MU.“ anzutreten, von dem Joseph Peters 1933
in der KU. gesprochen hat. Die ZM. hat gehalten, was sie in jenen
Worten Schmidlins versprochen hat, auch wenn der verehrte Ali-
meister unserer (issenschaft manchmal mit seinem feurigen elsds-
sischen Naturell Anstofl erregt hat. Ohne Anstof ist es ja oft auch
unmoglich, das Gute durchzusetzen. P. Laurenz Kilger O. 5. B., der
von Anfang an Mitarbeiter an der Zeitschrift war. hat uns im 25.
Jahrgang den Entwicklungsgang der Zeitschrift in lebendiger Form
gezeichnet und zugleich einen sorgfiltigen Index fiir die bis dahin
erschienenen Bdnde ausgearbeitet, so dafy wir fiir diese Jahre ein-
fach auf ihn verweisen diirfen (ZM. 1985, 201—213, der Index
S. 807—418). Wir michten deshalb hier nur einen Uberblick bie-
ten iber die Entwicklung der Zeitschrift in der Folgezeit.

Bis zum 25. Jahrgang hatte Prof. Schmidlin die Leitung seiner
Zeitschrift, und auch in den Jahren 1921—1924, als Prof. Karl

1 Missions- u. Religionswissenschaft 1951, Nr. 2

Okumenisches Institut:
der Universitdt Tibingen
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Pieper sie als Redakteur vertrat, blicb er der eifrigste Mitarbeiter.
Leider brachte das 25. Jahr einen Bruch. Prof. Schmidlin mufite
infolge seiner Haltung gegeniiber der NS-Partei seinen Lehrstuhl
in ‘Miinster aufgeben. Wegen seiner sonstigen Haltung sah sich
das Institut fiir missionswissenschaftliche Forschungen gezwungen,
sich von ihm zu distanzieren. Wir wollen an dieser Stelle auf die
Uorginge nicht niher cingehen. Prof. Schmidlin nahm seine Zeit-
schrift mit nach Siddeutschland und gab die beiden folgenden
Jahrginge im Kommissionsverlag von H. Rombach in Freiburg
heraus, indem er auch die Uerbindung mit der Religionswissen-
' schaft, die seit 1928 von Prof. Dr. Steffes erfolgreich betreut wurde,
léste. So konnten diese beiden Jahrginge sich wieder auf die MTU.
konzentrieren und brachten eine Fiille wertvoller Artikel theoreti-
schen und gesdhichtlichen Inhaltes. Leider zeigte sich dabei auch
Schmidlins Eigenheit. So blieb dem Institut nichis anderes iibrig,
als satzungsgemdfy seinen Mitgliedern eine -eigene Zeitschrift zu
liefern, mit deren Redaktion Prof. Dr. Max Bierbaum in Miinster
beauftragt wurde und die seit 1938 unter dem Titel ,Missions-
wissenschaft und Religionswissenschaft® im alten Uerlage Aschen-
dorff erscheint.

Es war keine leichte Aufgabe, die Prof. Bierbaum mit diesem
Auftrage iibernahm. Auf dem deutschen Qaterlande lag der Druck
des Nazismus und nachher des Weltkrieges. Fiir die Mission fehlte
das Interesse, fiir die MUD. der Nachwuchs, und die alten Mis-
sionswissenschaftler zogen meist ins Ausland. Das erschwerte die
Arbeit des Schriftleiters, der die Mitarbeiter suchen mufte. Diese
Schwierigkeit wuchs mit der zunchmenden Abschlieffung von der
iibrigen Welt in der Kriegs- und Nachkriegszeit. Die wissenschaft-
liche Arbeit wurde durch die Zerstirung der Bibliotheken viellach
unméglich gemacht, auslindische Literatur fehlte fast vollig. Es
war deshalb geradezu ein Wagnis, als Prof. Bierbaum, nachdem
das Weitererscheinen im August 1941 verboten worden war, 1947
trotz aller Lizenz- und sonstigen Schwierigkeiten wieder mat der
Ausgabe begann, vorsichtig, auf schlechtem Papier, fiir die beiden
Jahrginge 1947/48 im ganzen 8 Hefte, 1949 wieder 3 Hefte, da
cine weiter gehende Lizenz nicht zu erhalten war, und schlieflich
1950 wieder im fritheren Umfang von 4 Heften. Auch die Uer-
bindung mit der Religionswissenschaft wurde wieder aufgenom-
men: Prof. Dr. Steffes hat dazu beigetragen, diese Abteilung der
Zeitschrift auf die Hohe zu bringen. Mit diesem Jahre 1950 wurde
auch der alte Name der Zeitschrift ,ZMR.“ wieder aufgenommen,
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so dafl der 5. Jahrgang der MR. nun als Jg. 34 der ZMR. bezeich-
net wird. Damit wurde die Aufnahme und Fortfithrung der alten
Tradition wieder dokumentiert. Im tibrigen mag man bei cinigen
Beitrigen der letzten [ahrginge klagen iiber mangelnde (Weite
und Ticfe; man mag feststellen, dafy die Missionsgeschichte elwas
zu kurz kommt, dafl in der Biicherkritik viele wertvolle Biicher be-
sonders aus dem Ausland fehlen, dafi die allgemeinen Literatur-
verzeichnisse vollig fortgefallen sind — aber das mufl jeder un-
parteiische Leser zugeben, dafy unter den schwierigen Umstanden
der Nachkriegszeit das Mogliche geschehen ist, dafy fur alle Abtei-
lungen der MU., fiir Missionstheorie wie fiir Missionsgeschichte
und -kunde, fiir Missionsrecht, wie besonders auch fiir die Reli-
gionswissenschaft viel Wertvolles geboten wurde. Und wir diirfen
die Hoffnung hegen, daf} die Zeitschrift in Zukunft noch besser
als bisher der hl. Sache der Mission wird dienen konnen, wenn in
Miinster und anderswo in Deutschland wieder ein starkerer, gut
ausgebildeter N achwuchs fir die Pflege der MUU. ersteht, wenn
die missionierenden Orden und auch die Akademiker unser Organ
durch Abonnement unterstiitzen, wenn wir Deutschen mit einer Be-
rubigung und Festigung der politischen Lage auch wieder in die
Maglichkeit versetzt werden, im hl. Wetteifer mit den anderen
Udlkern fiir die Ausbreitung des Glaubens und der Kirche einzu-
treten. Mitvollem Recht diirfen wir dem verantwortlichen Schriftlei-
ter seit 1938 und auch Prof. Steffes danken, dafl sic das erk
Prof. Schmidlins in solcher Weise fortsetzen. Ein Wort des Dan-
kes gebiihrt auch dem Uerlag Aschendorff in Miinster, der in guten
und schlechten Zeiten ehrlich bemiiht war, die Aufgaben unserer
Zeitschrift durch Werbung und drucktechnisch zu fordern.

Die Missionskirche in der Zeitenwende'
Von Prof. Dr. J. P. Steffes, Miinster (Westf)

Wenn ich iiber das Thema .Die Missionskirche in der
Zeitenwende® reden soll, mufl ich zunachst versuchen, Klar-
heit dartiber zu schaffen, in welchem Sinne dieses Thema, das vie-

1 Der nachstehende Beitrag gibt den Vortrag wieder, den der Verf. auf dem
I1X. Internationalen Akademischen Missionskongref in Wien (vom 3. bis 7. Juli
1950) halten sollte. Da die Reise nach Wien unméglich wurde, hatte Herr
Univ.-Prof. Dr. ]J. Thauren SVD. die grofle Freundlichkeit,' den Text vorzu-
lesen. D. R.

1%
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lerlei Gedanken beschwort, das brennende Anliegen dieser festlichen
Stunde darstellt. Unsere Kirche war seit Anbeginn und ist immer-
fort eine Missionskirche, und dies nicht nur in dem formalen
Wortsinne, dafl sie einen Auftrag von ihrem gottlichen Stifter hat,
der auf ihr ruht bis zur Vollendung der Zeiten; sondern unsere
Kirche ist auch sachlich gesehen stets Missionskirche, insofern sie
immer im Kampfe steht mit dem Fiirsten dieser Welt, um das ein-
mal Erworbene zu erhalten, um das wieder Verlorene erneut zu
retten und das-noch nicht Gewonnene erstmalig zu gewinnen. In
diesem letzteren Sinne vornehmlich meinen wir die Kirche, wenn
wir sie in unserem Zusammenhange Missionskirche nennen: wir
meinen die Kirche, die die Frohbotschaft zu den Volkern tragen soll,
die sie noch nie vernommen bzw. noch nicht zu ihrer Lebensform
gemacht haben.

Wie die Kirche in dem eben gekennzeichneten weiteren Sinne
schlechthin eine Missionskirche ist, so steht sie auch immer
_in der Zeitenwende. Denn sie steht mitten in der Zeitlichkeit

und Geschichte. Als irdische Erscheinung bietet sie sich dar in der
Gestalt von Zeitlichkeit und Geschichte. Und weder Zeitlichkeit
noch Geschichte kennt einen Stillstand. Sie sind immer irgendwie
im Wandel und in der Wende. Darin liegt gewil ein ernstes Fro-
blem im Hinblick auf die Kirche: niamlich die Frage, wie diese ihre
Zeitlichkeit und Geschichtlichkeit sich zu ihrer Uberzeitlichkeit und
Ubergeschichtlichkeit verhalt.
~ Aber an diese grundsitzliche Frage, die sich notwendig aus dem
Wesen der Kirche ergibt, denken wir hier nicht; wir denken auch
nicht in erster Linie daran, daf jede Zeit unter dem Gerichte Gottes
steht, das mit der Scheidung der Geister seit der Theophanie
Christi in aktueller Wirksamkeit ist, weil das geschichtliche Leben
sich immer in zeitlichen Entscheidungen, also gewissermaflen in
Zeitwenden aufbaut.

Alle diese Bedeutungen von Zeitwende treffen noch nicht den
Sinn, den wir hier intendieren. In den folgenden Ausfithrungen
wird Zeitenwende identisch sein mit einem besondershervor-
gehobenensédkularen Geschehenunseres Zeitalters,
das wir auch als weltgeschichtliche Krise bezeichnen kon-
nen, und die nicht nur die Welt erfafit hat, sondern auch die Kirche
in grofBe Mitleidenschaft zieht.

Das Wort Krise hingt mit der Gerichtssprache zusammen und
kann bedeuten: Anklage, Urteil, Verurteilung. In unserem Gedan-
kengange soll. damit zum Ausdruck gebracht werden, dafl eine
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ganze Zeitepoche angeklagt und verurteilt ist. Ver-
urteilt ist wahrscheinlich zum Untergange, — ohne daf8 vorerst ein
Neues sichtbar wiirde, was an ihre Stelle treten konnte. Auch in der
Medizin spricht man von Krise, wenn der Zustand des Kranken so
stark unter dem Schatten des Todes steht, dafl seine Wiedergenesung
hochst fraglich ist.

Wiederum bedarf das Wort Krisis in Verbindung mit unserem

engeren Thema einer niheren Prézisierung. Man kann fragen: steht
die Welt als Ganzes in der Krise oder etwa blof als Europa, als
Abendland; geht es um das Gesamt des Lebens iiberhaupt oder
doch wenigstens um wesentliche Lebensbeziige, a berso,daf die
Kirche dadurchmitin die Krise hineingezogen wird,
insofern sieals Seelsorgerinvoreinerkranken Welt
steht? Oder ist die Kirche direkt mit in die Krise hineingezogen
dadurch, daf sie als geschichtliche Erscheinung selbst ein Stiick Welt
darstellt, mit zur Welt gehort und an ihrer Erkrankung teilhat?
Oder wire die Frage sogar zu erwigen, ob die Kirche in sich, ohne
direkten Bezug zur Welt, soweit sie geschichtlich und menschlich ist,
vielleicht in der Krise stiinde, weil das Menschlich-Ge-
schichtlicheanihrinmancherBeziehungnichtmehr
ein gemifer Ausdruck fiir das Ewige und Gottliche
inihr wire?
Damit erhielten wir eine besondere Zuspitzung der Kri-
sis, die darin bestiinde, daf eine in der Krisis befindliche Kirche
einer krisenhaft erkrankten Welt gegeniiberstiinde; wobei es beson-
ders wichtig wiire zu entscheiden, ob der Herd und die Ursache der
Krise in der Welt allein oder auch zugleich in der Kirche lige. Es ist
selbstverstandlich, daf auch die Missionskirche im engeren
Sinne, weil mit tausend Fiden mit der Mutterkirche und dem Mut-
terlande verbunden, indirekt von der heimatlichen Krise in schwerste
Mitleidenschaft gezogen wird. Aber es kann auch so sein, dafl die
Missionsldnder, abgesehen vom Mutterlande bzw. iiber den
Finflu seitens des Mutterlandes hinaus, direkt — sei es von innen
oder von auflen — von Krisenerscheinungen erschiittert worden, bei
denen es auch noch offen bleibt, ob sie nur im profanen oder im
kirchlichen Raume bzw. in beiden Bereichen fundiert sind. Jeden-
falls aber mufl die Zeitenwende in den Missionsldndern auch ge-
sehen werden im engsten Zusammenhang mit der Krise des Heimat-
landes.

Endlich wire zu fragen, ob es uns nur um eine Diagnose geht
oder zugleich auch, ja vor allem um die Frage nach der Uberwin-
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dung der Krise. Letztere ist nur zu erhoffen, wenn das Wesen
der Krise in seinen letzten Ursachen erkannt ist.

Damit ist der Standort fiir die weiteren Ausfithrungen gewon-
nen. Es ist klar, daf} nicht alle diese Fragen in der Kiirze der Zeit
direkt beantwortet werden konnen, falls sie tiberhaupt schon vollig
zu beantworten sind. Aber ich hoffe, dafl die weiteren Ausfithrun-
gen einige Klirungen zu bringen vermogen.

I. Die weltgeschichtliche Krisis unseres Zeitalters

Vor allem gilt es jetzt, Einblick zu gewinnen in das innere
Wesen der Krise iberhaupt. Sie offenbart sich im Rahmen der
historischen Zeit, innerhally deren sich auf Grund objektiver Ereig-
nisse und menschlicher Entscheidungen Volkerschicksale erfiillen,
der Wedhsel der Kulturen sich vollzieht, die Humanitét in ihren
Héhen und Tiefen sich offenbart. Kulturen fassen die vielen Stre-
bungen der Menschen zusammen in einer einheitlichen Sinn- und
Werteordnung. Dies ist sachlich in vollendeter Weise nur moglich,
wenn die Kultur metaphysisch im Gottesglauben, insonder-
heit im christlichen Gottesglauben verankert ist, so dafl
Sinn- und Werteordnung sich orientieren an der gottlichen Schop-
fungs-, Erlosungs- und Vollendungsordnung.

Der folgenschwere Urgrund der gegenwartigen Krise liegt nun
darin, daf in der Neuzeit sich die irdischen Kulturwerte aufler-
ordentlich steigerten, wihrend das metaphysisch-christliche Funda-
ment der Kultur Schritt fiir Schritt im Laufe der letzten Jahrhun-
derte — so weit reichen die Wurzeln der Krise zuriick — zerstort
wurde, mit dem Ergebnis, dafl die elementaren Diesseitskrifte der
Erde aus ihrer Ordnung entfesselt und verabsolutiert, in feindliche
und zerstorende Spannung zueinander gerieten. Dieser erschiit-
ternde Vorgang soll in den wichtigsten Etappen kurz sichtbar
werden. ' ; S

1. Die unerhorte Steigerung der Weltwerte

Der weitverbreitete reformatorische Satz, Gott rette jede Seele
nach freiem Entschlufl direkt ohne Zwischeninstanz, schaltet die
Kirche nicht nur prinzipiell aus dem Heilsprozef}, sondern zugleich
auch als Ordnungsmacht aus dem Weltgeschehen aus. Damit wird
die Welt sich selbst iiberantwortet (obwohl Luther seinerseits noch
verlangt hatte, auch das Weltleben solle unter der Leitung des
christlichen Gewissens stehen). Es begann nun ein ungeheurer Siku-
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larisierungsprozef, der sich aus vielen Quellen speiste. Der lange
heftige Kampf zwischen den christlichen Konfessionen, der nicht im-
mer mit sehr christlichen Mitteln gefithrt wurde und sich zum Teil
um so schwierige theologische Fragen drehte, daf die breiten Laien-
kreise die inneren Zusammenhinge nicht mehr iiberschauen und
verstehen konnten, verleidete den Menschen weithin das Interesse
an der Kirche und lenkte dieses der Welt zu. In zweifacher Weise
aber verfiigte letztere iiber eine besondere Anziehungskraft. In-
folge der Ausschaltung der kirchlichen Autoritit aus dem offent-
lichen Leben wurde dieses dem Menschen freigegeben. Hemmende
Direktive blieb dabei allein das staatliche Gesetz und das person-
liche, wandelbare Gewissen. Dagegen war alle bis dahin der Kirche
und ihrem Dienste gewidmete und vorbehaltene Kraft und Zeit
nunmehr fiir die Weltarbeit verfiigbar geworden. Dazu kam, dafl
die Welt gerade in dieser Zeit und in den nichsten Jahrhunderten
auf Grund der folgenschweren Entdeckungen und Erfindungen dem
menschlichen Streben bisher ungeahnte Bereiche der Ausbeute und
des Gewinnes anbot®. Kurz hingewiesen sei nur auf einige Vor-
giinge, die die Welt vollig in den Mittelpunkt des Interesses riickien
und den Menschen zum souverdnen Herrn derselben zu machen
schienen. Die Entdeckung der neuen Welt erweiterte den
geographischen Horizont gewaltig und stellte unabsehbare Moglich-
keiten von Reichtum und Madht in Aussicht. Die Verdrangung des
ptolemidischen Weltsystems durch das kopernikani-
sche hat zwar unsere Erde aus dem Mittelpunkt des Universums
herausgerissen und zu einem kleinen Planeten erniedrigt, hat dafiir
aber schlieflich das All ins Unendliche erweitert. Und dieses unend-
liche All wird in der Folge mit Gott identifiziert. Unendliche Welt
und unendliche Gottheit werden eins und dasselbe, und das bedeu-
tet, daf in Wirklichkeit das Universum oder das ,Diesseits” an die
Stelle Gottes tritt, und die irdischen Dinge in den Rang der géttlichen
erhoben werden. Die sich damit von selbst ergebende Abwendung
vom Christentum erhilt noch eine Verstarkung dadurch, dafl die
oben betonte Welterweiterung oder Erschliefung fremder Linder
eine Fiille neuer Religionen in den Blickraum des Menschen stellte,
die dem Gedanken des religiosen Relativismus, d. h. der Ansicht,
alle Religionen seien ihrer Form nach raum- und zeitbedingt, 1m
letzten jedoch alle gleich, Nahrung gaben. Im selben Mafle aber,
wie das Christliche zuriickgedringt wurde, mufite sich fiir das allge-

2 Vgl. hier und zum folgenden des Verfassers Biichlein ,Thomas von
Aquin und das moderne Weltbild®, Minster 1947.
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meine Lebensgefithl der Weltwert erhéhen. Dieser Vorgang
vollzog sich im Laufe der Zeit in steigendem Ausmafle an Hand der
gewaltigen Fortschritte, besonders auf dem naturwissenschaft-
lichen Gebiete. Dampfmaschine, Elektrizitit und Motoren aller
Artbrachten allmahlichErde, Wasser und Luft in die Gewalt des Men-
schen; er iberwand Raum und Zeit und sah die Maglichkeit vor sich,
alle Krifte der Erde sich dienstbar zu machen. Letzteres schien der
Verwirklichung um so ndher geriickt, als es der Chemie gelang,
durch Umbau und Neubau von Atomen und Molekilen Stoffe um-
zuwandeln und neue Stoffe zu schaffen. Es bot sich die Hoffnung
dar, auf allen Gebieten das Angesicht der Erde erneuern, der Not
der Menschen steuern und ein neues, glickliches Zeitalter herauf-
fuhren zu konnen, ohne einer gottlichen Hilfe zu bediirfen, einzig
aus Menschenkraft, deren Verkennung allein bis dahin den Men-
schen vor einer Gottheit in die Knie gezwungen habe.

2. Grundsatzliche Herauslosung der Weltkrifte aus der gottlichen
Ordnung, fortschreitende Sikularisierung des Denkens

Von besonderer Bedeutung war es, dafl die im praktischen
Verhalten erfolgte Wendung vom Christlich-Religiosen zum
Diesseits durch Philosophie und Wissenschaft eine theo-
retisch-grundsédtzliche Motivierung und Unterbauung er-
fuhr. Die Reformatoren hatten durch ihre Lehre ,Allein durch
den Glauben“ (sola fide) die Vernunft aus dem Gebiete der
Religion verwiesen und sie als ,Hure“ degradiert, wahrend sie
nun im Weltlichen souverin wurde und jede Befruchtung und
Orientierung durch den Glauben weithin verlor. Die notwendige
Folge davon war, daff sich bald neben die.Lehre ,Allein durch
den Glauben“ die gegensatzliche Lehre stellte ,Allein durch
Vernunft®, und zugleich damit neben die reformatorische
Theorie .allein durch Gnade® die weltliche Forderung .allein
durch den Menschen und seine Kraft®. Die Vernunft,
nun nicht mehr von Offenbarung und Glaube beraten, unterlag
der Gefahr, einerseits sich selbst zu einer Verabsolutierung zu
iibersteigern und zum Rationalismus zu werden, andererseits
der Dienstbarkeit irrationaler Michte zu verfallen. In beiden
Fillen verkannte sie ihr Wesen und ihre eigentliche Aufgabe. Als
Rationalismus vergewaltigte und falschte sie die Wirklich-
lichkeit, indem sie dieselbe in reine Begriffe aufzulésen suchte — ein
Versuch, der schliefllich mif}lingen mufite und dann leicht zum Gegen-
teil, zum Skeptizismus, d. h. zur Verzweiflung an der Wahr-
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heitserkenntnis fithrte —, wihrend doch ihre eigentliche Aufgabe
war, die Wirklichkeit zu erkennen und ihr wahres Wesen zu er-
schlieBen. Dieser Umstand ihrer Selbstentfremdung ermog-
lichte es dann des weiteren, daf sie herabsank zum Werkzeug der
Machtgewinnung und Weltausbeute. In jeder dieser Hinsichten for-
derte sie eine unreligiose, vollig diesseitig orientierte Welthaltung.
Die wichtigsten der damit eingeleiteten Wandlungen seien kurz
skizziert.

Die nicht mehr vom Glauben und daher auch nicht mehr von der
vollen Wirklichkeit her orientierte Philosophie und Wissenschaft
kam namentlich seit den Tagen der Aufklidrung zu der An-
nahme, daf die Welt ein in jeder Beziechung kausal bedingtes und
abgeschlossenes Ganzes darstelle, in dem jeder Vorgang
naturgesetzlich bestimmt ist, so dafl bei geniigender Kenntnis ge-
wisser Vorbedingungen sein Eintreffen genau vorausberechnet wer-
den kénnte. Wissenschaft wurde gleich Vorausberechnung und die
Welt als begrifflich vollig durchsichtig angenommen. Damit wurde
jeder gottliche Eingriff prinzipiell ausgeschlossen. Waunder und
Weissagungen sowie alle Selbstbezeugungen Gottes erschienen so als
unméglich. Mit anderen Worten, die Welt der Ubernatur
schied aus dem Blickfelde solcher Betrachtungen aus. Wurde Gottes
Dasein nicht geleugnet, so verlor es doch gewissermafien alle Bedeu-
tung und Aktualitit. Freilich erschien die Existenz Gottes noch in
etwa erforderlich, da die Welt eines Urhebers und Gesetzgebers be-
durfte. Doch rollten die Weltgeschehnisse, einmal aktiviert, auf
Grund innerer Notwendigkeit ab, ohne ein Walten Gottes zu ver-
raten. Die Welt ruhte scheinbar in sich selbst, sie war ,entzaubert®,
.entgottert“. Ja, die Philosophie lehrte seit Kant, auch wenn es
einen Gott gibe, so wire er rational an Hand des Weltendaseins
doch nicht erkennbar. Die Welt sei stumm im Hinblick auf Gott.
Nur die Stimme des Gewissens sowie der Ernst der moralischen For-
derungen samt allen notwendigen Konsequenzen wiesen noch auf
Gott hin. Ein weiterer geistiger Vorgang fithrte dazu, das Da-
sein Gottes auch als v6llig iberfliissig erscheinen zu lassen.

_Die verschiedenartigen Entwicklungslehren, besonders des

19. Jahrhunderts, gaben eine Deutung der Weltentstehung und
Weltgeschichte ohne Gott. Nach Kant-Laplace entstand die
Welt aus kosmischen Urnebeln im Laufe von vielen Jahrmillionen;
ehenso entfaltete sich der ganze Lebensreichtum nach Darwin-
Haeckel aus einer Urzelle des Lebens. Und auch der Geist mit
seinen Normen sollte als ein Produkt des Zeitgeschehens begriffen
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werden. Damit verloren die Normen des Geistes ihre objektive iber-
zeitliche Giiltigkeit, die stets eine Stiitze des Gottesglaubens ge-
wesen waren. Es bestand nun firr den Menschen keine andere Norm
und Ordnung mehr als die, die er sich selbst gab. Mit atheistischer
prometheischer Selbstherrlichkeit stand er der Welt gegentiber. Mit
dieser Entwicklungslehre wollte man alles natiirlich, aus sich selbst
heraus erkliren. Nun sind auch solche Evolutionsprozesse, beson-
ders in der bedingten und begrenzten Form, wie sie die kritische
Wissenschaft heute lehrt, nicht ohne einen Schopfergott denkbar,
aber die Neuheit der Gedanken und der Aspekte sowie die in An-
. satz gebrachten unvorstellbaren Zeitrdume verdeckten fiir viele
Menschen Jahrhunderte hindurch vollstindig das Bild Gottes, so
daf es dem Bewufitsein mehr und mehr entschwand. Dazu trug
namentlich die reiche und mannigfaltige Literatur bei, die teil-
weise auch weit ins Volk hineindrang und Natur-, Geschichts- und
Wirtschaftsdarstellungen entwarf, die auf rein innerweltlicher Be-
trachtung beruhten und jeden Ausblick nach dem Gittlichen, ja
selbst nur nach dem Metaphysischen hin grundsitzlich vermieden
und ablehnten. Auch die seelischen, geschichtlichen, wirtschaftlichen
und politischen Geschehnisse sollten zwangslaufig einer naturhaften
Kausalitit unterstehen und gleich Naturprozessen sich vollziehen.
So verfestigte sich ein rein irdischer Standpunkt. Die ,Entgotte-
rung“ und ,Entzauberung® der Welt, wie man sagte, schien sich mit
innerer Notwendigkeit zu realisieren.

3. Die entfesselten, religios-metaphysisch entwurzelten Krdifte
fiihren zu einer inneren Zersetzung

Einst hatte vor allem die Kirche die grofie abendlindische
Kulturgemeinschaft begriindet. Bei ihrer Zuriickdrangung
aus dem 6ffentlichen Leben verlor diese Einheit ihrenbegriindeten
Halt und brach auseinander. Der Aufspaltung der Kirche in meh-
rere Kirchen folgte die Aufspaltung der Glaubensein-
heit sowie auch der Kultur, die nun keinen einheitlichen Wert-
mafstab mehr besafl. Letzteres hatte zur Folge, dafl die einzelnen
Kulturgebiete sich isolierten und die gegenseitige Fithlung verloren,
ja daB sie fiir sich selbst die innere Einheit einbiifiten. So begann
sich die Welt darzustellen als eine Vielheit von Einzelaspekten, die
z. T. gegensitzlich oder doch unverbunden nebeneinanderstanden
und ein Gesamtbild und eine Gesamtdeutung nicht mehr aufkom-
men liefien. Der Gottesglaube aber setzt die Einheit des Weltbildes
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voraus. Die Vielgestaltigkeit des Weltbildes verwischte auch ihrer-
seits die Spuren Gottes in der Welt und verdeckte die Einheit Got-
tes. Sie lafit vielleicht noch irgendwie ein Gottliches erahnen, weist
aber nicht mehr auf den personalen tberweltlichen Gott hin. Nicht
minder verhangnisvoll war die Auflésung in politisch-wirtschaft-
licher Hinsicht. Mit der Einheit der Kirche zerbrachen weithin die
Einheit des Reiches, die soziale Welt mit der inneren
Verbundenheit von Politik und Wirtschaft u. a. m., so daf} auch diese
Teile, die zu einer funktionellen Ganzheit sich koordinieren sollten,
sich vielfach feindlich gegeneinander stellten und den oben skizzier-
ten atheistischen Eindruck der Welt noch vermehrten. Besonders
folgenschwer aber war die innere Aufl6sung und der see-
lische Zerfall des Menschen selbst. Innerhalb der kirch-
lichen Gldubigkeit war die Deutung des Menschen einheitlich: er
hatte im gottesebenbildlichen Geiste sein eigentliches Wesen, im
gottgelenkten Gewissen sein Zentrum. Im fortschreitenden Gang
der Verweltlichung und Auflésung verlor er dieses Bewufitsein viel-
fach und fand haufig seine Mitte da, wo er sich am stédrksten erlebte:
das war in der Sphire der Lebenshaltung, also inderreinbiolo-
gischen Zone der Selbsterhaltung, Fortpflanzung, sowie des
Lebensgenusses. Erleichtert und verstarkt wurde dieses Einstellung
durch den popularisierten Darwinismus, der im Men-
schen nur eine zur Zeit letzte Stufe tierischer Entwicklung sah, so
dafl der Mensch bald erschien als das im Augenblick hochstent-
wickelte Tier oder als ein infolge seiner Intelligenz zur Trieb-
unsicherheit verurteiltes und dadurch geschwiachtes Tier. Damit
verloren alle Geistesnormen auch das Gewissen, die Wahrheit und
das sittlich Gute den absolut verpflichtenden Charakter. Die gei-
stigen Wertunterschiede unter den Menschen schwanden dahin.
Das nur leibhaft empfundene Leben erschien als der hochste Wert,
und damit mufiten zugleich all die Faktoren an ausschliefilicher
Bedeutung gewinnen. die diesem Leben Befriedigung gewdéhrten:
Selbsterhaltung, Genufl und Macht. Da das Begehren des Men-
schen grenzenlos ist, die Welt aber tatsachlich nur eine begrenzte
Menge Giiter zur Verfiigung stellt, die im Gegensatz zu den gei-
stigen Giitern so geartet sind, dafl das, was der eine besitzt, dem
anderen entzogen ist, mufite das Leben die Gestalt des Kampfes
aller gegen alle annehmen.

Zu diesem Resultate fithrte auch noch eine andere Entwick-
lungslinie der Zeit. Die Ausschaltung der Ratio und damit auch
der Freiheit aus dem Bereiche der Religion durch die Reforma-
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toren hatte die Lehre von der Allwirksamkeit Gottes zur
Folge. Daraus mufite sich notwendig eine Abschwichung, wenn
nicht gar Aushohlung der sittlichen Verantwortung ergeben. Das
Zuriicktreten Gottes im Bewufitsein der Menschen nun liefl im sel-
ben Mafle die Allwirksamkeit der Natur mit volliger Aus-
loschung des Moralischen an seine Stelle treten. In der stirkeren
Macht offenbarte sich demnach der stirkere Naturwille. Da sowohl
die Triebe von der Natur stammten wie auch die Macht, sie zu
befriedigen, gab die Natur scheinbar jedes Recht zu gewaltsamer
Triebbefriedigung. Man vergegenwiirtige sich hier Nietzsches
Preisder Macht und des Triebes und den gewaltigen Einflufi,
der von ihm ausging. Auch die Lebensphilosophie, die im
Leben das Letzte und Absolute erblickte, beschwor da und dort die
Gefahr, die Triebgewalten auf Kosten des ,lebensfeindlichen Gei-
stes“ zu verherrlichen. Die Macht begann, sich als absolut zu emp-
finden; ihre Sanktion erhielt sie von der an die Stelle Gottes ge-
tretenen ,allmachtigen® Natur.

Staaten haben demnach das Recht zu schrankenloser Gewalt-
anwendung, wenn es sich um die Realisierung ihrer Interessen
handelt. Volkerrecht und Moral im gewchnlichen Verstande haben
keinerlei Einspruchsmoglichkeit mehr. Uber den Staat, der im
Kriege besiegt wird, hat die Natur selbst das Urteil gesprochen.
Der Machtgedanke bringt sich in dhnlicher Weise im Wirt-
schaftsleben zur Geltung. Auch hier entscheidet der Erfolg;
dieser gilt in sich selbst als moralisch, soweit iiberhaupt noch der-
artige Gesichtspunkte in Frage kommen. Der Stirkere erweist sein
Existenzrecht allein durch seine Uberlegenheit. Ja, es gab Kreise,
in denen in Nachwirkung kalvinischer Gedanken der wirtschaft-
liche Erfolg nicht nur als ein Zeichen besonderen gottlichen Segens.
sondern direkt als Gewdhr der Auserwédhlung (Préddestina-
tion) durch Gott galt.

Eine dhnliche Geistesverfassung ergriff die Arbeiterkreise,
das Proletariat, zeitigte aber hier andere Folgerungen. Als Arbeit-
nehmer waren die Arbeiter in der Neuzeit zundchst der Willkiir
und dem Diktat der Arbeitgeber ausgesetzt. Thnen gegegeniiber bil-
deten sie nur eine graue, formlose Masse von boden-, heimat-,
hoffnungs- und zukunftslosen Menschen. Noch ein anderes verur-
teilte sie zum Massendasein: der Verlust der Verankerung in Gott
und der geistigen Mitte, von dem oben die Rede war, sowie die
Darwinische Lehre von der Tierabstammung des Menschen,
die ihn in der populdren Ausdeutung seiner personalen Wiirde,



Steffes: Die Missionskirche in der Zeitenwende 93

seiner Sonderart und seiner Verantwortung beraubte. Auch unter
dieser Perspektive ging er in einer grauen Masse unter.

Die Unmaglichkeit, angesichts der durch Industrie und Kapita-
lismus vollig gewandelten Welt mit ihren fruchtbaren Existenz-
und Konkurrenzkimpfen allein im Kampfe ums Dasein zu be-
stehen, zwang den Arbeiter, sich in Organisationen zusammenzu-
schliefen. Nur in der Eingliederung in iibergreifende Verbinde
konnte er eine gewisse Macht dem Arbeitgeber gegeniiber und da-
mit eine gewisse Sicherheit gewinnen. In der gelenkten Masse hat
der Mensch das Gefiihl, Schutz, Geborgenheit und Betreuung zu
finden. Er braucht nicht mehr selbst zu denken, nichts mehr zu ver-
antworten, hat nur zu tun, was die Masse durch ihren Fiithrer oder
Diktator gebietet, und sich in allem, in Anschauung und Verhalten,
der Menge anzupassen. In ihr aber herrschen Schlagwort und Trieb-
gewalten. Da, wo alles auf den Daseinskampf abgestellt wird,
schaltet man das metaphysisch-religiose Moment weithin aus. Wo
aber dem schwer ausrottbaren religiosen Gefithl noch in etwa Rech-
nung getragen wird, da erhilt es die Form der Verherrlichung der
Masse selbst und ihrer Organisation sowie ihres Kampfes, denen
damit so etwas wie eine gottliche bzw. absolute Sanktion verlichen
wird. Das primitive Seelenleben reagiert nur auf bestimmte ego-
zentrische Motive. Diese werden fanatisch erfafit und mit Glau-
bensinbrunst vertreten.. Fanatismus ist immer einseitig, eng und
borniert, aber wegen des leidenschaftlichen, hemmungslosen Ein-
satzes Auferst gefahrlich. Massen stellen geballte Energien dar, die
vom Kenner beliebig zur Explosion gebracht werden konnen; sie
sind so noch gefihrlicher als die Atombombe, deren Wirkung zeit-
lich, riumlich und intensiv enger begrenzt ist. ;

Diese Entwicklung erfuhr eine ungeheure und gefihrliche Zu-
spitzung durch totalitare Systeme, die im Bestreben, alles in
Masse zu verwandeln und die elementaren Triebgewalten einem
Willen zu unterstellen, damit diese mit Hilfe der geballten Macht
eine materialistische, egozentrische Welt gestalte ohne jedwede
Riicksicht auf andere vorhandenen Krifte und Werte, ohne Notiz
zu nehmen von einer gottlich-metaphysischen Ordnung, ja mit der
ausdriidklichen Intention, Gott durch den Menschen, das Jenseits
durch das Diesseits zu ersetzen. Der Kricg als notwendige Folge
des kosmisch-weltgeschichtlichen Umsturzes enthiillte mit seinen
geistigen und materiellen Schrecken und Zerstorungen die furcht-
bare innere Zerrissenheit von Mensch und Welt, von der oben die
Rede war, und stellte vor das erschrockene Auge das Medusenant-
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litz des Abgrundes und des Nihilismus auf fast allen Gebie-
ten®. Damit trat die Krisis unverhiillt zutage und erwies sich von
einer, man darf wohl sagen, einmaligen kosmisch-welt-
geschichtlichen Tiefe. :

Freilich erfafite sie nicht alle Lebensgebiete. Die christliche
Kirche widerstand zwar grundsitzlich der Nivellierung und Zer-
setzung, wenn auch keineswegs ungeschiddigt und ungeschwicht.
Irgendwie wurde auch sie durch das Weltgeschehen in die Zeiten-
wende mit hineingezogen, und ohne diese Erkenntnis ist es nicht
moglich, die Situation der Kirche schlechthin, der Missionskirche im
besonderen zu verstehen.

II. Die kirchliche Krisis der Gegenwart

Zunachst fragt man sich, warum gelang es der Kirche nicht, die
zerstorenden und auflosenden Kafte aufzuhalten? Hier scheint sich
bereits auf den ersten Blick eine unnatiirliche Fremdheit
zwischen Welt und Kirche aufzutun. Ich sage, eine unnatiirliche;
denn es ist selbstverstindlich, dafl Kirche und Welt wesenhaft
scharf geschieden sind; aber es ist ebenso selbstverstindlich, daff die
Kirche eine Sendung fiir die Welt hat, ja dafl gerade darin ihr
Wesen besteht. Wird diese naturnotwendige Beziehung zwischen
Welt und Kirche zerstort, so wird die Kirche mit in die Krise hin-
eingezogen. Thre Stellung zur Welt bedarf darum einer grund-
satzlichen Uberpriifung. Da in der Kirche sich das Gottliche mit
dem Menschlichen, das Ewige mit dem Zeitlichen, das Sakrale mit
dem Profanen verbindet, und dies in zweifacher Hinsicht: im Hin-
blick auf die innere Gestalt der Kirche selbst, denn sie ist
irgendwie Theophanie, und im Hinblick aufihren Auf-
trag an die Welt, so ist zu iiberlegen, ob es fiir diese Verbindung
nur eine oder mehrere Moglichkeiten gibt, und ob nicht so im enge-
ren Raum der Kirche Zeitenwenden eintreten konnten, ja not-
wendig wiren. Die Frage wird im folgenden noch eindringlicher
und akuter.

Entscheidend fiir die Krise der heutigen Kirche sind fol-
gende Umbriiche innerhalb der Neuzeit, die allesamt eine Um -
deutung des Christentums in sich schlieRen. Erstens die Be-
streitungderKirche in der Reformation mit dem Ergeb-

3 Vpl. vom Verf.: ,Die Entchristlichung der deutschen Seele. Der Weg in
die Katastrophe®. In ,Die Kirche in der Welt®. Zweiter Jahrgang. 1949, S. 11f.
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nis, dafl die Kirche aus dem offentlichen Leben weithin hinausge-
driingt wurde, und daff an die Stelle der einen Weltkirche die vie-
len nationalen Sonderkirchen und Sektenbewegungen traten und
damit ihr Absolutheitsanspruch bedroht wurde. Eine zweite
folgenschwere Zeitenwende kam fir die Kirche zur Zeit
des Rationalismus und der Aufklirung, indem in der
breitesten Offentlichkeit alles Ubernatiirliche geleugnet und ausge-
merzt wurde, so dafl der Kirche in dieser Hinsicht weithin jede
Wirkung genommen wurde. Das fithrte zu einer dritten
schweren Erschiitterung der Kirche. Das seines iiber-
natiirlichen Charakters entkleidete Christentum wurde in eine welt-
formige Religion umgedeutet: Der Rationalismus machte aus
ihr eine vernunftgemafie Weltanschauung, der Ethizismus eine
kulturgestaltende Lebensform, der Historismus eine zeitge-
bundene Humanitit. Ein weiterer Zersetzungsprozefl fiihrte zu
einer vierten Wende, die darin besteht, daf man dem Chri-
stentum jeden Wahrheitswert abspricht, weil seine Inhalte sich
empirisch und rational im Sinne profaner Methoden einer gentigen-
den Feststellung entzichen. Darum wurde es in den Berei chder
Mythen verwiesen. Aber nicht nur dies, andere Mythen wurden
als Welt- und Lebensdeutung an seine Stelle gesetzt. Seinen Héhe-
punkt erreichte dieser Prozefl dadurch — es wurde bereits darauf
hingewiesen —, daf} totalitire Bewegungen sich fast alle auflosen-
den Tendenzen zunutze machten und durch einen iibergreifenden
antichristlichen Mythus — unter beabsichtigter Ausschaltung, ja
Vernichtung des Christentums und der geistig-ethischen und meta-
physischen Werte — zu einem gewaltsam mechanisch hergestellten
Ganzen zusammenzwingen wollten. Der Ausfall einiger dieser
tctalitiren Michte bedeutet keine wesentliche Erleichterung der
Gesamtlage. Das ist die gegenwirtige Situation der Kirche.
Freilich steht die Kirche in ihren eigenen engeren Bereichen bis
7u einem gewissen Grade wenigstens innerlich intakt da, wenn wir
absehen von den gewaltigen moralischen Einbuflen an Bekennern
seit Beginn der Neuzeit und den grofien materiellen Zer-
storungenund Verlusten, die sie zu erleiden hatte; aber es
darf nicht itbersehen werden, dafl die nach all den Leiden und
Heimsuchungen erhoffte Neubelebung von innen heraus bei
den Menschen weithin ausblieb trotz gewisser erfreulicher Erschei-
nungen; es darf fernerhin nicht iibersechen werden, dafl die zur
Krisis hindringenden Tendenzen, wie besonders in den die Kirche
direkt berithrenden Gehieten, keineswegs iiberwunden sind, son-
dern grofitenteils noch mehr oder minder machtvoll fortbestehen.
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Die Kirche steht vor der Notwendigkeit, neben der fast unlos-
baren Aufgabe, trotz ungeheurer cigener materieller Verluste der
uniitbersehbaren physischen Not der Zeit, die sich aus der Krise er-
gibt und von der hier nicht eigens geredet werden konnte, zu steuern,
ihre Hauptaufgabe zu erfilllen, nidmlich an der religiosen
moralischen Erneuerung der weithin entchristlichten Volker zu ar-
beiten. Sie ist so vielleicht vor eine der schwersten Aufgaben ihrer
bisherigen Geschichte gestellt und ist genétigt, ihre besten Krafte
zu mobilisieren und fiir deren erfolgreichen Einsatz neue Wege
und Methoden zu suchen. Da die feindlichen Krifte, die sie
umgeben, z. T. (wenigstens in Deutschland) hinsichtlich ihrer Starke
heute nicht genau fixierbar sind, so geht es bei den ihr gestellten
Aufgaben wirklich um Sein oder Nichtsein. Sie befindet sich
in einer auflerordentlich tiefgehenden Zeitenwende.

III. Die Mission in Krisis und Zeitenwende

Diese vielleicht etwas weit ausgreifend erscheinende Uberschau
mufiten wir uns beschaffen, weil sie uns Licht spendet fur die Be-
urteilung der heutigen Missionskirche im engeren Sinne.
Da die Kirche nur durch das Werk der Mission eine wirkliche
Kirche fir Volker und die Welt wurde und stets auch. eine Mis-
sionskirche bleiben muf}, wird schon von selber deutlich, dafl jede
Erschiitterung des kirchlichen Lebens auch Folgen haben wird fiir
das eigentliche Missionsgebiet.

Die jeweilige Lage und die daraus sich ergebende Zeitenwende
im Missionsgebiet ist von mancherlei Faktoren abhidngig. Vor allem
zunichst — wie bereits angedeutet — von der Situation der
Kirche ttbherhaupt, dariiber hinaus aber besonders von der
Situation im eigenen Mutterlande der Missionare. Darum war da-
von so ausfithrlich die Rede. Die Geschichte zeigt, dafl grofie Cae-
suren und Wandlungen innerhalb der Kirchengeschichte immer
auch zu groflen Anderungen in den Missionsgebieten fihrten. Be-
sonders einschneidend wird sich die Krise der Gegenwart aus-
wirken. °

Fiir Deutschland kommt da noch besonders in Frage der Ver-
lust von Missionsfeldern und die durch die Nachkriegswirkungen
" erfolgten Absperrungen von der aktiven Missionstitigkeit — eine
Schidigung, die bereits der erste Weltkrieg in hohem Ausmafie mit
sich brachte. Als Folge der aus dem Kriege erwachsenen Situation
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ergibt sich die Notwendigkeit, daf} die heimatliche Kirche alle
Kraft aufbieten muf, die Notstinde in der Heimat zu beheben,
vor allem die religiés-moralischen, die aus dem eigenen Lande eine
ungeheure Diaspora machen. Dabei sind ihre materiellen
Mittel nicht nur stark vermindert und nicht einmal ausreichend
fiir die Reparation der Zerstorungen, sondern die Menschen sind
auch so in irdische Sorgen verstrickt, dafl fiir das Missions-
interesse kaum Raum bleibt. Bis zu einem gewissen Grade gilt
Ahnliches von allen Landern, die bisher aktive Mission trieben,
wenn auch in unterschiedlichem Mafle. Das alles wirkt sich unheil-
voll aus fiir die Missionsgebiete. Schlimmer aber noch diirfte fol-
gendes sein. Das furchtbare Beispiel, das die Christenvolker
den Missionslindern gaben durch die kriegerischen Auseinander-
setzungen, durch ihren gegenseitigen Hafl, durch Zerstorungen
und Verbrechen aller Art, mit denen sich die christlichen Volker
in allen Stiicken in Gegensatz stellten zur Botschaft Christi, mufite
auf die Nichtchristen einen verheerenden Eindruck machen. Von
hier aus, aber auch aus anderen Griinden wird die scharfe Kritik
in etwa verstindlich, die von hochstehenden Asiaten am Christen-
tum getibt wird*.

Sind so die Erschwerungen der Mission vom Heimatlande
aus so grofl, daf sie allein schon ecine gewisse Wende im
Missionslande bedeuten, so treten dazu noch besonders folgen-
schwere Momente bei den Missionsvdlkern selber. Der
Krieg hat diese selbst weithin in direkte Mitleidenschaft gezogen,
hat viele Missionsstationen zerstort, Vermégen vernichtet, Missionare
mit ihren Helfern getotet, gefangengesetzt und verschleppt und
die Missionstitigkeit lahmgelegt. Dazu kommen noch teilweise
Entwurzelung der Missionsvolker aus der Heimat, Zerstorung
der Stammesordnung und in Verbindung damit Entmoralisierung,
Mischung der Volker und Stimme, fast iiberall Storung und Ande-
rung des politisch-wirtschaftlichen Lebens, Fremdherrschaft und im
Zusammenhang damit tiefgehende Wandlungen im Seelischen und
Geistigen. Hatten frither schon die Einwirkungen moder-
ner Kultur infolge des gesteigernten Weltverkehrs mannigfache
folgenschwere Erschiitterungen iiber die Missionslander gebracht,
so enthiillen sich heute erst in den revolutiondren Bewe-
gungen und den damit verbundenen, mit allen modernen tech-

4 Vegli u. a Th Ohm, Asiens Kritik am abendldndischen Christentum,
Miinster 1948. -

2 Missions- u. Religionswissenschaft 1951, Nr. 2
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nischen Hilfsmitteln gefibrten Kriegen die verheerenden Auswir-
kungen.

So zeigen auch die Missionsldnder, wenngleich je und je in
verschiedener Art, Wandlungen, die einer hochbedeutsamen
Zeitenwende gleichkommen. Wenn wir nun in der gegenwar-
tigen Situation feststellen, dafl Giber alle politisch-wirtschaftlichen
Note hinaus geistig zwei grofien Fronten mehr und mehr sichtbar
werden — und bis zu einem gewissen Grade gilt dies nicht nur fiir
die westliche Hemisphire i'xbcrhau t —, eine freiheitlich huma-
nistische mit Bekenntnis zum christlichen Abendlande und ihr
gegeniiber eine atheistische kollektivistische und nihilistische mit
groflem Kraftaufwande, so wird fir die Missionslander Ahnliches
gelten: der materialistische und nationalistische Einflufl wird viele
in seinen Bann nehmen und fesseln. So steht auch in den Missions-
lindern eine in ithrer Wirkung geschwichte Kirche einer in schwer-
ster Garung politisch-sozialer-soziologischer wie geistig-moralischer
Art sich befindenden Welt gegeniiber. Was konnen wir demgegen-
uiber tun, was diirfen wir hoffen?

IV. Ausblick

Zuerst sei festgestellt: aller natiirlicher Fortschritts-
optimismus ist hier zu Ende. Es gibt keine Hegelsche Dia-
lektik und kein Massenaufgebot an Kraften, die aus sich den
Umschwung brichten. Es ist in den vergangenen Zeiten sichtbar
geworden. dal die Geschichte letzten Endes im Guten wie im Bosen
nur von metaphysischen Gesichtspunkten aus zu verstehen ist. Sa-
tanische Krifte wurden sichtbar neben gottlichen Kraft-
einwirkungen. Der Christ ist iiberzeugt, dafl alle Geschehnisse
letzten Endes in der Hand Gottes ruhen. Er sieht darum in der
Geschichte das eherne Schreiten Gottes, das Zerstorung und Auf-
bau zulafit, wie es seinen hl. Plidnen entspricht. Der Christ erkennt
darum auch in den Krisenzeiten den Finger Gottes und weify, dafl
sie einen besonderen Anruf an ihn stellen. Der Mensch wird von
Gott aufs neue angesprochen, zur Rede gestellt und mit einer Sen-
dung beauftragt. Der Christ fuirchtet nicht Untergang, sondern er-
hofft Neugeburt. Denn fir ihn sind alle Dinge nach oben ge-
offnet und stehen unter der Moglichkeit stindiger Neubelebung.
Wire die Welt sich selbst iiberlassen, so ware die Situation wohl
als heillos zu betrachten.
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Da aber Gott nur durch den Menschen wirkt, so fragt es sich,
was verlangt er von ihm? Zunéchst, daf er riicksichtslos spreche:
,Rede, Herr, Dein Diener hort.“ ,Hier bin ich, Deinen Willen zu
tun. Wir miissen bereit sein, umzudenken, selbst Langgewohntes
und Liebgewordenes zu opfern, wenn es verlangt wird. Unser Aus-
gangspunkt mufl sein das Paulinische Wort: ,Gott allesin al-
lem®. ,Aus Ihm, durch Ihn und zu Thm hin ist alles. Thm allein
gebiihrt die Ehre.“ Alle Dinge und Verhiltnisse sind also darauf-
hin zu betrachten, dafl sie zu Gott hin sind, da sie von Thm her
sind. Die Frage ist also zundchst nicht die, was konnen wir retten
von dem, was Menschenhénde bisher schufen, so wichtig auch sie in
mancher Hinsicht sein kann, sondern die Frage ist die, wie miissen
wir Dinge und Verhiltnisse sehen und dementsprechend gestalten,
daf sie wieder zu Enthiillungen Gottes werden, daff Gott in ihnen
transparent wird, und daf sie zu ihm hintendieren, ihm die Ehre
gebend. Mit anderen Worten, wie sind die Dinge in die Ordnung
Gottes einzufiigen, dafl die Menschen Gottes ansichtig werden und
seiner Gnade sich offnen. Dies allein ist entscheidend. Der Mag-
lichkeiten, in denen die Welt sich zu Gott 6ffnen und transparent
fiir ihn werden kann, gibt es viele — auch iber die bisher reali-
sierten hinaus. Der Moglichkeiten, unter denen Gottes Erbarmen
und Offenbarung uns zuteil werden kann, gibt es vom allmachtigen
Gott her grenzenlos viele. Unserem Auge mogen sie sich z. T. ent-
ziehen. Aber glaubend und hoffend wollen wir zu ihnen in Bereit-
schafi stehen. Wie sich bei der Schopfung alles Chaotische dem
Gesetze des Schopfers fiigte, als sein Geist tber der Urtiefe
schwebte, so wird es auch heute sein miissen bei der Neuordnung
aller Dinge, wenn der Geist Gottes iiber unserem Abgrund schwebt,
Das Reich Gottes will sich einsenken in die irdischen Formen, sie
seinem inneren Gesetze gemifl ordnend. Die Menschen existieren
in bestimmten natiirlichen Veranlagungen, sozialen, soziologischen,
geistig-moralischen Verhiltnissen, die vielleicht allesamt gewandelt
sind. Sie sind darum in Hinsicht des Heiles neu zu ordnen. Das
fordert von uns, dafl wir uns keinen Illusionen hingeben und in
radikalem Realismus die Dinge sehen, wie sie sind, aber
dafl wir sehen im Lichte des Glaubens und in standiger
Ausrichtung auf ihn. Vom HI. Geiste sagte der Herr, von den Sei-
nen scheidend, er bleibe bei seiner Kirche, um sie in alle Wahrheit
einzufithren. In standigen Werdewehen hat sich die Offenbarung
entfaltet, hat sie ihre Geheimnisse tiefer enthiillt, ihre Krifte rei-
cher gespendet, haben sich Dogma, Moral und Liturgie und

2%
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christlicher Lebensstil in der Welt gebildet. Darum mufl
sich mit unserem Bemihen verbinden das Beten um den Geist und
die Bereitschaft, sein Wehen gehorsam zu vernehmen, wo und wie
immer es uns trifft. Der Geist kam am ersten Pfingstfest mit
Sturmesgewalt, mit verzehrendem, aber auch belebendem Feuer.
Bei jeder groflen Geistesspende wird es immer so*sein. Nur so
offenbart sich der Reichtum Gottes. Viele Menschen bezeugen, daf}
die groflen Verluste, die ihnen die vergangenen furchtbaren Zeiten
brachten, sie innerlich tiefer im Christentum verwurzelt hétten, als
dies bei einem sogen. normalen Gang der Dinge moglich gewesen
ware. Es flossen ihnen, da sie bereit und gedffnet waren, Einsich-
ten und Krifte zu, die ihnen sonst verschlossen geblieben wiren.
Es wird auch der Missionskirche und den ihr besonders Verpflichte-
ten ahnlich gehen. Die Erschiitterungen haben uns in letzte Ab-
grinde schauen lassen, haben uns an die Grenze der Existenz ge-
stellt und so uns zugleich den Blick freigegeben auf die ,ewigen
Hiigel“. Selbst fir die Heiden und ihre Gotter diirfte das weithin
gelten. Wir wissen noch nicht, wohin uns und die Kirche Gottes
Absichten fithren. Aber wuflten das die Apostel, als der Herr von
ihnen schied, wuflte das die Kirche an den verschiedenen Wende-
punkten, die sie durchlebte? Fir Gott mufl man ganz frei sein.
Diese innere Freiheit hat uns die Zeitenwende nahegebracht —
wenigstens vielen. Es gilt nur auf den Anruf Gottes zu horen, wie
er aus den heutigen Situationen zu uns spricht, und bereit zu sein,
ihm zu folgen.

Krisen sind gewissermafien Zeiterfillungen im Sinne des Welt-
apostels, der Gal. 4,4 sagte: ,Als die Zeit erfullet war, da sandte
Gott seinen Sohn.“ Und diese Zeiterfiillung war eine der grofiten
Krisen der Weltgeschichte.

Die , Zeiterfiillung“ macht den Weg frei fiir eine neue ,Theo-
phanie®. Im Introitus am Sonntag in der Oktav von Weihnach-
ten heifit es (Sap. 18,14 {.): ,Denn wihrend tiefes Schweigen rings-
um alles umfing, da fuhr dein allmichtiges Wort vom Himmel
hernieder®, d. h.: als die Welt in ihrer Verzweiflung verstummt
war und die Nacht ihren Hohepunkt erreicht hatte, da senkte sich
Gottes Wort herab.

Veni, sancte Spiritus!
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Glaubensverkiindigung
und Laienapostolat in der Mission
Von Prof. Dr. Max Bierbaum

In dem Artikel ,Missionarische Spiritualitat ' wurde dargelegt,
dafl unter dem Druck der Verfolgung die Mission in China heute
die bisherigen Missionsmethoden iiberpriift und nach neuen Wegen
Ausschau halt. Das Ausgesetztsein der Existenz und die Frag-
wirdigkeit des Lebens driangten zur Besinnung, und so ist es er-
klarlich, dafl in letzter Zeit im ,China Missionary Bulletin® o6fter
wertvolle Anregungen gegeben wurden, die auf Verinnerlichung
und echte missionarische Geistigkeit abzielten. Aber auch die
dufleren Werke der Mission, das sog. Institutionelle an der
Missionskirche, mufite eine Prifung bestehen. Man warf die Frage
auf, ob bisherige Missionsmittel noch brauchbar sind oder ob beim
Gebrauch dieser Mittel die richtige Rangordnung eingehalten
wurde. Bei dieser Diskussion iiber die Missionsmittel handelt es
sich vor allem um die richtige Ordnung und ihre rechte Abschat-
zung. Der hl. Augustinus® belehrt uns kurz und grundsatzlich
dariiber, indem er schreibt: ,Wie alles, was Gott geschaffen hat,
gut ist, von der verntinftigen Kreatur selbst bis hinab zum nieder-
sten Korperwesen, so handelt auch in diesen Dingen die ver-
nunftige Seele gut, wenn sie die Ordnung einhdlt und im Unter-
scheiden, Wahlen und Abschitzen das Geringere dem Grofieren,
das Korperliche dem Geistigen, das Niedere dem Hoheren, das
Zeitliche dem Ewigen unterordnet.”

Wenn nun im folgenden von Mingeln und Versdumnissen die Rede ist,
darf das nicht so verstanden werden, als ob die angefiihrten Defekte nur in
Fernasien die Mission belasteten; sie kommen mehr oder weniger auch in
anderen Missionslindern vor. Aber sie werden in China heute infolge der
Notzeit scharfer erkannt, bitterer empfunden und auch offener als in ruhigen
Zeiten eingestanden und besprochen, sowohl von Oberhirten als auch von
einfachen Missionaren. Ein solches Bekenntnis kann fiir uns der Anlafl und
Ausgangspunkt sein, um aus Fehlern und Unterlassungen in einem ein-
zelnen Missionsgebiet fiir das Missionswerk als Ganzes Belehrung und Anregung
zu schopfen. Denn wo ist heute Sicherheit, wenn es schon so weit gekommen ist,
dafl die Angst als ,Weltfeind Nr.1¢ erkldrt wurde? Was heute im Reiche
der Mitte geschieht, kann sich morgen in Afrika oder Indien wiederholen.

'‘Deshalb ist es fir- Missionsgebiete, die noch in Frieden leben, ein Gebot der

Stunde, in die Missionskirche alles einzubauen, was tempore belli und bei

1 ZMR, 1951 Nr. 1, 1—10.
2 Epist. 140, 4. -
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etwaiger Vertreibung des auswirtigen Missionspersonals Bestand und Fortdauer
verbiirgen kann.

Im Verlauf unserer Untersuchung werden wir zunddhst feststellen, was auf
Grund der Aussagen von Missionaren in China reformbediirftig ist und weshalb,
und zwar unter Beschrinkung auf das Apostolat der Missionare und der Laien.
Dann werden wir die Vorschlige zur Abstellung von Defckten anhéren, daza
Stellung nehmen und sie, wo nétig, von der Missionstheorie aus zu erginzen
suchen.

1. Das richtige Verhaltnis zwischen direkten und
indirekten Missionsmitteln

Es wurden Stimmen laut, die gegen die indirekten natur-
lichen Missionsmittel den Einwand machten, dafl sie zum Schaden
der unmittelbaren Glaubenspredigt sich zu viel hervorgedrangt
hiitten. Man habe zu viel gebaut und zu wenig den Glauben unter
die Massen getragen. Etwas von diesem Einwand finde ich schon
vor zehn Jahren von missionarischer Seite in China® behandelt mit
Riicksicht auf die zunehmende kommunistische Propaganda.

Es wurde die missionsmethodische Frage aufgeworfen: ,An agrorum pos-
sessio vel aedificia aliis locanda quibus missiones in Sinis plus minusve large
sunt auctae, omnibus aequa lance .perpensis praedicationis officio ac
animarum saloti hodie magis noceant quam adiuvent?” In der Antwort
wurden zunichst die Vorteile eines solchen Immobilienbesitzes dargelegt: Das
Geld sei sicherer in Grundstiidhen angelegt, durch Vermietung und Verpachtung
an Laien sei die Méglichkeit zu seelsorglichen Beziehungen, auch zu Ungetauf-

8 Quaestio magni momenti. De terrenis et domibus, in: Apostolicum. Perio-
dicum pastorale et asceticum pro Misionariis, Tsinanfu (Shantung) 1939 Nr. 9,
949/51. — Gegeniiber den Angriffen und Ubergriffen von kirchenfeindlicher
Seite gegen den Missionsbesitz, besonders in Immobilien, mufl vom kirchlichen
Vermdgensrecht aus darauf verwiesen werden, dafi die Kirche als Ganzes in
ihrer Eigenschaft als juridisch vollkommene Gesellschaft Erwerbsfabigkeit be-
sitzt, d. h. unabhingig von der biirgerlichen Gewalt das Recht hat, fiir die ihr
cigenen Zwecke Vermogen zu erwerben, zu besitzen und zu verwalten. Dicses
Recht besitzen gemaf can. 1495 §2 CJC. auch dic einzelne Kirche und solche
Personenverbiinde und Einrichtungen, die kirchlich als juristische Person
(ipso iure oder durch ausdriickliche kirchliche Verleihung) anerkannt sind. Ein
Fundamentalsatz des kirchlichen Vermogensrechtes, der gegeniiber einseitiger
karitativer Betrachtungsweise in den Missionen mehr betont und schon den Neu-
christen mit Begriindung aus dem Naturrecht, aus dem positiven gotilichen Recht
und aus der stindigen Tradition der Kirche nahegebracht werden sollte. Mit
dieser Norm, daf die einzelne Kirche und andere juristische Personen im Mis-
sionssprengel die eigentlichen Eigentiimer des Kirchenvermogens sind, wird auch
dem Einwand begegnet, als ob es sich beim Kirchengut um fremdes,
auBernationales oder iberstaatliches Eigentum handle; ein Ein-
wand, der in Japan erhoben wurde und vom ehemaligen Apostolischen Dele-
gaten Marella niher behandelt ist (Visions d’espoir, Tokyo 1938, S. 122ff.).
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ten, leichter gegeben, beim Ausbleiben von Almosen aus Europa sei Grund
und Boden ein bleibender Wert. Ein Nachteil groferen Besitzes sei aber die
missionsfeindliche Propaganda der Kommunisten, die den Missionaren wegen
ihrer Besitztimer Kapitalismus und Imperialismus vorwirfen. Als summarische
Losung wurde vorgetragen: In friedlichen, geordneten Zeiten sei Immobilien-
besitz nicht absolut schidlich fiir die Mission, unter den heutigen sozial aufge-
withlten Zeitverhaltnissen (1939) konne ein solcher Besitz wegen der kommu-
nistischen Propaganda zwar voriibergehend Schaden anrichten, anderseits konne
er bei guter Verwaltung und guter Behandlung der Pichter und Mieter manches
an der kirchenfeindlichen Propaganda entkriften. Jedoch scheine es unter den
jetzigen Verhiltnissen nicht opportun zu sein, den Missionsbesitz ohne Not-
wendigkeit zu vermehren, denn ,incommoda de die in diem augeri videntur,
ita ut vere dubitari posset, num potius in profectu, quam in nocumentum mis-
sionis cederent.®

In der angefithrten Abhandlung des ,Apostolicum® wurde die
Frage nach der Zwedkmafigkeit von Grundbesitz vor allem mit
Riicksicht auf die kommunistische Gegnerschaft besprochen. Heute
wird die Besitzfrage (nicht bloff unter dem Gesichtspunkt der Ver-
mietung) ganz allgemein beziiglich der baulichen Missionswerke
und der Arbeitsfiille des Missionspersonals in Anstalten vom Ge-
sichtspunkt der erfolgreichen Glaubensausbreitung gestellt. In dem
Artikel ,Changing Mission methods®* gehen die Herausgeber der
Missionszeitschrift von Hong-Kong von der Tatsache aus: die
aufleren Einrichtungen der Mission, Kirchen, Wohnhiuser, Wai-
senanstalten, Hospitdler und dgl. sind heute zum grofiten Teil
durch die Kommunisten der Mission entzogen worden. Bedeutet
dieser materiell grofle Verlust den Untergang der Mission? Die
Antwort lautet negativ mit der Begriindung: ,the institutionel
Church is not of the essence of the life of the Church, much less of
the missonary life of the Church.“ Der Beweis dafiir ist mehr als
einmal von der Missionsgeschichte erbracht. Denn es hat vom Be-
ginn der christlichen Mission an immer wieder Missionsgebiete ge-
geben, wo alle diese dufleren Werke fehlten, und doch hat sich das
Christentum dort ausgebreitet oder erhalten. Aus neuerer Zeit sei
erinnert an Japan, wo Christengemeinden Jahrhunderte lang ohne
Priester und aduflere Missionsanstalten den Glauben bewahrten;
ahnlich primitiv nach auflen hin lebte im 18. und 19. Jahrhundert
das Christentum in Korea.

Der Maryknoll-Missionar Leo Steinbach beriicksichtigt in einem Artikel

»First things first® ® zunachst die Missionslage in Japan, spricht darin aber auch
Wesentliches fiir China aus. Er stellt die Tatsache fest, dal grofle Summen fiir

4 China Missionary Bulletin, Hong-Kong 1950, Nr. 8, 701/2.
5 CMB. 1950 Nr.8, 718/17, abgedruckt aus: The Missionary Bulletin von

Japan.
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den Erwerb von Eigentum und fiir die Errichtung von Gebduden von der Mis-
sion ausgegeben werden unter dem Vorwand, daff man firr die Zukunft Vor-
sorge treffen miisse. Er macht dagegen geltend, man vergesse iiber der Sorge
fiir diese dufleren Werke zuviel die Gegenwart, némlich die unmittel-
bare Predigt des Evangeliums an vielen Plitzen. Es sei zwar eine gewisse
Anzahl von solchen Einrichtungen als Operationsbasis notig. Aber man miisse
heute doch viel mehr Geld verwedden, um unter Benutzung der neuesten tech-
nischen Erfindungen mit dem Glauben an die Massen heranzukommen, auch
wenn das Budget fiir Missionsgebdulichkeiten deswegen gekiirzt wirde. Das
Beispiel der Kommunisten sci in dieser Hinsicht lehrreich, insofern sie vor allem
direkte Propaganda von Mensch zu Mensch machten durch gut ausgebildete
Fithrer, durch Verbreitung von Schrifttum, durch Benutzung von Lautsprechern
usw. Steinbach beruft sich auf das Beispicl Christi, der seine Apostel nicht aus-
geschickt habe, um Gotteshduser zu bauen oder Figentum zu erwerben, sondern
um jzu predigen und zu lehren: ,For the first three hundred years of christian
history not many churches were built — that was impossible —, but there was a
great deal of preaching and teaching.” Durch zu grofle Missionszentralen in den
Stidten wirde die Glaubensausbreitung auf dem Lande beeintrichtigt wegen
Mangel an Personal. Infolge eines solchen Mifiverhiltnisses in den Missions-
mitteln entstehe der Eindruck eines ,starting at the wrong end”.

Kritisch wird die bisherige Missionsmethode in China auch in dem Artikel
_More Catechitst — less buildings® von Fr. Adrian ® untersucht. Der Verfasser
ist der Ansicht, daf von Leo Steinbach die wichtige Wahrheit herausgestellt set,
daf eine lebendige Kirche von Seelen nur durch das dirckte Apostolat ge-
schaffen werden konne. Adrian zeigt dann an einer graphischen Darstellung,
bei der die Verhiltnisse einer einzelnen Ditzese Chinas zugrunde gelegt sind,
dafl die Zunahme an dufieren Werken (bauliche Einrichtungen) nicht von der
Zunahme von Taufen Erwachsener begleitet sei. Dieses Mifiverhidltnis sei zum
Teil daraus zu erkliren, dafl manche Missionare aus altchristlichen Lindern
moglichst bald die volle dufiere Organisation des kirchlichen Lebens ihrer alt-
Airistlichen Heimat nach China iibertragen wollten. Aber in Europa seien
alle diese Werke entstanden, nachdem das Christentum schon in den Zustand
der Reife und des Erwachsenseins iibergegangen sei. In China aber sei es um-
gekehrt gegangen: ,In the missions, it seems, we have put the cart before the
oxen. We have the outward visible signs of catholic faith, without having the
core. Deshalb die Forderung, wie es in dem Titel des Beitrags ausgesprochen
iet: Mehr tun fiir die Ausbildung von Katechisten und weniger fiir Gebaulich-
keiten. Gegen diese Ausfithrungen von Adrian wendet sich P. Joliet?, der zwar
auch verpafite Gelegenheiten der Vergangenheit zugibt, aber in der indirekten
Methode auch brauchbare Gelegenheiten zur unmittelbaren Werbung fiir den
Glauben findet. Ein ungenannter Bischof ® aus Mittelchina tritt gegen den Vor-
wurf beziiglich der ,Mission Buildings®, der schon im CMB. Oktober 1949 er-
hoben war, fir die Vermehrung der kleinen Nebenstationen ein, wo im Hause
eines Christen eine Kapelle eingerichtet ist und der Missionar bei seinen Be-
suchén Wohnung findet. Der Bischof beruft sich dafiir auf das Missionsrund-
schreiben Pius X1, der die extensive Methode ecmpfohlen hat, so dafl ,kein
Teil des Missionsgebietes® ohne Verkiindigung des Evangeliums bleibt.

s CMB. 1950 Nr.8, 727/32.
7 CMB. 1950 Nr. 11, 987/91.
8 CMB. 1950 Nr. 4, 354.
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Wenn wir kurz zu einer Wertung solcher kritischen Auflerun-
gen iibergehen, so mufl zunidchst die erfreuliche Tatsache hervor-
gehoben werden, dafl die Kritik an den bisherigen Missionsmetho-
den von hohem Verantwortungshewufitsein und von apostolischem
Eifer beseelt ist. Es wird eigens betont, dafl man nicht katholische
Einrichtungen und ihr Personal angreifen will, die ja auch eine
missionarische’ Aufgabe erfiillen; man bemiiht sich um eine kon-
struktive Kritik. Es ist auch erfreulich, dafl man unter dem Druck
der Zeitverhiltnisse nicht einfach die Hinde in den Schofi legt;
man geht vom Statischen zum Dynamischen iiber.

Bei der Kontroverse iiber die Opportunitit des Institutionellen und
von Missionsimmobilien muf festgestellt werden, dafl nach der gut begriindeten
Ansicht von Vromant® Immobilien im Anfang einer Mission nicht blofl niitz-
lich, sondern fast moralisch notwendig zur Ausbreitung des Glaubens sind.
Denn zunichst mufl ja fiir Unterkunft der Missionare, fiir Gotteshduser, Schu-
len usw. gesorgt werden, oft auch fiir Landereien, aus denen die Mission ihren
Unterhalt zieht. Auch darf nicht iiberschen werden, daf die grofien und viel-
seitigen auferen Einrichtungen der Mission in China wertvoll fiir die Ausbrei-
tung des Glaubens gewesen sind: sie waren eine sichtbare, anschauliche Dar-
stellung der Lebenskraft der Kirche und zugleich Mittel zur Vorberei-
tung eciner christlichen Kultur, die der Einfilhrung des Christentums die Wege
bereiten kann. Anderseits lehrt die Erfahrung aus der Missionsgeschichte im-
mer wieder, dafl bei giinstiger Entwicklung der Mission gréfierer Immobilien-
besitz der Genossenschaften, denen ein Missionsgebiet anvertraut ist, sowohl den
Christen als auch kirchenfeindlichen Kreisen Anlafl zu falschen Urteilen werden
kann. Es sei besser, urteilt Vromant, solchen Besitz den einheimischen Christen
gegen angemessenes Entgelt zu iiberlassen und den Erlos dann werthestindig
auf dem Geldmarkt anzulegen. Dasselbe gelte auch fiir Immobilienbesitz der
Mission als solcher. \

Nachdem nun infolge der kommunistischen Herrschaft in China
den Missionaren viele frithere Mittel zur Ausbreitung des Glau-
bens entzogen sind — Schulen, Katechumenate, Hospitdler usw. —
muf} die Frage aufgeworfen werden, wie dieser Verlust kompen-
siert werden kann. Die Wesensaufgabe ist geblicben: die
Verkiindigung der frohen Botschaft.

Aber wie? Wegweiser fir eine schlichte Form des direkten Apostolats ist
der Grofindustrielle Lo Pa Hong, dessen Laienverein, wie auch er personlich, in
der Grofistadt und anf dem Lande unmittelbar die Menschen fiir Christus an-
sprach: ,Une fois sur place, T'on devait s'adapter aux circonstances concrétes.
LA ot rien nlexiste encore, on préche ou plutét l'on cause, dans la rue ou sur
le marché, entre les boutiques, les salons de thé, au milieu des cris des petits
marchands. Clest une bonne fortune quand on peut disposer d’un hangar ou
d’une maison.®. Das war eine echt urchristliche Methode, bei der viel Geduld
notig war; aber beim Zuriickkommen an denselben Ort und nachdem man
zwanzigmal dieselben Irrtimer widerlegt hatte, bildete sich doch ,un noyau de

9 De bonis Fcclesiae temporalibus, Lowen 1934, 21—22.
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sympathisants® 1°. Mgr. van Buggenhout schreibt, es misse jede Gelegenheit
zur Berithrung mit dem Volke ausgenutzt werden, mit den Glaubigen und auch
mit den Ungetauften; deshalb sollten auch alle karitativen Werke, die noda
irgendwo bestehen geblieben sind, von diesem Gesichtspunkt aus verwertet wer-.
den. Ferner miisse auch an die Zukunft der Kirche in China gedacht werden
und deshalb alles, was nur méglich ist, dafiir schon jetzt vorbereitet werden.
Nach seiner Ansicht war das Leben des Missionspersonals in der Vergangenheit
,a little too dignified“ auf den Zentralstationen, auch zu sehr beansprucht durch
die Verwaltung der Pfarrseclsorge. Die Zeiten hitten sich jetzt geandert. An-
statt das Volk zu den Missionszentralen kommen zu lassen, miissen wir jetzt
mehr zu ihnen gehen. Deshalb mehr Missionicrung auf den Nebenstationen und
auf dem Lande. Diese mehr mobile Methode setze aber voraus, dafl eifrige
und vicle Laien dabei behilflich sind, indem sie den Missionar in Beriihrung mit
solchen bringen, die zur Konversion neigen: ,In short, our work should become
more mobile.*

Was die von vielen Missionaren beklagte grofie Belastung des
Missionars durch die Pfarrseelsorge betrifft, so hat das erste
Konzil von China im Jahre 1924 ** bereits auf diesen Umstand auf-
merksam gemacht und die Missionare daran erinnert: sie sind nicht
ausgesandt, in den Stidten oder in den Wohnungen ihrer Residenz
zu ,sitzen® und ruhig fir die dort befindliche kleine Zahl der
Katholiken zu sorgen, sondern hauptsichlich zu dem Zweck, daf
sie die Unglaubigen und Irrgliubigen zum Lichte des Evangeliums
fiihren, nach dem Beispiel des guten Hirten Christus. Sie sollen
davon iiberzeugt sein, dafl die Bekehrung der Ungldubigen ihr
,summum munus® sei.

Das normale kirchliche Leben einer gut geleiteten Pfarrei oder Missions-
station mit humanitiren und erzieherischen Einrichtungen hat ohne Zweifel
einen apologetischen Wert, aber die geistige Ausstrahlung ist begrenzt; es wer-
den nicht ipso facto die Massen der Ungliubigen erreicht: ,The cannot be
expected to solve the greater problems of unbelievers who do not partake
of them, do not understand them, frequently do not even know the exist® .

10 J. Masson, Un Millionnaire chinois aux service des gueux Joseph Lo Pa
Hong, Tournai-Paris 1950, S. 60.

11 Regarding our methods, CMB. 1950 Nr. 828/30.

12 Primum Concilium Sinense n. 705—706, Zi-Ka-Wei 1930, 8. 277. — Vgl
zu diesem Problem A. Perbal, Il punto nevralgico nella questione del clero
indigeno, in: I1 Pensiero Missionario, Rom 1935, fasc. 3 S.243/4. Perbal zitiert
Ausfithrungen von Charles S.J. aus den ,Dossiers de I'Action Missionnaire®
Nr. 121, wonach der Vormarsch aufgehalten werde durch den Erfolg, d. h. durch
vielseitig verzweigtes Pfarrleben: ,Sfortunatamente, a differenza di quando
accade per la pesca, il pesce catturato non viene consumato ¢ continua richiedere
delle cure sempre piu assidue.* So wird dann nach Perbal der Missionar immer
mehr ein Pfarrer, und das kann so weit gehen, dafl er in dieser Stellung das
Verlangen verliert. cin Eroberer von Seelen zu sein, indem sich eine immer
stirkere ,psicologia sedentaria® in ihm ausbildet.

13 H. E. Mgr. James Walsh, Mission Methods, CMB. 1950 Nr. 4, 333.
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Deshalb wird die Forderung erhoben und in zahlreichen Artikeln des Bulletin
immer wiederholt: Mehr direktes Apostolat. Man wiinscht auch mehr Artikel
iiber Fragen, die mit diesem direkten Apostolat zusammenhingen, z. B.: Wes-
halb wurde dieses Apostolat in den Stidien vernachlassigt? Welche Methode
soll heute in China versucht werden und welche Form des direkten Apostolats
beriicksichtigt am besten die neuzeitlichen Errungenschaften der Technik und
zugleich die Mentalitat des Volkes? . Der Vorschlag von Legrand **, Pfarr-
seelsorge und Apostolat unter den Unglaubigen zu trennen, findet nicht den
vollen Beifall eines Missionars 1%, der es fiir besser hilt, daB die ganze Pfar-
rei mit apostolischem Eifer erfiillt werde auf die Bekchrung der Nichichristen
hin. — Weiter wird von Legrand vorgeschlagen die Griindung von sog. In-
formationszentren mit Flugblittern, Biichern, Bildern fir die Unge-
tauften und mit einer dort anwesenden Personlichkeit, die fahig ist, Aufklarung
iiber die christliche Religion zu geben. Das sei eine Moglichkeit, mit aufierkirch-
lichen Kreisen in direkte Berithrung zu kommen. Ferner Vortrige in diesen
Lesestuben iiber die Notwendigkeit der Religion, das Dasein Gottes, die Un-
sterblichkeit der Seele, die Erschaffung der Welt, das Verhiltnis von Wissen-
schaft und Religion nsw. Vielleicht sei es noch besser, in dicsen Konferenzen
vor nichtchristlichen Zuhérern von der Person Christi und seinem irdischen
Leben auszugehen, von seiner Sorge fiir die Notleidenden und Bedriickten; denn
diese Themen wiirden heute viel in China besprochen. ,The establishment of
Catholic information centers is no longer a matter of choice on our part, but
of real necessity” 7.

In der schr lebhaften Diskussion iiber den Primat des direk-
ten Apostolats sollte man den Unterschied' zwischen beiden
Methoden nicht zu sehr pressen. Es handelt sich hier um das Pro-
blem, wie die Botschaft Christi bekanntgemacht werden kann:
durch das Beispiel einer kontemplativen Genossenschaft und durch

14 CMB 1950 Nr.9, 832.

15 The Apostolate in the Cities, CMB. 1950 Nr. 9, 801 ff. — ,The average
priest of our city parishes and the personnel of our institutions are completely
absorbed in their own routine work. At least some missioners should be free
from other occupations in order to devote themselves to the direct apostolate.”
a.a. 0. S.804.

13 CMB. 1951 Nr. 1, 26.

17 CMB 1950 Nr.9, 804. — Bei diesen Unterredungen und Konferenzen
ist natiirlich eine gewisse Anpassung an die chinesische Mentalitdt erforderlich,
wie sie kurz von P.Raymond de Jaeyher angedeutet wird: ,The Chinese like
kindliness and simplicity. They will immediately recognize the intellectual
superiority of the lecturer. For the Chinese the man is the center of everything,
and not the law, and if you talk as man to man they will appreciate you all
the more. The don’t, by nature, like the abstract; the like concrete subjects.
Nevertheless they like syntheses which explain an actual situation, as the
abstract in that case clarifies something which is concrete. The great quality
which I most admired in Fr. Lebbe was his marvellous capability of adap-
tation to his audience.* Conference, a Means of Apostolate, in: China Mis-
sionary, Shanghai 1948 Nr.6, S. 685,

18 Vgl. A. Road, Direct or indirect Apostolate, CMB. 1950 Nr.9, 832 ff.



108 Bierbaum: Glaubensverkiindigung und Laienapostolat

Samariterdienst oder durch laute Propaganda in der Presse, mit
Radio und Straflenpredigten, — durch Schaustellung der christ-
lichen Lebensfille in Wissenschaft, Kunst, sozialen Einrichtungen
oder durch die unmittelbare Verkiindigung der Grundwahrheiten
des Christentums. Beide Methoden sind verschieden und vonein-
ander unterschieden in ihren Mitteln und nachsten Auswirkungen,
auch in ihren Zielen, insofern manche Werke der indirekten Me-
thode, wie z. B. Armen- und Krankenpflege, nicht ausschlieflich
und nicht einmal hauptsichlich mit dem Ziel auf Bekehrung hin
unternommen werden, sondern weil sie unter das Hauptgebot
Christi, die Nichstenliebe, fallen. Aber gemeinsam ist beiden
Formen des Apostolats, daff sie von der Botschaft Christi und ihren
Forderungen Zeugnis gében und den Einbruch des Christlichen in
alle Bereiche menschlicher Tatigkeit bedeuten.

2. Das Apostolat der Laien in der Mission

Anlafilich des Mangels an Missionspersonal und auch seiner
Behinderung erkennt man heute in China mehr als frither die Not-
wendigkeit der Laienhilfe, die unter dem Namen ,Katholische
Aktion“ als Teilnahme der Laien am hierarchischen Apostolat seit
Pius XI. sich iiberall eingebtirgert hat. Zwar ist der Name ,Katho-
lische Aktion“ noch nicht in den Dekreten des ersten Konzils von
China enthalten, wohl aber grundsitzlich und in allgemeinen
Richtlinien die Sache, und zwar im Lib. IV Titulus V ,De aposto-
lica christianorum opera“'. Hier wird den Missionaren nahege-
legt, die Christen mit apostolischem Geiste beziiglich der Bekeh-
rung der Nichtchristen zu erfiillen, die Notwendigkeit dieses Apo-
stolats zu begriinden, die Glaubigen iiber die richtigen Mittel und
Wege zu belehren und sie zum Gebet fiir die Bekehrung der Un-
gldubigen anzuregen, nicht zuletzt zur Propaganda fiir den Glau-
ben durch das eigene christliche Leben. Pius XI. hat dann in seiner

19 Primum Concilium Sinense 1924, Zi-Ka-Wei 1930, S.269/71. — Ein
leuchtendes Beispiel des Laienapostolats, auch in seiner direkten Form, war
schon vor der Griindung der Kath. Aktion fir ganz China der Grofiindustrielle
Joseph Lo Pa Hong (71987), der 1913 eine kirchlich anerkannte Vereinigung
von Laien schuf; ihr erster Zweck war die Ausbreitung der dhristlichen
Woahrheit, und ihre Mitglieder durften erst nach einer Religionsprifung vor dem
sustindigen Priester den Ungetauften die frohe Botschaft verkiinden. Vgl
J. Masson S.J., Un Millionnaire Chinois au service des gueux Joseph Lo Pa
Hong, Tournai-Paris 1950, S. 54 ff.: Fondation de L’Action Catholique.
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Botschaft an China vom 1. August 1928* den Ordinarien die
Organisation der ,Katholischen Aktion“ empfohlen, die dann fir
die Hauptaltersklassen und Berufsstinde organisiert wurde und im
September 1935 auf dem grofien Kongrefl der Katholischen Aktion
in Shanghai neuen Auftrieb nahm. So war die Kirche Chinas in
Lehre und Praxis schon vor der Herrschaft des Kommunismus auf
die Mitarbeit der Laienwelt hingeordnet. Jedoch kann und muf}
diese Hilfe nach Ansicht des Internuntius Mons. Riberi® heute
vertieft und verbreitert werden: Mehr Vitalitit, stindige Beleh-
rung der Laien tiber die ,auflerste Notwendigkeit® ihres Aposto-
lats und dogmatische und moralische Begriindung besonders aus
der Lehre vom Corpus Christi mysticum, Zurtickweisung des Ein-
wandes mancher Altchristen, die aus Scheu vor Glaubensgefahren
den Verkehr mit Nichtchristen dngstlich meiden. Auf Grund weite-
rer Klagen des Missionspersonals in China kann man Fehler und
Unterlassungen beziiglich des Laienapostolats auf beiden Seiten
feststellen: beim Klerus noch zu wenig Belehrung und Erziehung
der Laien zum Apostolat und zuweilen eine Uberspannung des
geistlichen Fiihrerprinzips, in der Laienwelt noch zu wenig Ver-
standnis fiir ihre Mitverantwortlichkeit far das Wachstum der
Kirche. Einige Stimmen und Beispiele dazu mit erganzenden Be-
merkungen.

20 Acta Ap. Sedis 1928, 246. Seit dieser Botschaft an China erscheint die
Kath. Aktion immer mehr in den Dekreten der Missionssynoden und Kon-
ferenzen der Missionsordinarien; vgl. Regionalkonzil von Korea 1931, can. 22 ff.
abgedrudkt im Directorium Commune Miss. Coreae, Hongkong 1932, S. 351
-— Primum Concilium Indosinense 1934, lib. IV cap. VII: De laicorum actione
catholica, Hanoi 1938, S. 107/17.-— Conférence Pléniére des Ordinaires des
Missions du Congo Belge et du Ruanda-Urundi 1932 u. 1936, Léopoldville
1932 u. 1936, S. 185—198 u. 133—142.

21 Vgl. das Schreiben des Internuntius ,L’Apostolat Laic® an die Ordi-
narien Chinas v. 19. Méirz 1950, aus dem auch das hohe Lob auf die hero-
ische Haltung der Kirche in China hier Erwahnung verdient: ,Qu'il me soit
permis de rappeler son action energique pour suppléer par le clergé indigéne
au clergé étranger longtemps prisonnier; la munificence des fidéles pour sub-
venir aux besoins des pasteurs laissés sans appui par la faute des temps et
le manque de ressources; l’émulation impavide pour les secours durant les
bombardements: la protection des orphelines; les soins donnés aux blessés, la
protection des réfugiés; le courage heroique des missionnaires qui, embrasés
de ’amour des 4dmes, n'abandonnent pas leur poste, enfin la fidélité intrépide
des néophytes et des vieux chrétiens jetés en prison ou condamnés a une mort
cruelle. Aujourdhui c’est le spectacle d’une multitude de conversions croissant
de jour en jour en dépit dela tempdte; aujourdhui c’est la foi plus vive des fidéles
et leur participation plus fréquente aux cérémonies sacrées. CMB. 1950 Nr.9,
798.
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Es liegt in der Unvollkommenheit der menschlichen Natur begriindet, daff
bei der Ausiibung des Apostolats Spannungen und Reibungen zwischen dem
eigentlichen Missionspersonal und den mitwirkenden Laien entstehen. Unkluger
Eifer und Mangel an Einordnung von seiten der Laien erwecken leicht Mifi-
trauen im Klerus. Anderseits mag die Klage eines Missionars nicht ganz un-
berechtigt sein, daf bisher die Abhingigkeit des Laien vom Priester zu stark
betont wurde und und zu wenig die persénliche Verantwortung des
Laien fiir das Wachstum der Kirche. Bei dieser Zusammenarbeit zwischen Prie-
ster und Laien ist auf seiten des ersteren Geduld und Takt nétig, damit das
Feuer nicht sofort nach den ersten apostolischen Versuchen erlischt: , A cool
reception of his initial attempt will kill like frost any incipient enthusiasm.
Fire will enkindle fire, and the conflagration will spread if fed with fuel, a
little beyond the original plan conceived by the pastor, perhaps. but truly a
blaze . . . The apostolate is a living work, and developes in a given surroun-
ding and with a locality’s peculiar resources far beyond any rules that could
he laid down for a generality of cases. It belongs to the missionary to direct,
at times mayhe correct, the efforts to see that their aim is accomplished” 22,
Gegeniiber solchen Spannungen und einem tberbetonten Fihreranspruch des
Klerus sei auf die weisen Mahnungen Pius XII. hingewiesen, die er am
6. Februar 1951 an die Pfarrer und Fastenprediger von Rom gericitet hat s,
Der Papst schildert zundchst, wie eifrige Laien abstdndige Christen oder Un-
gldubige in kleinen Zirkeln um sich sammeln, um mit ihnen iiber religitse Fra-
gen zu disputieren und sie zwanglos zu belehren. Solche Arbeit diirfe nicht
gering geschitzt werden; denn dieser zwanglos freundschaftliche Verkehr, viel-
leicht im Kreise einer katholischen Familie, bedeute wenigstens eine Annihe-
rung der Teilnehmer an die Religion, die fruher oder spdter den Kontakt mit
der Kirche erleichtere. Solche apostolische Arbeit sei zu loben, und die Pfarrer
sollten ,gute Miene dazu machen, dazu ermutigen und diese Titigkeit sich
frei entwickeln lassen“, sei es innerhalb der Grenzen der Pfarrei oder auch
dariiber hinaus: ,In jedem Falle ist das immer in sich ein Apostolat der Laien
und von bester Priagung *

Seit Jahren wurde auch die Klage laut, dafl die Mission in
Léndern mit alter Kultur sich zu einseitig der niederen Volksschich-
ten angenommen habe und zu wenig fiir die apostolische Schulung
gebildeter Laien getan habe. Unter diesem Gesichtspunkt halt
der Sinologe Pasquale d’Elia* eine Revision der iiblichen Mis-
sionsmethode fiir notwendig: die Mission miisse vor allem auch
unter jenen tétig sein und Einflufl gewinnen, die spiter die Fiihrer
des Volkes sein werden. Das sei auch die Methode der Apostel ge-
wesen, die ihre Schritte zu den damaligen Grofistidten richteten
und nicht wenige aus den angesehensten Familien fiir Christus ge-
wannen. Aus der Missionsgeschichte wissen wir, dafl dort, wo die
Firsten und Staatsoberhdupter den christlichen Glauben ange-

22 The Apostolate in the Cities, CMB. 1951 Nr.1, 28.
23 [’Osservatore Romano 1951 Nr. 80,

i 24 Vortrag beim Beginn des akadem. Jahres an der Gregoriana in Rom,
vgl. L’Osservatore Romano 1938 Nr. 260.



Bierbaum: Glaubensverkiindigung und Laienapostolat 111

nommen haben, auch das Volk in breiten Massen ihrem Beispiel
gefolgt ist.

Durch wen naherhin soll das Apostolat ausgeiibt werden?
Durch alle Laien aus allen Lebensaltern und Berufsstinden und
tiberall bei passender Gelegenheit. Pius XII. betont: .Alle Gldu-
bigen fiir alle Unglaubigen!“* Denn als lebendige Glieder des
mystischen Leibes Christi sind die Glaubigen mitverantwortlich fiir
seine Gesundheit und sein Wachstum, so wie die einzelnen Glieder
des menschlichen Korpers zum Wohlsein des Ganzen beitragen.
Diese Lehre, von Pius XIL* neuestens wieder eindrucksvoll ans
Licht geriickt, gehort nicht der rein mystischen Ordnung an, son-
dern ist von eminent praktischer Bedeutung, auch fiir das Missions-
werk. ,This doctrine requires not only Christian service to one’s
fellow men as individuals; it requires the conscious development
of community, of corporate oneness with them. For the Body of
Christ must appear to the world as a living, acting body, not
merely an organisation, nor in merely occasional activity, but
always, clearly visible through every aspect of social life in wich
Christians participate®*. So war es in weiten christlichen Kreisen
der Urkirche. Der Glaube war ein Schatz, der von Person zu Per-
son weitergegeben wurde. Heute, so klagt mit Recht ein Missio-
nar®, sind wir Christen nur auf Zeit und unter gewissen Umstéin-

%5 Schreiben v. 9. August 1950 an den Prifekten der Propaganda anldflich
des Internationalen Missionskongresses in Rom, A A. §. 1950, 725.

* Rundschreiben ,Mystici Corporis Christi® v. 29. Juni 1943, Herder-Aus-
gabe, Freiburg 1947 S.99 ff.; ,Wahre Liebe zur Kirche fordert von uns nicht nur,
dafl wir als Glieder desselben Leibes fiireinander einstehen, uns freuen sollen,
wenn ein anderes Glied Ehre erfdhrt, und mitleiden sollen mit seinem Schmerz,
sondern dafl wir zugleich die Menschen, die noch nicht im Leibe der Kirche
mit Christus vereint sind, als Christi Briider dem Fleische nach betrachten
sollen, die gleich uns zu demselben ewigen Heil berufen sind. Mit Riicksicht
auf die ,Weite® und ,ausdauernde Tatkraft der Liebe Christi® ermahnt
Pius XII.: ,Es ist darum unser Wunsch, es mochten alle, die in der Kirche
ihre Mutter erkennen, eifrig erwigen. dafl tatkraftige Mitarbeit zum Auf-
erbanen und zum Wachstum des mystischen Leibes Jesu Christi nach dem Mafl
ibrer Stellung Pflicht aller Glieder ist, nicht nur der Diener des Heiligtums
und jener, die sich Gott ganz im religiosen Leben geweiht haben. Wir erwar-
ten, dafl dies ganz besorders jene beachten, wie sie es ja schon lobenswerter-
weise tun, die in den Kampfscharen der Katholischen Aktion den Bischéfen
und Priestern im apostolischen Amt ihre Mithilfe leihen, und jene, die zum
gleichen Zweck in frommen Vereinigungen mitwirken, Wie bedeutungsvoll und
wichtig ihrer aller tiichtige Mitarbeit in der gegenwirtigen Lage ist, sicht jeder.®

*? B. F. Meyer, The Lay Vocation, in: CMB. 1949 Nr. 5, S.487.

L% A a0, S.484.
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den, am Sonntag bei Erfiillung der Sonntagspflicht oder in einem
katholischen Verein, sonst sind wir neutral und es geht kein Flui-
dum von den Christen auf die Umgebung aus. Man ist fast wie-
der in eine Art von ,judaistischer” Gesetzesreligion zuriidkgefal-
len, die sich mit der Beobachtung kirchlicher Gebote begniigt. Das
Missionswerk werde zu einseitig von Priestern, Katechisten und
Schwestern getragen. Es sollte aber die ganze Gemeinde von
Apostelgeist erfiillt sein; denn Religion ist nicht Privatsache des
einzelnen Gliubigen, sondern auch eine gesellschaftliche
Angelegenheit und Aufgabe. Die alte Kirche besafl einen starken
Korporationsgeist; vielleicht auch deshalb, weil sie in kleinen
Gruppen, vor allem im hduslichen Raum der Familien, zuerst ent-
stand.

W ie kann das Apostolat der Laien im einzelnen ausgeiibt wer-
den? Zunichst durch das Beispiel eines vorbildlichen christlichen
Lebens der Gliubigen und ihrer Familien. Dann durch das Apo-
stolat von Mensch zu Mensch, so wie im Urdhristentum ohne be-
sondere Organisation die wirklichen Christen neben den Aposteln
und Priestern Austriger der frohen Botschaft waren, vor allem
auch dort, wo noch keine Priester erschienen waren oder nur vor-
iibergehend der christliche Same von ihnen ausgestreut worden
war. Es konnen ferner mehrere Gldubige in kleinen Gruppen sich
susammenschliefen, um interessierten Nichtchristen Gelegenheit
zur Aussprache in religiosen Fragen zu geben, die heute in China
in weitesten auferkirchlichen Kreisen diskutiert werden. Von dem
Erfolg solcher zwangsloser Zusammenkiinfte sagt ein Bericht, dafl
dadurch in einem Ort Mittelchinas in der ersten Halfte des Jahres
1950 mehr als 600 Erwachsene zur Taufe gefiihrt werden konnten,
wihrend der Missionar seine Station nicht verlassen durfte.

Fine wertvolle Hilfe konnen die Laien auch in den oben genannten Infor-
mations- und Leseriumen leisten, wo sie gleichsam als Vermittler zwischen dem
Missionar und den nichtchristlichen Besuchern in verstindiger und sympathi-

scher Art Aufklirung geben und dem Ungliubigen iiber scine Scheu vor dem
Priester hinweghelfen®. Jedenfalls ist die Ausbreitung des Glaubens nicht an

20 Tn dem Artikel L’Apostolat par la parole (China Missionary, Shanghai
1948, Nr.6 S.681) beklagt sich ein Neuchrist dariber, dafl er nur durch Zufall
mit der christl. Religion in Berithrung gekommen sei, und fahrt fort: ,0u doit
se rendre un non-Chrétien qui se sent intéressé par la doctrine catholique?
Aller trouveer un prétre? A moins d’un cas. special, le non-Chrétien, qui ne
connait pas bien I'Eglise, se sentira géné, intimidé; il ne fera pas cette démarche
qui Vengage peut-étre plus qu'il ne le voudrait. Il faudrait dans la ville des
centres dinformations, daccés trés facile, qui dissipent les craintes
que ressentent tous les paiens de s'engager plus qu'ils ne le veulent, d’étre
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eine feste Organisation gebunden und zur Zeit der Verfolgung mag die pri-
vate Initiative der Glaubigen, weil unauffélliger, oft besser sein. Eine Methode
dieser Art empfiehlt z. B. auch ein Ap. Vikar® in Afrika mit dem Vorschlag:
,Attachons-nous & former une élite de: chrétiens qui ne seraient pas ,hommes
du Pére', qui ne seraient pas enregimentés dans un groupement ,officiel’, mais
qui agiraient en silence, par leurs exemples et tres discrétement par leurs paro-
les; ils seraient le ferment dans la pate!®

Nach dem Bericht eines Missionars * haben sich folgende zwei Hilfsmit-
tel zur Weckung des apostolischen Geistes bei Laien bewihrt: Die
Frage in der Beichte, was der Pénitent fiir die Bekehrung der Ungldubigen
getan habe und bei negativer Antwort eine entsprechende Erinnerung an die
Verletzung einer Gewissenspflicht; ferner die Empfehlung einer Gabe fir das
Christkind in der Weihnachtszeit in Form einer schriftlichen Erklarung auf
ciner vorgedruditen Karte, auf der das Mitglied der Missionspfarrei sich zur
Gewinnung eines Ungetauften aus dem Kreis seiner Verwandten oder Freunde
verpflichtet; in einer Mission der Maryknoller haben sich bei dieser Methode
die Bekehrungen um ein Zehnfaches vermehrt.

Ein Apostolat in einer sehr natiirlichen und unauffalligen Form, von dem
man bisher wenig gehort hat, besteht nach dem Vorschlag von Bischof F. X.
Ford ® in ,modern corporal works of mercy“. Es ist die Mitarbeit der Laien
als rein biirgerlicher Reformer an der allgemeinen Wohlfahrt z. B. in einer
Dorfgemeinde durch Ausbesserung von Wegen und Briicken, Verbesserung der
Landwirtschaft, Pflanzung von Bdumen auf Gemeindeland usw. Es gibt da
viele kleine und grofle Gelegenheiten; je weniger dabei der Klerus in die Er-
scheinung tritt, um so besser: ,This is not primary mission work, of course, but
a powerful natural aid to enhancing the Church’s position in the community.”
Das sind nur einige Beispiele aus vielen fiir ein Apostolat ohne grofie Organi-
sation und in unauffilliger Weise; andere sind im ersten Teil unseres Artikels
schon erwihnt. Wo noch ein Vereinswesen oder feste Organisation méglich ist.
kann sich das Laientum in vielfdltiger Form auch zur Ausbreitung des Glau-
bens betétigen; es sei nur aus neuester Zeit hingewiesen auf die Gralbewegung,
die seit 1928 von Holland ausgeht, und die 1921 in Dublin gegriindete ,Legion
Mariens®, die in vielen Missionslandern verbreitet ist. Wie stark die Idee des
Laienapostolats in unserer Zeit geziindet hat, zeigt u. a. die Apostolatsschule in
Loveland (Ohio), die 1944 gegriindet wurde und Laienhelferinnen aus der
Frauenwelt ausbildet. Im Jahre 1950 wurde dort auch eine Schule fiir Missio-
logie # eingerichtet, wo Missionshelfer im Alter von 17 bis 30 Jahren unterrich-
tet werden (spiritual foimation, specialized training in the Lay Apostolate, spe-
cialized training in Missiology); sie verpflichten sich entweder fiir ihr ganzes
Leben fiir die Mission oder nur fiir cine begrenzte Zeit von 3 bis 6 Jahren.

enrdlés comme malgré eux.“ Bei solcher seelischen Verfassung des Ungldubigen
ist zundchst der Laienapostel zur Vermittlung und Aufklirung am geeignetsten.

% Mgr. Vanderhoven, Préservation de la foi, de la Morale et de la Vie
Chretienne, Referat auf der 3.Plenarkonferenz der Ordinarien von Belgisch
Kongo und Ruanda-Urundi 1945, Leopoldville 1945, S. 214, '

31 J.W.Regan M. M., New Christians in China, China Missionary, Shang-
hai 1948, Nr.3 S.281. :

32 CMB. 1951 Nr.1 S.9.

% Vgl. den Prospekt ,Lay Apostles in the Missions®, Grailville Loveland
(Ohio USA) 1950, S.14.

3 Missions- u. Religionswissenschaft 1951, Nr. 2
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In der Uberschrift eines Artikels ,More Catechist — less buildings® wird die
Wichtigkeit dieser Laienhelfer ausgesprochen; ein Bischof 3 aus China madht
dazu den Vorschlag, es moge von dem ,groflherzigen und unternehmungslusti-
gen“ Amerika ein ncues Werk geschaffen werden, nimlich das Werk des hl
Apostels Paulus fir die Katechisten, ahnlich dem.seit 1889 be-
stehenden Werk des hl. Petrus fiir den einheimischen Klerus.

Zum Abschlufl dieser Diskussion tiber das Apostolat der Laien
noch ein Urteil der Schriftleitung des CMB. *: Die heutige kritische
Lage der Kirche in China darf als ein Segen der Vorsehung
gedeutet werden mit dem Ziele, die katholische Laienwelt in
Bewegung zu setzen und zu einer festen Ecclesia militans zu-
sammenzuschlieBen. Das Geheimnis des Erfolges, wenn es liber-
haupt ein Geheimnis ist, sei darin begriindet, dafl jeder Glaubige
zu einem freiwilligen Katechisten, Apologeten und iiberzeug-
ten Apostel Christi erzogen werde.

Riuckschauund Ausblick

Es gehort zu den Aufgaben der Missionswissenschaft, die Pflan-
zung und das Wachstum der Kirche in ihrem tatsachlichen Verlauf
und in ihren Methoden zu untersuchen und darzustellen. Dieser
Aufgabe entsprechend haben wir auf begrenztem Raum versucht,
die Lage der Kirche in China, ihre Methoden und Schwierigkeiten
unter dem besonderen Gesichtspunkt der heutigen Notzeit und des
praktischen Apostolats der Priester und Laien zu unter-
suchen. Erleichtert wurde das durch die Offenheit, mit der Ober-
hirten und Missionare das bisher Geleistete und was in Zukunft
geschehen soll, in ihrer Zeitschrift besprechen. Dieses Gesprach ist
ohne Zweifel auch fir andere Missionsgebiete lehrreich. Es wurde
deutlich, dafl noch mehr als frither das Reich Gottes nicht zuerst
durch Institutionelles, sondern von Person zu Person in ge-
fahrdeten Missionsgebieten ausgebreitet werden mufl — durch
das ganze Missionspersonal und vor allem auch durch die Mitarbeit
der ganzen christlichen Gemeinde, die sich nicht mit einer rein
innerkirchlichen Frommigkeit begniigen darf, sondern sie mit einer
~weltzugewandten® verbinden mufl. ,Nach der Predigt Jesu vom
Reiche Gottes ist das Wesen des Himmelreiches die Verwirklichung
des Hoheitsanspruches Gottes, der sich zunichst nicht in Einrich-

8 CMB. 1950 Nr. 4 S.354.
3 CMB. 1950 Nr.9 S.795.
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tungen verkorpert, sondern in den Herzen der Menschen verankert
werden will® .

In vielen Gebieten des groflen chinesischen Reiches ist die
Kirche in die urchristlichen Verhaltnisse der Katakombenzeit zu-
riickgeworfen. Fragen der Anpassung?® doktrindrer oder asthe-
tischer Richtung treten vor der Hauptfrage zuriick: Wie kann die
Kirche unter einer kirchenfeindlichen Diktatur, die iiber eine fest-
gefiigte soziale, politische und metaphysische Lehre verfiigt und
mit ihr bis in die letzten Details des tdglichen Lebens eindringt
und dazu eine moderne Methode der Aktion besitzt, ihren Be-
stand behaupten? Prof. Georges®, Soziologe und Forderer der
internationalen JOC., hat schon 1948 nach einer Studienreise durch
China in seinem Bericht eine Antwort gegeben, die seitdem von
fast allen Missionaren in ihren Artikeln wiederholt wird: L’en-
trainement des laics en vue de I'apostolat est une des questions les
plus urgentes.

Wenn nun die Mitarbeit der katholischen Laien von so entscheidender
Bedeutung ist, wird in diesem Zusammenhang ein anderes Problem sichtbar:
Wer von den katholischen Laien kann in einem Lande unter der geschilderten
Diktatur noch zur kirchlichen Mitarbeit herangezogen werden, ohne dafl da-

36 H. Elfers, Reich Gottes einst und jetzt, Paderborn 1948, S.111.

3 Vgl. dazu den Artikel eines ungenannten Verfassers ,Adaptation ct
methodes missionnaires®, CMB. 1950 Nr.9 S.826ff. Der Verf. anerkennt
grundsitzlich die Notwendigkeit der Anpassung, polemisiert aber gegen die
Auffassung, daffi der Mangel an Erfolgen in China seit 300 Jahren im
Vergleich zu den Erfolgen der ersten drei christlichen Jahrhunderte im Ro-
mischen Reich auf den Mangel an Akkommodation in Predigt, Liturgie, Schrift-
tum und Kirchenbau zuriickzufiihren sei. Denn es bestehe ein innerer Un-
terschied zwischen der Darstellung der Botschaft Christi im Urdhristentum und
in der Neuzeit. Die Botschaft der Apostel sei unmittelbar der rémischen
Welt gebracht, hat sich dann entfaltet mit einer Terminologie, die damals
bodenstandig war und verstanden wurde, In China aber, wie in jedem anderen
Missionslande der Neuzeit, mufl eine bereits ganz entwickelte Kirche prasen-
tiert werden mit philosophisch — theologisch — kanonistischen Begriffen, die
dem Asiaten fremd erscheinen. In diesem wesentlichen Unterschied seien alle
unsere Schwierigkeiten in der Akkommodationsfrage begrindet: ,Au lieu d'un
message formé dans la société elle-méme, nous présentons, un bloc’ étranger
ou si on veut un organisme d’apparence tout a fait étranger.” — Vgl. zur
Akkommodation heute auch den Vortrag von Jos. Peters, der feststellt, daf
es sich in der Gegenwart wegen des explosiven Verwandlungszustandes der
geistigen Welt und des Kulturumbruches auch in alten asiatischen Kulturldndern
nur um eine ,beschrinkte Anpassung® handeln kann, die nichts mit fixierten
Kulturzustinden zu tun habe. (Abgedruckt in Beilage zu Heft 1, 1951 der
Zeitschrift ,Die kath. Missionen®.)

38 Quelques grands problémes de I'Eglise en Chine, China Missi
Shanghai 1948 N.6 S.676. :

3*
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durch Argernis entsteht? Wer von ihnen gehért noch zur ,Gemeinschaft der
Glaubigen® und ist nicht durch Exkommunikation dayon ausgesthlossen? Wo
fingt die Apostasie an? Denn unter kirchenfeindlichen Regierungen ist es von
den Tagen ecines Nero bis heute immer so gewesen, dafl manche Gliubige
suferlich mit dem Regime mittun, ohne innerlich der Falschlehre zuzustimmen.
Deshalb wird es fiir den einzelnen Missionar oft sehr schwierig, das Verhal-
ten seiner Christen gegeniiber dem herrschenden Regime richtig zu leiten und
zu beurteilen. Strafrechtlich hat das Hl. Offizium® am 1. Juli 1949 zu der
niheren oder entfernteren Beteiligung an der kommunistischen Partei Stellung
genommen. Die katholische Sittenlehre gibt Gewissensanweisungen beziiglich
materieller und formeller Zusammenarbeit der Glaubigen mit nichtchristlichen
oder antichristlichen Unternehmungen. Aber im konkreten Einzelfall ist die
Entscheidung nicht immer klar und leicht. Jedenfalls darf die Mitarbeit der
Christen im reinbiirgerlichen Leben Chinas und die Beibehaltung einer Stellung
unter Beriickichtigung der personlichen und ortlichen Verhéaltnisse nicht so
sein, daf sie positiv und offiziell ein Bekenntnis zum Atheismus bedeuten. An-
derseits darf dic blofie Tatsache einer Mitarbeit nicht a priori als eine Teil-
nahme am Kommunismus verstanden werden; es kommt hier auf das ,scienter
ct libere® an. Eine andere Frage ist die Gefahr fiir den personlichen Glauben,
die aus der Mitarbeit entstehen kann, das Erliegen des Glaubens unter dem
stindigen Druck einer atheistisch-kommunistischen Propaganda. Aber, die Pro-
paganda ist heute in China so allgemein und erreicht alle Klassen der Bevol-
kerung, daf die Glaubensgefahr inzwischen eine ganz allgemeine fir die
ganze Christenheit geworden ist*0.

Es wurde bei unserer Untersuchung weiter deutlich, dafl man
sich in China trotz grofiter Verluste an dufleren Einrichtungen und
vielseitiger Behinderung der priesterlichen Tatigkeit nicht in die
~Melancholie des Schmerzes® vergrdbt, sondern mit christlichem
Optimismus die neue ungewohnliche Lage zu meistern sucht, auch
mit leichterem Gepick, dafiir aber um so beweglicher, in den
Kampf geht. Solche Haltung entspricht der Mahnung unseres HI.
Vaters Pius XIIL., der in seiner Ansprache an den rémischen Adel
vom 11. Januar 1951 die christliche Losung ausgab: ,Christ sein
bedeutet den Noten und Priifungen, den Pflichten und Erforder-
nissen der Zeit mit jener mutigen Festigkeit und Heiterkeit des
Geistes entgegentreten, die aus den Quellen ewigkeitsgenihrter
Hoffnungen das Gegengift gegen alle menschliche Angst nimmt.
Mensdhlich grof ist das stolze Wort des Horaz: ,Si fractus illabatur
orbis, impavidum ferient ruinae’. Aber schoner, vertrauensvoller
und beseligender ist der Siegesruf aus dem Munde und Herzen
des glidubigen Christen: Non confundar in acternum!®

3 Acta Ap. Sedis 1949, 334.

10 Vgl. Problémes pratiques, CMB. 1950 Nr.4 S.357. — Ferner Quaestiones
practicae, a.a. 0. S. 358—860 u. Quaestio de apostasia, CMB. 1950 Nr.8, 723 ff.

41 T'Osservatore Romano 1951 Nr.8.
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Zur Kontroverse iiber die japanische Psyche
I

Aus dem Artikel: ,Die treibenden Krifte in der Weltmission“ von
J. Peters? habe ich viel gelernt. Darin waren gute Argumente, die mich
zu einem tieferen Nachdenken veranlafiten. Der Artikel: ,Die japanische
Seele missiologisch gesehen®?® hat wohl meinen Gefithlen Rechnung ge-
tragen, aber meinen Verstand nicht ganz befriedigt und meine Auffas-
sung nicht erschiittert. Indem ich nun zu den Hauptangriffspunkten der
Kritik Stellung nehme, maochte ich die Griinde dafiir klarlegen.

1. Mein hochgeschitzter Opponent schreibt, dal es jetzt wohl zu Ende
sei mit den unverstandlichen Begriffen und Worten in der japanischen
Erziehung. ,Dieses Bildungssystem*, so schreibt er, ., gilt schon lange nicht
mehr; seit mehr als 40 Jahren ist es damit vorbei. Heutzutage wird
man das nur in einer altmodisch-feudalen Familie noch finden.“ Ich
meine aber das Gegenteil. Es ist bis zum Weltkriegsende noch schlim-
mer geworden. Aus vielen nur ein Beispiel: ,Kokutai no Hongi®,
.,Grundprinzipien des japanischen Staatskorpers®, das 1937 in 300000
Exemplaren erschien und gegen Ende des Krieges die Zahl 2 000000 er-
reichte. Auflerdem wurden ganze Teile daraus kopiert und erschienen
in Hunderttausenden von Schulbichern. Es war der Staatskatechismus
Japans. Ich kenne kaum ein anderes japanisches Buch, das so stark ver-
breitet war. Nach dessen Grundprinzipien sind 95 % der heutigen japa-
nischen Jugend erzogen worden. Nun, dieses Buch ist nach dem allgemei-
nen Urteil von Abendlidndern und japanischen Intellektuellen nebelbaft,
unklar, ja ofters vollkommen unverstindlich und weltanschaulich so ver-
worren, dafl man die Hilflosigkeit des heutigen Japaners in weltanschau-
lichen Fragen sehr gut verstehen kann. Selbst die japanische Sprache, in
das es gekleidet ist, wird als sehr schwierig anerkannt. Unbegreifliches,
mystisches Staunen war des japanischen Unterrichtsministeriums Ziel,
keine Klarheit. Ich konnte einen ausfiihrlichen Artikel tber dieses Buch
schreiben und das oben Gesagte mit Ubersetzungen reichlich illustrieren.
Wenn wir nun diese unverstindlichen Phrasen oder diese Art von Un-
terricht vergleichen mit unserem Katechismus, dann fehlt m. E. das ter-
tium comparationis. In dem Katechismus, auch in dem Kinderkatechis-
mus, den wir jetzt haben, ist alles klar bis zur Grenze des Mysterium
stricte dictum. Aber auch das Mysterium selbst bringt noch helles Licht
in Herz und Verstand der Kinder. Was der oben erwahnte japanische
Staatskatechismus in den Herzen der Kinder hervorgebracht hat, dariiber
méchte ich lieber schweigen.

Was die Zeit 1945—51 angeht, habe ich geniigend Zitate von fiih-
renden japanischen Intellektuellen zur Hand, aber das wiirde zu weit

1 ZMR. 1949 Nr. 3, 161 ff.
2 ZMR. 1950 Nr. 3, 178 ff.
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fithren. Ich will damit den Japaner durchaus nicht zu allgemeiner Un-
fahigkeit verurteilen, sondern nur gesagt haben, dafl der heutige
Japaner infolge dieser Erzichung und Geistesentwicklung zu einem klaren
philosophischen Denken weniger geeignet ist. Das Genie des zweifellos
hochbegabten japanischen Volkes liegt auf anderem Geébiete. Philo-
sophie und Logik sind nicht seine starksten Seiten. Das finden wir m. E.
mehr bei den Chinesen und besonders den Indern.

2. ,Wenn man iiber die Psyche eines Volkes reden will und nur aus
einigen Wortern, die in Mode sind, die Seele eines Volkes zu erkennen
glaubt®, so schreibt der Verfasser, ,ist dieses Verfahren nicht berechtigt.®

Ich bin damit vollstindig einverstanden. Die Worte und Ausdriicke
aber, die ich gebrauchte, sind nur eine ganz kleine Auswahl aus hun-
derten, die ich hitte nehmen konnen.

3 ,Wir hoffen, dafl der Verfasser wenigstens einmal die Geschichte
Japans gelesen hat“, so schreibt der Autor des interessanten Artikels.

Es freut mich, zur Beruhigung meines Opponenten sagen zu konnen,
daf dieses tatsiachlich der Fall ist und dafl ich sogar so vermessen war,
ein Buch dariiber zu schreiben, das an verschiedenen Universitaten emp-
fohlen wurde.

4. ,Im Grunde genommen sind diese Tugenden — Idealismus, Opfer-
freudigkeit, Sinn fiir religiése Beschauung, kindliche Liebe, Dankbar-
keit — (bei einer Psyche ohne Individualitit und Personlichkeit) nichts
anderes als Oberflichlichkeit und Scheinheiligkeit, die aus Hypokrisie
geboren sind.“ So meint der geschitzte Opponent. Um zu zeigen, dafi
Mangel an Individualitit und Personlichkeit doch ein guter Ndhrboden
sein kann fiir ausgezeichnete hohe Tugenden und positive Lebenswerte,
méchte ich hier aus meinem letzten Buche?, das gerade erschienen ist,
folgende Stelle zitieren: ,Wir kénnen zahllose japanische Vorstellungen
und Gebriuche ohne niheres Verstehen der Unpersonlichkeit des Ja-
paners nicht begreifen. In der Tat ist es so, daR das Bewuftsein des
Ich wichst, je weiter wir der Spur der untergehenden Sonne folgen, und
dafl es bestindig schwindet, wenn wir in die Richtung auf die Morgen-
dimmerung voranschreiten. Amerika, Europa, der Nahe-Osten, der
Mittlere-Osten, China und Japan, ein jedes ist weniger personlich in
dieser absteigenden Ordnung. In Japan kommen selbst die Babies in
einer mehr oder minder unpersonlichen Art auf die Welt. Sie haben
nicht einmal einen eigenen Geburtstag; seine Stelle nimmt der Neujahrs-
tag ein, der bis zu einem gewissen Grade alle personlichen Anniversarien
in sich vereinigt. An diesem Tage wird jeder ein Jahr alter und die
Gliickwiinsche und die hithschen Redewendungen, in kunstvolle orien-
talische Hoflichkeitsformen gekleidet, kennen kein Ende und werden von
den zierlichsten und anmutigsten Gesten begleitet. Mit fortschreitender
Erziehung der Kinder wird besondere Sorgfalt darauf verwandt, daff

3 van Straelen, Through Eastern Eyes. Conferences given at Grailville
(Ohio), August 1950.
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sic mit tiefem BewuBtsein des Gemeischaftsideals aufwachsen. Man
lehrt sie, nicht der individuellen Art der Abendldnder zu folgen, sondern
sich stets bereit und willig in den Hintergrund zu stellen und den Inter-
essen der Familie, des Bezirks oder des Dorfes zu dienen. Besonders in
Angelegenheiten der Familie darf niemand seinen eigenen Weg gehen,
sondern mufl genau so handeln, wie es die Familientradition vorschreibt.
Den Kindern wird immer wieder erklart, dal man sie auslachen wird,
wenn sie einfachhin so-oder-so handeln. ,Okashii®, lacherlich, ist eines
der am stdrksten gefiirchteten Schimpfworter fiir den Japaner. Der Ein-
zelmensch ist mehr oder weniger vollstindig in die Gemeinschaft ein-
gegliedert — in die Familie, die Nachbarschaft, die Sippe — oder was
sonst immer. Privatleben gibt es praktisch nicht und wird auch gar nicht
gewiinscht. Wie die jungen Menschen mehr oder minder unpersonlich
(nach unserer abendlindischen Meinung) in die Ehe hinein-rutschen,
habe ich soeben erwihnt. Kurz, das japanische Leben und seine Gesell-
schaftsform machen es fir den Einzelnen ungeheuer schwer, sich aus
seiner Umgebung herauszulésen und auf eigenen Wegen zu beginnen.
Es gibt hier nicht viel Platz fiir personlichen Unternehmungsgeist und
personliches Temperament.

Diese Seite des japanischen Lebens konnte leicht zu einem ganzen
Buch ausgearbeitet werden. Man konnte sie ins helle Licht riicken und
das Ganze so dem Abendland prasentieren; es wiirde sich dann iiber-.
zeugen konnen von der untragbaren Lage eines Individuums in Japan.
Jedoch, wollte ich dies tun, dann machte ich mich schuldig, Tatsachen aus
der ihnen gemifilen Umgebung herausgehoben zu haben. Damit wiirde
ich sie vor einen fremden Hintergrund stellen und mit kiinstlichem Licht
beleuchten. Das bedeutete nichts anderes, als ein Stiick aus einem Tizian
herausreiffen und dann auffordern, von diesem Stiick aus Riickschliisse
auf die Ungeschicktheit des Kunstlers in der Farbkomposition zu ziehen:
Von einem einzigen Farbflede aus die Eigenschaften eines Kaleidoskops
erschlieflen zu wollen, kdme diesem gleich. Kein Kritiker einer Kultur,
auslandischer Sitten und Gebrauche kann der Gefahr aus dem Wege
gehen, reinen Unsinn zu schreiben, wenn er die Wahrheit aufler acht
lafit, dafl eine Kultur ein lebendiger Organismus ist und nicht eine An-
sammlung von Einzelgliedern, daff ferner eine bestimmte Sitte — fiir
uns vielleicht sehr fremdartiz — oft nur ein Glied einer langen Kette
ist und sehr wohl mit den anderen zusammenstimmt.

Um die Schwierigkeit darzulegen, die darin besteht, dafl wir uns
selbst so erkennen, wie die anderen uns sehen, mochte ich die Tatsache
anfithren, dafl es vorgesehen war, eine Gesellschaft ostlicher Frauen zu
bilden mit dem Ziel: ,die unfrauliche, iiberselbstbewufite, za freie, zu
individuelle und so ungliidliche amerikanische Frau® zu Hoherem zu
fithren. Nun wohl, solche Kritik ist immer wertlos, wenn sie von einem
auflenliegenden Standpunkt aus gemacht wird. Vielmehr muff man die
Dinge von innen her betrachten, in ihrem ganzen kulturellen, geschicht-
lichen und ontologischen Zusammenhang. Das soll nicht heiflen. daf} wir
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die Augen vor offensichtlichen Fehlern verschliefen, aber es verbiirgt
wenigstens, dafi wir die Dinge in ihrem Wert recht einschitzen und sie
im rechten Licht sehen. Und sofern dies der Fall ist, wird jeder Missio-
nar duferst vorsichtig und behutsam werden in der Ausiibung seines
Apostolats. s

Die Unpersonlichkeit des Japaners, so will mir scheinen, ist bei den
Frauen noch stirker als bei den Minnern ausgeprigt. Die japanische
Frau und das japanische Midchen haben es gelernt, nach ganz bestimm-
ten Regeln zu leben. Sie gibt sich nicht, wie sie mochte, sondern wie
es durch Sitte und Etiquette bestimmt ist. Wie sie ihrem Gatten ,Guten
Morgen® sagt, was sie kocht, wie sie sich auf den ,tatami“, den ja-
panischen Mattenboden, niedersetzt, wie sie die Schiebetiren &ffnet
und schlieRt, wie sie das Frithstiick bereitet, wie sie den Hausputz
besorgt, wie sic auf der Strafle geht, alles dies geschieht nicht nach
personlichem Belieben. Es sind Gewohnheiten, die sie als junges Maid-
chen oder als Kind schon gelernt hat, die sie leicht gelernt hat, weil
sie seit Jahrhunderten eine Art Nationalbrauch sind. Im normalen
Verlauf des alltiglichen Lebens wird man nie eine Japanerin zugeben
horen, sie sei hungrig oder miide oder nicht bei Stimmung. Selten wird
sie personliche Vorliebe, Freude oder Erregung duflern. Sie nimmt
alles, wie es kommt, sie verneigt sich, lachelt und weiff die rechten
Hoflichkeitsformen in iiberaus eleganter, aber ziemlich unpersonlicher
Weise zu sagen. Sogar ihr Sprechen ist unpersonlich.

Ich kann mich noch sehr wohl meines Erstaunens erinnern, als ich das
erste Mal dieser unpersonlichen Seite des japanischen Lebens begegnete,
und wie ich meine ersten — unseligerweise nicht die letzten — Fehler
machte. Stimmt es nicht, dafl wir abendlindischen Menschen in dem
Gedanken, unsere eigene Seele zu retten, erzogen worden sind, unser
eigenes Ich, auf unseré eigene Art! Die erste Frage in unserem euro-
piischen Katechismus heifit: Warum bin ich auf der Welt? Ich bin
auf ... etc., iiberall ich, ich, ich. Und wir betrachten dies — nicht ohne
Berechtigung — als eine unserer grundlegendsten und unbestreitbarsten
Wahrheiten, die Vorrecht geniefit vor allem anderen. Bei seiner Ankunft
in Japan und bei der ersten Begegnung mit dem éstlichen, sehr unper-
sonlichen Benehmen ist der junge Missionar leicht versucht, diese ,fal-
schen Auffassungen® sogleich in energischer, individuell amerikanischer
oder europiischer Weise zurechtzubiegen. Immer und immer wiederholt
er die Worte des Herrn: ,Was niitzt es dem Menschen, wenn er die
ganze Welt gewinnt, an seiner Seele aber Schaden leidet?® (Mt. 16, 26).
Sicher ist gegen diese schonen Worte, erfullt mit den hochsten Werten,
nichts einzuwenden. Es ist eben nur die Frage der Betonung und des
besonderen Hervorhebens, indem nur eine Seite des Bildes sich zeigt.
Ein japanischer Christ wird gleich sagen: ,Das ist schon so, tiefgriindig
und ganz und gar erhaben iiber jeden Einwand, aber man soll doch diese
Seite des geistlichen Lebens nicht iiberbetonen, denn wir sehen die Dinge
doch wieder in einem etwas anderen Licht. Wir betrachten den Herrn
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am Kreuz, nachdem er alles von sich gegeben hat. Er opferte sich in
Wahrheit selbst, ganz und alles, bis zur Hingabe des letzten Tropfens
seines kostbaren Blutes. Das ist es, was der hl. Paulus so iberaus tief
in den Worten sagt: ,Er entduflerte sich seiner selbst® (Phil. 2,7). Auch
sehen wir unseren Herrn, wie er den grofiten Teil seines Lebens vor
unseren Augen verhiillt in dem schénen und doch so verborgenen Leben
der Familie von Nazareth zubringt. Weiterhin lieben wir besonders solche
Worte unseres Heilandes wie dies: ,Wenn das Weizenkorn nicht in die
Erde fallt und stirbt, bleibt es allein; wenn es aber stirbt, bringt es viele
Frucht“ (Joh. 12,24). Wie wunderbar spricht Unsere Liebe Frau den Ge-
balt ihres Lebens aus in den Worten: ,Ecce ancilla Domini, Siehe, ich
bin die Magd des Herrn.“

Wenn der Orientale ein wacher Beobachter ist und — was freilich
selten vorkommt — frei von der Leber weg spricht, kénnte es sein, dafl
er — oder sie — auf dis unglicklichen Folgen der Uberbetonung des
individuellen Zugangs zum geistlichen Leben hinzuweisen beganne.
Dies immer wieder von neuem erwigend, werden in jedem nachdenk-
lichen Missionar Zweifel an dieser oder jener Form geistlichen Lebens
aufsteigen. Fiir den Amerikaner oder Europder mogen diese in der Tat
recht sein, aber fiir den Japaner ...? Fragen wie diese fangen an laut
zu werden: Hat die Betonung der persénlichen und subjektiven Frommig-
keit stets in der Kirche Platz gehabt, auch in Europa? Oder hat nicht
dies erst nach der Reformation seinen Anfang genommen? Und, be-
diirfen wir nicht vielleicht eines gesiinderen Ausgleichs zwischen per-
sonlicher Frommigkeit und Gemeindesinn, der in der frithen Kirche so
lebendig war und der uns in der Liturgie erhalten geblieben ist? Ich
kann der personlichen Uberzeugung nicht ‘ausweichen, dafl der Gemeinde-
sinn der ersten christl. Jahrhunderte dem orientalischen Denken viel
niher steht als das kirchliche Leben unserer Tage. Die ersten Zusam-
menkiinfte der Christen wurden Gemeinschaft, Versammlung genannt
— Worte mit tiefem Gehalt. Das wesentliche Tun bei diesen Gemein-
schaften hiefl ,Synaxis“. ,Das Wort Synaxis“, schreibt Raoul Plus S. J.,
.wurde durch das Wort Communio tibersetzt, das fiir die fritheren Chri-
sten weniger vielleicht den Gedanken der Vereinigung eines jeden Ein-
zelnen mit Christus enthielt, als vielmehr die Vereinigung und den
Zusammenschluf} aller Mit-Teilhabenden. Die soziale, gemeinschaftliche
Bedeutung des Wortes besall Prioritit gegeniiber der individuellen
Deutung.“ Hier liegt ein Zugang, der fiir den Orientalen sehr an-
sprechend sein mufl.

Als ich von der inneren Warnung las, die einst die hl. Katharina von
Genua von Gott erhielt: ,Meine Tochter, niemals lafl mich die Worte
horen: Ich will; oder: Ich will nicht. Entschuldige dich niemals vor dir
selbst, wenn es gilt, einen Dienst zu leisten. Suche stets, den Willen
anderer zu erfitllen!”, da dachte ich bei mir: Wie treffend fir die japa-
nischen Frauen, die fast ausnahmslos aus ganzem Herzen zustimmen
werden!*®
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Mit diesem Zitat aus meinem eigenen Buche diirfte es ein wenig
klarer geworden sein, dafl trotz Mangel an Personlichkeit und Indivi-
dualitat bei den Japanern es gleichzeitig doch auch schone Seiten geben
kann, gerade wie das Ubermafl an Individualitit und Personlichkeit bei
den Anglosaxen grofle Schattenseiten mit sich bringt. Der unvergleich-
liche Opfermut des Japaners, die immer dienende selbstlose Liebe der
japanischen Mutter ist chemisch rein von jeder Scheinheiligkeit oder
Hypokrisie.

5. Weiter sehe ich noch nicht ein, dafl in Japan klare Unterschiede
sind zwischen Recht und Unrecht, und darin werde ich gestiitzt von
verschiedenen japanischen Juristen. Der grofite englische Japanologe,
Sir George Sansom, — auch besonders von den Japanern geschatzt —
schreibt in seinem letzten Werke: ,The idea of justice does not appear
to have developed as an abstract conception, compounded of the right
of the litigant and the duty of the judge. It was rather looked upon
as something expedient, but not incumbent, something granted by the
ruler as a favour®*

6. Was ich iber die Vierhundertjahrfeier der Ankunft des
hl. Franz Xaver geschrieben habe, war folgendes: ,Dann brauchen die
auslandischen Missionare einen ganz besonderen Takt. Dann — beson-
ders wenn die Feste im richtigen Ton gehalten werden — brauchen wir
keine shintoistische oder buddhistische Reaktionen zu fiirchten. Und
wenn dann noch ein gewisses Pressebiiro sorgen wird fiir eine duflerst
ruhige Berichterstattung, wird Europa auch noch dazu richtig infor-
miert.” Jetzt, da die Feste voriiber sind, kann ich dieselben Worte mit
noch mehr Uberzeugung wiederholen, und diese Worte waren m. E. doch
wohl nicht unnétig. Man lese diesbeziiglich, was ich hieriiber geschrieben
habe in ,De Katholicke Missien®, ,Rythmes du Monde* oder in
»Through Eastern Eyes“. Hier nur kurz folgendes: Die Feier ist im
allgemeinen wirklich sehr schon verlaufen, und es spielten sich rithrende
Glaubensdemonstrationen ab, doch in dem Mafle, wie die europdische
Berichterstattung es darstellte, war es wohl nicht. Tatsachlich ist Kritik
nicht ausgeblieben. So schrieb z. B. der einflufireiche ,Keizai Shimbun®
iiber den Mangel an gutem Geschmack bei den Katholiken. Die Tat-
sache, dal der Arm des hl. Franz Xaver vom Korper getrennt ist, hat
das Empfinden des japanischen Volkes unangenehm berithrt, — auch
das Kissen der Reliquie, da der Kuf im fernen Osten nicht iiblich
ist. Ich mochte hier wiederholen, was ich noch vor kurzer Zeit in
Vortragen vor zukiinftigen Japan-Missionaren in Amerika sagte: ,Work
quietly and unobtrusively, have a deep reverence for Oriental ways
of life, be as careful as possible. Work with a mature tranquillity
and dignity like accomplished ladies and gentlemen and avoid propa-
ganda and publicity stunts which may offend the Japanese delicate faste.
Keep the distances between the sexes as it has always’existed in the

4 G. B. Sansom, The Western World and Japan, p. 303.
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Orient, do not race around in cars and do not tell the Japanese: “You are
a good fellow and I am a good guy and so we'll get along all right, Joe.’
In Japan there is no place for such etiquette and this kind of behaviour
ist not desired either.”

Schliefllich mochte ich hinzufiigen: was ich bis jetzt geschrieben habe,
ist hauptsachlich aus der Praxis herausgewachsen, aus dem stindigen,
seelsorglichen und intellektuellen Verkehr mit Tausenden von Japanern
und Japanerinnen,

Sind wir uns also nicht in allem einig, sehr geschatzter Opponent
und meine Wenigkeit? Einig sind wir ganz gewifl in unserer Liebe
zum japanischen Volk. Einig sind wir auch in unseren Gebeten, damit
das wahre Licht doch schnell aufgehen mdge iiber dem wunderschénen
Inselreich mit seinem opferreichen und kiinstlerisch hochbegabten Volke.
Einig sind wir auch in unserem Wunsche, dafl viele Missionare kommen
mogen, aber doch nur diejenigen, die ruhig und unauffallig arbeiten;
denn mancher Missionsveteran betet jetzt: ,Ab imprudentibus missio-
nariis libera nos. Domine.“ Ganz einverstanden bin ich schlieflich mit den
Worten meines Opponenten, worin seine schone und zarte orientalische
Seele sich so deutlich zeigt und die auch hundertprozentig fir meinen
Artikel zutreffen: ,In dieser kleinen Arbeit haben wir versucht, die
japanische Seele in aktuellen Fragen zu beleuchten und verstdndlich zu
machen. Aber sie kann nur ein Versuch sein; denn die Seele eines Volkes
ist ein Heiligtum wie die Seele eines Menschenkindes, die uns verschlos-
sen und ein Ratsel bleibt und die nur fir Gott offen ist, der allein die
Macht hat, ihre Geheimnisse zu kennen.®

Dominica in Septuagesima, 21. Januar 1951
The Catholic University of Nagoya
H. J. M. van Straelen S.V.D.

II

Die Ausfiihrungen von P. Kim uber ,Die japanische Seele® (ZMR.
1950 Nr.3) sind wertvoller und interessanter dort, wo sie Eigenstiicke
sind, d. h. ohne Opposition und Kritik an den voraufgehenden Aufsatzen
von van Straelen. Man hat bei der Kritik sogar oft das Empfinden: hier
miifite P. Kim doch merken, dafl seine und van Straelens Ansicht genau
iibereinstimmen.

Daf} beide Verfasser Auslander bei dieser japanischen Diskussion
sind, fithrt wohl zum Resultat, dafl sie im wesentlichen zusammengehen.
Der eine steht als Asiate der japanischen Seele nédher, der andere kennt
als viel gereister und belesener Europaer die auflerasiatischen Nationali-
taten besser, die an der japanischen Missionsfront stehen und eigentlich
das besprochene Objekt dieser Diskussion bilden. ;

P. Kim und van Straelen sind sich einig darin, dafl die japanische
Seele lebhafter auf Gefiihlswerte reagiert als auf gedankliche Beweise.
Letztere mag der Japaner genau so gut verstehen, wie der westliche

Okumenisches Institut
der Universitét TUbingen
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Mensch, aber sie sagen ihm nicht viel und bringen ihn nicht leicht zum
Handeln — erst recht nicht zur groften Tat, zum Metanoeite. ,Gut* und
_Schén® sind unter Umstinden iberzeugender als ,Wahr®. So sieht sich
in der japanischen Seele vieles verschwommen an, violett in rosarot, was
doch in der asiatischen Skala getrennt und in richtiger Folge dasteht.
Freilich: Begriff, Regel, Scheidung, Konsequenz im streng philosophischen
Sinne vermégen das japanische ,Kimochi“ wenig zu beeinflussen. Zu
wissen, was ,Kimochi® bedeutet, heifit, schon mehr als die Halfte der
japanischen Seele verstanden haben. Kim versucht, dies mit dem Kirsch-
blitengedicht dem europaischen Leser noch klarer zu machen.

Ferner fordern sowohl P.Kim wie van Straelen, im Missionieren
mehr der japanischen Eigenart Rechnung zu tragen, die Grundelemente
der japanischen Bildung: asiatische Philosophie, konfuzianische Ethik
und familien-blodkhaftes Denken mehr zu studieren und zu verwerten,
sich von diesen aus mit dem Evangelium der Nation zu nihern. Kann die
asiatische Philosophie der Kirche nicht einen dhnlichen Dienst leisten, wie
einst die griechische? Diese Fragen stellen Kim und van Straelen. ,Die
Spiritualitit Ostasiens wird der scholastischen Philosophie dienen, aber
nie direkt der Kirche ... In diesem Sinne kann man sich die Akkommo-
dation der scholastischen Philosophie an den Osten denken®, sagt P. Kim.
Ob cine Philosophie oder eine philosophische Methode sich akkommodie-
ren kann? Van Straelen sagt: ,L’eglise pourrait se servir aussi bien de
Confucianism ...%, das will doch wohl dasselbe sagen. P.Kim scheint
sagen zu wollen, dafl der Konfuzianismus usw. der Scholastik dienstbar
werden soll und auf diesem Wege sich der Christianisierung Ostasiens
niitzlich erweisen kénne. Das ware also nur die Frage, ob die asiatische
Geisteskultur direkt oder nur indirekt den‘Planen Gottes in Zukunft die-
nen kann, Dariiber schon ein Urteil zu fallen, scheint noch zu frith, heute,
da dieses ungeheuer grofie und wichtige Problem anfingt, seine Existenz
bekanntzumachen. Vor Jahren verwies ich einmal nach einer fruchtlosen
Besprechung einen Hochschulstudenten an einen japanischen Priester, bei
dem er wohl eine ihm entsprechende Unterweisung bekommen konne. Er
antwortete aber einfach: ,Nein, keine Aussicht, denn er ist genau wie
Sie nur europiisch scholastisch gebildet.“ In dieser Antwort lag die For-
derung, dafl sowohl der europiische wie der einheimische Missionar sich
griindlich mit dem asiatischen Gedankengut und seiner Ausdrucksform
vertraut machen muf.

Kontradiktorisch finde ich dagegen P. Kim und P. van Straelen in
ihrer Anschauung beziiglich der tatsdchlichen Akkommodation, um
die sich bis heran die Missionierenden bemiihten. P. Kim sagt: . Denn
was die Missionare als erstes an der Missionsfront bedenken, ist die Ak-
kommodation.“ Da P. Kim nur relativ kurze Zeit in Japan weilte und
in einer gediegenen deutschen Jesuitenmission, verstehe ich sein opti-
mistisches Wort ,bedenken®, als wenn iiberall alles in Ordnung wire.
P. van Straeclen diirfte sich aber viel weiter herumgeschaut haben in
Japan und sonst in der Welt, und so ruft er laut hinaus: ,Was die Mis-
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sionare als erstes bedenken sollten.” Letzterer mochte naher der Wirk-
lichkeit sein, wie folgende Beispiele — genommen aus vielen — deutlich
zeigen: Als P. W. Schmidt S. V.D. um 1930 in der Kathedralkirche in
Tokyo die Fronleichnamsprozession mitmachte, war er erstaunt, daf} kein
einziger japanischer Priester, obgleich sie zahlreich zugegen waren, auch
nur die geringste Funktion an einem der vier Altdre zu versehen hatte.
Das sind doch wohl Konstruktionsfehler, die die Briicke vom Westen zum
Osten einfach unbeschreitbar machen. Dafi der Apostolische Delegat, Erz-
bischof Marella, kurz vor dem zweiten Weltkriege, allen in Japan wir-
kenden Missionaren verbieten mufite, iber dem Eingang der Missions-
stationen in Japan an Feiertagen aufler der japanischen Flagge auch noch
die Landesflagge des Missionars zu hissen, zeigt doch, daff es am Funda-
mentalsten der Akkommodation lange Jahre gefehlt hat. Dafl in den
ersten Jahren nach Kriegsende die Missionare aller Nationalitidten von
den Besatzungsbhehorden groflherzig fast in gleicher Weise behandelt
wurden, konnte auf dem Wege tiber die Mission zum Besten der Bevol-
kerung ausgeniitzt werden.

Der Umstand, daf P. Kim schon 1947, paulo post bellum, nach
Europa reiste, erklart auch, dafl er vieles Argerniserregende im Mangel
an Einfiihlungsliebe in den allerletzten Missionsjahren nicht zu Gesichte
bekam. Und das geht bis ins Sakrale, z. B. in die Art des Messelesens.
Eine hl. Messe in der Feierlichkeit und Wiirde, wie etwa ein buddhisti-
scher Religionsdiener seine Zeremonien macht, ist mehr Akkommodation
an asiatisches Empfinden, als den Stil des schintoistischen oder buddhi-
stischen Gebetshauses fiir eine katholische Kirche ummodeln.

Die augenblickliche Abwesenheit P. Kims von Japan erklart auch
wohl seine optimistische Anschauung, ,,dal der frithere alte schintoistische
Nationalismus des japanischen Volkes nicht mehr zu halten ist und im
materiellen Zusammenbruch untergegangen® sei. Wir erleben hier tig-
lich das Gegenteil. Wie Pilze schieflen schintoistische Sekten und an-
dere Afterreligionen aus dem Boden, und alle gruppieren sich um den
alten Gotterkult. Am 31. Januar 1951 veroffentlichte das Kultusmini-
sterium eine Statistik, nach der es heute 240 schintoistische Sektén (und
230 buddhistische) in Japan gibt, wihrend im Jahre des Zusammenbruchs
1945 ¢s nur 18 schintoistische Sekten gab. Der nationale Schintoismus
wird von der amerikanischen Besatzungsbehorde und im neuen Verfas-
sungswortlaut nicht mehr anerkannt; aber der schintoistische Japanismus
lebt und wird bewuf}t von den amerikanischen Behorden am Leben ge-
lassen. Bei einer Denkmalsweihe im vorigen Jahre vor dem Bahnhof der
Stadt Kyoto (zur Friedenserinnerung) machten nacheinander der schin-
toistische Religionsdiener, dann ein Bonze und der protestantische ameri-
kanische Pastor ihre Einweihungszeremonien. Zu den grofien und lokalen
Tempelfesten stromt das Volk genau wie frither. Die Lage der Kirche
hat sich zweifellos etwas gebessert. In den auflergrofistadtischen Bezirken
merkt man davon gar nichts, aber die Statistiken der Grofistadtmissionen
weisen erfreulichen Fortschritt auf.
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Allerdings hat sich der materielle und personale Krafteinsatz dort
auch um ein Vielfaches verzehnt. Z. B. arbeiten heute in der Tokyo-aera
allein 10 Patres S.V.D., wihrend in der alten Apostolischen Prafektur
Niigata nur 15 titig sind. Oder das in allen Missionszeitschriften als
Paradestiick gefithrte Kyoto, die alte Hauptstadt Japans, das buddhi-
stische Rom. Hier setzte ein wirklicher Frithling ein, und man kann noch
nicht sagen, dafl er schon ganz verbliht ist. Er diirfte aber zundchst nur
materielle Griinde haben. Kyoto ist der einzige Distrikt von Missionaren
amerikanischer Nationalitit. Daf} sie sich besonders leicht taten im Ver-
teilen der reichlich von Amerika gelieferten Hilfsgiiter nach dem Zu-
sammenbruch, ist klar. Thr energisches Einwirken auf die Landgegend
um Kyoto, von wo sie mit Armeeautos Lebensmittel in die Grofistadte
transportierten, trug viel zu ihrer Beliebtheit bei. Dann ist Kyoto vom
Kriege absolut verschont geblieben, weil es auch fiir die Zukunft als
Ausflugsort bewahrt werden sollte. Die Dankbarkeit der Bevélkerung
den amerikanischen Soldaten und noch mehr den Missionaren gegeniiber
spielt eine wichtige Rolle. Dazu kommt noch der Umstand, daf} die vie-
len, die heute um die Taufe sich bewerben, schon seit Jahren zur katho-
lischen Kirche neigten, aber vom fritheren Militarregime abgehalten wur-
den. Ex toto corde méchte ich mich zu P. van Straelens Warnung beken-
nen: Wenn die Besatzung einmal aufgehoben ist, wird sich im schintoi-
stischen und auch wohl im buddhistischen Japan wieder vieles dndern
zu Ungunsten der Christianisierung.

Dann zum Schluf} noch eine Differenz zwischen den beiden Autoren.
P. Kim beobachtet sehr richtig, dafl die geistigen Wurzeln der europdi-
schen Kultur blofizulegen und aufzuzeigen sind und als wahre Kultur-
quellen benutzt werden sollen. Vieles Westliche ist noch im japanischen
Seelenleben unverstanden und unverarbeitet und nur dufierlich angewen-
det. Es 4Rt sich auch nicht eine gewisse japanische Schwiche leugnen, die
darin besteht, dall man sich mit der Form und dem Namen einer Sache
zufrieden gibt, ohne den Trieb, tiefer in das Wesen einzudringen. Daf§
dies in der Kindheit grundgelegt wird, scheint auch die richtige Beob-
achtung P. van Straelens zu sein. P. Kim geht in seiner Besprechung ge-
radezu von diesem Streitpunkte aus. P. van Straelen scheint irgendwo ge-
schrieben zu haben: ,unverdaute Ideen und grofle Worte“ als Kritik am
japanischen Denken. Man konnte das abidndern in ,blofle® Worte; und
die Tatsache, dafl solche Denkart im Kindesalter grundgelegt wird, kann
ich leicht mit einer Handvoll Beispielen aus dem Alltag belegen: a) Die
Nationallymne ,Kimi ga yo wa“ ist in einem so erhabenen und schwie-
rigen Schriftstil verfalt, dafl sie kein Schiiler von der 1. bis 4. Volks-
schulklasse verstehen kann. Und doch ist sie seit Jahrzehnten das Ein-
und Ausgangsventil der Vaterlandsliebe beim japanischen Kind. Der
Lehrer kann ihm den Inhalt verstdndlich machen, aber die Werte nicht.
Diese singt das Kind, ohne sie zu verstehen. b) Gleiches gilt von dem
beliebten nationalen Gedichts-Kartenspiel, das in allen Familiengesell-
schaften gemeinsam von grofl und klein an den Winterabenden gespielt
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wird. Es sind 100 der beriihmtesten und schonsten Gedichte der dltesten
Literaturgattung, von denen im Spiel die erste Hilfte der Spielleiter
liest, und die zweite Ergdnzungshilfte mufl dann der Spieler in den offen
liegenden Karten auffinden. Als Leseiibung der japanisch-chinesischen
Zeichen eine ausgezeichnete Gedachtnisstirkung, und Kinder mit auf-
blithender Gedachtniskraft sind Meister darin, aber den Sinn der Ge-
dichte verstehen sie nicht. Oder: ¢) Der nachste Nachbar meiner Kirche
ist ein buddhistischer Tempel. An Ferientagen hore ich, wie Schulkinder
stundenlang im Tempel das Rezitieren buddhistischer Gebetstexte lernen
und tiben — mit Begeisterung und Ausdauer! Die Schrift ist zwar nicht
mehr das Sanskrit, aber selbst Erwachsene verstehen die Texte nicht, und
man sagt, auch viele Bonzen nicht. Die Melodie, in der sie rezitiert wer-
den, klingt dem Ohr jedes beschaulichen Menschen tiberaus angenehm.
Aber unverstandene Worte, blofie Worte! d) Vor einigen 20 Jahren
verfafite ich selbst ein Kindergebetbuch fiir unsere Sonntagsschiiler, Chri-
sten und Ungetaufte. Denn wiederum ist die Sprache auch unseres katho-
lischen Allgemeinen Gebetbuches so schwer, dafl Kinder bis zum 3. Schul-
jahre sie kaum verstehen. In unserm katholischen Waisenhaus horte ich
taglich, wie die 5—8 Jahrigen die auswendig gelernten Texte der Erwach-
senen beteten, deutlich und richtig, aber ohne sie zu verstehen. So bot ich
der Schwester Oberin meine kindertimlichen Gebete fiir diese Kleinsten
an. Nach reiflicher Uberlegung antwortete mir die Schwester hoflich
und wohlbegriindet: Es scheint uns besser, dafl die Kinder sich gleich an
die Gebetstexte gewohnen und sie fir ihr Leben zugrunde legen, die sie
spater taglich beten miissen, wenn sie einmal unsere Anstalt verlassen
haben. In allen katholischen Familien und Pfarrkirchen betet man nur
diese. — Ehrlich gesagt, der Grund leuchtete mir ein, und ich stimmte
der Schwester bei, weil ich ja auch wufite, dafl bis vor wenigen Jahren
in ganz China die Schulkinder jahrelang die schwersten Texte der klassi-
schen Biicher laut lesend auswendig lernen mufiten, die sie dann spéter
als Erwachsene im Leben als moralische Grundsitze zu gebrauchen hat-
ten. Ein Lernen ohne Verstehen der Worte und Texte. Und China ist
Jahrtausende lang moralisch gut damit gefahren. Anfangs lehnt. man
diese Methode als Furopier vielleicht ab, aber mancher lernt bald um.
Grofle Worte und blofle Worte: die Tatsache besteht, was P. Kim zu
leugnen scheint; aber ob sie zu Unrecht besteht, wie P. van Straelen
fiirchtet, ist eine andere Frage. e) Selbst die Texte im Einheits-Kirchen-
liederbuch sind so, daf kein Kind sie vor dem 5. und 6. Schuljahr ver-
stehen kann, und von vielen Erwachsenen mit nur mangelhafter Volks-
schulbildung gilt das gleiche. Und doch bilden mancherorts gerade die
Kinder das Hauptsangerkontingent. Wir wollen daran nicht kritisieren;
denn die Ordinarienkonferenz der einheimischen Bischofe hat das Buch
gebilligt und eingefithrt. (Das frithere unter den ausldndischen Ordina-
rien war einfacher, und die Texte waren jedem Kinde verstandlich, aber
als Literaturwerke waren sie nicht schmuckvoll genug.) Also die Tatsache
besteht: schone Worte, blofle Worte, und doch geben sie Stimmung, d. h.
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hier Kimochi: patriotisches oder buddhistisches oder katholisches, wie
obige Beispiele zeigen wollten.

Den Osten nicht nach westlichen Grundsatzen und mit rationalbeton-
ten Methoden zu behandeln, das scheint die Forderung beider Autoren zu
sein. Ein westlicher Missionar, der den Osten mit grofler Liebe und
Achtung studiert und ihn verstanden hat, ehe er an die Arbeit geht —
und wiederum ein geborener Asiate, der beim Studium der westlichen
Philosophie und der christlichen Theologie noch Zeit und Kraft hatte,
seinen eigenen Osten ebenso griindlich kennenzulernen: ein solcher diirfte
dem Ideale entsprechen. Beim Studium des Ostens auch seine Unzuldng-
lichkeiten festzustellen als Hindernisse fir den katholischen Glauben, ist
kein Pessimismus. Und nach 400 Jahren Missionsarbeit noch nicht zu
sehen, dafl das westliche ,Vehikel® unzureichend ist und, erst recht in
diesem Jahrhundert des erwachten Ostens, ein mehr ostliches werden muf3,
scheint auch kein Optimismus. Unsere Theologie kann sich quoad sub-
stantiam nicht dndern, aber ihre Dienstmigde, die Ausdrucksformen,
konnen wechseln, je nach Ort und Zeit — und miissen wechseln.

Gifu Ken. Tajimi city, Japan
Jak. M. Gruintges S.V.D.

Kulturgemeinschaft und nationale Sonderheiten
im mittelalterlichen Orient’
Von Prof Dr. Franz Taeschner, Miiuster (Westf.)

Der Missionar, der in den Lindern des Islam die Botschaft des
Evangeliums zu verkiinden hat, sieht sich zwar, in welches dieser
Lander er auch hinkommt, in groflen Ziigen der gleichen Religion
gegentiber; doch wird er, wenn er seinen Standort wechselt, in vie-
len Dingen umlernen miissen, denn hinter der unverdnderlichen
Fassade des offiziellen Islam, wie er im Laufe der Jahrhunderte
seine feste Physiognomie angenommen hat, steckt in den verschie-
denen Lindern, in denen er herrscht, jeweils ein anderes kultu-
relles Leben, das auch eine jeweils andere Einstellung zur Reli-
gion, eine andere Akzentverteilung zur Folge hat. Es ist dies eine
Erscheinung, die jedem von uns von unseren eigenen Verhdltnissen
in der christlichen Welt vollig vertraut ist, die man aber bei einer
fremden Religion oft aufler acht 1aBt, weshalb es zweckmiBig ist,
sie sich eigens ins Bewuf}tsein zu rufen und ihren Griinden nach-
zugehen. Auch der Missionar tut gut, sich diese Dinge vor Augen

1 Vortrag, gehalten am 31. Januar 1951 im Historischen Verein zu Miinster.
(Westf.).
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zu halten, denn sie erfordern von ihm eine je nach seinem Standort
andere Verhaltensweise.

Uber das Verhaltnis der christlich-abendlindischen Kulturge-
meinschaft zu den Besonderheiten und Sonderleistungen der ein-
zelnen abendlandischen Volker, namentlich im Mittelalter, ist
schon viel gedacht, geredet und geschrieben worden. Es diirfte nicht
uninteressant sein, zu untersuchen, wie sich das entsprechende Ver-
haltnis zur gleichen Zeit auf dem Gebiete des islamischen Orients,
jener Folie der mittelalterlich-abendlandischen Welt, dargestellt
hat. Wie im Abendland das ganze Mittelalter hindurch eine Span-
nung zwischen dem Populus Dei, wie er in der Kirche konkrete
Wirklichkeit angenommen hat, und den Gentes, die sich in den
Nationalstaaten konkretisierten, bestanden hat, so bestand auch im
islamischen Orient eine solche Spannung zwischen der ,Gemeinde
Muhammeds® (wmmat Muhammad), oder, wie man spiter sagte,
der ,Religionsgemeinschaft des Islam* (millat Islam) und den ein-
zelnen Volkern, die dieser Gemeinschaft angehoren. Freilich waren
hier die Konkretisierungen beiderseits unentwickelt: eine Kirche
gibt es bekanntlich nicht im Islam und hat es nie gegeben — der
christlichen Kirche steht auf dem Gebiete des Islam das Universal-
reich der Kalifen, der Nachfolger des Propheten, gegeniiber, eine
Art von Theokratie zwar, aber eine mit im wesentlichen weltlichen
Zielen, und dies auch nur so lange, als das Kalifenreich wirklich
Bestand gehabt hat (1258 mit der Eroberung Bagdads durch die
Mongolen hat es aufgehort zu bestehen); und zu Nationalstaaten
ist es im islamischen Orient, im Mittelalter wenigstens, nicht ge-
kommen — die Staatenwelt war dort rein dynastisch eingestellt.
Diese mangelhafte politische Konkretisierung der Spannung
zwischen Religions- und damit Kulturgemeinschaft einerseits und
Sonderkulturen der einzelnen Volker andererseits hingt damit
zusammen, dafl es jene Spannung zwischen geistlichem und welt-
lichem Bereiche, zwischen Kirche und Staat, wie sie fur das christ-
liche Abendland charakteristisch ist, im Islam nicht gibt. Dem Pro-
pheten Muhammed hat es vollig fern gelegen, zu sagen: ,Mein
Reich ist nicht von dieser Welt“; vielmehr hat er sein Reich durch-
aus in dieser Welt aufgerichtet, — er hat nicht nur eine Religion
gestiftet, sondern auch ein Reich gegriindet, und ist nicht nur Pro-
phet, sondern auch Politiker und Gesetzgeber gewesen. So ist denn
auch der Islam eine eminent politische Religion geworden und hat
das gesamte weltliche Bereich absorbiert. Im Islam gibt es daher
keine Basis fiir eine Kirche und keinen Raum fiir ein eigenes welt-
liches Bereich neben der Religion.

4 Missions- u. Religionswissenschaft 1951, Nr. 2
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Dies wieder hat zur Folge, dafl es neben der islamischen Reli-
gions- und Kulturgemeinschaft legitime volkische Sonderkulturen
nicht gibt, ja daff man im islamischen Orient bis in die neueste Zeit
hinein das Bestehen von einzelnen Nationen auf islamischem Boden
offiziell ignoriert hat. Das geht so weit, dafl es in keiner der isla-
mischen Kultursprachen iiberhaupt ein Wort fiir ,Volk®, ,Nation®
gibt, das dem mittelalterlich-lateinischen gens, dem neueren natio
entspricht. Die hier zur Verfiigung stchenden Worte, umma (iim-
met), milla (millet), bezeichnen die religiose Gemeinschaft: es gibt
nur eine islamische umma oder milla, aber keine arabische, per-
sische oder tiirkische, und die bis in die neuere Zeit in der Tiirkei
herrschende Millet-Verfassung unterschied die im Staatsverbande
des osmanischen Reiches zusammengefafiten Volker nach ihrer Reli-
gionszugehorigkeit. So gab es eine griechische, eine armenische,
eine lateinische Millet, je nachdem die betr. Untertanen des Sul-
tans der griechisch-orthodoxen, der armenischen oder der romisch-
katholischen Kirche angehorten, und es gab eine judische Millet;
und allen diesen konfessionellen Gruppen gegeniiber gab es nur
cine einzige islamische Millet, in der die tiirkischen, arabischen,
kurdischen und albanischen Muslime zusammengefafit waren.

In der Theorie, die auf der geistigen Struktur des Islam als
einer das gesamte offentliche und private Leben tibergreifenden
Gesetzesreligion beruhte, konnte es daher nur eine einzige Gemein-
schaft geben, in der alle Vilker ihr Geniige fanden, eben die isla-
mische. Und obwohl diese nur in den ersten Jahrhunderten der
Geschichte des islamischen Orients in dem Universalreich der Ka-
lifen Wirklichkeit gewesen war, war das islamische Gemeinschafts-
gefiihl doch so stark im Bewufitsein der Muslime aller Nationen
verankert, dafl es auf islamischem Boden zu einem Nationalismus
erst in allerletzter Zeit (seit der Mitte des 19. Jhdts.) und dies nur
unter dem Einflufl abendlindischer Ideen gekommen ist.

Entgegen dieser Theorie haben sich, wie jeder weiff, dennoch
auch im islamischen Orient volkische Sonderformen auf allen Ge-
bieten des kulturellen Lebens entwickelt, und zwar so stark, daf}
sie selbst in das Bewufltsein des Auflenstehenden, also z.B. des
nichtmuslimischen abendlindischen Beobachters eingegangen sind:
daf} unter Arabern, Persern und Tiirken das kulturelle Leben je-
weils andere Formen angenommen hat, ist eine auch bei uns, und
nicht nur in den Kreisen der Fachgelehrten, weithin bekannte Tat-
sache, — ganz zu schweigen von dem Islam bei Indern und Chi-
nesen auf der einen, bei Negern auf der anderen Seite. Ja, es hat
auch allezeit im Islam ein Bewufitsein von vélkischen Sondereigen-
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schaften gegeben, die auch in einen wertmafligen Gegensatz zu
einander gestellt wurden. ; Die Praxis wich also hier allezeit von
der Theorie ab. Wie dies sich im Laufe des Mittelalters entwickelt
hat, und zu welchem Resultat diese Entwicklung schliefflich gelangt
ist, soll im folgenden gezeigt werden.’

Die im islamischen Orient allzeit latente Spannung zwischen Universalismus
und Nationalismus, wenn ich mich einfachheitshalber dieser nicht ganz passen-
den Schlagworte bedienen darf, geht bis in die Zeit der Stiftung des Islam
zuriick. Der mekkanische Prophet Muhammed fithlte sich zu Anfang seines
Wirkens durchaus als nur zu seinem Volke, den Arabern, von Gott gesandt;
er glaubte, wie Gott frither zu anderen Vélkern, den Juden und Christen,
Propheten gesandt habe, die ein heiliges Buch brachten, die Thora, den Psalter
und das Evangelium (so stellte er es sich vor), so habe nun Gott ihn, Muhammed,
berufen, um seinem Volke, den Arabern, ein Offenbarungsbuch, den Koran,
zu bringen, der inhaltlich natiirlich mit den fritheren Offenbarungsbiichern tiber-
einstimmen muffite. Dieses den Arabern gebrachte Offenbarungsbuch war im
Gegensatz zu fritheren derartigen Biichern, die in den Arabern unverstindlichen
Sprachen abgefafit waren. natiirlich in ,deutlichem Arabisch® (Kor. 18, 105;
26, 195), als ein ,arabischer Koran® verfaRt, wie in den mekkanischen Suren
mehrfach gesagt ist (Kor. 12, 2; 20, 112; 39, 29; 41, 2; 42, 5; 43, 2). Von dieser
Vorstellung seiner speziellen arabischen Sendung war Muhammed beherrscht,
solange er in seiner Vaterstadt Mekka weilte. Nach seiner Ubersiedelung nach
Medina (622), wo er erfahren mufite, dafl seine Botschaft von den Besitzern
fritherer Offenbarungshiicher, speziell den Juden, nicht anerkannt wurde, wuchs
sein Prophetenbewufitsein in’s Universale; er fiihlte sich fortan als den letzten
in der Reihe der Propheten, die Gott im Laufe der Zeit immer wieder erweckt
hatte; seine Offenbarungsschrift, der Koran, bestitigte zwar nach dieser seiner
neuen Auffassung die fritheren Offenbarungsschriften, hob damit aber auch ihre
Giltigkeit auf, war die endgiiltige. Damit war der Islam nicht mehr eine rein
arabische Angelegenheit, 'sondern eine universale, und alle Menschen waren
berufen, ihn anzunchmen. Diese Entwicklung im Bewuftsein des Propheten
spiegelt sich natiirlich im Koran wider, und so kann man, wie fiir viele Kon-
troversfragen, so auch fiir diese nach dem Verhiltnis von Arabertum und
Menschheit, Belegstellen finden, die eine Bevorzugung der Araber bezeugen,
wie solche, die auf den Ton der Gleichheit aller Menschen der Offenbarung
gegeniiber gestimmt sind. An der universalen Geltung des Islam hat freilich
kein Muslim mehr gezweifelt; die Frage war nur diec nach dem Verhiltnis
von Menschheit und Volkern.

Die gewaltigen Eroberungen der muslimischen Araber, die bald nadh
Muhammeds Tode (632) einsetzten, brachten eine grofie Reihe von Kulturldn-
dern mit ihrer nicht-arabischen Bevolkerung unter arabische Herrschaft. In dem
' danach errichieten arabischen Reiche der Omaiyadenkalifen (661) fafite man
zunichst den Islam als cine arabische Angelegenheit auf, seinen Universalismus
als Anspruch der muslimischen Araber auf Herrschaft iiber die nichtmuslimischen
Vilker der ganzen Welt. An deren Bekehrung zum Islam dachte man nicht;
ja sie war unerwiinscht, da die nichtmulimischen Vélker durch ihre Steuern

2 Vgl. auch Richard Hartmann, Islam und Nationalismus (Abhandlungen
der Deutschen Akademie der Wissenschaften, Jg. 1945/46, Philos.-histor. Klasse,
Nr. 5), Berlin 1948.
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das islamisch-arabische Reich stiitzten. Auf der anderen Seite aber war das
Bekenntnis zum Islam doch heilsnotwendig; und se konnte man es Angehdrigen
der unterworfenen Volker nicht verwehren, wenn sie sich zum Islam bekannten.
Doch mufiten sic sich als Klienten (maula, Pl. mawali) einem arabischen Stamme
anschlieBen, ohne aber darum als Vollaraber anerkannt zu *werden. ~So be-
stand im Omaiyadenreiche cine dreifache soziale Gliederung: die fithrende
Schicht, die allein politisch-vollberechtigt war, waren die muslimischen Voll-
blutaraber, die zweite die fremdvolkischen Muslime, die als Klienten einem
arabischen Stamme angeschlossen waren, Burger zweiter Klasse, und die dritte
Schicht war die der nichtmuslimischen nichtarabischen Untertanen, die misera
contribuens plebs.

Das Problematische dieser ganzen sozialen Ordnung war die Mittelschicht.
die der nichtarabischen Muslime, der Klienten (mawali), dic gegen den Hoch-
mut der Vollblutaraber einen schweren Stand hatten. In der Tat stand deren
Stellung als minderberechtigte Biirger zweiter Klasse im Widerspruch zu dem
Universalismus des Islam als Weltreligion, und an diesem Widerspruch schei-
terte schlieflich das arabische Reich der Omaiyadenkalifen. Als die Abbasiden
als Verwandte des Propheten die Kalifenwiirde beanspruchten, da hatten sie
unter den Mawali den meisten Anhang, und mit Hilfe der Mawali stiirzten sie
das Omaiyadenkalifat (750) und schwangen sich selbst auf den Kalifenthron.
Das Abbasidenkalifat, das bis zur Eroberung Bagdads durch die Mongolen
(1258) Bestand hatte, war denn auch kein arabisches Reich mehr, sondern ein
islamisches, in dem von einem Vorrecht der Araber keine Rede mehr war.

Der Universalismus des Islam wurde also, wie gesagt, von
keiner Seite bestritten, nachdem sich Muhammed als das Siegel.
d.h. den Abschluff der Propheten, den Koran als endgiiltige Offen-
barung erklirt hatte. Doch wurde er von den verschiedenen Schich-
ten der muslimischen Gemeinde verschieden aufgefafit: Die Araber
faflten ihn in aristokratischem und imperialistischen Sinne auf, als
Weltherrschaft der Araber als des Volkes, aus dem der Prophet
erstanden war und das die Sprache des Korans, des unmittelbaren
Wortes Gottes, sprach — diese Auffassung ergab sich als unmittel-
bare Folge der arabischen Eroberungen ganz von selbst; sie fufite
zudem auf der Stammesverfassung der Araber, bei der jeder
Stamm, stolz auf seine Abstammung, sich als etwas Besonderes
fithlte, und fithrte zu einem arabischen Rassenhochmut, der
auf alle Nichtaraber mit Verachtung herab sah. Dagegen aber
protestierten die Nichtaraber, die mit der Zeit den Islam angenom-
men hatten und die gleiche soziale Stellung mit den Arabern bean-
spruchten, die ihnen von diesen vorenthalten wurde. Sie konnten
sich dabei auf Koranstellen stiitzen wie die folgende, in der Gott
spricht: ,Oh ihr Menschen, wir haben euch erschaffen aus Mann
und Weib und haben euch gemacht zu Vélkern (3u'4h) und Stam-
men (gaba’il), damit ihr einander erkennen moget. Firwahr, als
der Edelste ist vor Gott der Frommste (angesehen)® (Kor. 4 9, 13).
Hier wird also die Gleichheit aller Gldubigen vor Gott und der
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Gedanke ausgesprochen, dafl die Frommigkeit das einzige Mafy des
Adels sei. Und es hat sich auch — ob echt oder unecht, ist gleich-
giltig — ein entsprechender Ausspruch des Propheten gefunden:
als er am Schlusse der sog. ,,Abschiedswallfahrt® in seinem letzten
Lebensjahre sich in einer Ansprache an seine Glaubigen wandte,
soll er seine Rede mit den Worten geschlossen haben: ,Keinen
Vorzug hat der Araber vor dem Nicht-Araber, es sei denn durch
Frommigkeit.“®

Den Gedanken, dafl alle Muslime, seien sie Araber oder Nicht-Araber,
vor Gott gleich seien. und dafl der Frommste als der Edelste zu achten sei,
nicht der, der den respektabelsten arabischen Stammbaum nachweisen kann, ist
vor allem von der politisch-religiosen Partei der Charidschiten (Heawarig) ver-
fochten worden. Sie gingen so weit, dall sie die Frommigkeit auch als den
einzigen Mafistab fiir die Tauglichkeit zur Kalifenwiirde erkldrten, und gegen
das Kalifat des mekkanischen Adelsgeschlechtes der Omaiyaden, aber auch gegen
das der legitimistischen ‘Abbasiden den Standpunkt vertraten, dafl nur der
Frommste zum Kalifen tauge, ,und sei er ein Negersklave®. Unter dieser Lo-
sung kampften die Charidschiten mit einem beispiellosen Fanatismus gegen die
Regierung des islamischen Weltreiches.

Des weiteren wurde das arabische Vorrecht im Islam zugunsten einer
Gleichstellung der Nicht-Araber mit den Arabern bestritten von einer lite-
rarischen Bewegung, die sich nach dem in dem angefiihrien Koranvers ver-
wendeten Worte fiir die , Volker® (Su‘ab) Schu'iibiye nannte, also im Namen
des Korans gegen den arabischen Rassenhochmut (die ‘asebiya) ankdmpfte?.
Man ging dabei so weit, dafl man die nichtarabischen Volker auf Grund ihrer
groflen Vergangenheit iiber die Araber stellte und die groflen Ménner der Vor-
zeit, wie Nimrod, Salomo (Sulaimin), Chosroes (Kisra) und Alexander d. Gr.
(al-Iskandar), der Geschichtslosigkeit der vorislamischen Araber gegentiberstellte;
und von einer Zuriickweisung des arabischen Rassenhochmuts ging man iber
zu einer Hoherbewertung der nichtarabischen Vélker der islamischen Welt, die
ja meist alte Kulturvélker waren, und steigerte sich in eine geradezu anti-
arabische Haltung hinein. Man hielt den Arabern vor, was die Nichtaraber

3 Nachweise bei Ignaz Goldziher, Muhammedanische Studien I, Halle a.S.
1889, S.72, Anm. 2,

4 Daruber s. das Nahere bei I. Goldziher, a.a. 0., S.147—176, und den
Artikel Shu‘iblya in der Enzyklopidie des Islam IV, 425. — Das Worf ‘asabiya
bezeichnet in seiner Grundbedeutung die ,Parteinahme Ffiir die Blutsverwandten
(‘asabat)® und den auf Blutsverwandtschaft beruhenden ,Gemeinsinn®; dariiber
hinaus allgemein ,Corpsgeist® u. 4. In der Staats- und Gesellschaftslehre des
Ibn Chaldun (1332—1406) ist es ,der Inbegriff der Lebensenergien, die eine
Gemeinschaft zusammenhalten, ihr Selbstvertrauen und Tatkraft verleihen und
die tiber ihr Schicksal entscheiden® (Kamil Ayad, Die Geschichts- und Gesell-
schaftslehre Ibn Haldlins, Stuttgart/Berlin 1930, S. 112 und 175 ff.; Erwin Rosen-
thal, Ibn Khalduns Gedanken iiber den Staat, Miinchen/Berlin 1982; Hellmut
Ritter, Irrational solidary groups, A socio-psychological study in connection with
Ibn Khaldfin in: Oriens 1, 1948, S. 1—44). In heutiger Zeit wird das Wort
‘asablya auch verwendet fiir ,Patriotismus®.
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alles geleistet hitten und wie diese ihnen in kultureller Hinsicht verpflichtet
seien. Dies wurde auch von einsichtigen Arabern anerkannt. Mit bezug auf die
Perser kursierte in dieser Hinsicht der Ausspruch: ,Ich mufl mich iiber die Perser
wundern: Jahrhunderte lang sind sie ohne uns Araber ausgekommen; doch wir
sind nicht einen Augenblick ohne sie ausgekommen.*

Einen Vorrang mufite man freilich den Arabern lassen, den ihrer
Sprache als der Sprache des Korans, also der Sprache, in der Allah
selbst zu den Menschen durch den Mund des Propheten gesprochen
hatte. Davon profitierte auch die arabische Poesie, die von den
Arabern selbst als das Hochste bezeichnet wurde, was ihr Genius
hervorgebracht hat. Die arabische Sprache erhielt durch
diesen ihren von keiner Seite bestrittenen Vorrang eine Pflege, wie
sie im Altertum und Mittelalter nur noch die griechische und latei-
nische Sprache erhalten haben; und dies um so mehr, je mehr
Nichtaraber sich um ihr Verstindnis bemihten. So ist gerade durch
sie die arabische Sprache zu einem Instrument der geistigen Mittei-
lung geworden, das sich durch Klarheit und Schirfe der Ausdrucks-
weise mit jeder anderen Kultursprache messen kann. — Daf} man
den Koran, das unmittelbare Wort Gottes, in der Sprache, in
der er offenbart worden war, las und rezitierte, war ja selbstver-
standlich; daf man iiber ihn und tber die Probleme, die sich an
die Beschiaftigung mit ihm kniipfte, in arabischer Sprache disku-
tierte und schrieb, ergab sich ziemlich von selbst; ebenso dafl man
die Praxis und die Ausspriiche des Propheten, die Sunna, die man
als Erganzung zum Koran zur Gestaltung eines gottgefilligen Le-
bens brauchte, in arabischer Sprache weitertberlieferte. So ergab es
sich, dall Arabisch die Sprache der islamischen Theologie wurde,
wie auch aller Wissenschaften, die sich aus ihr als Hilfswissen-
schaften entwickelten, also z. B. der Geschichtsschreibung und natiir-
lich auch der wissenschaftlichen Beschiaftigung mit der arabischen
Sprache selbst. Und als man in abbasidischer Zeit (8./9. Jhdt.) be-
gann, sich auch fir die antiken Wissenschaften zu interessieren, da
uibersetzte man die antiken wissenschaftlichen Werke aus dem
Griechischen ins Arabische und pflegte auch diese Wissenschaften
in arabischer Sprache weiter. So wurde das Arabische die Sprache
der Wissenschaft schlechthin im islamischen Orient, auch bei Nicht-
arabern. Ja, Nichtaraber dichteten auch in arabischer Sprache und
bemiihten sich dabei, es den gefeierten altarabischen Dichtern
gleichzutun, und schrieben sich Briefe in dem gewadhlten kunst-
vollen arabischen Stil, der inzwischen aufgekommen war. '

Nachdem bereits in omaiyadischer Zeit die arabische Sprache die Re-

gierungs- und Kanzleisprache im ganzen Kalifenreiche geworden war und die
fritheren Staatssprachen des Orients, das Griechische, Syrische, Koptische und
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Mittelpersische verdringt hatte, wurde es die allgemeine Verkehrssprache, die
vom Atlantischen Ozean bis zum Indus verstanden wurde. Ja, die arabische
Sprache eroberte sich iiber das arabische Volkstumsbereich hinaus Boden als
Volkssprache: viele Neumuslime, Mawali, nahmen mit dem Islam mit der Zeit
auch die arabische Sprache an, und so wurde, vor allem in den Zentralpro-
vinzen des Reiches, in Babylonien, Syrien und Agypten. Arabisch die Sprache
der muslimischen Bevélkerung, wobei die Stadte, voran die Reichshauptstadt
Bagdad, natiirlich vorangingen. Selbst iiber das islamische Bereich hinaus drang
die arabische Sprache vor: ausgehend von einem christlichen Arabertum in
Syrien und Babylonien, wurde es auch dic Sprache der Christen in diesen
Landern und verdringte bis auf geringe Reste die bis dahin von den orien-
talischen Christen gesprochenen Sprachen, das Syrische und das Koptische, die
sich nur eine Zeit lang noch als Schriftspracien in deren innerem Verkehr,
heute nur mehr als reine Liturgiesprachen erhalten haben.

So ist die Vorzugsstellung der arabischen Sprache nie, auch von
Nichtarabern nicht, bestritten worden, und diese Schitzung hat ihr
su dem Range einer Weltsprache verholfen, und dies unbeschadet
des Umstandes, dafl man von nichtarabischer Seite erheblich gegen
die soziale Anmafung der Araber Front machte; selbst die schu-
‘iibitische Polemik gegen das Arabertum ist in arabischer Sprache
gefithrt worden. Dessen ungeachtet verlor das Arabertum in abba-
sidischer Zeit (seit 750) fast alles an seiner sozialen Vorrangstel-
lung, und man fand es bald véllig in der Ordnung, dafl die bedeu-
tendsten Staatsstellungen von Nichtarabern besetzt wurden. Am
bekanntesten ist hier das iranische Geschlecht der Barmakiden, die
den ersten Abbasidenkalifen die hochsten Beamten, die Vezire,
stellten; und i. J. 945 kam es dazu, dafl ein iranisches Geschlecht,
die Buyiden, als Grofemire die Regierungsgewalt im Kalifenreich
selbst in die Hand nahm und den Kalifen nur eine nominelle Ober-
herrenstellung ohne alle Machtmittel iiberlief.

Die schu‘Tbitische Polemik gegen das Arabertum, die im 8. und
9. Jahrhundert bliihte, trat theoretisch fiir alle nichtarabischen Vol-
ker, die sich dem Islam angeschlossen hatten, ein. Praktisch aber
waren die Perser die einzigen, bei denen sie ein dauerndes Re-
sultat erzeugt hat. Dies hatte seinen Grund in der unterschiedlichen
Lage ecinerseits der christlichen kirchlichen Gemeinschaften dem
Staate, insbesondere dem muslimischen Staate gegeniiber, anderer-
seits der zoroastrischen Kirche diesem gegeniiber. Da der Islam
Christentum und Judentum, die sich auf ein Offenbarungsbuch
stiigen konnten, als Offenbarungsreligionen anerkannte, so beliefi er
Christen und Juden bei ihrer Religion gegen Zahlung der vorge-
schriebenen Kopfsteuer, ohne sie zum Ubertritt zum Islam zu
zwingen. Da zudem die héretischen christlichen Kirchen, die nesto-
rianische sowohl wie die jakobitische und die koptische, als staats-
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freie Kirchen, in einer Opposition zu dem jeweiligen Staate, dem
byzantinischen wie dem persischen, stehend sich zu ohne staatliche
Hilfe lebensfdahigen Organisationen entwickelt hatten, so bedeutete
die Aufrichtung der muslimischen Herrschaft fir sie' keine grund-
satzliche Anderung und brachte fur die orientalischen Christen,
nachdem die stirmische Zeit der Eroberung voriiber war, keine
sonderliche Erschitterung. So machte der Islam unter diesen
Christen, — und das war vor allem die Bevolkerung der einstigen
Provinzen des ostromischen Reiches, dann auch Babyloniens —,
nur langsam Fortschritte und blieb unter der dortigen nichtmus-
limischen Bevolkerung lange Zeit in der Minderheit; dafl die aus
dieser Bevolkerung zum Islam iibertretenden Einzelpersonen sich
der muslimischen Hauptmasse, die ja arabisch war, zu assimilieren
suchten, war natirlich. So bedeutete in den einstigen Provinzen
des ostromischen Reiches, wie auch in dem vorwiegend christlichen
Babylonien (‘Iraq) Islamisierung das gleiche wie Arabisierung. Daf}
die Arabisierung dann auch iiber die Islamisierung hinaus unter
den orientalischen Christen Fortschritte machte, ist eine Erschei-
nung, die hier nicht zur Erorterung steht.

Ganz anders standen die Dinge im zoroastrischen Iran® Der
Zoroastrismus konnte die privilegierte Stellung von Judentum und
Christentum fur sich nicht in Anspruch nehmen: Mohammed hatte
thn nicht als Buchreligion gekannt, infolgedessen auch nicht ge-
nannt; und in der Tat war sein Charakter als Buchreligion nicht
so klar wie der der biblischen Religionen: das Awesta ist damals
aller Wahrscheinlichkeit nach nicht schriftlich fixiert gewesen. Den-
noch hat man spiter stillschweigend den Zoroastrismus mit zu den
Buchreligionen gerechnet. Entscheidend war aber, dafl die zoro-
astrische Kirche dermaflen stark mit dem persischen Staate der
Sasaniden verbunden war, daf} sie mit diesem zusammen unterging,
bzw. ihre Reste zu lokalen Konventikeln zusammenschrumpften.
Sie fiel also als Riickhalt fiir ihre einstigen Bekenner nach der Er-
oberung durch die muslimischen Araber aus. Da sie zudem, weil in
einem 6den Ritualismus erstarrt, ohnehin keine sonderliche Werbe-
kraft mehr hatte, sich jedenfalls mit dem Christentum, gleichviel
welcher Richung, nicht messen konnte, so setzten in Iran Massen-
tibertritte zum Islam ein, die zur Folge hatten, daf} bald, umgekehrt
wie in den einstigen ostromischen Provinzen, die zoroastrisch ge-
bliebenen Perser von den muslimisch gewordenen in die Minder-
heit gedringt wurden. Daf unter diesen Umstinden die zum Islam

5 Siehe dartiber das Nahere bei B. Spuler, Der Verlauf der Islamisierung
Persiens: Der Islam 29, 1950, S.63—76.
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tibergetretenen persischen Massen keine Veranlassung sahen, sich
dem Arabertum zu assimilieren, liegt auf der Hand. Wahrend
also, wie wir sahen, in den Mittelmeerlindern das Arabische auch
als Volkssprache Fortschritte machte, blieben die persischen Mus-
lime bei ihrer Sprache und benutzten das Arabische nur als Schrift-
sprache. In der Bewegung der um ihre Anerkennung ringenden
Mawali waren die Perser fithrend; ja, das muslimische Nicht-
arabertum deckte sich/im wesentlichen mit dem Persertum, so daf}
das arabische Wort fur ,Nichtaraber® (‘agam) geradezu die Bedeu-
tung ,Perser” annahm.

Das Entscheidende bei der Islamisierung Irans aber war, daf§
der persische Landadel, die Dihqane, bei der Annahme des Islam
voranging und natirlich seine Hintersassen mitzog. Er rettete da-
mit seine soziale Vorzugsstellung in die neue Zeit hiniiber, und
wurde bald dem arabischen Adel gleichgeachtet, und dies besonders
in den vom Reichszentrum entfernten- Provinzen, in Nord-Iran
(Chorasan) und im duflersten NO, in Transoxanien. Hier eroberte
er sich nach anfanglicher Zuriickdringung den mafigebenden Ein-
fluf in den Statthalterschaften, die sich allmahlich zu praktisch
selbstindigen, nur nominell dem Kalifen unterstehenden Reichs-
furstentiimern entwickelten.®

Dia Schicht der Dihgane aber wahrte iranisches Wesen mit seiner ritter-
lichen Lebensform und war die Tréigerin der iranischen nationalen Tradition,
in der die Erinnerung an eine heldische Vorzeit und an Kénige eines Welt-
reiches lebendig war und die ein nicht unbetrdchtliches kulturelles Erbe zu
verwalten hatte. Durch ihren Einflufi entstand an der auflersten NO-Ecke des
Kalifenreiches, in Transoxanien unter der Herrschaft des iranischen Geschlechtes
der Samaniden (874—999) eine iranische Renaissance, die sich in der Ent-
wicklung einer neuen Schriftsprache, die in arabischer Schrift geschrieben wurde,
und einer Poesie in dieser neupersischen Sprache duflerte, die alsbald
in den Wettbewerb mit der arabischen Poesie trat. Wie die arabische Schrift,
so wurden auch die dufleren Formen der neuen persischen Poesie, Metrik,
Reim, u. a. von der arabischen iibernommen. Doch im Geist ging die persische
Poesie vollig eigene Wege. Charakteristisch fir sie ist das Aufkommen einer
Epik, die es in der ganzen arabischen Poesie nicht gibt; und es dauerte nicht
lange, da war sie so erstarkt, — ich brauche nur an den grofien Epiker Fir-
dausi zu erinnern, der durch Gorres, Platen und Riickert auch bei uns bekannt
geworden ist —, daff sic nicht nur in Wettbewerb mit der arabischen Poesie,
jener Erbschaft aus altarabischer Zeit, auf die die Araber so stolz waren,
treten, sondern sie auch in Schatten stellen konnte. Auf dem Gebicte der Poesie
war damit der Beweis des Eigenwertes des Nichtarabertums, speziell des Per-
sertumes erbracht. Und es ist bezeichnend, dafi mit dem Augenblide des Sicht-
barwerdens einer Uberlegenheit des Persertums iiber das Arabertum dic lite-

8 Vgl. auch B.Spuler, Die Selbstbehauptung des iranischen Volkstums im
frithen Islam: Die Welt als Geschichte 10, 1950, S. 187—191.
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rarische Fehde gegen das letztere, die Schu'ubiya, die ihre Beweise vornehmlich
aus der Vorzeit der nichtarabischen Volker holte, abflaute.

Zu der Zeit, da im duBersten NO der islamischen Welt, im
Samanidenteiche Transoxanien, die iranische Renaissance erbiihte
und mit ihr die neupersische Poesie ihre ersten Erzeugnisse hervor-
brachte, klopfte ein neues Volkstum an die Pforten dieser Welt,
die Tiirken, von denen Einzelpersonlichkeiten und kleinere
Gruppen schon ldngst in allen Lindern des Islam, vor allem Vor-
derasien, heimisch geworden und islamisiert waren. Durch Missio-
nare aus dem Samanidenretche wurde nun auch der grofite Teil
der auBerhalb des islamischen Weltreiches stehenden Tiirken isla-
misiert: Dies hatte zur Folge, da die Turken den Islam zusam-
men mit der neupersischen Nationalkultur, also in seiner persischen
Nuance empfingen. Und als frische, aber bereits muslimische Tiir-

‘kenscharen unter ihren Fiirsten aus dem Hause Seldschuk im 11.
Jhdt. in Iran einbrachen, da fihlten sich diese Fiirsten, die als
Fremdlinge in die islamische Kulturwelt eintraten, als Beschiitzer
nicht nur der islamischen Gemeinkultur, die arabisches Gewand
trug — die Einrichtung der theologischen Hochschulen, der Me-
dresen, geht auf die Seldschukensultane zuriick —, sondern auch als
Beschiitzer der persischen feinen Bildung. Die Schicht der iranischen
Dihgane, denen das Entstchen einer persischen Nationalkultur zu
danken ist, ging zwar in der Tiirkenzeit, die durch ihr Lehnswesen
eine Umschichtung der sozialen Verhdltnisse in Iran veranlaflte,
unter. Doch war diese Kultur innerlich schon so gefestigt, daf} sie
auch ohne ihre einstige Stiitze weiter bestehen konnte; ja sie fand
in den Turken eine neue Stiitze.

Die Tiirken, die mit Begeisterung vor allem den militant-dynamischen
Geist des Islam aufnahmen, haben den hl. Krieg gegen die Unglaubigen neu
belebt und haben durch ihn dem Islam neues Herrschaftsgebiet erobert: im
Westen Kleinasien und von da aus unter Fihrung der Osmanen Sid-Ost-
Europa, im Osten Indien. Sie haben des weiteren dem Vorderen Orient, ein-
schlieRlich Agypten, bis in die neueste Zeit hinein samtliche Herrscherhduser
gestellt. Die Welt des islamischen Orients war tiirkisch geworden, wic dics ein
Dichter ausdruckt:

_Dic Tirken sind Inhaber der Herrschaft geworden, und alle Welt hat
zu schweigen und zu gehorchen® 7.

Doch wohin auch die Tiirken kamen, sie sind iberall fiir die islamische
Gelehrsamkeit, die nach wie vor im sprachlichen Gewande des Arabischen ge-
tricben wurde, cingetreten, wie auch fiir die persische feine Bildung; erst durch
sie hat sich die persische Nationalkultur von Transoxanien aus iiber ganz Iran
verbreitet, und bekam Geltung dariiber hinaus iiberall, wo tirkische Herrscher
geboten, so in der Tirkei, in Agypten, in lndien. Uberall dort kannte man

7 Macoudi, Les prairies d’or, Bd. VII, 8.400, Z.5 (vgl. Goldziher, a.a. 0.,
S.153).
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nicht nur die persischen Klassiker, die in reicher Fiille in Persien selbst erstan-
den, gewihrte ihnen auch Asyl, wenn sie in ihrer Heimat vertrieben wurden,
wie dem grofen persischen Mystiker Dschelaleddin Riimi in Konia (Klein-
asien); sondern man versuchte sich selbst in persischen Versen und schrieb, wenn
man sich gewihlt ausdriicken wollte, persisch; ja tiberall wo eine Literatur in
tiirkischer Sprache entstand, unter den Timuriden in Chorasan (Nordpersien)
und Transoxanien, und unter den Osmanen im Westen, da entwickelte diese
sich im Schatten des Persischen und unter stindiger Anlechnung an persische
Vorbilder. Und so wie die persische Sdiriftsprache in immer stirkerem Mafle
arabische Elemente in sich aufnahm, so nahm nunmehr die ost-tiirkische
(tschaghataische) und die westtiirkische (osmanische) Schriftsprache immer mehr
persische tnd mit diesen auch wieder arabische Elemente in sich auf. Das
gleiche gilt von der bildenden Kunst: alle tiirkischen Herrscher bevorzugten
persische Baumeister und Kunsthandwerker, und persischer Geschmadk be-
herrschte ihre eigenen Bauten und alles Gerdt, mit dem sie sich umgaben, darunter
nicht zu vergessen dic berithmten persischen Teppiche, deren Stil auch die ana-
tolische, d. h. tiirkische Teppichproduktion beherrschte. — In den Theologen-
schulen, den Medresen, dagegen herrschte nach wie vor der arabische Geist vor:
wissenschaftliche Werke wurden, wie in Persien so auch in der Tirkei, weiter-
hin in arabischer Sprache verfafit, nur wo man popularisieren wollte oder wo
es sich um praktische Fertigkeiten handelte, wie z. B. in der Medizin, schrieb
man persisch oder turkisch.

So hatte sich im Laufe des Mittelalters von der Seldschuken-
zeit (11. Jhdt.) an eine Symbiose der drei Hauptnationen der isla-
mischen Welt herangebildét, die bis in die neueste Zeit Geltung
gehabt hat. Nach dieser ordnete man die Religion und die Wissen-
schaft dem Arabertum, die feine Bildung und die Kinste dem
Persertum und die Herrschaft dem Tiirkentum zu. Und
wenn man diese drei verschiedenen Funktionen der drei islamischen
Nationen mit entsprechenden Institutionen in symbolischer Weise
in Verbindung bringen will, so wird das Arabertum reprasentiert
durch die Azhar, die berithmte Universitat in Kairo, das Perser-
tum durch das Amt des sog. ,Dichterkonigs® (malik us-$u'ara),
einer Art Kultusminister und Berater des Schahs in geschmacklichen
Dingen und die koniglichen Manufakturen in Isfahan, und das
Turkentum durch den Sultanspalast, das Topkapi Sarayi, und die
Janitscharenkaserne in Instanbul. Wir haben also hier im isla-
mischen Orient des Mittelalters und der Neuzeit ein dhnliches sym-
biotisches Verhdltnis wie unter den Hauptnationen des Abend-
landes, wo man im Mittelalter den Italienern das Sacerdotium, den
Franzosen das Magisterium oder Studium, und den Deutschen das
Imperium oder Regnum zuordnete ®, oder in der Neuzeit nach einem

8 Vgl. Die Schriften des Alexander von Roes, herausgegeben und ibersetzt
von H. Grundmann und H. Hempel, (Deutsches Mittelalter, Band 4), Weimar
1949, besonders S. 48 ff. (Memoriale de praerogativa Romani Imperii c. 25) und
S. 84 ff. (Noticia seculi c. 12 ff.).

Okumenisches Institut
der Universitat Tubingen
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anderen Ausdruck, das Europdertum in seiner Gesamtheit im
Vatikan, der Académie francaise, dem preuflischen Generalstab
und der Londoner Borse reprasentiert sein liefl.

Diese Zuordnung verschiedener Funktionen an die diei Haupt-
nationen des islamischen Orients hat nun natiirlich nichts mit Na-
tionalismus zu tun, ja ist einem solchen geradezu entgegengesetzt.
Und wihrend sich im Abendland seit dem Hochmittelalter die ein-
zelnen Nationen bildeten und praktisch seit Beginn der Neuzeit
fertig dastanden, wenn auch der Nationalismus im eigentlichen
Sinne als beherrschender politischer Gedanke erst das Produkt der
napoleonischen Zeit ist, so kann auf dem Gebiete des islamischen
Orients von einer genuinen Entwicklung zum Nationalismus in
keiner Weise gesprochen werden; dieser ist vielmehr dort ein
europaischer Import, und seine Aufnahme ist ein Moment der im
Laufe des 19. Jhrhdt.’s von einer dinnen Intelligenzschicht erstreb-
ten und erst im 20. Jhrhdt. nach dem 1. Weltkrieg durchgefiihrten
Angleichung an Europa. Zwar machte das neuere Persien, das
1502 von dem Safaviden-Schah Isma‘il gegriindet wurde, praktisch
den Eindruck eines persischen Nationalstaates; doch waren die
Dynastien, die es beherrschten, weiterhin alle tiirkischer Herkunft,
und am Hofe von Isfahan wurde noch im 17. Jhdt. tirkisch ge-
sprochen, wenn auch die Sprache der Kanzlei persisch war. Erst
als 1925 die tiirkische Dynastie der Kadscharen abgesetzt wurde,
und Riza Schah Pehlevi den Thron der persischen Grofikonige be-
stieg, erhielt Persien eine nationalpersische Dynastie.

Im Osmanischen Reich bestand von jeher eine Oppositien der Araber,
namentlich Syriens, gegen die tiirkische Herrschaft, die sich in sich immer
wiederholenden Aufstinden duflerte. So fafite auch der Nationalgedanke im
19. Jhdt. frither bei den Arabern Wurzel als bei den Tirken, die bis in
jungtiirkische Zeit hinein am osmanischen Reichsgedanken festhielten. Erst der
Miflerfolg des jungtirkischen Osmanismus, der durch Aufstinde in den ara-
bischen Provinzen und in Albanien eklatant wurde, weckte einen tiirkischen
Nationalismus, und zwar schon vor dem 1. Weltkrieg. Dieser kam dann voll
zum Durchbruch, als nach dem Zusammenbruch des Osmanischen Reiches
Mustafa Kemal Pascha 1928 die tiirkische Republik ausrief, die nun ein ge-
schlossener tirkischer Nationalstaat wurde, — durch das barbarische Mittel der
Ausrottung der Armenier, Unterdriickung der Kurden und eines Bevolkerungs-
austausches zwischen Tiirkei und Griechenland, sogar von einer Geschlossenheit,
wie sie nur wenige europdische Staaten haben.

Der Nationalismus® hat die alte Symbiose der drei islamischen
Hauptnationen zerstort. Die Tiirken haben bewufit ihre kulturellen
Faden mit den Persern und den Arabern durchschnitten, indem sie
1929 anstatt der arabischen Schrift die lateinische als Gewand fiir

® Uber den Nationalismus in den islamischen Lindern vgl. den II. Teil der
oben gen. Abhandlung von R. Hartmann, Islam und Nationalismus, S. 17 ff.
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ihre Sprache einfithrten und diese selbst einem Reinigungsprozell
unterwarfen, durch den die arabischen und persischen Elemente
ausgemerzt und teils durch europiische Worter, teils durch kiinst-
liche Bildungen ersetzt wurden. In den Léndern arabischer Zunge
ist mit der Tiirkenherrschaft zugleich der persische Kultureinfluft
weggefallen, und in Persien selbst nimmt mit der von Riia Schah
vorgenommenen Einschrinkung des Medresenwesens gleichfalls der
arabische Einfluf ab. Dazu kommt, dafl sowohl in der Wissenschaft,
als auch auf allen Gebieten der Kunst mit dem Einstromen abend-
lindischen Gedankengutes ein neuer Boden gewonnen worden ist.
der den alten der arabisch-persischen Kultursymbiose gegenstandslos
macht: es wire sinnlos, Themen der modernen Wissenschaft im
ganzen Orient in arabischer Sprache abzuhandeln, wie man es einst
mit der antik-mittelalterlichen Wissenschaft gehandhabt hatte.
Dazu ist eine Priagung neuer Begriffe erforderlich, die jede der
drei Nationen in ihrer eigenen Sprache vornimmt — bemerkens-
wert sind hier die Bemithungen der adgyptischen Akademie der
Wissenschaften, die dies fiir die arabische Sprache besorgt. Ebenso
sinnlos wire es, die Empfindungen und Konzeptionen, die ein
moderner Dichter hat, mit den Mitteln der klassischen persischen
Dichtkunst und der persischen Rhetorik ausdriicken zu wollen; auch
hier gehen die Dichter und Schriftsteller der drei Nationen durch-
aus eigene Wege, wobei die klassische arabisch-persische Metrik,
die quantitierend ist, von den tiirkischen Dichtern véllig aufgegeben
worden ist, im persischen und arabischen Kulturgebiet von neuen
freien Rhythmen immer mehr verdrangt wird. Das gleiche gilt auch
fiir die bildende Kunst, der von dem modernen Lebensrhythmus
europiischen Stiles, der im Orient immer mehr vordringt, andere
Aufgaben als bisher gestellt sind, die mit den alten Kunstmitteln
zu losen ein zwedkloses Unterfangen ware und unbefriedigende
Losungen bieten wiirde. ;
So ist auf allen Gebieten des Lebens die alte Symbiose der
islamischen Kulturvolker durch die Berithrung mit der modernen
abendlindischen Kultur in Wahrheit zugrunde gegangen, und an
ihre Stelle ist ein Nebeneinander verschiedener Nationen getreten,
wobei die arabische infolge der weiten Verbreitung der arabischen
Sprache in eine Reihe von kleineren Einzelnationen zerfallt, deren
jede auch ihren eigenen Staat hat. In dieser Vereinzelung, die
freilich immer noch durch ein starkes islamisches Gemeinschafts-
bewuBtsein gemildert wird, dessen stirkste Stiitze die alljdhrlichen -
Pilgerfahrten aus allen Lindern des Islam zu dessen heiligen
Stiitten, Mekka und Medina, sind, tritt die islamische Welt in die
Zukunft. Wie diese sich dort gestalten wird, bleibt abzuwarten.
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KLEINE BEITRAGE
Die Ostkirche

Bemerkungen zu dem gleichnamigen Buche des orthodoxen Metrop(;liten Seraphim
Von Prof. Dr. Joh. Brinktrine, Paderborn

Die orthodoxe Kirche, insbesondere die russische, ist in den letzten Jahren
sehr aktiv geworden. Sie nimmt ganz im Gegensatz zu ihrer eigenen Tradition
neuestens (wenigstens wurde dieses von Frankreich berichtet) auch Katholiken
auf, ohne zu verlangen, dafl sie den lateinischen Ritus mit dem &stlichen ver-
tauschen. Im kommunistischen China entfaltet sie eine rege Missionstatigkeit.
Moskau wird als das ,dritte Rom® bezeichnet, ,ein viertes wird es nicht geben®
([Moskauer] Patriarchenzeitung 1946, Sept., S. 56). Vom Moskauer Patriarchen
wird behauptet, er sei ,der wahre Hirt, der oberste Hierarch, dem Christus, wie
einst Petrus, die Herde der Schafe und der Liémmer anvertraut hat® (ebd. 1947,
Nr. 4, S. 48). — Unter missionarischem Gesichtspunkt ist eine solche ,orthodoxe®
Propaganda eine Erschwerung fiir dic Ausbreitung des ‘wahren Glaubens, denn
die volle Einheit der Kirche ist eine der wesentlichen Vorbedingungen fiir eine
erfolgreiche Mission unter den Ungetauften.

So ist der katholische Theologe und auch der Missiologe gezwungen, der
orthodoxen Kirche seine Aufmerksamkeit zuzuwenden. Gute Dienste kann ihnen
hierbei das Buch ,Die Ostkirche* von Metropolit Seraphim leisten (Stuttgart
1950. W. Spemann-Verlag, 339 S.).

An diesem Werk haben verschiedene ,orthodoxe® Theologen mitgearbeitet:
fiir den dogmatischen Teil zeichnet der am 14.September 1950 auf tragische
Weise ums Leben gekommene orthodoxe Metropolit des Mitteleuropdischen
Metropolitankreises Seraphim Lade, Erzbischof von Berlin und Deutsch-
land. Unter seiner Redaktion ist auch das ganze Werk erschienen. Der zweite
Teil, der vom ,orthodoxen* Standpunkte aus eine kurze Kirchengeschichte bietet,
wurde von Wassilij Lengenfelder (Universitit Belgrad) verfait. Den
letzten Teil, der das christliche Leben in der Orthodoxie behandelt, schrieb der
Professor der ehemaligen Kaiserlichen Geistlichen Akademie in Kiew, Iwan
Tschetwerikow.

Es empfiehlt sich, die beiden Hauptgrinde, die nach Ansicht der
Verfasser (vgl. S. 140 ff.) und der Orthodoxen tberhaupt zur Trennung des
Ostens von der rémischen Kirche fithrten, das Filioque und den universalen
Jurisdiktionsprimat des Papstes, herauszugreifen und kurz Stellung dazu zu
nehmen. :

1. Ist der schroff ablehnende Standpunkt Seraphims (8. 85f.) und Lengen-
felders (S. 118) beziiglich des Filioque wirklich berechtigt? Ist der Gegensatz
swischen orthodoxer und katholischer Auffassung tatsichlich uniiberbriickbar?

Zunichst findet sich das Filioque auch bei den orientalischen Vitern, z. B,
bei Didymus dem Alexandriner (De Spiritu Sancto 34: non ex se, sed ex Patre
et me est . . . quod subsistit . . . a Patre et me ille est), bei Epiphanius
von Salamis (Ancoratus 75: €% 100 Ilatpdg xal YioO mvéet; ib. 7: €% ab-
7jg obotag Hatpde xal Yiod Ilvedpa “Aytov) und bei Cyrill von Alexan-
" drien (Thesaurus de sancta et consubst. Trinitate, assert. 34: Tpéetat O %ol Ex
Matpéc nal Ex YioD). Tixeront, Hist. des dogmes IT 93 sagt mit Recht,
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Jaf im letzten Viertel des vierten Jahrhunderts die griechische Theologie offen-
sichtlich nach der Lehre des Filioque hin orientiert ist.

Viel versohnlicher als die in dem vorliegenden Buche zutage tretende Hal-
tung ist die des orthodoxen Archimandriten Stephan Ilkié: ,. . . es gibt
Theologen in der Ostkirche, die das »filioque« nur als formale, aber nicht als
wesentlidie Abweichung des Symbols betrachten, das zudem verstandlich ist, weil
diese durch die jahrhundertelange Praxis der Westkirdhe geheiligt ist und keine
Erniedrigung gegen den Heiligen Geist enthilt* (Christliches Abendland und
Morgenland in Jos. Casper, Um die Einheit der Kirche, Wien 1940, 169).

Das éx 100 Hatpdg xmopevbpevovim Symbol geht offenbar auf Joh. 15, 26:
¢ mapd, tod Metpoc éxnopeﬁemt zuriick, nur daR mit Riicksicht auf die bereits
vorliegende Formulierung des Nicaenum: oy &x tod Hatpds yevvniévra und
in Anlehnung an sic aus dem mopd ein €% wurde. Ist aber & &% 100 Hatpog
2y 70neubiLevoy chenso wie T (womotéy und andere Aussagen des Symbols der
H1. Schrift entnommen {andere gehen auf die Liturgie oder die theologische
Schulsprache zuriick), so darf man diese Aussage nicht einer feierlichen Definition
iiber den Ausgang des Hl. Geistes gleichsetzen und behaupten, dafl das zweite
skumenische Konzil die Lehre vom HI. Geiste ohne Zweifel geniigend dargestellt
habe (so der ,Ausfithrliche christliche Katechismus der orthodox-katholischen
Kirche«, St. Petersburg 1887, S. 57). Die dogmatische Tragweite der Aussage
geht nicht iiber die ihrer Quelle, Joh. 15,26, hinaus (zur eingehenderen Be-
griindung vgl. unseren Aufsatz: Beitrige zur Entstehung und Erkldrung des
Credo in den ,Ephemerides liturgicae® (Romae) 1928, 48 ff., vor allem 53 ff.).

Weldhes ist nun der Sinn unserer Schriftstelle? Sie lautet im Zusammen-
hang: ,Wenn der Beistand kommt, den ich euch vom Vater senden werde, den
Geist der Wahrheit, der vom Vater ausgeht (8 warpé 700 Ilortpog gxmopedetaL),
jener wird von mir Zeugnis ablegen, und auch thr werdet Zeugnis ablegen,
weil ihr von Anfang an bei mir seid.“ Es handelt sich hier um das Zeugnis,
das der HI. Geist iiher Christus ablegen wird. Der Herr will betonen, daft

- dieses Zeugnis ein gottliches ist, ja dafl im Grunde der Vater selbst es ist, der
durch den HI Geist Zeugnis itber Jesus ablegt; darum fiigt er hinzu: der vom
Vater ausgeht. Man erkennt leicht, daB die Erwihnung des Ausganges aus dem
Sohne in diesen Zusammenhang gar nicht gepafit hitte; vgl. Joh.5, 31: »Wenn
ich iiber mich selbst Zeugnis ablege, so ist mein Zeugnis nicht glaubwiirdig.®

Weit und den Orientalen entgegenkommend ist in der Frage des Filiogue
der Standpunkt Roms: ,Etsi Graeci teneantur credere etiam a Filio Spiritum
Sanctum procedere, non tamen tenentur in symbolo pronuntiare”
(Bulle ,Etsi pastoralis® vom Jahre 1742, deren Bestimmungen noch heute in
Geltung sind).

9 Wasden Primat desromischen Bischo fs angeht, so sollte man
suniichst nicht bestreiten, daB Petrus wirklich der Erste und das Haupt der
Apostel war. Die Behauptung, dafl ,die Apostel einander an Ehre und Rang
gleich® waren (S. 114), ist nicht haltbar. Die HL Schrift redet eine zu deutliche
Sprache (vgl. hieriiber unsere Ausfilhrungen in ,Offenbarung und Kirche® II,
1949, 181—190 und 196).

Wenn die Schrift, namentlich die Worte des Herrn in Mt 16, 18, nicht so
deuthch fiir die katholische Auffassung zeugten, warum geben orthodoxe
Autoren (woriiber sich schon WI1. Solowjew beklagt) diese Stelle vielfach ver-
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stimmelt (unter Auslassung des ,super hanc petram®) wieder? Die Belege siche
,Offenbarung und Kirche® II 189, Anm. 1.

Die von den heutigen Orthodoxen vertretene Auffassung besteht nicht vor
dem Richterstuhl ihrer eigenen ,grofien Hierarchen und 6kumen§schen Lehrer®.
Der hl. Basilius nennt Petrus: 6 TavTmy péy ToV padntoy mpoxptdeis,der allen
Jiingern Vorgezogene (Prooemium de iudicio Dei 7; Sermo VIL. de peccato 5);
nach dem hl. Gregor von Nazianz ist Petrus 70 Tijg *Exxdnotag Epetape, die Saule
der Kirche (Apolog. ad patrem suum Gregor.), nach dem hl. Johannes Chryso-
stomus ist er der erste Apostel, ihr Koryphie, ihr Fiirst, ihr Haupt, Fundament
und Saule der Kirche, dem ganzen Erdkreis vorgesetzt, ihm sind der ganze
Erdkreis und alle Menschen anvertraut (vgl. Maurinerausgabe der Werke des
Heiligen, Paris 1839, tom. XIII, 351 ss., bes. 354).

Dic genannte Auffassung der Orthodoxen bestcht auch nicht vor dem Utteil
ihrer eigenen Liturgicn, die geradezu mit Zeugnissen fir den Primat des
hl. Petrus angefiillt sind: er heifit schlechthin Koryphie der berithmten Apostel
(wopugpatog Ty 8v36Emy’ AmoaTéAwy), erist & %0pueaLdTaTos THY ' ATogTéAWY,
die erste Spitze (mpocEdgywy), der Vorsitzende der Apostel (mpoedpog t®Y
*Amostéiwy), Fels und Fundament (métpa xal npmmic), Fels des Glaubens
(métpo tijg miotewg), Vorsteher der Kirche (mpootdtig T *Eynhnotag),
Erzhirt der Schafe (Gpyimoyed)y TOV TpoBdtwy), Erster der Kirche (tijg Ex-
wmatons TEp('I)‘:O;) usw. Am 80. Juni singt die orthodoxe Kirche: ,Gipfel und
Fundament der Apostel, alles verlieflest du . . . Roms erster Bischof wurdest du.
der grofiten der Stidte Ruhm und Ehre und der Kirche, Petrus, Stitze . . .*
Die genauen Nachweise siche _,Offenbarung und Kirche® II 197 f.

In neuer Zeit haben die Orthodoxen auch an diesen Stellen Anderungen vor-
genommen und namentlich die Worte, die die Stadt Rom erwahnen — Rom wird
mehrfach in den Menden genannt — gestrichen. : -

Ebensowenig wie gerade auf Grund der orthodoxen Tradition der Primat
Pétri bezweifelt werden kann, kann auch der Primat Roms bestritten werden.
Die rémische Kirche bzw. ihr Bischof Klemens griff bereits vor 100 in die in der
Kirche von Korinth ausgebrochenen Streitigkeiten ein; dhnlich handelt schon
vorher den Kirchen in Kleinasien gegeniiber St. Petrus, ,der zwar nicht an der
Entstehung der kleinasiatischen Gemeinde beteiligt ist (1 Petr 1,12), aber ganz
selbstverstindlich die Vollmacht hat, seine Amtsbriider in Kleinasien zu mahnen:
sWeidet die Herde Gottes in euren Stidten.« Die romische Gemeinde ist nur
smiterwihlt« — und dennoch sicht sie sich berechtigt und verpflichtet, sich um
die Schwestergemeinden fern im Osten zu kiimmern: »Seid niichtern und
wachet ...« (1 Petr 5,8).* Ethelb. Stautfer, Zeitschrift fiir Kirchengeschichte
LXII, 1943/44, 38.

In dem Briefe des hl. Ignatius von Antiochien an dic Romer (Adresse) sicht
" man mit Recht Anspielungen auf den Primat der rémischen Kirche. Nach Irendus
besitzt diese Kirche bekanntlich eine potentior principalitas, und jede andere
Kirche muf mit ihr tiberéinstimmen (Adv. haer. III, 8,2). Spiter wenden sich
sowohl Basilius wie Johannes Chrysostomus in den kirchlichen Wirren ihrer Zeit
nach Rom und bitten um sein Eingreifen. Die Nachweise siche in ,Offenbarung
und Kirche® 1T 211—214. | :

Es geht nicht an, zwischen einem Primat der Ehre und der Juris-
diktion zu unterscheiden und zu sagen, das christliche Altertum habe dem
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romischen Bischof wohl den ersteren, aber nicht den zweiten zuerkannt (S. 141 £.).
Bei dem, was wir horten, handelt es sich um mehr als einen blofien Vorrang
der Ehre.

Die 500—600 Bischofe des von den Orthodoxen anerkannten vierten dkume-
nischen Konzils von Chalzedon im Jahre 451 reden in cinem Schreiben an den
hl. Papst Leo 1. diesen mit den Worten an: ,Der du uns wie das Hauptder
Glieder in deinen Stellvertretern (Leo hatte sich durch Legaten vertreten
lassen) geleitet und die richtige Einsicht gezeigt hast (Bov b pév, B¢ nepadd)
peddv, fyepdveves &v Tolg tiv gbvialy énéyovaty, Ty ebvoay Emidet-
xydpevoe).

Auch in diesem Punkte konnte fir die Orthodoxen ihre cigene Liturgie
Lehrerin sein. ‘Auch hier fithrt dic konsequente Orthodoxie zum Katholizismus.

Wir brauchen wohl nicht darauf hinzuweisen, daf man manche Partien des
Buches zustimmend und mit Genuf liest. Wir denken u.a. an die Ausfithrungen
fiber den Gottesdienst und iber die allerseligste Jungfrau. Die Vesper beginnt
mit der Erinnerung an die Erschaffung des ganzen Weltalls durch Gott. Die
geoffneten koniglichen Tiiren lassen vor den Anwesenden den Himmel und
den Thron Gottes im Glanze der brennenden Kerzen erscheinen. Im Gottes-
haus herrscht abendliches Halbdunkel. Wie einst der Geist Gottes iiber dem
Abgrund schwebte. so steigt jetzt der Weihrauch aus dem Weihrauchfafl des
Priesters, der durch die ganze Kirche geht, in die Héhe. Vom Singerchor
klingt der groBartige poetische Gesang iiber die Schopfungsgeschichte der Welt,
der immer wieder von dem Ausruf des Psalmisten ,Alles hast du mit ‘Weisheit
geschaffen® unterbrochen wird. Vor dem Betenden erscheint das Bild der Ent-
stehung des Lichtes, des Himmels, des Wassers, der Végel, der kleinen Tiere
und der grofien ... Der erste Gedanke des beginnenden Tages! ist dem ganzen
Kosmos gewidmet, in dem der Mensch, der Weltbiirger (Kosmopolites),
nur ein kleines Teilchen ist. Aber dieser Gedanke an die Welt und das Gebet
fiir diese wiederholt sich auch in anderen Gottesdiensten, auch in der Liturgie,
dem zentralen Gottesdienst. In der Welt als Ganzem ist alles miteinander
verflochten: die Schopfung freut sich mit den Menschen tber ihr Dasein, mit
thm gemeinsam leidet sie unter der Siinde, leidet mit ihrem Erloser, freut sich
iiber seine Auferstehung. Und dieses Mitleiden dauert bis zum heutigen Tag.
_Alle Kreatur®, sagt der Apostel Paulus, ,sehnet sich mit uns und angstigt sich
noch immerdar und wartet auf die Erlosung® (Rom. 8,22. 23). (S.243f.)

Weil die allerheiligste Jungfrau Maria den Gottmenschen und Heiland der
Welt geboren hat und dessen Mutter geworden ist, glaubt die orthodoxe Kirche,
daf® sie am Heilswerk Christi mitgewirkt hat. Sie ist ,die Pforte des Heils der
Welt* gewesen. Dadurch, dafl sie Gottes Sohn in ihren Schoff aufgenommen
hatte und mit der géttlichen Natur verbunden wurde, hat sie nicht nur sich
selbst, sondern auch die ganze Welt erncuert, deren Vertreterin sie gewesen
ist. ,In deinem Schofle stellte der gelobte und hochverherrlichte Gott unserer
Viter die ganze Welt vollig wieder her” (Sonntag, Morgengottesdienst, 1. Ton).
An anderen Stellen der orthodoxen gottesdienstlichen Biicher wird der Glaubige
darauf hingewiesen, daf die allerheiligste Jungfrau Maria, infolge ihrer Bluts-
verwandtschaft. mit dem Leibe Christi, in sich das Irdische mit dem Himm-
lischen verbunden hat. Durch die Jungfrau Maria sind alle Menschen Teil-
nehmer der gottlichen Natur geworden ... Endlich glaubt die orthodoxe Kirche,

1 Nach altkirchlicher Auffassung beginnt der Tag mit der ersten Vesper.

5 Missions- u. Religionswissenschaft 1951, Nr, 2
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dafl die allerheiligste Jungfrau, kraft ihrer hohen Wiirde und Teilnahme am
Heilswerke Christi, unsere Firbitterin vor Gott ist, daf sie, gleich einer
liebenden Mutter, unsere Gebete aufpimmt und zu Gottes Thron emportragt.
Diese Kraft des Gebetes fiir uns ist eine ihr von Gott verlichene Gnaden-
gabe ... Wie aus dem Gesagten zu sehen ist, ist die Verchrung der Mutter-
gottes nur eine logische, dogmatische und praktische Folgerung aus der ortho-
doxen Christologie. (S.47£.) Sehr wohltuend beriihren folgende Worte (S. 169):
.Die Wiedervereinigung der getrennten Kirchen des Ostens und des Westens,
die durch das auf der apostolischen Sukzession beruhende Priesteramt, durch
die gleichen Mysterien (Sakramente), die gleiche Heiligenverchrung und viele
kultische und andere innere Gemeinsamkeiten verbunden sind, ist auch ein
Anliegen der ostlichen Christenheit. Die orthodoxe Kirche wiinscht diese Ver-
einigung und betet um sie. Wie und wann diese Vereinigung der Kirchen zu-
stande kommen soll, ist unserem menschlichen Ermessen verborgen und liegt
allein im Ratschlusse Gottes. Die orthodoxen Christen glauben und vertrauen
dabei auf die VerheiBung des Herrn, dafl ,eine Herde und ein Hirte sein
wird® (Joh 10,16).

Wenn das Fegfeuer als Ort der Liuterung durch Leiden definiert wird,
die satisfaktorische Bedeutung haben (S. 101), was von der orthodoxen Kirche
verneint werde, so bedarf das einer Richtigstellung: die katholischen Theologen
lehnen diese angeblich satisfaktorische Bedeutung der Leiden des Purgatoriums
ausdriicklich ab (vgl. die Lehrbiicher der Dogmatik von H. Simar II, Freiburg
i.Br. 1899, 1043 f.; B. Bartmann II, Freiburg i. Br. 1918, 502; Pohle-Gierens III,
Paderborn 1937, 690).

Jurisdiktionelle Neuerungen in Indien,
: Japan und Sudafrika
Von Prof. Dr. Max Bierbaum

1. Vertrag des H1l. Stuhles mit Portugal

Mit Ridksicht auf die im Jahre 1947 erfolgte politische Unabhangigkeits-
erklirung Indiens haben der HI. Stuhl und die Regierung von Portugal am
18. Juli 1950 einen ,feierlichen Vertrag®! mit neun Artikeln geschlossen, der
am 10. Oktober 1950 ratifiziert worden ist. Durch diesen Vertrag sollen die
Bestimmungen des portugiesischen Konkordats vom 23. Juni 1886 beziiglich des
koniglichen Patronats in Ostindien, das nur eine Notlésung war % und des Ac-
cordo beziiglich der Umschreibung der Dibzesen, der Bischofsernennungen und
der doppelten Jurisdiktion vom 15. April 1928% den neuen Verhiltnissen des
Landes angepaft werden. Als Unterhindler waren tatig der Sekretdr der Kon-
gregation fiir auflerordentliche kirchliche Angelegenbeiten, Mons. Domenico Tar-
dini, und der portugiesische Botschafter beim HI. Stuhl, Dr. Pedro Tovar de
Lemos.

1 Text in Acta Apostolicae Sedis 1950, 811/14.
2 Text bei A. Mercati, Raccolta di Concordati, Rom 1919, 1029 ff.
8 Text in Acta Apostolicae Sedis 1928, 129 ff.
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Artikel 1—3. — In den ersten drei Artikeln verzichtet die portugiesische
Regierung auf verschiedene Vergiinstigungen, die mit dem portugiesischen Pa-
tronat * zusammenhédngen und eine Konzession der Kirche mit Riicksicht auf die
fritheren Missionsverdienste Portugals waren. Im ersten Artikel verzichtet die
Regierung auf das Privileg der Présentation der Bischofskandidaten durch den
Prisidenten von Portugal, das sich auf die Besefung der Bischofsstithle von
Mangalore, Quilon, Trichinopoli, Kotschin, S. Thomé von Mailapur und Bombay
bezog. Im zweiten Artikel wird der HI. Stuhl von der fritheren konkordatdren
Verpflichtung enthoben, sich vor der Besctzung der Bischofsstithle von Cotschin
und S. Thomé von Mailapur mit dem Priasidenten von Portugal in Verbindung
zu setzen beziiglich etwaiger ,politischer Bedenken“ und Bischofe portugiesischer
Nationalitat fiir diese Sie zu ernennen. Im dritten Artikel wird der HI. Stuhl
von der Verpflichtung befreit, fiir den Erzbischoflichen Stuhl von Bombay
einen Kandidaten zu ernennen, der abwechselnd entweder die portugiesische oder
britische Nationalitat besigt. Mit diesen neuen Bestimmungen iiber das Be-
sefungsrecht der erwdhnten bischoflichen Stihle hat der Papst jest jene gemein-
rechtliche Freiheit, wie sie im Kirchlichen Gesegbuch im Can. 329 § 2 formu-
liert ist.

Artikel 4. — Der Verzicht auf Privilegien, die den Priestern portugiesischer
Nationalitit einen gewissen Vorzug einrdumten, soll fiir diese, seien es Europder
oder Goanesen oder Kandidaten anderer Abstammung, wegen ihrer Nationalitat
bei der Besefung von Bischofsstithlen keinen Nachteil im Verhaltnis zu aus-
wartigen Kandidaten bedeuten.

Artikel 5. — Ausdriicklich wird festgelegt, dafl die vorhergehenden Bestim-
mungen des neuen Vertrages (Art. 1—4) beziiglich der Bischofsstihle sich nicht
auf das Eigentum der Giter, Kunstschige, Schulen usw. des Portugiesischen
Patronats beziehen; diese Vermogenswerte und Einrichtungen werden auch in
Zukunft vom HI. Stuhl als Eigentum derjenigen Stellen anerkannt bleiben, denen
sie jetst gehoren. 7

Artikel 6. — Die portugiesische Regierung verpflichtet sich, im Geiste dieses
Vertrages cine neue Umschreibung der Erzdiozese von Goa in Erwagung zu
ziehen, wenn sie der HI..Stuhl fiir notwendig halten sollte.

Artikel 7. — Die iibrigen Anordnungen des Konkordats von 1886 und des
Accordo von 1928 bleiben in Kraft, soweit sie nicht ausdriicklich in dem neuen
Vertrag abgedndert sind; dieses Inkraftbleiben gilt besonders beziiglich der
Metropolitan- und Patriarchalwiirde des Sifies von Goa, wie auch fiir die Natio-
nalitdt der Pfarrer von bestimmten Pfarreien.

Artikel 8. — Fiir die portugiesische Regierung tritt eine finanzielle Ent-
lastung ein, insofern sie von der Verpflichtung zur Dotation der sog. Patronats-
Bistiimer von Kotschin und S. Thomé von Mailapur frei bleibt, die im Ar-
tikel 6 des portugiegischen Konkordats von 1886 vorgesehen war; ebenso bleibt
sie frei von den anderen Lasten, die sie beziiglich der jest vom Patronat los-
gelosten Gebiete zu tragen hatte.

Artikel 9. — Die Ratifizierung des Vertrages wird moglichst bald in Lissabon
vollzogen werden.

Nach dem Bericht von Anton Freitag iiber ,Die Missionskirche im neuen
Indien®® ist die Verwirklichung einer bodenstindigen Kirche mit Riick-
sicht auf indisch-nationalistische Bewegungen, aber auch wegen der bereits er-

4 Vgl. Th. Grentrup, Ius missionarium, Steyl 1925, 194 ff.
5 ZMR 1950 Nr. 2, S. 139.

5%
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reichten extensiven und intensiven Entfaltung des kirchlichen Lebens heute ein
,Hauptanliegen® und deshalb vor allem auch die Erweiterung der einheimischen
Hierarchie und des einheimischen Klerus. Aber ,die lingst reife Entwiddlung
des Erzbistums Bombay fiir die einheimische Hierarchie findet noch in dem mit
Portugal abgeschlosenen Missionsaccordo (von 1928) ihr Hindernis®. Jetst ist
nach der Aufhebung verschiedener partikuldrer Bestimmungen durch den neuen
Vertrag von 1950 die rechtliche Moglichkeit gegeben, das genanate Hauptanlicgen
zu verwirklichen und die einheimische Hierarchie auf bodenstindiger Grundlage
weiter auszubauen.

2. Die Errichtung der Apostolischen Delegatur Karachi
inPakistan

Nach dem ersten Weltkrieg ist die Zahl der Apostolischen Delegaturen in
den Missionslindern stark gestiegen. Das hingt mit der politischen oder kirch-
lichen Entwicklung jener Linder zusammen, die z. B. staatliche Souveranitit
erwarben oder grofie Fortschritte beziiglich der Zahl der Gladubigen und kirch-
lichen Einrichtungen gemacht haben. Im Jahre 1922 gab es 12 Delegaturen, die
entweder ganz oder teilweise von der Propaganda abhéngig waren, fiir das Jahr
1950 werden 10 von der Propaganda abhingige Delegaturen angegeben ®. Thre
Amtsinhaber sind stindige papstliche Gesandte ohne diplomatischen Charakter,
d. h. ohne die amtliche Aufgabe, die Bezichungen zwischen dem HL. Stuhl und
der Regierung des betreffenden Missionsgebietes zu pflegen, Thre ordentliche
Vollmadht und Aufgabe besteht in der Uberwachung ihres Amtsbezirks und in
der Berichterstattung nach Rom; auflerdem besitsen sie sog. facultates delegatae.
Verfassungsrechtlich sind die Delegaturen kein notwendiger Bestandteil der
Missionsgebiete, aber ihre Opportunitit steht aufler Zweifel. Die Delegaten
haben wegen ihrer amtlichen Bezichungen zu allen Missionssprengeln eines
Landes eine bessere Ubersicht und konnen deshalb fiir eine grofle einheitliche
Aktion Sorge tragen. Auch tritt durch ihre Person als papstliche Gesandte —
personam agunt Summi Pontificis — das Merkmal der Apostolizitdt der Missions-
kirche stirker nach aufen hervor, d. h. die Verbindung der Missionshierarchie
mit dem HI. Stuhl?. Was Leo XIIL iiber die Bedeutung einer Delegatur fiir
Nordamerika gesagt hat, gilt auch fiir die Missionsldnder in der Gegenwart:
.Eius quippe auctoritas non parum est habitura ponderis ad conservandam in
multitudine obedientiam, in Clero disciplinam debitamque Episcopis verecun-
diam, in Episcopis caritatem mutuam cum intima animorum coniunctione® 8.

Die neue Apostolische Delegatur in der Hauptstadt Karachi von Pakistan
wurde durch das apostolische Schreiben , Arcano Dei consilio® vom 17, Juli 1950
errichtet®, und zwar in dem 1947 neu entstandenen Staate Pakistan, der die
West- und Ostkiiste Indiens umfaft und ,in spiritualibus® der Propaganda-
Kongregation untersteht. Der neuen Amtsstelle werden zugleich alle Redhte,
Privilegien und Aufgaben ibertragen, die ciner Apostolischen Delegatur auf
Grund des gemeinen Rechtes zukommen.

& Annuario Pontificio, Rom 1923, 8. 387/38 u. 1950, S. 835.

7 Vgl. M. Bierbaum, Die Apostolische Delegatur in Missionslandern, in:
ZMR 1932, 275 ff. ;

8 Schreiben an den Episcopat von Nordamerika vom 6. Januar 1895, bei
G. Vromant, [us Misisionariorum. De personis. Lowen 1985, S. 60.

" Acta Ap. Sedis 1950, 878/79.
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3.DieUbergabederDidzesen, Apostolischen Vikariateund
Prdafekturen in Japan an den einheimischen japanischen

Klerus

Infolge extrem nationalistischer Bewegungen in Japan vor dem lesten Welt-
krieg und wegen neu entstandener Schwierigkeiten wihrend dieses Krieges
waren die auswaiartigen Oberhirten in der Ausiibung ihres Amtes vielfach
behindert. Deshalb hielten sie mit Riicksicht auf das allgemeine Wohl der Kirche
¢s fiir besser, auf ihr Amt zu verzichten. Der Hl. Stuhl hat damals den Verzicht
angenommen und dann fiir die vakant gewordenen Stellen Apostolische
Administratoren aus dem japanischen Kletus ernannt, und zwar fir die
Dibzesen Fukuoka, Osaka, Sendai, Yokohama, fiir das Ap. Vikariat Sapporo und
fiir die Ap. Prifekturen Karahuto, Kyoto, Miyazaki, Nagoya, Niigata, Shikoku,
Urawa 1, Das Recht; solche Administratorén fiir kirchliche Sprengel aus schwer-
wiegenden Griinden zu bestellen, ist dem Papste vorbehalten. Der nur fiir eine
bestimmte Zeit ernannte Administrator hat im allgemeinen die Rechte und
Pflichten eines Kapitularvikars. Damals geschah diese Bestellung mit der Ab-
sicht, die Missionssprengel, die dem japanischen Klerus de facto ibertragen
wurden, spater bei giinstigeren Zeitverhdltnissen ihm auch de jure anzuvertrauen.

Die Propaganda-Kongregation hat jet die Zeit fir passend gehalten, diese
Absicht auszufithren und durch das Dekret vem 20. Juli 19501 die oben er-
wihnten Missionssprengel dem japanischen Weltklerus de jure zu iibertragen.
Es wird dabei die Erwartung ausgesprochen, daf die Oberhirten dieser Sprengel
den auslindischen Missionaren, die bisher dutch ihre eifrige Arbeit die Kirche
in Japan begriindet haben, hilfreich zur Seite stehen. Eine Ausnahme von dieser
Neuregelung bildet das Apestolische Vikariat Hiroshima, das bisher der Gesell-
schaft Jesu zur Missionierung iibergeben war und einen Administrator aus der-
selben Gesellschaft erhalten hatte; dieses Vikariat soll in Zukunft von der Ge-
sellschaft Jesu ,ad nutum Sanctae Sedis® betreut werden. Mit den Anordnungen
dieses Dekrets ist cin weiterer Fortschritt zur Verselbstdndigung der Kirche
Japans unter einem einheimischen Klerus erreicht worden.

4, Die Errichtung der bischdéflichen Hierarchie
in Sudafrika

Am 19. Januar 1951 machte der Apostolischeé Delegat von Siidafrika bekannt,
dafl der Hl. Vater die Bischofliche Hierarchie dort errichtet habe. Es sind viet
Etzbistiimér gegrindet in Anpassung an die vier Provinzen der Stidafrikanischen
Union (Kapprovinz, Transvaal, Natal und Oranje-Freistaat mit ihren Provinzial-

10 Der einheimische Klerus konnte damals wegen Personalmangel und der
Grofle mancher Sprengel die Arbeit nicht allein leisten. Deshalb haben die ein-
heimisdien Ordinarien einen Teil ihres Sprengels der Pastoration und Missio-
nierung auswirtiger Genossenschaften ibertragen, ohne das Territorium von
ihrer eigerien Jurisdiktion zu 16sen. Es war im gewissen Siniie ein juridisch neues
Experiment, fiir das aber die Instruktion der Propanganda iiber das Rechtsver-
hiltnis der Missionsordinarien und Ordensoberen vom 8. Dez. 1929 anwendbar
ist. Die Propaganda hat statt eines allgemeinen Dekretes zur Regelung dieses
Vorganges sich damit begniigt, die partikuldren Vercinbarungen zwischen den
Missionsordinarien und den Ordensoberen zu approbieren. Vgl. dazu X. Paventi,
Quaestio missionaria, in: Euntes docte. Commentaria Urbaniana. Rom 1950,
fasc. 1, pag. 112.

1 Acta Ap. Sedis 1950, 894/95.
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hauptstidten): das Erzbistum Kapstadt, Pritoria, Durban und Bloemfontein.
Andere ehemalige Ap. Vikariate sind zu Ditzesen erhoben worden, so dafl es
jetst auler den 4 Erzbistimern 17 Bistimer gibt. Einer von den neuen Erz-
bischofen ist der aus Deutschland stammende ehemalige Ap. Vikar Meysing von
Kimberley, dem jett die Erzdiozese Bloemfontein iibertragen ist. Die Neuord-
nung bezieht sich auch auf die in der Siidafrikanischen Union liegenden britischen
Protektorate von Basutoland und Swaziland, aber nicht auf die Missionsgebiete
von Stidwestafrika und Stdrhodesien 2.

In dem Leitartikel ,Coming-of-Age® der siidafrikanischen Wochenzeitung
wird das Ereignis kurz als Miindigwerden gekennzeichnet. Die bisherigen
Apostolischen Vikare waren Bischofe in ihrem Amtsgebiet, aber nicht v o n ihrem
Sprengel. Jett sind sie die ordentlichen Hirten geworden, die nicht mit stell-
vertretender Gewalt im Namen des Papstes, sondern mit einer potestas propria
ihr Gebiet leiten. Diese kirchenrechtliche Umwandlung zeigt an, dafl die Kirche
in der Siidafrikanischen Union nach dem Urteil des HI. Stuhles reif und miindig
geworden ist, um sich selbst unter der Oberhoheit des Papstes zu regieren. Seit
der Griindung des ersten Ap. Vikariats vom Kap der Guten Hoffnung im Jahre
1819 mit nur wenigen Katholiken und mit einem erst seit 1837 dort residierenden
Bischof ist die Kirche stindig gewachsen trofy aulerordentlicher Schwierigkeiten,
wie Tiefstand vieler Eingeborenenstimme, die hohe Zahl der Mischlinge (iber
900 000), der zeitliche Vorsprung und die ungewdhnlich grofie Zahl christlicher
Sekten, das mangelnde Verstindnis vieler Weiflen fiir die Missionsarbeit und
die Behinderung der Mission durch weltliche Behorden, nicht zuletst der Rassen-
kampf. Im Jahre 1900 war die Zahl der Katholiken auf etwa 40000 gestiegen
und heute auf rund 800000 mit zahlreichen Schulen, Wohlfahrisinstituten,
Ordensniederlassungen und kirchlichen Vereinen. Zu diesem Erfolg haben auch
unsere deutschen Missionare beigetragen, die seit dem Ende des ersten
Weltkrieges, zum Teil aus anderen afrikanischen Gebieten vertrieben, in grofier
Zahl nach Stdafrika kamen und dort mehr als die Hilfte aller Missionssprengel
betreuen. Unter diesen christlichen Pionieren war eine Fiihrerpersdon-
lichkeit Bischof Franziskus Hennemann, der am 17. Januar 1951 ge-
storben ist. Am 27. Oktober 1882 in Holthausen in Westfalen geboren, hat er
mehr als 40 Jahre missionarisch in Afrika gewirkt, seit 1907 in Kamerun, wo er
Apostolischer Vikar wurde, — seit 1922 in Siidafrika, zunichst elf Jahre im
Gebiet von Oudthoorn, dann seit 1933 als Apostolischer Vikar in Kapstadt, bis
er 1949 sein Amt niederlegte. Im Nachruf !* heifit es: Er ist immer der einfache
Missionar geblieben, und mit einem unwiderstehlichen Charme gewann er die
Zuneigung aller, auch der auBerhalb der Kirche Stehenden. Dabei war er cine
wiirdevolle Erscheinung, aber mit der Wiirde einer natiirlichen Menschenfreund-
lichkeit, die ganz im Dienste Gottes aufging: ,a Man of Living Faith®.

12 Vgl die Artikel: ,Hierarchy for S. Africa® und ,Coming-of-Age® in der
stidafrikanischen Wochenzeitung ,The Southern Cross“, 24. Jan. 1951, Cape
Town. — Uber die heutige wirtschaftliche Lage unterrichtet F. u. M. Spiesser,
Siidafrika (Ubersee-Biicherei Heft 1), Haag 1950.

13 Nachruf im ,The Southern Cross® vom 24. Jan. 1951.
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Die Missionskunstschau in Rom
Von Dr. Franz Pilhatsch, Bamberg

Die Gestaltung der Kunstformen in der Architektur, Malerei und Musik ist
von den natirlichen Gegebenheiten, ven Lage, Klima und der geologischen
Beschaffenheit eines Landes und dem Kulturniveau eines Volkes abhingig. Die
Kunst ist Ausdruck nationaler und religioser Ideale; es ist deshalb nicht moglich,
alle Kunstentfaltung auf einen gemeinsamen Nenner zu bringen. Obwohl der
Wert wie auch die Wirkung der Akkommodation auf dem Gebiete der Kunst
vielfach umstritten ist, kann dennoch in den letzen Jahrzehnten ein Verlangen
nach einheimisch-christlichem Kunstschaffen festgestellt werden. Eine erstmalige
Grofischau von Neuschépfungen christlicher Werte in einheimischer Gestaltung
bot die Missionskunstausstellung in Rom %

Der geistige Urheber dieser Schau ist Pius XI. Im Apost. Brief vom
14. September 1937 an den Prifekten dre Propagandakongregation, Kard. Fu-
masoni-Biondi, kiindete er eine Missionskunstausstellung fiir 1940 im Vatikan
an, von der er wiinschte, dafl sie ein wunderbarer Spiegel werde, in dem sich
die Eigenarten der verschiedenen Vélker reflektieren, und eine Dokumen-
tierung der Anpassung der eingeborenen Kunst an die missionarischen Erfor-
dernisse darstelle2. Wegen des chin.-jap. Konfliktes mufite die Ausstellung auf
1942 verlegt werden. Die Vorbereitungsstudien gehen in die Jahre zwischen
1940 und 1942 zuriik. Zu den Hauptmitarbeitern zahlte Lo-Hung-Nien, ein
junger Maler der Schule fiir christlihe Kunst in Peking?. Der 2. Weltkrieg
erforderte eine nochmalice Terminverschiebung. Im Juni 1948 bat der Pra-
sident des Ausstellungskomitees, Erzbischof Celso Costantini, alle Mis-
sionsleiter, entsprechendes Material zu sammeln und nach Rom zu senden.

Beim Eroffnungsakt hielt Erzbischof Costantini eine programma-
tische Ansprache iiber die bodenstindige Kunst. Er fithrte dabei aus: Es ist
jetzt allgemein und in den Weisungen der Papste und der Propaganda-
kongregation anerkannter und geheiligter Grundsatz, daf die Missionskunst
in den Augen der Eingeborenen kein fremder Importartikel noch Kolonial-
typus sein darf. ,Die bodenstindige Kunst muff christianisiert werden und
das hauptsichlich aus dreifacher Erwigung: 1. Aus traditionellen Griinden.
Die Apostel und ersten Kirchenviter brachten nicht etwa die Kunst Paldstinas,
Syriens oder Agyptens nach dem Abendland, sondern benutzten die dort
vorgefundene hellenistische und rémische Kunst. 2. Zum Beweis der Katho-
lizitdt der Kirche. Wie der Missionar die Neuchristen in ihrer Sprache beten
lehrt, so mufl er auch die Sprache der Kunst mit ihrer hohen volkstiimlichen
und sozialen Bedeutung zu nutzen verstehen. 3. Aus Aditung, die die Kirche
allen Volkern entgegenbringt. Uberall ist die kluge Ubernahme kiinstlerischen
Erbgutes notwendig, soweit dadurch nicht die Reinheit des Glaubens verletzt
wird. In dieser Ausstellung findet man neben den glanzvollen Schépfungen
aus den Lindern mit alter Kultur, wie Indien, China, Japan, Korea, die

! Der Beitrag von Dr. Pilhatsch ist eine Erginzung zu dem Artikel von
Prof. Dr. Aufhauser in ZMR 1951 Nr. 1, 74 ff.

2 Text.des Briefes in: C. Costantini, L’arte cristiana nelle missioni;, Roma
1940, 9—11.

3 E. Merveille, L’art chrétien en Chine, in: Le Bulletin des Missions,
Bruges 8/1948, 127—128.
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nach orientalischer Redeweise wie eine in die ,Augen fallende Poesie’ wirken,
auch die etwas ungeschliffenen Schopfungen der primitiven Valker Afrikas
und Ozeaniens. Nichtsdestoweniger bezaubern diese Werke durch Originalitat
und Naivitit. Sie gleichen wildwachsenden Bliten mit besonders lieblichem
Wohlgeruch. Die Kunst der Primitiven erscheint uns wie eine bittere Frucht,
die aber doch die Fahigkeit besitzt, zu reifen und zu einer eigenartigen Form
von Schonheit zu gelangen. Die christliche Kunst, die in diesen Léndern
geschaffen wird, darf nicht eine blofle Nachbildung der heidnischen Kunst oder
irgend ein Mischwerk sein, vielmehr soll sie eine Neubliite der alten Lokal-
kunst schaffen® %

Die Ausstellung zeigte die Werke der Malerei, der Skulptur und Kult-
gegenstinde aus ethnographisch einheitlichen Gegenden. Sie umfafite 500
Objekte, die in zwei Sektionen aufgegliedert waren. Die eine galt den Lin-
dern des Orients und des Fernen Ostens, die andere den Gegenden mit Pri-
mitivkultur. Das Vestibiil zeigte die Grundthemen des Missionsapostolats
in vier malerischen Kompositionen auf: ,Die Missionssendung” von A. da
Fonseca, ,Pius XII. segnet die Missionswerke® von Le-Van-De, ,Priesterweihe
in Belgisch-Kongo“ von Vandenhandt und ,Die HIl Kindheit® von Tran-
Din-Kim. Das Atrium gab einen statistischen Uberblick tber die mannig-
faltige Tétigkeit im Missionsfeld. Der Raum wurde von einem Kreuz be-
herrscht; auf der einen Seite stand der ,Hl. Franz Xaver®, ein Werk des
indischen Malers O. C. Rodrigues, und auf der anderen die ,HI. Theresia
vom Kinde Jesu“, eine Schopfung der indischen Malerin A.Trinidade. Ein
michtiges Transparent gab die Sinndeutung der Ausstellung mit den Worten
Pius XII. wieder: ,Der Missionar hat nicht die Aufgabe, die spezifisch
europiische Kultur in die Missionsgeschichte zu verpflanzen, sondern er soll
jene Vélker, die bisweilen sogar tausendjdhrige Kulturen aufweisen, zuging-
lich und bereit werden lassen, die' christlichen Lebenselemente und Sitten
aufzunehmen und sich zu eigen zu machen, die leicht und natiirlich mit jeder
gesunden Kultur harmonieren und die dieser die volle Fahigkeit und Kraft
verleihen, die Wiirde und das Gliick der Menschen zu sichern und zu gewahr-
leisten. Die eingeborenen Katholiken sollen wirkliche Glieder der Familie
Gottes und Biirger seines Reiches sein, ohne deswegen jedoch aufzuhdren,
Biirger ihrer irdischen Heimat zu bleiben®® Den Verbindungsgang zu den
einzelnen Abteilungen bildete die Martyrergallerie. Besonders her-
vorzuheben sind die Schépfungen von Koseki Kimiko: ,Japanische Martyrer®,
von Lukas Hasegawa: ,Die selige Grazia Hosekawa®, von Van Genedhten:
»Chinesische Martyrer”, von da Fonseca: .Martyrertod von Missionaren in
Indien® und von Okayama Seikyo: ,Japanische Martyrer®.

Die anschlieBende Schau aus den Lindern des Orients und des Fernen
Ostens begann mif Indien. Sie stand unter der Leitung des P.Heras, des
unermiidlichen Vorkimpfers um indisch-christliche Kunstgestaltung im indischen
Kulturkreis8. Die 122 ausgestellten Arbeiten trugen deutlich die Wesens-
merkmale der indischen Kunst, nimlich Vergeistigung, Transzendenz und
Uberschwang: sie zeigten die Begegnung von Christentum und Indertum. Die

4 Fides, 15. 7. 1950.

5 Aus der Ansprache des Papstes an die Missionsoberen am 24: Juni 1944,
in Mostra d’arte missionaria, Citta del Vaticano 1950.

¢ Vgl. H. Heras, Indian art in Catholic Churches, in: The Examiner, Bom-
bay 1927, Oct.-Noy. 41—43.
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bedeutendsten Werke waren folgende: ,Das Letzte Abendmahl®, ,Die Kénigin
Indiens®, ,Maria und Martha® von A. da Fonseca — im ganzen war er mit
28 Bildern vertreten; ,Vater, vergib ihnen* von T. K. N. Trivikran; ,Ecce
Ancilla Domini“, ,Flucht nach Agypten“, ,Nach der Taufe Jesu“ von Frank
Wesley — im ganzen 12 Bilder; ,Der gottliche Arzt® von Angela Trinidade;
,Der Gute Hirt*, ,Flucht nach Agypten®, ,Petri Verleugnung® von Alfred
Thomas? — im ganzen fiinf Bilder; ,Job und seine Freunde® von H. Shirsat;
.Die Erschaffung der Welt* von Chadrakant N. Mhatre — im ganzen eclf
Bilder; ,Maria, Mittlerin der Gnaden® von Schw. Solanji. Ein Meisterwerk
der Skulptur in indisch-christlichem Stil ist Susei’s ,Nirmala®. Sie stellt in
Elfenbein die Unbefleckte auf einer offenen Lotosbliite ruhend dar. Eine her-
vorragende Schopfung im Geiste der Akkommodation ist das Standbild des
indischen Bildhauers A. P. Pai. Der Kiinstler stellt Christus in Lebensgrofie
als himmlischen Guru in der Kleidung eines Sannyasi dar, wie er auf einer
Lotosblume vom Himmel auf die Erde herabsteigt. Seine Augen sind ge-
schlossen, damit er die Dinge dieser Welt nicht sehe, die rechte Hand hebt
er in Segensgeste und in der linken hilt er einen Pilgerstab. Besonders beach-
tenswert ist auch die Rekonstruktion einer Kapelle mit den Charakteristiken
der buddhistischen Grotten Indiens. Die Apsis ziert eine Tempera von
0. C. Rodrigues: Christus, Kénig Himmels und der Erde mit Petrus im
Gewande eines Sannyasi. Entwiirfe fiir christliche” Kirchen im indischen Bau-
stil, unter denen das Modell von P.Heras, das sich an den Mera-Bai-Tempel
in Chitor, Rajputana anlehnt, zu den besten gehort, kleine Tempel mit christ-
lichen Altarbildern, herrliche Elfenbeinarbeiten, die christliche Motive nach
indischer Auffassung darstellen, und Paramente mit indischen Symbolen
erganzen die Ausstellung®.

Die China-Schau — 89 Objekte — zeigt dic in hochstem Mafle ab-
strakte und symbolische Kunst des Reiches der Mitte. Zwei Darstellungen
reichen bis in die Anfinge des christlich-chinesischen Kunstschaffens zuriick:
Die ,Chinesische Madonna® von T’ang Yin aus dem Jahre 1600° und der
,Erzengel Michael® von G. Gastiglione (1688—1766). Zu den bedeutendsten
Ausstellungsarbeiten gehoren: ,Madonna® im Ming-Stil von Ciang-Hui-
Sheng: ,Die Flucht nach Agypten®, ,Verkiindigung” und ,Die Heimsuchung®
von E. van Genediten; ,Madonna mit dem Kinde“, ,Madonna mit blumen-
streuenden "Engeln®, ,Herbergssuche®, ,Der hl. Josef kehrt von der Arbeit
heim“ von Lo-Hung-Nien — im ganzen 13 Bilder; ,Die hl. Familie* von
Luca Hua — im ganzen sieben Bilder; ,Madonna mit dem Kinde®, ,Die hl
3 Konige* und ,Flucht nach Agypten® von Lucas Ch’en — im ganzen elf Bil-
- der; ,Madonna mit dem Kinde* und ,Flucht nach Agypten® von Chang-
Chao-Ho — im ganzen sechs Bilder; ,Die Flucht nach Agypten® von Su-Hi-
Hua und ,Die Flucht nach Agypten® von Li-Ming-Yuen. Obwohl manche
Bilder noch zu sehr von europédischen Vorbildern beeinfluflt sind, spricht
doch aus ihnen tief religioses Erleben in chinesischer Art. An:Kultgegen-
stinden in landeseigener Formgebung sind zu erwdhnen: Ein Ziborium und

7 Vgl. A. Thomas, The life of Christ, London 1948.

8 Vgl. Schreiben der Propaganda an den Apostl. Delegaten Msgr. Kier-
kels vom 17. Dezember 1934 (Uber den Hindu-Stil im Kirchenbau), in: Syllege
praecipuorum documentorum recentium Summorum Pontificum et S. Congre-
gationis de propaganda fide necnon aliarum ss. congregationum Romanarum.
Ad usum missionariorum. Rom 1939, 464—465.

9 Vgl. P. M. D’Elia, Le origini dell’ arte cristiana cinese (1583—1640),
Roma 1989, 48, 51.
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ein Schiffchen nach einer Vase der Shang-Dynastie, ein Kelch und ein Haus-
altar aus Lackarbeit und ein Hausaltar mit christlicher Ahnentafel. An fast
allen ausgestellten Objekten ist zu erkennen, dafl sich die Kunsischaffenden
Chinas nach den Leitsitzen des Initiators der chinesisch-christlichen Kunst-
gestaltung, Msgr. Costantini, richteten, die er aus kiinstlerischer, reli-
giosiser, historischer und praktischer Sicht fiir die Losung des Akkommoda-
tionsproblems auf dem Kunstgebiete entwickelt hat 0.

Japan Das japanische Kunstschaffen leitet sich in Stil und Technik
von der chinesischen Kunst ab. Abstraktheit und Vergeistigung sind scine
Wesensmerkmale. Unter den 31 Schaustiiken sind hervorzuheben: ,Der

hl. Franz‘ und ,Die Rosenmadonna® von Okayama Seikyo — im ganzen
vier Bilder; ,Weihnacht®, ,Madonna“ und ,Japanische Martyrerin® von Ko-
seki Kimiko — im ganzen zehn Bilder und eine ,Madonna® von Toda Ta-

kahiro. Unter den ausgestellten Kultgegenstinden muf besonders ein grofler
Altar in Ladkarbeit und reicher Golddekoration erwdhnt werden. Einige
Arbeiten zeigen den EinfluB abendlindischer Technik auf die zeitgendssische
japanische Malerei 1.

Korea. Auch die koreanische Kunst baut auf der chinesischen auf, sie
ist jedoch etwas lebendiger. Aufler der ,Mater Dolorosa® von Kim Chang
Young gelangte ein Triptychon fiir die zu erbauende Kathedrale zu Seoul
mit der ,Madonna® und den ,Koreanischen Martyrern® von Chang Woosung
zur Ausstellung.

Viet-Nam. Die Kunst dieses Landes ist die Synthese der chine-
sischen und indischen. Die Kiinstler der Gegenwart sind jedoch stark der
sbendlindischen Beeinflussung ausgesetzt. Unter den 52 Ausstellungsgegen-
stinden profaner und sakraler Natur halte ich fir die wertvollsten ,Die
Mater amabilis* und ,Das Gebet® von C. Le-Van-De und eine Pietd in
Lackarbeit.

Indonesien — Siam. Die indonesische Kunst weist auf die indische
Kunst und ihre Berithrung mit der europiischen Asthetik hin. ko aus Java
stellt den ,Betenden Engel* und ,Christus als Kénig“ aus. Siam ist durch
Kultgegenstinde und Paramente vertreten.

Philippinen. Ihre Sakralkunst weist keine landeseigenen Motive
auf, da sie sich schon der abendlindischen religitsen Kunst angepafit hat.
Unter den drei Ausstellungsbildern ist die ,Madonna“ von A.Garcia Llamas
bemerkenswert.

Nordafrika Das Modell einer Kirche und die Rekonstruktion eines
Marmoraltars aus einer Kapelle in der Sahara schuf Albert Wider in arabisch-
maurischem Stil. Mit Riidksicht auf den mohammedanischen Charakter fehlt
jede Darstellung menschlicher Gestalten; der Kiinstler beschrankt sich auf
dekorative Motive und geometrische Zeichnungen. Eine Monstranz im Ka-
bylenstil, eine Mitra im Berberstil und ein zu einem Pluviale umgeformter
Haikiiberwurf aus Ghardaia, erginzten die Schau.

Die 2. Sektion zeigte die Kunstschépfungen in den Gegenden mit Primi-
tivkultur

10 Schreiben vom 28. April 1928 ,Uber die Universalitit der christlichen
Kunst®, in: Coll. Comm. Syn. in Sinis, Peiping 1932, vol. V., fasc. 5, 410—417.
Vgl. Schreiben der Propaganda an den Apostol. Delegaten Msgr. Costantini
,,gber die Forderung der christlich-einheimischen Kunst in China“, in: Cell.
Comm. Synod. 1932, vol. V., 705—T706.

11 Vgl Schreiben der Propaganda an den Apostol. Delegaten Msrg. Ma-
rella vom 1. Juni 1935 (Lob der einheimischen Kunst), in: Sylloge, a.a.0. 483,
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Kanada. Bis auf ein elfenbeinernes Kruzifix und eine kleine Christus-
statue waren alle anderen ausgestellten Objekte Gebrauchsgegenstinde der
Eskimo und Indianer.

Ozeanien. In der ozeanischen Kunst herrscht das dekorative Element
vor. Lebendigkeit, Farbenfreudigkeit und Mannigfaltigkeit der an der Tato-
wierung inspirierten Zeichnungen sind ihre Wesensmerkmale. Das grofite
Objekt dieser Ausstellung war eine in natiirlicher Grofie rekonstruierte Kapelle
mit einem Originalaltar aus Neu-Britannien. Ein grofles Holzkruzifix stammt
ebenfalls von dort. Das A. V. Tahiti-Inseln sandte eine Bischofskleidung
aus Raffiabast und Perlmutter und einen Weihwasserkessel aus Kokosnuf.
Aus Papuasien kam eine Mitra und Kaseln aus Pflanzenfasern, ein Kruzifix
aus einem Baumstamm geschnitzt und ein Altar. Neu-Zeeland war durch
.Unsere Liecbe Frau von den Maoren® in einem Strohkleid vertreten. Die
Insel Toga zeigte ein an ciner Palme inspiriertes Reliquarium. Mefigewander
mit einheimischen Motiven zierten die Winde des Ausstellungsraumes.

Lateinamerika. Diese Ausstellungsabteilung enthielt ein mexikani-
sches Strohmosaik ,Unserer Lieben Frau von Guadulupe® und eine Mitra aus
Federnmosaik aus dem 17. Jahrhundert.

Afrika. Die Negerkunst zeichnet sich durch Aufrichtigkeit und Un-
mittelbarkeit ihrer stilistischen Formen aus. Die Arbeiten der Primitiven sind
prachtig in der Originalitat ihrer Eingebung und in der Unbefangenheit ihres
Ausdrucks. Die Aufgliederung der ausgestellten Objekte erfolgte nicht streng
nach geographischen Gesichtspunkten, sondern unter dem Gesichtswinkel der
Zusammengehérigkeit des Stils. Vor allem fiel in diese Abteilung die Rekon-
struktion einer Kapelle im Stil der Hiitten von Togo mit der eigenartigen
Tirform auf, die einen Zwischenraum fiir die Géste frei 1aft. Die Kreuzweg-
stationen waren einheimische Bauernarbeiten. Aus Nigeria (Benin) stammte
eine Reihe von Metallarbeiten. Die bedeutendste war die Bronzegruppe von
Gakpon Dahou, die das Schiff der Kirche mit dem Papst, den Bischofen und
den Glaubigen darstellt. Die Didzese Ondo sandte bemalte Holzfiguren, unter
denen die Darstellung der ,Heiligen 3 Konige® und die ,Madonna® die ein-
drucksvollsten waren. Der Sudan bot Zeichnungen, die mit &rtlichen Erdfarben
von den Schiillern der Schule von Palotaca ausgefithrt wurden, und eine Lampe
aus einem Kiirbis mit Stachelschweinborsten, eine Arbeit der Schule von Torit.
Aus Tangayika kam eine Sammlung schwarzer Holzmadonnen, eine Monstranz
aus Elfenbein und Kirchenmodelle im Eingeborenenstil. Uganda schickte eine
aus Holz geschnitzte Kreuzabnahme Christi. Eine Krippe aus Kork vom
A. V. Kroonstadt erginzte die Afrikaschau,

Fine eigene Abteilung — 68 Objekte — war der franzosischen Vereinigung
JArt et Louange® gewidmet. Ihre Zielsetzung, den Eingeborenen in den
Missionslindern beim Bau und der Ausschmiickung von Kirchen unter Ver-
wendung der lokalen Technik, der ortsiiblichen Baumaterialien und der kul-
turellen Uberlieferungen zu helfen, zeigte sie in ihren Ausstellungsobjekten
auf. Besonders beachtenswert waren aus Kamerun ein Ziborium und Leuchter
im Bamun-Stil, aus Togo eine schmiedeeiserne Monstranz und ein Entwurf fiir
einen Kelch in Tamtam-Form und aus Senegal ein Tabernakel von Ahmed
Moelid in maurischem Stil. Dahomey war durch zahlreiche Ausstellungsstiicke
vertreten, Ich hebe hervor: Monstranzen, inspiriert an ecinem Zauberteller,
ein Ziborium mit alten afrikanischen Sonnensymbolen, ein Engel mit dem
Dreicinigkeitssymbol der drei Fische und ein Tabernakel, der vom Schirm des
Stammeshéuptlings iiberragt wird. Die Elfenbeinkiiste zeigte unter anderem
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eine Monstranz mit Tangschellen, Ziborien und Kelche im Baoule- und Ba-
kuli-Stil.

Die letzte Ausstellungsabteilung war fur Belgisch-Kongo und
Ruanda-Urundi vorgesehen. Ein Grofiteil des ausgestellten Materials liefl
deutlich eine Beeinflussung durch die abendldndische Technik erkennen. Unter
den Originalarbeiten verdienten besondere Beachtung die Fetisch-Kruzifixe aus
der Zeit 'um 1600, eine elfenbeinerne Madonna, eine holzgeschnitzte Krippe
von Gabriel Mashitobo, Kultgegenstinde und Paramecnte unter Anwendung
einheimischer Motive, eine Krippe des Rungu-Stammes und eine Kapelle im
Ma-Ngbetu-Stil. Lanzen und Gebrauchsgegenstinde aus Stroh dienten ‘zur
Ausschmiickung des Raumes?®. Den Abschluf der -Ausstellung bildete ein
Konsultationsraum, in dem das Thema des eingeborenen Klerus und der Kath.
Universititen in den Missionsldndern behandelt wurde. Eine Reihe von Ma-
donnen, die sich allen von der Missionstatigkeit erfafiten Kulturen akkommo-
dieren, schmiickte den Saal 13,

Diese einzigartige Kunstausstellung war ein eindrucksvoller Beitrag zur
Akkommodation auf dem Missionsfeld; sie war ein Beweis dafiir, daf} die
Kirche iiberall sich bemiiht, durch Anpassung an die einheimische Gedanken-
welt und das bodenstindige Schaffen ,eine neue Kultur, von der die Kunst nur
eine der wunderbarsten Bliiten darstellt® ¢, zu begriinden.

Prof. G. van der Leeuw zum Gedachtnis

Der bekannte niederlindische Professor fiir Religionsgeschichte an der Uni-
versitdt Groningen (Holland) war Ende August 1950 von der Eranos-Tagung
i aus Ascona am Luganosee, wo er zugleich Erholung fiir seine angegriffene
Gesundheit gesucht hatte, zum religionsgeschichtlichen Kongresse nach Marburg
gekommen. An den dortigen wissenschaftlichen Vortrdgen wie auch an der
Diskussion der konstituierenden Versammlung zur Wiederaufrichtung der Deut-
scheni religionswissenschaftlichen Gesellschaft (vgl. ZMR. 1950 S.288) nahm er
regen Anteil. Durch seinén Einfluf in’s Gravenhaag wufite er auch durch ein
Telefongesprach das Visum fiir deutsche Teilnehmer am Internationalen Reli-
gionsgeschichtlichen Kongrefl in Amsterdam sofort zu beschaffen. Man darf
wohl sagen, daff van der Leeuw nidit blofl Einberufer, sondern auch die Seele
dieses 7. Internationalen Kongresses fiir Religionsgeschichte in Amsterdam war.
Er selbst sprach bei der einleitenden Feier iiber die Aufgaben und Schwierig-
keiten der religionsgeschichtlichen Forschung in unserer Zeit, leitete die Gruppe
iiber primitive Religionen, stand aber dartiber hinaus allen Teilnehmern jeder-
zeit voll zur Verfiigung. Sein freundlich-giitiges humorvolles Wesen wirkte
iiberall belebend. An der Diskussion des Internationalen Komitees fiir reli-
gionsgeschichtliche Forschung tiber Ort und Zeit der nichsten Tagung, den

12 Vgl. Schreiben der Propaganda an den Apostol. Delegaten Msgr. Delle
Piane vom 14. Dezember 1936 (Uber die Pflege der einheimischen Kunst), in:
Sylloge 543—544.

18 Vel. Mostra, a.a.0. 35—77, Kurzer Fihrer durch die Ausstellung sa-
kraler Kunst der Missionslander, Roma 1950, 2—2% und Photographische Ab-
bildungen.

14 Eréffnungsansprache. Fides. 15. 7. 1950.
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Ausbau der internat. Vereinigung fiir das Studium der Religionsgeschichte, die
Griindung einer internat. Zeitschrift usw. nahm er lebhaften Anteil. Wir
schieden’ von ihm als einem lichen Freunde in der Hoffnung auf fruchtbare
langjihrige weitere Zusammenarbeit. Da erreichte uns am 20. November die
betrilbende Nachricht vom plétzlichen Tode dieses Gelehrten am 18. Ne-
vember 1950.

Gerardus van der Leeuw, geboren am 18. Marz 1890 in Den Haag, studierte
in Leiden, Berlin und Géttingen neben Theologie Agyptologie und erhielt
dann ein Pfarramt im Schofle der hollindisch-reformierten Kirche, der er stets
ein ergebenes Mitglied war, in’s Heerenberg 1914, Er promovierte 1916 und
wurde noch im gleichen Jahre Professor der Religionsgeschichte in Groningen.
Seiner Feder entstammen wissenschaftliche Werke und zahlreiche wertvolle
Aufsitze in wissenschaftlichen Zeitschriften (Archiv. f. Religionswissenschaft,
Theolog. Tydschr. u. a.). Ich nenne davon nur: Gods voorsellingen in de oud
igyptischen Pyramidetexten 1916, dazu den Aufsatz: External Soul, Schutz-
geist und der agyptische Ka in Zeitschr. f. Agypt. Sprache und Altertumskunde
54 (1918); Historisch Christendom 1919; In den hemel is eenen dans 1920,
deutsch Miinchen 1931: In dem Himmel ist ein Tanz. Uber die religidse Be-
deutung des Tanzes und des Festzuges; Mystik 1925; Einfihrung in die
Phinomenologie der Religion, Tibingen 1925; Goden en Menschen in Hellas
1927; La structure de la mentalité primitive 1928; Phaenomenologie der
Religion, 1933; erweiterte franzosische Neubearbeitung: La religion dans son
essence et ses manifestations, Phénoménologie de la religion, Paris 1948; Sakra-
mentstheologie, Nijkerk 1949; De Beknopte Geschiedenis van het Kerklied,
2. Aufl. Groningen 1948, dazu eine Reihe von Beitragen in ,Religion in Ge-
schichte und Gegenwart®. Der holldndische Theologe mit besonderer Betonung
der ethischen Richtung war auch Vorsitzender der ,Ethischen Vereeniging® und
des ,Liturgische Kring®. 1945/46 bekleidete er das Amt eines Ministers fir
Unterricht und Wissenschaften im ersten Ministerium nach dem Kriege. Die
wissenschaftliche Welt aus allen Lindern, soweit sie fiir Geistes- und Reli-
gionsgeschichte erschlossen ist; steht trauernd am Grabe des allzufrith Heim-
gegangenen. Seine Wertschatzung fur religionsgeschichtliche Forschung iiber die
engen Kreise des Christentums hinaus mag uns in der heutigen Welt bei
ihrer globalen Ausweitung und der engen Berithrung der einzelnen Religionen
miteinander wie bei der Bedeutung religios-ethischer Einflufinahme auf das
- Weltgeschehen unserer Zeit ein verpflichtendes Erbe bedeuten.

Miinchen Prof. Dr. Aufhauser

BESPRECHUNGEN

J- A. O’Brien, Gott lebt. Beweise fiir die Existenz Gottes. Deutsch von
H.Schultes und I. Orth. Paul Pattloch Verlag, Aschaffenburg 1950, 430 S,
DM 9,80.

Wiéhrend wir im deutschen Sprachbereich keinen Mangel an Laiendogma-
tiken haben, fehlt, einer weit verbreiteten Abneigung gegeniiber apologetischen
Fragen entsprechend, bisher eine fiir Laien geeignete Apologetik. Das vorlie-
gende Werk des amerikanischen Theologieprofessors der Notre Dame Uni-
versitit, 1946 unter dem Titel ,Truths men live by“ erschienen, tritt zusammen
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mit dem erfolgreichen fritheren Werk des gleichen Verfassers uber die ,Grund-
lagen der kath. Religion® (,The Faith of Millions, Huntington, Ind. 1938;
engl. Aufl. 223000; ibersetzt in 17 Sprachen; deuntsche Ubersetzung ,Der
Glaube der Millionen*, Aschaffenburg 1949) glidklich in diese Ludke ein.
Aufler den Gottesbeweisen, die der Untertitel ankiindigt, und der natiirlichen
Gotteslehre enthilt das Buch Abschnitte iiber die Religion im allgemeinen, iiber
Geistigkeit, Freiheit und Unsterblichkeit der Seele, den Ursprung des Menschen
und Christus als Religionsstifter. Diese Fragen stellt Verf. ,im Licht der
Ergebnisse moderner Forschung in Philosophie, Geschichte, Bibel und Natur-
wissenschaft® auf Grund einer dreifigjdhrigen Lehrerfahrung dar. Daneben
sorgen Zitate aus der Weltliteratur, personliche Erlebnisse, Bilder aus dem
Alltagsleben des modernen Menschen und der lockere, oft in Dialoge aufgeléste
Stil dafiir, dafl auch der einfache Leser gefesselt wird. Gewifl ist alles auf
USA-Verhiltnisse zugeschnitten, nicht zuletzt das unbekimmerte Vertrauen auf
die Kraft der Vernunft. Aber der Missionar wird iberall fiir Predigt und
Katechese reiche Anregung erfahren.

Bei der Zielsetzung des Werkes wird man nicht erwarten, dafl die ,Unter-
scheidung des Christlichen® besonders deutlich wird. Dennoch erwartet man
wenigstens im Abschnitt ,Der Wert der Religion® uber ethische und soziale
Gesichtspunkte hinaus einen Hinweis auf die eigentlich religiésen und cdhrist-
lichen Werte und Wirklichkeiten. Die Ubersetzung ist, abgesehen von einigen
Schonheitsfehlern (z. B. werden Zitate deutscher Autoren riickiibersetzt und
lateinische Werke mit englischem Titel angefithrt, das Thomaszitat S.249
ist ungenau), gut lesbar.

Miinster (Westf.) Dr. E. Lengeling

P. Heinrich Wiedemann, Karl der GroBe, Widukind und die Sachsen-
bekehrung. Miinster 1949, Verlag Aschendorff. 40 S. DM 1,80.

Die Schrift fithrt gut in die mit der Sachsenbekehrung zusammenhédngenden
Fragen ein. Der Verfasser legt der Darstellung seine frithere Monographie
iber den gleichen Gegenstand zugrunde. Er stellt die Sachsenfrage — und
darin liegt die Bedeutung der Arbeit — in den grofien Rahmen der Probleme,
diec am Anfang des Abendlandes stehen, wie Verlagerung des politischen
Schwergewichtes vom Mittelmeer in den Norden, Entstehung des Feudalsystems,
Begrindung der Adelsherrschaft in der Kirche, Festlegung der ostlichen Reichs-
grenze zwischen Germanen und Slawen. Karl der Grofle ist der Vollender des
Neuen. Seine imperiale Politik orientiert sich an den Ideen des augustinischen
Gottesstaates, webei freilich christliche Hilfsbereitschaft und heidnische Damonie
einander nicht ausschliefen. Auf der Gegenseite steht Widukind, der Vor-
kampfer der sdchsischen Verfassung, die bereits demokratische Ziige aufweist.
Mit Widukind verbindet sich das Heidentum. So féllt den christlichen Missio-
naren die schwierigste Aufgabe zu, und dies um so mehr, als eben damals
Sachsen sich dem Wodanskult 6ffnete und damit den Tiefstand seines Heiden-
tums erreichte. Es ist im Hinblid auf die Folgezeit bemerkenswert, daf} die
Befriedungsmafinahmen Karls einen der wenigen echten Friedensvertrige
zur Fclge hatten. die in der abendlindischen Geschichte geschlossen wurden,
wenngleich Karls Gesetze zur Ausrottung des Heidentums scharf abzulehnen sind.

Leider hat W. es unterlassen, den Einfluf des Eigenkirchenrechts
auf die Christwerdung des Sachsenvolkes zu untersuchen, eine Frage, die uns
im gegenwirtigen Stadium der Forschung besonders interessiert. Friedrich
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Philippi sagt dazu in seiner Geschichte Westfalens, S. 53: ,Gerade diese
Erscheinung ist cs, welche allein (?) die Erklirung fiir die Tatsache abgibt, daff
das Christentum als Religion und die Kirchen als Kultstitten so verhdltnis-
mafig schnell und vollstiindig im Sachsenlande, besonders in Westfalen, festen
Fuf fafiten und sich durchsetzten.“ Die von Martin Lintzel nachgewiesene
Tatsache der frithzeitigen Ubernahme des christlichen Glaubens durch den séch-
sischen Adel riickt durch die Eigenkirche in ein neues Licht. — Die Schrift ist
aus einem Vortrag herausgewachsen. Dieser Umstand mag erkldren, dafl die
Ausfithrungen an manchen Stellen quellenmafig und literarisch nur schwach
unterbaut sind, ein Mangel, der auch durch den wiederholten Hinweis des Ver-
fassers auf die erwihnte groflere Untersuchung iiber die Sachsenbekehrung nicht
behoben wird. Eine selbstindige Verdffentlichung sollte solche behelfsmafigen
Methoden vermeiden.

Miinster 1. W. Dr. A. Schroer

John P. Jordan C.S.Sp., Bishop Shanahan of Southern Nigeria.
Dublin 1949. Clonmore & Reynolds Ltd. 264 S.

Die sonst so reichhaltige religidse Literatur Irlands wies seit Jahrzehnten
eine sonderbare Liicke auf: Missionsliteratur ernstzunehmender Art existierte
nicht. Endlich liegt nun hier ein Buch vor, das sicherlich auch weit iiber Irlands
Grenzen hinaus Beachtung und Interesse finden wird, und dem hoffentlich noch
manche andere Missionsbriider dhnlicher Art folgen mégen. Es ist kein mis-
sionswissenschaftliches Werk, es ist fir weitere Kreise geschrieben. Aber es ent-
hilt so manche interessanten Einzelheiten, vor allem missionsmethodischer Art,
daf es fiir uns von Interesse ist. — Die Hauptgestalt dieser Biographie ist der
zur ‘Missionsgesellschaft vom Hl. Geist gehorige erste Apostolische Vikar von
Siid-Nigeria: Bischof Dr. Joseph Shanahan C.S.Sp. Die Hauptdaten seines
Lebens sind folgende: Geb. 6. Juni 1871 zu Glankeen in Irland, nach Absol-
vierung seiner Studien in Irland und Frankreich zum Priester geweiht 1900.
1902 beginnt er seine missionarische Arbeit in der 1885 gegriindeten, recht
schwierigen und unfruchtbaren Siidnigeria-Mission. 1905 wurde er Aposto-
lischer Prifekt und 1920 Apostolischer Vikar dieser inzwischen gewaltig ge-
wachsenen Mission. Er griindete im gleicken Jahr die Weltpriestergesellschaft
St. Patricks Society und 1923/24 die Missionsschwesterngenossenschaft Unserer
L. Frau vom hl. Rosenkranz. 1927 erhielt er einen Koadjutor, Fr. Ch. Heery
C.S.Sp. 1929 holte er deutsche Hl. Geistmissionare ins Munshiland. 1932 Re-
signation und Heimkehr nach Irland. 1938 wieder nach Afrika, diesmal nach
dem Osten. Dort starb er Weihnachten 1942 nach 40jahriger Arbeit. Das Resnl-
tat seines Lebens, wie es die Statistik sieht: Die Christenzahl stieg von 1906
bis 1982 von rund 1500 auf 110000, die Zahl der Taufbewerber von 1800 auf
85000, wirklich ein gottgesegnetes Apostolat.

Bischof Shanahan als Vorkidmpfer missionarischer An-
passung: Ich greife ein paar Zitate aus seinen Ansprachen, Briefen und Er-
innerungen seiner Mitarbeiter heraus, die missionsmethodisch wertvoll sind.
sMeine Aufgabe ist die gleiche, wie die des Heilands. Wie er es tat, so beob-
achte auch ich das Leben um mich herum. Dann versuche ich das Gefundene in
die ibernatiirliche Sphire zu erheben — supernaturalising what I observed®
(S. 61). Dieser Begriff missionarischer Zielsetzung kehrt immer wieder als
»spiritual sublimation® (S. 225). ,Heidnische Gedankengange, korrigiert, ver-
geistigt und erhoht, sind eine gute Vorbereitung fiir ein rechtes Christenleben”
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(126). ,Friher hielt man das Zerstoren und Stiirzen von Gétzenbildern (,idols’)
fir eine groBartige Tat. Dies war ein schlimmer Irrtum, denn solche Bilder
bedeuten fiir den Heiden den Inbegriff religioser Ehrfurcht. Plump diesen reli-
gidsen Instinkt storen und zerstoren, bedeutet nichts anderes, als den Afrikaner
zur Verachtung religiéser Werte, zur Ehrfurchtslosigkeit zu erzichen. Wenn man
den Eingeborenen erst einmal so weit verzogen hat, wird es kaum moglich sein,
von ihm Ehrfurcht vor christlichen Religionswerten zu erwarten, ist doch der
christliche Geist wesentlich Ehrfurcht. Die Idole fallen ganz von selbst, wenn
sie nicht mehr von angstvoller Menschenhand aufrechterhalten werden® (S. 126).
Er verstand es gut, religiése Dinge den Eingebgrenen angenehm und anziehend
zu gestalten. Feste, Palaver, Versammlungen dienten der missionarischen Fith-
lungnahme (S. 88, 103 u. a.). So kam es, dafl sich der Missionar und die ihm
anvertrauten Christen und Heiden schon bald recht gut verstanden. Er ver-
stand und schitzte sie: ,Wenn du dem Afrikaner hoflich und mit
Achtung begegnest, wirst du in ihm einen wahren Schatz entdecken, a treasure
of goodness.” ,Ein feines Volk, diese Ibos, wirklich angenchm und liebenswert.
Die tiglichen Beobachtungen zeigen mir immer wieder, dal die guten Eigen-
schaften ihres Volkscharakters die schlechten bei weitem ibertreffen® (S. 77).
Sie verstanden und schitzten ihn: ,Er hat die Art und die Manie-
ren eines richtigen grofen Konigs, obwohl er keine Gewalt anwendet, keine
Macht zeigt* (S. 70).

Bischof Shanahan als Vorkimpfer der Missionschule
als wesentlichen Missionsmittels: Als er seine Arbeit in Nigeria
begann, arbeitete man dort nach dem alten System; man kaufte Sklaven los,
sammelte sie in einer abgeschlossenen Siedlung und suchte so Zentren christ-
lichen Lebens zu schaffen. Er sah die Hoffnungslosigkeit dieser Missionstitig-
keit bald ein und hielt Ausschau nach einer besseren. Die Ibojugend sollte in
den Dienst der Glaubensverbreitung gestellt werden, die Kinder, von denen
er einmal sagte: ,The children of Africa in my opinion are the most attractive,
the most docile and the most interesting on the face of the earth® (S. 116). So
begann der junge Ap. Prifekt, schon 1906, ein Netz von Schulen aufzubauen
und den dafiir notwendigen Lehrerstab heranzubilden. Er hatte allerdings viele
und lange Kimpfe zu bestehen, bis man den Wert und Nutzen der neuen
. Methode anerkannte. Erst 1913 bewilligte die Propaganda, dic noch ganz fiir
die alte Mission einstand, die ersten Gelder der Antisklavereibewegung fur
seine Arbeit in der Schule (5. 89—94). Die Entwidklung der 1902 noch als hoff-
nungsles betrachteten Nigeriamission zu einer der besten Afrikakirchen unserer
Zeit rechtfertigte ihn und seinen Kampf. Trotz allen Eintretens fiir die Schule
vergafl er doch nie, dafi die Missionsschule nicht Ziel der Arbeit war, sondern
nur das beste Mittel. Er vergaR nicht, dafi die Behandlung und Ausbildung
der Lehrer wesentlich fiir einen Erfolg war: ,The African teacher is normally
as good as your treatment of him* (8. 159).

Diese wenigen Ausfihrungen mogen zeigen, wie Bischof Shanahan missio-
narisch dachte und wirkte. Er war sicher der Mann der Vorschung fir die Be-
kehrung des Ibolandes und seiner Nachbargebicte. Am Anfang seiner Tatigkeit
sah die Aufgabe menschlich gesehen hoffnungslos aus: eine Hand voll Missio-
nare unter 7—8 Millionen Afrikanern. Wenn auch unter den Hunderttausen-
den von Christen im heutigen Nigeria unendlich viel zu tun bleibt, der Ebren-
titel wird stets mit Bischof Shanahans Person verbunden bleiben: ,Apostel der
Thos*. Wer ihn gekannt, wird ihn nie vergessen!

Minster i. W. P. Berth. Kromer C.S.Sp.



Okumenisches Institut
der Universitat Tubingen

Vierzig Jahre Instititut
fiir missionswissenschaftliche Forschungen

Am 10. August 1911 wurde das Institut fir missionswissen-
schaftliche Forschungen gelegentlich des Deutschen Katholikentages
in Mainz gegriindet. Der Plan zu dieser Griindung wurde zum
ersten Male auf einer Konferenz der Missionskommission des Zen-
tralkomitees der deutschen Katholiken am 20. Januar 1911 in Berlin
im einzelnen behandelt und vorbereitet. Die Idee ging auf Prof.
Dr. Joseph Schmidlin zuriick, der in seiner Denkschrift ,Uber die
Herausgabe missionsgeschichtlicher Quellen® (Freiburg 1911) ein
~Missionshistorisches Institut® in Vorschlag brachte.

In entfernterer, aber wirksamer Weise wurde der Plan vor-
bereitet durch die grofle Missionsrede des Fursten Alois zu Lowen-
stein auf dem Katholikentag zu Breslau 1909 und durch die erste
Konferenz der Missionskommission am 22. Januar 1910 in Berlin;
diese Konferenz befafite sich u. a. mit der bisherigen Vernachlassi-
gung der wissenschaftlichen Behandlung von Missionsfragen. Nach
weiteren Konferenzen und Denkschriften, bei denen P. Robert Streit
OMI eine treibende Kraft war, wurde am 20. Januar 1911 die
Griindung eines , Internationalen Instituts fiir missionswissenschaft-
liche Forschung® beschlossen und dieser Beschlufi am 10. August
1911 formell ausgefiihrt.

Die Aufgabe des Instituts war zunachst auf die Missions-
geschichte gerichtet; us sollte missionsgeschichtliche Studien fordern,
vor allem durch die Veroffentlichung von Archivalien und einer
Missionsbibliographie, auf die sich die weitere Forschung des unge-
druckten Materials aufbauen kann. Im Laufe der Zeit wurde die
Institutsaufgabe auf das ganze Gebiet der Missionswissenschaft
ausgedehnt.

Von Anfang an hatte das Institut zwei Abteilungen, eine wissen-
schaftliche Kommission und eine Forderer-Abteilung, die fiir die
Beschaffung der materiellen Mittel bestimmt war. Der von Prof.
Schmidlin gewiinschte und anfinglich im Titel zum Ausdruck ge-
hrachte internationale Charakter des Instituts wurde infolge mehr-
facher Schwierigkeiten auf der Generalversammlung des Instituts
am 4. August 1933 fallen gelassen, wenigstens formal im Titel.
Als erster Vorsitzender war Alois Fiirst zu Lowenstein von 1911 bis
1948 titig; er hat das Institut nach auflen hin mit unermiidlicher
Energie und Klugheit vertreten und es immer wieder durch

1 Missions- u. Religionswissenschaft 1951, Nr. 3
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Stiirme, die durch die Zeitverhiltnisse und auch Personlichkeiten
bedingt waren, in gesicherte Bahnen gelenkt. Zu dem ihm ge-
spendeten Lob einer iiberlegenen und besonnenen Fiihrung be-
merkte er in einem Briefe an den Unterzeichneten: ., Vielleicht durfe
er nur das Verdienst in Anspruch nehmen, gelegentlich {iber per-
sonliche Schwierigkeiten hinubergeholfen zu haben: die Bremse am
Motor und das Ol auf stiirmischen Wogen haben auch ihr gutes!®

Die Geschichte und Leistungen des Instituts bis zum Jahre 1935
wurden von P. Otto Maas, O. F. M., in der Zeitschrift fiir Missions-
wissenschaft, Miinster 1985, S. 214 ff. naher behandelt. Deshalb
wird es geniigen, wenn wir kurz aus dieser ersten Periode folgende
Leistungen im Dienste der Wissenschaft anfithren: Gewédhrung von
Stipendien fiir Forschungsreisen im Interesse der Missionswissen-
schaft, geldliche Beihilfen fur missionswissenschaftliche Veroffent-
lichungen, Veranstaltung oder Forderung von Missionskongressen.
Die Zeitschrift fiir Missionswissenschaft stand an erster Stelle unter
den Publikationen bei der Tatigkeit des Instituts. Das Institut war
zwar in der genannten Zeitperiode weder Herausgeber noch Eigen-
timer der ZM, aber sie galt als ihr offizielles Organ, wurde den
Mitgliedern des Instituts kostenfrei zugestellt und erhielt jahrlich
eine bedeutende finanzielle Beihilfe. An zweiter Stelle steht die
Bibliotheca Missionum, die von P. Robert Streit begonnen und von
P. Dindinger mit Unterstiitzung von P. Rommerskirchen fortgesetzt
wird. Seit dem Jahre 1917 erschienen Missionswissenschaftliche
Abhandlungen und Texte (14 Bande im Verlag Aschendorff)
und Missionswissenschaftliche Studien (7 Binde in verschiedenen
Verlagen), die auch vom Institut finanziell unterstiitzt wurden,
wie auch andere wissenschaftliche Missionsschriften auflerhalb
einer Sammlung. Einen hervorragenden Anteil hat das Institut an
den acht Internationalen Akademischen Missionskongressen gehabt,
vor allem an den damit verbundenen missionswissenschaftlichen
Konferenzen. Alles das war ohne Zweifel eine grofie Leistung im
Dienste der Wissenschaft und der Mission.

Leider entstanden beim Ausgang dieser Periode immer grofler
werdende Schwierigkeiten fiir das Institut und auch fir die Zeit-
schrift, die zum Teil in den damaligen politischen Verhiltnissen,
zum Teil auch in der Person und Haltung von Prof. Schmidlin be-
grindet waren. Das Institut beschlof} deshalb in seinen Mitglieder-
versammlungen in K6ln vom 6. Februar 1936 und vom 19. Juni
19387, eine neue periodische Veroffentlichung fiir die wissenschaft-
lichen Aufgaben des Instituts ins Leben zu rufen. In einer ver-
traulichen Sitzung in Minster am 8. Januar 1937 unter dem Vorsitz
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des Firsten Lowenstein und in Anwesenheit des Vorsitzenden der
Superioren-Vereinigung Provinzial Dr. Fromm OMI, der Profes-
soren Meinertz, Steffes, Pieper, Bierbaum und von P. Dr. O. Maas,
Dr. B. Biermann, Dr. A. Freitag wurde diese Angelegenheit vor-
bereitet und beschlossen: es wird eine neue Zeitschrift gegriindet.
deren Eigentiimer das Institut ist, die von Prof. Bierbaum im mis-
sionswissenschaftlichen Teil und von Prof. Steffes im religions-
wissenschaftlichen Teil redigiert wird und im Verlag Aschendorff
erscheinen soll. Anfang 1938 erschien dann die erste Nummer unter
dem Titel ,Missionswissenschaft und Religionswissenschaft, Vier-
monatsschrift des Instituts fiir missionswissenschaftliche Forschun-
gen®; durch Verfugung der Reichsschriftumskammer vom 30. Juni
1941 mufite sie ihr Erscheinen einstellen. Auch die anderen Auf-
gaben des Instituts waren in dieser Zeit infolge des Krieges fast
vollig behindert, so dafl seit der Mitgliederversammlung vom
23. Mai 1939 bis zum 29. Juli 1948 auch keine Versammlungen mehr
stattfanden. In der Sammlung der missionswissenschaftlichen Stu-
dien des Instituts erschien damals noch die wertvolle Arbeit von
P. Otto S J.: Die Griundung der neuen Jesuitenmission durch Ge-
neral P. Johann Philipp Roothaan, Freiburg 1939.

Wir treten jetzt in einen neuen Zeitabschnitt der Geschichte
des Instituts. Nach Beendigung des Krieges sah sich der Unter-
zeichnete als Leiter der wissenschaftlichen Kommission des Insti-
tuts zum zweiten Male vor die Aufgabe gestellt, die ZM wieder
ins Leben zu rufen und zwar vorldufig als dreimalige Veroffent-
lichung des Instituts, weil eine Lizenz fiir eine Zeitschrift noch
nicht erteilt werden konnte. Die mit der Vorbereitung und Durch-
fihrung verbundenen Arbeiten und Kampfe iibergehe ich. Auf der
Mitgliederversammlung des Instituts in Aachen am 29. Juli 1948
wurde gegeniiber der Opposition einiger Teilnehmer zum Ausdruck
gebracht: Die Fortfihrung der miinsterschen Tradition und deutsche
Interessen konnen wir nicht ohne zwingende Griinde einer aus-
landischen Stelle iiberlassen. Die Forderung der eigenen Zeitschrift
ist statutengemafl die erste Aufgabe des Instituts und die Religions-
wissenschaft wiirde in der deutschen katholischen Presse kein
Organ mehr haben. — So wurden jetzt neue Bezichungen ange-
kniipft und zu den alten neue Mitarbeiter gewonnen. Nach Been-
digung der Lizenzschwierigkeiten konnten wir erreichen, daf} seit
1951 unser Organ wieder als ,Zeitschrift“ viermal jahrlich in die
Welt hinausgeht. Auch ein neuer erster Vorsitzender des Instituts
wurde 1949 in Erich First von Waldburg zu Zeil gewonnen, nach-
dem Fiirst Lowenstein aus Gesundheitsriicksichten seinen Vorsitz

. Okumenisches Institut
der Universitat Tibingen
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1948 niedergelegt hatte. Ferner wurde bei einer Besprechung der
wissenschaftlichen Kommission des Instituts im Januar 1950 be-
schlossen, dafl in Zukunft wieder ,Missionswissenschaftliche Studien
und Texte“ erscheinen und zwar als gemeinsame Veroffentlichung
des Instituts und des Missionswissenschaftlichen Seminars der
Universitat Minster, die von Prof. Dr. Ohm in Verbindung mit
Prof. Dr. Bierbaum und P. Dr. Benno Biermann herausgegeben
werden; bei dieser Schriftenreihe wird eine der urspringlichen
,Hauptaufgaben® des Instituts zu beriicksichtigen sein, die nach
dem Vortrag von Robert Streit auf der 3. Mitgliederversammlung
1913 ,in der Forschung und Hebung des ungedruckten Missions-
materials® besteht. Auch ist das Institut an der Vorbereitung des
10. Internationalen Akademischen Missionskongresses beteiligt,
der im Sommer 1952 stattfinden soll. Mitgliederversammlungen,
bei denen Prof. Bierbaum stets ein Referat uber missions-
wissenschaftliche Aufgaben und Probleme und Prilat Solzbacher
iiber den finanziellen Stand des Instituts hielt, fanden in der Nach-
kriegszeit regelmdfig wieder statt und fithrten zu fruchtbaren
Aussprachen (29. Juli 1948 in Aachen, 3. August 1949 in Limburg,
15. Juli 1950 in Aachen). Der Mitgliederbestand des Instituts zeigt
folgendes Bild: am 1. Dezember 1911: 67 Mitglieder, 1929: 190, im
Anfang 1935: 140, 1951: 100. Der Rickgang ist verstandlich durch
die Ereignisse des letzten Jahrzehnts; wir konnen heute aber mit
einer steigenden Tendenz rechnen.

Bei der Riickschau auf die vergangenen 40 Jahre des Instituts darf
festgestellt werden, dafy vielseitige und fruchtbare Leistungen voll-
bracht sind, sowohl auf dem Gebiete der reinen Forschung als auch
in Auswirkung auf die Missionspraxis, obwohl die Zeitverhaltnisse
mit zwei Kriegen, Inflation, missionsfeindlicher Politik und Wah-
rungsreform und zuletzt einsetzendem Mangel an wissenschaft-
lichem Nachwuchs der Erfillung der Institutsaufgaben aufier-
gewohnlich ungiinstig waren. Bei der Beurteilung der Leistungen
in der Nachkriegszeit muff vor allem auch die finanzielle Notlage
in Rechnung gesetzt werden; auch fur. die Gegenwart ist
wieder wahr geworden, was Prof. Schmidlin auf der 3. Mit-
gliederversammlung des Instituts am 22. August 1913 in seinem
Bericht feststellte: ,Wenn die wissenschaftliche Kommission ihre
Ziele nicht in weiterem Mafistabe ausfithren konnte, so liegt dies
an der noch mangelnden finanziellen Basis, von deren Erweiterung
und Sicherung die Zukunft der wissenschaftlichen Arbeiten ab-
hingt.* Aber — vincit omnia labor improbus, die Arbeit im
Schweifie des Angesichts, wie Vergil im Georgicon schreibt; und
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nicht nur die zidhe unermiidliche Arbeit, sondern auch der aus
lebendigem Glauben sprudelnde Wille zum Apostolat und die
Liebe zur Kirche und ihrer Ausbreitung bis an die Grenzen der
Erde.

So war und ist es Teilnahme am Apostolat der Weltkirche,
dafl die beiden verehrten Vorsitzenden des Instituts, Fiirst Alois
zu Lowenstein und Erich First von Waldburg zu Zeil als Laien
sich in den Dienst des Instituts gestellt haben; die Vertreter der
Missionswissenschaft sind ihnen dafiir dankbar. Nach dem Tode
des langjahrigen Schriftfithrers P. Dr. Otto Maas O.F. M. iber-
nahm P. Dr. Benno Biermann O.P. dieses Amt und hat bis heute
mit Rat und Tat dem Institut wertvolle Dienste geleistet. Den
wichtigen Posten eines Schatzmeisters versieht seit 1936 Prilat
Johannes Solzbacher in Aachen, der in vorbildlicher Weise mit seinen
finanztechnischen Erfahrungen das Institut durch hédufige Finanz-
krisen gliicklich hindurchgesteuert hat, besonders auch in der Nach-
kriegszeit an der Losung organisatorischer Fragen wesentlich be-
teiligt war und den Vorsitzenden eine unentbehrliche Stiitze ge-
worden ist. Ein Wort des Dankes gebiihrt in diesem Gedenkjahr
auch den Prasidenten und Mitarbeitern der Papstlichen Missions-
werke in Aachen, die bei organisatorischen und finanziellen Krisen
immer wieder grofiziigig geholfen haben. Die heutige Zeitlage ist
auflergewohnlich unsicher und die Zukunft dunkel: , Incerti quo fata
ferant ...“ Trotzdem werden wir im Vertrauen auf Gott und im
BewuBtsein der Mitverantwortung fiir sein Reich weiter arbeiten,
nachdem unser Institut schon manche Sturme uberstanden hat. Es
kann im finften Jahrzehnt seines Bestehens nach lihmenden
Kriegsjahren einer neuen Bliitezeit entgegengehen, wenn vor allem
die missionierenden Genossenschaften und weitere akademische
Kreise sich fiir eine der Mission dienende Wissenschaft aufge-
schlossen zeigen.

Deshalb sind wir unserem obersten Hirten Pius XII. besonders
dankbar, dafl er in seinem Missionsrundschreiben vom
2. Juni 1951 auch die Pflege der Wissenschaft mit Ein-
schlufl der Missiologie und verwandter Ficher empfiehlt; denn der
Papst rechnet zu den Erfolgen der heutigen Missionsbewegung auch
die Grindung verschiedener wissenschaftlicher Einrichtungen und
fur die zukunftigen Missionare empfiehlt er nicht nur die Ausbil-
dung ,in allen kirchlichen Disziplinen®, sondern auch in jenen
Fachern, die ihnen beim Apostolat von Nutzen sein konnen:

Opus praeterea est ut qui ad huius generis apostolatum vocantur,
dum adhuc apud suos sunt, non modo ad omnes virtutes ad omnes-
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que ecclesiasticas disciplinas instituantur ac conformentur, sed
peculiares etiam illas doctrinas et artes addiscant, quae aliquando
sibi, cum apud exteras gentes Evangelii nuntios agent, summae
erunt utilitatis . . . .

Minster i. W. Max Bierbaum
2. Vorsitzender des Instituts
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Pakistan und die Missionen
Von P. Dr. Ant. Freitag S.V.D., Steyl

Um die Lage und Aussichten des Missionswerkes in Pakistan
richtig beurteilen zu kénnen, ist es wie bei allen im Werden be-
griffenen einheimischen Volksstaaten unbedingt notwendig, Kirche
und Missionswesen unter dem Einfluf ihrer Staatsverfassung,
ihrer auflen- und besonders innenpolitischen Gestaltung nach
sozialen, okonomischen, erzieherischen, religiosen und moralischen
Richtlinien zu betrachten. Es wire vollstindig verkehrt, wollte man
z. B. die Mission in Pakistan einseitig — auch nur vorwiegend —-
nach ihrem jetzigen Stande bemessen. Pakistan befindet sich mitten
in einem radikalen Umbruch, in einer modernen Schépfung eines
islamisch inspirierten. aber universal angepafiten Staatswesens, in
dem die Mission garantierte Freiheit genielt.

1. WWie Pakistan wurde

Der Gegensatz zwischen Hindus und Moslims in
Indien besteht seit mehr als 1000 Jahren. Die Geschichte der mo-
hammedanischen Invasion ins studliche Sind und anschlieflend in
Multan seit 711, dann insbesondere die Eroberung Nordindiens
durch Mahmud um die Jahrtausendwende in zwolf grofien Raub-
ziigen von Afghanistan aus, die Herrschaft des Grofimoguls im 16.
und 17. Jahrhundert tiber ungeheure Gebiete Nord- und Mittel-
indiens und auch noch die vielfach von wahrem Fanatismus ge-
leitete Herrschaft mohammedanischer Radschas ist mit ganzen
Hekatomben Blut sowohl von Hindus wie umgekehrt von Moslims
geschrieben. Wie es scheint, ist von den aus Syrien und Persien
nach Indien vorgedrungenen Nestorianern und Thomas-
christen im Mittelalter kein ernstlicher Versuch gemacht worden,
das Christentum den mohammedanischen Eindringlingen zu ver-
mitteln. Aber auch der Protestantismus hat keinen Grund, von einer
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Vernachldssigung der Mohammedanerbekehrung katholischerseits
zu sprechen, da es mehr als voller drei Jahrhunderte bedurfte, bis
man sich protestantischerseits auf einige Missionsversuche
in Nordindien besann, wihrend z. B. die Jesuiten schon im
ersten halben Jahrhundert der dlteren Portugiesenmission am Hofe
Akbars d. Gr. unter Rudolf Aquaviva und Hieronymus Xaver
dafur tdtig waren .

Seit hundert Jahren tobte in dem politisch, volkisch, sprachlich
und besonders religios (Hinduismus, Islam, Jainismus, Sikhs,
Parsismus usw.) zerrissenen Nordindien der Kampf um die
Einigung, Unabhangigkeit und Freiheit.. Die hindu-
istische Kongreflpartei erstrebte in dem noch von England be-
herrschten Indien einen universalen Hindustaat, in den alle
anderen Parteien, Richtungen und Minderheiten, mit mehr oder
weniger grofler Bewegungsfreiheit eingegliedert werden sollten.
Die Mohammedaner kamen trotz ihres fanatischen Hasses gegen
die Hindus doch erst in den zwanziger Jahren unseres Jahrhunderts
angesichts des Heranruckens eines freien, unabhdngigen Indiens
dazu, eine eigene Moslimpartei, die Moslim-Liga, aufzu-
richten. Thr grofer Fiihrer, der Quaid-i-Azam (= Grofichef) Mo-
hammed Ali Jinnah, verstand es, alle Mohammedaner Indiens
unter einer islamischen Flagge zu sammeln. Aber erst 1939/40 rief
Jinnah die mehr als 80 Millionen Moslims zum Kampfe fir einen
eigenen Moslimstaat in Indien auf. In diesem Kampfe gab es
Hunderte von Aufstinden mit Tausenden von Toten. Auch der
letzte Vizekonig Indiens, Lord Mount Batton, mufite einsehen,
dafl unter den gegenwirtigen Umstdnden nur ein zwischen Moham-
medanern und Hindus in zwei Staaten geteiltes Indien méglich sei.
So kam endlich am 15. August 1947 die Teilungin Hindustan
und Pakistan zustande. Fiir Mahatma Ghandi, der sein ganzes
Leben in den Dienst der Verwirklichung eines einigen selbstidn-
digen Indiens gestellt hatte, bedeutete dieser Tag des Jubels einen
groflen Trauertag, da er zwar Freiheit und Unabhangigkeit, aber
eine Zweiteilung Indiens brachte.

Das Unglaubliche, das als Utopie Angesehene, die Errichtung
eines indischen Moslimstaates war geschehen. Jinnah nannte seine
Schopfung eine Tatsache, die keine Parallele in der Geschichte der

! Vgl. A. Vith S.J.,, Die Inder, Freiburg 1934; Felix A. Plattner, Indiens
Einheit und Vielheit, in: Schweizer Kathol. Jahrbuch 1948, 5—14; G. Simon,
Der Islam und die christliche Verkindigung, eine missionarische Untersuchung,
Gitersloh 1920, 85 ff.; ders., Die Welt des Islam und ihre Berithrungen mit der
Christenheit, Giitersloh 1948, 310 ff. und 377 ff.



168 Freitag: Pakistan und die Missionen

Vélker hat. Die anfingliche unbindige Freude der Mohammedaner
Nordindiens sollte jedoch schnell einer grofien Enttauschung und
Unzufriedenheit mit dem Errcichten weichen. Es fehlte nicht an
schwarzen Propheten, die dem jungen Staate ein sehr schnelles
Ende weissagten. Der Name Pakistan ist aus den Anfangs-
buchstaben der Provinzen gebildet und soll die Einigung aller ver-
sinnbilden. Aber gerade dieser symbolischen Einheit steht die
klaffende Spaltung in zwei grofle Staatsgebiete gegeniiber: West-
pakistan mit 490 976 Quadratkilometer Bodenfliche und 33 540 000
Einwohnern und Ostpakistan mit 86272 Quadratkilometer Grund
und 46720 000 Einwohnern. Und diese beiden Teile liegen ganze
9 950 Kilometer weit auseinander, indem sich der Hindustaat mit
seiner Hauptstadt Delhi und den geheiligten Stétten Hinduindiens
dazwischenschiebt. Die Moslimliga hat ihre alte Devise nach Auf-
richtung eines alle indischen Mohammedaner umfassenden Islam-
staates aufgegeben und widmet sich vielmehr der sozialen Fiirsorge
der noch ,unerlost® im groflen Hindustaat lebenden 40 Millionen
Anhinger Mohammeds. Fanatische Islamiten auch in Pakistan
triumen von einem universalen in alle Reiche der Welt hinein-
reichenden und an keine Staatsgrenzen gebundenen Reiche Mo-
hammeds, in das dann auch alle mohammedanischen Indier ein-
bezogen werden sollen. Die Idee dieses .Koranstaates“ geht zuriick
auf den vorigen Generalsekretir der mohammedanischen Liga,
Chaudury Khalik uz Zaman, der die urspiinglichen religiosen Ver-
hiltnisse nach dem Buchstaben des Koran in allen mohammeda-
nischen Lindern wieder zur Geltung bringen mochte. Eine solche
reaktionire Einstellung der Staaten: Agypten, Arabien, Java,
Pakistan usw. konnte natiirlich der christlichen Mission die Wege
verrammeln. Eine andere Losung schlagen die Minderheiten der
Parsen und Shiks vor, indem sie die Christen veranlassen machten,
die weder dem Hinduismus noch dem Islam angehérenden Urein-
geborenen Indiens und die 50 bis 60 Millionen Kastenlosen (Pa-
riahs) zu gewinnen, um so mit etwa 100 Millionen Anhingern
einen dritten vermittelnden Staat oder ein christliches Gemein-
wesen zwischen den beiden extremen Feinden, Hindus und Mos-
lims, zu bilden®. Ist es auch nur eine Utopie und Illusion, so wirft
es doch grelles Licht auf die noch stets unbefriedigte Lage.

2 Vgl. hierzu P. Rondot, L’Islam moderne et la structure de I'Etat, in:
Rhythmes du Monde 1950, 1V, 63. Zum Plane Khalik Zamans: Chaudhury
Kahalik uz Zaman, My conception of a quoranic or islamic State, in: Islamic
Review 1950 Janvier pp-22ss. Zum Parsenvorschlag s. Aucam 1948, 231; Kath.
Mission. 1948, I, 31 und Bull. des Missions 1948, 184 ss.
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Bereits iiber die Errichtung des jungen Staatswesens in beiden
indischen Republiken leuchtete ein schauerliches, blutiges Morgen-
rot. In den zehn auf die Unabhingigkeitserklirung folgenden
Tagen organisierten vor allem die Shiks in Pakistan eine syste-
matische Ausrottung der Hindus, mordeten die Menschen
und brandschatzten ihre Dérfer und Siedlungen. Die Folge war
eine allgemeine Evakuierung der hinduistischen Bevolkerung aus
dem Pandschab nach Hindustan und von Mohammedanern Hindu-
stans nach Pakistan. Alle Wege und Stege waren mit Millionen
Fliichtlingen gefiillt. Da sie nur das allernotwendigste mitnehmen
konnten, wurden Hunger und Elend jeder Art schnell uferlos.
Diese Vélkerwanderung dauerte bis in den Dezember 1947 und
soll 10 bis 12 Millionen Menschenleben gekostet haben. Allein die
Zahl der von Shiks Ermordeten wird mit 100 000 beziffert. Die
Christen gingen gliicklicherweise bei diesen Massakers ziemlich
unbehelligt aus. In Kashmir fielen allerdings plimdernde Horden
iiber ein paar Stationen der Mill Hiller Mission her, zerstorten die
Niederlassung in der Hauptstadt der Provinz Baramullah und
ermordeten den dortigen Chefarzt mit Oberin und fiinf andern
Schwestern, wiahrend die Frau des ermordeten Chefs die verwun-
deten Morder personlich pflegte. Auch das berithmte Missions-
hospital von Rawalpindi bekam in etwa die Raublust der Banden
zu fithlen. Zeitweilig mufite es seine Tatigkeit fast ganz auf die
Betreuung der Flichtlinge und Verwundeten einstellen’. Fir die
christliche Bevolkerung kam die Hauptprifung erst, als die alten
hinduistischen Bauern und Grundbesitzer, bei denen sie meist be-
schiftigt gewesen waren, verschwunden waren und die neuen
mohammedanischen Herren sie nicht mehr einstellten. Doch wurde
wenigstens einigermaflen ihr Elend seitens der mohammedanischen
Behorden gemildert, wobei einzelne Mohammedaner selbst von
einer Brudergemeinschaft mit den Christen sprachen. Die prekére
Lage der Christen gab jedoch vielen bereits auf dem Wege zur
Kirche Befindlichen Veranlassung, es lieber beim Islam zu ver-
suchen *.

9. Ungeloste Existenzfragen
Dunkle Wolken liegen noch uber der Zukunft Pakistans. die

leicht zu furchtbaren Orkanen werden und mit der Existenz des
Staates selbst auch den Bestand und das Gedeihen der christlichen

3 Vgl. den Spezialartikel in: The Times 25.8.1947; Bull. d. Miss. 1948, IIL,
184 ss.; De Kath, Missién 1948, 194ss. und ZMR 1950, 152.
4 Bull. d. M. ebendort.
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Mission bedrohen koénnen. Vor allem ist es die Kashmirfrage,
wodurch alle gegenseitigen Beziehungen zwischen Hindustan und
Pakistan gleichsam in der Wurzel vergiftet werden und die gerade
jetzt die beiden Staaten dringend notwendige innere Konsolidie-
rung und Beruhigung, den Inangriff der sozialen Reform und des
Erziehungswesens usw. hintanhalten. Mehr als die Hilfte des ge-
samten Budjets wird von dem einen wie dem andern Staate fur
Ristungszwecke usw. aufgewandt, und beiderseits wird an den
Grenzen ein Heer bereitgehalten, das auf Zerstérung statt auf
Frieden und ruhigen Aufbau gerichtet ist. Am meisten leidet gerade
Pakistan darunter®. Die Provinz Kashmir zdhlt rund 17 Millionen
Einwohner, von denen ganze 12 bis 13 Millionen Mohammedaner
sind. Nun beabsichtigte der hinduistische Maharadscha gleich nach
der Unabhingigkeitserklarung Pakistans die Provinz dem Hindu-
staate Hindustan einzuverleiben und gab seinen Truppen Befehl,
die von Afghanistan und aus Hindustan anriickenden mohamme-
danischen Truppen zuriickzuweisen. Anfangs Januar 1948 trug
Hindustan die Losung der Frage vor die UNO, lief§ aber im Friih-
jahr desselben Jahres seine Truppen gegen die Grenze Pakistans
marschieren. Eine Kommission der UNO erreichte zwar voriiber-
gehend die Einstellung der Feindseligkeiten, aber die am 26. Juli
1949 von ihr gezogene Demarkationslinie und Vorbereitung eines
Plebiszits mifllangen. Ebenso scheiterte ein Vermittlungsversuch
seitens Trumans und Attlees im August 1949. Dann iibertrug der
Sicherheitsrat der UNO die Streitfrage einer Kompromifilisung
des Australiers Sir Owen Dixon (1950). Auch sie scheiterte. Im
Januar sollte die Konferenz der Ministerprasidenten der Common-
wealth zu London mit Liaquat Ali Khan von Pakistan eine Losung
bringen. Indessen ging auch dieser Versuch ergebnislos aus. Und so
droht jeden Augenblick der grofle schicksalsschwere Kampf um Ein-
gliederung von 12 bis 13 Millionen Moslims in Kashmir loszu-
brechen und gleichzeitig auch die 830 bis 40 Millionen unerlosten
Mohammedaner in Hindustan auf den Kampfplatz zu rufen. Fiir
die christliche Mission miifite es verhingnisvoll werden, wenn
dabei Pakistan wieder den uralten fanatischen Hafl gegen alle
Nichtmoslims in sich erneuern wiirde. Eine schlimme Folge zeigt
sich bereits jetzt infolge der unversohnlichen Haltung Pakistans in
der Rehabilitierung der extremsten Gruppe der Kongrefipartei, der
sog. Rastriguyia Swayamsevak Sangh, der Mordergruppe Ghandis,
in Hindustan und in der Erhebung ihres Fiithrers M. Tando zum

5 The World Times, avril 1950, 145.
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obersten Fithrer der Kongrefipartei, von dem die Christen rein
nichts zu hoffen haben. Eine gawisse Entspannung der Lage ent-
steht durch die kampfesmiide und friedliebende Bevolkerung in
Bengalen sowohl im ostlichen Pakistan wie in Hindustan. Uber-
haupt fithlen sich die Bengalen in Pakistan von dem weit entle-
genen Karachi in Westpakistan stark benachteiligt und drangen
auf eine friedliche Losung der Kashmirfrage®.

3. Der neue Staat und die Mission

Grundlegend fiir die Beziehungen der Mission und der christ-
lichen Minderheit in Pakistan sind die Objective Resolu-
tions,wie sie vonder Konstituierenden Versammlung am 12. Marz
1947 votiert und proklamiert worden sind. Gleich zu Anfang des
Dokumentes wird in iiblicher mohammedanischer Weise die uni-
versale Souveranitit Allahs, des allmichtigen Gottes, hervorge-
hoben, in dessen Namen die neue Verfassung die Grundsitze der
demokratischen Freiheit, Gleichheit, Duldsamkeit und sozialen Ge-
rechtigkeit, wie sie der Islam lehrt, proklamiert. Ausdriicklich wird
gesagt, da die neue Verfassung ,vollstindig gleiche Mafinahmen
trifft, damit die Minderheiten ihre Religion und Kultur frei be-
kennen und praktizieren kénnen“’. Dafl es den Staatsmannern des
neuen Pakistan ernst ist mit dieser Garantie fur alle, auch fur die
religidsen Minderheiten, ersieht man deutlich aus ihren offizi-
ellen Erklirungen. M. Ali Jinnah sagte u. a. bei seiner Ernennung
zum Prasidenten der Konstituierenden Versammlung im Septem-
ber 1947: ,Wir stellen den Staat auf die Beine ohne Diskriminie-
rung oder Unterscheidung zwischen einer muselmidnnischen Ge-
meinschaft oder einer hinduistischen, zwischen Kasten und Glau-
bensbekenntnissen. Wir gehen von dem Grundsatz aus, dal wir
alle Birger eines Staates sind. Man wird sehen, dafl mit der Zeit
die Hindus aufhoren, Hindus zu sein und die Muselmanner Mo-
hammedaner, nicht im religésen Sinn, denn das beriihrt die per-
sonlichen Uberzeugungen jedes einzelnen, aber im politischen
Sinne und als Biirger einer Nation.“ Das ist genau die Auffassung
Pandit Nehrus vom ,weltlichen Staat“. — Von noch groflerer Be-
deutung sind die Auslassungen des Ministers fir Auswartige An-
gelegenheiten Sir Moh. Zafrullah Khan im Dezember 1948 bei der
Behandlung der allgemeinen Menschenrechte, wie sie in Art. 18 der

5 Vgl. ZMR 1950, 1, 132 f.; BdM 1951, 71; The Economist, 25. Febr, 1950, 436.

7 Siehe den offiziellen Text der Objective Resolutions, in: Far Eastern
Survey, N. York 8.3.1950; Zitate in Kath. Miss. 1949, 118 f.; Bull. d. M. 1951,
56. 59. }
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Verfassung formuliert sind: ,Pakistan anerkennt ohne jedes Zau-
dern und ohne Zweideutigkeit die ¥reiheit des Herzens, des Gewis-
sens und der Religion.“ Dieser Artikel sieht auch die Anderung der
Religion vor. Zafrullah sagte diesbeziiglich: ,Der Islam ist eine
missionarische Religion. Der Islam beansprucht fiir sich das Recht,
jeden Menschen zu tiberzeugen, seine Religion zu dndern und den
Islam anzunehmen. Es ist darum klar und gewifl, daf er auch
gleicherweise andern Religionen das freie Recht einrdumen muf,
Konversionen zu machen . . . Dartiber gibt es keinen Zweifel. Und
es ware unverstindlich, das Recht der Konversionen fur sich zu
fordern und andern zu weigern“®. Liaquat Ali Khan, der Nach-
folger Jinnahs als Ministerprasident Pakistans hatte schon bei
seinem Aufenthalt in London 1948 iiber die kiinftige Verfassung
bemerkt, dafl ,Pakistan an die soziale Gerechtigkeit glaube und
daf} es ein Staat sei, in dem die menschlichen Wesen wirklich als
solche behandelt werden und in dem die Mittel nicht einseitig zum
Vorteil einiger, sondern fiir die ganze Nation verwendet werden’.
Noch einen bedcutenden Schritt weiter ist man gekommen durch
die Annahme des Kommissionsberichtes der Assemblée constituante
im November 1950 tber die fundamentalen Menschenrechte der
Biirger, wie der Minoritaten im besonderen. Darnach werden alle
Angehorigen Pakistans fiir gesetzlich gleichberechtigte Biirger er-
klart, die Zwangsarbeit fiir ungesetzlich erklirt und die ,Unbe-
ruhrbarkeit® (Kastenlosigkeit) abgeschafft. Ausdriicklich wird garan-
tiert, dall alle Birger ,ihre Religion, einerlei welcher Richtung,
frei bekennen und ausiiben diirfen“. Darauf hin erklirte der Leiter
der 12 Millionen Hindus von Pakistan, dafl alsdann die Hindus in
Pakistan nichts mehr zu fiirchten hitten .

4. Reaktiondre und moderne Krifte des Islam

Obschon in den Verfassungsentwiirfen direkt die Missionsfrei-
heit nicht genannt wird, lassen die Auflerungen der Staatsminner
keinen Zweifel daran, daf} sie so gemeint ist. Doch sagt der Korre-
spondent des Londoner Economist mit Recht: ,Alles hingt
davon ab, in welchem Geiste die bewundernswer-
ten Vorschriften von den Funktiondren Pakistans
in die Tat umgesetzt werden, ganz besonders vom
muselmanischen Publikum. Zwar scheinen die Opposi-

8 Cf. Bull. d. M. 1951, 57. :
? Siehe Rhythmes d. M. 1950, IV, 62; Weekly Pakistan News, 19. mars 1949,
*a Cf. M. R. Symonds, The Making of Pakistan, London 1950, 101.
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tionsminner nicht zahlreich zu sein, aber in dieser Hinsicht duflerst
skeptisch® . Anderseits miite man fast an der Ehrlichkeit der
Garantien zweifeln, wenn keine Reaktion vorhanden wire. Vor
allem sind es die Ulemas, d. s. die mohammedanischen Rechts-
gelehrten, welche die Regierung der Lauheit anklagen und eine
strikte Einhaltung der islamischen Chari’a, d.h. des Rechtskanons
fordern. Tatachlich wird die Chari’a in weitem Mafle im modernen
Pakistan wie in andern mohammedanischen Landern aufler Acht
gelassen. Darum bilden die, Ulemas hier wie dort eines der grofiten
Hindernisse fiir jedwede niitzliche soziale und politische Reform
des Islam. Auf der Provinzialkonferenz der Ulemasvereinigung in
Mymensingh im ostlichen Pakistan, nicht lange nach der Unab-
hingigkeitserklarung, wurde ins Programm aufgenommen: die
Schaffung eines Cheikh-ul-Islam, der als Prasident der Vereinigung
zugleich Minister in der Regierung sein sollte. Seine Aufgabe sollte
darin bestehen, die Richter im Lande zu ernennen (Kadis), den
religiosen Unterricht der Mohammedaner zu ilberwachen, den
offentlichen Staatsschatz und besonders die Giiter des Kultus und
der rein religiosen Angelegenheiten zu organisieren. Diesen Uber-
forderungen gegeniiber begniigten sich indessen die Regierungs-
vertreter mit der Erklarung, dafl der neue Staat vom Geiste der
Chari’a inspiriert sei'. Eine grofle Schwierigkeit schien fiir die
christlichen Schulen dadurch zu entstehen, dall seitens
extremer Islamvertreter die Erteilung des Koranunterrichts inner-
halb dieser Schulen gefordert wurde. Aber auch hierin hat sich die
Regierung nachgiebig gezeigt und ist auf dem Wege, anderweitig
fiir diesen Unterricht von mohammedanischen Schiilern christlicher
Institute zu sorgen, nachdem die Bischofe Pakistans hatten wissen
lassen, daf es untragbar fir die christlichen Schulen sei **.

Es ist kein Zweifel, daf} der junge pakistanische Staat ganz im
Sinne von Atatiirk in der Tiirkei sich auf moderne Fiifle stellt, den
Islam nicht einfachhin als Staatsreligion erkennt, aber doch von
seinen religiosen und sozial-moralischen Anschauungen inspiriert
ist. Schwierig wird es fiir die Staatsmanner sein, hier zwischen dem
alten theokratischen Islamprinzip und der modernen Staatskonsti-
tution einen ruhigen Weg in der offentlichen Meinung zu finden,
der wirklich auch den religiosen Minderheiten die Freiheit des
Bekenntnisses und der Ausbreitung beldfit. Der Erziehungsminister
M. Fazlur Rahman vertraut auf die universale bruderliche Tole-

10 The Economist vom 9.Dezember 1950, p.1007; BdM 1951, 60.
1 BdM 51, 61.
2 Fbenda p.66; Kath. Miss. 1950, IV, 124.
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ranz, die soziale Gerechtigkeit und die vom Islam offen gelassene
Moglichkeit, daf jeder seine eigenen religiosen und kulturellen
Belange erstreben konne'®(!?). Mawlir Tamizuddin Khan, Prasident
der Constituante, meinte, dafl das Zuschlagen der Tir fir die
Interpretation des Korans die Ursache aller Ubel in der ganzen
Welt ist: Trennung von Staat und Religion, fur die aggressive
Politik, Rassismus, Kapitalismus, Kommunismus, Fascismus, Kolo-
nialismus und daf nur der Islam dagegen ein Heilmittel sein
konne ™. Die Parole M. Zahid Huseins, des Direktors der Staats-
bank, ist dagegen: ,Nicht zurtick zum Koran, sondern mit dem
Koran vorwirts!“ Liaquat Ali Khan betonte mit Nachdruck bei der
Inauguration der Sind-Universitit, dal man den wahren Geist
des Islam verkenne, wenn man ihn fiir fortschrittfeindlich halte® *.

5. Kirche und Mission in Pakistan

Den neuen Verhiltnissen hat Rom Rechnung getragen und die
alten Vikariate neu umschrieben bzw. den pakistanischen Grenzen
angepafit, wobei z. B. das oOstliche Pandschabgebiet (Lahore) an
Hindustan iiberging, im ostlichen Pakistan die Didzese Jessore neu
errichtet und gleichzeitig die Hierarchie mit den Erzdiozesen
Karachi im Westen und seinen Suffraganbistimern Multan. Lahore
und Rawalpindi, sowie Dacca im Osten mit den Diézesen Dinaipur,
Chittagong und Jessore gegriindet wurde. Karachi ist auch Sitz der
neuen Delegatur*.

Genaue statistische Ubersichten liegen noch nicht vor.
Auch bei der Zusammenstellung nach den neuesten Romischen Mis-
sioni CattolicheV?, die fiir ganz Pakistan 63 indische und 191 aus-
landische Priester (= 254), 21 einheimische und 50 auswirtige
Briider (= 71), 259 einheimische und 247 auslindische Schwestern

= 506 und 224 994 Katholiken neben 73580 Katechumenen an-
geben, ist die Berechnung nicht nach der neuen Umschreibung der
Diozesen erfolgt. Der Mailinder Missionar von Dinajpur P. Cesare
Pesce gibt nach Angaben des ,Catholic Directory® von Madras fiir
1949 und des P. Leonard S. F. in , The Missionary work in the New

13 Nach der Rede vor der Erziehungskommission 16.12.1949 in Dawn v.
16.12. Cf Rhythmes d. M. 50, 64.

14 Ebenda p. 66; BdM 1949, III, 129/141, L’Islam moderne et son évolution;
H. A.R. Gibb, Modern Trends in Islam, Chikago 1947 u.a.

15 Rhythmes d. M. p. 65 f.

16 Vgl. die Ausfithrungen von Prof. Bierbaum in ZMR 1951, 148.

17 Miss. Cattoliche, Roma 1950, 211.
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India® fur Pakistan folgende Daten: 76 790 000 Einwohner, 194 292
Protestanten und 197 462 Katholiken *.

Weitaus das fruchtbarste Einzelmissionsgebiet ist die Diozese
von Lahore in Pandschab, das die belgischen Kapuziner betreuen
und vor der Neuregelung 73 539 Katholiken und 56 416 Katechu-
menen zdhlte. Auch Multan weist unter den italienischen Domini-
kanern bereits 38 121 Getaufte und 8 808 Katechumenen auf, wah-
rend die holldndischen Franziskaner in Karachi erst 19770 Katho-
liken und 2472 Taufkandidaten und die Mill Hiller in Rawal-
pindi 12 633 Getaufte und 1 886 Katechumenen hatten. Im ostlichen
Pakistan werden fur die Erzdiozese Dacca bei den kanadischen
Kreuzvatern 35 572 Getaufte und 931 Katechumenen, in der Diozese
Chittagong derselben Missionare aber nur 11 576 bzw. 1834 Gldu-
bige aufgefiihrt. Die Mailinder Missionare zahlten 34 383 Ge-
taufte und 12239 Katechumenen, das Suffraganat Jessore der
Salesianer Don Boscos nur 7012 Getaufte und 216 Katechumenen.

Man darf allerdings nicht glauben, dafl wenigstens diese kleinen
Zahlenerfolge — 5 Katholiken auf 1000 Bewohner — Moham -
medanerbekehrungen ergeben. Es sind fast nur Konver-
sionen von Ureingeborenen und Angehorigen der untersten Kasten
der Hindubevolkerung. Auch in naher Zukunft ist kaum an eine
zahlenmiflig groflere Bekehrung von Mohammedanern zu denken,
obowhl die frither von selbst eintretenden furchtbaren Konsequen-
zen fur einen christlich gewordenen Mohammedaner in Wegfall
gekommen sind*. Dem steht schon das stolze Nationalbewufitsein
Pakistans als eines im Grunde doch islamischen Volksstaates ent-
gegen. Doch gibt bei der Orientierung der Moslims heute nach
Abzug der Englinder nicht mehr London, sondern Rom die Richt-
linie, wie ja auch die Person und Autoritdt des Papstes bei Regie-
rung und Volk von Pakistan in hochstem Ansehen steht. Empfind-
lich fithlen sich die protestantischen Missionsunternehmungen ge-
troffen durch den Wegfall der britischen moralischen wie finanzi-
ellen Unterstiitzung *. Mit Recht empfindet der italienische Mis-
sionar P. Cesare Pesce es als eine Wohltat, dafl vor allem dassog.
Gesetz Macaulays nun verschwindet, wonach die indische
Jugend in den protestantischen Missionsschulen nicht in indisch-

18 Le Miss. Cattoliche, Milano 1951, n. III, p. 36.

19 Siche die Darstellung der Einzelmissionen in Miss. Catt. a.a.0., De Kath.
Miss. 1948, 194 f.; Emigranten voor God, Roermond 1949, I, 274—280, zu Ka-
rachi und Rawalpindi 280—292.

20 Vgl De Kath. Miss. a.2.0. und Aucam 1948, 281.

21 Vel. C. Pesce, in: Le Miss. Catt. a.a.0., 36.
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arabischer Sprache und Kultur erzogen wurde, sondern nach den
englischen Klassikern, wodurch der zersetzende Sektengeist eines
Spencer, Froude, Kingsley u.a. mit ihrem Antiklerikalismus,
Romhafl und der Lehre von der iiberspannten Toleranz gegen alle
Religionen der Welt vergiftend in die Jugend eindrang *.

Die Hoffnung und starke Stiitze der Pakistanmission sind tibri- -
gens ihre Schulen, die sich netzartig bereits iiber das ganze
ungeheure Gebiet verteilen. Es sind im ganzen etwa 276 Elemen-
tarschulen mit 12 282 Knaben und 6 229 Midchen, 51 Mittelschulen
mit 4 168 bzw. 2250 Besuchern und 38 Highschools mit 6239 bzw.
3137 Schiilern und Schiilerinnen. Wahrend aber die Protestanten
bereits tiber 5 Universititskollegien verfigten, hatten die Katho-
liken nur 1 in Rawalpindi. Doch sind gerade in den letzten Jahren
weitere kleinere Kollegien hinzugekommen: 1 in Karachi mit
40 Studierenden, 3 fiir Studentinnen in Rawalpindi und 1 fiir
Midchen in Dacca. Auch in bezug auf Seminarien fiir Lehrper-
sonen und Klerus sind die Missionen Pakistans noch duflerst riick-
stindig. 24 GroBseminaristen, die sich mit 6 auf Dacca, 15 auf
Karachi und 3 auf Dinajpur verteilen, studieren in Ermangelung
eines eigenen Seminars auswirts. Normalschulen gibt es nur 1
mit 9 Studierenden in Karachi, 1 in Lahore mit 18 und 1 in Chitta-
gong mit 6*.

Der zweite Stiitzpfeiler der Pakistanmission ist die Missions-
karitasund Missionsdrztliche Fiirsorge. Letztere lehnt
sich insbesondere an vier grofie Einrichtungen an, unter denen das
neue groBe Missionshospital der Catholic Medical Missionarys von
Anna Dengel (Philadelphia) zu Rawalpindi mit z.Z. 350 Betten,
seiner Hebammen- und Pflegerinnenschule den ersten Platz ein-
nimmt. Bei seiner Einweihung am 25. Marz 1950 pries der General
des Gesundheitswesens Pakistans, Major Faruki, den erhabenen
Geist, der das Personal beseelt*. Ein zweites grofies missionsarzt-
liches Zentrum ist seit 1948 unter Leitung derselben Schwestern zu
Karachi im Entstehen und soll eine wiirdige Reprasentation in der
unheimlich wachsenden modernen Hauptstadt werden. Es spricht
fiir sich, dafl eine Schwester-Arztin, Sr. Marie Dolores, zur Prasi-
dentin der gesamtpakistanischen diplomierten Krankenpflege ge-
wahlt werden konnte®. In Ostpakistan sind dieselben Schwestern

22 Le Miss. Catt. 1951, 36.

23 Nach Miss. Catt., Roma 1950 und Cath. Directory of Madras 1950.

24 Vgl. De Kath. Miss. 1948, 194 f.; Bethlehem 1950, 387 1f.; Bull. d. M. 1951,
64 5.; Miss. Catt.,, Milano 1950, 69 und 117.

25 Bull. d. M. 1951, 65.
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seit 1930 tatig und zwar in Dacca am Sitze der ostlichen Regierung.
Die Verminderung der Kindersterblichkeit um 33 Prozent in zehn
Jahren wird hauptsachlich ihrem hygienischen Wirken zugeschrieben.
Endlich ist seit 1948 in Mymensingh (Dacca) ein missionsarztliches
Zentrum im Werden, das vor allem im Dienst der mannlich-drzt-
lichen Behandlung noch stets unzugénglichen Frauenwelt steht.
Zahlreiche andere kleinere Krankenhiuser, Waisenanstalten, Ar-
menapotheken sind ebenfalls iiber ganz Pakistan verbreitet und
haben wihrend der Zeit der ,Millionenflucht® Hindus und Moslims
aufierordentliche Hilfe geleistet.

Trotz seiner kleinen Zahl von Christen, die zudem noch meist
aus den Kastenlosen und Primitiven gewonnen worden sind, hat
sich das Christentum und speziell die katholische Mission einen
ehrenvollen Platz erworben. 'Sie ist jedenfalls frei in ihren Unter-
nehmungen und wird als wesentlieh helfender Aufbaufaktor gern
gesehen. Mittels ihres natiirlich auszubauenden Schulwesens und
ihrer Karitas kann sie sich auch in die fithrenden Kreise von
Pakistan hineinarbeiten. Aber nicht bloff bei den Mohammedanern
wird sie in naher Zukunft keine zahlenmiflig groferen Bekehrun-
gen zu erwarten haben. Auch bei den niederen Klassen wird ihr
der Zugang nicht mehr so leicht sein, da sie ja beim Islam selbst
jetzt alle Moglichkeiten des Aufstlegs bis zu den hochsten Posten
haben, wahrend die arme Mission ihnen weder finanziell noch
sozial in entsprechender Weise entgegenkommen kann. Und bei
den Hinduleuten bietet auch in Pakistan das Kastenwesen wesent-
lich dieselben Schwierigkeiten wie in Hindustan. Man moéchte den
international sehr gemlschten Missionaren (Italiener, Iren, Kana-
dier, Hollinder, Belgier usw.) noch eine stirkere W}rtqchaftllche
Unterstiitzung wiinschen, damit sie auch den groflen sozialen Auf-
gaben in Pakistan in, bezug auf Landbau, Handwerk. Technik,
Industrie usw. gewachsen sind.

Zwei eherechtliche Fille aus der chinesischen Mission
Von P. Dr. Gerhard Oesterle O.S.B., Rom"

Ein Missionar legte aus seinem Wirkungskreis in China fol-
gende zwei Falle vor:

,Es handelt sich um Dispens bei Mischehen. Viele Missionare haben sich
lang und breit iiber die Kautelen aufgehalten; sie bemithen sich, den Leuten bei
solchen Ehen alles moglichst klar zu machen, die Bedingungen, die Pﬂlchtcn cte,

2 Missions- u. Religionswissenschaft 1951, Nr.3
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und dann gehen sie sogleich zum Ehekonsens tber und vergessen, die
eigentliche Dispens zu geben. Reicht nun dieser innerliche Entschlufl oder Wille,
die Dispens zu geben, zur Giiltigkeit der Dispensehe oder mufl es klar und deut-
lich ausgesprochen werden, formaliter, kénnte man sagen? Den Leuten sagen sie
meistens: ,Gut, dann kénnt ihr Dispens haben.®

2. Der zweite Fall ist dieser: ,Martin, 29 Jahre alt, von heidnischen Eltern
geboren (1921) und erzogen, wurde nach chinesischer Sitte von seinem Vater mit
einem heidnischen Madchen verheiratet. Er war erst 15 Jahre und das Madchen
16 Jahre alt. Martin durfte in keiner Weise seinen Willen kundtun, ob er ein-
verstanden sei oder nicht. Timor reverentialis gegen seinen Vater zwang thn,
schweigend alles iiber sich ergehen zu lassen, obwohl er innerlich sehr unwillig
und das Midchen ihm sehr unsympatisch war. Als sie ihm nach cinem Jahre ein
Tochterchen gebar (1937), mufite Martin zum Militir. Daraufhin war er nur
noch zweimal zu Hause in Urlaub in den Jahren 1938 und 1989. Als er zwei
Jahre spiter erfuhr, dafl seine Frau sich den Schwiegereltern nicht mehr fiigen
wollte und sie dann auch nicht mehr auf ihn horte, schrieb er seinem Vater, er
habe sie noch nie als Frau haben wollen, er solle sie heimschicken zu ihren Eltern
und den -Ehekontrakt auflosen. Daraufhin verlangte Martins Vater, dafl er
selbst womoglich heimkomme. um die Sache zu regeln. Er ging aber nicht und
schrieb ihm abermals, daff er nichts mehr mit der Frau zu tun haben wolle, sie
konne aber fir sich und ihr Kind sein viterliches Haus, seine Felder etc. haben,
damit sie leben konnten. So wurde die eigentliche Ehe aufgelést, aber nicht
notarisch. Die Eltern der Frau kénnten Martin verklagen, wiirden dabei aber
wahrscheinlich den kiirzeren ziehen. Wie weit seine Frau mit dieser Ehescheidung
“einverstanden ist, hat Martin nie erfahren. Die schriftliche Erklirung an seinen
Vater, dafl er auf diese Weise die Ehe auflosen solle, gab Martin 1941 ab,
5 Jahre nach der Hochzeit.

Nachdem Martin die ganzen Jahre beim Militdir war, kam er 1949 nach Sh.
und wurde krank in unser kath. Hospital eingeliefert. Dort lernte er die kath.
Religion und den Ordensstand kennen. Weihnachten 1949 wurde er getauft und
blieb als Angestellter in der Missionsstation. Der Pfarrer dort und besonders
der Apostolische Prifekt selbst sind voll des Lobes iiber Martin und stellen
ihm das beste Zeugnis aus, raten nicht nur, sondern bitten entschieden, ihm doch
den Weg frei zu machen fiir den Ordensstand als Laienbruder, auch wenn es
nicht anders moglich wire als durch einen kirchlichen Prozefi.

Nach chinesischem Recht wire die Ehescheidung auf Grund oben ange-
fihrter Vorkommnisse wahrscheinlich moglich. Gegen die kirchliche Losung der
Ehe spricht wahrscheinlich, daf Martin nicht innerlich ,Nein® gesagt und die
Ehe nachher durch die Geburt eines Kindesratifiziert wurde. Wegen ,timor
reverentialis® konnten tber 50 Prozent aller fritheren Ehen in China ange-
fochten werden.”

I. Dispens bei Religionsverschiedenheit

Der erste Fall diirfte aus folgenden Erwidgungen seine Losung
finden: Nach canon 80 C]JC ist die Dispens ,die firr einen beson-
deren Fall erfolgte Aufhebung der aus einem Gesege flieenden
Verpflichtung“.

Es soll zundchst gesagt werden, welche Dispens nich t geniigt.
Es geniigt nicht die vorausgenommene Dispens (dispensatio

a
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anticipata). Im Gebiet von Sutchuen in China kamen die Mis-
sionare auf folgenden Gedanken: eine katholische Frau wird selten
dispensiert vom Ehehindernis der Religionsverschiedenheit (dis-
paritas cultus); weit geringer ist die Schwierigkeit, wenn der Mann
katholisch ist und die Braut heidnisch. So trugen einige Missionare
gar keine Bedenken, eine vorausgenommene und allgemeine Dis-
pens vom Hindernis der Religionsverschiedenheit zu geben: wir
dispensieren im voraus alle Katholiken unseres Bezirkes, welche
mit einer ungetauften Person eine Ehe schlieflen werden. Die Mis-
sionare lieBen sich von dem Gedanken leiten: Der Apostolische
Stuhl verlangt sicher nicht, dafl der Bittsteller eine Reise von 10
und mehr Tagen macht, um eine Ehedispens einzuholen. Auflerdem
bekehren sich von 100 heidnischen Frauen, welche einen katho-
lischen Mann heiraten, etwa 90 zum katholischen Glauben. Deshalb
hielten die Missionare folgende Norm ein: .generaliter et antici-
pative habita ratione numeri christianorum loci alicuius determi-
nati, horum determinatum numerum, non nominatis personis, a
disparitate cultus impedimento dispensant.“ Der Vorsteher der
Mission fugte dem Berichte bei: ,Num excedant isti missionarii in
praedicto facultatis usu, non audeo determinare.”

Die S. C. 8. O. antwortete unter dem 15. Februar 1780 (Sutchuen): Die Mis-
sionare haben durch Gewahrung solcher vorausgenommenen und allgemeinen
Dispensen, ohne jedwede Bestimmung der Person, die Grenzen ihrer Vollmacht
uberschritten. In Zukunft sollen sie sich von der Gewahrung solcher Dispensen
enthalten ,sub nullitatis poena“. Weshalb? Es entspricht weder der geltenden
Disziplin noch dem Gedankengang der Romischen Kurie, irgendjemandem Voll-
machten zu delegieren, die ihre Anwendung finden, ohne dafl uberhaupt mit
Sorgsamkeit der ganze Sachverhalt gepruft worden wire, ohne dafl die Mis-
sionare iiber die zu leistenden Kautelen sich vergewissert haben. Daher soll in
Zukunft der Apostolische Vikar nur solchen klugen und frommen Missionaren
seines Bezirkes die Vollmacht, von der Religionsverschiedenheit zu dispensieren,
subdelegieren, welche keine Ehe mit einem Ungldubigen gestatten, ohne zuvor
zu prifen, ob jene schwerwiegenden Griinde vorhanden sind, welche der Apo-
stolische Stuhl als Bedingungen fir die Dispens vorausset; namlich: dafl be-
griindete Hoffnung der Bekehrung des unglaubigen Teiles vorhanden ist, ferner
das Versprechen, ,sine contumelia Creatoris et christiani nominis injuria® mit
dem glaubigen Teil ein gemeinsames Leben zu fithren und simtliche Kinder in
der kath. Lehre zu erziehen: Zum Troste des Apostolischen Vikars figte das
“hl. Offizium bei: die Eheleute, welche bisher nach Gewihrung solcher Dispensen

 geheiratet haben, sollen nicht beunruhigt werden; denn der Hl. Vater habe diese -
Ehen in der Wurzel saniert ohne die Verpflichtung, den Konsens zu erneuern .

Es geniigt auch nicht eine prdsumierte Dispens. Ein deut-
sches Ordinariat schuf folgende Prasumtion: Hat der Pfarrer das

! Fontes C.J.C. vol. IV, n. 840 q. 116 sq. Romae 1926.
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Dispensgesuch vom Hindernis der Bekenntnisverschiedenheit an das
Ordinariat eingereicht, und trifft die Antwort nicht zu einer be-
stimmten Zeit ein, dann kann er die Gewahrung der Dispens pra -
sumieren. Diese Prasumtion war gegen das Recht. Denn wie
kann man eine Ehedispens prasumieren, deren Gewdhrung einen
positiven Willensakt des kirchlichen Oberen nach Prufung der
zur Giiltigkeit erforderten Kautelen voraussetst?

Es geniigt endlich nicht eine dispensatio interpretativa:
der Missionar hatte dispensiert, wenn er den Sachverhalt erkannt
hitte; ebensowenig gilt eine reine .dissimulatio®® oder ‘eine ein-
fache ,Toleranz®.

Es mufl notwendig eine Dispens erteilt werden. Die Autoren
‘unterscheiden nun eine ausdriickliche (expressa) und eine  still-
schweigende (tacita) Dispens. Jone® schreibt richtig: statt still-
schweigend wird ,besser gesagt, implicite®. — A. van Hove*
schreibt:

Definitur dispensatio tacita illa quae conceditur, non verbis vel scriptis, sed
factis: ex modo agendi Superioris deducitur eius voluntas dispensandi.® Dann
fihrt er in n. 474 fort: ,Conditiones communes omni dispensationi etiam
expressae in hac requiruntur. Sunt potestas dispensandi in materia de qua
agitur, cognitio vitii seu defectus, cui per dispensationem medetur, et voluntas
actualis sanandi defectum, et haec quidem ad validitatem, cognitio causae ad
liceitatem. In dispensatione tacita difficilius constat de adimpletione harum con-
ditionum et earum probatio in foro externo est facienda. Difficultatem olim
solverunt, requirendo praeviam cognitionem causae.“ — Ferner bemerkt der
Autor: ,Quidam commentatores censent delegato non concedi potestatem tacite
dispensandi, de quo non videtur constare, quia nulla forma imponitur ad vali-
ditatem™dispensationis, nisi per praescriptionem particularem aliqua forma ad
validitatem imponatur (can. 203 § 2).-Scientia seu cognifio vitii seu defectus
dispensandi requiritur, ex necessitate actualis voluntatis vinculum relaxandi:
nemo vinculum relaxare intendere potest qui eius exsistentiam ignorat. Voluntas
dispensandi requiritur acfualis, Non sufficit voluntas interpretativa: Superior
dispensasset, si vitium cognovisset. Relaxatio legis supponit actum voluntatis,
secus ac licentia quae interdum praesumi potest. Nec sufficit per se ratihabitio
subsequens, quia haec nequit auferre vinculum legis momento quo actus positus
est contra legem. Iuxta doctrinam quae praeplacet, ratihabitio subsequens nequit
sanare actum ante invalide positum. Haec tamen potest habere effectum relate
ad consectaria quae ex actu illicite posito profluunt, sed tunc est dispensatio
actualis.”

Endlich schreibt Van Hove n.475: ,Factum concessionis dispensationis®
eruendum est ex actu ipsius Superioris qui aliquid positive concedit vel

2 Vgl. Ch. Lefebvre, La dissimulation et la dispense tacite, in: Ephemerides
j.c., vol. III, Rom 1947, S. 606—621. :

3 Gesetzbuch der lateinischen Kirche, Paderborn 1950, 1. Bd., S. 100.

4 De privilegiis et dispensationibus, Mechliniae-Romae 1939, n. 473.
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praecipit subdito, quod sine dispensatione hic wvalide vel licite facere non
potest.” 8

Zur Beurteilung dieses Falles miissen deshalb zwei Fragen be-
antwortet werden: 1. Genugt eine dispensatio implicita? 2. Wenn
ja, ist in dem Benehmen der Missionare eine solche enthalten?

Zu 1. Auf die erste Frage antworte ich mit Ja. Der Codex
selbst spricht in seinen Gesetzesbestimmungen von explicite und
implicite; z. B. can. 6 n. 6 spricht von ,nec explicite nec implicite®;
ebenso can. 34 § 2, wiahrend in §3 die Rede ist von ,explicite vel
implicite®; can. 943 kennt ein ,implicite petere extremam unc-
tionem“; can. 1325 §1 kennt eine ,implicita fidei negatio®; can.
2319 §1 n.1: ein pactum implicitum vel explicitum®; can. 81,
welcher von der Dispensvollmacht der Ordinarien spricht, erwahnt
die ,potestas explicite vel implicite concessa“. Auch die Autoren
geben eine dispensatio implicita zu.

Zu 2. M. E. ist in dem Benehmen der Missionare eine dispen-
satio implicita enthalten. Der ganze Unterricht hinsichtlich der
Ehehindernisse zielt ja auf den Eheabschlufl hin; er ist die Vor-
‘bereitung auf eine giiltige Dispens mit nachfolgender Ehe. In dem
Eheschlieffungsakt ist ja die Dispens enthalten. Die Missionare -
konnen ja nicht trauen ohne vorhergehende Dispens.

Es gelten folgende Grundsiatse: ,Praesumendum est pro vali-
ditate actus, quem quis onere sibi injuncto facere tenetur® ®; ferner:
»Quando aliquid est factum, semper praesumitur legitime factum
potius quam illegitime, praesertim ad tellendum delictum in pa-
rocho, viro probo et litterato®”. Zudem gilt die goldene Regel der

3 Vgl. noch Michiels, Normae generales j. c., Parisiis 1949. vol. II, ed. 2,
p. 682 ssq. de variis speciebus dispensationum. — Vgl. 1.57. D.42. 1. Uber die
Frage, ob und inwieweit in den Missionen die Unmoglichkeit oder grofle Schwie-
rigkeit, Dispens von den obwaltenden kirchlichen Ehegesetzen zu erhalten, von
der Beobachtung derselben entbindet, vgl. Payen, De matrimonio, Zi-Ka-wei 1936,
ed. 2, vol.1, n.567; n. 1099—1102 behandeln die Frage hinsichtlich der disparitas
cultus; vol. IIT, 1986 n. 565—8; n. 1099—1103. De cautionibus praestandis in
Sinis 1. c. vol. 1, 1935 n. 1127 sq.; vol. III n. 1127—9. Uber die weitgehenden Zu-
gestandnisse fiir China, soweit es von den Kommunisten besett ist, vgl: die Ent-
scheidung der S.C.S. 0. vom 26. (27.) Januar 1949 in: Periodica de re morali
canonica liturgica vol. 88, Romae, 1949. p. 187—189; dazu p. 189—194 die
»Adnotationes® von Fr. Hirth S.J.

8 S.R.R. in Hispalen. 11. Maii 1615 ad 3; Decisio- 687 P. II. Recent,, Vene-
tiis 1716.

7 §.R.R. coram omnibus 30.Jun. 1910 (Decisiones S.R.R. Romae 1913. vol. 2
p. 236 ad 20. Der Mangel der Eintragung der Dispens in das Dispensbuch erhilt
seine Erklirung in der Entscheidung der S.R.R. vom 381. Januar 1656: .Et licet
in libro parochi dictum matrimonium non reperiatur adnotatum, non denegatur
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Apostolischen Signatur vom 6.April 1920: ,Quaelibet benigna
interpretatio pro actorum validitate sumenda est, ut ad doctrinam
Juliani . 15 ff. de reb. dub. actus potius valeat quam pereat.“® Es
handelt sich nicht um die lex 15D. 34. 5, sondern um die lex 12 (13).°

Reiffenstuel ** schreibt: ,Regina aliarum praesumptionum est
illa, quae facit actum valere. Ac proinde praesumitur pro validitate
actus, donec probetur invaliditas.“ Daher ist die Gultigkeit
solcher Ehen anzunehmen

I1. Die unter Furcht geschlossene Ehe

Zunachst mufl eine falsche Auffassung des oben erwahnten Mis-
sionars richtig gestellt werden. Er meint: ,Gegen die kirchliche
Scheidung oder Auflosung der Ehe spricht wahrscheinlich, dafl
Martin innerlich nicht ,Nein‘ gesagt.“ Hier liegt eine Verwech-
selung vor. Wenn Martin innerlich ,Nein® gesagt hitte, dann wire
die Ehe ungtltiz wegen ,simulatio totalis“ (can. 1081 und 1086
CJC). Die Ehe welche aus Furcht geschlossen wurde, sefst aber einen
wirklichen Ehekonsens voraus. Sehr gut sagt 1. 21 § 5. D. IV, 2: _si
metu coactus adii haereditaten, puto me haeredem effici; quia,
quamyvis, si liberum esset, noluissem, tamen ¢oactus volui®.

Der zweite Irrtum des Missionars ist dieser: Er spricht von einer
»Ratifizierung® der Ehe durch die Geburt eines Kindes. Man konnte
nur von einer ,Ratifizierung® des Ehekonsens reden, wenn Martin,
frei von Furcht, ,affectu maritali mit der Frau verkehrt
hatte und damit einen freien Konsens gegeben hitte. In der be-
rihmten C. Veszprimien. 2. Juni 1911 — videntibus omnibus —
wurde das Zusammenleben der Gatten durch beinahe zwanzig
Jahre und die Geburt von vier Kindern nicht als Ratifizierung
der Ehe angesehen . Aus dem ganzen Verhalten Martins geht doch
klar hervor, daff er nicht ,affectu maritali nach Erlangung
der Freiheit mit der Frau ehelichen Umgang pflegte. Erklirte
er doch seinem Vater gegentiber mehrere Jahre nach Abschluff der

tamen ex hoc facultas aliunde matrimonii probandi, cum negligentia parochi
non debeat parti praejudicium afferre® (Decisio 117, ad 39 Decis. S. R. R. P. XII.
Recent., Venetiis 1716). Die obengenannte Dezision vom 30. Juni 1910 (L. ¢.n. 19
p. 235, Romae 1918, zitiert diese Stelle; schreibt aber statt decis. 117: decis. 127.

8 A.A.S. vol. XII p.256, Romae 1920.

® Vgl 1.21 (22) l.c.; 1.106 D.XXX; 1.16 pr.D.36.1. ,Unde in dubio
semper praesumitur pro actus validitate® Decis. 104 n. 18 P. X. Recent., Venetiis
1716; tandem nemo praesumitur eligere viam, per quam eius finis non possit
effectuari® (Dec. 695 n.9.P.1V tom. 3. Recent., Venetiis 1716).

10 Lib. II. tit. 23 de praesumptionibus n. 91, Venetiis 1717.

11 Decisiones Coram Lega dec. XII n. 12 p. 179 sq., Romae 1926.
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Ehe: er habe das Mddchen nie als Frau haben wollen. Es kann also
von .affectus maritalis® nicht die Rede sein.

Wie kann nun die Ehe gelost werden? Hatte Martin iiberhaupt
einen Ehekonsensus? Es scheint nicht. Denn der Ehekosensus setzt
voraus, dall der Briutigam seine Braut als Gattin haben will.
Martin wollte aber das Madchen sicher nicht als Ehefrau; er wurde
uiberhaupt nicht gefragt, ob er wollte oder nicht. 3

Sicher lag metus reverentialis vor. War die Furcht so, dafl die
Ehe naturrechtlich ungiltig war? Fehlte der Konsens, dann
ist die Ebhe ungiiltig ex defectu consensus. War aber moralischer
Zwang vorhanden, dann wird es schwer sein, zu sagen, ob die Ehe
naturrechtlich giiltig oder ungiltig war. Die S.C.S. O. erklirte in
der Instructio vom 15. Februar 1901: das Ehehindernis ,ex capite
vis et metus consensum afficit quodque proinde in ipso iure naturali
fundamentum habet® ™. In der Instructio vom 20. Juni 1866 be-
merkt die S. C. S. O. ad 8: ,Matrimonium iure naturali liberum esse
debet®, ohne jedoch die Ungiiltigkeit einer erzwungenen Ehe zu
erklaren

Payen' behandelt die Frage, ,quo iure metus irritat matri-
monium“. Ebenso behandelt Vromant ** die Frage, ob ,vis et metus
gravis iniuste incussus” naturrechtlich die Ehe ungiltig mache oder
nur kraft des kanonischen Rechtes; er macht sodann in n. 193 fol-
gende Schlufifolgerung: ,Quoad matrimonia infidelium: 1. propter
probabilitatem primae sententiae matrimonium paganorum, ab-
stractione facta a quacumque lege civili, est probabiliter nullum,
si ex metu gravi fuerit contractum, sed manet principium: in
dubio standum est pro valore actus. Nec aliter dicen-
dum est, si dubitatur dubio practice insolubili, utrum metus fuerit
gravis an levis. — 2. In utroque casu matrimonium paganorum, ex
privilegio, certo dissolvi potest in favorem fidei, absque ulla
interpellatione partis infidelis® Vromant spielt auf can. 1127 an.

Die Periodica de re morali canonica liturgica (tom. X, p. [25]—
[28]), Brugis 1922, erkliren dies Privileg sehr gut; desha]b halten
wir es fur wertvoll, die Stelle wortlich anzufiithren.
»Interpretatio canonis 1127, de favore iuris concesso privilegio Fidei. Brevis-

simus canon 1127: ,In re dubia privilegium Fidei gaudet favore iuris’, propter
ipsam brevitatem enuntiationis et frequentem usum privilegii Fidei in missio-

12 Fontes C. J. C. vol. IV, n. 1250, Romae 1926. )
13 1. c. n. 994.
14 De matrimonio ed. 2, vol. IT n. 1688 ff.

5 Jus Missionariorum, De matrimonio, Briissel-Paris 1938, in n. 191 sq.; vgl.
auch F. M. Cappello, De imatrimonio, Turin 1947, ed. 5, n. 609—610.
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" nibus, desiderium generat fusioris explanationis, qua tamen scriptores abstinere
solent.

Huic plurium voto pro viribus satisfacere hac nostra disquisitione in animo
nobis est.

I. Quo genere interpretationis, lato an stricto in commentando canone uten-
dum sit, ambigi nequit. Ampla seligenda est. Quomodo enim privilegium quod
propter fidei causam concessum est et cui canon favorem iuris annectit strictae
interpretationi subesse posset? Exemplo latae interpretationis nobis praeit
S. Sedes, quando requisitus discessus partis infidelis iam haberi dicitur cum pars
infidelis pacifice cohabitare quidem vellet, sed impeditur physico impedimento,
cuius pars fidelis causam post baptismum non dederit.

Posito hoc principio interpretationis, iam tria magis declaranda videntur.
Quid sit ,in re dubia“; quid sit privilegium fidei; quid favor iuris. Explica-
tionem istam, ordine tamen inverso trademus.

II. Quid sit favor iuris. Favor iuris obiective consistit in propensione legis
ad admittendum privilégium Fidei eiusque usum, ita ut in dubio eidem locus
detur.

Subiective, ius per se intellegi potest vel divinum vel humanum, vel utrum-
que. Ac ius humanum favere privilegio Fidei ex ipso nostro Codice manifesto
liquet. Namque c. 1127 regulam favoris iuris pronuntiat; c. 1014 salvum vult
privilegium fidei, non obstante praesumptione pro valore matrimonii, ita ut favor
matrimonii favore privilegii Fidei superetur.

Estne perinde dicendum de iure divino? Perinde dicendum esse arbitramur.
Etenim regulam generalem appellare possumus, non esse distinguendum ubi lex
ipsa non distinguit. Canon 1127 loquitur de favore iuris, sine addito. Ergo
utriusque iuris favorem dicit concessum. — Praeterea privilegium fidei ab aliis
dicitur esse originis immediate divinae; ab aliis ascribitur ad potestatem divi-
nitus concessam Apostolis et nunc Sedi Apostolicae. Ergo interpretatio privilegii
Fidei interpretationem dicit iuris divini vel potestatis divinitus concessae, ita
ut favor iuris debeat potissimum esse favor iuris divini. — Denique in epistola
Probe te Benedicti XIV, 15 dec. 1751, Par. 27 favor iuris divini formaliter
appellatur, cum permittitur ut baptizari possit infans gentis hebraicae, quem
avia baptismo praesentat, reluctante infantis matre. Agitur enim ibi de non
laedendo ipso iure naturae 18,

III. Privilegium Fidei est proprie facultas infideli converso concessa, ut post
baptismum alias nuptias ‘contrahat, si pars non baptizata discedat, i. e. noluerit
converti vel saltem pacifice et sine contumelia Creatoris cum baptizato cohabi-
tare. Latiore vero usu, ad privilegium Fidei referri quoque potest iudicium quo,
in favorem fidei, matrimonium dubii valoris aestimatur et tractatur tamquam
validum vel invalidum, prout validitas vel invaliditas viam baptismo munierit.

Latiore autem usu wverba ,Privilegium Fidei® hic sumenda esse probat
regula universalis quam Benedictus XIV his verbis effert: .In re dubia, in
favorem fidei pronuntiandum esse constans regula est.”

S. Officium vero in Instructione sua 9 dec. 1874, Par. 13, verba Benedicti XIV
repetit; in responsis autem 19 et 26 april. 1899 dicit: ,Mens est ut in dubiis
tudicium sit in fidei favorem®; ,mens est ut in dubio iudicium sit in faverem
fidei® (Coll. P. F. vol. 2 nn. 2043 et 2044, Romae 1907).

16 Fontes C. J. C. vol. IL. n. 418 p. 344, Romae 1948.
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Iam vero perpetua ista regula in nullo loco Codicis reperiretur, nisi in hoc
canone diceretur contenta. Praeterea, nisi privilegium fidei intellegeretur etiam
de iudicio ferendo pro nullitate matrimonii dubii, frustra c. 1014, ex quo, in
dubio, matrimonium praesumi debet validum, reservaret c. 1127 de privilegio
fidei. Nam privilegium fidei proprie dictum est de dissolvendo matrimonio, non
autem de eodem iudicando valido vel invalido.

Itaque, in c. 1127, privilegium fidei est privilegium libertatis a certo vel
dubio matrimonii vinculo quo conversus ad fidem, quibusdam observatis legibus,
fruitur.

IV. ,In re dubia.“ Res dubia potest esse matrimonium; sed non solum
matrimonium. In dubio enim matrimonio satis est ut pro valido vel invalido
habeatur, sine usu formali privilegii Paulini proprie dicti. Atque ipsum S. Offi-
cium privilegio fidei favendum esse declaravit in aliis rebus dubiis seu aliis
condicionibus privilegii Paulini: v. g. si dubium sit utrum necne fidelis causam
iustam dederit infideli discedendi (resp.26 april. 1899).

Itaque, ut varias condiciones privilegii Paulini percurramus, dubius potest
esse discessus infidelis; dubia significatio responsi ad interpellationem; dubia
sufficientia causae dispensandi ab interpellatione, vel a responso exspectando;
dubia ipsa persona primae uxoris viri polygami. Regula valet de omnibus istis
casibus, dummodo dubium maneat post diligentem inquisitionem, et intellegatur
probabili ratione fundatum.

Dubium praeterea potest esse iuris vel facti. Utrumque dubium potest solvi
in favorem fidei. Casus iste a R. D. De Smet refertur ,In casu matrimonii con-
tracti inter gradus consanguinitatis intra quos matrimonium irritatur prebabiliter
ipso iure naturae, puta inter fratrem et sororem: posset nempe, una parte ad
fidem conversa, matrimonium declarari nullum, libertate concessa parti bapti-
zatae novas ineundi nuptias, citra applicationem casus Apostoli® (De Sponsalibus
et Matrimonio, n. 343, nota 2).

Pari ratione, quia nihil in Codice eam evidenter excludit, servari potest
communis sententia qua, ante Codicem, validus privilegii usus non negabatur
haereticis baptizatis (Cf. Ferreres, Theol. mor. II, 1115). — Notandum denique
regulam qua matrimonium in favorem fidei declaratur validum vel invalidum
non iam applicari posse quando ambo coniuges sunt baptizati. Tunc enim vigent
regulae de matrimoniis baptizatorum.*

Dazu kommt noch die Entscheidung des hl. Offizium vom
10. Juni 1937 ",

Da die Ehe von Martin zweifelhaft gultig ist, kann er sicher das
Privileg des can. 1127 anwenden.

Selbst angenommen, dafl die Ehe Martins giiltig war, konnte
er um Dispens einkommen a vinculo naturali primi matrimonii.

17 ALA.S. vol. XXIX, p. 805, Romae 1937. S.C.S. Officii, 10 Junii 1987, pro-
positis dubiis: , 1. Utrum in matrimonio contracto a duobus acatholicis dubie bapti=
zatis, in casu dubii insolubilis circa baptismum, possit permitti alterutri parti ad
fidem conversae usus privilegii paulini vi can. 1127 Codicis iuris canonici? 2. Utrum
in matrimonio-contracto inter partem non baptizatam et partem acatholicam dubie
baptizatam. in casu dubii insolubilis de baptismo, possint Ordinarii alterutri
parti ad fidem catholicam conversae permittere usum Privilegii Paulini vi
can. 11277 Respondit: ,Ad 1. Negative. Ad 2. Recurrendum ad S. Officium in
singulis casibus®. - :
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Der Fall einer solchen Dispens, die sich seit 25 Jahren gemehrt hat,
war folgender:

,Die 80 Septembris 1919 S. G. M. acatholicus non baptizatus, matrimonium
iniit cum F. E.G. acatholica baptizata in secta anglicana, coram praecone haere-
tico sectae anglicanae, proindeque nulla dispensatione obtenta. Die 4 Novembris
1920 S. G. M. divortium civile a F. E. G. obtinuit. Nunc S. G. M. desiderat catho-
licam fidem amplecti et matrimonium cum puella catholica inire. F. E. G. novas
nuptias iam iniit. Quapropter S. G. M. rogat ut dispensatio concedatur super vin-
culo naturali primi matrimonii. S.C.S. Officii, 5 Novembris 1924 decrevit
,Consulendum Sanctissimo, pro gratia dissolutionis vinculi naturalis primi
matrimonii contracti a S. G. M. cum F. E. G. in favorem fidei®. Et Pius XI, feria
V insequenti eiusdem mensis et anni, habita de hac re relatione resolutionem
.approbavit et petitam gratiam concedere dignatus est® 'S

Ob ,vis et metus® in China zivilrechtlich die Ehe ungitiltig macht,
kann nach Vromant (. c. n. 27) nicht mit Sicherheit festgestellt
werden.

Die Ehe Martins konnte ferner gelost werden durch das Privi-
legium Paulinum; er miifite allerdings eine neue Ehe eingehen;
diese entspricht nicht seiner Absicht, ins Kloster einzutreten.

Viel einfacher wire noch der Weg: man bittet um Dispens von
can. 542, n. 1. CJC ,Invalide ad novitiatum admittitur coniux
durante matrimonio®.

Okumenisches lnstitut
der Universitat Tubingen
,,Katholische Missionen® und ,, Weltmission“

Zur Entstehung der Termini
Von P. Johann Braam M:S. C,, Berlin

Die Bezeichnung ,Katholische Missionen® wird durchweg von
allen Nichtkatholiken, Heiden, Juden und Mohammedanern und erst recht von
nichtkatholischen Christen peinlich empfunden. Warum? Weil in ihr eine dog-
matische Verurteilung aller genannten Religionsbekenntnisse steckt, die ja keine
Sendung - zur geistigen Welteroberung von Christen und der Kirche haben
wollen oder sie nach katholischer Glaubensiiberzeugung nicht kaben konnen.
Damit wird selbstverstdndlich nicht das Gute der Gottesliebe in nichtchristlichen
Religionen geleugnet, noch auch die ehrliche Christusliebe nichtkatholischer
Christen, die Giiltigkeit ihrer Taufe usw. angetastet.

Durch das Wort ,Weltmission® wird diese dogmatische Spitze etwas abge-
bogen und gemildert, was den Katholiken aber nicht hindert, mit ihm den-
selben Sinn zu verbinden wie mit den Worten ,Katholische Missionen®. Aber
wir vermuten, dafl der Zeit seines Auftretens nach und jedenfalls seiner starken
Verbreitung nach das Wort ,Weltmission® ein Zeitgenosse des Wortes ,Welt-
krieg® ist und nicht lange vor dem Ersten Weltkrieg in Umlauf gekommen ist.

18 Periodica de re canonica et morali, vol. 14 S. 19 f., Brugis 1926.
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Die Entstehung eines Ausdrucks wird stets von der Dynamik der Ereignisse
seiner Zeit begleitet. Dall unsere Antwort auf die Frage der Entstehung der
Bezeichnungen ,Katholische Missionen® und ,Weltmission® nicht allseits befrie-
digend ausfallen kann, hat seinen Hauptgrund in der Schwierigkeit der Quellen-
beschaffung im heutigen Berlin.

Die missionswissenschaftlichen Hilfsmittel sind augenblicklich in
Berlin noch sehr diirftig: denn die ehemalige Staatsbibliothek ist um ihre besten
Bestinde gebracht worden. Was die neue Wissenschaftliche Zentralbibliothek der
Westsektoren in der Ausleihe, den Lesesilen, im Zeitschriftenzimmer und mit
den Katalogen bietet, ist zwar ein bewundernswerter Wiederanfang, aber gegen
frither bescheiden. Es lohnt sich schon, dltere Notizen aus der bibliothekarischen
Glanzzeit mit Neuhinzugekommenem zu vergleichen. So mag in unseren nach-
folgenden Ausfithrungen manches mehr den Eindruck aufgeworfener Pro-
bleme als den befriedigender L6sun gen machen. Auch der deutliche Hin-
weis auf ein Problem ist schon etwas wert und der erste Anstoff zu seiner Losung.

I. ,Die katholischen Missionen”

Wer hat diesen immer noch sehr lebendigen Ausdruck in die
deutsche Sprache eingefiihrt, ihn der Wissenschaft und der Christen-
heit geschenkt? Folgendes mége als brauchbarer Hinweis zur Beant-
wortung dieser Frage dienen, wenngleich ein restlos vollstindiger
Uberblick iiber die einschligigen Quellen fiir einen Einzelbeobachter
2. 7. noch nicht méglich ist. Nach dem uns vorliegenden Material
hat ein protestantischer Gelehrter D. Carl Friedrich Stdud-
lin, Professor und Konsistorialrat zu Goéttingen, in seinem Werk
Kirchliche Geographieund Statistik® bereitsim Jahre
1804, also in der Zeit des tiefsten Niederganges des auswartigen
katholischen Missionswesens, sich jener Sprachschopfung bedient,
die uns bisher in dlteren Quellen noch nicht begegnet ist .

Wie kam Stiudlin zu diesem urkatholischen und dogmatisch
reich geladenen Ausdruck? Die geographische Wissenschaft hatte
an der Gottinger Universitit und Bibliothek eine hervorragende
Pflege gefunden. Die Religion aber sei noch am wenigsten geo-
graphisch erforscht. Dazu kame, daff fir Staatsbeamte und Ge-
schiftsmanner die Statistik als beschreibende und ,raisonnierende
Wissenschaft® sehr wichtig sei. ,Kein Wunder, dafl es den Deut-
schen bei andern Nationen zum besonderen Ruhme angerechnet
wird, die Statistik geschaffen zu haben, und dafl diese Wissenschaft
selbst bis auf ihren Namen unter die kultiviertesten Volker von
uns iibergegangen ist. Machten wir uns darin niemals von ihnen
tibertreffen lassen.

! Staudlin’s Werk erschien 1804 zu Tiibingen in der J. G. Cottaischen
Buchhandlung. 1. Bd. 506 SS. II. Bd. 740 SS.
2 Staudlin a. a. O. L. 8. 10.
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Als ,Hauptinhalt einer kirchlichen Geographie und Statistik betrachtet
Staudlin die Beschreibung’der ,verschiedenen Secten und Partheien, in welche
sich die Christen geteilt haben® ? und zwar in allen Lindern und Erdteilen der
Welt.

Uber ,Das Sinesische Reich “* erhalten wir zunéchst eine knappe
geographische Orientierung an Hand dlterer, meist franzésischer Missionsquellen:
-Dieses Reich besteht theils aus vollig unterworfenen Provinzen, die verschieden
eingetheilt werden und zu welchen auch die Insel Macao gehort, theils aber
aus zinsbaren Landern, ndmlich einem Theile der Mongolei, Tungusen-
und Amurland, kleine Bucharey, Tibet, Nepal, Tunkin
Cochinchina etc.“® An statistischen Zahlenangaben wird nur dirftig
gemeldet: auf der Insel Macao 4000 portugiesische Christen, mit 13 Kirchen,
und 50 Geistlichen, dazu noch ein franzosischer und ein italienischer. In den
Kénigreichen Tunkin und Cochinchina sollen 100 christliche Missionare
und ungefahr 200000 Christen sein. ,Im ganzen chinesischen Reiche
werden nicht mehr als 160 000 Christen seyn S

Stiudlin beabsichtigt nicht eine missionskundliche Abhandlung tber China
zu schreiben. Aber um seine Zahlen zu erlautern, kann er gar nicht umhin, ge-
schichtlich und missionskundlich, gegenwartsbetont, zu sprechen, wenn er die
Verdienste der katholischen Missionare und die heimatliche Basis
der Chinamission im Jahre 1804 kurz andeutet: ,Am meisten fiir die Ausbrei-
tung des Christentums in China haben die Jesuiten und Frankreich durch
sein zu Paris errichtetes Missionsseminarium gethan. Beide Anstalten
sind jetzt aufgehoben, die letzte erst in der Revolution durch die National-
versammlung, sie soll aber jetzt unter dem Kaiserthum aufs neue wiederher-
gestellt werden® 7.

Zwischen der Aufhebung des Jesuitenordens und des Pariser
Missionsseminars einerseits und der Aussicht auf Wiedereroffnung
des letzteren anderseits, tragt Staudlin die Bausteine fiir seine
.raisonnierende“ Religionsgeographie und -statistik zusammen.
Dabei entschliipft ihm, sozusagen unbeabsichtigt, das von uns
gesuchte Wortgebilde, dessen ersten Schritte in das Gebiet
der deutschen Sprache gerade nicht von erfreulichen religiosen Um-
stinden begleitet sind; aber wohl von der Sorgfalt eines umsichtigen
Gelehrten. Statt einer formellen Definition gibt dieser uns folgende
Umschreibung:

»Die katholischen Missionen in China® begreifen drei Pro-

vinzen: Su-Tchoan, Rucitcheou? und Yunnam, auch ist noch eine
kleinere Missionsanstalt in der Provinz Fokien. In Tonkin und Cochin-

Fas a0 8004

ta a 0. I S. 697—700.

Boa, 2.0 LS. 697

6 a.a. O.II S. 698 ff. Hier meint Stdudlin mit dem Ausdruck vom ,ganzen

chinesischen Reich® nur China ohne Zinsldnder.
2 o O Tl S5 0699.
8 Von uns in Evidenz gesetzt. VE
9 Wohl Drudkfehler fiir Kwitcheou.
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china sind viele franzosische Bischofe und Priester und spanische Domini-
kaner.® . . . Die franzosischen Berichte . . . geben 800000 Christen in Tonkin
an. .Za Pekin sind 4 katholische Kirchen und Kloster, 2 russisch-griechische
Kirchen. Katholische Bischofe sind zu Pekin, Nankin, zu Macao auf der
Insel des gleichen Namens. Die Halbinsel Korea, welche ein betrachtliches
Kénigtum ausmacht, hat sich vor einigen Jahren auch dem Christentum erdffnet
und zihlt mehrere tausend Christen, welche aber schon schreckliche Verfolgungen
erduldet haben, sich jedoch jetzt wieder in einem freieren Zustande befinden.
Zu Lassain Tibet und zu Takpolini sind Kapuziner-Hospitien® 1°.

Wir kénnen also an Hand der Angaben Staudlin’s fiir das Jahr 1804 den
Begriff der Katholischen Missionen in China und den
sinsharen Nachbarliandern feststellen. Er meint damit die Kirchen
und Kloster und Hospizien in diesen Lindern, sowie das gesamte Personal,
dessen Tatigkeit und Unternehmen, die alle der Verbreitung des Christentums
dienen. Da es ausdriicklich heifit: ,Die katholischen Missionen in China be-
greifen®; d. h. umfassen ,drei Provinzen: Su-Tchoan, Kwitcheou und Yunnam®
sowie die anderen Stidte und Lander, die noch genannt werden, so hat das
Wort statt seines urspriinglichen Sinnes der .Sendung® eine geographische
Bedeutung erhalten; es amschlieBt die Lander, Stidte, Provinzen und Orte, in
denen die Arbeit fiir die Verbreitung des Christentums stattfindet mit deren
Einrichtungen.

Das Pradikat ,Katholische® (Missionen) erklart Staudlin im Abschnitt
iber .Das Sinesische Reich® nicht. Aber der Sinn ergibt sich unschwer aus dem
Hinweis, daf in Pekin .2 russisch-griechische Kirchen®!! und dafl .bis jetzt nur
Ubung des katholischen und rechtglaubigen griechischen Christentums® ** in China
vorhanden seien. Es gibt somit 1804 nur katholische und russisch Orthodoxe
Missionen in China; die protestantischen fehlen. Aber ein wichtiger Vorbote
dieser letzteren meldet sich, eine Gesandtschaft des englischen Kénigs beim Kaiser
von China, Die Angaben des britischen Gesandtschaftsberichtes iiber die poli-
tischen Verhiltnisse, z. B. Tributpflicht bis Nepal, und die wenigen Nachrichten
tiber die Christen in China, vor allem das Zahlenmaterial sind dem Bericht des
Earl of Macartney * entnommen und von Stiudlin gewissenhaft ausgeniitzt.
Katholisch® sind die Missionen in China und anderwirts nach Stiudlin 1804,
weil sie in dogmatischem Gegensatz stehen zu den nichtkatholischen
Unternchmen und Anstalten zur Verbreitung des Christentums in den genannten
Lindern. Im 19. Jahrhundert sollte der Wetteifer der im Glauben gespaltenen
Christenheit fiir die Heidenbekehrung in gewaltigem Mafle ansteigen. Damit
kam fiir die Bezeichnung ,Katholische Missionen® eine wahre Blittezeit, die durch
vielerlei statistische Publikationen: ,Missiones Catholicae® der Propaganda u. a.,
sowie durch die viel weiter bekanntgewordenen Zeitschriften .Les Missions
Catholiques® (seit 1868) und ,Die Katholischen Missionen® (seit 1873) gekenn-
zeichnet ist und auch noch anhilt ™.

Die dogmatische Farbung, die der Titel .Katholische Missionen®
hat, gibt ihm zwar eine gewisse Schroffheit, aber auch eine ungemein

10 5. a, O. IL. S. 699—700.

1 .a:a. 0.85.699.

12 5. 2. 0. 5. 698,

13 Authentic account . . . bei Staudlin a. a. O. S. 698:

. 14 Vel etwa J. Schmidlin, Katholische Missionsgeschichte, Steyl 1924,
. 442, :
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grofle Uberlegenheit vor Heiden und Christen; denn ein-
deutige Geschlossenheit imponiert immer. Und eine christliche
Religionsgemeinschaft, die nicht mehr den Mut hat, das Einig,
Heilig, Katholisch und Apostolisch ohne jeden Abstrich zu vertei-
digen und ausschlieBlich fiir sich allein in Anspruch zu nehinen,
gibt sich selbst auf. Das liegt nicht nur in dem altchristlichen Aus-
druck der ,Ecclesia Catholica“, sondern auch in der Bezeichnung
»Katholische Missionen®. Dies dirfte wohl der Hauptgrund sein,
warum sie im Laufe des 19. Jahrhunderts und bis auf den heu-
tigen Tag einen so ungewdohnlichen Anklang gefunden hat, moch-
ten die Aussichten noch so trostlos erscheinen, fiir den Namen und
die Sache, als der protestantische Kirchenhistoriker Stdudlin 1804
die Bezeichnung fiir die geographisch-statistische Erfassung der
Christen in China und Nachbarldndern aufgriff oder sogar erfand.
Diese letzte Alternative bleibt vorlaufig unentschieden.

1. ,Weltmission®

Ist dies ein Wort aus dem Sprachschatz Staudlin’s 1804 und
seiner Zeitgenossen oder eine Schopfung aus der Zeit des wilhel-
minischen Deutschland ca. 1904—1914? Wer den Sprachschaty Staud-
lin’s iiberprift hat und dann zu gewissen bibliographischen Hilfs-
mitteln seine Zuflucht nimmt, Hilfsmitteln, die auch in Berlin
wieder zu finden sind, wird sich sehr rasch fiir die letztere Alter-
native entscheiden, so dafl seine Antwort eine beachtliche Sicherheit
erhilt, ohne daf er die simtlichen missionsgeschichtlichen Quellen
der Jahre 1804 bis 1914 untersucht hat.

1. Wegweisende Angaben

Die populdre Missionsliteratur und auch die wissenschaftliche
Missionsgeschichte ist bisher auf diese Frage nicht eingegangen. Sie
zeigt aber durch die haufige Verwendung des Wortes, wie zugkriftig
das Wort ist, wie passend fir die delikaten Missionsfragen der
neuesten Zeit, und wie es sogar fur die Periodisierung der katho-
lischen Missionsgeschichte herangezogen werden konnte. Wir geben
einige Proben.

P.UrbanPlotzke O.P. macht unter der Uberschrift ,Unbekanntes
Heldentum® aufmerksam auf die neuen 25 Martyrer aus Annam-Tongking,
die am 29. April 1951 seliggesprochen wurden. Uber die auch heute vom Krieg
schwergetroffenen Lander glaubt er folgende missionsgeschichtliche Bemerkung
machen zu diirfen: ,Die Gebiete von Annam-Tonking (franz. Indochina) zdhlen
gegenwirtig zu den blihendsten der Weltmission. Hier arbeiten seit dem
17. Jahrhundert die spanischen Dominikaner, Séhne der Philippinischen-Provinz.
Aber auch die Zahl des einheimischen Klerus ist grofl.“ Es folgen dann Einzel-
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heiten aus der Martyrergeschichte um 1851, vor allem iiber die beiden Domini-
kanerbischofe Josef Maria Diaz Sanjurgo und Melchior Garcia Sanpredo 5. Wie
Staudlin 1804 Annam und Tonking in den Begriff der ,katholischen Missionen®
einbezog, so kann heute ein Berliner Prediger mit der grofiten Selbstverstand-
lichkeit das unbekannte Heldentum dieser Gebiete als zur ,Weltmission® ge-
horig bezeichnen. Die ungeheure Werbekraft wird ohne weiteres ersichtlich durch
die Sache, die sie bezeichnet. Das Wort gehort zum Sprachschatz eines modernen
und zeitgemaflen katholischen Predigers. Die Entstehungsgeschichte des Wortes
darf er sich schenken.

Joseph Schmidlin, ord. Professor der Missionswissenschaft an der
Universitat Miinster (Westf.), veroffentlichte 1924 secin Werk ,Katholische
Missionsgeschichte®, das er ,Der Gesellschaft des Gottlichen Wortes
(S.V.D.) der altesten deutschen Missionsgesellschaft zum goldenen Jubildum
1875—1925“ widmete 7. Wie geht nun dieser fiir die Missionswissenschaft zu-
standige Gelehrte mit dem Worte , Weltmission® um? Die Frage ist doch sicher
gestattet.

Schmidlin suchte nach einer befriedigenden Periodisierung der Mis-
sionsgeschichte und gelangte zu folgender Auffassung: 1. Die altchristliche Mis-
sion, 2. Die mittelalterliche Mission; 8. Die Missionen der neueren Zeit und
4. ,Die Weltmission in der neuesten Zeit* (seit etwa 1800). Wenn er es auch
nicht ausdriicklich sagt, warum er fiir den vierten Abschnitt der katholischen
Missionsgeschichte die Bezeichnung ,Die Weltmission in der neuesten Zeit® ge-
wihlt hat, so deutet die Tatsache, dafl er sie wahlte, reichlich genug an, dafl
diese Bezeichnung in der neuesten Zeit von beachtenswerter Wichtigkeit gewesen
ist. Zudem ist in dem reichen Material, das Schmidlin zusammengetragen hat,
so viel enthalten, dafl es bei der Frage nach der Entstehung des Ausdrucks nicht
ibergangen werden darf, wenn es auch fiir sich allein, so wie es bei Schmidlin
steht, nicht entscheidend ist.

Zunichst konnen wir unzweideutig erkennen, was Schmidlin mit
dem Worte fiir einen Sinn verbindet, namlich die Bekehrungs-
arbeit der Katholischen Kirche in den asiatischen Kultur-
lindern, im mohammedanischen Kulturkreis (Vorderasien mit
Nordafrika), Vorder- und Hinterindien, die Chinamission in ihrer
jiingsten Phase, Japan mit Korea, Philippinen und Indonesien:
sodann das Bekehrungswerk unter den Naturvolkern der
anderen Erdteile, bei den afrikanischen Negern, bei den Ka-
naken in Ozeanien (mit Australien), unter den Indianern Amerikas
(mit Negern und Eskimos) **. Die katholische Weltmission ist somit
nichts anderes als die kirchlich-geographische Aufteilung
der Welt fiir die Ausbreitung der Kirche. Dabei wird die kirchlich-
geographische Umschreibung zweckmiéflig begonnen mit den asia-
tischen Kulturlindern. Damit beriithrt sich das Vorgehen Schmid-

5 Petrushlatt. Katholisches Kirchenblatt fiir das Bistum Berlin. Berlin
1951, Nr, 20, S. 3—4.

8 Schmidlin, a. a. O.

e G D e A

18 a . a. 0. S. XI und 417 ff.
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lins 1924 in etwa mit dem Staudlin’s 1804, als dieser die Bezeich-
nung ,Die katholischen Missionen in China® in deutscher Sprache
lebendig machte. Doch hat Stdudlin sehr viel tiber die europiischen
Liander zu sagen, wihrend Schmidlin diese nur insofern behandelt,
als sie christliche Lander sind und heimatliches Missionswesen.

Die katholische Missionsgeschichte hat wenigstens anhangsweise
~Die protestantischen und schismatischen Mis-
sionen “ ' in den Kreis ihrer Beobachtung einzubeziehen. Dabei
spielt das Wort , Weltmission“ eine sehr erhebliche Rolle. Seit dem
protestantischen , WeltmissionskongreR® zu Edinburg 1910 mit
der Devise: ,Evangelisation der Welt noch in dieser Generation®
(John Mott) hatte der protestantische Missionsbetrieb vor allem
durch den amerikanischen, stiirmischen Antrieb sich erneuert und
modernisiert. Neben das Wort , Weltmission® kommt bald das
andere Wort von der ,Missionsstrategie®. Die amerikanische Evan-
gelisationsbewegung driangt auf moglichst grofziigige Inangriff-
nahme der Missionsprobleme, auf lautschallende Massenpropa-
ganda aller Schichten und Zusammenschluf} fiir die gemeinsamen
Bedurfnisse, mochten auch die bedichtigeren deutschen protestan-
tischen Missionstheoretiker und Historiker an diesem schwarme-
rischen, reklamehaften und geschdftsmidfligen Betrieb berechtigte
Kritik 1iben. Der ,Amerikanismus® im protestantischen Missions-
wesen hat schon um 1910 aufrittelnd gewirkt *.

Dieses sind wichtige Hinweise auf die Unterlagen fiir die Ent-
stehungsgeschichte des Wortes , Weltmission® um 1910, als sich das
Wort darbietet wie eine hinreilende Formel fiir dringend not-
wendige Weltevangelisierung mit amerikanischer Grofireklame, der
sich weder die deutschen Protestanten noch auch die Katholiken ent-
ziechen konnten. Uns interessiert vor allem., wie die Katholiken
reagieren werden.

Diese unsere Schluffolgerung aus der Schmidlin’schen Missions-
geschichte konnen wir nicht zur vollen Sicherheit erheben, weil es
zur Zeit in Berlin keine Bibliothek gibt, die die notigen zeitgenos-
sischen Zeugnisse und Unterlagen bietet, Schmidlin’s Missions-
geschichte von 1924 ist keine entscheidend brauchbare Quelle.

P. Dr. Heinrich Wiedemann M.S.C. hat eine brauchbare, populire

Missionsgeschichte der neuesten Zeit veroffentlicht, der er im Schmidlin’schen
Sinne den Titel gegeben hat: . 150 Jahre Weltmission “2 Es handelt

19 2, a. 0. 8. 526—538.

20 Vgl. a. a. O. S. 528, besonders Anm. 2.

®t Hiltruper Monatshefte 1950, in XII Teilen; S. 5. 21, 37. 6L.
75. 85..107. 125. 141. 149. 165. 181.



Braam: ,Kath, Mission* und ,Weltmission" 193

sich um das heimatliche Missionswesen in dieser Periode, die Stunde der Laien,
vor allem in Frankreich, die Missionspapste, das Kolonialjahrhundert mit der
Bildung des Britischen Weltreiches*, das auch eine wichtige Voraussetzung fur
die ,Weltmission® wurde, ferner um Missionen in weiflen Siedlungsgebieten, in
Nordamerika, Kanada, Australien, Neuseeland, Siidafrika, in Lateinamerika und
auf den Philippinen. Siidsee und Indonesien sind bewiltigt mit den Untertiteln:
,Picpus. Maristen. MSC. Indonesien. Die Zwischenkriegszeit. Der japanische
Vormarsch. Die Zukunft.“ China, Japan, Hinterindien, Vorderindien und Cey-
lon, endlich Afrika und die ostafrikanischen Inseln finden eine aktuelle Bearbei-
tung. Damit sind wir gut unterrichtet, was die Weltmission der neuesten Zeit ist
und will und geleistet hat bis auf den heutigen Tag. Doch die terminologische
Frage hat auch Wiedemann nicht angeschnitten und er gewihrt dem Charakter
des Publikationsorgans entsprechend auch keinen Einblidk in seine Quellen.

2. Wo liegen die entscheidenden Quellen?
Ihre Abgrenzung

Zur Klirung der verwirrenden Fiille der Missionsterminologie
um das Jahr 1910 sei auf folgende negativ-positive Feststellung
hingewiesen, die sich wohl in jeder deutschen Universitétsbiblio-
thek, auch in der neuen Wissenschaftlichen Zentralbiliothek Berlins
rasch vornehmen lafit.

Der bekannte Hinrich’sche Katalog .der im deutschen
Buchhandel erschienenen Biicher, Zeitschriften, Landkarten usw.”
kennt das Wort ,Weltmission® fiir die Jahre 1906—1909 noch
nicht, weder im Titelverzeichnis, noch in dem lehrreichen ,Sach-
register“. Aber fir das deutsche Schrifttum von 1910—1912 taucht
das Wort erstmals auf und zwar im ,Sachregister® mit dem erkla-
renden Hinweis: ,Weltmission s. Mission, auflere®®*. Es ist also
in den Jahren 1910—1912 etwas im deutschen Schrifttum vor sich
gegangen, was dem bibliographischen Beobachter desselben 1913 als
sprachliche Neuheit bemerkenswert erschien, namlich, was er bis
dahin als ,auflere Mission“ zu registrieren pflegte, wird jetzt mit
dem Wort . Weltmission“ bezeichnet. Das ist nach dem, was
wir aus Schmidlin’s Missionsgeschichte horten, nicht verwunderlich.
Erstaunlich ist nur das spate Auftreten des Wortes. Die Hoffnung,
es in den ersten Originalquellen der letzten ,150 Jahre Welt-
mission® finden zu kénnen, diirfen wir ruhig zu Grabe tragen. Die
Uberpriifung eines einzigen Originalwerkes einschlagiger Art aus
dem Anfang des 19. Jahrhunderts, wie z. B. Stiudlin 1804, geniigt
vollstindig.

3t 802 0,861
® Hinrichs Katalog fir 1906—1909, Leipzig 1911 und: Hinrichs’
Katalog fiir die Jahre 1910—1912, Leipzig 1913. Sachregister S. 611.

3 Missions- u. Religionswissenschaft 1951, Nr. 3
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Nach Hinrichs Katalogen ist bis zum Jahre 1910 im deutschen
Buchhandel noch kein Buch aufgetaucht, das im Titel die Bezeich-
nung , Weltmission® fihrt. Darum {iberrascht um so mehr die Pro-
duktion, die bald einsetzen wird, vor allem in der popularen
Literatur.

Es sei hier beispielshalber nur hingewiesen auf ein Schriftchen, das 1912/13
vom Missionshaus Hiltrup, leider anonym, herausgegeben wurde mit dem Titel:
. Weltmission Christi und Missionspflicht der deutschen
Katholiken® dessen Titel allein schon ein Doppeltes besagt, aus heutiger
Sicht gewertet: Es handelt sich fiir den Katholiken nicht an erster Stelle um den
Missionsbefehl, der in welt- oder kolonialpolitischen Umsténden liegt. sondern
um den letzen Willen und Auftrag Christi, in alle Welt hinauszugehen und das
Evangelium Christi zu verkiinden. Die fiir die deutschen Katholiken damals sich

_ ergebende hesondere Missionspflicht, die aus der Existenz des damaligen deut-
schen Kolonialreiches erwuchs, haben sie glinzend erfullt, wenn der Erste Welt-
krieg auch vieles zerstorte. Wer aber nacherleben will, wie das Wort » Welt-
mission* auch in gewaltigen Massenveranstaltungen der deutschen Katholiken
ziindete, der wird nicht umhinkénnen, die Verhandlungen der Deutschen Katho-
likentage um 1910 zu iberpriifen, die uns leider in Berlin nicht zur Verfigung
stehen. ;

Der Methodismus, der den deutschen katholischen Missionaren z. B.
in der ehemals deutschen Stdsee so viel zu schaffen machte und der sich rithmt,
nach Prof. Dr. Konrad Algermissen .die edelste Frucht am Baum des Protestan-
tismus® zu sein, hielt kurz vor Ausbruch des Ersten Weltkrieges im Zirkus Busch
zu Berlin eine Massenversammlung ab, bei der der Methodistenbischof Dr. J.
Nuelsen vor 4000 Menschen eine Ansprache hielt iiber das Thema: ,Metho dis=
mus und Weltmission®“2. Wo so etwas vor sich ging, war die weit-
schallende Belehrung der deutschen Katholiken schon mit Riicksicht auf die
heimatlichen Verhiltnisse ein Gebot der Stunde.

3

8. ,Weltmission betreiben’

Wie alt ist diese Formel? Was lehrt sie? Hat sie ordens- und
missionsrechtliche Hintergrinde? Sie verdient auf jeden
Fall grofite Aufmerksamkeit.

Ein miinsterscher Kapuziner, der der Grofireklame fur Welt-
mission und Missionswissenschaft sehr ferne stand, aber um so
intensiver im Stillen und sachlich arbeitete, gab 1914 eine von
modernem Sprachempfinden getragene Ubersetzung des Neuen
Testamentes heraus, die einen ungewdchnlichen buchhindlerischen
Erfolg erlebte, P. Dr. Konstantin Rosch. Die dritte Auflage

2 Festschrift. Aus der Geschichte der Gemeinden der Bischoflichen
Methodistenkirche in Berlin und in der Mark. Herausgegeben zur Feier des
200jahrigen Jubiliumg der Methodistischen Erweckungsbewegung 1738—1938.
Bearbeitet von B. Kneip. Anker-Verlag und Druckerei, Bremen o. J. (1938).
S. 41. Berufung auf Algermissen S. 87.
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1925 zahlte bereits das 21. bis 30. Tausend®. Die Auflage von
1937/39 stieg bis zum 901. bis 950. Tausend.

Da wir die erste Auflage in Berlin z. Z. nicht erreichen konnen, benutzen
wir die letztere.

Dafl Rosch den Abschnitt Mt. 28, 16—20 als ,Missionsbefehl®
kennzeichnet, war nicht besonders iiberraschend; es klingt sicherlich modern
und zeitgemafl. Aber wohl uiberrascht uns der kleine Kommentar zur ersten Aus-
sendung der Apostel, Mt. 10, 5: ,Nehmet euren Weg nicht zu den Heiden®. wo
P. Rosch bemerkt: ,Die Jinger sollen sich einstweilen auf Israel beschranken.
Erst nach der Himmelfahrt sollen sie Weltmission betreiben.” Hier héren wir
eine formvollendete moderne Sprechweise und gleichzeitig erfahren wir, dafi
Judenbekehrung vor der Himmelfahrt des Herrn noch keine Weltmission war.
Aber trotzdem mufl die Kirche Christi sich liebevoll der Juden annehmen, die
irgendwo in der weiten Welt durch die Gnade des HI. Geistes zu ihr stofien und
mufl ihnen das Evangelium Christi verkiinden, wie Paulus und die tbrigen
Apostel es nach der Himmelfahrt des Herrn getan haben. Die Weltmission an
den Juden ist geworden und zwar sehr frith. Die Terminologie ist sehr jung.

Die Formel ,Missiontreiben® hat ganz alte terminologische
Vorlaufer, die in der Terminologie der Reformorden, besonders
der Kapuziner, der Jesuiten um 1600, und nicht zuletzt der 1622
gegriindeten Propaganda-Kongregation zu finden sind. In den
Quellen dieser Institute findet sich sehr oft das ,missionem
facere® oder ,missiones facere, spanisch in alterer Schreib-
weise ,hazer mission“. Es bedeutet die Sendetatigkeit der Obern,
die Untergebene aussenden, aber auch die Tatigkeit der Unter-
gebenen, die diese Sendungen bis in den Orient und in die fernsten
Heidenlinder ausfithren. Statt vieler Einzelbelege sei hier der Titel
eines Buches herausgegriffen, aus dem hervorgeht, dafl sich der
Begriff der Mission als Sendung und apostolischer Wanderung so
weit verdichtete, dafl es zur ,Missionsgeschichte” kam, namlich zur
Geschichte der Christianisierung von Ostindien, China und Japan.

© Wir meinén, das Werk, das wir in der fritheren Berliner Staatshibliothek
benutzen konnten und jetzt hier auch nicht mehr zugénglich ist: Luisde Guz-
man 8. J., ,Historia de las Misiones que han hecho los Religiosos de la Com-
pania de Jesus, para predicar el sancto Euangelio en la India Oriental y en los
Reynos de la China y Japon.* Alcala 160126, Wir stehen hier bei einem
Héhepunkt in der Geschichte des Wortes ,Mission® und ,Geschichte® und
zwar im Gebiet urechtester ,Heiden- und Weltmission®. Die oben genannten-
Orden und der Apostolische Stuhl waren bestimmt weltmissionarisch eingestellt.
Daran miissen wir denken, wenn wir das moderne Wort ,Mission treiben® oder

zar ,Weltmission betreiben® horen wie bei P. Dr. Konstantin Rosch, der mit
seinem kleinen Neuen Testament keine laute, aber eine sehr umfassende Wer-

% Vgl. Deutsches Biicherverzeichnis. II. Bd. Leipzig 1916,
S. 1177 und IX. Bd. ebd. S. 954.

2 Bibliographisches iiber das Werk von de Guzman bei Streit, Biblio-
theca Missionum. V. nr. 14, S. 5—6.

3#*
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bung fir die weltmissionarischen Gedanken veranstaltete. Die ordensrechtlichen
Einzelheiten von 1601 und von heute naher auszufithren, wiirde®zu weit gehen.

Wir kommen zur Schlufifolgerung: ,Mission treiben® und
Weltmission betreiben® heifit, den letzten Willen Christi erfiillen,
in seinem Auftrage und mit seiner Vollmacht Sendungen vor-
nehmen in die ganze Welt, aber auch diese Sendungen und diesen
Auftrag erfiillen, im besonderen zur Bekehrung der Heidenwelt,
aber auch in nichtheidnischen Léndern, insofern hier ahnliche Ver-
héltnisse vorliegen wie in jenen. Mission ist Aufbau der Kirche
Christi von Anfang an, wobei sich aber im Laufe der Jahrhunderte
der Unterschied zwischen heimatlicher und auswartiger Bekehrungs-
arbeit ergab, vor allem zwischen christlichen Lindern mit geord-
neter Hierarchie und solchen, die ntir loca missionum hatten und
durch apostolische Wanderungen zu bearbeiten waren. Bei diesen
stehen heidnische Linder im Vordergrund, deren Entwicklung als
.Missionsgeschichte“ gut gefafit und bezeichnet wird. ;

111. Kritik und Ausgleich der Gegensiitze. Wort und Wirklichkeit.
Ockumene

Diemaglichstkritische Erfassung des ersten Auf-
tretens und des Sinnes unserer heutigen Missionsterminologie muf}
aus folgenden Griinden trotz aller Schwierigkeiten in der Beschaf-
fung der Originalquellen angestrebt werden:

1. um gewisse Schiefheiten zu vermeiden oder wenigstens
zu erkennen, die sich leicht aus unserer heutigen Terminologie mit
Riickversetzung in die Vergangenheit ergeben. P. Dr. Gonsal-
vus Walter O.M. Cap., der spitere so verdiente Ordensobere der
rheinisch-westfalischen Kapuziner in China, verdffentlichte 1921
seine anerkennenswerte Dissertation ,Die Heidenmission
nachderLehredeshl. Augustinus® (in den: Missionswis-
senschaftlichen Abhandlungen Nr. 8). Die Abhandlung ist zweifel-
los ein beachtlicher Beitrag zum sog. patristischen Missionsbeweis
fiir die katholische Missionstheorie. Und doch legte kein geringerer
als Karl Adam? dagegen Verwahrung ein, dafl die heutige
Terminologie auf den hl. Augustin (1 430 zu Hippo in Nordafrika)
iibertragen wurde, der von P. Gonsalvus als ,grofler Missionar®
und , Missionshischof“ bezeichnet wird. Das Wirken des hl. Augu-
stinus habe in erster Linie nicht den Heiden, sondern den Ketzern,
zumal den Donatisten, gegolten. Man moge sich hiiten, die auf die
Seelsorge im weitesten Sinne beziiglichen Aufierungen des Heiligen

27 Theologische Revue, Miinster 1922, 16 ff.
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kinstlich auf die Heidenmission einzuengen. Freilich habe P. Gon-
salvus ein in manchen Punkten zuverlassiges Repertorium der Augu-
stinischen Theologie zustande gebracht. Der Wissenschaftler mufy
sich der Tragweite seiner Worte bewufit bleiben. Die populire
Didaktik und Paranese darf sich manches gestatten, was in der
Wissenschaft sorgfaltig abgegrenzt werden mufl. (Vgl. ,der gott-
liche Missionar“ im Radio Vatikan und anderwirts!) — Die ver-
wirrende neueste Diskussion ,Deutschland — Missions-
land“ ware uns erspart geblieben, wenn auf die Bedeutung der
Termini besser geachtet worden wire. Sie hat allerdings den Vor-
teil gebracht, dafl die Frage der neuesten Missionsterminologie
griindlich angeschnitten werden mufite *.

2. Das kritisch gesicherte Ergebnis tiber irgendeine
Frage istimmerlohnend und erfreulich, mag es mit noch
so beschrankten Hilfsmitteln durchgefithrt worden sein, wenn nur
korrekt und zuverlassig. Es war bestimmt nicht leicht, sich im Jahre
1941, selbst mit den Mitteln der damaligen Berliner Staatsbiblio-
thek, Rechenschaft zu geben von der Einfihrung der Worte ,Mis -
sio‘ und ,Missionarius® in das lebendige Kirchenlatein des
heutigen Romischen Breviers®. Wenn es auch schlieflich fiir den
Gang der Kirchen- und Missionsgeschichte vollkommen gleichgiiltig
ist, dafl im Proprium de tempore des Breviers kein einziges Mal
das Wort ,Missio“, geschweige denn ,Missionarius® zu
finden ist und dafl ,Missionibus® erst durch den Heiligsprechungs-
prozef des hl. Ignatius von Loyola und die Aufnahme seiner Vita
ins Brevier 1646 erfolgte, eines Heiligen, den wir deshalb auch als
den grofiten Stimulator der modernen Missionsterminologie an-
sehen, wenn er auch selbst nie im Auflenteil der Welt- und Heiden-
mission gestanden hat. Eine wirklich grofie Uberraschung und
Freude war es fiir uns festzustellen, daff das Wort ,,Missionarius®,
das bis heute noch aus keinem Dokument oder Buch vor dem Jahre
1600 nachg&wiesen ist und dessen Herrschaft erst kurz nachher be-
ginnt, dann noch ungefdhr 300 Jahre warten mufite, bis es durch
das Dekret der Ritenkongregation vom 14. Marz 1928 erstmals ins
Brevier aufgenommen wurde. Die kleine hl. Theresia hatte den
glithenden Wunsch, in den Orden der Unbeschuhten Karmeliterin-

28 Dartiber sehr gut: Jos. A. Otto S.]. in: ,Die Katholischen Missionen®
1950, Heft 1, S. 3—7. Vgl. auch dessen Notiz: ,Weltmission in Zahlen®, ebd.
1949, Heft 2, S. 49—50. Achte auf Heidenmissionen, die nicht der Propaganda
unterstehen, und solche Gebiete, die ihr unterstehen und nicht Heidenmissionen
sind.

2 Vegl. J. Braam, ,Missio® und ,Missionarius® im Romischen Brevier, in:
Missionswissenschaft und Religionswissenschaft, Miinster 1941, S. 207—216.
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nen einzutreten: ut, sui abnegatione suisque sacrificiis, sacerdotibus,
missionariis, totique Ecclesiae opem afferret et innumeras
animas Christo Jesu lucrifaceret®. Im Zusammenhang mit der
langsamen Entwicklung der Terminologie waren diese Worte von
1928 ein missionsterminologisches Ereignis von grofier
Tragweite. Durch dasselbe Dekret der Ritenkongregation nimmt
auch heute jeder katholische Priester beim Breviergebet davon
Notiz, daff Pius XI. die hochbegnadete Ordensfrau im Jubildums-
jahr 1925 heiliggesprochen hat und zur Patronin aller Missionen
erhob (peculiarem omnium Missionum Patronam constituit ac
declaravit) ™.

Solche Tatsachen, schlicht und niichtern festgestellt, gewihren nicht nur den
Reiz und die Freude einer sicheren Wahrheitserkenntnis, sondern ermoglichen
auch ein verstindnisvolleres Beten des kirchlichen Stundengebets und eine rasche
Kontrolle und Auswertung der populdren Missionslitera-
tur. Die Heiligsprechung und das Jubeljahr 1925 mit der Vatikanischen
Missionsausstellung hatten ihre Auswirkungen. Die ncue Heilige des Jubel-
jahres 1925 wurde zur Schutzpatronin weit entlegener Missionsstationen gewahlt,
z. B. Bitokara auf Neupommern, wo ein Missionar 1950 bemerkt, seine Stations-
patronin sei ,die Schutzheilige der gesamten Weltmission® 2. Der lateinische
Ausdruck ,omnium Missionum patrona® wird korrekt wiedergegeben mit ,Schutz-
heilige der Weltmission“. Der Berichterstatter und Festredner verstarkt fiir seine
Zwecke: ,der gesamten Weltmission®. Das Wort riittelt auf, ist ein erstklassiger
Propaganda-Ausdruck, aber mit ungemein tiefem, kirchlichem Inhalt, hinreiflend
fiur Mission und Heimat.

3. Gegensdtze mussen ausgeglichen werden.

Das Hauptanliegen der ganzen Welt ist heute die Vermeidung
eines neuen Weltkrieges. Damit ist das furchtbare Wort zur
Bezeichnung des Ersten Weltkrieges von 1914 wieder lebendig ge-
worden. Wann ist nun aber dieses Wort , Weltkrieg® entstanden?
Im Jahre 1914? Nein, wenigstens 1904 war dieser entsetzliche Mit-
spieler und Gegenspieler der , Weltmission® schon als Buchtitel fiir
cinen Roman aufgetaucht: ,Der Weltkrieg. Deutsche
Tranmes >,

Somit kann die einfache Vermutung nicht befriedigen, dafi das Wort ,Welt-
krieg® erst mit dem Ausbruch des ersten Weltkrieges aufgetaucht sei. Zehn Jahre

fruher in der Erwartung des schlimmen Ereignisses ist das Wort schon lebendig.
Um deshalb aus dem Zustand einer wissenschaftlichen Vermutung, die ja als

30 Brev. Rom., 3. Oct., Lectio V. Nihere Belege: MR, a. a. O. S. 214,

M Lectio VI. a. a. O. :

22 Hiltruper Monatshefte, Juni 1951, S. 89.

3 A Niemann, Der Weltkrieg. Deutsche Triume. Roman. 3586 SS.
Berlin 1904, W. Vobach & Co. Nach: Hinrichs Friithjahrs-Katalog.
XI. Bd. iiber 1901—1905, Leipzig 1906. Titelverzeichnis: L—Z. S. 1037,
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Arbeitshypothese gelten kann, herauszukommen, mufi die katholische und prote-
stantische Missionsliteratur von 1907-—1914 tiberpriift werden, um dokumentarisch
zu 1gae:we:isen, wie beide sich zu den Worten ,Weltkrieg® und ,Weltmission®
stellen.

Beide Ausdriicke ,, Weltmission® und ,Weltkrieg® sind ja randvoll geladen
mit den Gegensitzen der politischen und geistigen Welteroberung; Worte ‘wie
Weltkommunismus, Weltkrieg, Weltkirche und Weltmission beweisen es an ihren
Berithrungspunkten und Zonengrenzen hinreichend. Dafl hier mit Gotteshilfe
verstandige Menschen den Ausgleich finden, darf nicht nur Gegenstand »Deut-
scher Traume® bleiben, sondern mufl Wirklichkeit werden und zwar Wirklichkeit
jener katholischen Objektivitat, die ein ,niichterner® Beobachter der ,150 Jahre
Weltmission® 3 anstrebt und ecin anderer Befiirworter der ,katholischen Wirk-
lichkeit und der Weltmission® % eindringlichst empfiehlt.

Die ,Katholischen Missionen® und die katholische ,Weltmission® unter-
scheiden sich nur dem Namen nach; ihr Inhalt, ihre Geschichte und ihre Grund-
lagen sind dieselben. IThr Gegenstand ist dic geistige Eroberung der Welt fiir
Christus im Vollsinne des Evangeliums und des unfehlbaren Lehramtes der
romisch-katholischen Kirche.

Unser terminologisches Ergebnis lautet: Fir ,Wel tkrieg®
gab es von 1904 bis 1914 cine Entwicklung vom bereits vorhandenen
Wort zur Wirklichkeit. Fiir die letzten ,150 Jahre Weltmis-
sion“ aber gab es die umgekehrte Entwicklung von der bereits
vorhandenen Wirklichkeit zu dem 1804 sicher noch nicht existieren-
den Worte , Weltmission®. Welches war die glucklichere Entwick-
lung? Eine bittere Erfahrung hat es gezeigt.

Aber Pessimismus bleibt ausgeschlossen, denn in der Weltkirche
und ihrem neuzeitlichen Auflenbereich der katholischen Missionen
regiert nicht die kithle Niichternheit eines ernsten Religionsstati-
stikers von 1804, noch auch ein jungerer Vertreter der Missions-
wissenschaft (nach 1909), sondern die ,trunkene Niichternheit® oder
,niichterne Trunkenheit® des Heiligen Geistes, von der die Selig-
und Heiligsprechung, vor allem der sog. Heiligen Jahre, lautes
Zeugnis ablegen. Und das ist eigentliche Wirklichkeit der Welt-
kirche, der katholischen Missionen oder der Weltmission.

Die nichtkatholischen Theologen, Theologiestudenten und Stu-
dentinnen, Pfarrer und Vikarinnen, die in Berlin vor katholischen
Theologen gern die Frage von der Okumene aufwerfen: ,Wie
stellen sich die katholischen Missionen zur Okumene?®, dirfen
versichert sein: Es gibt in der ganzen Welt keinen treueren Bundes-

M Wiedemann a. a. 0. S. 182.

% Jos. Peters, Die Kirche im Angriff auf die Welt, in: Die katholische
Wirklichkeit und die Weltmission. Bericht der Arbeitsgemeinschaft X, Welt-
mission®. Werktagung des 74. Deutschen Katholikentages Altétting 1950, S. 9 ff,
Jos. Peters, Durchblicke ‘durch die Weltmission. Referat auf einer Kon-
ferenz der Mitarbeiter der Pipstlichen Missionswerke am 29. 10.1950. Beilage
zu Heft 1/1951 der Zeitschrift ,Die Katholischen Missionen®, S. 3—19.
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genossen in der Verteidigung der Una Sancta Catholica et Aposto-
lica als Rom und die katholischen Missionen. Aber ihre ,niichterne
Trunkenheit® im Heiligen Geiste, auch in schwerster Zeit, ist streng
dogmatisch gebunden. Diese wirklich heilige Zonengrenze
darf nicht iiberschritten werden; sonst erhalten wir zuletzt eine
Doppelwihrung der theologischen Termini und Begriffsinhalte, die
jede Verstindigung und jeden geistigen Ausgleich der Gegensatze
unmoglich macht.

Buddha und Jesus
nach ihren iltesten Darstellungen in der Kunst'
Von Univ.-Prof. D. Dr. Aufhauser, Minchen

Uber der Dimmerung der Menschwerdung, der geistigen Ent-
wicklung des homo sapiens und seiner Vorstufen lagert heute noch
kaum erhelltes Dunkel. Wir sehen dabei ab von der rein theo-
logisch-dogmatisch ausgerichteten Frage, ob am Anfang dieser Ent-
wicklung Monogenismus oder Polygenismus, Monotheismus oder
Animismus-Fetischismus stand bzw. das religiése Urgut einer primi-
tiven Menschheit darstellte, ein Problem, das rein wissenschaftlich
wohl nie eine endgiiltige Losung finden diirfte.

Der naturvertraute, naturhorige Urmensch verehrte in seiner
vorrationalistisch-magischen Vorstellung hohere Méchte der Natur,
mit der er aufs innigste verbunden war, vor denen er sich in
Ehrfurcht und Furcht beugte und denen er sich in Verehrung nahte.
Heilige Symbole waren es, die ihm diese Machte, anthropomorph
gedacht, als stellvertretende Zeichen verkorperten. Auch der vorder-
asiatische magisch denkende Mensch schrieb dem Symbol dieselbe
Wirkung zu wie dem, was es versinnbildete, bedeutete. Das Symi ol
erscheint frither als der geistige Zusammenhang, den es darstell’.
Der spatere Mythos ist eine Art Exegese, eine Erklirung des ur-
spriinglichen Symbols. Das Numindse, das Sacrum gilt zu hoch und
hehr, um als solches dargestellt zu werden.

1 s eriibrigt sich wohl die ausdriickliche Versicherung, dafl durch diese Aus-
fithrungen, die sich ja hicht mit der Lehre der beiden grofien religiosen Fiihrer-
personlichkeiten — als solche diirften wohl Buddha und Jesus von allen mit der
Religions- und Geistesgeschichte der Menschheit Vertrauten anerkannt werden —,
nur mit ihrer Darstellung in der Kunst befassen, die einzigartige Stellung Jesu
im Glauben der Menschheit nicht im geringsten getriibt oder gemindert werden
soll.

P
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Immer wieder, wenn sich eine ekstatische, mystische Jinger-
gemeinde um eine neue stark ausstrahlende religiose Fihrerperson-
lichkeit schart, ist auch sie von tiefer Ehrfurcht vor dem von ihr
gechiedenen, in die Vollendung cingegangenen Meister erfullt.
Neben dem von ihm hinterlassenen Worte wirkt auch seine Person-
lichkeit aus der fernen Welt, in die sie eingegangen, in geheimnis-
voller Weise auf die hinterlassenen Jiinger weiter. Doch ist ihre
Ehrfurcht, ihre heilige Scheu vor dem Meister zu hoch, als daf sie,
die es doch aus eigener Erinnerung am besten vermocht hitten, es
wagten, ihn als geschichtliche Person darzustellen. Nur unter der
Arkan-Sprache der Symbolik durfte der der Welt entriickte
Lehrer den Eingeweihten, welche diese Sprache verstanden, nahe-
gebracht werden. Diese heilige Scheu iiberwog als Motiv fir die
symbolische Darstellung auch das kiinstlerische Unvermogen des
Kulturkreises, dem die ersten Jinger angehorten. Der Verlauf der
Religions- und Kunstgeschichte gibt uns dafir reichlich Zeugnis.
Aus zwei Kulturkreisen, die unter den heutigen Weltreligionen
die erste Stelle einnehmen und das religiose Empfinden von Mil-
lionen von Menschen beeinflussen, moge dieses Gesets der Religions-
geschichte und Religionspsychologie an der Kunst, die ihre Fithrer-
personlichkeiten umrankt, dargetan werden: an Buddha und Jesus.
Auch diese beiden Personlichkeiten, zundchst (als Menschen) als
Heilsmittler und Pfadweiser aus einer Welt des Leides und des
Bésen in eine bessere Welt eines neuen Aeion erlebt, wagte man
nur unter Symbolen nahe zu bringen, trodem in einer raumlich
nicht allzu fernen Umwelt die religiose Plastik, sei es in der
sumerisch-akkadisch-babylonischen, in der dgyptischen wie in der
griechisch-romischen Kulturwelt, bereits unvergleichliche Kunst-
werke geschaffen hatte, deren Auswirkungen auch auf die damalige
Gangesebene bzw. Palistina bet der lebhaften Handelsverbindung
swischen Mittelmeer- und zentralasiatischen Lindern leicht méglich
war. Aber die numinése Scheu wagte es nicht, Buddha bzw. Jesus
bald nach ihrer Vollendung als Person darzustellen.

I

Fir die religiose Symbolik der urbuddhistischen Kul-
turwelt stehen uns als Zeugen alte Miinzen wie die Skulpturen der
Ashoka-Baukunst mit ihrer Plastik zur Verfiigung. Als Symbole
begegnen uns das Lebensrad als Symbol des Lebens mit seinem
numinésen Leidcharakter im Kreislauf der Wiedergeburten, weiter-
hin das Rad der Lehre, der Baum der Erleuchtung, unter dem
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Buddha in Bodh-Gaya in meditativer Versenkung die ewigen Heils-
wahrheiten schaute, der leere Thron, die Stupa® als Symbol des
Heimgangs des Meisters, weiterhin heilige Tiere (Gazelle als Sym-
bol des Gazellenhaines bei Sarnath in der Nahe von Benares, der
Elefant als Symbol fiir die wunderbare Empfangnis, der Stier als
Zeichen der Geburt. das Pferd als Symbol fiir den Weg in die
Heimatlosigkeit, der Lowe als Zeichen des Shakya muni des
.Lowen unter den Shakyas®).

Wie im Vedismus und Jainismus war auch im alteren Buddhis-
mus eine eigentliche Ikonographie noch unbekannt. Kiinstler, die
Skulpturen von Personlichkeiten hatten schaffen kénnen, lebten in
der dortigen Atmosphidre noch nicht. Es bedurfte erst der Anregung
der hellenistischen Kunst, deren Meisterwerke erst seit dem Zuge
Alexanders des Grofien bis zum Jehlum (Hyphasis) und den helle-
nistischen Dynastien mit der griechischen Kultur allmahlich in
Indien bekannt wurden und dort ihre Strahlen befruchtend auf die
indische Kulturwelt und deren Kunst aussenden konnten. Unter ihrer
Einwirkung erstanden dann zunichst in den Bauwerken Ashokas die
ersten Relief-Figuren und -Kompositionen. Thre prachtigsten Relief-
Figuren finden wir auf der Stupa von Sanchi aus der zweiten Hilfte
des 3. Jahrhunderts vor Christus bzw. auf ihren Steinzaunen, Toren
und Ummantelung, die zwischen 150 und 70 v.Chr. hergestellt
wurden, weiterhin auf der Ashoka-Saule von Sarnath zwischen 242
und 232 v. Chr. Seit dem 2. Jahrhundert vor Christus ersteht dann

2 Die Stupa ist urspringlich ein rundgeformter Begrdbnishiigel aus Erde
oder Lehm. Er war das Symbol des Parinirvana, der vollkommenen Erlosung,
des vollen Erloschens. Zur Zeit Ashokas. eines Herrschers, der unter dem Einfluf}
persischer Kultur in seiner religosen Einstellung teils von einem Ewigkeits-
bediirfnis nach Verewigung der milden Lehre des Erleuchteten, teils von der
Zivilisationsflucht des Buddhatums mit seinem einsamen weltentriickten Denken
beseelt war, wurde die massige Halbkugel der Stupa aus Ziegeln gebaut, dann
vom 2, Jhdt. v. Chr. an mit Steinplatten verkleidet, durch einen Trommel-
unterbau erhoht und durch einen Prozessionspfad mit Zaun von der Auflenwelt
abgeschlossen, durch freistehende Saulen (stambha) noch verschonert. Diese
Sdulen sind wohl auf die alten Menhir-Setzungen zuriickzufilhren. Auf ihrem
glattpolierten Monolithenschaft tragen sie uber einem runden Trommel-Abakus
ein Lotoskapitell. auf dem ein oder mehrere gekuppelte Tiere, besonders Lowen,
Stiere, Elefanten als Symbol oder Fahrzeuge von Gottern, als Grabhiiter fir
den Totenkult stehen. Auch das Rad begegnet uns hiufig. Auf dem Schafte sind
vielfach Edikte Ashokas iiber das Dhamma in Brahmi- oder Kharoshthi-Schrift
eingemeifelt, um der buddhistischen allgemeinen Wesensliebe-Botschaft Dauer
und Sichtbarkeit zu geben. Vielleicht weisen diese Tiere auch noch auf dic alte
indische Zivilisation von Mohenjo-Daro, vielleicht auch auf persisch-babylonische
Einfliisse hin.
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in Gandhara, dem zentralen Knotenpunkt in Mittelasien, wo
sich die Handelswege von Ost nach West, von China zum Mittel-
meere wie von Indien zum vorderen Orient kreuzten, eine neue
Statte kunstlerischen Schaffens.

Hier im alten Gandhara-Reiche befinden wir uns in einem eigenartigen
Lande der Berithrung der einzelnen Religionen des Altertums miteinander. Vom
Osten kamen die Karawanen auf der uralten Seidenstrafie aus dem Reiche der
Seide und des Tees (China) wie auf den Straflen, die vom Indus- und Gangestale
iiber dic PaBhohen (Kaiber) nach Zentralasien und von dort zum Westen fiihrten.
Vom Mittelmeer her wurden dic entsprechenden Austauschgiiter nach dem Osten
gebracht. In den Karawansercien oder Zelten wurden beim abendlichen Feuer-
scheine nicht blof Handelsgeschiifte abgeschlossen, sicherlich auch kulturell-
religiose Ideen ausgetauscht. Buddhismus, Brahmanismus und Kung fu tszeanische
Ethik des Ostens trafen sich hier zum ersten Male mit Christentum (Nestorianis-
mus), Manichdismus, Mazdaismus und anderen religids-ethischen Formen und
deren Vertretern. Leider haben spitere Eroberungsziige wie die der Sassaniden
seit dem 4. nachchristl. Jhdt., eine Hunneninvasion im 6. Jhdt. und seit Beginn
des 8. Jhdt. der gewaltige Arabersturm, der schlieBlich unter Mohammed Ghazni
(997—1030) ganz Zentralasien unterwarf, endlich die Mongoleneinfalle der
Nachkommen von Tamerlan und Babur seit dem 18. Jhdt., die hier ein geistig-
kiinstlerisches Zentrum des Islam schufen, wie schon seit den Tagen des Darius
im 6. und Alexanders d. Gr. im 4. vorchr. Jhdt. dies Durchgangsland immer
wieder verheerend verwiistet. Damit ging auch unendlich viel Kultur-. Kunst-
und religiéses Gut, auch Schrifttum mit den verwusteten Klostern zugrunde oder
liegt von Sand und Ruinen bedeckt in der Erde. Tiefere Schiirfungen forderten
Funde zutage, die erweisen, daf die hier einst blithende uralte Kultur um 1000
v. Chr. mit den damaligen Kulturzentren von Mesopotamien und Indien in Aus-
tausch stand. Vielleicht mag es spateren Geschlechtern beschieden sein, die Aus-
grabungen der preufischen Turfan-Expedition unter A. Grinwedel und Lecoq
wie von Sir Aurel Stein, Sven Hedin, Filchner und manchen erfolgreichen rus-
sischen Expeditionen nach Ostturkestan gliicklich weiterzufiihren, eventuell sogar
buddhistisches Schrifttum ins Griechische und andere Sprachen iibersetst dort auf-
zufinden. Auf jeden Fall ist dieses zentralasiatische Gebiet von hochster Be-
deutung fiir die religions-, kultur- und kunstgeschichtlichen Verbindungen ZWi-
schen Ost und West.

Die griko-buddhistische Kunst entfaltete sich vom 3. vor- bis
5.nachchristl. Jahrhundert besonders in Gandhara (Shabhaz-Gardi),
im Osten Afghanistans (Hadda-Kapici, einem alten Klostér nahe
bei Jelalabad, der alten Hauptstadt von Kapica, heute Begram,
Shotorak) wie im eigentlichen Nordindien (Taxila, Ajanta. Na-
landa, Lampaka). Von dieser Basis aus verbreitete sie sich uber
Tumchuk, Kortchuk, Rawak, Tuen-huang in Chinesisch-Turkestan
iiber Zentral- und ganz Ostasien. Eine Buddhaskulptur aus China
der Wei-Zeit, eine chinesische Saule aus dem 6. Jhdt. dhneln vollig
einem Relief von Shotorak. Harter grauer Basalt, weicher Kalk-
stein und weiller Stuck gaben das Material fiir diese Plastiken.
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Fast zu gleicher Zeit entwickelte sich auch die irano-buddhistische
Kunst, deren Schopfungen in Skulpturen und Fresken uns noch in
Klosterruinen von Bamiyan, Dokhtar, Kakrak, Fundukistan er-
halten blieben. Ein interessanter Fund aus Begram, der alten
Hauptstadt von Kapica, zeigt, daf§ dort ein Kunstsammler fritherer
Zeiten Bronzen, griechisch-romische Reliefs in Medaillonform und
Plaketten, Statuetten griechisch-rémischer Gottheiten, Gldser aus
dem phonikischen Syrien, Elfenbeinschnitzereien aus Indien, chine-
sische Lehmwaren aus der Hanzeit, aus der Periode vom 1. bis
6. nachchristl. Jhdt. in seinem Zimmer aufgestapelt hatte.

Hier erstand dann in Gandhara die sog. Crdako-buddhi-
stische Kunst. Nach griechischen Vorbildern, sei es der figuralen
Plastik, sei es der Sarkophag-Kunst, schuf sie seit dem 2. Jahr-
hundert v. Chr. aus blaugrauem Schiefer Freifiguren oder Votiv-
Stelen mit Buddha allein oder mit Begleitern oder ganze Kompo-
sitionen von groflen Szenen im hellenistisch-iranisch-indischen
Misch-Stil. In Haltung und Gewand-Behandlung (Falten) verrat
sie offenkundig den Einfluf} der hellenistischen Kunst. Wahrschein-
lich wurde hier auch der Typus des lehrenden und meditierenden
Buddhas geschaffen. Vielleicht hat sie auch eine ganz beriihmte
Buddhastatue geformt, die dann in der ganzen buddhistischen Welt
nachgeahmt wurde. Die Gandhara-Kunst blihte bis zum 7. Jahr-
hundert n. Chr. In Taxila, der Hauptstadt des Gandhara-Reiches,
von dem bekanntlich schon Herodot wufite, das Alexander der
Grofle kampflos eroberte, in Nalanda und anderen beriihmten
buddhistischen Klostern Nord-Indiens fanden die Kunstwerke Ver-
wendung im Ritus ihrer Monchswelt. In den verschiedenen buddhi-
stischen Lindern nahm dann das einmal geschaffene Buddhabild
Ziige der Kunst des betreffenden Landes wie der Rasse, die dort
wohnte, an. In den Lindern des Hina-Yana bildete der historische
Buddha das Hauptmotiv ihrer Kunst, im Verbreitungsgebiet des
Maha-Yana tritt dazu eine Reihe anderer Buddhas mit ihrer Er-
habenheit tiber alle irdische Welt. Als Zeugen der frihen buddhi- "
stischen Kunst konnte uns der Tempel von Bodh-Gaya dienen, wire
er nicht im Laufe der Jahrhunderte infolge der religiésen Kampfe
in Nord-Indien zwischen Buddhatum und Brahmanismus bzw.
Islam vollig vernichtet worden. (Seine Neuerrichtung durch die
anglo-indische Regierung 1874 fallt auflerhalb unseres Gesichts-
kreises.) Der um 900 errichtete gewaltige Tempel Borobodur auf
Java hingegen bietet uns ebenso wie die ausgedehnten Tempel-
ruinen von Angkor-Vat in Cambodja aus dem 12. Jahrhundert mit
ihren Figuren und Reliefs wertvolle Denkmaler spaterer buddhi-
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stischer Plastik, die bekanntlich in dem aus den Felsen geformten
Buddha von Bamiyan, etwa 50 Meilen nordwestlich von Kabul
(Afghanistan) ihre am weitesten nach dem Westen vorgeschobene
Verbreitung gefunden hat.

Wenden wir uns zunachst zur Urbuddhistischen Sym-
bolik: Alte indisch-iranische Miinzen zeigen als buddhistische
Symbole die Lotosblume, ein Symbol der wunderbaren Geburt
Buddhas, in ihren verschiedenen Abwandlungen, achtblatterig, drei
schirmartige und drei ochsenhornartige (nandi padas), eingefaldt
oder nicht; sodann das Tierkreiszeichen Widder, Stier (tavura),
welcher den Monat der Geburt des Buddha (April—Mai) kenn-
zeichnet. Weiterhin die vier heiligen Tiere: den Elefanten
als Symbol fiir die Empfangnis, den Stier als jenes der Wieder-
geburt, das Pferd als jenes fiir den Auszug in die Heimatlosigkeit,
den Lowen als Symbol des Shakya muni, den Baum der Er-
leuchtung (sambodhi) bzw. die Blatter der ficus religiosa, die
als Fufigestell immer eine Art Gitter-Staket hat; das Rad des Ge-
setzes (dharmacakra pravartana), das eine von kleinen Sonnen-
schirmen umgeben; die Stupa bzw. der Grabhiigel des paranir-
vana (nicht aber als Bogen und Pfeil zu deuten). Auch der leere
Thron wie die Fufspur Gautamas kehren als Symbole des Er-
leuchteten wieder. :

Der Beginn der buddhistischen Kunst auf der Stupa von
Sanchi im 2./1. Jahrhundert v. Chr. zeigt auch weiterhin noch
die Symbolik in schwerféllig-plumper Ausfihrung, zumal auf dem
westlichen Toreingang, so wiederum den Baum der Erleuchtung mit
den Blittern der Ficus religiosa iiber einem leeren Thron; das Rad
des Gesetzes, das in der ersten Predigt im Gazellenhain von Benares
in Bewegung gesetzt wurde, gleichfalls iiber einem leeren Throne;
die Stupa als Symbol des Heimgangs Buddhas, des paranirvana
nahe bei Kucinagara; minnliche und weibliche Wesen bringen auch
all diesen Symbolen ihre Huldigung dar, in der Luft gottliche
Wesen mit einem menschlichen Oberkérper, der aber in einem
Vogelkorper endet.

Die gleichen Darstellungen schauen wir auf der buddhistischen
Stupa von Amaravati nur in viel eleganterer und affektierterer
Ausfithrung (aus der ersten Hilfte des 2. Jhdt. n. Chr.). Hier wurde
zum ersten Male das Buddha-Bild im nordwestlichen Indien voll
ausgebildet, von hier aus verbreitete es sich zum Studen.

Der Fortschritt der sich weiter entfaltenden buddhistischen Kunst zeigt sich

dann in drei immer wiederkehrenden Hauptszenen (der Empfingnis, der G.eburt
und der Berufung in Kapilavastu), wie sie uns in der Gandhara-Kunst mit ihren
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Relieffeldern, wie auch auf der Stupa von Amaravati entgegen tritt. Manche
Bruchstiicke dieser Reliefs wie zahlreiche Buddha-Figuren finden sich im Museum
von Lahore und Taxila, die ja beide der Zentralstatte dieser Kunst am nachsten
liegen, im Museum von Kalkutta, im britischen Museum in London, im Vélker-
kundemuseum zu Berlin u. a. Diese Kompositionshilder stellen zundchst die
wunderbare Empféangnis dar (garbha-avakranti). Der Mythos der wunder-
baren Empféngnis wie auch der wunderbaren Geburt spielt ja bekanntlich in
vielen Religionen der Erde im Leben ihrer Stifter eine grofie Rolle, zumal wenn
bei ihnen der Geschlechtsverkehr zwischen Mann und Frau als ethisch schlecht
oder minderwertig gilt. Begreiflich; daB in einer solchen Atmosphére des Den-
kens ihr Heros nur in wunderbarer Weise in die Welt eintreten kann. So steigt
im Buddhismus der Bodhisatva in Form eines kleinen weifien Elefanten in die
rechte Seite seiner Mutter Maya. Auf dem Relief von Armaravati schauen wir
noch die vier Weltenhiiter (lokapalas), aber keinen Elefanten; auch ruht die
Mutter hier auf ihrer rechten Seite.

Die Geburt Buddhas im Lumbinihain (Jati): Der Bodhisatva geht aus
der rechten Hiifte seiner Mutter hervor. Die Mutter steht und halt einen Zweig
in der Hand, zu ihrer rechten schauen wir Gotter (Indra), zu ihrer linken
helfende Frauen. Der Auszug aus dem Palaste in die Heimatlosigkeit
(mahabhinishkramana): Der Bodhisatva verlafit seine Heimatstadt auf dem
Riicken eines Pferdes, hinter ihm halt Chandaka den Ehrenschirm hoch empor,
Yakshas heben die Fiifle des Pferdes hoch, Mara mit Bogen steht vor dem Pferde,
iiber Chandaka ist Vajrapani als Brustfigur mit seinem Donnerkeil, iiber Mara
swischen zwei Gottheiten die Personifikation der Stadt Kapilavastu mit einer
turmartigen Krone zu sehen.

Diese Urthemen der beginnenden Kunst erfahren dann wie in
der Legende auch in der Kunst eine immer reichere Gestaltung. Die
Geburtsszene wird zwar in der Gandhara-Kunst in herkémmlicher
weise komponiert beibehalten, zu Amaravati tritt dafiir der Auszug
aus der Heimatstadt als geistige Geburt, welche die leibliche ersesen
soll, freilich ganz nach Art der Gandhara-Kunst. Das Relief von
Benares schildert die Geburtszene: Indra kniet vor Maya, um das
Kind entgegenzunehmen. Gott wie Kind tragen die gleiche Krone,
links in der Mitte macht der Bodhisatva seine ersten sieben Schritte,
wobei er durch zwei Nagas, welche das Wasser iiber ihn schiitten,
ein Bad erhilt; ganz links schauen wir den Auszug aus der Stadt
auf dem Pferde, dariiber die Haarschneideszene und den Abschied
von Chandaka. Die Legende berichtet bekanntlich: als die Konigin
Maya im Parke des Palastes einen Zweig vom Baume pfliicken
wollte, da wurde aus ihrer rechten Seite der Bodhisatva geboren.
Himmlische Wesen nahmen ihn in Empfang und hiillten ihn in ein
Seidengewand. Als sich dann der Bodhisatva auf die Erde stellte,
spaltete sie sich und eine grofle Lotosblite kam zum Vorschein.
Zwei Schlangenkdnige traten hervor, brachten zwei Wasserstrome,
einen kalten und einen warmen hervor und badeten das Kind. Der
Bodhisatva aber blickte auf dem groflen Lotos stehend in alle vier



Aufhauser: Buddha und Jesus in der Kunst 207

Himmelsrichtungen und iiberschaute sie ,mit dem Blick des grofien
Mannes“. Dann machte er sieben Schritte nach jeder Seite und
sprach: ,Ich bin der Erste in der Welt. Ich bin der Grofite in der
Welt. Dies ist meine letste Geburt. Ein Ende werde ich dem Leiden
des Geborenwerdens, Alterns und Sterbens bereiten.“ Die Szene
der Erleuchtung wird in der Gandhara-Kunst durch einen Angriff
des Versuchers Mara (Mara-dharsana) und seiner Helfer auf den
auf dem Throne sigenden Buddha dargestellt. Das Relief von
Amaravati zeigt nur drei Zwerg-Yakshas vor dem Thron dieser
Helfer; hingegen spielen die Tochter Maras hier die Hauptrolle als
Versucher. Der Baum fehlt hier, ebenso schauen wir eine andere
Handhaltung (mudra). Auf der Stele von Benares sind di¢ gleichen
minnlichen und weiblichen Versucher-Gestalten, der Baum und
die Handhaltung der Bezeugung der Erde.

Bei der Szene der ersten Predigt zeigen die Darstellungen von
Gandhara und Amaravati noch nicht die spdter ubliche Lehrgeste. Auf dem
Gandhara-Relief sehen wir das Rad des Gesetzes und die Gazelle, auf jenem
von Amaravati zwei Gazellen; auf dem Relief von Benares sitzt Buddha vom
Nimbus umgeben nach europiischer Art auf einem niederen Throne, hier fehlen
Rad und Gazellen. Die Todesszene des Meisters ist in Gandhara
und Benares nach der iblichen Form dargestellt auch mit der Verzweiflung des
Vajrapani, der Trauer der Mallas, den Gottern und der schlieBlichen Bekehrung
des Subhadra. Die Schule von Amaravati hilt hingegen an der Stupa als Symbol
weiterhin fest: aber der Eingang zu ihr zeigt einen stehenden Buddha,

Die Standartkompositionen werden dann immer mehr und mehr bereichert
auch durch Wunderszenen aus dem Vorleben des Meisters nach den Legenden der
Jatakas wie mit dem Feuerwunder, dem Wasserwunder von Uruvilva aus der
Kashapa-Legende und anderen Heilswirkungen Gautamas. Es finden sich auch
Verbindungen von zwei oder mehreren Kompositionen zu cinem Bilde. Wihrend
bei den altindischen Reliefs aus der Ashoka-Zeit auf dem westlichen Tore von
Sanchi bei diesen Wundern bekanntlich Buddha als Hauptfigur fehlte, wird er
jetzt seit der Gandhara-Zeit auch selbst dargestellt.

Wir gehen wohl nicht fehl, wenn wir die Reliefs der Gandhara-Kunst in den
Kléstern Nordindiens auf das Vorbild der antik-romisch-hellenistischen Sarko-
phagkunst zuriickleiten, welche bekanntlich durch kleine Saulen und Pfeiler die
verschiedenen Szenen der Komposition trennte und zu Dekorationen von Gale-
rien verwandte. Gautama nimmt dabei viefach die Stellung ein, die dort der
opfernde Feldherr zeigt, nur ist hier die Patera durch die Almosenschale ersetzt.
Die indischen Reliefls wurden wohl in handwerksmaBigen Betrieben her- und
zusammengestellt. Die Reliefs sind hier tiefer gelegt als es in den altindischen
Kunstschulen der Ashgoka-Zeit und den von ihr abhingigen Schulen iblich
war, die fast nur Flachreliefs kannten.

Sodann sind die einzelnen Gestalten der Gandhara-Reliefs statuarische
Typen und Motive, man mochte fast sagen Modell-Figuren, die in einem hand-
werksmifigen Betriebe her- und zusammengestellt wurden. Sie sind je nach
der Bedeutung der einzelnen Figuren von der Mitte aus nebeneinander ange-
ordnet. Diese Anordnung der Komposition erhilt sich dann in der Maha-Yana-
Kunst noch lange. Wir begegnen ihr auch auf den Reliefs des Boro-Bodur.



208 Aufhauser: Buddha und Jesus in der Kunst

Neben figurenreichen Szenen finden sich auch solche, deren Nebenfiguren weniger
reich sind.

Die Buddha-Figur wird gewohnlich seit der Gandhara-Kunst
bis in die spat-buddhistische Kunstperiode sigend: dargestellt und
zwar auf untergeschlagenen gekreuzten Beinen, der herkommlichen
Sitsart bei geistlichen Ubungen in Asien. Die traditionelle Hand-
bzw. Fingerhaltung kennt fiinf stereotype Stellungen (mudras). Die
meist verbreitete ist die sogen. Stellung der Versenkung
(dhyana-m.) mit im Schofle oder vor dem Oberkorper zusammen-
gelegten Handen. Meditative Versenkung ist ja Hauptziel und
Hauptweg zur uppekha, zum heiligen Gleichmut gegeniiber allen
Dingen in der Welt, zum vollen inneren Frieden. Eine zweite
typische Haltung ist die der Lehrverkiindigung (dharma-
cakra-m.). Buddha dreht dabei das Rad der Lehre oder erhebt lehr-
haft die linke Hand, wihrend die rechte am Korper herabsinkt.
Die dritte Haltung der Zeugnisanrufung (bhimi-sparsa-m.)
zeigt Buddha, der in der linken Hand die Almosenschale, das Attri-
but der Bettelmonche hilt, wihrend seine Rechte zur Erde weist.
Die vierte Haltung des , Fiirchtet Euch nicht“ (abhaya-m.)
lifit Buddha beide Hinde vor sich erheben, die linke trigt dabei
hiiufig eine Lotosblume. Bei der fiinften Haltung des ,Schen-
kens“ (vara-m.) haben die beiden erhobenen Handflichen den
Gestus des Schenkens. Diese verschiedenén Haltungen sollen ver-
sinnbilden:’ Versenkung, Lehre, Mildtatigkeit, Erbarmen und die
subjektive Heilsgewiflheit, welche Furchtlosigkeit und Frieden ver-
leiht. Im ibrigen schauen wir Buddha entweder als Frei-Figur
sigend wie in der spateren japanischen Kunst vor allem in vergol-
deten Lackholzdarstellungen als Amida oder Amitabha-Buddha,
bisweilen mit Donnerkeil und Glocke oder auch sitzend oder in
einer Stein-Nische wie auf den Boro-Bodur-Galerien oder auch in
einer aus glasierter Keramik geformten Nische wie im Potala-
Kloster in Jehol oder aus dem Felsen gemeifielt wie in Bamiyan,
etwa 50 Meilen nordwestlich von Kabul-Afghanistan. Als Amitayus
d. i. als Spender des langen Lebens trigt Buddha zuweilen auch das
Ambrosia-Gefafl. Manchmal hat Buddha auch mehrere Kopfe und
Arme als allweiser und allwirkender, aber auch als menschenfernes
gottliches Wesen. In dem stereotypen Licheln Buddhas in all
seinen Darstellungen offenbart sich Weltiiberlegenheit, inneier

Seelenfriede und unendliches Mitgefithl mit der leidenden Welt.

Manchmal erscheint auch eine buddhistische Trias in der spateren Kunst,
zumal Japans, dargestellt: Amitabha in der Mitte, Avalokitesvara, der Dhyani-
Bodhisattva des Amitabha, und Mahastamaprabta. Dariiber schweben in Wolken



Aufhauser: Buddha und Jesus in der Kunst 209

himmlische Wesen. Diese Dreiheit, die uns bekanntermafien auch in der Hindu-
Trinitit: Vishou, Brahma und Shiva entgegentritt, versinnbildet das Bediirfnis
des Menschen, die immanente Lebensfille der Gottheit sinnféllig und persénlich
geschieden zu veranschaulichen. 3

Amida zur Linken und Rechten stehen manchmal seine Lieblingsjinger
Ananda und Kashyapa.

Reiche Funde, die jetst meist in den Museen von Nilanda, Taxila, Lahore,
dem Indian Museum in Kalkutta, dem Museum in Bombay, im britischen Mu-
seum, im Vélkermuseum in Berlin, dem Museum von Philadelsphia usw. aus-
gestellt sind, stammen von den Grabungen in Takht-i-Bahai, Sahri-Bahlol.  Sie
sind gleich wichtig fiir die Entwicklung des Buddhabildes wie die Relief-Kompo-
sitionen auf den Steinzdunen, bzw. den Torarchitraven von Sanchi, Amaravati,
Bharhut usw.

Fin kurzer Riickblick auf die Hauptphasen der Entwicklung der
buddhistischen Kunst moge zugleich die zeitliche Gestaltung und
Ausbildung des Buddhabildes in seinen Hauptepochen zusammen-
fassen.

Die Hofkunst der Bimbisara-Mauryas (550—185 v. Chr.) wie
der Sunga-Andhra und Ksatrapa-Zeit (185 v. bis 20 n. Chr.)
schmiickte die Stupa-Steinzdune und ihre Balken und Pfosten nach dem
Vorbilde der fritheren Holz- und Bambusformen mit zahlreichen Plastiken,
Einzelfiguren oder in kontinuierlicher Komposition. Die -ersten Anfinge der
buddhistischen Reliefkunst finden wir auf den Steinzdunen des Stupa von
Bharhut in Indien aus dem 2. Jhdt. vor Christus, heute im Museum von Kal-
kutta, der Umzaunung von Bodh Gaya aus dem 2. vorchr. Jhdt., der etwa
10 m hohen Steinumziunung des Stupa von Sanchi aus dem 1. vorchr. Jhdt.
und den Reliefs von Amardvati um 150—200 n. Chr. Doch herrscht hierbei immer
~ noch das abstrakter Religidsitat entsprungene anikonische Gesets und Ideal der
altbuddhistischen Lehre, der die menschliche Gestalt des Erleuchteten keine
kiinstlerische Anregung gab. ja welche die Darstellung Buddhas verbot. Aus der
Kushana- und Spiat-Andhra-Kunst des L. bis 3. nachchr. Jhdts. ist
in dem von Kanishka (78—106 n. Chr.j? begriindeten Gandhara-Reiche, das sich
bis Taxila, Mathura und vielleicht bis Benares erstreckte, eine Reihe buddhi-
stischer Kloster, Stupen und Tschaitya-Felshallen erhalten. In der Kunst von
Gandhara flieRen hellenistische, skythische, persische und indische Einfliisse zu- -
sammen. Die Formen der Gestalten des Kérpers, des Gesichtstypus, der Frisur,
der Kleidung erweisen diese verschiedenen Einfliisse. Nunmehr werden die
fritheren Symbole durch die Buddhagestalt abgelost. Die Entstehungszeit des
Buddha-Bildes in Indien fillt in die Zeit vom 2. vor- bis 2. nachchristl. Jhdt.
Die hochste Blite der buddhistischen Plastik und Malerei entfaltet sich dann
im 4. bis 6. Jhdt. unserer Zeitrechnung mit der Formung des klassischen Buddha-
Bildes in der Freskenmalerei (A jan ta- Grotten 200 vor- bis 650 nach Chr.)
wie in der Skulptur. Von den Fresken von Ajanta nenne ich hier nur das Ge-
milde von der Geburt Buddhas (Grotte Nr.2 um 500 n. Chr.), von der Ver-

3 Unter den Miinzen aus der Zeit Kanishkas befinden sich auch solche, die
‘Buddha stehend mit erhobener Rechten in der Lehrgeste oder auf gekreuzten
Beinen sitzend darstellen mit der griechischen Inschrift Boddo Sakama. (Vgl.
Coblet d’ Alviella, Ce que I’ Inde doit 4 la Gréce, Brussel 1926, S. 21.)

4 Missions- u. Religionswissenschaft 1951, Nr.3
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suchung Buddhas durch Mara (Grotte Nr.1 um 500 n.Chr.) sowie andere
Szenen aus der Buddha-Legende (Grotte 9), eine Kolossalstatue Buddhas, dessen
Hinde durch Indra gestiitzt werden, eine auf untergeschlagenen gekreuzten Beinen
sitzende Buddha-Figur (Grotte 6 und 7 aus dem 6. Jhdt. n. Chr.), dessen rechte
Hand zum Segen erhoben ist, eine buddhistische Litanei: je 2 Figuren flichen zu
Buddha, um Schuty vor Gefahren, vor Feuer, Schlangen und wilden Tieren zu
finden. Ein Konig mit der Kénigin, Prinzen und Gefolge sehen bei der Ver-
ehrung des heiligen Baumes zu (Grotte 10 um 150 v.Chr.). Dabei mochten
frithere Yaksha- und hinduistische Figuren ihre plastischen Vorginger gewesen
sein. So setst sich das Kultbild der vorarischen Religionen Indiens gegen alle
anikonischen Tendenzen der arischen Frommigkeit allmahlich in der Holz-,
Stuck-, Stein- (schwarzer Schiefer bzw. gefleckter roter Sandstein) und Metall-
plastik durch. Neben dem Buddha treten auch jainistische und brahmanische
Gétterbilder auf. Da datierte Werke fehlen, ist eine Chronologie der Gandhara-
Plastik schwer zu erstellen. Zwei stehende Buddha-Gestalten aus Loriyan Tangai
und Hastanagar, jetst im Museum in Kalkutta, sollen in ihren datierten Inschriften
auf die Jahre 6 und 72 n.Chr. hinweisen. Der ecigentliche Buddhatyp von
Gandhara erscheint im 1. Jhdt. n. Chr. mit seinen apollinischen Zigen. Aber
wann und wo Buddha zum ersten Male in den Werkstitten von Gandhara in
seiner menschlichen Gestalt handwerksmifig dargestellt wurde, kann vorldufig
noch nicht entschieden werden. Jedenfalls wurde die friihere religiose Scheu
nunmehr durch das religiose Gefiihl der ehrfurchtsvollen Hingabe, der Erlésung
mit Hilfe des Gotter-Kultbildes als sichtbaren Mittlers zu dem Gottwesen, das
iiber alle Formen erhaben, bisweilen aber auch anthropomorph gestaltet ist, der
Mahayana Schule tberwunden. Die einzelnen Reliefs sind teils kontinuierliche
Kompositionen, teils durch Pfeiler voneinander getrennt. Vielfach finden sich
Symbole und korperlich dargestellter Buddha nebeneinander. Der Zaun von
Bharhut aus dem 2.vorchr. Jhdt. ist das fritheste bisher bekannte buddhistische
Denkmal der Steinplastik. Er bietet Symbole, nicht individuelle Gestaltung.
Der Zaun von Stupa II Sanchi ist nicht viel jiinger als jener von Bharhut. Seine
vier Tore stammen aus dem 1. Jhdt. v. Chr. Pfosten, Querbalken und Torauf-
bau sind mit Reliefs geschmiickt, die vielfach in ihren bewegten Gestalten aus
der Shiva-Mythologie heifles Leben und kindliche Freude an Stelle fritherer
religioser Ruhe und Gemessenheit zeigen. Doch wird hier wie in der gleich-
zeitigen buddhistischen Malerei (Hohle IX von Ajanta) Buddha in den anschau-
lichen Erzdhlungen seines Vorlebens oder in den Darstellungen seines Lebens
nie in menschlicher Gestalt, sondern nur durch die erwidhnten Symbole oder
durch die ,Leere” anwesend gedeutet. 5

Die Schule von Mathura (1.—6. Jhdt.; entwickelte einen besonderen
,Buddha (Bodhisatva)-Typ® in der Zeit Kanishkas. Sein Haupt zeigt kraftig
frohliche Ziige, weit offene Augen. Er ist mit glatt anliegenden, meist kappen-
artig behandelten Haaren bedeckt, die einen schneckenhausartigen Haarknoten
anstelle des in Gandhara iiblichen ,Usnisa Motivs® zeigen. Dieser Typ verrit
nichts von apollinischer Schonheit und buddhistischer Durchgeistigung der
Gandhara-Kunst. Der kurze Hals, die breiten Schultern, weiblichen Briste, der
rechte aufgestiste Arm, die Geste der Furchtlosigkeit (Abhaya-Mudra) der in
Schulterhohe erhobenen rechten Hand sind ihr besonders eigene Zige. Das Ge-
wand iRt die rechte Schulter frei und schmiegt sich dem Korper nach echt in-
discher Art durchsichtig an. Fast alle Buddhatypen von Gandhara und Mathura
zeigen das Haupt von einem runden Nimbus umgeben. Dieser Heiligenschein



Aufhauser: Buddha und Jesus in der Kunst 211

entstammt in Indien der goldenen Sonnenscheibe, die im vedischen Kulte hinter
das Opferfeuer gestellt wurde. Neben Buddha-Gestalten mit dem Ausdruck eines
derb gesunden Lebensgefithls begegnen uns auch Schopfungen verfeinerter und
vergeistigter Kunst. Schuf die grako-buddhistische Kunst des 1. bis 5. nachchristl.
Jhdts. ihre Buddha-Skulpturen aus grauem Schiefer, Kalkstein oder Stuck, so
haben zur Zeit der Kushana-Dynastie vom 2. bis 4. Jhdt. die Kunstzentren von
Mathura im Norden Indiens ihre Statuen aus rotem Sandstein, jene von Amara-
vati im Stiden ihre Bilder aus weiflem Marmor geformt.

In der Klassik der Gupta-Zeit vom 4. bis 7. Jhdt. nehmen die
Mittelzellen der Stein- oder Hohlentempel das Buddhabild auf. Auch kleinere
Zellen erhalten ihr Kultbild. Die Kunstwerkstatten erhielten so zahlreiche
monchische Auftrage. Die Schule von Sarnath (5 bis 7. Jhdt.) hat im
5. bis 6. Jhdt. in hingebungsvoller Einfihlung in die Lehre Buddhas die wesent-
liche Verbildlichung Buddhas geschaffen, mit einem ihr eigenen lyrisch-rhyth-
mischen Spiel von Gliedern und Linien, einer grazilen, feinen Zartheit, einer
vergeistigten Ausdrudkskraft, feierlichen Gemessenheit, ja man machte fast sagen,
mit einem Dufte der Kérperlichkeit und abstrahierender Kérperbehandlung, auf
einer wohlbeherrschten Anatomie fuflend. Das Gewand schmiegt sich durchsichtig
dem Korper an, als ware es iiberhaupt nicht vorhanden. Die Augen sind tief ins
Innere gekehrt, der Mund voll Sinnlichkeit. Innere Ruhe und Beschaulichkeit ist
in schoner edler Menschengestalt verkorpert. Das Edelmafl der Sarnath-Schule
zeigt sich auch in der gewaltigen Kupfer-Statue cines stehenden Buddha von
Sultanganj, Bhagalpur-Bihar aus dem Anfang des 5. Jhdt., nur sind hier Finger
und Gesichtsausdruck noch wuchtiger als in Sarnath. In die gleiche Zeit fallen
die Malereien der Hohlen XVI und XVII von Ajanta und jene von Bagh. Sie
illustrieren Szenen aus dem Leben und Legendenkreis Buddhas in zahlreichen
Bildern.

Inder Nach-Gupta-Zeit (7. bis 9. Jhdt.) entfalten die buddhistischen
Plastiken Indiens ein méichtige, dumpf-wuchtige, massige Korperlichkeit im Ge-
gensatz zur Feinheit und Grazie der Sarnath-Schule. Die Plastiken Ceylons sind
durchseelt im Vergleich mit denen der Kushana Zeit, von monumentaler Strenge
verglichen mit den Gupta-Schopfungen. Eine leste Barockblitezeit erleben wir
nochmals im 9. bis 11. Jhdt. in den Klostertempeln (Tschaitya) und Monchshallen
(Vihara) der grofien Kloster in Bihar und Bengalen (Magadha, Nalanda, Taxila
usw.). Die oft gewaltig lange Figur des schlafenden Buddha, evil. von
Ananda behiitet, finden wir besonders in der Kunst des siidlichen Buddhismus
(Hina yana), wie etwa die 14m lange Granit-Skulptur von Poluharuwa
Diese alte Residenz der singhalesischen Konige (vom 9. [846 n. Chr.] bis Mitte
des 13. Jhdt.) von Ceylon, heute Topavewa genannt, birgt ja noch heute ausge-
dehnte Ruinen ihrer einstigen Paldste und Tempel (Dagobas). Im Gal Vihara,
dem Felsentempel, sehen wir die 7 m hohe Granitstatue Anandas in tiefer Trauer
zwischen einem 5m hohen siienden und dem erwihnten ins Nirvana emge-
henden Buddha, auch andere stehende 10m hohe Buddhafiguren finden wir in
den Dschungel-Ruinen; die wertvollen Freskos sind leider groﬁtcntmls zerstort.
Eine andere 14 m lange Statue des schlafenden Buddha finden wir in Fels ge-
hauen im Deva Raja Vihara zu Dambulla; auch in Burma-Pegu schauen wir cine
Reihe langer schlafender Buddhas (so den Shwethalyaung, 60 m lang, 15 m hoch
an der Schulter, aus der Zeit des Kénigs Migadeikpa Minge 994 n. Chr.), erst
1881 im dichten Dschungelgestriipp wieder entdeckt, viele Kolossalstatuen des
Erleuchteten wie in der Shwegugale-Pagode mit 64 Buddhastatuen, in der

4
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Kyaikpun-Pagode mit vier etwa 30 m hohen siyenden Buddhas Riicken an Riicken.
Der Borobodur (Ende des 8. Jhdt.) zeigt auf seinen 6 rechteckigen, 3 kreuz-
formigen Terrassen Szenen und Bildwerke, die aneinandergereiht -5 km'lang
wiren, aus Buddhas vor- und geschichtlichem Leben, auch der Ananda-Tempel
in Burma, Angkor Wat in Cambodja (aus der ersten Halfte des 12. Jhdt.) und
viele andere Heiligtimer aus der mittelalterlichen Kunstperiode des indischen
Kulturraumes (seit dem 9. Jhdt.) bergen Buddha-Plastiken von beschaulicher
Innerlichkeit, Ruhe und feierlicher Reprasentation, sinnlich-kontemplativer Selig-
keit, mbgen auch die Buddhastatuen vielfach starrer, lebloser, plump schmuck-
iiberladen wirken,

Neben den Stein- und Holzskulpturen sind besonders wichtig
die Freskogemilde an den Winden und Decken der Kloster, auf
Votivgaben aus Holz, auf Fahnen, wie wir sie durch moderne For-
schungen aus den Klosterruinen von Qizil-Bezeklik, Tuen-hueng,
Kumtara, Kortschuk, Mustuk, Buldur-akur usw kennen. Auch sie
zeigen teils hellenistisch-romischen, teils iranisch-sassanidischen,
griko-buddhistischen, indischen, tibetischen oder chinesischen Ein-
{luf, nach Gewandung, Gestus, Komposition, Anatomie, Gesichts-
formung, Schmuck, Architektur und sonstigen Elementen der Ikono-
graphie. Thre hochste Bliite entfaltet diese Malerei vom 5. bis
9. Jhdt., dann beginnt ihr Verfall (9. bis 11. Jhdt.).

Durch die Zulassung der Lehre Buddhas ins Reich der Mitte durch
Kaiser Mingti (51 n. Chr.) 6ffnete sich der rasch sich ausbreitenden Gedanken-
welt Gautamas ein weiter Kulturraum, reich an geistigen Ideen und Schop-
fungen der Kunst. Freilich nicht mehr in der urspriinglichen philosophischen
Form der atheistischen Selbsterlosunglehre, sondern von brahmanischer Speku-
lation und altindischen Gottervorstellungen durchtrankt, stromte der Maha-
yana-Volksglaube nach China, um sich dort gar bald dem altchinesischen Geister-
glauben und Pantheon zu assimilieren. Wir verfolgen auch hier nur die altesten
Stufen der buddhistischen Kunstentwicklung bis zur Tang-Zeit einschlieRlich.
Mit dem aus Indien iibermittelten Buddha-Bild sicgte zunichst der indische
Typ mit seinem neuen Kanon bildnerischer Formen iber die bodenstindige
Formenwelt. Doch erfuhr der fremdlindische Kunsttyp gar bald mehr und mehr
chinesische Prigung und erlebte dann vielfach Wandlungen und Bereicherung
durch einheimische Gotterbilder. Schon seit der Han- (206 v.Chr. bis 220 n.
Chr.), der Wei- (386 bis 557) und in der Tang-Zeit (618 bis 907), der klassischen
Periode der chinesischen Kunst, schuf eine mehr und mehr steigende Produktion
eine Fiille buddhistischer Skulpturen im Bereiche der chinesischen Plastik. Die
heilsbeflissenen chinesischen Pilger Fa hien und seine Nachfolger, besonders der
gelehrte Priester Hsiian-tsang, der von einem 15jdhrigen Aufenthalt in Indien
auch sieben Kult-Statuen mitbrachte, tiberfilhrten aus den dortigen Kldstern
Mathura, Nalanda usw. Bildwerke, meist wohl aus Holz aus der Kushan- und
frith-Gupta-Zeit und Gemilde als fremde Vorbilder fiir, chinesische Meister in
ihre Heimat. Aus Indien nach China einwandernden Mbnchen verdankte die
chinesische Kunst gleichfalls viele Anregungen. Gesicht, Gewandung mit reichen
ornamentalen Falten, die in vielen filtigen Kaskaden iiber die Beine hernieder-
fallen, die Form des Bildes, ob aus Holz, Bronze, Stein oder Trodkenlack,
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wurden dabei in ihrer Gesamtheit dem chinesischen Kunstgefithl entsprechend
umgebildet, auch der Sinnlichkeit, wie sie zumal die Gandhara-Kunst kannte,
gemafl der geschlechtlich-asketischen Haltung des chinesischen Kunstempfindens
entkleidet. Die bildnerische Kraft des chinesischen Volkes fand eine neue Ent-
faltung in der buddhistischen Kunst, die das fremde Vorbild nach den Wesens-
ziigen der eigenen Rasse national gestaltete. Dieser Assimilierungsprozefl war
um 500 bereits voll ausgebildet: Vergoldete Buddha-Statuen werden schon in
der Zeit des Kaisers Hsienti (190 bis 221) erwadhnt. Doch ist nichts davon er-
halten geblieben, zumal da Kaiser Tai Wu ti 424 die Fremdreligion des Buddhis-
mus und seine Tempelwelt auszurotten suchte. Dabei wurden natiirlich mit den
Tempeln auch all ihre Kunstschitse vernichtet. Eine gleiche Katastrophe brach
845 iiber die Fremdreligion herein durch die Verfolgung von Seiten des Kaisers
Wau-tsung.

Auch die Anlage von Hohlentempeln mit Buddha-Skulpturen, die aus
lebendem Felsen gemeifielt wurden, wie dies in Indien und Vorderasien schon
lange iiblich war, burgerte sich gar bald in China ein. In Yiin-kang, Ta-t'ung
erstechen um Mitte und Ende des 5. Jhdts. die ersten Grotten, bald folgen jene
von Lo-yang, Lung-men, Kung hsien, Tién lung shan (Shansi), Tun-huang an
der Westgrenze des Reiches gegen Turkistan. Auch in ihren Buddhabildern pragt
sich eine Synthese alt tiberlieferter und neu tiberkommener Formen durch die
regen Beziehungen zwischen der indischen und chinesischen Kunst immer wieder
aufs neue angeregt aus. Neben den indischen bergen diese Figuren auch spat
antik-hellenistische Elemente in der Formung wie den Ornamenten in sich. Sie
charakterisiert dann die Denkmdler der buddhistischen Skulpturen, wie die
fritherer Epochen seit der Bliitezeit der Wei auch jene des 6. und 7. Jhdts. mit
Einschlufl der klassischen Kunst der Tang-Zeit, des goldenen Zeitalters der
chinesischen Kunst. Im Gegensaty zur kanonisch-rituellen Form in der indischen
Heimat mit ihren Buddha-Figuren von feierlich-abstrakter archaischer Strenge
mit breiter, schwerer, nach unten in breiten Schwiingen ausladender Gewandung
und grofiem Nimbus, ein Typ wie er sich bei den japanischen Buddha-Skulp-
turen bis heute erhalten hat, werden jetit die Buddha-Skulpturen weicher, an-
mutsvoller, zierlicher, jenen der Mathura-Urheimat stark dhnelnd. Ihre Buddha-
Figuren zeigen ein eng sich an den Korper schmiegendes, schleierhaft dinnes
Gewand, auch eine starke, zierliche Vermenschlichung mit vollen Wangen,
rundem Kinn, sinnlichen Lippen, kugelrunden Augen, dhnlich dem apollinischen
Ideal der Gandhara-Kunst.

In dhnlicher Weise wufite dann der von China um 372 nach Korea und
schlieBlich 552 nach Japan verpflanzte Mahayana-Buddhismus wiederum durch
die Schonheit seiner von der weit dlteren chinesisdien Kultur ibernommenen
Tempel-Architektur wie Plastik und Malerei die dortigen Volker fir sich zu
gewinnen. Es wird berichtet, der koreanische Konig Syéng-Myong( Seimei) habe
dem japanischen Kaiser Kimmei (540 bis 571) um 552 eine Buddha-Statue mit
anderen Kultgegenstinden und Sutras als Geschenk iiberbringen 'lassen und
ihn durch ein Schreiben iiber die Vorziige der Buddha-Lehre fiir diese zu ge-
winnen verstanden. War das Buddha-Bild aus seiner indischen Urheimat nach
China, der gemeinsamen weit iberlegenen alten Mutterkultur fiir Korea und
Japan, in seiner kanonisch-rituellen Gestaltung mit eng anschlieBendem Toga
dhnlichem, fein gefaltetem Gewande, das die rechte Schulter frei 1aft, direkt
und unmittelbar gebracht oder dort von indischen Monchs-Bildhauern oder
Malern nach altem Kanon geschaffen worden, so kam es nach dem Lande der
Morgenstille und jenem der aufgehenden Sonne in der im Reiche der Mitte

I
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gewonnenen reifen Form der Architektur, Bildnerei und Malerei: ,Die alt-
koreanische und altjapanische Bildnerei sind ja nur spite Bliten an dem grofien
Stamme frithbuddhistischer chinesischer Kunst® (Glaser a.a.O. S.126). Shiba
Tatto, ein um 552 eingewanderter Chinese, soll die ersten*Buddha-Bilder nach
dem Inselreich gebracht haben. Der dlteste Buddha-Tempel Japans aus dem
6. bis 7. Jhdt., der Horyuji in Nara, der alteste Holzbau der Welt, barg wohl
auch die ersten Kunstschopfungen. Unter derregen Forderung durch Prinz
Shotoku Taishi (572 bis 621), den grofien Freund chinesischer Kultur, fand
die Buddha-Lehre weite Verbreitung im Lande. Hatte die Kaiserin Suiko (593
bis 628) befohlen, alle kaiserlichen Prinzen und die Staatsminister miifiten eine .
Buddha-Statue besizen, so gab Kaiser Jimmu 674 einen Erlafl, wonach jedes
Haus seines Reiches einen Buddha-Altar mit einer Statue des Amida, des All-
barmherzigen, zu eigen haben sollte. Damit erhielten natiirlich die japanischen
Kiinstler, Bildhauer, Maler, Steinmefse, ebenso auch eingewanderte chinesische
Kiinstler, eine Fiille von Auftrigen zur Herstellung von Buddha-Statuen aus
Holz, Bronze, Stein, Trocken-Lack, Ton. Auch fir die iberall erstehenden
Miyas, die buddhistischen Tempel — 624 soll es deren bereits 46 gegeben
haben — gab es genug der Arbeit, um sic mit den nétigen Kultbildern auszu-
statten. Vielfach sind die noch erhaltenen Skulpturen wie jene des beriihmten
Meisters Kuratsukuri Tori im Horyuji-Tempel Meisterwerke von hochstem
Range, so die Bronze-Gruppe des Shaka mit 2 Begleitern aus dem Jahre 623
von reifer archaisch gebundener Grofie mit feierlich starren Gesichtsziigen des
Erleuchteten, mit reichem Schmucke des Gewandes in ornamentalen Flachen-
falten, dhnlich wie in der Wei-Zeit-Kunst des chinesischen Mutterlandes. Ein
anderes Beispiel ist die schonste aller erhaltenen Skulpturen der Suiko-Zeit, die
Holzstatue des Maitreya (Buddha des kiinftigen Weltalters) des Chuguji-Nara.
Auch hier machte sich natiirlich japanisches Kunst-Empfinden, Formgebung usw.
geltend und gestaltete das aus China tberkommene Buddha-Bild nach japa-
nischem Geiste und Brauchtum, so mit dem heimatlichen langarmeligen Ge-
wande. Wie in China wandelt sich auch hier das typische Gesicht entsprechend
dem Ideal der chinesischen wie japanischen Rasse; personliche Auffassung und
Gestaltungsweise wie provinzielle Eigenart des Kiinstlers wirkten weiter dabei
mit. Aber das grofe Vorbild blieb die klassische Kunst der Tang-Zeit in China.

Auch in der Hakuho-Zeit (645 bis 710) machte sich der Einflu} der gleich-
zeitigen grofen Kunst der Tang-Zeit auf das empfangende Japan weiterhin
bestimmend geltend. Die weit iberragenden Meisterwerke der Epoche, die ge-
waltige Bronze-Trinitdt des Yakushiji-Nara mit der méchtigen Statue des
Buddha als Heilbringer und seiner beiden Begleiter wie der zierliche Buddha
Amida-Bronze-Schrein mit den Bodhisatvas Kwannon und Seishi im Horyuji- |
Tempel zu Nara, fir die Kaiserinmutter Tachibana Fujin gefertigt, beweisen
dies besonders. Der seit den Kunstschopfungen eines Tori stattgefundene
Wandel von einer archaisch gebundenen, hieratischen Kunst mit feierlich starrem
Gesichtsausdruck Buddhas zu einer klassisch reifen und freien Kunst gibt den
Gestalten der Gottheiten — auch Buddha selbst ist im Mahayana vergottlicht
im Gegensaty zur Hinayana-Verehrung als Vorbild der Versenkung und Selbst-
erlosung — ihre friedlich-milden, menschlich-schonen, feierlich-ernsten Ziige,
volle Rundung des Gesichtes, weichere Falten des Gewandes, die eine anmutige
Bewegung verhiillen: eine sakrale Wirde, die durch das reiche rhythmische
Gefilt der Throndedke, auf der die Gestalten bisweilen sifgen, noch mehr betont
wird. Die begleitenden Bodhisatvas erhalten statt des bisherigen typischen
Gesichtsausdruckes portritdhnliche Gestaltung, wohl naturgetreue Bildnisse
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dortiger Ménche, wenn auch vielleicht etwas idealisiert. Bald werden ja dann
auch bertihmte Bonzen (wie Kanshin, der Griinder des Toshodaiji-Tempels in
Nara) meditierend individuell dargestellt,, bisweilen Werke hohen Adels einer
zur vollen Reife klassischer Ausdrucksfahigkeit emporsteigenden Kunst (Glaser
doa O 8o 152)

Die wichtigsten Denkmaler altbuddhistischer Malerei Ja-
pans sind Fresken der Kondo-Halle im Horyujisaus dem 7. oder
8. Jhdt., die stark an jene im Hohlentempel von Ajanta, also an die
indische Urheimat erinnern, wie auch an jene der altbuddhisti-
schen Grofmalerei Chinas mit ihren Ausldufern von Tun huang
und Turfan. Auch hier ist also die japanische Kunst wiederum
nur der Spiegel indisch-chinesischer Vorbilder, nur tritt hier der
spezifisch japanische Charakter mehr hervor als in der Bildnerei.

Die weitere Entfaltung des Buddha-Bildes in der nach-Tang-
Zeit (618 bis 907) in China, bzw. der nach-Nara-Zeit (710 bis 84)
bleibt auflerhalb unseres Interessekreises. Die klassische Periode
der chinesisch-japanischen Kunst ist ja damit abgeschlossen. Ahn-
lich wie in China findet auch die alte kirchliche Kunst Japans mit
ihren in Gold und reichen Farben prangenden verfeinerten Schop-
fungen in der Kamakura-Periode ihr Ende (1186 bis 1330). Die
aufblithende Zen-Sekte bedarf zu ihrer Versenkung nicht mehr
eines Gottbildes. Naturdarstellungen aller Art, wie wir sie dann
auf den Rollbildern (Kakemonos) bewundern, vermégen dem Me-

ditierenden tiefe Versenkung zu schenken.
Teil 1I folgt

KLEINE BEITRAGE

Evangelii Praecones
Zum Missionsrundschreiben Pius XII. vom 2. Juni 1951

Die Missionsbewegung hat durch die beiden Missionsrundschreiben Bene-
dikts XV. und Pius XI. vielseitige Anregung empfangen, sowohl nach der grund-
sitzlichen Seite hin als auch unter dem Gesichtspunkt der praktischen Missions-
arbeit. Vor allem trat in diesen beiden Enzykliken eine doppelte vordringliche
Aufgabe von neuem in den Vordergrund: die Missionspflicht aller Glaubigen und
die Notwendigkeit eines einheimischen Klerus. IThr Nachfolger, Pius XII., bat
das 95. Anniversarium des Rundschreibens Rerum Ecclesiae (1926) zum Anlaff
genommen, in einém neuen Rundschreiben ,Evangelii praecones Stellung zur,
Fiorderung der Missionen — ,de sacris Missionibus provehendis® — zu nehmpé)
Es ist datiert vom 2. Juni 1951, dem Festtage des hl. Eugen, und an die
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treter der kirchlichen Hierarchie gerichtet!. Inhaltlich befaft es sich fast mit
allen Missionsangelegenheiten, die fiir unsere Zeit irgendwie aktuell sind. Es
enthilt dogmatische Lehren und normative Weisungen fiir das praktische Ver-
halten sowohl fiir die Ordinarien, wie auch fiir den Klerus, die Missionare und
das christliche Volk. Im Unterschied zu seinen Vorgéngern beriihrt Pius XIL
u. a. das soziale Gebiet, das wegen des Vordringens des Kommunismus heute
besonderer Pflege bedarf. Mit Riicksicht auf starke nationalistische Stromungen
in vielen Missionsgebieten stellt der Papst auch die Achtung vor volkischem
Brauchtum eindrucksvoll in den Vordergrund. Im folgenden bringen wir einen
Auszug aus dem Rundchsreiben unter Hervorhebung des Wesentlichen.
Erfolge und Gefahren — Zunichst gibt der Papst einen kurzen
Rechenschaftsbericht iiber die Missionslage der letzten 25 Jahre unter dem Ge-
sichtspunkt der Erfolge und der Verfolgungen. Zeugnis fiir den Fortschritt sind
u. a. die Statistik mit dem zahlenmifiigen Gewinn, die Errichtung der kirchlichen
Hierarchie in Pakistan upd einigen Gebieten Afrikas, drei Plenarkonzilien in
Indochina 1934, Australien 1987 und Indien 1950, die Errichtung des Missions-
instituts am Collegium Urbanum, die Agenzia Fides, die Errichtung mechrerer
Lehrstithle fiir Missionswissenschaft, die Einfithrung des Missionstages fiir das

Werk der hl. Kindheit, die Grindung von Apost. Delegaturen, die Errichtung des
romischen Kollegs des hl. Paulus fiir den einheimischen Klerus. Anderseits er-
innert der HI. Vater an die heutigen Verfolgungen und Bedrdngnisse, besonders
in Fernasien, so dafl dort wieder urchristliche Verhéltnisse entstanden seien, auch
Gefahren eines Schismas, indem Versuche gemacht werden zur Loslosung der
Gliubigen von der Kirche unter dem Vorwand der Ergebenheit gegen das eigene
Vaterland. Angesichts dieser heutigen Lage der Mission will Pius einige An-
weisungen missionarischer Art geben.

Der Missionar. — Er soll vor allem Liebe zu dem Lande und Volke
seiner Bestimmung haben, so dafl er es als sein ,zweites Vaterland® betrachtet;
er soll auch nicht Vorteile fiir seine eigene Nation oder Kongregation suchen,
sondern hauptsichlich das Heil der Seelen. Zwar ist er auch zur Liebe gegen
sein Volk und seine Genossenschaft verpflichtet, aber auch zu ,gréfierer Liebe®
gegen die Kirche im Bewuftsein, ,dafl nichts seiner Genossenschaft niitzen wird,
wenn es im Gegensatz zum Wohle der Kirche steht®. Die Ausbildung des Mis-
sionars soll umfassend sein, aszetisch und wissenschaftlich, auch in den Sprachen
des Missionsgebietes, in der Medizin, Landwirtschaft, Ethnographie, Geschichte,
Geographie und verwandten Wissenszweigen.

Das Ziel der Mission. — Zu diesem in letzter Zeit oft behandelten
Thema dufert der Papst: Das oberste Ziel ist die Vermittlung der christlichen
Wahrheit unter den Vélkern, so dafl neue Christen da sind. Zur Erreichung
dieses Zieles ist die Griindung der Kirche notwendig und eine cinheimische
Hierarchie. Zum Beweise beruft sich Pius auf die betreffenden Ausfiihrungen
seiner beiden Vorginger in ihren Missionsrundschreiben.

Der einheimische Klerus. — Die Notwendigkeit desselben wurde
von Pius XI. nachgewiesen, a. u. mit dem Hinweis auf kriegerische oder andere
politische Verwickelungen. Heute sind solche Wirren in verschiedenen Gebieten
Fernasiens eingetreten und haben die Aktualiiit der papstlichen Mahnungen
bewiesen. Beim Ubergang eines Missionsgebietes von einer auswirtigen Ge-
nossenschaft auf den einheimischen Klerus will der Papst folgendes beachtet
wissen: bei diesem Wechsel sei es nicht notig, daB die biher dort titigen Ge-

1 Abgedrudkt zuerst im Osservatore Romano vom 17. Juni 1951 mit latein.
und italien. Text.
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nossenschaften das Gebiet ganz verlassen, es sei vielmehr niitzlich, dort zu bleiben
und als Hilfskrifte mit dem neuen einheimischen Ordinarius zusammenzu-
arbeiten, wie es ja auch die Religiosen in den anderen Dibzesen der katholischen
Welt tun.

Die katholische Aktion. — An Beispiclen aus der Geschichte des
Urchristentums und Mittelalters zeigt der Papst, daff die Laien, vor allem auch
aus den hoheren und regierenden Stinden, einen groflen Anteil an der unmittel-
baren Ausbreitung des Glaubens hatten. Auch heute sind Laien absolut fur die
Mission notwendig, und zwar nicht bloff besoldete, wie die Katechisten, auch frei-
willig in Vereinigungen zusammengeschlossene als Hilfstruppen der Missionare.
Die Mitglieder der kath. Aktion konnen auch Vereinigungen angehoren, welche
die Grundsitze des Evangeliums im sozialen und politischen Leben durchfihren
wollen.

Schule und Presse. — Die Vermehrung der Schulen und Kollegien -
wird vom Papst warm empfohlen, vor allem auch als Mittel des Kontaktes mit
der heidnischen Welt und zur Abweisung akatholischer und kommunistischer Irr-
lehren, auch wenn Bekehrungen nicht héufig seien. Ebenso soll noch mehr auf
dem Gebiete der Presse geschehen.

Sanitire Fiirsorge. — Die sanitiren Einrichtungen wie Hospitiler,
Aussétzigenheime, Einrichtungen fiir das Alter und die Mutterschaft sind fiir den
Papst ,die schonsten Blumen im Garten der missionarischen Caritas®. Fir diese
Aufgaben ist aber eine gute Vorbildung in der Heimat notig und Schwestern
mit einem ,Diplom* verdienen ein besonderes Lob. Auch sollen Laien mit den
notwendigen medizinischen und charakterlichen Fihigkeiten eingestellt werden.

Soziale Hilfe. — Hier beriihrt der Papst eine andere Aufgabe, die in
den beiden Missionsrundschreiben seiner Vorganger noch nicht behandelt wurde
aber heutzutagé von grofier Bedeutung geworden ist: die christliche Ordnung der
Gesellschaft nach den Grundsitzen der Gerechtigkeit und Liebe. Mit Riicksicht
auf die Propaganda der Kommunisten sei es absolut notwendig, diese Grundsitze
der christlichen Gesellschaftslehre zu verwirklichen. Die Caritas kann zwar
manches Elend beseitigen oder erlcichtern, aber sie geniigt nicht: . principio enim
iustitiam vigescere, dominari ac reapse ad effectum deduci opus est®. Zur
niheren Begrindung beruft sich Pius auf seine Radiobotschaft zu Weihnachten
1942, in der er z. B. fiir den gerechten Gebrauch der Erdengiiter im Sinne eines
Privateigentums fiir alle. auch fiir den Arbeiter, eintrat. Deshalb soll auf den
Bischofskonferenzen, Synoden und anderen Versammlungen beraten und be-
schlossen werden, welche Vereinigungen und Institute wirtschaftlicher und sozialer
Art, entsprechend den Bediirfnissen der Zeit und des betreffenden Volkes, ein-
gerichtet werden: ,Id procul dubio pastorale officium vestrum poscit, ne grex
vobis creditus ob novos errores, iustitiac veritatisque specie indutos, et ob pravas
impulsiones ¢ recto itinere transversus agatur.* Zur Durchfiihrung der sozialen
wirtschaftlichen Aufgaben empfichlt es sich, gecignete katholische Laien heran-
zuziehen. ’ :

Gegenecinterritorialesund jurisdiktionelles Monopol
Pius wendet sich unter Berufung auf seine beiden Vorgdnger gegen dic irrige
Vorstellung, als ob mit der Ubertragung eines Missionsgebictes auf eine be-
stimmte Genossenschaft ein ,ius proprium et perpetuum® auf das Territorium
erworben sei; die Rechtslage sei vielmehr so, dafl die Genossenschaft das Mis-
sionsgebiet .ad nutum Apostolicae sedis® zu verwalten habe, so dafl bei nicht
ausreichender Missionierung andere Missionskrifte aus anderen Instituten, kleri-
kalen oder laikalen, heranzuziehen seien. Denn der HI. Stuhl hat das Recht und
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die Pflicht, fiir eine richtige und vollstindige Missionierung eines Territoriums
Zu sorgemn.

Achtung vor dem volkischen Brauchtum. — Von Anfang an
hat die Kirche, wie Pius XII. ausfithrt, nach dem Grundsatz gehandelt, nicht das
zu zerstoren, was gut, ehrenhaft und schon in den volkischen Gebrauchen ist.
Die menschliche Natur, mag sie auch durch die Erbsiinde infiziert sein, hat doch
etwas natiirlich christliches in sich, das mit Hilfe der gottlichen Erleuchtung und
Gnade zu einer wirklichen Tugend erhoben werden kann. Unter diesem Gesichts-
punkt verwertet die Kirche auch die Lehren der Heiden, reinigt sie von Irr-
timern und Unreinheit und fithrt sie mit christlicher Weisheit zur Vollendung
und Vollkommenheit. Ahnlich handelt die Kirche auf dem Gebiete der Kunst
und anderer Kulturzweige, wofiir sich der Papst auf eine Auflerung des hl. Ba-
silius (ad adolescentes 2) und seine eigenen Ausfithrungen in ,Summi Pontificatus®
und seine Ansprache an die Leiter der papstlichen Missionsvereine im Jahre 1944
beruft, vor allem auch auf die beiden Missionsausstellungen 1925 und 1950:
,Hinc rursus perspectum est christianam fidem, animis insitam congruentibusque
moribus expressam, unam posse hominum mentes ad ea exquisitissima opera per-
ficienda evehere, quae profecto haud deficiens extant Ecclesiae laus divinique
cultus splendidissum ornamentum®.

Empfehlung der Unio Cleri pro missionibus. — Diese Ver-
einigung, die die Priester, Religiosen und Kleriker fiir die Mission ,mobilisiert®
und ,wie eine strémende Quelle die anderen Vereine der Glaubensverbreitung,
des hl. Petrus und der hl. Kindheit befruchtet”, moge sich immer mehr verbreiten
und Missionsgesinnung und Missionspflicht bei Priestern und Glaubigen wedken.
Alle diese ,Papstlichen Werke® werden von neuem empfohlen, wie auch der all-
gemeine Missionstag und der neu eingefihrte Missionstag fir die Mitglieder des
Kindheit- Jesu-Vereins, ferner die weiblichen Gruppen zur Herstellung von Para-
menten.

Missionsappell an die ganze katholische Welt. — Zum
Schlufl wendet sich der Hl. Vater an den Klerus und an alle Gliubigen der
ganzen Welt mit dem Dank fiir die bisher geleistete Missionshilfe und der Bitte
um Verstirkung ihrer Mitarbeit unter dem dogmatischen Gesichtspunkt der Kirche
als des mystischen Leibes Christi, ,in welchem, wenn ein Glied leidet, alle
Glieder in Mitleidenschaft gezogen sind®, wie es heute infolge der kriegerischen
Zerstorungen in vielen Missionsgbieten der Fall ist. Auch angesichts der heutigen
Spaltung fast der ganzen Menschheit in zwei Lager — mit oder gegen Christus —
verdienen unsere Missionare verstirkte Unterstiitzung bei ihrem Bemiihen, das
Reich Christi auszubreiten, und zwar vermittelst des Gebetes, des Missions-
almosens und der Forderung von Missionsberufen. Wenn man auch nur an der
Bekehrung einer Familie mitarbeitet, gibt man einen Impuls zu einer zeitlich
weitreichenden Bewegung, und wenn man beitrigt zur Ausbildung nur eines
Priesters, wird man teilnehmen an den Friichten vieler eucharistischer Opfer, an
scinem hl. Dienst und an seiner Heiligkeit. Alle Glaubigen bilden ,eine grofie
Familie® und ihre\Glieder haben wechselweise Anteil an den Giitern der streiten-
den, leidenden und triumphierenden Kirche. Das Dogma von der communic sanc-
torum ist besonders geeignet, dem christlichen Volke die Niitzlichkeit und Wich-
tigkeit der. Mission nahe zu bringen.

Pius XII. hat als oberster Lehrer der Kirche mit diesem Missionsrund-
schreiben das Missionswerk seiner beiden letaten Vorgiinger organisch fortgesetzt.
Er scharft schon bekannte Wahrheiten und Vorschriften von neuem ein, gibt in
Anpassung an die heutigen Zeitverhiltnisse und Gefahren besondere Anweisun-
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gen und fordert nachdriicklich das ganze christliche Volk wie auch den gesamten
Klerus zur Missionstat auf. Wir erleben in den Worten des obersten Hirten
etwas von der Katholizitdt der Kirche im weitesten Sinne: sie kennt keine
geographisch-politischen Grenzen, sie entdeckt unter dem Gesichtspunkt der Werte
iibera]l in der Welt noch etwas Wahres, Gutes und Schones und will es heim-
holen in das sichtbare Reich Christi, sie hilt als Hiiterin der Gerechtigkeit und
Ordnung genossenschaftlichen Partikularismus aus ihren eigenen Reihen fern und
bemiiht sich um eine gerechte Verteilung der Erdengiiter unter allen Menschen,
sie will als wahre Volkskirche alle ihre Mitglieder in das Missionsapostolat ein-
reihen, auch die Kinder und die Wissenschaftler und die Inhaber der hierarchi-
schen Gewalten: Ad ulterius usque alacritate summa procedendum adhortamur
ommnes: omnes dicimus Venerabiles in Episcopatu Fratres, Evangelii propaga-
tores, sacrorum administros ac singulos christifideles . . .

Minster i. W. Max Bierbaum.

Christliche Gedanken in der Religion der Fox-Indianer
Von Dr. phil. J. Gille, Witzenhausen

Dic Fox sind ein sehr konservativer Indianerstamm Nordamerikas. Sie ge-
héren zur Zentralgruppe der Algonkinfamilie und stehen linguistisch den Cree
niher als den Ojibwa. Sie haben ihre eingeborenen, religiosen Vorstellungen
bis in die Moderne bewahrt und sich gegen den Einfluf der ,weillen® Kultur
und des Christentums abgeschlossen. Sie werden somit bisweilen als die ur-
spriinglichsten Vertreter der Zentralalgonkin angesechen, obwohl sie einem
starken Einfluf fremder und verwandter Einheiten ausgesetzt waren, mit denen
sie sich im Laufe ihrer Geschichte vermischten. Direkte Missionsversuche sind
erfolglos geblieben. Es ist interessant, festzustellen, wie weit trotzdem christ-
liher EinfluB in ihren religiésen Vorstellungen spiirbar ist. Dieser ist das
Resultat der unbewufiten Ubernahme christlicher Ideen im eingeborenen Ge-
wande von benachbarten Stimmen, die starkeren Kontakt mit Missionaren hatten.

Im allgemeinen zeigen die religitsen Ansichten der Fox das gemeinalgonki-
nische Bild: Sie glauben an das maneto, eine materielle Kraft, ein allgegen-
wirtiges, kosmisches Agens in belebten und unbelebten Dingen. Hieraus bilden
sie iibernatiirliche, aber doch sinnlich wahrnehmbare Wesen, minetowagi ,mit
manets behaftete®, die dem Wesen nach anthropomorph sind, also wie Ein-
geborene denken, handeln und sprechen, urspriinglich aber die Erscheinungsform
cines Tieres besitzen. Es ist anzunchmen, dafl fir den primitiven Bewohner des
Waldes, dessen auch im fortschrittlichen Kulturzustand unzulingliche Waffen
keme vollige Sicherheit gegen seine tierischen Feinde boten, das iiberlegene,
niichtliche Raubtier mit seinen unverstindlichen Kriften zum ,Geistertier® und
damit zur Urform des schadenstiftenden, . méneto-behafteten® Wesens, des
madtcimanetowa wurde, Tatsichlich sind die hauptsichlichen ménetowég! der
Fox katzen- (Luchs, Cougar) baren- (schwarzer Waldbér) und schlangengestaltig.
Das pecipeciwa, von dem man annimmt, dafl es im Wasser lebt, ist ein luchs-



220 ‘ Kleine Beitrage

artiges Wesen?, der Bér ist die Erscheinungsform der Hexe manetowe'sitd®
und die Giftschlange gemeinhin ist Gegenstand der Angst und Verchrung?®.
Diese Vorstellungen sind natiirlich ebenso gemeinalgonkinisch, wie die Auf-
fassung der Eule als Menschenfresser windigo. oder als Personifikation des
Hungertodes *. Fir die Entstehung dieser Auffassung ist das , geisterhafte“ Wesen
des unheimlichen Nachtvogels, der ja auch in Europa als Todbringer gilt, 'mafi-
geblich gewesen.

Der Begriff des ,wohlgesinnten® manetowa ist sehr viel jinger. Sein ein-
ziger, urspriinglich tiergestaltiger Vertreter ist der Adler megesiwa, die Personi-
fikation des Gewitters, als Antagonist der Schlange ®. Der Biiffel nenu’sw2, der
als Erd-manetowa angesehen wird, wurde den Fox erst in relativ spater Zeit
bekannt, und die kosmischen minetowig! sind menschengestaltig: kiceswa, die
Sonne ist mannlich, der Mond ist weiblichj.ebenso die Erde® Es ist abwegig,
den Begriff kecimanetowa (keci — gut, wohlgesinnt) an sich auf einen christ-
lichen Ursprung zuriickzufiihren, da er sich hinsichtlich der Gegensitzlichkeit der
Teile der Natur und ihrer verderblichen und segensreichen Einwirkungen auf
den Menschen entwickeln konnte. Sonst miifite man auch den algonkinischen
Heilbringer (bei den Fox Wi'sa‘’kd‘a), der selbstverstindlich kecimanetows ist,
als nicht indianisch annehmen.

Ein bestimmtes tbernatiirliches Wesen der Fox aber, ,kecimanetowi® (der
gute Manitou), ist sehr wohl christlichen Ursprungs. Dieser ,Gute Maunitou® hat
das Wesen des christlichen ,allgiitigen” Gottes. Er ist praktisch identisch mit
~ke'‘tcimanetowa”, dem ,Groflen Manitou® und hochsten Wesen der Fox, die
beide Ausdriicke tatsachlich beliebig vertauschen. Wenn Truman Michelson 7 dem
Gefithl Ausdruck gibt, dafl kecimanetowa christlich, ke‘tcimanetowa aber L=
springlich nicht génzlich europdisch® sei, so kann ich ihm nicht folgen. Einmal
bezeichnen beide Ausdriicke fraglos das gleiche Wesen, wie ja die Fox selbst
»guten® und ,groflen” Manitou gleichsetzen ®. Zudem zeigt die Vorstellung vom
ke‘tcimanetow2 einwandfrei christliche Ziige: sie ist so vage und unbestimmt, °
entgegen der indianischen Vorstellung von sinnlich wahrnehmbaren Geistern mit
bestimmter Gestalt, daff sie nur als christliche Entlehnung angesehen werden
kann, wenn wir in ihr nicht eine moderne Fortentwicklung des minetowé unter
europdischem Einflufl vom Tiermensch-Wesen zum wesenlosen Gotte sehen wollen.

Jones? sagt vom ,Groflen Manitou® und , Guten Manitou® gleicherweise, dafl
sic hoch oben am Himmel (an der Milchstrale) thronen und iiber die Manitous

! Jones, Ethnography of the Fox Indians, Bureau Amer. Ethnol., Bulletin
125, p. 75

* Jones, Journal Amer. Folklore, vol. 24, p. 26.

3 Michelson, Bureau Amer. Ethnol. Bull. 95, p- 55.

* Ruth Landes, The Ojibwa of Canada, in: Mead, Cooperation and Com-
petition among Primitive Peoples, p. 88.

® Vgl. Michelson, Bur. Am. Ethn., Bull. 95, p. 54.

¢ Michelson. Bur. Am, Ethn., Bull. 125, pp. 18—21.

? Bur. Am. Ethn., Bull. 105, pp. 17—18.

- 8 Vgl. Bur. Am. Ethn., Bull. 105, p. 167. Dort werden in den Ursprungs-
mythen eines Medizin-Bindels und der Wapanowiweni-Zeremonien analogen
Inhalts ke'tci und kecd vertauscht. Dieses Beispiel lieRe sich beliebig verviel-
fachen.

® Bur. Am. Ethn., Bull. 125, p. 13.
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herrschen. Dies ist natiirlich das Bild des christlichen Himmels. Er berichtet uns
weiterhin, daf Wi‘sa‘’kd‘a, der Kulturheros, die Erde und alles auf ihr schuf,
wihrend er dem ,Guten Manitou® nur die Kraft gab, einige Menschen zu er-
schaffen. Der ,Grofle Manitou* hatte aber anscheinend mit der Schopfung nichts
zu tun, und sitzt als hochster Gott unfafibar iiber der Welt. In der gleichen
Haltung wird der ,Grofie Manitou® in den sakralen Texten Michelsons gezeigt ™.
In den gleichen Texten wird ,Guter Manitou® als der allgemeine Schépfer be-
zeichnet 11, der uns, ,die wir hier im Elend auf der Erde des Guten Manitou
leben®, das Leben gab 2.

Von kecimanetowd und Wi'sa'’ki‘a sagt Jones!3, dafl letzterer der grofiere
Manitou sei. Wi‘sa'ki‘a, den die Fox selbst ,Halbgott® (manetowa ape‘tawe’si‘d)
nennen 14, ist das typisch algonkinische iibernatiirliche Wesen, nicht aber der
,Gute und Grofie Gott*. Dieser ist die christliche Kronung der ,Geisterwelt®
der modernen Fox-Religion, eines Weltbildes, das viel zu kompliziert ist, um
urspringlich sein zu konnen: der Gegensatz zwischen glinstigen und ungiinstigen
Gewalten teilte einmal den Kosmos in die Spharen der Luft (kecd — gut) und
des Wassers (madtci — bose). Alsdann wurden die vier Weltgegenden personi-
fiziert, der Norden durch Wi‘sa'ki‘a, der Westen durch Tcipaiyaposw?, der
Osten 'durch Kicesw2, der Siiden durch Cawano’a. Wie kiinstlich diese Ordnung
ist, zeigt, daB nach dem Wépanowiweni!® der Norden durch einen weiflen
Wapanowa-Vogel (ti‘ci‘sigadiciwépanow?), der Westen durch einen griinen
(a*ckipipagiwApinowa), der Siiden durch den (gelben) Feuer-Wapanowa (a‘cku-
tawiwApanowa), und der Osten durch einen roten Vogel (me‘ckwiwdpanowa)
dargestellt werden, und beim Donnertanz der Bir-Gens 1° die vier Welfgegenden
durch die vier Donnerer(vigel) neneme'kiwigl besetzt werden. Die Redupli-
kation erfolgt in Ubereinstimmung mit Heiligkeit der Zahl Vier, die mit der
Zahl der Weltgegenden zusammenfallt 7. :

Andererseits ist unter: christlichem Einflu auch aus dem madtcimanetow?
ein Teufel europiischer Vorstellungsform geworden. Wir lesen in der Ur-
sprungsmythe der Kiwagamo'‘iweni-Zeremonien ¥, dafl der ,Bése Manitou® als
schoner Mann auftritt, und daf seine Verkleidungen vielfdltig sind: manawaga'i,
wi‘i‘cimegutadpwi ‘tigudtc uwiyi‘an i‘cindgwi‘tow uwiyawWi ,Seine Formen sind

10 Notes on the Great Sacred Pack of the Fox Indians, Bur. Am. Ethn,
Bull. 95, pp. 87, 107.

11 Buffalo Dance of the Fox, Bur. Am. Ethn.. Bull. 95, p. 23.

12 kegime'si kudtci nina ne’ki‘cimdmadter'awdgki ,Ich lief sie doch alle sich
bewegen® (d.h. gab ihnen Leben). Bur. Am. Ethn., Bull. 95, pp. 103, 152.

13 Bur. Am. Ethn., Bull. 125, p. 13.

14 Michelson, When the War Chiefs worship the Wolf, Bur. Am. Ethn.,
Bull. 114, p. 109.

15 Bur. Am. Ethnol., Bull. 105, pp. 130—135.

18 Bur. Am. Ethn., Bull. 89, p. 13.

17 Die Reduplikation, ein Charakteristikum der Algonkinsprachen, insbes.
des Verbs, findet ihr Spiegelbild in der Mythologie: so machen die Pottawa-
tomie z. B. den Heilbringer zum Altesten ménnlicher Vierlinge, die auch die
Weltgegenden personifizieren (Manuel des Indiens du Canada, Ottawa, p. 386.
Das Beispiel 1afit sich beliebig vermehren: eingeborene Mythen bieten die an-
dauernde Wiederholung bestimmter Motive.

18 Michelson, 40. Annual Report Bur. Am. Ethn., p. 555.
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vicle, er andert das Aussehen seines Korpers, so dafl ihm von einem jeden ge-
glaubt wird“. Dann folgt eine Beschreibung die die europaische Beeinflussung
zur Gewillheit werden 1dfit: ,er ist hdfllich, er hat einen Schwanz, und sein
Schwanz ist am Ende wie eine Pfeilspitze, sagt man® 8.

Charakteristisch fiir die religiose Betitigung der Fox, wie der Zentral-
algonkin iiberhaupt, sind ,Medizin“ (ndtawinon?), ,Medizinbiindel® (mi‘cami)
und ,Medizingesellschaft®, die in engem Zusammenhange stehen. Natawinona,
das sich grundsitzlich von unserer’ Auffassung der Medizin unterscheidet (diese
nennen die Fox nftawinoni), ist ein Zauber, und wohl urspriinglich ein boser
Zauber, der dem Lebewesen, auf das er angesetzt wird, den Tod bringt. Diese
Medizin“ wird durch Visionen, die durch langdauernde Nahrungsverweigerung
herbeigefiihrt werden, erlangt. Eine ,Jagdmedizin® z. B. wird auf, die Fahrte
des verfolgten Tieres angesetzt und totet aus der Ferne, oder lihmt das Wild
bis der Jdger es einholt 2. Wenn ein Fremder die bezauberte Fahrte berihrt,
verfillt er gleichfalls dem sicheren Tode, oder seine Beine verkriippeln, was fiir
den Eingeborenen schlimmer als der Tod ist®. Das mi‘cam! enthilt eine oder
mehrere dieser zauberkriftigen ,Medizinen“. Ein solches Biindel verleiht iiber-
natiirliche Kréafte und Féhigkeiten: es macht unsichtbar, kugelfest, verleiht un-
natiirliche Schnelligkeit, macht tiefe und reiflende Wasser schmal und seicht,
lihmt Feinde durch unnatiirlichen ‘Schlaf, zwingt das Wild zum Jdger heran,
erlaubt ihm, zauberhaft iiber grofle Entfernungen zu sehen, usw. ?2. Das mi‘cami,
das fiir seinen Besitzer (bei den Fox oft die Gens) sehr wertvoll ist, wird auf
dem Riidken getragen?3, an einem Baum oder im Wigwam in halber Héhe von
der Erde aufgehdngt. Der vorteilhafte Gebrauch des mi‘cami ruft bei Jones 2
den Eindruck hervor, dafl dieses keine ,bose Medizin® enthalte. Harrington 2*
berichtet aber von einem Biindel, dessen ,Medizin“ gegen Lebewesen in boser
Absicht anwendbar war. Fiir die Beurteilung mes mi‘cami ist schliefilich der
Gesichtswinkel des Jagers wie des Gejagten, des Zaubernden wie des Bezauberten
anzulegen.

Die ,Medizingesellschaften®, metdwiweni, wipanowiweni, si‘sa‘kydweni. etc.,
die wir auch bei den Ojibwa, Algonkin, Menomini, Cree, Kickapoo unter den
analogen Bezeichnungen Midewiwin, Jesukawin (tci‘sa‘kiwin), Wabano finden,
sind Vereinigungen der mit ubernaturlichen Fahigkeiten Begabten, bei deren
Veranstaltungen natiirlich die ,Biindel® und ihre ,Medizinen® ihre hauptsich-
liche Rolle spielen. Bei der Metdwiwin-Zeremonie ,schieflen® die metdwagl
(Schamanen) mit ihren Biindeln aufeinander, und der von der Medizin ,Ge-
troffene® bricht anscheinend in groflen Schmerzen zusammen, um sich sofort
wieder zu erheben und seinerseits zu ,schiefen®. Die gleiche Praxis hatte auch

12 pe'kigd‘windmegu ne‘ciwanddtcinagu’siwwa o‘sowanagwiwaga'ipi’
A'cAti‘egip i'cigeniwi ‘A’kwana‘katenig o'sowanagkwi, Selbst die Vorstellung
vom Gestank des Teufels ist iibernommen worden (40. Ann. Rept. Bur. Am.
Ethn., p. 85). ;

20 Jones, Bur. Am. Eth., Bull. 125, p. 23.

21 Landes, The Ojibwa, p. 88.

22 Beispiele bei R. Landes, The Ojibwa, pp. 115, 116; Bur. Am.Ethn., Bull.
72, pp. 33, 35; Bull. 105, pp. 25, 62, 168; Bull. 114, p. 28.

23 40. Ann. Rept. Bur. Am. Ethn., p. 115.

24 Bur. Am. Ethn., Bull. 125, p. 106.

25 cit. Bur. Am. Ethn., Bull. 125, p. 107.
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die Wa'katci‘agi-Gesellschaft. Ein Gewahrsmann berichtete Michelson iiber dic
Wipéanowiweni, dafl man ,Steine und Federn magisch verschwinden liefl, Feuer-
balle hervorgebracht wurden, dafl Federn sprachen und im Wigwam einher-
gingen, Steine im Kreis liefen, und die Wapanowa-Vogel erschienen®. Er ver-
sicherte, sein Vater habe ihm, als er noch ein Knabe war, ein Otterfell gezeigt,
das einem mi‘cAm! entstammte. Dieses habe er durch Singen belebt und
sprechend gemacht.2®

Die Gesellschaften sind teilweise — so z. B. das metawiweni, das seit
einigen Jahrzehnten aufgegeben ist?” — verschwunden, da die junge Genera-
tion mit dem Alten gebrochen hat. Diese Ablehnung begriindet sich entweder
darin, dafl der Glaube an die Zauberkraft ginzlich fehlt, oder daff man den
Zauber als schidlich und bose erkennt. Unter den jungen Leuten herrscht Gleich-
giiltigkeit gegen die alte Religion; die Jugend geht zum kigéno (hl. Fest) aus
Griinden der Geselligkeit und um tiichtig zu essen: ,Wir iiben das Midewiwin
nicht mehr. Wir wollen es nicht, weil es nicht wahr ist. Wenn z.B. jemand
Zauber auf einen anderen schiefit, so fdllt der Getroffene nieder und gibt vor,
gelihmt zu sein. Es ist aber nicht an dem, der Getroffene heuchelt nur®. Die
alten Leute hingen aber noch aufrichtig dem alten Glauben an: ,Als damals
die Fox noch das Mita tanzten, starben viele. Die starben, waren die Wert-
vollsten im Stamm, und nur die Wertlosen lebten weiter. Die Fox wufiten, daf}
dieses Mitd dem Gott (minedowd) nicht mehr genehm war, also beriefen sie alle
Miti-Schamanen (mitawdgl) in einer Hiitte zusammen, und umstellen diese mit
Mainnern, damit niemand entweichen konne. Die Fox erklirten den mitawigi.
dafl dieser Tanz nicht weitergehen diirfe, da er Gott nicht angenehm sei, und
weil, sobald sie ihn tanzten, jedesmal nicht einer, sondern zwei oder gar dre
der Groflen der Fox stirben. Die mitawagi hatten freien Abzug, aber sie durf-
ten nicht mehr tanzen. Seither ist das Mitd bei den Fox abgeschafft. Als die
Kickapoo sahen, wie es nun den Fox wohl erging, und wie Gott an ihnen Ge-
fallen fand, beendeten auch sie das Mita“.?® Wir sehen, daf hier der Glaube an
die Zauberkraft des metd noch weiterlebt, obwohl die Gesellschaft verschwunden
und eine Gefahr nicht mehr zu befiirchten ist. Bezeichnend ist. dafi den
mitiwag! freier Abzug gewahrt wird, denn meist bewirkt ihr Ruf, daf sie binnen
kurzem ein Gegenstand angstlicher Scheu und eifersiichtigen Hasses unter ihren
Stammesgenossen sind. Sie erheben sich in eine soziale Stellung, die es ihnen
gestattet, nach Willkiir zu handeln, und da sie sich ihre Kiinste bezahlen lassen.
entwicklen sie sich zu Ausbeutern, die alle terrorisieren.

Der EinfluR des Christentums spiegelt sich deutlich in dem Widerstreit
zwischen alter und neuer religioser Anschauung in den Mythen, die zu den
Biindeln und Gesellschaften gehéren und in genau festgelegten Formen oral
iiberlicfert werden, wieder. Die Biindel (mi‘cami), die Zeremonien des Kigidno
mit ihren Gesdngen (nidgimonani), Tanzen und zeremoniellen Geriten, wie
Rasseln (ci‘cigwanani), Floten, Trommeln, sollen nach moderner Ansicht einzig
dem Verkehr mit den manetowiigl, der Anrufung und Bitte um Schutz vor
Krankheit, um langes Leben (Bewahrung vor unzeitigem Tode), Erfolg auf der
Jagd, um das Wohlergehen eines jeden, der am kigdno (hl. Fest) teilnimmt,
dienen. Den Widerstreit zwischen neuer und alter Anschauung erkennen wir

26 Bur. Am. Ethn., Bull. 105, pp. 4,5.
27 Bur. Am. Ethn.. Bull. 125, p. 105.
28 Bur. Am. Ethn., Bull. 125, pp. 104, 105,
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z. B. deutlich in den Uberlieferungen zum kiwagamo‘iweni (Singing Around Rite): -
der kiteminagutd (der, dem Zauberkraft verlichen wurde) tritt nach dem obli-
gaten Fasten mit einem ménetowd in Verbindung, das ithm verspricht: ., Jederzeit
wirst Du gute ,Medizin® finden. Wahrhaftig, Du sollst die Macht haben, Men-
schen zu téten, wenn Du ,Medizin“ gegen sie anwendest. Du sollst sie aus der
Ferne vernichten kénnen. Wenn Du willst, dafl alle blind werden, so sollst Du
die Macht haben, sie so zu schlagen. Und bei Nacht wirst Du ebensogut sehen,
wie bei Tage, wenn Du diese ,Medizin® hast®.?® Dagegen wird ihm von anderer
Seite abgeraten: ,Was dieser da ,gute Medizin“ nennt, mit der man Menschen
toten kann, ist durchaus nicht gut. Wahrhaft gut ist eine andere ,Medizin®,
eine die jeden Kranken heilt. Die ist wahrhaft gut. Der diese ,Medizin® kennt,
der jeden heilt und damit die Menschen erfreut, wird von ihnen geliebt.” 30

Die gleiche Kontroverse finden wir in der Ursprungsmythe des , Weiflen
Biiffel-Tanzes“. Dort belehrt der Vater den Sohn: manidtca’t mana kidtcimegu
‘anendtindna wi‘ndne‘sagkWe, aAgwigd' uwiyd'a wika‘ckike’kdnemendgwinni,
+Wir sollen unsere Mitindianer toten, und niemand wird uns jemals ausfinden
konnen®. Und weiter: ,Wenn Du nur von irgendeinem denkst ,laff ithm dies
geschehen®, so wird es ihm geschehen. ,Du sollst aufhéren, das Licht zu sehen®,
wenn Du so von einem denkst, so wird dies geschehen“.3® Der Sohn aber
erwidert: ,Und mic, Vater, hat ein Manitou in anderer Weise .begnadet”
(ketemi-), nicht, dafl ich dich deshalb irgendwie hassen sollte®.*® Christlich klingt
die folgende Belehrung des kateminagutd durch den Manitou: .Einmal wird
einer (madtciminetowd) kommen und Dich versuchen (lit. zum Narren halten).
Wenn er Dich zu sehr quilt, dann denke an mich, und ich will ihn aus-
peitschen“.®® Immer wieder ist es die Furcht vor dem Tode, dic aus der Ableh-
nung’ der ,Kunst® des madtcimianetowa spricht: ,Ein béser Manitou gab das
Biindel, und deshalb hat es nur die Macht zu toten. Der ,Grofle Gott“ aber
will nicht, dafl wir einander umbringen®.3

Die Fox haben éinen Terminus manetowe'sita (,er hat die Natur, das Wesen
eines Manitou®), der heute die Hexe bezeichnet. Urspriinglich versteht man
unter manetowe'sita aber einen, der mit den Manitous in Verbindung steht. Die
Furcht vor dem Todeszauber und die Abkehr 'von der alten Religion hat den
Bedeutungswandel hervorgerufen. Der Zauberer ist ein Sendbote des ,Bésen
Manitou®, der unheilvolle ,Medizin“ kennt: ,Einer der Zauberkraft hat (kite-
mindguta), einer der ,Bose Medizin“ kennt, er ist es, den wir Hexe (ménetowe-
‘sita) nennen. Er ist es, der unablissig totet. Er hat auch das Wesen eines
Manitou (ménetowe'sita). Aber er hat nie Mitleid mit uns. Er wird immer
toten.  Er schont nicht einmal die Kinder. Er tétet sie, er, der ,bose Medizin®
kennt. Solch einer fiirchtet nicht einmal mich. Er hat versucht, mich zu behexen.
Zur Nacht hat er ‘das Wesen eines Manitou. Wahrlich, fiirchtet ihn blindlings,
Ihr Leute! Und nehmt nichts von ihm, was er Euch auch anbieten mag. Ihr
macht Euch elend, wenn Thr es annehmt®.3

2 40. Ann. Rept. Bur. Am. Ethn., p. 551.

® 1. ¢, p. 558. '

M Michelson, 40. Ann. Rept. Bur. Am. Ethn., p. 85.

il e e
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4 Michelson, Sauk and Fox Sacred Pack, Bur. Am. Ethn., Bull. 85, p. 7L
Michelson, Bur. Am. Ethn., Bull. 119, p. 174.
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Der hauptsichliche Unterschied zwischen alter und neuer Anschauung 1ist,
dafl das neue mi‘cami offentlich und fiir alle Anhidnger gemeinsam ist, ihnen
allen hilft, wogegen der alte Zauber geheim und individuell war. Wir lesen
in der Ursprungsmythe des ,Weiflen Buffels*: ,Mein Vater (alte Religion) war
den Manitous nicht bekannt. Mich aber (neue Religion) kennt der ,Gott da
oben®. Mein Vater konnte iiber seine Kraft nicht vor der Menge sprechen. Alle
Welt wird aber von mir erfahren und mir lauschen® %6. Alte Religion ist mane-
towi, ,Magie®, neue Religion ist mamatomoni, ,Religion® *. MAamatomoni kommt
von mato-, redupl. mamato- ,verehren®, (mit Gott} ,rechten®.

Die Hauptforderung des mamatomon! ist die Abkehr vom ,Bosen Gedan-
ken® %, Denke nicht. ich wiinsche ihm (dem Mitmenschen) den Tod*®*. ,Nie-
mandes Leben ist mehr als das des Anderen wert. Halte alle Menschen gleich.
Ihr habt alle das gleiche Leben. Niemand weifl, wann er sterben mufi® *". Daf§
diese Gedanken dem nomadisierenden Jiger, der heute noch eine wirklich
kooperative Lebensweise ablehnt, fremd sind, ist wohl anzunehmen. Das Gebot
der gegenseitigen Hilfe aber ** ist sicherlich christlich. Dies gilt auch fiir andere
Vorschriften, wie das Verbot, den Mitmenschen zu verspotten 2, das Gebot der
Friedfertigkeit und des demiitigen Sinnes®, und besonders fiir das Folgende:
.Wenn du etwas gern hast, und jemand will es haben; und du gibst es ihm.
dann sollst du es wiedererhalten. Denn Gott wird es dir wiedererstatten (ver-
gelten)“ . Das Gebot der Nachstenliebe dufiert sich auch noch in der Forderung
nach unbedingter Gastfreundschaft und liebevoller Behandlung der Frau*.

Dagegen scheint das Gebot der Enthaltsamkeit und der” Vorsicht vor der
Frau urspriinglich zu sein: Frauen diirfen gar keine, oder doch nur Nebenrollen
beim kigano innehaben, wenn sie nicht Médchen vor der Pubertit oder Frauen
nach der Menopausis sind. Sie werden als Werkzeuge des ,Bdsen Manitou® an-
gesehen. ,Wenn auch Frauen schén sind, so werden sie doch meist vom ,Bosen
Geist* benutzt. Deshalb sind sie schlecht. Und diese Frauen menstruieren regel-
mifig. Es verstofit gegen meine Religion, wenn eine menstruierende Frau sich
mir nihert. Wenn sie aber Dir nahe wohnt, wird sie Dich verderben, und Du
wirst Dein Leben verlieren® 8. Und weiter: ,Nahere Dich nicht den Frauen.
Viele von ihnen kennen die ,Bose Medizin® (madtcindtawinonl). Meist sind es
die Jungen® 4. Die abergldubische Furcht vor der Frau als Werkzeug schaden-

36 Ann. Rept. Bur. Am. Ethn. 40, p. 93.

% Bur. Am. Ethn., Bull. 85, p. 123.

38 40, Ann. Rept. Bur. Am. Ethn., p. 229.

1 ¢, p. 69.

4 Aguwiya‘d ke'kinetdgin na‘ina‘i winepoidtci®, 1. c., p. 68.

& ini wi'menwidtci‘megu me‘to‘sineniwiyagkwe kegime's a'semi‘etlyagkwe
JIhr werdet sicherlich gut leben, wenn Ihr einander helft® (40. Ann. Rept. Bur.
Am. Ethn., p. 68.

£ e D 569

4800 e po 69

4 winigi' manetowa ki‘pigi‘senaimagwa kudtci, 40. Ann. Rept. Bur. Am.
Ethn., p. 572.

£ 1. c, p. 578.

a6 Michelson, Notes on the Ceremonial Runners, Bur. Am. Ethn., Bull. 85,
p. 25.; vgl. Michelson, Buffalo Head Dance of the Fox, Bur. Am. Ethn., Bull.
Sp 15,

47 40, Ann. Rept. Bur. Am. Ethn., p. 571.

5 Missions- u. Religionswissenschaft 1951, Nr. 3
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stiftender Manitous und der Glaube an den unheilvollen Einfluff ihrer Reini-
gungen ist universell. Nicht nur bei den Fox wird sie wihrend dieser Zeit aus
der Gemeinschaft entfernt.

Wir sehen, dafl die moderneren religiosen Ansichten der Fox christ-
lichen Gedankengingen sehr nahekommen. Mamatoméni, ,Religion® auf
christlichen Einfluf} zurtickzufiihren ist abwegig, doch hat das Christentum seinen
Teil dazu beigetragen, den Gegensatz zwischen ,Religion® und ,Magie® (mane-
towi) zu verschiarfen und die letztere verschwinden zu lassen.

Zum 70. Geburtstag des Bibliothekars der Bibliothek
der Propaganda, P. Johannes Dindinger O. M. L.

S Langjahrige, fruchthare Bezichungen bestehen zwischen P. Dindinger und
dem ,Institut fiir missionswissenschaftliche Forschungen® und unserer Zeitschrift.
Dazu kommen seine groflen Verdienste um die Pflege der Missionsgeschichte.
Deshalb erfillen wir eine Pflicht der Dankbarkeit, wenn wir dem Bibliothekar
der Propaganda zur Vollendung des 70. Lebensjahres ein Gedenkwort widmen.

Johannes Dindinger !, geboren am 8. Sept. 1881 in Heinrichsdor{/Lothrin-
gen, trat 1901 in das Noviziat der Oblaten von der Unbefleckten Jungfrau
Maria in Houthem (Holland) ein, wurde 1902 wegen seiner besonderen Fahig-
keiten nach Rom geschickt, wo er an der Gregoriana Philosophie und Theologie
studierte, in der Philosophie die Doktorwiirde erwarb und am 30. Mirz 1907
zum Priester geweiht wurde. Aus Gesundheitsriicksichten mufite er 1908 seine
Studien unterbrechen und kehrte in die Heimat zuriik, wo er im Ordenshaus
St. Bonifaz in Hiinfeld Vorlesungen iiber Philosophie hielt. Aber schon bald
sollte sein Lebenslauf eine andere Richtung nehmen und auf groflere Aufgaben
gelenkt werden, denn er hatte das Gliick, Zeitverhiltnissen und einer Persén-
lichkeit zu begegnen, die fiir sein weiteres Leben bestimmend waren.

In den Jahren 1910/11 war in Deutschland ein grofies Interesse fiir die
bisher arg vernachlissigte wissenschaftliche Behandlung des Missionswesens
erwacht und hatte zur Griindung des ,Instituts fiir missionswissenschaftliche
Forschungen® und der ,Zeitschrift fiir Missionswissenschaft® gefiihrt; dazu kam.
dafl an dieser neuen Bewegung P. Robert Streit OMIL., ein Ordensbruder von
P. Dindinger, ganz wesentlich beteiligt war2 Diese beiden Umstinde wurden
fiir den ferneren Lebensweg entscheidend und beweisen wieder einmal die
tiefe Wahrheit der Inschrift am Grabmal Hadrians VI.: Quantum refert in
quae tempora vel optimi cuiusque virtus incidat. Der weitere Lebensweg des
P. Dindinger ist infolge dieser gliiklichen Begegnung auf die Missionswissen-
schaft gerichtet und durch folgende Aufgaben gekennzeichnet: Mitarbeit an
der Bibliotheca Missionum und ihre Fortsetzung, die Neuordnung der Mis-
stonshibliothek der Propaganda und ihre Leitung, Professor fiir Missions-
geschichte in Rom, Mitarheiter der Bibliografia Missionaria, Veréffentlichung
zahlreicher missionswissenschaftlicher Aufsitze und Arbeiten.

¥ Vgl. Dorotheus Schilling O.F.M., I 60 anni di Padre Dindinger, in: 11
Pensiero Missionario, Roma 1942, fasc, 2 p. 136/41.

2 Vgl. die Artikel von L. Kilger und Q. Maas in ZM, Miinster 1935, 3. H.
S, 201 ff, u. 214. ff.
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An der Spitze seiner Leistungen steht ohne Zweifel die Bibliotheca Missio-
num, die seit 1916 in 5 Bidnden von P. Robert Streit unter Mitarbeit von
Dindinger, nach dem Tode des P. Streit von Dindinger unter Mitarbeit von
P. Rommerskirchen herausgegeben wurde und 1951 mit dem 15. Band . Afri-
kanische Missionsliteratur® (1053—1599) als Veroffentlichung des ,Instituts fiir
missionswissenschaftliche Forschungen® erschienen ist. Dieses monumentale
Werk ist nicht ein einfacher Katalog des Missionsschrifttums, sondern enthalt
auch viele Angaben iiber Inhalt und Verfasser mit Literaturangaben. Die
chronologische Ordnung des Werkes hat den Vorteil, dafl man sich iber den
Stand des missionarischen Schrifttums einer bestimmten Periode schnell unter-
richten kann.

Als Robert Streit 1924 als Leiter der Biicherei der Vatikanischen Missions-
ausstellung nach Rom berufen wurde und diese Biicherei 1927 mit der Bibliothek
der Propaganda vereinigt wurde, hat P. Dindinger, der 1926 nach Rom kam,
sich um diese Bibliotheksangelegenheiten verdient gemacht; er hat fir die
Neuordnung und Katalogisierung der Propaganda-Bibliothek gesorgt, deren
Leiter er nach dem Tode von Streit wurde.

Im Jahre 1932 wurde P. Dindinger mit Vorlesungen iiber Missionsgeschichte
an der Hochschule des Collegium Urbanum in Rom beauftragt und 1933 wurde
er zum Professor fiir Missionsgeschichte an dem von Pius XI. gegriindeten
Missionswissenschaftlichen Institut ernannt, das mit der Hochschule der Propa-
ganda verbunden ist. Unter seiner Leitung haben mehrere Hérer ihre Dr.-
Dissertation vorbereiten konnen.

Auch an dem verdienstvollen Werk der Bibliografia Missionaria, das seit
1936 jahrlich von P. Rommerskirchen herausgegeben wird, hat P. Dindinger
mit Rat und Tat sich beteiligt; sein Name steht als Mitherausgeber — coll’
assistenza del P. Giovanni Dindinger — auf dem Titelblatt.

Die Zeit seines romischen Aufenthaltes war zwar im wesentlichen mit der
Herausgabe der Bibliotheca Missionum und mit der Leitung der Missions-
bibliothek und mit Vorlesungen ausgefillt, aber P. Dindinger fand doch noch
Gelegenheit und Kraft zur Verdffentlichung von missionswissenschaftlichen
Aufsdtzen. Dorotheus Schilling OFM. hat diese Spezialstudien bis zum Jahre
1942 zusammengestellt. Aus dieser Liste sei besonders hervorgehoben die
bekannte Sylloge, eine 1939 namenlos verdffentlichte Sammlung von Missions-
erlassen der Pépste und Rémischer Kongregationen seit 1907, die besonders
fur das Missionspersonal an der Missionsfront normative Weisungen vielsei-
tiger Art und den Vertretern der Missionswissenschaft reichen Stoff fir ihre
Studien bietet: an der Herausgabe dieser wichtigen Quellensammlung hat
P. Dindinger einen wesentlichen Anteil. Mit besonderem Dank soll hier erwihnt
werden, dafl P. Dindinger mit mehreren Aufsitzen in der ZM? vor 1935 ver-
treten ist und bei der Neugriindung der Zeitschrift 1938 sein Interesse fur
die Miinsterer Missionstradition dadurch zeigte, dafl er sich in die Liste der
stindigen Mitarbeiter aufnehmen liefl und schon im Jahrgang 1939 einen wert-
vollen Beitrag iiber die Sammlung romischer Missionserlasse veroffentlicht hat.
Weitere Artikel aus seiner Feder sind seit 1942 in der Bibliografia Missionaria
angegeben.

Beim Riickblick auf dieses der Missionswissenschaft gewidmete Leben sei
an eine Auflerung Pius XI. erinnert, der auch einen grofien Teil seines Priester-

3 Vgl. Generalregister der ZM (1910/35) von L. Kilger, ZM, Miinster 1935,
4. H.
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lebens in der Stille hinter Biickern und in einer Bibliothek verbracht hat. Bei
einer Audienz des 14. Internationalen Physiologenkongresses am 3. Sept. 1932
sprach der Papst iiber die Arheit im Dienste der reinen Wissenschaft und berief
sich dabei auf seine eigene langjihrige wissenschaftliche Berufstatigkeit in der
Ambrosiana und in der Vatikanischen Bibliothek. Er denke daran ohne Be-
dauern, denn er habe die Kritik, die auf den Mannern der Wissenschaft zu
lasten scheint, als ob ihr Studienleben ein Mifibrauch des Lebens wire und sie
dem Leben weniger Nutzen brachten, schon frither nicht gefiirchtet: ,Gerade das
Gegenteil ist wahr! Wenige Dinge sind fiir das Leben so wertvoll wie die
Wissenschaft, auch wenn sie ein wenig in der Vereinsamung gepllegt wird.
Diese Notwendigkeit einer gewissen Vereinsamung, eines gewissen Sichabschlie-
fiens entspricht der Isolierung, wie sie uns auf dem Gebiete der matericllen
Natur begegnet . . .“4 Diesen pipstlichen Lobspruch auf wissenschaftliche
Berufsarbeit darf auch P. Dindinger fiir sich in Anspruch nehmen und das um
so mehr, weil er nicht im profanen Bereich geforscht hat, sondern mit seiner
ganzen Kraft im Dienste der theologia sacra stand und mittelbar wenigstens
im Dienste des heiligen Werkes der Glaubensausbreitung. Sein Beispiel stiller
Forschertitigkeit moge der jiingeren Generation in den Missionsgenossen-
schaften Ansporn sein, die Arbeit der nun immer mehr aussterbenden #lteren
Generation der deutschen Missionswissenschaftler mutig fortzusetzen. Dem
70jihrigen aber wiinschen wir im Namen des Instituts und der Zeit-
schrift die Vollendung der Bibliotheca Missionum, indem wir fiir ihn das
Altersgebet des Psalmisten® sprechen:

Ne abjeceris eum tempore senectutis; cum defecerint

vires eius, ne dereligueris eum . . . Deus noli stare procul
ab eo.
Miinster (Westf.) Max Bierbaum.

Dritter missionskatechetischer Kursus in Limburg/Lahn

Vom 4. bis 12. April 1951 fand im Kloster der Palottinerinnen in Limburg
(Lahn) der dritte missionskatechetische Kursus statt. Anwesend waren die schon
katechetisch vorgebildeten Schwestern aus den verschiedenen Frauen-Missions-
orden in Siid- und Westdeutschland. Dr. Decking vom Priesterseminar in
Miinster und P. Dr. Wittkemper, Lektor der Theologie in Oeventrop, leiteten
den Kursus. Die Aushildung umfafite auf dieser Tagung: Weiterbildung im
Neuen Testament, Einfithrung in die Glaubenslehre, Methodik und Padagogik;
ergiebig wurden auch praktische Lehrproben gehalten.

Die teilnehmenden Ordensschwestern wachsen zu einer intensiv arbeitenden
Gemeinschaft zusammen; die dargebotenen Stoffe werden daheim im Laufe des
Jahres durch privates Studium ergdnzt und vertieft. Die grofie Begeisterung
der teilnehmenden Schwestern 14ft hoffen, dafl langsam und stetig tiichtige
Dozentinnen herangebildet werden, die in ihren Orden gecignete Novizinnen
und Schwestern zu Katechetinnen ausbilden, damit sie in den Missionslandern

1 M. Bierbaum, Das Papsttum, Leben und Werk Pius XI., Kéln 1987, 5. 188.
PoPe 70,9
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sich auch an der Verkiindigung des gottlichen Wortes bei der Kinderwelt be-
teiligen kénnen.

Literarisch wird den Missionsschwestern bei ihrer katechetischen Arbeit
ein gutes Hilfsmittel geboten in den “Laienkatechetischen Werkheften® aus dem
Verlag Herder; es erschienen bisher ein Werkheft fiir das Alte Testament und
das Neue Testament, bearbeitet von Dr. Agidius Wocken in Osnabriick. In
Vorbereitung sind je ein Werkheft fiir Methodik und Pidagogik, fiir Glaubens-
lehre, fur Sittenlehre; geplant sind noch je ein Werkheft fir Liturgie und
fir Kinder-Psychologie. Der Herausgeber der Serie ist Dr. Decking.

Die unter Leitung des Pralaten Selzbacher in Aachen neu gegriindete Ver-
cinigung der Oberinnen und Provinzialoberinnen in den Frauenmissionsorden
wird sich auf ihrer ersten Tagung in Siiddeutschland Anfang Juli mit dem
Problem der missionskatechetischen Schulung der Novizinnen und Missions-
schwestern befassen. Erfreulich ist es, dafl auch einige Mannermissionsorden
anfangen, geeignete Briider in der Heimat katechetisch auszubilden.

Der vierte missionskatechetische Kursus findet im Herbst 1952 in Limburg
statt.

Miinster (Westf.) Dr. Jos. Decking.
Okumenisches Institur

der Universitat TUbingen
Univ.-Prof. D.Dr. Joh. B. Aufhauser
zum Doppeljubilium

Der Begriinder und erste Inhaber des Lehrstuhls fiir Missionswissenschaft
an der Universitdit Munchen, Prof. Aufhauser, begeht 1951 eine Doppelfeier:
das 40jdhrige Dozentenjubilium und den 70. Geburtstag. Der Jubilar wurde
am 7. September 1881 zu Moosham bei Regensburg geboren, studierte in Miin-
chen und Innsbruck und habilitierte ‘sick im April 1911 an der Alma Mater
Ludovico-Maximiliana. Im Sommersemester des gleichen Jahres erhielt er einen
Lehrauftrag fuar Missionswissenschaft, der 1918 zum planmifligen Extraordi-
nariat erhoben wurde. Anldfllich der Aufhebung der theol. Fakultdt in Miinchen
wurde 1939 der Lehrstuhl nach Wiirzburg verlegt, wo Prof. Aufhauser auch
nach seiner Entpflichtung, die am 1. Mai 1947 erfolgte, bis zur Vollendung
sciner 40jdhrigen akademischen Lehrtatigkeit die planmafigen missions- und
re]igionswissenschaftlichen Vorlesungen hielt. Seit dem Sommersemester 1951
nimmt er einen Lehrauftrag fiir Religionsgeschichte mit bes. Berucks:chtlgung
Ostasiens in der Phil.-Fakultdt der Universitit Miinchen wahr.

Der Jubilar kann auf eine reiche literarische Tatigkeit zurickblicken.
Neben zahlreichen Beitrdgen zu Sammelwerken und in Zeitschriften ist er der
Verfasser von 28 selbstindigen Publikationen. Zu den hbedeutendsten zihlen:
,Christentum und Buddhismus im Ringen um Fernasien®, Bonn 1922; ,Meine
Missionsstudienfahrt nach dem Fernen Osten®, Miinchen 1927; ,Indien und
Siam®, Paderborn 1929; ,Umweltsbeeinflussung der christlichen Mission®, Miin-
chen 1982; ,Asien am Scheideweg®, Miinchen 1933; ,Irans Religiositit im
Wandel der Zeiten®, Miinchen 1941; ,Hauptdaten der Geistes- und Religions-
geschichte der Menschheit®, Miinchen 1948.

Fast alle Schriften haben den Geisteskampf des Christentums um die
asiatische Seele zum Gegenstand. Eindringlich weist der Autor darauf hin,
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dafl sich die Missionswissenschaft von einer Unterschdtzung der nichtchrist-
lichen Religionen frei machen und ihre positiven Werte herausarbeiten muf,
um Ankniipfungspunkte fiir das christliche Glaubensgut zu finden. Zwei Brenn-
punkte der Akkommodation heben sich deutlich in seinen Scuriften ab: der
intellektuelle und der kiinstlerische. Das Hochziel auf geistigem Gebiete sieht
Prof. Aufhauser in einer Vermihlung der christlichen Philosbphie und Theologie
mit den gelduterten und vergeistigten Weisheitssystemen des Fernen Ostens. |
Auf kiinstlerischem Gebiete tritt er fiir einheimisch-christliches Kunstschaffen ein
und empfichlt Sakralbauten, die sowohl in ihrer dufleren Gestaltung als auch
in ihrer inneren Ausstattung der einheimischen Tradition entsprechen. Sein
reiches missions- und religionswissenschaftliches Wissen erfuhr durch seine vier
Weltreisen und sechs Fahrten nach Fernasien praktische Weitung.

Als akademischer Lehrer empfindet es der Jubilar schmerzlich, dafl im
Zeitalter der globalen Ausrichtung der Menschheit die Religionswissenschaft
und Religionsgeschichte im Rahmen der kath. theol. Fakultiten Deutschlands
zu wenig Beachtung finden. Neben der fruchtbaren Titigkeit als Gelehrter
pastorierte Prof. Aufhauser asiatische Universitiatsstudenten in Miinchen und
Wiirzburg.

Die dankbaren Schiler und Freunde in allen Erdteilen wiinschen Prof.
- Aufbauser zum doppelten Ehrentage noch recht viele Jahre im Dienste der
Wissenschaft. Diesen Gratulanten schlieft sich auch die ZMR an, deren lang-
jahriger Mitarbeiter der Jubilar ist.

Bamberg Dr. Franz Pilhatsch.

BESPRECHUNGEN

Tangelder, Dr. Th., M.S.C., Sacramenten en Uolksgebruiken. Een Proeve
van practische Missie-Aanpassing. 1950, Uitgeverij Paul Brand N.V. — Bus-
sum. 205 S. Fl. 7,90.

~ Das Buch will an dem konkreten Beispiel der Volksbriauche auf der Insel
Java die Méglichkeiten und Grenzen der Akkommodation zeigen. Der erste
Teil ist grundsitzlich und behandelt Wesen und allgemeine Prinzipien der
Akkommodation. Es wird unterschieden zwischen personlicher und sachlicher
Akkommodation. Die letztere kann direkt oder indirekt sein. Jene besteht
darin, dafl eine Einrichtung oder Eigenart eines Heidenvolkes beibehalten wird,
sei es, daf} sie rein biirgerliche Bedeutung besitzt und daher geduldet wird, sei
es, dafl sie einen christlichen Sinn erhdlt. Die indirekte Akkommodation ist das,
was P. Thauren Substitution nennt: Abschaffung eines heidnischen Brauches
oder sein Ersatz durch einen ahnlichen christlichen Brauch. Thauren’s Begriff
der Akkommodation wird als eng bezeichnet (,Anpassung des Missions-Sub-
jekts an das Missionsobjeki®), und das Wesen der Akkommodation gesehen in
der Milderung von Gegensdtzen. Diese Milderung kann bei beiden contraria
geschehen, bei der Eigenart des Heidenvolkes wie bei der dufieren Erscheinung
des Christentums. Indem der Verfasser die Theorien des P. Charles S.J. und
des P. Thauren S.V.D. miteinander verbindet, erblickt er die theologische
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Grundlage der Akkommodation in dem Wesen der Kirche, in der Lehre von
den Folgen der Erbsiinde und in der Beziehung zwischen Natur und Gnade.

Die Akkommodation ist vor allem wichtig fiir die Mission bei Kultur-
volkern; die Javaner sind das am hochsten stehende Kulturvolk von Indonesien.
T. erértert kurz die Versuche des P. van Lith, javanische Musik in den Dienst
der Glaubensverkindigung zu stellen, ferner Prof. Schmutzer’s Bemithungen
um eine javanische kirchliche Kunst, den Versuch einer Verbindung des java-
nischen Ruwahanfestes mit dem Allerseelentag 1937, sowie das von javanischen
Katholiken 1934 herausgegebene Biichlein ,Tata-Tjara® (Sitten und Gebrauche).

Die Sakramente sind verbunden mit wichtigen Lebensereignissen; diese
Lebensereignisse sind bei den gastfreien und festfreudigen Javanen mit allerlei
Feiersitten verbunden, die allerdings teilweise in der Umgestaltung oder gar
im Schwinden begriffen sind. Diese Festfeiern bicten jedoch der Kirche eine
Moglichkeit, eine Position im javanischen Volksleben zu erringen; sie bieten
dem Missionar Gelegenheit zur Fithlungnahme mit den heidnischen Giisten.
Hinderlich fiir die Akkommodation ist der Umstand, daf die Missionare viel-
fach einer Nationalitit angehdren; zu bedenken ist auch, daf die Missions-
plarreien augenblicklich mehr Nicht-Javaner als Javaner zu Mitgliedern haben.

Die Milderung der Gegensidtze von Christentum und Volkstum ist anzu-
streben durch moglichst weites Entgegenkommen in der duferen Erscheinung
des Christentums, speziell der Sakramente, und durch eine weitgehende Beriick-
sichtigung der Volksgebrauche. Briuche, die mit religiésen Irrtiimern untrenn-
bar verbunden sind, miissen verworfen werden, nétigenfalls sind sie durch einen
christlichen Brauch zu ersetzen. Bei anderen Briuchen mufi das Heidnische
ausgeschieden werden. Das kann geschehen durch Verbiirgerlichung und durch
Verchristlichung. Es ist ferner zu beachten, ob ein Brauch fiir das Volksleben
wesentlich ist oder nicht.

Bei den Sakramenten ist zu unterscheiden das Wesen, die ,Gestalt® {der
Ritus) und das ,Gewand® (nichtliturgische Gebriuche).

Nach P. Vith darf die Gestalt durch die Akkommodation nicht verdndert
werden. Thauren geht weiter und meint, bei uniiberwindlichem Widerstand
der zu missionierenden Heiden kénnen Teile der Gestalt preisgegeben werden.
Tangelder geht noch weiter: Die Akkommodation der Gestalt kann und muf}
bei entsprechend wichtigen Griinden geschehen, da die Preisgabe liturgischer
Einzelheiten noch nicht die Einheit der Kirche verletze. Die Konzessionen Roms
in bezug auf den Gebrauch der Landessprache in der Liturgie weisen in Tan-
gelders Richtung.

Nach diesen grundsatzlichen Erorterungen behandelt der Verfasser die
beiden Sakramente der Taufe und des Altares und ihre moglichen Be-
ziehungen zum javanischen Volksleben. Er beschreibt die javanischen Briuche,
die die Geburt umgeben: die Feier im siebten Monat der Schwangerschaft, die
(entgegen dem ,Tata-Tjara®) mit der benedictio mulieris praegnantis verbun-
den werden kann, die Feier nach der Geburt, die sich mit der benedictio
* mulieris post partum verkniipfen liefle; ferner Adoption und Initiation. Die
Zeremonien bei der Taufe konnte man aus ihrer heutigen Haufung bei der
Tauffeier 16sen und mit einem stufenweisen Katechumenat verbinden. Dann
wird eine Tauffeier in ihrer Verbindung mit den javanischen Volksbriuchen
eingehend beschrieben.

Ahnlich wird dann die hl. Eucharistie behandelt. Zunachst der ,slametan®,
das alt-javanische, zdh fest gehaltene Opfermahl; ferner die Festkleidung, die
Grufiformen usw. Die tidgliche Mannerkleidung weicht allmahlich der euro-



232 Besprechungen

paischen; die Festkleidung konnte wohl beim Gottesdienst, z. B. bei den Mefi-
dienern, Verwendung finden. Bei den Grufiformen und Héflichkeitsformeln
streben die Javaner selbst Anderung an. Der feierliche Grufl wire z. B. beim
Empfang des Bischofs am Platze. In der Kirche sitzen Frauen und Ménner am
besten getrennt; Banke sind dabei beliebter als Matten. Die heidnischen Irr-
timer des .slametan® lassen sich ausscheiden. Die Javaner haben ausgeprigten
Sinn fir die symbolische Bedeutung der Zeremonien, fir ehrfurchtsvolle An-
dachtsformen und fiir das Gemeinschaftliche im Gottesdienst. Ein gemeinsamer
Wedhsel von Knien, Stehen und Sitzen ist wiinschenswert; dazu Volksgesang,
der durch eine Sangerschola unterstitzt wird. Als Mefidiener kommen iltere
Jungen in Frage, doch sollen alle Knaben das Messedienen lernen. Vor dem
Eintritt in die Kirche sdubert man die Fufle; die heilige Kommunion konnte
man barfufl empfangen.

Der Verf. beschreibt dann ein Hochamt in Verbindung mit einem ,sla-
metan“: Andreas Sugiri begeht den Gedéchtnistag seiner Taufe. Am Vorabend
hat in seinem Hause ein ,slametan®, ein Festmahl, stattgefunden, bei dem der
Priester das Gebet sprach und eine Ansprache hielt. Morgens bringt Andreas
zwei kleine Korbchen Reis mit zur Kirche. Sie werden in der Sakristei auf ein
Prisentierbrett gestellt und mit einem Kelchvelum in der liturgischen Tages-
farbe zugedeckt. Vor der Opferung reicht er sie, auf der untersten Altarstule
kniend, dem Ministranten dar, der sie auf den Kredenztisch stellt. Dann geht
Andreas in die Kirche und kollektiert, als der Slametangeber, der den Beitrag
der Gaste heischt. Nach der Messe stellt er die beiden Korbchen vor den Altar.
Der Priester spricht dariiber den Segen nach ‘dem Rituale. Andreas spendet ein
Korbchen dem Priester, das zweite nimmt er mit nach Hause, wo der Inhalt
beim Festmahl verspeist wird. Der Priester kann dabei wiederum Gebet und
Festspruch sprechen.

Notwendiger als alle sachliche Akkommodation ist, wie der Verfasser betont,
die personliche Akkommodation, d. h. das innerliche Sichverbundenfiihlen
des Missionars mit dem Volke. Die sachiiche Akkommodation mufl praktisch
ausprobiert werden, daher ist eine weitherzige Haltung der kirchlichen Obrig-
keit ihr gegeniiber wiinschenswert.

Der ecuropdische Leser des Buches vergleicht beinahe neidisch den Gemein-
schaftssinn und das reiche Volkstum der Ostasiaten mit der eigenen Armut in
diesen Dingen. Aber ist der Verl. beziiglich der Verdchristlichung von zivilem
und heidnischem Brauchtum nicht reichlich optimistisch? Das Problem, das uns
in der christlichen Heimat driickt, ndmlich die zunehmende Verweltlichung der
religiosen Brauche (vgl. Weihnachten, Hochzeit, neuerdings auch Kinderkommu- -
nion) ubergeht er mit Schweigen. Die inhaltreiche, griindliche Arbeit ist sehr
beachtenswert.

Telgte Dr. B. Nisters.

Paul Hacker, Untersuchungen iiber Texte des friithen Abvaitavada. 1. Die
Schiler Sankaras. Akademie der Wissenschaften und der Literatur. Abh.
d. geistes- und sozialwiss. Klasse. 1950. Nr. 26, 166 Seiten. Verlag der Wissen-
schaften und der Literatur in Mainz.

H., Dozent fir Indologie an der Universitdt Miinster, untersucht in der vor-
liegenden Arbeit den brahmanischen illusionistischen Monismus (advaita), und
zwar denjenigen der engsten Schiiler Sankaras. Motiv ist dabei der Wunsch, das
Problem der echten Schriften Sankaras losen zu helfen und einen Beitrag der
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Geschichte der Vedanta-Philosophie zu leisten. So handelt es sich hier um eine
Untersuchung tiber ein wenig erforschtes Gebiet. Von der Mission und Missions-
wissenschaft ist in dem Buche natiirlich keine Rede. Aber es ist fir sie von
grofler Bedeutung. Wie ich verschiedentlich, z. B. noch neulich in der Kilger-
Festschrift gezeigt habe, stehen wir vor der Frage, ob die Vedanta-Philosophie
fiir uns assimilierbar ist und ob unsere Theologie mit ihrer Hilfe in dhnlicher
Weise entfaltet werden kann, wie sie seinerzeit durch Thomas v. A. mit Hilfe
des Aristotelismus entfaltet wurde. Hackers Werk hilft uns, in diesen Dingen
klarer zu sehen. Wir wiirden dankbar sein, wenn er uns noch weitere Unter-
suchungen dieser Art schenkte.

Es wire selbstverstandlich eine Anmaflung von mir, wenn ich Hackers Arbeit
einer eigentlichen Rezension und Priifung unterzichen wiirde. Ich kann hier
eigentlich nur referieren. Die Einleitung handelt iiber die Autoren (Sure$vara,
Padmapada, Totaka, Hastamalaka) und ihre Werke. Das 1. Kap. legt dann die
Lehre der Naiskarmyasiddhi des Suresvara, das 2. die Lehre der Pafieapadika
des Padmapada, das 3. die Lehre des Srutisdrasamudharana des Totaka dar. Im
4. Kap. wird eine Ubersetzung der Hastdmalaka-Strophen geboten und ihr Lehr-
gehalt wiedergegeben.

Es kommen in den Ausfiihrungen vor allem philosophische Fragen, aber auch
wichtige religiose zur Erorterung, so die tber die Erlosung und die mystische
Erkenntnis.

Alles in allem eine quellenméiflige und griindliche Arbeit, die einen dunklen
Bereich der indischen Geistesgeschichte nicht unbedeutend erhellt.

Miinster 1. W. Thomas Ohm.

Beaupin, Mgr. E., L’Organisation internationale du Travail et les Problémes
sociaux en pays de Mission. Schriftenreihe der Neuen Zeitschrift fiir Missions-
wissenschaft Nr. VIII. Administration de la Nouvelle Revue de science mission-
naire, Schoneck/Beckenried (Suisse) 1950.

Wenn wir auf der einen Seite die furchtbaren Zerrissenheit der Menschheit
beklagen, die Kriege, den Hafl, das gegenseitige Mifiverstehen, so dirfen wir
uns doch freuen, dafi dem ernste positive Arbeit fiir Frieden und Einheit gegen-
iibersteht. Das kommt besonders zum Ausdruck in dem vorliegenden Berichte
Mgr. Beaupins iiher die Organisation internationale du Travail. Diese Organi-
sation ist eine Schopfung des Genfer Volkerbundes, die sich bemiiht, durch Kon-
ventionen und Empfehlungen die sozialen Verhiltnisse international zu regeln
und zu bessern, insbesondere auch in den nicht-autonomen Gebieten. Durch den
Krieg wurde die Organisation schwer gehemmt. Die geplante Genfer Konferenz
von 1940 konnte nicht gehalten werden, aber dafir fand im Jahre 1941 eine
Konferenz statt in New York, und Mai-Juni 1944 in Philadelphia, wo 360 Dele-
gierte aus aller Welt zusammenkamen. Die Organisation wurde nach Schlufl des
Krieges von den Vereinten Nationen tibernommen und hielt ihre erste Nach-
kriegs-Konferenz in Paris im November 1945. Am 26. Juni 1945 wurde in San
Francisco die Charte der Vereinten Nationen unterzeichnet, die sich in dem
11., 12. und 13. Kapitel mit den Schutz-Staaten beschiftigt und alle nichtauto-
nomen Linder der Kontrolle der Vereinten Nationen unterstellt. 1946 wurde
eine neue Konferenz in Montréal gehalten, die aber ihre Ergebnisse der Genfer
Konferenz von 1947 zur endgiiltigen Beschlufifassung tiberliefl.

Die Verhandlungen dieser Kongresse waren, soweit sie sich auf die Kolonial-
linder bezogen, duflerst bedeutsam fiir die Missionen. Deshalb haben katholische
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Organisationen vielfach, und zwar mit Erfolg, versucht, Einfluf auf die Ent-
scheidungen zu erlangen. Insbesondere war es die 1917 von Baron G. von
Montenach in Freiburg in der Schweiz gegriindete Union catholique d’Etudes
internationales, die sich seit 1924 mit der Sklavenfrage befafite und dem Volker-
bunde dariiber ein Memoriale vorlegte. Zu ihrer Unterstiitzung wurden auch
andere katholische Organisationen beigezogen. Insbesondere versuchte man durch
die Vermittlung der Missionare mit Hilfe von Fragebogen genaue Auskunft iiber
die tatsachliche Lage zu erhalten und ibergab die Bearbeitung tiichtigen Theo-
logen und Juristen. Auf diese Weise konnte man fiir die Beratungen der Konfe-
renzen ein erstklassiges Material vorlegen und vieles, was so von den Organi-
sationen vorgebracht wurde, wurde auf den Konferenzen bestatigt. Es handelt
sich bei diesen Verhandlungen besonders um dic Sklavenfrage und die Zwangs-
arbeit, die zahllose Eingeborene ihren Familien und Stimmen entfremdet, sie
entwurzelt und sie so in die schwierigsten moralischen und religiosen Verhalt-
nisse versetzt, um die Frauen- und Kinderarbeit, iiberhaupt um die Rekrutierung
und den Schutz der Arbeiter und den Schutz der Familie, um die Vielweiberei.
die Erziehung der Kinder, zumal der Méadchen, um die Hebung der eingeborenen
Bevilkerung. Viel Segen kann von diesen Verhandlungen ausgehen. Das Heft
bietet uns einen interessanten Einblick in die geleistete Arbeit und die diesbe-
zugliche Literatur.

Walberberg P. Benno M. Biermann O. P.

Liturgische Erneuerung in aller Welt, hrsg. von P. Theodor Bogler
0.S.B., Verlag Ars Liturgica, Maria Laach 1950, 174 S., DM 4,80.

Es war ein gliiddicher Gedanke, nach den langen Jahren der Kriegs- und
Nachkriegszeit, wo in fast allen Lindern der wissenschaftliche Austausch lahm-
gelegt war, die liturgisch interessierten Kreise iiber Werden und Wachsen, Erfolg
und Miflerfolg, Mbglichkeiten und Hoffnungen der liturgischen Erneuerungs-
bewegung in aller Welt zu unterrichten. Trotz der zum Teil sehr kurzen Berichte
ist das gelungen. Der Liturgiewissenschaftler verfolgt mit Spannung die wechsel-
seitigen Beeinflussungen und begrifit die zahlreichen Literaturangaben. Insbe-
sondere wird sich aber der Pastoraltheologe die z.T. sehr verschiedenen Me-
thoden, Versuche und Erfahrungen zunutze machen.

Der Herausgeber, der die Einfithrung und den Bericht. iiber Deutschland
geschricben hat, betont mit Recht, dafl von einer liturgischen Bewegung nur in
den Kirchen des Abendlandes und den Lindern gesprochen werden kann, die
unter ihrem onmittelbaren Einflufl stehen. Von der ,Krise“der liturgischen Er-
neuerung in deutschen Landen spricht er nur mit vorsichtiger Zuriidkhaltung,
wiahrend J. Hild und E. Dekkers frei, unbefangen und mutig iiber Krisen in der
Vergangenheit und augenblickliche Schwierigkeiten in Frankreich, Belgien und
Holland referieren. Wie oft genug in der Geschichte ging der schopferische Im-
puls von Frankreich aus; in Deutschland kam es dann aber zur wissenschaftlichen
Vertiefung und pastoraltheologischen Auswertung, was andererseits segensreiche
Riickwirkungen ausléste. Mit Interesse liest man von der wachsenden Anerken-
nung der Mysterienlehre Casels in den genannten Landern, der Arbeit des
Centre de pastorale liturgique, von der Stellungnahme zur ,Paraliturgie®, von
der eigenartigen Situation in der Schweiz, hort mit Genugtuung von mutigen
. Vorstoflen in Italien, mit Bedauern dagegen von den Schwierigkeiten in Spanien
mit sciner ecigenen, uns viel zu wenig bekannten rassisch-kulturell geprigten
Atmosphére und seinem partikularistischen Konservativismus, von dem Mifitrauen
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in England. von den ganz anders gelagerten Verhiltnissen in Amerika, wo die
Situation in den Nordstaaten sich wiederum erheblich anders ausnimmt als in
den Mittel- und Stdstaaten. Die Leser dieser Zeitschrift werden die Berichte aus
den Missionldndern (Danemark, Australien, China, Japan, Ost- und Siidafrika)
dankbar hinnehmen. Mit den Aufsitzen iiber ,Liturg. Bewegung und Ostkirche®,
-Die liturg. Bewegung in der evangel. Kirche® schlieRen die Berichte ab.

Da, wo von einer liturg. Bewegung gesprochen werden kann, steht man
tiberall vor derselben Frage: Aktive Teilnahme der Glaubigen und Volksspradie,
die Pfarrei als Trégerin des liturg. Lebens unter Beachtung der modernen Um-
wandlung dessen, was man frither Gemeinde nannte, Verkniipfung des litur-
gischen Anliegens mit den Grundfragen der christlichen Existenz und der ge-
samtpastoralen Arbeit (worin Usterreich fithrend ist!), Liturgie und Volksfrom-
migkeit (Brauchtum), liturgische Gestaltung der Andachten, Wiedererweckung
der Prim, Vesper und Komplet, Brevierreform, Volksgregorianik, organisatorische
Zusammenfassung und organische Vereinheitlichung, Schulung des Klerus usw.

Die Ubersicht macht auch deutlich, dafl iiberragende Personlichkeiten iiberall
die Schrittmacher der Bewegung sind und welche Bedeutung den Benediktiner-
klostern als Zentren religioser Innerlichkeit zukommt. Die uralte Methode der
benediktinischen Missionierung hat nicht nur akute Bedeutung fiir die Missions-
und Diasporaldnder, sondern auch fur die moderne Pastoration in den tradi-
tionell-katholischen Landern.

Miinster i. W. Prof. Dr. H. Elfers

Bibliotheca 'Missionum. Begonnen von P. Robert Streit O.M. 1., fort-
gefithrt von P. Johannes Dindinger O.M.I, 15. Band: Afrikanische
Missionsliteratur 1058—1599, n. 1—2217, Verlag Herder, Freiburg 1951 (Ver-
offentlichungen des Instituts fiir missionswissenschaftliche Forschungen), 718 S.

Trotz harter Priifung durch die Vernichtung der fertigen Manuskripte der
Binde 12—14 bei einem Fliegerangriff auf Freiburg und die mit den heutigen
Zeitverhdltnissen gegebenen Schwierigkeiten hat P. Dindinger sich nicht von der
missionswissenschaftlichen Forschung zuriickgezogen und legt jetzt den 15. Band
der Bibliotheca Missionum vor. Dieser Band umfafit das 11—16. Jahrhundert,
ist chronologisch geordnet und behandelt unter 6rtlichem Gesichtspunkt folgendes:
Die Titigkeit der Kirche im mohammedanischen Nordafrika, wo eigentliche
Missionstatigkeit kaum moglich und Seelsorge unter den dortigen Christen und
Apostaten die Hauptsache war; die Unionsversuche besonders in Agypten und
Abessinien; die eigentliche Mission unter den Ungetauften in West- und Ost-
afrika und auf den afrikanischen Inseln. In seinem Vorwort berithrt P. Din-
dinger kurz auch die Miflerfolge der damaligen Mission in Afrika und fithrt
einige Griinde dafir an: das missionarische Unvermogen der Patronatsmacht
Portugal wegen Mangel an Personal und materiellen Mitteln, die grofle Ent-
fernung der Kolonialbischéfe von ihren Gebieten auf dem afrikanischen Fest-
lande, die grofe Sterblichkeit der Missionare, vor allem auch der Sklavenhandel
mit seiner falschen Begriindung aus dem Kreuzzugscharakter der iiberseeischen
Unternehmungen Portugals.

Auf Grund der durchforschten Quellen und Literatur werden geschichtliche
Irrtiimer berichtigt und Liicken ausgefiillt. So wird z. B. die Missionsbulle Ne si
secus Honorius III mit Recht als das letzte Dokument bezeichnet, das die Zister-
zienser fiir die Missionstatigkeit ,in den Vordergrund riickte® (n.50); oder es
wird die in letzter Zeit oft behandelte Frage nach der Bischofswiirde des Hen-
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rique. des Sohnes des Konigs Affonso I von Kongo, auf Grund der Quellen und
Literatur griindlich untersucht und in dem Sinne entschieden, dafl ein Zweifel
an der Bischofswirde ,ausgeschlossen® ist. Aus den reichen Angaben iiber den
Inhalt des angefiihrten Schrifttums werden wesentliche Ziige des Verlaufes und
der Methoden der afrikanischen Mission deutlich. Auch fir die Entwicklung des
Missionsrechts, das in der behandelten Periode neben das damals kodifizierte
gemeine Recht auf Grund zahlreicher Sondervollmachten fir einzelne Missions-
gebiete und Missionspersonen inhaltlich bereichert trat, finden wir brauchbare
Angaben, z. B. bezuglich Handel, Fakultiten, Synoden, Errichtung der Dibzesen
'qnd Hierarchie, Patronatsrecht und Missionsprotektorat, Ehedispensen. Aus dieser
Ubersicht diirfte deutlich geworden sein, daff die Missionswissenschaft und auch
Kirchengeschichte in dem Afrikaband von P. Dindinger ein neues unentbehrliches
Hilfsmittel erhalten hat, das dem Verfasser zur Ehre gereicht, aber auch seinem
treuen Mitarbeiter P. Rommerskirchen O. M. L., der seit 1930 ,seine beste Kraft
in den Dienst der Bibliotheca Missionum gestellt hat®.

Miinster i. W. Max Bierbaum

e

Der einheimische Klerus in Geschichte und Gegenwart. Festschrift P. Dr.
Laurenz Kilger O.S.B. zum 60. Geburtstag dargeboten von Freunden und
Schiillern. Hrsg. von Joh. Beckmann S.M.B., Schoneck-Beckenried 1950
(Neue Zeitschrift fiir Missionswissenschaft, Supplementa II), 321 S.

Die Festschrift ist einem Vertreter der Misssionswissenschaft gewidmet, der
mehrere Jahre an der Universitait Miinster unter Prof. Schmidlin studiert hat,
dort 1916 zum Dr. der theol. promovierte und durch zahlreiche Aufsitze in der
ZM mit der minsterischen Tradition und Zeitschrift verbunden war. Das Ver-
zeichnis der von P. Kilger seit 1913 verdffentlichten Studien (S. XIV—XX), ihre
Zahl und Themen liefern den Beweis, dafl P. Kilger, besonders auf dem
Gebiete der Missionsgeschichte, fruchtbar gearbeitet hat; so hat er dazu beige-
tragen, dafl die junge Missionswissenschaft immer mehr als ein neuer Zweig
der Theologie anerkannt wurde. Deshalb erfiillen wir eine Pflicht der Dank -
barkeit, wenn wir bei dieser Gelegenheit des verdienten Gelehrten und For-
schers gedenken und dem Veteranen unter den Missiologen weitere Jahre gliick-
licher Aussaat und Ernte wiinschen.

Die Festschrift enthilt 18 Beitrige: Prof. Dr. Jos. Ziircher S. M. B., Kirchen-
rechtliche Vorschriften fiir den Klerus im 3. und 4. Jahrhundert, S.1 bis 16; —
P. Dr. Jos. Wicki S. J., Der einheimische Klerus in Indien (16. Jahrh.), S. 17 bis
72; — Prof. Dr. Joh. Specker S.M.B., Der einheimische Klerus in Spanisch-
Amerika (16. Jahrh.) mit besonderer Beriicksichtigung der Konzilien und
Synoden, S.73 bis 97; — P. Dr. Benno Biermann O.P., Briefe des ersten
chinesischen Priesters und Bischofs Fray Gregorio Lopez O.P., aus dem Indias-
Archiv zu Sevilla, S.99 bis 117; — Dr. Xaver Birkler S. M. B., Die Bewahrungs-
geschichte des chinesischen Klerus im 17. und 18. Jahrhundert, S.119 bis 142; —
P. Dr. Georges Mensaert O.F.M., Le Pére Pie Liu minor, Missionnaire au
Shensi d’aprés sa correspondance (1760—1785); S. 143 bis 161;— Prof Dr. Joh.
Beckmann S. M. B., Die lateinische Bildung des chinesischen Klerus im 17. und
18. Jahrhundert, S. 163 bis 187; — P. G. B. Tragella, Le vicende d'un opuscolo
sul clero indigeno e del suo autors, S. 189 bis 202; — P. Dr. A. Freitag S. V.D,,
Die Fortschritte des einheimischen Klerus und der einheimischen Hierarchie in
den Missionslindern ih den letzten dreiffig Jahren (1920 bis 50), S. 203 bis 232;
— Prof. Dr. Th. Ohm O. S. B,, Die philosophisch- religionswissenschaftlich-theo-
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logische Ausbildung des indischen Klerus, S.233 bis 250; — P. Dr. W. Bihlmann
O.F.M. Cap., Einheimischer Klerus und einheimische Liturgie in Bantu-Afrika,
S.251 bis 273; — Dr. A. Schmid O.S.B., Rites camerounais et liturgie catholi-
que, S.275 bis 295; — P. C. Laufer M. S. C., Das Schicksal des Kleinen Seminars
im Vikariat Rabaul wahrend der Kriegs- und Nachkriegszeit, S.297 bis 305.

Von den 13 Beitragen befassen sich acht mit der Missionsgeschichte. Die
iibrigen behandeln Gegenwartsfragen missionskundlicher und methodischer Art
und bieten brauchbare Hinweise, wie die Ausbildung des einheimischen Klerus
noch besser gestaltet werden kann und mufl. Zu der Ubersicht von P. Freitag
sei angemerkt, dafl es zur richtigen Beurteilung der Lage 'dienlich ist, wenn bei
Statistiken iiber den einheimischen Klerus stets seine Zugehorigkeit zum Welt-
oder Ordensklerus gesondert angegeben wird. Freitag hilt es fiir eine Frage,
die noch zu 18sen ist, ob in den Missionslindern nicht noch viel mehr der ein-
heimische Weltklerus heranzubilden ist. Man hat aber den Eindruck, dafi bei
manchen Statistiken dieses Problem nicht gesehen wird oder absichtlich nicht
dariiber berichtet wird, weil das Verhéltnis prozentual fiir den Weltklerus un-
giinstig ist. Wenn aber heute immer mehr Missionsgebiete die ordentliche Did-
zesanverfassung erhalten, wie z.B. kiirzlich West- und Siidafrika, so ist die
praktische Durchfithrung dadurch erschwert, dafl verhiltnismiflig zu wenig Welt-
klerus. vorhanden ist, insofern manche Aufgaben und Amter gar nicht oder doch
wenig mit dem Stand der Religiosen vereinbar sind. Die wissenschaftliche Be-
trachtung darf auch nicht an dem anderen Problem vorithergehen, das die heutige
philosophisch-theologische Ausbildung des einheimischen Klerus berihrt; Prof.
Ohm unternimmt das Wagnis, indem er fur ein bestimmtes Land, namlich
Indien, Fehler feststellt und Besserungsvorschlige macht. Es darf aber nicht
iiberschen werden, dafi die Aushildung in sozial-wirtschaftlichen Fragen und
tiber das Verhiltnis von Kirche und Staat auch von unmittelbar praktischer Be-
deutung mit Riicksicht auf die sozialen Kimpfe und die nationalistische Welle
ist. Aus dem Beitrag von Bithlmann ziehen wir die Schlufifolgerung, dafi wir
dem einheimischen Klerus von einem noch nicht ganz iiberwundenen Europaismus
aus viel zu wenig zutrauen und das Fithrerprinzip zu stark fiir das auswirtige
Missionspersonal beanspruchen. Es fehlt an der Erziehung zur person-
lichen Verantwortung der Eingeborenen fiir das Wohl ihrer Kirche,
auch auf dem Gebiete der Schaffung einer cinheimischen Literatur und mit bezug
darauf an der grundlichen Pflege der Muttersprache in den Missionsseminarien.
Anschaulich gibt Schmid ein Beispiel fir die Verwertung volkischer Brauche in
Kamerun fiir die bodenstandige Liturgie, soweit sie im Rahmen der kirchlichen
Vorschriften zulassig ist.

Das Thema, einheimischer Klerus, ist nicht erschopfend in der Festschrift
behandelt, was auch wohl nicht beabsiditigt war und schwer durchfiihrbar ist.
Jedoch vermissen wir ungern=in einer solchen Spezialschrift eine Einfiihrung in
die Gesamtproblematik, ferner eine Stellungnahme zu den missionsrechtlichen
Ausfihrungen von V. Bartoccetti iiber die ,de facto® unginstigere Lage des
cinheimischen Weltklerus in den einer auswirtigen Genossenschaft tibertragenen
Missionsgebieten; vgl. Bartoccetti, Tus constitutionale Missionum, Turin 1947,
S. 145ff.: De quaestione indigenae cleri. — Als ganzes genommen ist die
Festschrift im heute wieder angebrochenen Zeitalter der einheimischen Kirche
besonders zeitgemaB; sie ist unter der verdienstvollen Fithrung des Herausgebers
Prof. Beckmann entstanden, von wissenschaftlicher Methodik geleitet und
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erbringt den Beweis, dafl die Missionswissenschaft befahigt und ge-
willt ist, brauchbares Material fiir den Aufbau und Ausbau der Missionskirchen
zu liefern.

Minster 1. W. Max Bierbaum

Missionarische Werbesdhriften

1. G.Dossing und J.Peters, Wegweiser fiir Missionsberufe, Augsburg-
Goppingen 1948, Verlag Joh. Wilh. Naumann, 160 S.

2. Dr. Joh. Thauren S.V.D., Priester und katholische Weltweite, Wien
1949, Verlag Unio cleri pro missionibus Oesterreichs, Wien, Stephansplatz 5.

3. J. Solzbacher, Die katholische Whrklichkeit und die Weltmission,
Altotting 1950, Bericht der Arbeitsgemeinschaft X ,Weltmission“. Werktagung
des 74. Deutschen Katholikentages, 96 S. :

4, Dr. J. Thauren S.V.D., Der dsterreichische Anteil der Orden am Mis-
sionswerk der Kirche, Wien 1950, Unio cleri pro missionibus Oesterreichs,
Wien I, Stephansplatz 5.

5. Katholisches Missionsjahrbuch der Schweiz. Annuaire missionnaire catho-
lique de la Suisse, 1951, Freiburg 1951, Selbstverlag des Schweiz. Kathol. Aka-
demischen Missionsbundes, 100 S.

6. Walter Freytag, Deutsche Evangelische Weltmission, Jahrbuch 1951,
Hamburg 1951, Verlag Deutsche Evangelische Missionshilfe, 78 5., DM 2,—.

1. Ein brauchbarer Wegweiser fiir solche Personen, die Neigung und Eignung
zum Missionsberuf haben, und auch fir die von ihnen um Auskunft angegan-
genen Scelsorger. Die minnlichen und weiblichen Orden und Genossenschaften
werden in ihren besonderen Zielen und Aufgaben, in ihrer heutigen Titigkeit
und in der Ausbildung des Nachwuchses kurz geschildert, so dafl jeder sich
schnell ein Bild davon machen kann. Bei einer Neuauflage miifiten auch die neuen
Instituta saecularia beriicksichtigt werden.

9. Nach einer kurzen Einfithrung von Dr. Joh. Thauren S.V.D. folgen die
auf einer Tagung der Unio Cleri gehaltenen Vortrage: P. Dr. Albert Rohner
S. V.D., Die heilige Messe als Weltopfer: P. Dr. Marianus Vetter O. P., Priester
und Weltkirche; P. G. Bichlmair S.]., Die Stellung des Missionsgedankens in
der Seelsorge. Nach P. Rohner ist das Opfer des Kreuzes ein der ganzen Welt
zugewandtes, die ganze Welt beriihrendes und angehendes Opfer; dhnlich geht
auch das hl. MeBopfer ins Weite, in seinem wesentlichen Kern und auch in seiner
wesentlichen Gestalt, insofern es im Unterschied von dem einmaligen Kreuzes-
opfer iiberdrtlich und iiberzeitlich ist und in der Gestalt des Mahles allen Men-
schen nahe und verstindlich ist; auch in der textlichen Einkleidung kommt der
Charakter eines Weltopfers zum Ausdruck. In dem Beitrag von Vetter wird dog-
matisch dargelegt, daf das Priestertum der Kirche eine Teilnahme am Hohen-
priestertum Christi ist und dafl dieses Hohepriestertum Christi universal in
seiner Sendung ist und deshalb auch unser Priestertum einen wesentlich univer-
salen Charakter haben mufl. Vom seelsorglichen Standpunkt aus behandelt
P. Bichlmair die beiden Fragen, was die Mission der Seelsorge zu geben hat und
was die Seelsorge der Mission geben kann. Mit Recht bemerkt P. Thauren in
seiner Einfihrung, dafl in den Kreisen unseres katholischen Volkes nur zu oft
ein tieferes und opfermutigeres Verstandnis fur Weltkirche und Weltmission
vorhanden sei als bei vielen katholischen Priestern. Der Einwurf der fertschrei-
tenden Paganisierung der christlichen Lénder, die alle Krafte in der Heimat
fordere, durfte nur als ,billige Selbstberuhigungspille® gewertet werden
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3. Eine duflerlich kleine Schrift, aber gefiillt mit Problemen und Lésungs-
versuchen. Jos. Peters zeigt die Kirche im Angriff auf die Welt und ihre Schwie-
rigkeiten bei der Eroberung, indem er u.a .Stellung zur ,Inflation® des Aus-
drucks Mission, zur Missionspflicht und zur Vertretung der Missionsidee im
deutschen Katechismus nimmt, und zwar von theologischer Sicht aus. Die Erfiil-
lung der weltmissionarischen Aufgabe der Heimat ist behandelt in Referaten
tiber die Vor- und Fortbildung des Klerus (Dr. Gypkens S. M. A.), in der Pfarr-
seelsorge (Prilat J. Solzbacher), durch die Mitarbeit der Presse (Dr. Pehl), durch
Film, Bildband und Funk (K.Loven) und in der Zusammenarbeit der Pipst-
lichen Missionswerke und der missionierenden Orden und Genossenschaften mit
Vortrdgen von J. Peters, J. Solzbacher und Provinzial R. Grif C.S. Sp. —
Die Mitarbeit der Laien als Missionsarzt, Schwester und Bruder wird von P. Dr.
Jahn M.S.C., P. Robert S.V.D. und Schwester Borgia v. Hl. Kreuz unter viel-
seitigen Gesichtspunkten dargelegt. — Die Vortrige und auch das Protokoll iiber
die anregende Diskussion zeigen, dafi man mit erfreulicher Offenheit und Sach-
lichkeit zu zahlreichen Porblemen der heutigen Missionslage Stellung genommen
hat.

4. Ein Fihrer fir Missionsberufe, der iiber die in Usterreich ansdssigen
Missionsorden und Genossenschaften unterrichtet und mit seinen oft packenden
Schilderungen aus den Missionsfeldern und seiner feinen, bebilderten Ausstat-
tung zeitnahe Propaganda zu machen versteht.

5. Das Schweizer Jahrbuch handelt iiber Mittel- und Siidafrika, unterrichtet
iiber die geographischen und ethnologischen Verhiltnisse, die missionarische Ver-
gangenheit und Gegenwartslage und schliefit mit einem Bericht iiber das heimat-
liche Missionswesen und einer Missionsbibliographie der Schweiz. Karten und
Bilder dienen zur Veranschaulichung. Bedeutende Fachleute wie Schebesta,
Kilger, Bithlmann, Schurmans, Aujoulat, Beckmann gehdren zu den Mitarbeitern.
Vielleicht darf die Frage erhoben werden, weshalb nicht auch Studenten
zur Mitarbeit herangezogen werden, da es sich doch um eine vom Schweiz. Kath.
Akad. Missionsbund verdffentlichte Schrift handelt? Erziehung zur literarischen
Mitarbeit bedeutet Weckung des Verantwortungsbewufltseins gegeniiber der
Mission.

6. Zum Schlufl ein Bericht iiber das von evangelischer Seite verdffentlichte
Jahrbuch. das in der deutschen evangelischen Christenheit auch fiir den Missions-
auftrag Christi werben will und nach 10jihriger Pause wieder erscheinen konnte.
Es ist im wesentlichen ein Niederschlag des Deutschen Evangelischen Missions-
tages von 1950. Zu Anfang steht ein Beitrag von K.Hartenstein: .Zur Neube-
sinnung fiber das Wesen der Mission. Hier wird die Missionspflicht der Kirche
auf Grund der HI. Schrift und mit Riicksicht auf die heutige Lage der Kirche
dargelegt. In grofien Linien zeichnet Hartenstein die verinderte Situation der
-sendenden Kirche*: Kein christliches Abendland. mehr, Aufhdren des Staats-
kirchentums und der das ganze Volk umfassenden Volkskirche, deshalb Ent.
sakularisierung der Kirche und Entchristlichung der Vélker und Staaten, so dafl
die sendende Kirche vor die Frage gestellt wird, ob die missionarische Ver-
pllichtung nicht primir auf den Zeugendienst in der eigenen Umgebung umge-
stellt werden mufl. Ferner grofler Umschwung in den Missionslindern, wo die
Versclbstandigung der Kirchen grofie Fortschritte macht, und Zusammenschlufl
der sendenden und der jungen Kirche der Missionsfelder in der 6kumenischen
Bewegung, so dafi die Weltmission ,in neuer Weise die Sache der gesamten
Christenehit auf der ganzen Welt“ wird. Gegeniiber dem Nationalismus in
Ubersce verliert die bisherige Fithrung Europas immer mehr an Bedeutung, in
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gewisser Hinsicht ein Vorteil fiir die Mission, insofern sie nicht mehr als Wege-
bereiter oder Bundesgenosse des politischen Imperialismus verstanden werden
kann. Dazu kommt das unheimliche Werden einer einheitlichen Weltkultur mit
dem gleichzeitigen Untergang uralter Ordnungen der*Eingeborenen und als °
neuer Konkurrent und Bewerber um die Weltherrschaft das antichristliche Rufi-
land. Angesichts dieser neuen Lage sucht die evangelische Kirche nach neuen
Grundlagen fiir ihre Missionsarbeit und findet sie in dem Verstindnis der
Heilsgeschichte: ,Unser Heil ist gebunden an ein geschichtliches Ge-
schehen, das die Vergangenheit, die Gegenwart und die Zukunft umfaft, das
eine, entscheidende, einmalige Mitte hat, die Geburt, den Tod und die Aufer-
stehung Jesu Christi.® Und ,die Mission als das Zeugnis der Gemeinde unter
den Volkern® ist ,der eigentliche, heilsgeschichtliche Sinn der Zwischenzeit
zwischen Himmelfahrt und Wiederkunft, in der wir stehen . . . Fir das ganze
Neue Testament ist die Mission das entscheidende Vorzeichen fiir das Kommen
des Herrn, der entscheidende Sinn der heilsgeschichtlichen Zwischenzeit.” Des-
halb habe ,Luther und die Seinen falsch gesehen, wenn sie meinten, Heiden-
mission sei nicht mehr notig, denn das Evangelium sei bereits durch die zwdlf
Apostel allen Volkern angeboten worden.” Der Sekretir des Internationalen
Missionsrates Dr. Goodall will in seinem Beitrag ,Riickkehr zur Eschatologie®
die eschatologische Verantwortung stdrken durch Herausstellung von zwei
Werten als Voraussetzung und Inhalt einer gesunden eschatologischen Lehre:
die Transzendenz Gottes und das immer neue Kommen Gottes in der Gegenwart
und Kraft des Heiligen Geistes. Wo man sich diesen Wahrheiten wirklich beugt.
komme man zu jener eschatologischen Haltung, die gekennzeichnet ist durch
.Erwartung® als gldubige Hoffnung und zugleich ,apostolischer Gehorsam® durch
die Verkiindigung der guten Botschaft von Gott in der Welt. Es folgen Reise-
berichte iiber die evang. Missionen in Indien, Siidsee und Ostasien. Zum Schlufl
berichtet Walter Freitag anschaulich iiber die Lage der deutschen evangelischen
Mission am Ende des Jahres 1950. Trotz der Riickkehr aus China sind noch etwa
450 deutsche Missionskrafte tatig. Organisatorisch und missionstheologisch steht
die evangeliche Mission vor neuen Problemen, die z. B. mit der Verselbstin-
digung der Missionskirchen, mit der ganz auf dem Gesellschaftcharakter auf-
gebauten evangelischen Missionsarbeit und mit der Notwendigkeit eines neuen
und tieferen Verstindnisses des Missionsauftrages der Kirche zusammenhangen.

Unser Bericht iiber das Jahrbuch ist etwas ausfihrlicher geworden, denn im
Zeitalter der okumenischen Bewegung hat es fur uns einen Wert, extra muros zu
schauen und zu wissen, was bei der Missionstitigkeit, vor allem doktrinir, eint
und was uns trennt, auch worin die gemeinsamen Hindernisse der Missionierung
begriindet sind. Das Jahrbuch zeigt auch deutlich, dafl man in deutschen evange-
lischen Kreisen sich ernstlich um eine neue theologische Begriindung der Missions-
pllicht bemiiht, den Missionsdienst drauflen als ,Wesenszug unseres Christen-
standes® und unter dem Gesichtspunkt ,unserer Verbundenheit als Glieder an
einem Leib“, wie Freitag betont, erkennt.

Miinster 1. W. Max Bierbaum.
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Takayama Ukon
Ein christlicher Held der Urkirche Japans
Von Johannes Laures S. J., Tokyd
Machtvoll hebt sich aus der Geschichte der Urkirche Japans die

Heldengestalt Takayama Ukons heraus . Hier steht ein Mann vor
uns, den man mit Redit als einen der grofiten seiner an genialen

Minnern erstaunlich reichen Zeit betrachtet®, ein Mann, der in
seiner Person alles natiirlich Gute und Schone seines ritterlichen

! Takayama Ukon, von den Jesuitenmissionaren gewohnlich Justus Ucon-
dono genannt, war der dlteste Sohn Takayama Zushos, eines armen Edelmannes
der Provinz Settsu in Mitteljapan. Er wurde wahrscheinlich 1552 oder 1553 auf
dem vaterlichen Schlofi Takayama geboren. Im Jahre 1563 finden wir seinen
Vater als Kommandanten der Festung Sawa (nicht weit von Nara) im Dienste
des Herrn der Provinz Yamato, Matsunaga Hisahide. Anfangs wie sein Herr
ein entschiedener Feind des Christentums, wollte dieser ehrliche Verteidiger der
japanischen Gotter im Redestreit mit Bruder Lorenz S. J. die Religion Jesu als
Landesgefahr entlarven, aber die Wucht der Griinde des redegewandten Bruders
bewirkte in seiner wahrheitssuchenden Seele eine so gewaltige Sinnesinderung,
dafl er aus einem grimmigen Feind cin eifriger Anhanger Christi wurde. Auch
seine ganze Familie fiilhrte er zum Glauben. Sein altester Sohn, unser Held
Ukon, erhielt in der Taufe den Namen Justus. Zehn Jahre spiter bekamen die
Takayama die Festung Takatsuki (etwa in der Mitte zwischen Kydto und Osaka).
Der Vater tiberliefl die Herrschaft seinem Sohne Ukon und widmete sich ganz
der Bekehrung seiner Untertanen. Im Jahre 1585 vertauschte Ukon Takatsuki
mit der etwas grofleren Herrschaft Akashi (etwas westlich von Kobe, Provinz
Harima). Zwei Jahre spiter wurde er vom Diktator Hideyoshi (dem Taic6-Sama
der Jesuitenbriefe) seines christlichen Glaubens wegen abgesetzt und diente seit
1588 dem machtigen Hause Maeda als einfacher Samurai in Kanazawa (Provinz
Kaga, im mittleren Norden der Hauplinsel Honshil). Beim Ausbruch der grofien
Verfolgung im Jahre 1614 wurde er nach Nagasaki verschleppt und im November
des gleichen Jahres nach Manila verbannt. Dort starb er bereits am 4. Februar 1615.

In Japan steht der Familienname an erster, der Rufname an zweiter Stelle.
Wir wollen fortan diesem Landesbrauch folgen.

2 An erster Stelle sind die drei grofien Feldherren und Staatsménner Nobu-
naga, Hideyoshi und Ieyasu zu nennen, die aus dem Chaos der Kleinstaaterei ein
einiges Reich schufen und den Grund zum modernen Japan legten. Gegen Aus-
gang des 16. Jahrhunderts wirkte in Ky6to und Umgebung der grofite Meister
der Teezeremonie (Chanoyu), Senno-Rikydi. Auffallend ist es vor allem, dafl
cine ganze Anzahl der bedeutendsten Feldherrn eifrige Christen waren: Otomo
Sorin, Konishi Yukinaga, Gamé Ujisato, Kuroda Yoshitaka und vor allem unser
Held Takayama Ukon. Die hochherzige christliche; Hosokawa Gracia gilt bis auf

den heutlgen Tag als eine der edelsten und grofiten Frauen der Japanmcheﬁ
Geschichte.

1 Mlssmns- u. Religionswissenschaft 1951 Nr. 4
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Volkes mit dem Menschheitsideal der Religion des Kreuzes in hoher
Vollendung harmonisch vereinigt. Takayama verkorperte in sich
das japanische Ritterideal (Bushid6) und erreichte gleichzeitig die
hochste Vollendung in der Teezeremonie und in der Kunst des
feinen Geschmacks (Chadd). Beides wurde verklart und gekront
durch seine Meisterschaft in der hochsten Kunst eines heiligen
Lebens.

Als echten Ritter (Samurai oder Bushi) kennzeichnet Takayama Ukon vor
allem seine grofle Tapferkeit. Als junger Mann von 20 Jahren verschmihte
er es, sich durch die Flucht einem klardurchschauten Anschlag auf sein Leben zu
entziehen. Vielmehr suchte er die Gefahr auf, um in ehrlichem Kampf den Feind
zu bezwingen, und trug den Sieg davon® Ukon fiihlte in sich die Kraft und den
Mut, selbst den Kampf mit dem grofien Nobunaga zu bestehen, und hitte ihn
wohl auch bestanden, hitte nicht die Erkenntnis der Unerlaubtheit dieses Kampfes
seiner Hand die Waffen entwunden?. Bei Yamazaki griff er Akechi Mitsuhide,
den Morder seines Herrn Nobunaga, mit einer kleinen Schar mutig an und warf
den Gegner, noch che Verstirkung eintraf ®. Als ihn bei Shizugatake sein stiirmi-

3 Ukon und sein Vater dienten bis zum Jahre 1573 Wada Korenaga mit
unwandelbarer Treue. Der junge und leichtsinnige Korenaga liefl sich von gleich-
gesinnten Freunden bereden, Vater und Sohn aus dem Wege zu riumen, weil
ihm ihre wohlgemeinten Mahnungen ldstiz waren. Gute Freunde warnten sie
vor der drohenden Gefahr, aber dennoch nahmen sie Wadas Einladung an, ob-
wohl sie wullten, dafl man sie bei dieser Gelegenheit tiberfallen wollte. Es kam
zu einem heiflen Kampf, in dem die Takayama siegten. Wada Korenaga starb
an den Folgen der erhaltenecn Wunden. Luis Frois, Miyako(=Kyo6to), den
20. 4. 1573, in Cartas de Iapdo, Evova 1598, Bd.I, SS.341v—342, Ferner Luis
Frois, Die Geschichte Japans, tbersetzt und kommentiert von G. Schur-
hammer und E. A. Voretzsch,, Leipzig 1926, SS. 422—424,

4+ Takayama Ukon war als Herr von Takatsuki Vasall des Araki Murashige
und dieser wieder ein Vasall und Giinstling Nobunagas. In treuloser Weise
schlof sich Araki einér Liga der Feinde Nobunagas an und brachte damit Ukon
in einen furchtbaren Gewissenskonflikt. Nach dem japanischen Ritterkodex
mufite er seinem unmittelbaren Lehnsherrn Araki Waffengefolgschaft leisten,
aber sein christliches Gewissen sagte ihm, er diirfe sich nicht an einem offenbar
ungerechten Krieg gegen den obersten Lehnsherrn Nobunaga beteiligen. Nobun-
agas Drohung, alle Christen niederzumetzeln und alle Kirchen zu zerstoren,
steigerte nur noch seine Gewissensangst, aber zuletzt siegte sein christliches
Gewissen, obwohl er damit seine Schwester und seinen einzigen Sohn (sie be-
fanden sich als Geisel in Arakis Hand) einem fast sicheren Tode iiberantwortete.
Francisco Carrido, Kuchinotsu, den 1. 12. 1579, in A. Eglauer, Briefe aus
Japan, Augsburg 1596, Bd. III, SS. 329—333. Ferner: Luis Frois, Segunda
PartedaHistériade Japam... editados e anotados por Jodo do Amaral
Abranches Pinto e Yoshitomo Okamoto, Téquio, 1938, SS. 189—215.

5 Im Jahre 1582 hatte Nobunagas Giinstling Akechi Mitsuhide seinen Herrn
in Kybto mit grofler Ubermacht iiberfallen und samt dessen Erstgeborenen
Nobutada vernichtet. Nobunagas dritter Sohn Nobutaka verband sich mit Hide-
yoshi zum Rachekrieg gegen den Mérder, und Takayama Ukon schlof sich ihnen an.
Als unmittelbarer Nachbar des Verriters erbat und erhielt er die Ehre, als erster
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scher Waffengefahrte Nakagawa Kiyohide zu einem ungleichen Kampf mit dem
achtfach dberlegenen Gegner driangte, lief er sich schliefilich fortreifien, weil er
den Vorwurf der Furcht oder Feigheit nicht zu ertragen vermochte. Der Kampf
verlief, 'wie vorauszusehen war, ungliicklich, aber Ukon kidmpfte wie ein Lowe
und verlie die Walstatt erst, als seine Getreuen auf ein paar Mann zusammen-
geschrumpft waren . Wenn Takayama nach dem Jahre 1587 keine auffallenden
militdrischen Erfolge mehr errang, so kam es einfach daher, dafl ihm die christen-
feindlichen Machthaber keine Gelegenheit mehr dazu geben wollten, aber gerade
dadurch stellen sie seiner Tapferkeit und seinem Feldherrntalent das glinzendste
Zeugnis aus 7. Ukons Lehnsherr Maeda Toshiie erklirte vor seinen versammel-
ten Samurai: ,Takayama Ukon, der hier vor euch steht, ist ein ganz hervor-
ragender und ausgezeichneter Mann, personlich tapfer und mutig und dabei
gelehrt und weise; glaubet mir, wenn er jetzt die Gnade und Gunst des Konigs
(i. e. Hideyoshis) gendsse, wire er der erste oder jedenfalls der zweite Herr

diesen anzugreifen. Bei Yamazaki, einer Vorstadt Kybtos, warf er sich mit einer
kleinen Schar auf den vielfach iiberlegenen Feind und schlug ihn in die Flucht,
noch ehe die Hauptmacht unter Hideyoshi eintraf. Luis Frois, Kuchinotsu, den
5.11. 1582, in Cartas de lapdo II, 64v—82,und in Briefeaus Japan,
Bd. III, SS. 191—214. Ferner Luis Frois, Segunda Parte da Histéria
de Japam, SS. 344—348.

¢ Bei Shizugatake standen Takayma Ukon und Nakagawa Kiyohide mit
etwas mehr als 2000 Mann dem 15—16 000 Mann starken Heere Sakuma Mari-
masas gegeniiber. Nakagawa dringte zum Kampf, aber der vorsichtigere Taka-
yama sah die Aussichtslosigkeit, einen achtmal iiberlegenen Gegner zu besiegen,
und suchte Nakagawas Eifer zu mdfligen. Nakagawa jedoch lief sich nicht beleh-
ren und riff schlieflich Ukon in seinem Ungestiim mit. Die Folge war eine ver-
nichtende Niederlage. Nagakawa fiel im Kampf, und sein Kampfgenosse entging
nur wie durch ein Wunder dem gleichen Schicksal. Die meisten und besten seiner
Leute waren auf der Walstatt geblieben. Luis Frois, Nagasaki, den 20. 1. 1584,
in Cartas de Iapao II, 96v—97(bis).

7 Im Jahre 1587 wurde Takayama Ukon von Hideyoshi seiner Herrschaft
Akashi entsetzt, weil er sich weigerte, seinen Glauben zu verleugnen, wahrend
er bis dahin noch in seiner Gunst gestanden hatte. Uber die Griinde dieser
Sinnesanderung Hideyoshis ist viel geschrieben worden, ohne dafl bis zur Stunde
eine allseitig befriedigende Erklarung gegeben werden konnte. Wahrscheinlich
sah es Hideyoshi, der gewaltsamerweise das Haus Nobunagas der Herrschaft
beraubt hatte, ungern, daf Takayama viele michtige Firsten zum Christentum
bekehrte, die eines Tages sich mit den Erben Nobunagas verbinden und ihm
gefibrlich werden konnten. Mit andern Worten, Hideyoshi fiirchtete sich vor
Takayama und bezeugt damit, dafl er ihn fiir einen nicht zu verachtenden Kriegs-
mann hielt. Teyasu, der 1614 Ukon nach Manila verbannte, sah in ihm einen
potentiellen, hochstgefdhrlichen Verbtindeten seines Nebenbuhlers Hideyori,
Hideyoshis Sohn, den er um sein viterliches Erbe betrogen hatte. Wie er von
Takayamas militarischen Talenten dachte, bezeugte er in unzweideutiger Weise,
wenn er sagte, ,in Ukons Hand seien 1000 Mann mehr wert als 10 000 in der
Hand jedes andern“. D.Pedro Torres y Lanzas-P. Pastells S.J., Catdlogo
delos Documentosrelativosalas Islas Filipinas, Barcelona
1925—1936, Bd. VI, S. CCLIL

1*
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Japans, aber da er seinen christlichen Glauben nicht aufgeben will, befindet er
sicd in der gegenwartigen Lage®8.

Auch in seiner beispielhaften Uneigenniitzigkeit verkorperte Taka-
yama in vollkommenster Weise das japanische Ritterideal. Als bei seiner Ver-
stolung im Jahre 1587 seine heidnischen Freunde ihm eine grofie Menge Gold
und Silber anboten, war er nicht zu bewegen, es anzunehmen, da er als Ver-
bannter sich mit ganz wenig begniigen konne *. Im folgenden Jahr bot Konishi
Yukinaga seinem Freunde Ukon eine ansehnliche Jahresrente an, um ihn abzu-
halten, in die ihm von Hideyoshi gestellte Falle zu gehen; aber Takayama zog
es vor, sich arm dem arglistigen Tyrannen zu stellen, als seinem grofmiitigen Freund
zur Last zu fallen und ithn Hideyoshis Mifigunst auszusetzen . Ehe er nach Kyéto
aufbrach, wollte ihm der Vizeprovinzial der Gesellschaft Jesu eine Summe Geldes
geben, aber er lehnte es ab mit dem Bemerken, er wisse, dafl die Gesellschaft
ihn in seiner Not nicht im Stich lassen werde, und er werde sich an sie wenden,
wenn er je der Hilfe bediirfen sollte. Das war nur eine vornehme Art der Ab-
lehnung, und in Wirklichkeit bat er die Patres nie um materielle Unterstiitzung,
selbst als er in Kanazawa bittere Not litt 1L

War Takayama Ukon ein tapferer Krieger und fahiger Feldherr, so war er
in vielleicht noch hoherem Mafle ein Meister der Teekunst und des
feinen Geschmacks. Sein Name glanzt unter den sieben grofiten Schiilern
des berithmten Meisters Sen-no-Riky(i 2, und in der Tradition von Kaga gilt er
bis zum heutigen Tage als das Ideal des Bushid6é und Chadb 3.

Takayama Ukon war grof als Mensch, aber ungleich grofler als
Christ. Als zehn- oder elfjihriger Knabe empfing er die Taufe,

8 Luis Frois. Relacién del Martirio de los 26 crucificados
en Nangasaqui (herausgegcben von Romualdo Galdos S. J.), Roma (1935).
S. 62.

9 Antonio Prenestino S. J., in einem unveroffentlichten Brief vom 1. 10. 1587,
im romischen Archiv der Gesellchaft Jesu (Jap.-Sin. 51, f. 67v).

10 Hideyoshi, der Ukons Versteck nicht kannte, hatte das Gerticht ausgestreut,
er denke daran, ihn wieder in Gnaden aufzunchmen, und winsche, dafl er sich
ihm in Ky6to stelle. Konishi, der dem verschlagenen Tyrannen nicht traute, bot
dem Freunde eine Jahresrente von 20000 Dukaten an und warnte ihn, nach
Kybto zu gehen, aber Ukon war nicht zu bewegen, sie anzunchmen, da es -
Hideyoshi reizen und den Freund blofistellen konnte. Ibid. f. 72.

1 Jahresbrief von 1588 von Gaspar Coclho S. J., Katsusa, den 24. 2. 1589,
in Cartas de Iapao II, 245r-v. Cf. Prenestino, epist. cit, in Jap.-
Sinu sl £ 67w

12 Es waren dies: Oda Yurakusai, Hosokawa Tadaoki, Gamé6 Ujisato, Araki
Murashige, Seta Kamon, Shibayama Kenmotou und Takayama Ukon. Von diesen
sieben waren vielleicht alle aufler Hosokawa Tadaoki und Araki Murashige
Christen. Gamé Ujisato wurde von Ukon zum Glauben gefithrt, und Hosokawas
Gemahlin Gracia war ebenfalls eine Schiillerin unseres Helden. Es wird sogar
behauptet, der grofle Meister Sen-no-Rikyfi habe die Taufe empfangen. Wenn
dies richtig ist, verdankte er ohne Zweifel seinem Schiiler Takayama den Glau-
ben. Kataoka Yakichi, Takayama Ukon, in MonumentaNlpponlca
Bd. I, n. 2 (Toky6 1938), S.459.

13. Kataoka, Chajin Takayama Minaminobd, in Katorikku
Kenkyd, Bd. XXIV, nn. 5—6 (Té¢kyd 1944), S. 136:
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und wahrend seines langen Lebens wankte er nicht einen Augen-
blick im Glauben, obwohl es ihm wahrlich nicht leicht gemacht
wurde, seinem Gott und Herrn die Treue zu bewahren. Seine ge-
wissenhafte Beobachtung des christlichen Sittengesetzes veranlafite
Nobunaga, ihn in einen furchtbaren Gewissenskonflikt zu stiirzen,
aber Ukon bestand die Priifung glanzend . Hideyoshi stellte ihn
1587 vor die Wahl, Amter, Wiirden und Lander zu verlieren. oder
den Glauben zu verleugnen, und Ukon opferte freudig alles, um
Christus die Treue zu bewahren®. Vergebens rieten ihm seine
Freunde, wenigstens aduflerlich den Tyrannen zufriedenzustellen
und mit dem Munde den Glauben zu verleugnen, aber er lehnte
ihre Zumutung mit Entristung ab und entzog sich durch die Flucht,
um nicht weiter von ihnen belistigt zu werden®. Als Ieyasu zu Be-
ginn der groflen Verfolgung (1614) Befehl gab, Ukon von Kana-
zawa nach Kyéto zu bringen, machte er nicht den geringsten Ver-
such, ihn zum Abfall zu bewegen, aber Takayamas Freunde dran-
gen auf diesen ein, wenigstens durch duflerliches Nachgeben die
Zurucknahme des Verbannungsdekrets zu erlangen. Er antwortete:
,Fir Ehrenminner, die wissen, was es bedeutet, Christ zu sein,
kommt es iiberhaupt nicht in Frage, tber diesen Punkt auch nur im
Scherz zu reden” . Sc zog er es vor, um des Glaubens willen nicht
nur nach Kyoto verschleppt zu werden, sondern selbst sein Leben
hinzugeben, denn nichts anderes als der Tod schien ihn in der
Hauptstadt zv erwarten. Wenn er schliefilich statt dessen nach Ma-
nila verbannt wurde, so galt das in den Augen seiner Zeitgenossen
schlimmer als selbst der Tod .

Takayamas Standhaftigkeit im Glauben erscheint in noch hellerem Lichte,
wenn man das Verhalten anderer christlicher Daimyd zum Vergleich heranzieht.
Von den drei ihm engbefreundeten christlichen Generilen Konishi, Kuroda und
Gamg ist kein einziger von Feigheit oder Lauheit ginzlich frei zu sprechen.
Konishi Yukinaga war wenigstens im ersten Augenblick nach Hideyoshis Ver-
bannungsedikt wie von Furcht gelihmt und besann sich erst auf seine Christen-
pflicht, als P. Organtino ihn zur Beichte gedringt und zum ersten Eifer zuriick-

14 Cf. oben S.242 Anm. 4.

15 Auf Hideyoshis Aufforderung zum Abfall antwortete er, das Christen-
tum und sein Seelenheil gebe er fiir die ganze Welt nicht her. Prenestino, epist.
¢t 66v.

16 Prenestino, epist. cit. f. 68.

17 Pedro Morején S.]., Relacidén de la persecucidon que uvo en
la yglesia de Iapon .... en el Afio de 1614. y 615, en Mexico,
1616, S. 50.

18 Prenestino, € pi1st. cit. f. 67.
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gefiihrt hatte '°. Kuroda Yoshitaka zeigte wihrend des Kyfishtifeldzugs 20 einen
aulergewohnlichen Bekehrungseifer und auch nach Ausbruch von Hideyoshis
Verfolgung einen bewunderungswiirdigen Glaubensmut®!, wurde aber spiter
lau im Glauben und mufite von P.Valignano zum ersten Eifer zuriickgebracht
werden 22, Gam6 Ujisato erwies sich kurz nach seiner Bekehrung als Eiferer fiir
das Seelenheil seiner Untertanen **, aber kaum hatte Hideyoshi die Verfolgung

19 Die Patres Mitteljapans hatten auf Hideyoshis Befehl sich nach Kytshi
eingeschifft, um in Hirado mit dem Makaoschiff Japan zu verlassen. Unterwegs
legten sie in Muro (Hafenstadt der Provinz Harima in der Mitte zwischen Kébe
und Okayama) an. Dieser Hafen gehorte dem christlichen Admiral Konishi
Yukinaga, und so hoffte P. Organtino, hier ein Versteck zu finden, um sich der
verlassenen Christen von Kybto und Umgebung anzunchmen; aber Konishis
Bruder hatte von diesem strengen Befehl erhalten, keinem Pater oder Bruder
Unterschlupf oder auch nur Gastfreundschaft zu gewihren. P.Organtino lieff
sich nicht so leicht abweisen, sandte einen Boten an Konishi nach Sakai, und
als dieser unverrichteter Sache zuriickkehrte, einen zweiten und drohte
gleichzeitig, selbst nach Sakai zu kommen, wenn man seine Botschaft zuriick-
weisen sollte. Nun fand es Konishi geratener, den Pater zu besuchen, wollte
aber nichts von Organtinos Plan, versteckt in Muro zu bleiben, wissen. Da
erklarte dieser, er werde nach Kybto zuriickkehren und dort oder in Osaka auf
offener Strafle um ein Unterkommen betteln. Er schlol mit den Worten: ,In der
ersten Schlacht, die wir mit dem Teufel auszufechten haben, geht es nicht an,
dafl ich nach Hirado gehe, weil ich aus so weiter Ferne nicht helfen kdnnte, wenn
Hilfe notig ist.“ Als Konishi dies horte, begann ‘er zu schluchzen, bereitete sich
durch die Beichte aufs Martyrium vor und stellte sich selbst, sein Land und sein
Anschen dem Dienste der Kirche zur Verfigung. P. Organtino (Soldo-Gnecdchi),
den 25. 11. 1588, in Cartas de lapdao II, 225v—227. Cf. Ibid. f. 225.

20 Wihrend des Kyishtfeldzugs hatte er zwei seiner Briider, seinen einzigen
Sohn und Erben Nagamasa, cinen Oheim des machtigen Moéri Terumoto samt
vier dessen Hauptvasallen zum Glauben gefithrt. Vor allem gelang es ihm,
Otomo Yoshimune, den ungleichen Sohn des grofien Otomo Sorin, samt seiner
ganzen Familie zum Empfang der Taufe zu bewegen und fast den ganzen Adel
seines Landes christlich zu machen. Luis Frois, Arima, den 20. 2. 1588, in
Cartas de Tapao II, 196—197v.

21 Nach Erlafl seines Verfolgungsedikts bemerkte Hideyoshi einmal, Kuroda
habe nicht soviel erhalten, als er entsprechend seinen hervorragenden Leistungen
im Kyfishiifeldzug hétte erhalten sollen, weil er ein Christ sei. Wahrscheinlich
wollte er ihn auf diese Weise indirekt zum Abfall verlocken, aber Kuroda stand
fest im Glauben und bereitete sich aufs Martyrium vor. Jedenfalls unterliefl es
Hideyoshi, den charaktersiarken Mann offen zum Abfall aufzufordern, um sich
keine Niederlage zu holen. Ibid. f. 219 (lies 217). *

2 Ferndo Guerreiro 8. J,Relacdo anual das coisas que fizeram
os Padres da Companhia de Jesus nas suas miss0Oes, Coimbra
1930 (Neudrudk), SS. 104—105.

? Kaum hatte Gamé die Taufe empfangen, als er um einen Pater fiir seine
neue Herrschaft bat, deren 100000 Einwohner er zum Glauben zu fithren wiinschte.
Leider gestattete es die geringe Zahl der Glaubensboten nicht, seiner frommen
Bitte Zu willfahren. Luis Frois, Nagasaki; den 27. 8. 1585, in Cartas de
Tapdo I, 156. Jedenfalls war es Gamé, der mit Konishi und Takayama
Kuroda Yoshitakas Bekehrung zum Christentum erreichte. Ibid. ff. 156v. 166v.
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begonnen, als er sich mehr und mehr von seinem Freunde Takayama und den
Patres zuriickzog und dngstlich vermied, sich als Christen zu bekennen *:. Wenn
er auch seit der Rehabilitierung Takayamas (1592) einmal mutig als Christ auf-
trat 2%, so scheint diese Sinnesinderung doch nur von kurzer Dauer gewesen zu
sein, und wenn er dennoch als guter Christ starb, so hatte er es vor allem seinem
treuen Freunde Uken zu verdanken .

Noch ungleich herrlicher erstrahlt Takayamas Glaubenstreue gegeniiber den
charakterlosen christlichen Daimy6 Arima, Omura, Terazawa und Kuroda Namasa.
Arima Harunobu und Omura Yoshisaki waren beim Ausbruch der Verfolgung
von 1587, wie es scheint, einen Augenblick schwach gewesen 27 machten aber dann
ihren Fehler gut, indem ste trotz Hideyoshis Verbot den Patres in ihren Landern
Zuflucht gewihrten %, Als Ieyasu Herrscher Japans geworden war, gab er Befehl,
alle Kirchen in den Lindern Arima und Omura abzureifien, aber die mutige
Haltung der betroffenen Daimyé veranlafite ihn, den Befehl zuriickzunehmen 2,
Leider verharrten sie nicht bis zum Tode in ihrem Eifer. Omura Yoshisaki kehrte
im Jahre 1606 der Kirche den Riicken, vertrieb die Jesuitenpatres, berief die
Bonzen in seine Liander und fithrte ein ausschweifendes Leben. Der Grund war
seine Verstimmung iiber den Verlust der Vorstidte Nagasakis, den er ungerech-
terweise den Jesuiten zur Last legte . Arima Harunobu starb zwar als uber-
zeugter Christ, gab aber in den letsten Jahren seines Lebens Christen und Heiden
grofles Argernis. Seiner Rachlust fiel das Makaoschiff Madre de Deus und

2 Unverdffentlichter Brief im rémischen Archiv der Gesellschaft Jesu, in
Jap ~Sin. 52, f. 112

2% Thid. f. 197. Ferner Jahresbrief von 1591—1592, in John Hay S. 1.
De rebus laponicis, Indianis, et Peruanis, Antverpiae 1605,
S. 197.

v Unversffentlichter Brief vom 30. 9. 1595, in Jap.-Sin. 52, f. 56v.
Ferner P.Organtino S.J., Kybto, den 14. 2. 1595, in" John Hay, op. cit.
SS. 227—229.

27 Frois (Cartas de Tapdo II, 214) bemerkt, Hideyoshi habe drei oder
vier der christlichen Herren derart eingeschiichtert, dafl sie zum mindesten recht
aweideutig antworteten und wenigstens duferlich abfielen. Wie es scheint. befan-
den sich darunter Arima Harunobu und Omura Yoshisaki. Auch Valignano
(80. 10. 1588, in Jap.-Sin. 10 IL. f. 855) schreibt, sie hitten etwas zweideutig
geantwortet, und es hitte in Europa einen besseren Eindruck gemacht, wenn sie
sich in ihren Antworten Takayama Ukon zum Vorbild genommen hatten.

28 Da Hideyoshi sein Verbannungsedikt nicht zu urgieren schien, beschlossen
die Patres, in Japan zu bleiben. Arima Harunobu erbot sich, alle in scinem
Lande zu behalten, und tatsachlich fanden dort tiber 70, d. h. mehr als die Halfte,
Zuflucht. Sollte Hideyoshi dennoch gegen sie vorgehen, so wollte er sie und sich
selbst bis zum Aufersten mit blanker Waffe verteidigen. Frois, Arima, 20. 2. 1588,
in Cartas de Iapao II, 226v, 213 (lies: 216), 222. Auch in Omura fanden
eine Anzahl Patres Unterkunft, anderc in Amakusa, Chikugo, Hirado, Bungo
und auf den Gotd-Inseln. I'bid. 222

20 Guerreiro, op. cit. I, 172—174; Hay, op. cit. S. 592—595.

3 Die Stadt Nagasaki gehorte urspriinglich zur Herrschaft Omura. Im Jahre
1580 schenkte sie Omura Sumitada der Kirche, und neun Jahre spiter nahm sie
Hideyoshi fiir sich. Aus praktischen Griinden verfiigte die Shogunregierung im
Jahre 1606 die Eingemeindung der Vorstidte, die bis dahin dem Herran von
Omura verblieben waren, bot ihm aber eine vollwertige Entschadigung an.



248 Laures: Takayama Ukon

.sein ritterlicher Kapitin André-Pessoa zum Opfer ., er billigte die VerstoBung
der rechtmafligen Gemahlin seines Sohnes Naozumi *, und seine Intrigen zur
Stirkung seiner Hausmacht trugen die Hauptschuld am Ausbruch der grofien
Verfolgung. Sein Sohn Naozumi machte durch seine unerlaubte Verbindung mit
einer Enkelin Ieyasus der Kirche Schande, war Schuld am tragischen Tode seines
Vaters und wurde zuletzt ein Verriter an Christus und ein grausamer Verfolger .

Omura Yoshisaki beschuldigte die Jesuiten als die Urheber dieser Mafinahme
und lief} sich trotz klarer Beweise ihrer Unschuld nicht belehren. So vertrieb er
die Jesuiten und fiel vom Glauben ab. Daniello Bartoli S. J, Dell’ Historia
dellaCompagniadi Giesu. I1 Giappone, Roma 1660, Bd. I. 5. 583.

3 In Makao hatten eine Anzahl Japaner, darunter vor allem Untertanen
Arima Harunobus, groblicher Unordnung sich schuldig gemacht und waren streng
bestraft worden. Als im folgenden Jahre das Schiff Madre de Deus nach
Japan fuhr, dringte Arima mit andern Feinden der Portugiesen Ieyasu, Rache
an; dem Kapitin André Pessoa, der in Makao seine Untertanen bestraft hatte.
zu nehmen. Pessoa setzte sich zur Wehr, sprengte sein Schiff in die Luft und fand
selbst den Tod. Lettera annua del Giappone del 1609. e 1610. In
Milano 1615, SS. 136—141. Eine ausfithrliche Beschreibung des Unterganges
‘Pessoas und seines Schiffes veroffentlichte C.R.Boxer, The Affair of the
,Madre de Deus®, in Transactions and Proceedings of the
Japan Society, London (1928—1929), Bd. XXVI, SS. 4—90. Vom
gleichen Autor mit Verwertung neuen Materials behandelt in The Christian
Century in Japan, University of California Press, Berkely and Los Ange-
les and the Cambridge University Press, London, 1951, SS. 270—283.

32 Arimas Eifer im Kampf gegen Pessoa hatte ihm die Gunst Ieyasus
gesichert, und dieser wollte ihn durch eine Familienverbindung noch enger an
sich fesseln. So schlug er eine Heirat einer seiner zahlreichen Enkelinnen mit
Arimas Sochn Naozumi vor. Dieser war aber bereits mit einer Adoptivtochter des
christlichen Admirals Konishi Yukinaga vermahlt, konnte also als Christ keine
neue Ehe schlieflen. Die verlockende Aussicht auf eine so enge Verbindung mit
dem regierenden Hause setzte Vater und Sohn uber alle Gewissensbedenken
hinweg, und so verstie Naozumi seine rechtmaflige Gemahlin und heiratete
leyasus Enkelin. Lettera annua del Giappone del 1612. Roma
1614, S. 4. / X

3% Arima Harunobu hoffte, infolge seiner engen Verbindung mit Ieyasu
seine Hausmacht zu vergroflern und die friher zu Arima gehorige Herrschaft
Isahaya wiederzugewinnen. Zu diesem Zweck bearbeitete er den christlichen
Edelmann Okamoto Daihachi mit hohen Bestechungsgeldern, und dieser lief} sich
verleiten, ein angeblich von leyasu ausgefertigtes Diplom zu fabrizieren. Haru-
nobus Sohn Naozumi und dessen neue Gemahlin verrieten das ganze Intri-
genspiel ITeyasu, der daraufhin Okamoto Daihachi hinrichtete und Harunobu ver-
bannte. Naozumi erhielt die Herrschaft seines Vaters, jedoch unter der Bedin-
gung, dafi er vom Glauben abfalle und seine Untertanen zur Landesreligion
zuriickfithre. Sein Vater suchte von seiner Verbannung aus -durch Vermittlung
guter Freunde wieder in den Besitz seiner Herrschaft zu gelangen, aber sein
Sohn verklagte ihn daraufhin bei Ieyasu, der ihn zum Tode verurteilte. Er tat
vor dem Tode aufrichtige Bufle und starb als guter Christ. Sein Sohn ver-
leugnete nicht nur den Glauben, sondern begann eine blutige Verfolgung seiner
christlichen Untertanen. Ieyasu wurde infolge der schmutzigen Hindel in der
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Kuroda Nagamasa, der einzige Sohn des trefflichen Kuroda Yoshitaka, hatte

als ganz junger Mann die Taufe empfangen, war aber nie grindlich im Glauben
unterrichtet worden und lebte so unchristlich, dafl er in den Quellen haufig ein-
fachhin ein ,Heide® genannt wird 3. Wenn er auch den Patres bis zum Ausbruch
der grofien Verfolgung seine Gunst nicht versagte, so hatte er dennoch nicht den
Mut, -den Verfolgern die Stirn zu bieten. Ja, er zerstorte sogar die schone Kirche
in Hakata, das letzte Vermichtnis und die Ruhestitte seines Vaters, und wurde
zuletzt ein grausamer Christenverfolger %. Terazawa Hirotaka empfing 1595 die
Taufe % und leistete als Gouverneur von Nagasaki Patres und Christen mancher~
lei Hilfe, wihrend er frither ein bitterer Christenfeind gewesen ‘war. Leider
kehrte er bald dem Christentum wieder den Riicken und wurde einer seiner
erbittertsten Feinde, ehe noch Teyasu sich zur Vernichtung des Christentums ent-
schlossen hatte %7.
Familie Arima so sehr gegen das Christentum erbittert, dafi er alle Christen
seiner Umgebung zum Abfall aufforderte und die standhaften in den fernsten
Nordosten Japans verbannte. Dies geschah im Jahre 1612 und wurde der Auftakt
zur allgemeinen Verfolgung Anfang 1614. J.Laures, Takayama Ukon no
Shégai, Tokys. Showa 26 (1948),, SS.355—366.

3 Kuroda Nagamasa wurde wihrend des Kyfishiifeldzugs (1587) Christ.
Cartas de Iapao II, 196. Im Biirgerkrieg von 1600 war er einer der eifrig-
sten Parteiginger leyasus und zog auch seinen Vater Yoshitaka auf dessen Seite.
Zum Lohne erhielt er die grofe Provinz Chikuzen (Kyhshdl) und erlaubte den
Patres die Errichtung einer Mission in seiner Hauptstadt Hakata-Fukuoka. Er
hiitete sich aber sorgfiltig, durch zu auffallende Begiinstigung Ieyasus Mififallen
zu erregen, und gebot ihnen darum grofite Vorsicht. Schon damals war er kein
praktischer Christ mehr, ja lebte so unchristlich, dafl er sich von seiner heidni-
schen Umgebung wenig unterschied. Der Jahresbrief von 1604 sagt von ihm, er
habe in Hakata den Patres eine Kirche gebaut, lobe iiber die Mafien das christ-
liche Gesetz und behaupte, dafl er es einzig und allein darum noch nicht bekenne,
weil er nicht den Mut habe, es zu beobachten. Treletteredel Giappone
de glianni 1603, 1604, 1605, e parte del 1606. In Roma 1608, S. 77.

% Nachdem Ieyasu im Jahre 1612 alle Christen aus seiner Umgebung ver-
bannt hatte, begann Kuroda Nagamasa wegen seiner bisherigen Begiinstigung
der Christen den Zorn des Tyrannen zu fiirchten, und zerstorte darum die schone
Kirche von Hakata, die er selbst erbaut hatte und die das letzte Vermichinis
und, die Ruhestitte seines Vaters Yoshitaka war. Lettera annua del
Giappone del anno 1613 ... In Roma 1617, S. 58. Lettera annua
del Giappone del 1614 ... In Roma 1617, SS. 109—116.

3 J. Hay, op. cit. S.241.

3 Jedenfalls war Terazawa schon 1599 vom Glauben abgefallen. Damals
waren 600 Christen um ihres Glaubens willen aus Hirado nach Nagasaki geflohen.
aber Terazawa gestattete ithnen nicht, sich dort niederzulassen, und wollte sie
zwingen, nach Hirado zuriickzukehren. Ferner verbot er den Christen von Naga-
saki den Besuch der Kirche und belastigte auf jede mogliche Weise Patres und
Glaubige. J.Hay, op. cit. SS. 522523, 525—529; Guerreiro, op. cit. I, 78,
79—77. Wihrend der folgenden Jahre seines langen Lebens (er starb erst 1633)
belastigte und \Verfolgte er seine christlichen Untertanen in Amakusa, das ithm
im Jahre 1601 als Lohn fiir seine Parteinahme im Biirgerkrieg von 1600 zuge-
fallen war. J Hay, op. cit. SS. 560, 589—590; Guerrciro, op. cit. I, 143
170—171.
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Takayama Ukon war nicht nur ein tiberzeugter Christ, der fur
seinen Glauben jegliches Opfer zu bringen bereit war, er verkor-
perte in seinem Leben das christliche Ideal in vollkom -
menster Weise. SeineSittenreinheit war so sehr tiber allen Verdacht
erhaben, daB selbst die Heiden dartiber staunten und Hideyoshi
nicht umhin konnte, ihm seine aufrichtige Bewunderung zu bezeu-
gen®. Weil Takayama im Werke tbte, was er andern predigte,
hatten seine Worte eine so erstaunliche Zugkraft, denn sein muster-
haftes Leben war eine wirksamere Predigt als die kunstvollste
Werberede, in der er jedoch auch nicht weniger Meister war. Immer
wieder betonen die Briefe der Jesuiten, dafl Takayama seinem Tauf-
namen Justus (d.i. der Gerechte) alle Ehre machte, da er wirklich
ein gerechter Mann war .

Die Teekunst war fir Takayama Ukon kein leerer Sport oder an-
genehmer Zeitvertreib, sie war thm vielmehr eine gute Hilfe und
ein ausgezeichnetes Mittel zur Verwirklichung des christlichen
Menschheitsideals in sich und andern® Sie erzog ihn zur harmoni-
schen Personlichkeit, so dafl er durch feinen Takt und gefallige

3 Cardim sagt, Ukon habe die Keuschheit fleckenlos bewahrt. Fasciculus
elaponicisFloribus, Romae 1646, S. 246. Hideyshi erschien Ukons Sitten-
reinheit fast wie ein Ding der Unméglichkeit (Cartas de Tapao II, 109v),
und er nahm ihn mehr als einmal in Schutz, wenn bése Zungen sie ldsterten oder
verdachtigten (Ibid. II, 10lv, 110r-v).

M Cartas de Tapao II, 153; Gregorio de Cespedes S.]., Osaka, den
20. 10. 1585, in Jap.-Sin. 10 I, f. 61. Cespedes schreibt: . Justus Ucondono
ist emne seltene Erscheinung (wortlich: est rara avis) auf Erden: er wichst jeden
Tag an Tugend und Vollkommenheit des Lebens, durch dessen Glanz der Herr
gleichsam die oben genannten Edelleute (die iiber 200 in Osaka getauften Edel-
leute), die sich hier taufen liefen, erleuchtet hat; denn durch seinen Zuspruch
und seine Ermahnungen lieBen sie sich bewegen, die Predigt zu horen. Und
obwohl Ucondono... ein so grofler Herr ist und mitten in der Welt steht,
scheint es dennoch, als ob er auflerhalb dieser lebe, denn obwohl er die Ver-
pflichtungen seines Standes keineswegs vernachldssigt, iberlegt er dennoch in
einem fort, wie er Mittel und Wege finden konne, um alle zur Kenntnis ihres
Schépfers zu fihren. Er redet so gut und geschickt iiber die Dinge Gottes, dafl
ganz gewifl keiner unserer japanischen Bruder es ihm hierin zuvortut. Sein
Leben macht auf die Ungldubigen einen solchen Eindruck, dafl sie ihn allgemein
lieben und verehren. Auch Chikuzendono (Hideyoshi) spricht haufiz von ihm
und sagt, er lebe so rein, dafl andere Menschen es ihm nicht gleichtun kénnten.”

4 In der noch unverbffentlichten Kirchengeschichte Japans von P. Jodo
Rodriguez Teuzu (Biblioteca de Ajuda, Kodex Jesuitas na Asia
49—4—53, {. 141) heifit es: ,Takayama Ukon war in der Kunst des Suki
(gleichbedeutend mit chan oy u = Teekunst) einzig in Japan ... Er betete gern
in der Einsamkeit des Teehduschens... und hielt diese Zeremonie fiir nitzlich
zur Erlernung von Tugenden wie Reinheit, Einfachheit, Urteil usw.®
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Umgangsformen aller Herzen bezauberte. Er war grof} genug, diese

Macht iiber die Herzen der Menschen nicht in eitler Selbstgefallig-
keit zu geniefen, sie war ihm nur ein Mittel, ihre Seelen zum gott-
lichen Hirten zu fithren.

Kein Wunder, daff der Werbearbeit eines solchen Mannes er-
staunliche Erfolge beschieden waren. Er bekehrte in der kurzen
Zeit von 12 Jahren seine ganze Herrschaft Takatsuki (etwa 30 000
Seelen) zum Glauben. Der beste Beweis, dafl es sich nicht um
Zwangsbekehrungen und blofle Namenschristen handelte, ist die
Tatsache, dafl diese Christen auch nach der Versetzung Ukons sich
wadker im Glauben hielten und wihrend der grofilen Verfolgung
sich durch musterhafte Sittenrcinheit und heroische Glaubenstreue
auszeichneten *'.

Vor allem jedoch hatte es Takayama Ukon auf die Bekehrung
der fithrenden Minner, namentlich der Daimyd, abgesehen, denn
er war iberzeugt, daR das Volk von selbst ihrem Beispiel folgen
wiirde 2. Es ist geradezu erstaunlich, welche Erfolge unser Held in
dieser Richtung erzielte, nicht nur in den kurzen Jahren seines
Gliicks (von 1573 bis 1587), sondern auch inmitten der Triibsal, bis
zuletzt Ieyasu seinem Bekehrungseifer Einhalt gebot®. Es ist un-
moglich, alle berithmten Personlichkeiten aufzuzihlen, die mittelbar
oder unmittelbar Takayama ihre Bekehrung zum Christentum ver-
dankten, aber Ménner wie Kuroda Yoshitaka und Gamé Ujisato
werden fiir alle Zeiten als beredte Zeugen seines Seeleneifers die
Besten des japanischen Volkes voll Bewunderung zu ihm aufblicken

4t Die Briefe der Jesuiten spenden immer wieder der Frommigkeit und
Standhaftigkeit der Christen von Takatsuki hohes Lob. So schreibt z. B. P. Organ-
tino am 14. 2. 1595 (Hay, op. cit. S. 225), die Christen in den Bergen von
Takatsuki fiihrten ein musterhaftes Leben und hitten: socben eine neue Kirche
gebaut, in der er am 1. 1. 1595 die erste hl. Messe gefeiert habe. Ahnlich schreibt
P. Frois am 20. 10. 1595 (ikid. S. 489).

42 S heifdt es in cinem noch unverdffentlichten Briefe vom Jahre 1596
(Jap.-Sin, 52, f. 112): ,Unter allen tut sich Justus Ucondono ganz besonders
hervor und wirkt mehr als alle andern, denn durch die Reinheit und Recht-
schiaffenheit ‘seines Lebens und die Kraft sciner Worte bewegt er die Herzen
vieler und ist immerfort bestrebt, groBe Fische zu fangen, weil er weif}, dal}
nach Gewinnung der Herren auch die Untertanen leicht zu gewinnen sind. Auf
diese Weise hat er’ viele bewogen, sich bei ginstiger Gelegenheit’ taufen zu
lassen und sich offen zum Christentum zu bekennen.®

4 Nach 1600 war es Ukon nicht mehr méglich, unter den regierenden
Daimyé fiir den Glauben zu werben, weil Ieyasu ihnen aufs strengste den Emp-
fang der Taufe verboten hatte.
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lassen . In der hochherzigen Hosokawa Gracia, der Gemahlin
seines Freundes Hosokawa Tadaoki, hat Takayama durch die Macht
seines Wortes und namentlich durch seinen Bekennermut der japani-
schen Frauenwelt das edelste Urbild einer christlichen Heldin ge-
schenkt ®. Konnte Takayama nach 1600 auch nicht mehr unter dem
hohen Adel werben, so widmete er seine ganze Kraft der jungen
Kirche von Kanazawa, die er selbst gegriindet hatte und die bald
die blithendste Samuraikirche in Japan werden sollte. So wurde er
der Apostel Nordjapans *.

Von Takayama Ukons Seeleneifer zeugen auch die vielen Kirchen. die er
auf seine Kosten erbaute. In Takatsuki allein waren es iiber 20, in Nordjapan
drei. Als er von Takatsuki nach Akashi versetzt wurde, war seine erste Sorge die
Errichtung einer schonen Kirche in der Hauptstadt. Seine Grofimut kannte keine
Grenzen, wenn es sich um Forderung der Ehre Gottes handelte. Er war der
eigentliche Griinder des Seminars von Azuchi, machte eine reiche Stiftung fiir
den Unterhalt der Zoglinge, nahm es auf sein Schlofi Takatsuki auf, als Azuchi
in Flammen aufging, und rettete es so vor dem Untergang. Ukons Freigebigkeit
ermoglichte es, die Zeremonien der Karwoche und die Fronleichnamsprozession
beim Besuch des Visitators Valignano (1581) zu gldnzenden katholischen Kund-
gebungen zu gestalten, die grofle Mengen von Heidén herbeilockten und mit
Bewunderung erfullten. Die Festfreude an den Hauptfesten des Jahres, an
denen die Christen aus allen Teilen Mitteljapans nach Takatsuki kamen, ver-
stand der freigebige Schlofiherr Ukon durch eine reiche Agape noch zu steigern.
Hilfsbedurftige Christen, namentlich verschimte Arme, erfuhren seine taktvolle
und grofimiitige Unterstiitzung. Drei schmerzliche Todesfélle in seiner Familie 47

4 Die Bekehrung Gamé Ujisatos war das Werk “seines Freundes Takayama
(Cartas de Tapao II, 155v—156), an der Kuroda Yoshitakas beteiligten
sich aufler ihm der eben bekehrte Gamd und der christliche Admiral Konishi
Yukinaga. Jap.-Sin. 16 I, f. 60v und Cartas de Tapao II, 156v, 166v.

% Takayama wollte ceinen Freund Hosokawa Tadaoki wic so viele andere
zum Glauben fiihren, hatte aber keinen Erfolg. Dennoch erzdhlte Tadaoki
seiner geistreichen und hochgebildeten Gemahlin, was er von seinem Freunde
uber das Christentum gehort hatte, und wurde so, ohne es zu wollen oder auch
nur zu ahnen, ihr Apostel. Die edle Frau sehnte sich lange nach dem Empfang
der Taufe, aber thr Gemahl erlaubte ihr nicht, das Haus zu verlassen. Als Taka-
yama von Hideyoshi verstoflen wurde, war sie entschlossen, um jeden Preis
Christin zu werden, und empfing schlieRlich die Taufe von einer ihrer christ-
lichen Hofdamen. Jahrelang hatte sie indessen von ihrem zornmiitigen Gemahl
vieles zu erdulden, blieb aber dem Glauben treu und mufite zuletzt ihr junges
Leben lassen, um nicht als Geisel in die Hande der Feinde ihres Gemahls zu
fallen. Auf seinen Befehl wurde sie von einem treuen Vasallen enthauptet. und
dieser gab sich daraufhin selbst den Tod. Alfons Kleiser S.J., Doiia Gracia
Hosokawa, in Monumenta Nipponica, Bd. II, n. 2 (Toky6 1939), SS.
609—616. Gracias Tod in Guerreiro, op. cit. I, 125—127.

4 Ausfiihrlich behandelt in Laures, op. cit. SS. 386—346.

47 Im Jahre 1609 verlor Takayama innerhalb ganz kurzer Zeit seine Mutter.
seinen dltesten Sohn und dessen Gemahlin. Unveroffentlichter Brief vom Jahre
1609 in Jap.-Sin. 56, {. 69r-v. '
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gaben ihm Gelegenheit, durch eindrucksvolle Trauerfeierlichkeiten Christen und
Nichtchristen zu erbauen %8,

Eines, worauf die Quellen dann und wann hinweisen, darf nicht
iibersehen werden: Takayamas Eifer fiir Gottes Ehre war nicht
blind, sein Verlangen nach dem Blutzeugnis nicht schwarme-
risch. Er duldete nicht, daf seine christlichen Untertanen durch
anstoRigen Wandel den Heiden Argernis gaben®. Als Hidevoshi
ihn 1587 zum Abfall auffordern lieff, wies er dies Ansinnen nicht
nur mit Entriistung zuriick, sondern wollte unbewaffnet vor den
Tyrannen hintreten und ihm iiber seinen hl. Glauben in flammen-
der Rede Rechenschaft geben, aber seine Freunde gaben ihm zu
bedenken, daf dies den Verfolger nur noch mehr erbittern und der
ganzen Christenheit zum Verderben gereichen wiirde. So stand er
von seinem Vorhaben ab®. Besondern Schmerz bereitete es ihm,
daf der von ihm hochverehrte Vizeprovinzial der Jesuiten, P. Coelho,
durch unkluges Vorgehen die Existenz der Kirche Japans gefihrdete,
aber er hatte den Mut, ihn vor der drohenden Gefahr zu warnen.
Hitte der Pater auf seine Mahnungen gehort, so wire der Kirche
wahrscheinlich grofies Leid erspart geblieben. In der Tat wurde
Ukon selbst das Opfer dieses unklugen Vorgehens, aber er war ein
zu treuer Sohn der Kirche, als dafl er es ihm nachgetragen oder gar
der Kirche den Rucken gekehrt hatte ™.

Trotz all seiner herrlichen Taten und Erfolge im Dienste Gottes dachte
dieser demiitige Streiter Christi sehr klein von sich und beklagte es sehr, dafll
es ihm nicht vergonnt war, fiir seinen Herrn und Gott sein Leben hingeben zu
diirfen. Oft schien er der Martyrerkrone so gut wie sicher zu sein: das erste
Mal bei seiner Verstofung im Jahre 1587, dann wieder beim grofien Martyrium
von 1596—1597 und zuletzt beim Ausbruch der grofien Verfolgung im Jahre
1614. Als man ihn damals aus Kanazawa fortfiithrte, schien es ihm sicher, daf}
er sterben miisse, und nach seinem eigenen Zeugnis befand er sich seit diesem
Augenblide bis zur Abfahrt des Manilaschiffes in bestindiger Lebensgefahr. Zu
seinem grofien Bedauern sah er seinen Herzenswunsch nach dem Blutzeugnis nicht
erfiillt . Dennoch gestand damals sein nichtchristlicher Freund Hosokawa Tadaoki.
Takayama habe durch seinen grofmiitigen Entschluf}, fir seinen Glauben in die
Verbannung zu gehen, seinem Heldenleben die Krone aufgesetat 5

Durfte Takayama Ukon auch nicht sein Blut fiir seinen Glauben vergiefien,
so hat er dennoch fir Christus sein Leben hingegeben, denn er starb nach ein-

48 Tbid.

% Hay, op. cit. S. 627.

80 Tap.-Sin. 51 £.67. :

3 Jap.-Sin. 11 I, f. 70r-v. (Organtino, Nagasaki, 10. 10. 1589). Jap.-
Sin. 11 II, f. 285 (Valignano, 14. 10. 1590).

2 Jap.-Sin 46, £ 872v (Jahreshrief von 1615). /

% Lettera annua del Giappone del 1614, in Roma 1617, S. 66.
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stimmigem Zeugnis der Zeitgenossen infolge der Leiden und Entbehrungen der
langen Reise von Kanazawa nach Nagasaki und der stiirmischen Seefahrt auf dem
kleinen und entsetzlich tberfillten Schiff nach Manila. Wenn Ieyasu es ver-
schmahte, Ukons Wunsch nach dem Martyrium zu erfiillen, so war es dennoch
zweifellos seine Absicht, durch Verbannung in ein fremdes Land mit mérde-
rischem Klima seinem Leben ein baldiges Ziel zu setzen, ohne indes vor der
Welt als Tyrann und Morder eines so verdienten Mannes zu erscheinen. In
Wirklichkeit hatte er in letzter Stunde an der Richtigkeit seiner Berechnung
gezweifelt und Befehl gegeben, Takayamas Schiff im Hafen von Nagasaki zu
versenken; aber als der Befehl dort eintraf, war Ukons Schiff bereits aufler*
Reichweite. So kann Takayama im wahren und vollen Sinn des Wortes als
Martyrer betrachtet werden, und das war auch wirklich die allgemeine Auffas-
sung bei seinem Tode in Manila 5.

Takayama ist in der Tat grofl als Mensch, als Feldherr, als
Kiinstler, vor allem aber als Christ. Sein L.eben war eine lehrreiche
Predigt fur seine Zeitgenossen, seine christliche Werbearbeit zei-
tigte die reichsten Friichte, und sein christlicher Heldenmut in drei
grofien Feuerproben sichert ihm einen ehrenvollen Platz unter den
glorreichen Martyrern der Kirche.

So ist es begreiflich und berechtigt, dafl die Katholiken Japans
wiinschen, ihren groflen Landsmann auf die Altire erhoben und
der ganzen Christenheit als leuchtendes Vorbild vor Augen gestellt
zu sehen. Schon zu seinen Lebzeiten wurde Ukon als Verkorperung
des hochsten Menschheitsideals von Christen und Nichtchristen an-
gestaunt. Sein christlicher Bekennermut erregte die Bewunderung
grofler Médnner wie Hosokawa Tadaoki und Maeda Toshiie, die
sich zu einem gleichen Heroismus freilich nicht aufschwingen konn-
ten. Auch das nichtchristliche Japan von heute sieht mit berechtig-
tem Stolz in Takayama einen seiner edelsten Sohne und wiirde
seine Seligsprechung als eine Ehrung der Nation freudig begriifen.
Die Stddte Takatsuki und Kanazawa verehren in ihm den grofiten
Mann ihrer langen Geschichte und halten sein Andenken heilig.

Nicht nur Japan, sondern ganz besonders Manila ehrte Taka-
yama Ukon wie einen Heiligen. In frommer Begeisterung empfing
es ihn, als er als Verbannter um Christi willen die Stadt betrat,
und schétzte sich glicklich, ihm Gastfreundschaft gewihren zu diir-
fen. Sein frithzeitiger Tod 1éste tiefe Trauer aus, die jedoch bald
heiliger Freude wich. Sein wahrhaft kénigliches Begribnis galt dem
Mirtyrer Christi. Die Erhebung seiner sterblichen Reste an heili-
gem Orte geschah in der Erwartung, dafl die Kirche einst diesem
treuen Sohn die Ehre der Altire gewihren werde *.

5 Laures, op. cit. SS. 377—391.
% Ukon wurde zunichst in der Nihe des Hochaltars der Jesuitenkirche
(St. Annakirche), wo man die verstorbenen Provinziile zu begraben pflegte, bei-
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P. Antonio Francisco Cardim S. J. schrieb 31 Jahre nach Ukons
Tod ein kurzes Leben unseres Helden, das seiner Tugend und
Heiligkeit hohes Lob spendet und mit der Erwartung schliefit, daf§
der Heilige Stuhl ihm bald die Ehre eines ,Bekenners“ verleihen
werde *. In Rom hatte Ukons Verzicht auf seine Herrschaft (1587)
um des Glaubens willen einen solchen Eindruck gemacht, das Six-
tus V. ithn durch ein personliches Breve ehrte, das fast einer Heilig-
sprechung zu Lebzeiten gleichkommt. Darum sei es hier im Wort-
laut wiedergegeben:

»,Unserem geliebten Sohn, dem adeligen Herrn Justus Ucondono.
Papst Sixtus V.

Geliebter Sohn, Adeliger Herr! Grufl und apostolischen Segen!
Wie sehr es fromme Christen zu heiligen pflegt, wenn sie hoch-
gemut auf Ehrenstellen verzichten, den Reichtum starkmitig ver-
achten und die von Gott geschickten Widerwirtigkeiten annehmen,
hast du in hervorragender Weise gezeigt. Bereitwillig hast du die
Verbannung hingenommen und den Verlust all deiner Giiter ertra-
gen. Dein Leben hast du aufs Spiel gesetzt und hast damit ein
Beispiel gegeben, daff Glaube, Liebe und Hoffnung den Katholiken
in Miihsalen und Unannehmlichkeiten, um der Gerechtigkeit willen
ertragen, vervollkommnet und dafl die christliche Religion immer
durch Todesverachtung und das Martyrium gewachsen ist und wach-
sen mufl. Um Gottes Ehre willen und zum Heil deines, Volkes und
aller Volker hast du dadurch den Menschen das Beispiel eines
treuen und ausgezeichneten Christen, der den himmlischen Lohn
erwartet, zur Nachahmung vor Augen gestellt. Wir haben uns dar-
itber auflerordentlich gefreut und spenden dir darum von ganzem
Herzen hochstes Lob und den Apostolischen Segen. Du weifit ja,
dafl nach den Worten des Herrn die um der Gerechtigkeit willen
Verfolgten das Himmelreich erlangen werden; es ist dir auch nicht
unbekannt, daf} alle, die nach Christi Beispiel das Kreuz umfassen,
um ithm nachzufolgen, als Glieder eines dornengekronten Hauptes
mitleiden miissen. Beharre darum weiter standhaft in dieser Ge-

gesetzt. Bald darauf stirzte das Dach der Annakirche ein, wihrend man eine
neue Kirche zu Ehren des hl. Ignatius baute. Im Jahre 1634 wurden die Gebeine
der in der Annakirche Begrabenen in die neue Ignatiuskirche iibertragen, -Ukons
sterbliche Uberreste jedoch (weil man ihn als Martyrer betrachtete) abgesondert,
in einen kostbaren Sarkophag gelegt und in der Kapelle des St. Josephskollegs
(aufi dem gleichen Grundstiick) beigesetzt. Uber dem Sarkophag hing ein Bild
des Bekenners Christi. Uber den Verbleib der Gebeine fehlt jede Kunde.

% Cardim, op. cit. 8. 252,
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sinnung. Wir brauchen dich nicht zu ermahnen, denn deine Tugend
erstrahlt ja in hellem Lichte, wir wollen dich nicht aneifern, denn
dein Eifer treibt dich selbst voran. Vielmehr wollten wir mehr der
andern als deinetwegen andeuten, was du bis jetzt wohl gewufit
und durch die Tat bewiesen hast: die himmlischen Giiter mufit du
den verlorenen irdischen bei weitem vorziehen und dir mit dem
Schild deines starken Glaubens und dem scharfgeschliffenen Schwert
feuriger Liebe ihren Besitz sicherstellen.

Gegeben in Rom bei St. Peter unter dem Siegel des Fischerringes
am 24. April 1590, im funften Jahre unseres Pontifikats.

M. Vestrius Barbianus® .

Arteigene Aufbauwerte der afrikanischen Kirche
Von P.Berthold Kromer C.S.Sp.,, Munster i. W.

Das erste Jahrhundert neuzeitlicher Afrikamission ist abgeschlos-
sen. Man hat die wahrend dieser Periode in Afrika geleistete Auf-
bauarbeit und ihren Erfolg das ,missionarische Meisterstiick der
katholischen Kirche® genannt, anscheinend mit Recht, denn die
Bilanz scheint glanzend. Dreiflig Millionen Afrikaner sind heute
Christen, ungefahr zu gleichen Teilen auf die beiden Konfessionen
verteilt. Kathedralen ragen allenthalben zum Himmel, und zehn-
tausende von Christen drdngen sich in ithnen. Immer enger und
wirkungskriftiger werden die urspriinglich riesengrofien Seelsorgs-
bezirke. Manche dieser Gebiete sind in ihrer kirchlichen Organisa-
tion schon so weit entwickelt, dal sie zu Diozesen erhoben werden
konnten. Schulbauten, von der strohgedeckten Dorfschule bis zum
modernsten Universititsbau, springen iiberall aus dem Boden. Die
afrikanische Jugend scheint vom allgemeinen Schulfieber ergriffen;
das, Wort ,Buch® als Kennwort moderner Gesinnung ist in aller
Mund. Afrika scheint ein christlicher Erdteil zu werden. :

Von diesen'Massenbildern christlichen Lebens lief auch ich mich
anfangs und zeitweise iiberraschen und beeindrucken. Heute, da ich
hinter manche afrikanische Kulisse geschaut habe, betrachte und

5% Archivum Vaticanum, Arm. 44, tom. 29, ff. 437v—438v. Das
Breve wurde im Jahre 1949 von P. Joseph Schiitte S. J. im Vatikanischen Archiv
entdeckt und mit seiner Erlaubnis von Dr. Murakami Naojird im lateinischen
Urtext samt japanischer Ubersetzung in Shigaku-Zasshi (Bd. 29, n. 5, Tokyd
1950, SS. 90—91) veroffentlicht.
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_ beurteile ich die Lage sachlicher und objektiver. Bei aller Freude

iiber die erzielten Erfolge, bei aller Hochachtung vor der selbstlosen
Arbeit der Missionare beider Konfessionen, kann man gewisse Fragen
und Bedenken nicht linger unterdriicken: Fragen, die uberall in der
Luft zu schweben scheinen, Fragen, die uns in ihrer ganzen Schwere
heute mitten im Kampf mit dem organisierten Neuheidentum star-
ker als frither zum Bewuftsein kommen: Lebensfragen der Kirche.

Es ist die Frage, die sich heute mancher Missionar und jeder
hellsichtige Freund Afrikas stellt: Ist diese Riesenbewegung zum
Christentum im afrikanischen Raum wirklich ein ganzer Erfolg?
Ist das, was so zu blithen scheint, echt und in der Seele des Afrika-
ners verwurzelt, oder handelt es sich nur um eine Erscheinungsform
des Europiisierungsprozesses® Ist mit unserer Arbeitsweise, mit
unserer Missionsmethode wirklich alles in Ordnung? Haben wir
schon die Aufgabe ernstlich in Angriff genommen und geldst, Chri-
stus im Afrikaner einzukérpern?

Verschieden lauten die Antworten auf diese Fragen. Ist es doch
sicherlich nicht einfach, zu einer objektiven Wertung der Missions-
erfolge zu kommen, da Afrika in einem Garungsprozef stirkster
Art begriffen ist. Haben doch Kolonialarbeit und der moderne
internationale Markt, wie die Weltriistungsindustrie und der Ein-
bruch kommunistischer Agitation und eines Neuheidentums politi-
scher Fiarbung das Antlitz Afrikas grundlegend verdndert. Das
Produkt dieses Umsturzes aller Werte scheint mir dér Typus des
Lévolué® zu sein, der das soziale, wirtschaftliche und geistige Feld
schon weithin beeinfluflt und umzuformen beginnt. In diesen évolués
konzentriert sich praktisch unser Problem: Ist dieser Menschentyp,
den wir formen halfen, vom Standpunkt des Menschen und Christen
wirklich ein Erfolg?

Viel ist tiber diese Frage schon diskutiert und beraten worden,
und die Ansichten mogen, entsprechend ortlichen Verhdltnissen,
verschieden sein, aber der Gesamteindruck ist doch dieser: Wenn
dieser Typus das Resultat unserer Missions- und Kolonialarbeit ist,
dann mufl mit unsern Erzichungsmethoden etwas — oder viel —
nicht in Ordnung sein'. Es bedarf selbstlosen Mutes, tber solche
Dinge eine Gewissenserforschung anzustellen und unter Umstinden
selbst in liebgewordenern Dingen umzudenken.

! Vgl. zur Frage der ,,évolﬁés“, der sogenannten ,Gehobenen®: A F.E.R.

-1947: ,Enquéte sur la question des évolués et D'élite indigéne” und ,Le probléme

des évolués et celui des élites en Afrique®. (Seiten nicht durchnumeriert) —
Vgl. auch J. Russel, Lecons de Déontologie coloniale, Bruxelles 1944: , ... évoluant

2 Missions- u. Réltgionswissenschaft 1951 Nr. 4
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Wenn man heute belgische, franzosische und englische Zeitungen
und’ Zeitschriften, nicht nur diejenigen kolonialen Inhalts, liest,
fallt einem sofort auf, wie stark man sich mit einemmal fiir die
Seele des Afrikaners interessiert. Dies mag ein Zeichen wachsender
Erkenntnis sein, daf} die Kolonialepoche Afrikas im alten Sinne des
Wortes unter dem Druck der farbigen Welt zum Ende kommt. Ich
meine jene Periode, die vor allem an Fragen materieller Werte
und eingeborener Arbeitsleistung interessiert war, die menschlichen
Werten aber zumindest gleichgiiltiz gegeniiberstand. Missionare
und Philantropen hatten in jener Zeit mit ihrem Programm geistig-
sittlicher Erziehung des Eingeborenen ja durchweg einen harten
Stand, — ihre Auffassung war ,unbequem®. Heute erkennt man
mehr und mehr, dafl dieses Erziehungsprogramm doch nicht so
schlecht war, dal m.a. W. der Afrikaner auch eine Seele hat .. ...
In diesem Zusammenhang stellt man sich heute die Frage nach dem
Weltbild des Afrikaners. nach seinen geistigen und religiosen Kate-
gorien als Wesensgrund seines Menschentums und seiner Gemein-
schaftsform. Man fragt auch nach seinem geistigen und sozialen
Potential, das er von Hause aus mitbringt fiir die sich formende
neue afrikanische Zivilisation, ohne deren Losung ein grofzigiges
afrikanisches Erziehungs- und Aufbauprogramm unméglich ist. Eine
Frage, an der Staat und Kirche gleich interessiert sind®.

dans un milieu plychologique et social différent du nétre, la vie du Noir est |
orientée vers d’autres objets... Son activité mentale et morale se cristallise en
des habitudes de pensée et d’action, qui en plus d’un point important donnent
@ sa vie une ligne de conduite qui n’est pas celle que nous suivons.“ (Zit. in
A. Storms, A:propos de psychologie Bantoue, BM 20, 1946, 114—116.) — Pl
Tempels, ein langjahriger Afrikamissionar, schreibt: Nous nous trouvons actuel-
lement parmi une masse d’évolués, qui regardent avec mépris leurs congénéres,
mais qui se trouvent eux-mémes perdus devant la vie, qui ne savent plus donner
un sens a la vie. Nos pensées et nos aspirations leur furent en effet servies en
une forme totalement inassimilable, et ce que nous avons essayé de leur
apprendre de notre pensée occidentale, leur est demeuré complétement étranger®,
(La Philosophie Bantoue, Elisabethville, 1945, 116/118)) — Dieser Zerfalls-
prozefl einheimischen Volkstums geht bei den afrikanischen Christen viel rascher
vor sich als bei den islamisierten Schwarzen. (M. Delafosse, Les Négres, Paris
1927, 40.) — Warum wohl?

2 Vgl.zum geschichtlichen Hintergrund und zur Lage der Dinge u.a.bes.: J. Beck-
mann, Die katholische Kirche in Afrika, Einsiedeln 1947. Th. Ohm, Neuer Wein
in ,neuen Schlduchen®, A M B, Miinster 1948, 20—42. A.Perbal, Les vertus des
paiens et la tradition missionnaire, B M 17, 1938, 81-—-93. A. G. de Pélichy, Vers
une culture africaine chrétienne, BM 24, 1950, 60—67. A. G. Pélichy, Le Pére
Aupiais, apitre, ami et Apologiste des Noirs, BM 20, 1946, 74—90. F. Aupiais,
Pierres d’Attente pour une chrétienté Africaine, BM 20, 1946, 91—108. — Pour
une civilisation chrétienne en Afrique, BM 15, 1936, 285—249.
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Ich frage mich: Ist, erkenntnismafig gesehen; der Zeitpunkt schon da, eine
geistig-soziale Synthese des Afrikaners aufzubauen? Besteht schon heute die
Moglichkeit, die vielen Ritsel afrikanischer Denk-Kategorien und des Weltbildes
durch eine Zusammenarbeit aller in Betracht kommenden Wissenszweige zu 16sen?
Trotz ungezihlter wertvoller wissenschaftlicher Vorarbeiten fir diese Aufgabe
verneinen noch manche gute Kenner Afrikas diese Moglichkeit, deuten darauf
hin, dafl wissenschaftlich gesehen das Bild des Afrikaners durch die Forschung
auf den Gebieten der Anthropologie, der Ethnologie und der Linguistik heute
komplizierter erscheint als je zuvor. Auf der anderen Seite mehren sich heute
die Stimmen derer, die auf die zwingende Notwendigkeit einer solchen Arbeit
hinweisen. Und das mit Recht. Stehen wir doch am Ende einer Entwicklungs-
epoche des Afrikaners, da sein bisheriges Menschenbild einer iiberstiirzten Modi-
fizierung, ja einer Revolutionierung verfillt. Wir fithlen, daf ungezihlte art-
eigene Werte des alten Afrikanertyps im raschen Verschwinden begriffen sind,
was geistig-sittlich-sozial einen ernsten Verlust fiir Staat und Kirche bedeuten
wiirde. Wir ahnen schon in etwa kommende Entwicklungen, selbst einen neuen
afrikanischen Menschentyp. Da wird es hohe Zeit, zu einer groflangelegten,
wenn anfangs auch noch unvollkommenen, Synthese afrikanischer Werte zu kom-
men, die bei der Formung des neuen Menschenbildes von Bedeutung sein kénnen
und werden. Eine solche Synthese, an der alle Kenner und Freunde Afrikas
helfend mitarbeiten sollten, miifite, um addquat zu sein, groflangelegt und tief
genug sein. Ich erklire dies:

Ich kann heute, nach 25jdhrigem Studium des Afrikaners, seiner Sprachen
und seiner Geisterwelt, nicht mehr an die auch heute noch hie und da vertretene
Auffassung glauben, dafl der Afrikaner in seiner heutigen Heimat bodenstindig,
autochton sei, dafl er, wenn iiberhaupt, so doch nur wenig von Asien her beein-
fluflt worden sei. Moderne Wissenschaft, nicht zuletzt P. W. Schmidt und seine
Kulturkreisforschung, haben doch zur Geniige dargetan, dafl viele Kulturelemente,
die man heute in Afrika findet, wenn nicht ganze Kulturen und Kulturschichten
unbedingt asiatischen Ursprungs sind und sein miissen. Das Problem der Ver-
bindung Asien-Altamerika ist ja seit dem Amerikanistenkongrefl 1949 einer
positiven Ldsung viel ndher gekommen, aber an die Frage der ethnischen Ver-
bindung Asien-Afrika will man wissenschaftlich noch immer nicht ernstlich genug
heran 3. In diesem Zusammenhang mochte ich nur meinem Bedauern Ausdruck
geben, daf} Prof. J. Karsts Lebensarbeit iiber Eurasiatische Altkulturen und Sprach-
gruppen bis jetzt so wenig Berticksichtigung gefunden hat*. Seine paldo-asiatische
»Inachiden-Kultur® und deren Aufspaltung in Ural-Altaier, Japhetiten, Hamiten,
Semiten und Indogermanen diirfte fiir die Beurteilung afrikanischer Kulturkreise
m. E. eine wesentliche Rolle spiclen. Sie scheint sich, soweit ich seche, stark in
verschiedenen Schichten der Bantu-Mischkultur anthropologisch, ethnologisch und
linguistisch wiederzufinden ® (wie sie es ja auch wohl ist, die fiir manche Asien und

3 W. Schmidts neue Auffassung, dafl die Nuer die ilteste Einwandererwelle
altasiatischer, der Urkultur nahestehender Rinderhirten seien, wird, wenn end-
giltig bewiesen, eine Umstellung in diesem Fragekomplex anbahnen.

* Vgl. J. Karst, Alarodiens et Proto-Basques, Vienne, 1928. — Grundsteine
zu einer Mittellandisch-Asiatischen Urgeschichte, Leipzig, 1928. — Atlantis und
der Liby-Aethiopische Kulturkreis, Heidelberg, 1931. — Origines Mediterraneae,
Heidelberg, 1931. Sie enthalten m. E. wertvollstes Material, das zwar nicht immer
systematisch durchgearbeitet, aber doch weithin zuverldssig ist.

% ® Mein diesbeziigliches linguistisches Belegmaterial wird in absehbarer Zeit
veréffentlicht werden. Der Verf.
2%
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Amerika gemeinsame Kultur- und Sprachkemponenten in Frage steht.) Heute
scheint es gar nicht mehr so abwegig, die Bantu-Mischkultur mit den Utral-
Altajern in genetische Verbindung zu bringen, den Haupterben der ,Inachiden®
Kultur und Sprache. Van Qordt hat das ja schon vor Jahrzehnten nachzuweisen
versucht und nach ihm, wenn auch auf andern Wegen, P. Wanger . Nur unter
Beriicksichtigung dieser altzeitlichen Zusammenhinge wird man zu einer Lésung
der vielen Ritsel und scheinbaren Widerspriiche im afrikanischen Raum kommen.
Je weiter wir rdumlich und zeitlich zur geistigen Erfassung dieses Menschentyps
und seiner Welt ausgreifen, desto nidher werden wir der Wahrheit dariiber
kommen.

Tief, seelisch tief genug, meine ich, mufl unsere Forscherarbeit gehen, um
den Afrikaner zu ,entdecken® und zu ,erfassen“. Einer solchen Arbeit stehen
schon genug dulere Schwierigkeiten entgegen: Uberschatzung logisch-kausalen
Denkens, europaische Hochmutskomplexe, mangelndes Verstandnis fiir die geistige
Welt der Symbole. Dazu kommen die Schwierigkeiten der Forschung von seiten
der Afrikaner selbst, ihre Arkandisziplin in religiosen Dingen, Mangel an syste-
matischem Denken, wie wir es gewohnt sind, und nicht zuletzt in all unserm
Wirken unter Afrikanern das, was H. Kraemer nennt ,the curse of foreigness” 7.
Nehmen wir an, dafl wir all diese Hindernisse iiberwunden haben, dann kommt¢
die Meisterung jener Forschungsmethode, der Tiefenpsychologie. die unentbchr-
lich, aber schwierig in ihrer Handhabung ist &

Die wesenhafte Erfassung bestimmter religioser Werte, gewisser Termini des
Transzendenten, z. B. der Gottesnamen. ist m. E. aus dem aktuellen Volksglauben
und dessen sprachlicher Formulierung undenkbar ?. Dafiir muff man tiefer graben,
und zwar hinein in die Tiefen des kollektiven Unterbewuften, das den Be-
reich des Bewuflten so ungemein erweitert und vielfach erst verstandlich macht.
Dies ist der Quellgrund jener urtiimlichen Bilder und symbolhaften Kategorien
des Denkens, die St. Augustin , Archetypen® nennt. Dinge, die uns:mit unserer
aristotelisch-scholastischen Bildung allerdings fernliegen. Erst nach und nach
entdecken wir heute mithsam diese Urbilder unseres Denkens und Sprechens wie-
der, beginnen das Symbol wieder in seiner Bedeutung zu schitzen. Die lang ver-
nachlissigte ,Semantik® unserer Sprachelemente mufl uns dazu behilflich sein.
Sie ist das Wissen um die Bildung, Entwicklung und Wandlung des Sinnes im

A
¢ J.F.van Oordt, The origins of Bantu, Capetown, 1907. — W. Wanger,
Comparative lexical study of Sumerian and Ntu (,Bantu®), Stuttgart, 1935. —
W. Wanger, Sumerisches Sprachgut in Zulu and Ntu, A, 1929, 551 ff.
7 H. Kraemer, The christian message in a non-christian World, London
1947, 318. :

8 Vgl. A. Keller, Analytische Psychologic und Religionsforschung, Berlin
1985, 277: Feststellung, ,dafl die Scele eine tiefe , allen gemeinsame religiose
Anlage besitzt, von einer Dynamik bewegt wird, die in den grofien Symbolen
aller Rel:gmnen ihre Zeichen hinterlassen hat und einen Formen- und Bilder-
schatz aufbewahrt, der weithin eine iiberraschende Ubereinstimmung enthdlt®.
— Vgl. auch C.G. Jung, Das Unbewufite, 1916. — C.G. Jung, Gestaltungen
des Unbewufiten, 1950. — A. Niedermeyer, Grundril der Pastoralmedizin,
Paderborn, 1936, I, 40 [.

® Daher m. E. auch all die verungliickten, z.T. unglaublichen Deutungen
afrikanischer Gottesnamen.
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Worte. Da dieser Vorgang tiberall derselbe ist, spricht er stark fiir die Mono-
genese der Sprachen 10,

Fir die Erforschung dieses ,Bewuftseins- ]enselts und seiner religiosen
Symbolwelt ist die Tiefenpsychologie zustindig. Nur sie mit ihren analytischen
Methoden ist fahig, den aktiven Bewufltseinswert einer religiosen Vorstellungs-
gruppe zuriickzuverfolgen bis zu ihrem altzeitlichen dynamischen Untergrund, In
diegsem Sinne verbindet sie die verschiittete Geisteswelt der Vorzeit mit der
Gegenwart und ihren geistigen Problemen. Dieses Forschungsprinzip gilt wohl
nicht nur fiir den Bereich der Religion und des Mythos, sondern auch fiir das
Studium anderer psychologischen Phinomene wie Denk-Kategorien, Urbilder
sprachlichen Ausdrucks, ethische Normen u. a. Diese Archetypen und die aus
ihnen sich entwickelnden ,Lebensanschauungen® zeigen iiber die ganze Erde hin
eine erstaunliche Parallelitat, ja Gleichheit — eine urzeitliche, monogenetische
Theologia naturalis fiir denjenigen, der nicht blind ist 11,

Nur so gesehen ist es moglich, von einer afrikanischen Weltanschauung zu
sprechen. Uberraschend einheitlich ist sie in ihren wesentlichen Ziigen, obwohl
das volkische Substrat anthropologisch sehr verschieden ist!2. Auéh wenn man
die Eigenwerte der Schichten und Kulturen herausstellt, auch wenn man mit
Frobenius vom .Paideuma“!® oder mit Bastian von einem ,Vélkergedanken®
spricht, auch wenn man an die komplizierte horizontale und vertikale Schichtung
denkt, so steht doch fest: Es gibt heute eine afrikanische Weltanschauung, die
trotz gewisser Unterschiede in sich eine Einheit bildet4. Sie steht in denkbar
schroffstem Gegensatz zur heutigen abendlidndischen, weist aber enge Verbin-
dungen mit Altasien auf, auch mit dem alttestamentlichen Bereich und durch
dasselbe auch mit der mittelalterlichen Philosophie und Theologie.

*  Auf diesen Primissen 1d8t sich heute schon dasBild der afrikanischen » Welt*
festlegen. Mit seiner Hilfe kann man dann iiber den Aufbau einer neuen Zivili-
sation fiir den Afrikaner verhandeln: einer Zivilisation, die in der Vergangenheit
verankert ist und biologisch gesund weiterwachsen und sich entwickeln kann
unter Einbeziechung jener Elemente der westlichen Welt, die der Wesensart des
Afrikaners entsprechen, die von ihr assimiliert werden kénnen. Und diese Losung
ist fur Afrika m.E. die einzigmogliche Rettung vor Hammer und Sichel und
Magsenmenschentum: auf die alte Afrikanerkultur das Edelreis Christi ein-

10._A. Wadler, Das Ratsel der Indogermanen, Basel 1937, 146 mahnt uns:
»das imaginative Element der Sprache zu erleben, wieder vorzudringen zu den
Urbildern, die einst hinter den Lauten und Worten standen und vom Ur-
menschen noch angeschaut werden konnten“. B. Kromer, Die Urbildkreise der
Sprache, Z MR 2, 1939, 214—224. (Die dort angefﬁhrten philologischen Beispiele
sind fehlerhaft.)

1 Goethe schreibt im 3. Buch von chhtung und Wahrheit*: ,Es bleibt
hochst merkwiirdig, dafl die Formen des Glaubens und Aberglaubens bei aller:
Vélkern und zu allen Zeiten immer dieselben geblieben sind.®

12 Pygmden-Buschminner, Hottentotten, Bantu, Sudanesen, Niloten, Hami-
ten und Hamitoiden, Semiten.

13 Lévy-Bruhls ,kollektiver DenkprozeR“ gehort ebenfalls hierher. Er ist
etwas Unvergéingliches, das vom Geist des Menschen Besitz ergreift und ihm auf
Lebenszeit diktiert, was er zu denken und zu fiihlen hat.

1% Vgl. Th. W. Danzel Probleme der afrikanischen Ethnographie im le:te

. volker-psychol. Fragestellung, in ,Festschrift d. Hamb. Mus. f. Vélkerkunde®,
Hamburg 1928, 42 f. Y -



262 Kromer: Aufbauwerte der afrikanischen Kirche

pflanzen und dieser neuen Gemeinschaft die echten Werte abendldndischer Her-
kunft nicht vorenthalten.

Wie steht nun die Weltkirche zu den hier angedeuteten Fragen?
Die Antwort geben hunderte von Propagandaerlassen und Verfi-
gungen, die ankniipfen an die fast zweitausendjdhrige missio-
narische Praxis der Kirche *. '

Trotz der klaren prinzipiellen Stellungnahme der Kirche zu den seelischen
und' kulturellen Eigenwerten der zu missionierenden Volker herrschen in der
Praxis leider auch heute noch viele Unklarheiten und zwiespéltige Meinungen.
Wenn ich mir der grofien Unterschiede im riesigen afrikanischen Raum auch voll
bewuft bin, so ist die Feststellung doch bitter, dafl nach hundertjdhriger Arbeit
eine methodisch-praktische Einheit noch nicht erreicht ist. Man bedauert es als
Missionar und Freund Afrikas, dafl die Grundhaltung so mancher Missionare
zum Volkstum der Afrikaner alles andere als einheitlich und klar ist.

Da hilt sich auch heute noch die ,alte Schule® derer, die im heidnischen
Volkstum nur Verirrung sehen, die da annehmen, die europiische Zivilisation
mit ihrem zersetzenden Sikularismus sei eine gottgesandte Wegebereiterin fiir
eine Christianisierung des Landes. Diese Einstellung scheint uns unfafibar schon
vom rein Piddagogischen her, und doch existiert sie noch weithin 8. Sie scheint
auf Mangel an Einfihlungs- und Anpassungsfahigkeit, auf Ignoranz hinsichtlich
der religiosen Werte im Afrikanerleben und auf einer extremen Uberschitzung
europiischer ,Unwerte“ zu beruhen. Zu dieser ,Schule® gehoren auch jene, die
da annehmen, daf} der Europder mit seiner Gedankenwelt, seiner Sprache, seiner
hoheren Zivilisation in Balde in Afrika doch allein mafigebend sein werde, dafl
alles ,Afrikanische® dem Untergang geweiht sei.

Im Gegensatz zu dem Vertreter dieser ,alten Schule® steht ein anderer
miissionarischer Typus, der die Dinge wesentlich anders, ungleich tiefer und
psychologisch richtiger sieht. Er erblickt in den religiosen Phidnomenen des Hei-
dentums nicht den Teufel, sondern die fiirsorgende Liebe des himmlischen Vaters.
Er sieht in ihnen das, was die alte Kirche den ,Logos spermatikos® nannte,
Reste einer Uroffenbarung, die durch alle Zeiten auch im verirrten heidnischen
Herzen sich finden. Sieht in ihnen Funken, die er nur anzublasen braucht zur
lichten Flamme des ,Lumen Christi®. Er versucht, die Weltanschauung, die
~Philosophie® des Volkes, seine Denkprozesse zu erfassen, sucht alle wertvollen

15 Hauptquellen sind die ,Collectanea“ der Propaganda. Aus der reichhal-
tigen Literatur erwahnen wir nur: J. Thauren, Die Akkommodation im katholi-
schen Heidenapostolat, Miinster 1927. — J. B. Aufhauser, Umweltsbheeinflussung
der christlichen Mission, Miinchen 1932. — A. Huonder, Der Europdismus im
Missionsbetrieb, Aachen 1921. — Papst Pius XII.: ,Tirer parti avec charité de
ce que le prochain a congu de beau en esprit, des sentiments nobles et bons
qu'il nourit au fond de son coeur, sans l'offenser par indiscretion ou par sottise,
sans altérer la virginité de sa pensée ou de son amour®. (Zit. B M, 23. 1949, 318.)

16 Vgl. den wertvollen Artikel: L. Aujoulat, Noirs et Blancs en Afrique -
De la compréhension a 1'amitié, B M, 20, 1946, 104—118. Dort sagt der Verfasser:
+Et §’1l leur plait de s'européaniser? ...Libre 3 eux bien entendu. Mais ne nous
empressions pas crier victoire, car la disparition de valeurs proprement afri-
caines, ne représentera en fin de compte qu'une perte séche pour l'ensemble du
patrimoine humain®. (a.a.0. 110) — Vgl. dazu auch H.Diirr, Die Reinigung
unserer Missions-Motive, in EMM, 95, 1951, 2—10.
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- Elemente einzubauen in den ,Leib Christi® 7. Er ist sich stets bewufit — instinkt-

maflig, mochte ich sagen —, daf es leicht ist, abzureifien, aber aufbauen!

Will man nun ein Volk ,bekehren®, ihm eine neue Lebensanschauung geben,
so mull man selbstverstandlich dessen frithere Weltanschauung griindlich kennen.
(Leider wollen das viele noch nicht einsehen.) Es ist eine elementare Wahrheit,
dafl ein solcher Wandel nie erfolgreich sein kann ohne vollstindiges Umdenken
beim Lehrer und beim Belehrten, beim Missionar und beim Katechumenen.
Dieses ,Metanoein® johanneischer Farbung bedeutet notwendigerweise viel mehr
als nur einen rationalen Prozeff. Und wenn die Afrikamission diese ,Bekehrung®
als eine tberwiegend rationelle, verstandesmaBig-religiose Umstellung betrach-
tet und getatigt hat, so brauchen wir uns uber die zahlreichen, heute schon auf-
tretenden Alters- und Zersetzungserscheinungen in dieser jungen Kirche nicht zu
wundern. Diese Umformung scheint mir gréflerer Tiefe zu bediirfen. Ohne Um-
wandlung der Sphire des Unbewuften, das beim Kulturarmen eine noch gréfiere
Rollg spielt als bei uns, bleibt die Bekehrungsarbeit zur Halfte ungetan.
Lassen wir bei unserer Arbeit dies Gesetz missionarischer Tiefenwirkung aufler
acht, so kommt es zu der tiefbedauerlichen Bewufliseinsspaltung, an der wohl
jeder . évolué®, jeder Bekehrte heute krankt: die bewufite Welt des Menschen
ist verstandesmaflig umgeformt und europaisiert worden, wahrend die den Men-
schen zu tiefst beeinflussende Sphire des kollektiven Unbewufiten .heidnisch®
bli 18,

So erklirt sich die allenthalben beobachtete Tatsache, daff auch in den besten
unserer Neuchristen Gedankengéange, Gefiihlswerte heidnischer Art zuriickbleiben,
die bei der ersten besten Gelegenheit wieder durchbrechen und das ncue Leben
gefihrden®. So erkldrt sich auch der seltsame Gegensatz zwischen der ruhigen
Stabilitdt des unberithrten Heiden und der unruhigen, revolutiondren Einstellung
der ,évolués®, auch unter guten wirtschaftlichen Verhiltnissen. So mag man auch
eine weitere auffallende Zeiterscheinung in Afrika deuten: das iiberall auf-
tretende Prophetentum, ein Zwitter, geboren aus zwei geistig gegensitzlichen
Zivilisationen. Rein duflerliche Angleichung, wie man sie versucht hat, ohne tief-
gehende geistig-religiose Sublimierung aller vorhandenen Qualititen einer Rasse,
wird stets steril bleiben. Ein so umgepreftes Volk wird stets schwanken zwischen
dem ihm wvertrauten uralten Symbol und der rationalistisch-materialistischen
Alltagswirklichkeit — reif fiir Propheten und Agitatoren des Umsturzes 2.

17 Vgl. B. Kromer, Christusbotschaft an Afrikaner, Veroff. des AK. Miss.-
Vereins, Wien 1937, 1—2, 14.

18 P1. Tempels, a. a. O. schreibt dariiber: »0uel missionnaire peut se déclarer
pleinement satisfait du niveau spirituel de ses ouailles bantoues? Il y a quelque
chose qui cloche. Il doit y avoir quelque part un défaut.® (S.121.) .II faut
reconnaitre, lu en général, les resultats sont lamentables. Nous avons chaque
jour les ressources si riches de I'Ame bantoue, mais la situation générale nous
force 4 des constatations angoissantes.” (S. 116)

0 Diese Impedimenta nennt W. C. W. Willoughby (The soul of the Bantu,
New York 1928, XXIII) sehr fein “stray seeds of former crops that the field
carried”. :

20 Hofstra, Differenzierungserscheinungen in einigen afrikanischen Gruppen,
Amsterdam 1988, 121: ,Unter den primitiven Vélkern treten gelegentlich Per-
sonen hervor, die ihren Stammesgenossen Offenbarungen von Geistern vermitteln,
von denen sie sich besessen fithlen.“ Thre Erlebnisse sind intensiver Art und
treten oft mit einem Reform- oder Missionsgedanken auf. — W. C. Willoughby,
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Um diesen Gefahren zu entgehen, geniigt es nicht, einzelne art- °
eigene Elemente afrikanischer Sitte und Lebensart aus ihrem gewach-
senen Zusammenhang zu reiffen und ihnen ein christliches Gesicht
zu geben. Es geht heute um viel mehr: Die gesamte Weltanschau-
ung mufl von Christus her gesehen und umgeformt werden, der
.Logos spermatikos mufl aufgehen im Logos, die Ahnung um
Gott in der Erfiillung in Christus. Die ganze Weltanschauung, sage
ich, die so wenige von uns je erfaflt und verstanden.haben, so daf§
wir heute nach 100jahriger Missionsarbeit noch keine systematische
Einfihrung in diese Schatzkammer urzeitlichen Denkens besitzen,
die uns den rechten Weg zum Herzen des Afrikaners zeige. So ver-
stehen wir vielleicht auch ein recht deutliches Wort, das Papst
Pius XI. einmal gesprochen: ,Basta coll’ empirismo nelle missioni,
fatemi dell’apostolato scientifico!

Der Missionar, der es mit diesem Leitgedanken der Kirche ernst
nimmt, der sich an das Prinzio halt, keine afrikanischen Werte zu
zerstoren, sondern sie zu sublimieren und zu erhalten, hat einen
schweren Stand. Wie oft habe ich in Afrika héren miissen: ,Wie
sollen wir es denn anpacken? Wir sehen die Probleme, wissen aber
nicht, ob und wie sie andere schon gelost haben. Wie sollen wir in
Zweifelsfillen richtig urteilen? Im Seminar haben wir von all die-
sen Dingen nichts gehort.“ Ich verstehe heute gut, waram manch
junger Missionar mutlos wird angesichts dieser Aufgabe, wenn er
sieht, wie uns auch heute noch die elementaren Mittel fehlen fir
eine vereinheitlichte, tiefer gehende Missionsarbeit. Wenn er fest-
stellt, wie jeder wieder von vorn anfangen mufl, wo die vorherige
Generation von Missionaren schon vor Jahrzehnten angefangen hat.
Konnen wir uns, offen gesagt, in einer Zeit raschester Entwicklung
einen solchen Dauerverlust an gutem Willen, Initiative und fort-
schreitender Er fahrung leisten? Konnen wir wirklich unsere Arbeit
nicht ein wenig organisieren und rationalisieren?

Um sich in der, Fiille dieser, dem Europder wesensfremden Welt
zurechtzufinden, bedarf es der Fithrung. Um einen Vergleich zu
gebrauchen: Auch das beste Bild kann im Druck nicht wiedergege-
ben werden ohne das, was wir einen ,,Raster” nennen. Einen solchen
+Raster brauchen wir Abendlinder auch, um die Eindriicke und-
Probleme der Afrikanerwelt aufnehmen und verarbeiten zu konnen

a.a. 0. 112—135 -“Revelation by Prophets”. — G. Padmore, Afrika unter dem
Druck der Weiflen, Zurich o. J., 417—421. — B. Sundkler, Bantu prophets in
S.: Africa, London, 1948, sowie die Bespr. dieses Buches durch D. A. Storms, B M;
28, 1949, 318—320. — K. Schlosser, Propheten in Afrika, Braunschweig 1949.
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Vor vielen Jahren schon habe ich einmal versucht, einen solchen
,Raster” fiir die afrikanische Geisteswelt zu schaffen®. Der Krieg
kam unmittelbar danach, und andere Interessen standen, auch in
der wissenschaftlichen Welt, im Vordergrund. Bei dem damaligen
Versuch machte ich auch zudem den Fehler, diesen Versuch einer
symbolhaften Darstellung linguistisch unterbauen zu wollen. An der
wesentlichen Gestalt dieses ,Rasters® halte ich auch heute noch fest,
weill heute auch, daR die Ringsymbolik sehr gut dem zirkuldren
Denken der asiatischen wie der afrikanischen Geisteswelt entspricht.
Als dann 1945 das wertvolle Buch P.Tempels herauskam ®, war
ich angenehm {iberrascht, wie weit die Grundzige dieser Bantu-
Philosophie mit der 1939 von mir versuchten Synthese Uberein-
stimmten, die P. Tempels bestimmt nicht gekannt hat. :

Urbild Kreise

DAS NUMEN T I HIMMEL v GOTT

I o) URAHNE
U. AHNEN
bz EBENDE
C) DER KONIG

m o) FIER
b) PFLANZE
C) UNBELEBTES

WS

7 Vel B. Kromer, Die Urbildkreise der Sprache, ZMR, 2, 1939, 214—224.
— Die schwierige, noch immer nicht geloste Aufgabe, eine einheitlich aufgebaute
~christliche Terminologie fiir Bantu-Afrika und dariiber hinaus zu schaffen,‘ wird
sich kaum anders 16sen lassen als unter Zugrundelegung einer systematischen
Darstellung der Bantuweltanschauung. Uber den augenblicklichen Stand dieser
Frage vgl. W.Biihlmann, Die christliche Terminologie als missionsmethodisches
Problem, Schoneck-Bedkenried 1950.

22 Bantoe Filosofie, Antwerpen 1946. Von diesem Buche sagt S. Exc. Mgr.
Tanghe, ehem. Ap. Vikar von Ubangi: ,Ces savantes analyses n'aient .pas vu le
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1. Der Symbolkreis des Himmelsgottes

Jene Zeit ist wohl endgultig vorbei, da man aus verschiedenen
Ursachen und Motiven die Hochgottgestalt in der Geisteswelt der
Bantuvolker noch nicht kannte oder auch nicht anerkennen wollte *.
Die beherrschende Rolle, die der Hochgottglaube in der Vergangen-
heit der Bantu einst gespielt haben muf}, kommt dem Missionar wie
dem Forscher klar zum BewuBtsein in dem Augenblick, da er mit
einem Schwarzen iber das Hochste Wesen spricht. Jeder, der mit
Afrikanern missionarisch zu tun hat, ist iiberrascht, wie leicht das
Briickenbauen hier ist zwischen ihrem Hochsten Wesen, wie immer
es heiflen mag, und dem Christengott. Es kommt einem vor — so
hat es einmal ein Missionar formuliert — als wenn man dem
Schwarzen eine uralte, bekannte Geschichte erzihle, die er nur halb
vergessen habe®. Ja, halb vergessen ist weithin im afrikanischen
Raum das Wissen um den Schopfer- und Himmelsgott. Man kann
sich des Eindrucks nicht erwehren, dafl das heutige vage Gottesbild
ein Rest sei aus Zeiten klaren monotheistischen Glaubens und Den-
kens**. Selbst in unseren Tagen noch kann man die Entwicklung
verfolgen, wie die Gestalt des Hochgottes iiberschichtet wird, mehr
und mehr, vom Ahnenkult und Ahnenglauben, wie immer mehr an
die Stelle des Schopfers seine ersten Geschopfe, die Ur-Eltern,

jour il y a une soixantaine d’années... Que de bévues et d’inepties auraient été
épargnées”. (BM, 20, 1946, 167.)

# Vgl. E.S. Hartland: “The most obscure and difficult question connected
with the religion of the Bantp is wether they have any belief in a Supreme
God, a Creator an overruling providence” (Encycl. of Religion and Ethics,
Edinburgh 1909, II, 163. — J.H. Driberg, The secular aspect of ancestor worship
in Africa, Suppl. J.R. A.S. 1986, 35: “The High God idea does not exist in
Africa.” Derselbe an anderer Stelle: “This spiritual force consists of an abstract
power or natural potency, all-pervasive and definitly never regarded anthropo-
morphically.” (Zit. in “African ideas of God” ed. E. W. Smith, London 1950) 21,
(abgek. Titel: A FI).

24 H. A. Junod, The life of a 5. African tribe, London 1927, 449. Vgl. auch
AFI 138, 158 {.

% Vgl. auch J. J. Williams: “Our findings show that there has been a general
retrogression in matters of religion and even where tribes have been polytheistic
in recent years, there is often a clear indication of monotheistic belief in early
years” (zit. AFI, 1). — E.Champagne, Les Noirs d’Afrique, BM, 12, 1932, 202.
— K. Beth, Religion und Magie, Leipzig 1914, 227: ,Der Versuch, aus dem
Religionsbilde der heutigen Naturvolker auf einen méglichen fritheren Stand der
Religion zuriidezugehen, mufl mit der méachtigen. Erscheinung der Degeneration
rechnen... Sie (d.h. die Religion) ist iberwuchert und in ihrer urspriinglichen
Gestalt schwer auffindbar.®
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treten®. Allerdings erfaflt der Afrikaner dies Nebeneinander hetero-
gener religioser Elemente wohl nicht so scharf wie wir. Fragt man
thn einmal iber dieses seltsame Nebeneinander von Ahnenkult,
Totemismus und Monotheismus, so wird er antworten: ,All dies
ist vom Hochsten Wesen gewollt, all diese Dinge hat er gegeben,
um dem Menschen zu helfen®®. Auch sozialpolitische Elemente
mogen am Niedergang des Gottesglaubens und an der wachsenden
Herrschaft des Ahnenkultes mitgeholfen haben. Es ist ja kein Wun-
der, wenn bei sozialen und politischen Strukturverlagerungen auch
die geistig-religiosen Grundlagen ins Wanken geraten und sich erst
langsam, auf einer verschiedenen Ebene, beruhigen®. Wihrend
unter dem Einbruch dieser Krifte die monotheistischen Vorstel-
lungen schwiacher werden, ja sogar verschwinden konnen, gibt es
im Volkerleben, besonders in unseren Tagen, Einfliisse, die auf die
heidnische Gottesidee fordernd und sublimierend wirken, indem sie
primitivere Vorstellungselemente, z. B. das Schicksals-Motiv, zuriick-
driangen. Krafte, die das Gottesbild reinigen von den ihm urspriing-
lich anhaftenden atmospharischen, solar lunaren, himmlischen Pha-
nomenen *. Auch die ethnische Uberschichtung tragt zur Umgestal-
tung des Gottesbildes durch Kontrast- oder Angleichswirkung wesent-

26 Vgl. hierzu P. Wiist, Die kultische Gottesverehrung der Okawangostimme,
ZMR, 1940, 87—48, 264—270. Unter der Fithrung der Haka-Hanga drangt der
Ahnenkult den Kult des Hochsten Wesens zuriick. — P. Struye berichtet von dem-
selben Vorgang im Kongo: “The aged of all the Bantu races of the North relate
how all their religion had been upset. Formerly, when someone died, he went to
God ... but now they go to their ancestors under the earth”. (“Some notions on the
Bantu®, zit. in AFI, 91). — E.W. Smith, The idea of God among S. African
tribes, in AFI, 78—134: “In our study of the southern Bantu we have found
that the Supreme Being is overshadowed by the ancestral gods - is indeed
pushed so far to the circumference of their thought that often his very name is
forgotten, that he is confounded with the Adam of race.” (S.133)

27 P. Tempels, a.a. 0. 23.

28 E, W. Smith in “AFI”, 134: “The establishement of strong states under
the rule of warrior kings or statesmanlike chiefs, which followed the wars, pro-
bably strenghtened the ancestral cult.”

2 Hierhin gehort vor allem der EinfluBl der Missionslehrtatigkeit. Von deren
Einflul auf das Weltbild des noch heidnischen Teiles des Volkes schreibt C. M.
N. White: “It is defining more cleary the monotheistic outline and removing
the consciousness of the oldest most primitive elements... There is plenty of
evidence that these concepts were already built up of several strata before the
first christian influences appeared on the scene to add yet a further layer to the
strata.” (C.M.N. White, The Supreme Being in the beliefs of the Balovale
tribes, African Studies, 7, 1948, 85.) — Diesen in allen Missionslandern wahr-
nehmbaren Angleichungs- und AusgleichungsprozeR nennt Latourette ,Mass
modification®. — H. Kraemer, a.a. 0. 288 f.
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lich bei . Aus all dem ergibt sich zur Geniige, wie schwierig es ist,
ein objektives Bild der afrikanischen Hochgottgestalt zu geben, auch
wenn man alle Erkenntnisse verwertet, die im Volke noch vorhan-
den sind, auch wenn man die Gefahr umgeht, philosophische und
theologische Gedankenginge in die Gedankenwelt der Kulturarmen
hineinzulesen ™

Finf Begriffsgruppen verbinde icii mit diesem Kreise des Gottlichen: Him-
melreich und Himmelsmenschen, Gott und Mensch auf Erden, Ridkzug Gottes,
Gottsuchen der Menschen, Gottes Kraft als Angedenken.

: Trotz aller sekundédren Verschiedenheiten in der Gottesvorstellung infolge
ethnischer Uberschichtung 1aft sich in der Bantuwelt dic Hochgottgestalt, unter
welchem Namen sie auch immer auftritt, als die Causa prima alles Werdens und
Geschehens nachweisen. Uber die Erschaffung des Kosmos hat der Afrikaner, mit
ganz wenigen Ausnahmen, wenig nachgedacht3®. Umso intensiver hat sich sein
Geist mit der Erschaffung und Beseelung des Menschen beschiftigt: mit Ihm,
dem Lebensspender, ,der als Inbegriff alles Guten und Schonen seine eigene Vis
vitalis, seinen Ka niedersendet, wo immer auf Erden sich eines jungen Men-
schenkindes Leib bildet® . In den meisten Bantusprachen driickt das Wort ku-
panga den eigentlichen Schopferakt Gottes aus, das Erschaffen aus dem Nichts
als ,Causa prima allen Seins. Von ihm fliefit die Vis vitalis, die Lebenskraft
Gottes, als ein unversiegbarer Lebensstrom durch den Urahnen in die Mensch-
heit (vgl. den zweiten Symbolkreis) und weiter in die ,unter-menschliche® Welt
der Tiere, Pflanzen und des leblosen Stoffes (dritter Kreis).

Und nun zum ,Orte* Gottes: Ptolemdus nannte ihn ,Empyreum®, das
Jlichthaft Brennende®. Wir nennen ihn ,Himmel“. H. Baumann 3 definiert ihn
als ,ein der irdischen Welt genau entsprechendes Himmelsland, wo seit alther
himmlische Wesen wohnen unter einem Gottkonig wie die Erdenbewohner®. Da
Hamiten, oder sagen wir Viehziichterkulturen, primire oder sekundire, ;diese
Vorstellungsreihe zweifellos mitgebracht und sie den,Bantu hinterlassen haben,

80 (., M.N. White, a.a. 0. 385 weist besonders auf den Einfluf vélkischer
Uberschichtungen hin, was besonders fiir das stark iiberschichtete Angolagebiet
von Bedeutung ist. — Die verschiedenen Synonyme fiir ,Gott“ im gleichen
Sprachgebiet sind m. E. fir die Erforschung der verschiedenen ethmsnhen Strata
von wesentlicher Bedeutung. D. Verf.

# T. Cullen Young meint, dafl es in all den Jahrzehnten des Kontaktes der

’ Européer mit den Afrikanern noch keinem Weiflen gelungén sei, eine Darstellung
afrikanischer Denkart zu geben, ohne seine eigenen Ideen mit hineinzufledhiten.
(Zit. in AFI, 2.) — Dazu noch die Schwierigkeit, zu unterscheiden —- nach
Tordays Ausdruck — zwischen “hard facts and figures of speech”.

32 Eine Ausnahme machen die Yoruba-Edo und die Pangwe (Weltei- Mythe
vgl. H. Baumann, Schopfung und Urzeit der Menschen im Mythus der afnkanp
schen Volker, Berlin 1936, 191 ff.

38 B. Kromer, Urbildkreise a.a. O: 217 — Vgl dazu P. Tempels a.a. O. 39
~Der Ursprung, die Erhaltung in der Existenz (*‘subsistence™) und die Vernich-
tung der Dinge und Krifte ist ausdriicklich und ausschlieflich Gott allein vor-
behalten.“ — Die Bantu fassen die Empfangnis als direkten Eingriff Gottes auf,
der das Leben erschafft. (Vgl. Tempels a. a. 0. 39.)

34 H. Baumann, a.a. Q. 206, 211.
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diirfen wir hier ohne weiteres auf das parallellaufende asiatische Prinzip des
Himmel-Erde Parallelismus hinweisen. Dort ist, wie Farbridge einmal sagt, ,die
sichtbare Welt nur das Zifferblatt der unsichtbaren. Alle irdischen Dinge werden
betrachtet als ein schwacher Schatten der himmlischen Realitat. Die Konigreiche
dieser Welt sind nur die vorbeihuschenden Schatten des ewigen Reiches Gottes® %.

Deer Himmelsgott zeugt. da er in den meisten Mythen noch keine Frau
besitzt wie in spiteren asiatischen Hochkulturen, alles aus sich kraft seines
Wesens als erste Ursache. Meist hat er seine so gezeugten Kinder um sich herum 28,
.Diese Himmelsmenschen ... werden als weille, helle, glinzende... mit langen
Haaren versehene Wesen angesehen® 7. ,Aus der Schar der Himmelskinder
schickt er (Gott) am Anfang der Dinge cinige herab, damit sie die Menschheit
bilden® %8, Verglichen mit diesem Himmel, bewohnt vom Schépfergott mit seinen
ersten Geschopfen, ist unser Himmel. ,der Himmel der kopernikanischen Astro-
nomie, leer geworden, als hitten seine Urbewohner aus ihm sich geflichtet. IThn
erfillen und lenken nur abstrakte Naturgesetze, physikalisch-mathematische
Formeln. Der Urmenschheit dagegen erschien der Himmel nicht so verlassen und
verddet, noch war er erfullt von geistigen Wesenheiten, die dort zelteten und
von dort aus die Geschidke ... der Menschheit lenkten® . So werden Himmels-
menschen zu Urahnen der Mensdiheit. Das Zentrum dieser Mythenfolge liegt im
siidlichen Kongo, in Rhodesien und Angola und ist zweifellos vom Norden her
beeinfluft 0. Viclfach verkniipft sich schon das Siindenfallmotiv mit dem Ver-
lasseny des Himmels. . :

Anders erscheint die Urzeit der Menschen in andern afrikanischen und asia-
tischen Altkulturen. Gott erscheint als Schopfer und Bildner det ersten Menschen
auf der Erde. Aus verschiedenem Stoff, meist Lehm oder Schlamm, formt er
seine ersten Kinder. Ein Wortspicl — oder ist e¢s mehr? — reiht sich, weltweit
verbreitet. an diese Urspungsgemeinschaft Erde-Mensch an, namlich das Humus-
Homo-Motiv *. Dem Lehm wird nach asiatischer wic afrikanischer Auffassung
ein Agens der Belchung zugefiigt: Das Blut des Schépfers, im Kongo wie in
Alt-Babylon, Speichel u.d. %2

Charakteristisch fiir den ,Paradiesbericht® der Urkultur in Asien wie in
Afrika ist die vertrauliche Nihe, tn der Gott mit dem Menschen lebt. In dieser
Zeit erteilt er ihnen dirckt oder durch den Stammvater Vorschriften fiir ihr

3 M. H. Farbridge, Studies in Biblical and Semitic Symbolism, London
1923, 20.

3 H, Baumann, a.a. 0. 164.
37 H. Baumann, a.a. 0. 210.
38 H. Baumann, a.a. 0. 164.
39 A Wadler, Germanische Urzeit. Basel 1936, 17.

10 Vgl H. Baumann, a.a. . 210, 213. Dazugehérige Kartenskizzen S. 207 und
91]1. — K.Meinhof, Dichtung der Afrikaner, Berlin 1911. 37 denkt an asia-
tischen Ursprung dieses Mythenkomplexes.

a1 Tat. Humus-Erde zu Homo-Mensch; Hebr.: Adamah-Erde zu Adam-
Mensch: Skr.: MRD-Lehm zu MRTAH-Mensch; Samoj.: Tup, Tabe-Erde, Ton
zu Tebi-Mensch: Samoj.: Tu-Ton, Erde; Bantu: e - du - Erde zu nTu - Mensch:
Tope-Schmutz zu nTu(v) - Tuba - Mensch. : ;

42 A Jeremias, Das A.T. im Lichte des alten Orients, Leipzig 1946, 41
E. Gottsberger, Adam und Eva, Minster 1912, 7
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religids-sittlich-soziales Leben #*. Hunderte solcher Berichte aus dem ,Goldenen
Zeitalter” liegen im Bantugebiet vor — ein Blick in H. Baumanns ,Urzeit® geniigt.
Tod und Krankheit und alles menschliche Elend kommen wie im biblischen Be-
richt erst mit dem ,Stundenfall® zu den Menschen. Die mit dem Siindenfall ver-
kniipfte ,Priifung® malt der Bantumythus in grofier Breite und leuchtenden Far-
ben aus. Ebenso reich gestaltet ist dann das Abschiednehmen Gottes von der Erde,
sein Riickzug in den Himmel. Er tiberlifit seine Kinder den Ersterschaffenen, den
Urahnen, zur Regierung. In deren Hinde legt er auch die Kontrolle mancher
irdischen Phinomene, wie die Beschaffung des Regens, die Sorge um die Frucht-
barkeit von Mensch, Tier und Pflanze. An diese urzeitliche Verordnung Gottes
halt sich mit unheimlicher Logik bis heute der Afrikaner in seinem Beten, Opfern.
in der Befolgung des Sittengesetzes. Gott ist ja so fern. Sollen wir ihn deshalb
tadeln und als unreligiosen, gottlosen Menschen dahinstellen?

Ein ergreifendes Kapitel des afrikanischen Mythus ist der Versuch der Men-
schen, mit dem beleidigten, entriickten Gott wieder Verbindungen anzukniipfen.
In bildreicher Sprache wird, kindlich-naiv, dies Motiv ausgesponnen. Wie konnen
wir Menschen einen Besuch im verlorenen Himmel zuwege bringen? Da spielt
der Regenbogen als Briicke zwischen Erde und Himmel, da taucht dds Himmels-
leitermotiv auf. Da finden wir haufig, wie in der griechischen Mythe, das soge-
nannte ,Strick-Motiv® %. Auch der Spinnenfaden und die Erde-Himmel ver-
bindende Kette spiclen eine Rolle, und nicht zuletzt das Turmbaumotiv mit
seinem katastrophalem Ausgang. Uraltes Himmelsheimweh.

Aber etwas ganz Wertvolles lieff Gott den Menschen dennoch auf
Erden zuriick, oder sandte es nachtraglich vom Himmel: Jene Lebens-
kraft, die nach P. Tempels im Mittelpunkt allen Denkens und Han-
delns im Raum der Bantuvolker und wohl weit dariiber hinaus
steht. Jene Lebenskraft, jene schopferische Energie, die ich mit dem
elektrischen Stromkreis vergleichen machte, die sich in allem ge-
schopflichen Sein als dynamischer Faktor findet. Ob man diese Vis
vitalis nun mit den ba-Luba ,bumi® nennt oder mit den ba-Fiote

33 Ansatz zur spiteren Ahnen-Sanktion der Ethik? — Vgl. auch W. Schmidt,
Die Schopfungsgeschichte der biblischen und ethnologischen Urzeit, Stimmen der
Zeit (StZ) 68, 295 ff.

4 Vgl. auch ,Das Tau des Groflen Gottes“ im alten Akkad und ,Das Gol-
dene Tau des Zeus* im griechischen Mythos. — W. Schmidt (Ursprung der
Gottesidee, Miinster 1949, VIII, 531) definiert dieses ,Strick-Motiv® so: ,In der
Urzeit verband Himmel und Erde ein Strick, an dem die Menschen von der Erde
zum Himmel gelangen und wieder von dort zuriickkehren konnten; dieser Strick
wurde durch die Schuld eines bestimmten Wesens durchschnitten, und von da ab
horte diese Verbindung von Himmel und Erde auf. — Bei den Niloten hat
diese Erde-Himmel-Verbindung die Aufgabe, altgewordenen Menschen den
Zugang zum Himmel zu ermoglichen, wo sie sich stets wieder neues, jugendliches
Leben holen konmen. (Vgl. W. Schmidt, Urspr. der Gottesidee VIII, 709.) —
Bei den ba-Tonga kann man das Lied horen: ,0, wie gern mochte ich ein Seil
flechten und zum Himmel hinaufklettern. Dort mochte ich mich hinbegeben, um
Ruhe zu finden.“ (M. Junod, The Life of a S. African Tribe, London 1927,
2 vols, II, 430.) — Vgl. auch H. Baumann, a.a. 0. 209 f. — P. Ehrenreich, Die
allgemeine Mythologie und ihre ethnologischen Grundlagen, Leipzig 1910, 207.
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,lu-Nyensu® oder ,bunsi”*. Wenn wir in der ethnographischen
und ethnologischen Literatur immer wieder die sogenannte Otiositat
des Hochsten Wesens betont finden, so fragen wir uns doch heute
mit Recht, ob diese Behauptung so ganz stimmt. Ein Blick in die
Welt afrikanischer Spruchweisheit, meine ich, zeigt uns zur Geniige,
daR dieser Hochgott dem Weltgeschehen und dem Menschenschidk-
sal wirklich keineswegs so gleichgultig, ,otios”, gegeniibersteht. Fiir
den speziellen Bereich dieser Studie, die Siidwestbantu, mochte ich
es jedenfalls stark bezweifeln. In bildhaft-schoner Sprache bringt, in
diesem Teil der Bantuwelt wenigstens, der Schwarze seinen Glau-
ben an die sorgende Herrschaft Gottes tiber die Welt und die Men-
schen in ergreifender Weise zum Ausdruck. Ich kann z. B. nie in
den Liedern und Gebeten der Kwanjama lesen, die uns Pettinen
aufgeschrieben und iiberliefert hat*. ohne an die schonsten Stellen
unserer Psalmen erinnert zu werden. Hier wird uns ein Gottesbild
und eine Haltung dem Heiligen gegeniber gezeichnet, die wir
wirklich eine Theologia naturalis nennen kénnen .

I1. Der Symbolkreis des Ahnenschofes

Diesen Symbolkreis konnte man auch nennen den ,Kreis des
ewigen Menschen“. Er enthélt — entsprechend den drei Schichten
der Zeichnung — den Urahnen (wohl als zweigeschlechtliches Wesen
gefafit), die Ahnen und Vorfahren (a), die Schicht der mit den Toten
in Symbiose lebenden Angehorigen des Volkes und schlieBlich (c)
den Konig als Inkarnation des Urahnen. Wir wollen versuchen,
etwas in die Geheimnisse urzeitlichen Denkens einzudringen.

Drei Tatsachen geben dem Urahnen seinen besonderen Charak-
ter, sein Geprige: zunichst die direkte Herkunft von Gott:
Er nimmt in ganz besonderer Weise, als .Erstgeborener der Ge-
schopfe“ an der Lebenskraft und Schopferkraft Gottes teil, er gilt,
wie alle Erstgeburt, als besonders lebensstark. Die thm folgenden

15 K_Beth, Religion und Magie bei den Naturvélkern, Leipzig 1914, 177 f. —
Auch E. Pechuel-Loesche, Volkskunde von Loango, Stuttgart 1907, 269.

46 Pettinen, Lieder und Ritsel der Aandonga, Zeitschr. f. Eingeb. Spr. 17,
202 ff. Pettinen, Sprichwérter der Aandonga, Zeitschr. f: Eingeb. Spr. 17. 246 .
Pettinen, Einige Zuge des Gottesbegriffes der Aandonga, Allg. Miss. Zeitschr.
1918, 552—560. — G. W.Dymond, The idea of God in Ovamboland, in AF L
135—155.

47 Zur grundlegenden Korrektur unserer Auffassung vom ,Heiden® vel.
Th. Ohm, Die Liebe zu Gott in den nichtchristlichen Religionen, Krailling vor
Miinchen, 1950.
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Geschlechter sind zunehmend schwacher als er ®. So wird er, kraft-
maflig gesehen, zum Ubermenschen, zum Halbgott, zum Heilbrin-
ger, zum Demiurgen, zum Riesen, zum Ogre, fiir spitere, lebens-
schwichere Generationen *. .

Selbst ein ,Sohn Gottes®, ist der Urahn dann vor allem Stammvater,
der an seine Nachkommen die gottliche Vis vitalis weiter zu geben hat. Er ist
der ,starke Vater®, der durch seine auflergewohnliche, gottentstammte Lebens-
kraft zum Begrinder der Menschheit, des Volkes geworden ist. Die andern
Ahnen spielen, wie P. Tempels ausfithrt, eine dhnliche; aber doch geringere Rolle
in der Menschwerdung des Volkes, je nach der Zahl und Stirke ihrer Nach-
kommenschaft . Der Urahne ist kraft dieser seiner einzigartigen Stellung als
~erster Adam® auch derjenige, der Gottes Gesetz weiterhandet an seine Nach-
kommen und tber dessen Beobachtung wacht. Die andern Ahnen nehmen nur,
ihrer kraftmifligen Stellung und Wiirde nach, an dieser Regierung im ,ewigen
Menschen® teil. Sie verkorpern, soweit ich sehe, die immanenten Strukturgesetze
des sozialen Lebens, sind auch dessen Sanktion. Diese Ahnenschicht schliefit cin
die Schicht der lebenden Mitglieder der grofien diesseitig-jenseitigen Gemein-
schaft. (II.b.) Die Lebenden, so lautet das ungeschriebene, ewige Gesetz, sind
von' den Toten abhangig, und diese hinwiederum sind angewiesen auf gewisse
Leistungen der Lebenden.

*  Die Tatsache nun dieser innigen Wechselwirkung fithrt uns zu des Urahnen
dritter Qualitdt als Kollektivallerseiner Nachkommen und Kinder,
Er ist nicht nur Wurzelgrund, er ist auch End- und Zielpunkt alles menschlichen
~ Lebens und geschopflichen Seins Zu ihm kehren alle zuriick, die seinen Lenden
entsprofiten, er ist ihr grofies ,Zusammen®. Dies ist das einzig Wirkliche, Blei-
bende, wihrend das Individuum nur cine voriiberhuschende Erscheinungsform ist.
Diesem Ahnensymbol scheint mir im biblischen Sprachgebrauch der ,Schofl Abra-
hams® zu entsprechen. W ¢ dieses Reich lokalisiert wird, im colaren oder chthoni-
schen Raum oder irgendwo in einem fremden Winkel der Erde, tut an sich nichts
zur Sache ™. So fremd uns Europdern auch dieses Symbol des ,Ahnenschofies®
erscheint, so ist doch ein wundervoller Gedanke in ihm eingebettet: Der
erste Mensch, der .ewige Mensch® in seiner gottstarken Jugend, der seine
gottentstammte Lebenskraft hineinstrémen lafit in Millionen seiner Kinder.
die er dann, nach kurzem Auftreten auf der irdischen Biihne. wieder fiir
immer in die Arme schliefit. Versuchen wir einmal, von hier aus an die grofien,
zentralen Geheimnisse unseres Glaubens heranzutreten: Corpus Christi miysti-

%8 Vel. dazu Kap. 5 und 6 der Genesis, wo von der schwindenden Lebens-

kraft und Lebensdauer der Geschlechter die Rede ist. '

49 Die mittelalterliche Kirche setzt die Stammeltern durch unbekannte Auto-
ritiat in den Heiligenkalender.“ (B. Bartmann, Lehrbuch der Dogmatik, Freiburg
1917, 292.) z ‘

50 Hier liegt wohl auch die Wurzel der weitverbreiteten Furchtkomplexe,
ohne Nachkommen zu sterben. Das .Seelenheil® hangt von emner moglichst zahl-
reichen Nachkommenschaft ab.

51 In diesem Zusammenhang ist es interessant festzustellen, dafl der Jok

der Niloten sowohl die Rolle eines Hochgottes spielt, wie auch das Kollektiv ‘der
Totengeister darstellt (R. Mohr, A. 45, 1950, 893).
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cum und Communio Sanctorum %, Das in diesem ,Ahnenschofi® sich abspielende
Leben, den Krifteaustausch, scheint mir P. Tempels gut erfafit zu haben®. Er
sagt: ,Wir kennen diese Interaktionen nur im ontologischen Verhiltnis Gott-
Mensch, der Afrikaner aber sicht tiefer und erkennt ein solches als auch zwischen
allen Kreaturen bestechend.® Die Kenntnis und Auswertung dieser Kraftfelder
und ihrer Auswirkungen bildet nach Tempels die .afrikanische Philosophie®, die
Lebensweisheit des Afrikaners. Sie sei gar nicht so leicht zu erwerben, denn die
Krifte des Universums glichen einem Spinnennetz: man kénne keinen einzelnen
Faden dieses Netzes berithren ohne das ganze Gewebe zu erschiittern 5.

Im Zentrum dieser Symbiose von Lebenden und Toten, des ,Ahnenschofles®,
steht die Inkarnation des Urahnen, der K 6 nig (auf der Zeichnung ist es I C.).
Trotz vieler, auf ethnischer Uberschichtung beruhenden Unterschiede® kann
man etwa folgendes sagen: ,Der Konig ist Vater seines Landes und Volkes.
dessen Vertreter gegeniiber den Himmlischen, ein Halbgott, den niemand leib-
liche Bediirfnisse befriedigen sehen durfte, der ijbrigens.seine Untertanen mit
Regeh zu versorgen hatte. Als michtige Mitregentin stand ihm die Makunda zur
Seite.* Diese Mitregentin spiclte auch im Lunda-Luba-Reich eine grofie Rolle:
dort war sie ,Luko-kescha® genannt, d. h. ,Herrscher-Weib“ und spielte kultur-
historisch ¢ine interessante Rolle® 35, Hier steht der ,Gottkonig® in dem hohen
Sinne, ein hochstes Symbol zu schaffen, zunichst als vollig makelloser Mensch
edelster Zucht und Art gewihlt vor uns. Er erlebt dann eine Machtausstattung
gottlichen Gepriges, lebt mit seinem Hofe nach den Regeln eines irdisch-kosmi-
schen Weihespiels, um endlich sein Dasein in ungeschwichter Lebenskraft zu
beenden, indem er sich von seinem Nachfolger toten lafit 5,

Dafl die Vorstellung von der Vis vitalis Gottes in diesem Ideenkomplex
die beherrschende Rolle spielt, liegt wohl klar zutage. H. C:Decker sagt dariiber:
JDer jeweilige Konig ist der lebende Ausdruck eines kontinuierlich fortwirken-
den gottlichen Prinzips, das mit dem gottlichen Urahnen seinen Anfang nimmt
und im Unendlichen verliuft. Dieser konigliche Ahne, bisweilen auch als Ur-
mensch .. aufgefaft, gilt als Spender des ersten Feuers, das nicht verloschen darf,

52 B, Kromer, Urbildkreise a. a. O. 218.
.5 P. Tempels, a.a. 0. 39/41.

% P, Tempels, a.a. 0. 5, 41.

55 Der EinfluB der Rhodesischen Hochkultur macht sich durch ganz Angola
hindurch noch heute stark bemerkbar, sie brachte diese Kulturelemente, die das
Gottkénigtum und den ,heiligen Kénigsmord“ umgeben. — P.Tempels, a.a. (0}
49: L’ainé de la tribu est le chainon de renforcement de vie reliant les ancétres
4 leur descendance, source de la vie intense influencant la vie de ses gens et
méme de toutes les forces animales, végétales ou inorganiques qui existent sur
son fonds, pour le bénéfice de ses gens.“ (Zit. BM, 20, 1946, 169.)

5 E. Peschuel-Loesche, a.a. 0. 185. — H. C. Decker, Die Jagazuge und das
Kénigtum im mittleren Bantugebiet, Zeitschr. f. Ethnologie, 1939, 229-—293.
Bes. Der Konig ein Gott (262—273) und Die Frauen um den gbttlichen Kénig
(273—281). ;

57 1, Ziegler, Uberlieferung, Leipzig 1936, 90—94. — L. Frobenius, Erythrda.
Berlin 1931, 222—296. — L. Frobenius, Kulturgeschichte Afrikas, Ziirich 1933,
158—190 (,Welt und Mensch®). — H. C.Décker, a.a. 0. 262. — Vgl. auch die
Insignien der M. A.Kaiserkrénung: Blauer, sternbestickter Mantel als Symbol
des Himmels und Reichsapfel als Symbol der Weltherrschaft.

3 Missions- u. Religionswissenschaft 1951 Nr. 4
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solange der Konig lebt. Seine hl. Flamme ist, wie der Konig selbst, Symbol fur
das Wohlergehen des gesamten Volkes® 8.

Mit seinem Tode erléschen alle Feuer des Landes, ein rechtloses Interreg-
num (der Kénig, das personifizierte Recht, ist ja tot) beginnt, bis der neue Kénig
in einem symbolischen Akt das neue Feuer erzeugt, dessen symbolische Annahme
durch das Volk Loyalitit dem neuen Herrscher gegeniiber bedeutet... Wenn
auch heute im zerfallenden Dorfkénigtum von der einstigen Grofie des Gott-
konigs sich nur Spuren erhalten haben , so ist doch immer noch die Erinnerung
wach an die grofle Vergangenheit, ehe der weifle Eroberer kam.

Um die Rolle des Konigs im afrikanischen Volk zu verstehen, miissen wir
die grundlegende Struktur der Volksgemeinschaft verstehen. Uber das afrika-
nische Sozialgefiige in sich und in seinem Verhiltnis zum Individuum ist vicl ge-
schrieben worden, aber oft genug ohne ticferes Verstindnis der zugrunde liegenden
Weltanschauung. Man hat das Wort ,Kollektivismus® héufig gebraucht, um diese
urtiimliche Lebensforr zu kennzeichnen. Hofstra % versteht unter diesem afrika-
nischen Kollektivismus ,ein weitgehendes Zuriicktreten der personlichen Selb-
standigkeit, ein starkes Eingebettetsein im Gruppenleben, cinen fest geregelten
Ablauf der sozialen Prozesse ohne individuelle Variation“. Unter JIndividualis-
mus® wollen wir mit Hofstra verstehen ,eine relative Selbstindigkeit des Einzel-
wesens in psychischer und besonders in sozialer Hinsicht, eine Atomisierung der
Gesellschaft, ein Losgeldstsein des Individuums vom Gruppenverband®®. In
unserer Beurteilung und der Vergleichung unseres Sozialsystems mit dem der
Bantu haben wir vielleicht die Gegensitze zu scharf geschen, haben unsere Ge-
sellschaftsform zu individualistisch, die der Afrikaner zu kollektivistisch auf-
gefalt. Die Wahrheit liegt wohl in der Mitte. Hofstra hat mit seiner Zusammen-
schau des Verhiltnisses Individuum-Gemeinschaft wohl das Rechte getroffen,
wenn er schreibt: ,Im normalen Gruppenleben hat das Individuum zahlreiche
Gelegenheiten, sich von seinen Gruppengenossen zu unterscheiden und sich selb-
standig zu verhalten. Nicht jedes Verhalten ist durch feste Regeln ,gebunden®
und festgelegt. Am meisten tritt das Individuelle bei den politischen und religio-
sen Fithrern hervor . Es ist noch nicht lange her, dafl Lévy-Bruhls Auffassungen
iiber afrikanisches Geistesleben und Gesellschaftsform die Fuhrung hatten; heute
sieht man doch ein, dafl er stark, wenigstens in seiner Psychologie der Primi-

58 H. (. Dedker, a.a. 0. 262. — E. Pechuel-Loesche, a.a.0. 184 f.

8 W. C. Willoughby, a.a.0. 200—296 (hl. Feuer), 413 f. (Gottescharakter
des Konigs). — Liissmann, Einige Sitten und Gebréuche der Basuto, Neue allgem.
Miss.-Zeitschr. 1928, 109: Die Eingeborenen sagen: ,Der Hauptling ist der Segen.®
— D. W. T. Shropshire, The Church and primitive Peoples, London 1938,
263—265 (hl. Feuer).

60 Hofstra a.a. 0. 17.

¢ In diesem Sinne ist der eingangs ofters benutzte Ausdruck .évolué®
zu fassen,

82 Hofstra a.a.0.208. — Zu ihnlichen Ergebnissen kommt auch W. Bedk, Das
Individuum bei den Australiern, Leipzig 1924, 28f. — Vgl. auch D. Wester-
mann, Der Afrikaner heute und morgen, Essen 1987, 1, 165—178. — P. Tempels
a.a.0.77. — Zum rechten Verhiltnis dieser Fragen vgl. H. Beukes, Der Haupt-
ling in der Gesellschaft der Siid-, Ost- und Zentralbantuvélker, Dissertation,
Hamburg 1931, (Der Altestenrat als demokratisches, machteinschriankendes Ele-
ment, S. 21.) — Wilde, Schwarz und Wei}, Berlin 1918, 108. — Th. Ohm,
Gemeinschaft und Mission in Afrika, Z M 25, 1985, 180—148 (bes. 132 f.).
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tiven, in die Irre gegangen ist. Man sicht, wie vorsichtiz man mit derartigen
Urteilen iber die Kulturarmen sein muf}, da es uns schwer fillt, die fremdrassige
Welt- und Denkordnung richtig zu erfassen, und da noch mancher europiische
Forscher von den Wunschirdumen seiner evolutionistischen Erziehung beein-
flufdt ist %2,

Der Konig ist, als Nachfolger der Urahnen, Wachter iiber die Stammesethik,
die sittlich gebundene Sozialordnung. Wir sind uns wohl dariiber klar, dafl bei
den sogenannten Kulturarmen ,die althergebrachte Ordnung von der Gottheit
abgeleitet wird ®, dafl die Ahnengeister tiber sic wachen und dafl direkte starke
Erschitterungen des menschlichen Lebens oder der Fruchtbarkeit des Landes. ..
Folgen einer Abweichung wiaren® %. Die bei uns radikal getrennten Gebiete des
Religiosen und des technisch Niitzlichen fliefen beim Afrikaner zusammen mit
anderen ethischen Verhaltungsgeboten in einen Sammelbegriff, ,die Sitte®, fiir
den Mosbacher das Wort ,heilsam® gepridgt hat %. Ihm steht der gleichgerichtete
negative Begriff des ,Tabu“ gegeniiber ¢. Als ,Siinde“ konnen wir so bestim-
men ,Die Abweichung von dem, was die Ahnen als ,heilsam’ empfunden haben®.

Noch besser und griindlicher fassen wir die Frage der afrikani-
schen Ethik und ihrer Norm von der ontologischen Seite der Welt-

63 I.. Lévy-Bruhl ist stark vom Positivismus August Comte’s und von Durk-
heim beeinfluflt, hat sich viel mit dem Kollektivismus der ,Primitiven® beschif-
tigt. (Les fonctions mentales dans les societés inférieures, Paris 1922 (7. Auil.)
— La mentalité primitive, Paris 1927. — Die geistige Welt der Primitiven,
Miinchen 1927 u. a. — Trotz aller Comte’schen Einfliisse zeigen sich in seiner
Einschdtzung des Kulturarmen auch grundlegende Unterschiede gegeniiber der
Schule A.Compte’s, dessen Idee vom ,caractére identique de tous les hommes®
er seine These der ,hétérogénéité radicale de la mentalité civilisée et de la
mentalité non-civilisée“ gegeniiberstellt. (Vgl. hierzu auch R.Allier, Le non-
civilisé et nous, Paris 1927, 25f.,, 29—33.) — Der in unserm Zusammenhang
wichtigste Gedanke Comte’s scheint mir zu sein seine enge Verbindung zwischen
Biologie und Soziologie. Vgl. A.Comte, Die Soziologie — die positive Philo-
sophie im Auszug. (Herausgegeben von F. Blaschke), Leipzig 1938, 82: ,Daf auf
das Ganze der Biologie der Ausgangspunkt der Soziologic gegriindet werden
muf, ist klar.”

L. Lévy-Bruhl, Die geistige Welt der Primitiven, Miinchen 1927, 29: ,Zwi-
schen dem Ich des Primitiven und seinem Nicht-Ich ist so gut wie keine Grenze.”
— Dazu P.Trilles: ,Die organisierte Gemeinschaft ist das eigentliche Wesen,
das allein wirkliche Existenz hat.“ (Zit. Lévy-Bruhl a.a. 0. 307.) — Siehe auch
K. T.Preul, Die geistige Kultur der Naturvolker, Leipzig 1914, 19f., 30 f.

64 D, Westermann unterscheidet: ,Gott ist wohl die Quelle des sittlichen
Gesetzes, aber nicht des sittlichen Tuns.” (Zit. in KT. Preuf}, Die Hochgottidee
bei den Naturvélkern, Africa (A F) 4, 1931, 295). — W.C. Wllloughby a.a. 0.
381—394. — P.Tempels a.a.0. 77.

85 Mosbacher, Untersuchungen zum Stindenbegriff der Naturvolker, Baessler
Archiv (B A) 1934, 3.

%6 Mosbacher, a.a. Q. 3,

87 Dinge, die den Stempel einer hoheren Macht tragen, die ,,gcstcmpelt“
sind und deshalb nicht berithrt, getan oder beniitzt werden durfcn Name der
schon in der Urkultur vorzukommen scheint.

3t
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anschauung her, wie Tempels das betont . Nach P. Tempels ist ja
der Kosmos streng hierarchisch, dem Grad der Lebenskraft nach,
gegliedert. Aus diesen biologisch-ontologischen Strukturgesetzen
der Welt der drei Symbolkreise ergibt sich eine ontologisch bedingte
natiirliche Ethik. Die ,Siinde“ entsteht infolge einer Nichtbeobach-
tung (auch ciner unbewufiten) dieser Kraftestruktur. Gut, schon,
heilsam, wahr sind fiir den Afrikaner noch ontologisch verankerte
Grofen. Diesen Begriff der Weltordnung und der: Rangordnung
aller Krifte und die daraus sich ergebende Sitten- und Sozialord-
nung sollte man eigentlich einmal vergleichen mit dem analogen
Weltordnungsbegriff Asiens und Europas ®.

Es eriibrigt sich wohl, den stark stoffhaften Charakter der
,Siinde“ zu betonen. Die Siindentilgung erfolgt ja, wie bekannt,
durch leicht deutbare Symbolhandlungen des Austreibens, Fort-
blasens und Fortwerfens: sie wird bewerkstelligt durch Abwaschen
oder Ubertragung auf stoffliche oder tierische, ja selbst menschliche
Stellvertreter ™.

Der kollektive Charakter der ,Siinde® ist ebenfalls offenkundig
im Sinne der Gemeinschaftshaftung fiir eine von einem Einzelwesen
begangene Verfehlung: eine kollektive Haftung, wie sie ja wieder
in unserer ,hochentwickelten® Zivilisation beliebt wird, die gleich-

88 P Tempels a.a. 0. 78: ,Comme tous les primitifs, les Bantous se tournent
vers leurs concepts philosophiques, et vers leur théodicée, pour dégager des prin-
cipes immuables et transcendants, selon lesquelles ils déterminent qu'un acte est
bon ou mauvais, conforme ou non & l'ordre vitale des choses.”

8 Vgl. die seinsmifig-ontologisch-ethischen Grundlagen dieses Begriffes der
Rangordnung der Krifte und des Seins mit der urspriinglichen Bedeutung des
,Tao® der Chinesen, dem Rta des Inders, dem ,Kettu“recht Babyloniens und
dem on-Gedi oder on-Kedi Begriff u. 4. bei den Bantu. Zur Verbindung ,Kettu®-
,Rta® und dem analogen indischen ,Satya“ vgl. J.v. Negelein, Weltanschauung
des indogermanischen Asiens, Erlangen 1924, 186. Zur Verbindung ,Rta®“-,Tao"
vgl. Negelein a.a.0. 106. Zur Verb. ,Tao® mit dem ,Ordo“-Begriff als kosmologi-
schem Axiom im Weltbild des Aquinaten vgl. H. Kosters, Die Ordnung im Weltbild
des Konfuzius und des hl. Thomas von Aquin, Z M 25, 1935, 106—130. — Diese
ontologische Ethik 148t sich so zusammenfassen: ,Gut ist alles, worauf man sich
verlassen kann, was der Erwartung gemifl in Welt und Menschenleben eintrifft,
was wahr, was real ist oder, wird. Aus dem Begriff der Realitit flieflen also die
ethischen Qualititen.” (v Negelein, a.a. 0. 16 f., 25, 101, 107.) — Eine intercssante
Parallele bieten Shakespeares Meisterdramen, wo kein Koénig stirbt oder ent-
thront wird, ohne dafl es zu einer Revolution in der Natur kommt. Die Welt-
ordnung in Natur und Menschenleben lduft parallel ab. — (Vgl. auch J. v. Nege-
Pein, a.a.0. 12, 16 u.a.)

0 W.C. Willoughby (a.a.9.398) meint, das stellvertretende blutige Opfer
sei den Bantu wesensfremd. Ich bezweifele das. — W. T. Shropshire, a. a. 0. 843
(Opfer und Siindenbekenntnis). W.D.Hambly, The Ovimbundu of Angola,
Chicago 1934. (Siindenbodk, S.118, 285, 327). — Mosbacher, a.a. 0. 20—27.
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zeitig fur eine andere kollektive Haftung, die der Erbsiinde, kein
Verstindnis mehr aufbringt.

Aus dem Gesagten mag die Struktur des ,Ahnenkreises®, dieser
Symbiose des Urahnen, der Ahnen und der Lebenden mit ihrem
Herrscher an der Spitze und ithrem biologischen Grundgesetz der
gegenseitigen Haftung, ihrer ontologischen Ethik klar geworden
sein. Es mag uns auch schon die Anknupfungswerte fiir missio-
narische Arbeit ahnen lassen, Werte, nach denen wir im abendlan-
dischen Raum heute vergeblich suchen. Und nun noch einen kurzen
Blick hinein in den dritten Bildkreis.

Il. Der Symbolkreis des ,Unter-Menschlichen®

Wir konnen ihn auch den Bildkreis der ,Materie® nennen im
Gegensatz zum obersten Symbolkreis, dem des ,Numen®, des Gott-
lichen. Es handelt sich um den Kreis, der alle jene Wesen umfafit,
die ihrer Vis vitalis nach rangmaflig unter dem Vollmenschen
stehen. (,Les étres inférieures® nennt sie P. Tempels.) Drei Schich-
ten unterscheide ich auch in diesem Kreis. Die erste versinnbildlicht
das animalische Leben und umfafit das Tier und den jungen, noch
nicht reifen Menschen (solange er noch nicht die Jugend- oder Initia-
tionsfeier mitgemacht hat). Wie oft habe ich in Afrika das Wort
gehort: ,Dieses Kind da — o, es hat noch keine Seele.® — Wenn
auch das animalische Leben schon vorhanden ist, zum Vollmenschen
wird das Kind erst durch den Kreis jener Riten, die ihn aus dem
Bezirk des rein Animalischen herausheben und es im Ahnenschof},
im Ahnen wiedergeboren werden lassen™. Diese Jugendweihe mit
ihrem Mysterium des Sterbens des ,Unreifen®, Tierischen und des
Wiedergeborenwerdens zu vollkommenem menschlichen Leben, das
Eingegliedertwerden in den ,ewigen Menschen®, erhebt den ,Ein-
geweihten® in die Gemeinschaft des Ahnenschofles. Damit erhdlt

I Es ist interessant festzustellen, dafl diese Unterscheidung zwischen dem
Stadium der ,unvollkommenen® Vor-Pubertitszeit und dem miindigen Reifealter
auch im asiatischen Raum eine bedeutende Rolle spielt: Vgl.z.B. die Hagar-
geschichte des A.T. und ihre Anwendung im N.T., vgl. auch (Eph.4,12) den
paulinischen AuSdruck vom .Reifealter Christi“. — Linguistische Spuren dieses
bedeutsamen Unterschieds finden wir heute noch in den Japhetitensprachen des
Kaukasus und wahrscheinlich weit dariiber hinaus. (Die karthwelische Gruppe
ist davon ausgenommen.) A.Dirr gibt folgende Klassenordnung in diesen Spra-
‘chen an: Belebte und unbelebte Wesen. Die ersteren sind wieder eingeteilt in
verniinftige und vernunftlose Wesen und beide wieder in ,reife” und ,unreife”.
Diese Rangklassen sind durch Prifixe und Suffixe gekennzeichnet und haben
sich, wenigstens teilweise, in den hamitischen und semitischen Sprachen erhalten;
vgl. A.Trombetti, Elementi di Glottologia, Bologna 1923, 130 f.
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er auch das Recht und die Pflicht, seine eigene, durch den Ahnen
von Gott iiberkommene Lebenskraft zeugend im grofien Kreislauf
des Lebens weiterzugeben. Solange er noch nicht ,mindig*® ist, kann
davon rechtlich noch keine Rede sein™. P.Tempels hat m.E. die
entscheidende Bedeutung der Jugendweihe nicht gentigend betont.

Die zweite Schicht des dritten Kreises (III, b) stellt di¢ Pflanzen-
welt und ihre Krafte dar. Die Sprachen aller Zeiten und die Myste-
rien aller Volker wissen um die Analogie von Mensch und Pflanze,
kennen den Parallelismus ihres gleichen Wachstums und ihres Ver-
falles. Hierhin gehoren unsere ,Stammbdume®, der hl. Baum des
Lebens und ungezahlte andere Motive der Mythologie, des Kultes
und der Sprache™. Die Grenzen zwischen Mensch und Tier und
Pflanze sind verschiebbar, ein Gedanke der auch dem modernen
Wissenschaftler nicht unsympathisch sein durfte, sind doch auch fiir
den Naturwissenschaftler und Biologen die genauen Grenzen zwi-
schen den Seinstufen alles andere als klar und eindeutig. Wertvoll
ist in diesem Zusammenhang die Feststellung P. Tempels iiber die
Seinsaufgabe dieses Kreises hinsichtlich des Menschen. Die gesamte
vernunftlose Welt, die zu diesem Symbolkreis gehort, hat die ein-
zige Aufgabe, dem Menschen zu dienen, oder wie er es ausdrickt,
des Menschen Lebenskraft zu verstarken ™.

Diese drei ineinander verflochtenen Lebenskreise sind ontolo-
gisch mit all dem in ihnen wirksamen Kraiftespiel eine grofie Ein-
heit, eine ,biologische Ordnung® im Sinne A.Comte’s. Sie bilden
des Afrikaners Weltanschauung oder wenigstens deren Rahmen.
in den sich hundert andere Einzelmotive seiner Geistes- und Sozial-
welt einbauen lassen, ja vielfach erst von dort her ihre Deutung
finden. Kennt man diesen psychologischen Hintergrund nicht, wird

7 A.E. Jensen, Beschneidung und Reifezeremonien bei Naturvolkern, Stutt-
gart 1988. — L. Walk, Initiationszeremonien und Pubertétsriten der stdafri-
kanischen Stimme, Anthr.23, 1928, 861—966. — L. Walk, Initiation, LexThK,
V, 400 f. — Th.Ohm, Die Afrikamission und die Beschneidung, Z M 24,
1934, 94 f.

" Vgl.auch J.v. Negelein, a.a. 0. 60—65 iiber asiatische Parallelen zum
Verhaltnis Mensch-Tier-Pflanze. — Auch A. Comte redet von einer ,hiérarchie
animale“. Er ist der Meinung, dafl Mensch und Tier in einer durchgehenden
Rangordnung stehen, die aber noch nicht wie bei Haeckel eine einheitliche Fnt-
wicklungsreihe darstellt. (Vgl. A. Comte-Blaschke, a.a. 0. 534, Anm. 70.)

" P Tempels, a.a. 0. 81: ,Sie alle (d.h.Tiere und Pflanzen) haben die
gemeinsame Aufgabe, irgendwie die Vis vitalis des hochsten und stirksten Ge-
schopfes zu verstirken und ihr zu dienen, der des Menschen.® Wir anerkennen
ein ontologisches Kriftespiel nur zwischen Gott und Mensch, der Afrikaner
erfafit solche ontologisch-biologische Verbindungen als zwischen allen Geschop-
fen existierend. (Vgl. auch S.39.)
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man vor hundert Ritseln stehen bleiben. Auf die grofle Bedeutung
fur missionarisches Lehren und Erziehen brauche ich nicht noch
besonders hinzuweisen. Die sich aus ihr ergebenden ungezahlten
Analogien zwischen dieser Geisteswelt als ,Schopfungsordnung®
und den Grundwahrheiten der ,Erlésungsordnung® sind evident.

Diesen Spuren Gottes und seiner Weisheit im Menschengeiste
und in den Menschheitserinnerungen nachzugehen, ist kostliche Auf-
gabe. Anziehend und notwendig zugleich fir den Boten Gottes
drauflen unter den Heiden. Gottes Gedanken in den ihm anvertrau-
ten Seelen noch einmal durchzudenken, um sie in christlicher Form
ihnen zu verdolmetschen. Ist ja sein Ziel nicht geistiger Umbruch,
nicht Umgestaltung nach artfremdem Denken und Empfinden, son-
dern Erfiillung und Sublimierung arteigener Lebensweisheit des
ihm zugewiesenen Volkes. Nur eine so erfafite und getatigte Mis-
sionsarbeit ist ein wirklicher, sich selbst verleugnender Liebesdienst
am suchenden Bruder. Nur so werden in einem fir Christus gewon-
nenen Volk all seine besonderen Gaben und Werke wach, die in
einer wahren Weltkirche zusammenklingen sollen zu einer gewal-
tigen Symphonie. Nur auf diesem Wege wird die tiefreligiose An-
lage der Afrikaner reifen, die, nach einem Worte Toynbees, viel-
leicht einmal berufen sein werden, die kalte, graue Asche des Chri-
stentums im Abendland wieder zur gottlichen Flamme zu entfachen,
die Toten zum Leben zu erwecken.

Buddha und Jesus
nach ihren iltesten Darstellungen in der Kunst
Von Univ.-Prof. D. Dr. Aufhauser, Miinchen

II

In dhnlicher paralleler Entwicklung wie beim Buddha-Bilde
erfolgte die Ausgestaltung des Christusbildes. Bei der inni-
geren Vertrautheit unserer Leser mit dem Wandel des Christus-
bildes im Laufe der Jahrhunderte geniigt eine mehr skizzenhafte
Darstellung. Die Urchristenheit war von einer so tiefen Ehrfurcht
und Scheu vor dem Kyrios ergriffen, daf} sie zunachst nicht wagte,
den Herrn selbst darzustellen. Diese heilige Ergriffenheit der
Person Christi gegentiber beherrschte auch die Arkan-Disziplin.
Schon seit dem ersten bis zweiten Jahrhundert nachweisbar, suchte
sie bis ins fiinfte Jahrhundert hinein das Heilige, Numinése, die
Mysterien (Eucharistie u. andere Sakramente, die Glaubenslehren
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von der Dreieinigkeit usw.) den Augen der Nichteingeweihten vor-
zuenthalten und damit vor Profanation durch die Ungliubigen zu
schiitzen, bei denKatechumenen hingegen die Sehnsucht nach dem
vollen Genuf§ der Heilslehren zu steigern. Hatte ja der Heiland
selbst befohlen: ,Ihr sollt das Heilige nicht den Hunden geben und
Eure Perlen nicht vor die Schweine werfen, damit sie dieselben
nicht mit ihren Fuflen zertreten.” (Mt. 7,6). Leider ist diese Arkan-
Disziplin der alten Christenheit spiter in der Kirche fast véllig in
Vergessenheit geraten, zumal infolge der Ausartung, wie sie Rund-
funk, Presse und Bildberichterstattung in der modernen Zeit der
Neugierde und Sensationslust der Masse entgegenkommend iiberall
forderten. Selbst vor den Toren der Geheimnisse des Glaubens
machte sie nicht halt. Denken wir nur an die unzdhligen photo-
graphischen Aufnahmen und Veréffentlichungen, wie sie selbst auch
in katholischen Blittern von der Fronleichnamsprozession immer
wieder gebracht werden. Die heilige Scheu der alten Kirche vor
dem Brote des Lebens als der Erinnerung an das hl. Abendmahl
und die Liebesvereinigung mit dem Herrn ging der Christenheit
trotz aller Verschleierung der Monstranz fast vollig verloren. Da-
mit hat das Mysterium seine geheimnisvolle Weihe und Anzie-
hungskraft auf das Gemiit der Menschen grofienteils eingebiifit. Um
so begriiflenswerter ist ein Wort des Bischofs Julius Dopfer von
Wiirzburg, womit er vor einiger Zeit die photographische Bericht-
erstattung wieder in ihre geziemenden Schranken zuriickweisen
mochte*,

Aus der Geheimdisziplin entwickelte sich auch in der urchristlichen Zeit die
Symbolik und die symbolische Sprache. Thr Sinn war nur den Eingeweihten,
nicht aber den Fernstehenden verstindlich. In der dltesten christlichen Urzeit
kennen wir in Sprache und Bild als heilige Symbole: Fisch (Ichthys), Anker, Schiff,
Taube, Lamm, Brotkorb, Weinstock, neben Genien, Putten, Flufigotter, Psyche usw.
auf den Wandgemalden der Katakomben wie auf den Sarkophagreliefs des
1. bis 4. Jhdts.,, auf Grabinschriften wie auch in der christlichen Kleinkunst
(Amuletten, Phylakterien, Ringen, Munzen u. 4.). Als' Symbol fir die Person
Christi erscheint besonders haufig Orpheus oder der gute Hirte, knabenhaft-
jugendlich wie alle Hirten, mit dem Lamm auf den Schultern® im Sinne der Er-

rettungsszenen, wohl den antiken Gétterhirten nachgebildet. Der gute Hirte bleibt
als Symbol fir Christus bis ins 5. Jhdt. herein. Auch das Christus-Monogramm

4 Vgl. Wiirzburger Diozesan-Blatt vom 4. 11. 1950, Nr. 21.

® Phonikische und kypride Opferer, welche ein Schaf tragen, waren wohl die
Vorldufer der klassischen ,Guten Hirten® Hermes (Merkur) criophoros oder des
Aristes, welche mit Schafen auf den Schultern abgebildet werden. Sarkophage
mit guten Hirten: an der Via Salaria, Lateran Museum aus dem 3. (?) Jhdt.;
im Konservatorenpalast zu Rom, 8.—4. Jhdt.; zu Maria Antiqua, Rom, 8. Jhdt.,
von La Gayolle bei Marseille 3. (?) Jhdt. Auch die Gandhara-Plastik kennt eine
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als Abkiirzung XP und als Sonnenzeichen schon in der Antike fiir chronos (Zeit),
chrysos (Gold als Metallmarke) gebraucht, als Abkiirzung des nomen sacrum vor-
konstantinisch seit Anfang des 8. Jhdt. XP, spiter auch XP im Zusammenhang
mit en XP oder dulos, seit Anfang des 4. Jhdt. wirklich als crux monogramma-
tica XP auf Grabinschriften und Sarkophagen, Mitte des 4. bis Anfang des
5. Jhdt. auf Munzen, wie des Mithridates XP seit 335, haufig mit der Viktoria, als
Unheil abwehrendes Zeichen auch auf Haustiiren, bes. in Syrien, spéter bes. haufig
entsprechend dem Berichte des Euscbios (Bios. Konst. I, 28.29 u. Historia Ecclesia-
stica IX, 9, Lactantius, de morte persec. c. 44) von der Vision des Grofien Konstan-
tin vor der Schlacht an der Milvischen Briicke, am 28. Oktober 312, als der Kaiser
am Spatnachmittag am Himmel ein Kreuz aus Feuer tber der Sonne stehend mit
der Inschrift ,Darin siege® sah. Auch das Kreuz, ein uraltes, bose Geister ab-
wehrendes Zauber- und Heilszeichen schon der vorchristl. Zeit, auch bei den
Germanen, dzann aber als Sinnbild des Leidens und Sterbens des Heilandes und
Inbegriff des christlichen Glaubens, ebenso das aus dem Sonnenkult, dem Sonnen-
wagenrad, erwachsene Hakenkreuz schauen wir als heilige Symbole auf christlichen
Sarkophagen. Ein leerer Thron begegnet uns bisweilen in der Mosaikkunst der
ersten vier Jahrhunderte in den Katakomben, das Lamm-Symbol auf dem Sarko-
phag der Galla Placidia im Mausoleum zu Ravenna im 5. Jhdt. und hiufig.

Die einfachen Fischer vom See Genezareth und die spitere Urgemeinde
des Herrn waren schlichte, ungebildete Leute des Volkes, welche die stark aus-
strahlende Persionlichkeit des Herrn anzog, die Not des Lebens sich als Mithselige
und Beladene zu ihm fliichten lieR. Tieferes Verstindnis fir die Kunst oder gar
eigene kiinstlerische Veranlagung war ihnen fremd. Sie verhiclten sich der
Lebens- und diesseitigen Freude der Antike gegeniiber ablehnend. Schonheits-
gefiihl, Freude und Geniigsamkeit am Diesseits war ihrer mystisch-eschato-
logischen Jenseits-Richtung vollig fremd. Vergeistighng des Lebens, Entmateriali-
sicrung der verginglichen Diesseitigkeit galt ihrer Spiritualisierung als hochstes
Ziel.

So dachten auch die Apostel und Jinger des Herrn, die doch

dank ihrer dreijihrigen Gefolgschaft am meisten berufen gewesen
wiren, der Urgemeinde und Nachwelt ein Bild des Meisters zu
schenken, gar nicht daran. Sie wufiten als Fischer wohl die Nete
zum Fischfang, nicht aber Pinsel und Meifiel zu gebrauchen. Selbst
dem hl. Lukas, dem Arzt und Maler, weifl die Uberlieferung nur
ein Marienbild zuzuschreiben. ,Der Herr® lebte zu lebendig in der
Erinnerung der pneumatisch-eschatologisch gestimmten Jinger-
gemeinde weiter, sie hoffte zudem auf sein baldiges Wieder-
kommen. So bedurfte sie gar keines Bildes ihres Meisters, und
bleibt es auch erklirlich, dafl das neutestamentliche Schrifttum
nirgends eine Andeutung vom dufleren Aussehen Jesu gibt.

Die Heiligen Schriften des Neuen Testamentes und die altchristliche Litera-
tur besagen nichts tber das duflere Ausschen, das Antlits, die menschlichen Ziige
die Grofie des geschichtlichen Christus. Die urchristliche eschatologisch-pneuma-

Skulptur eines ,guten Hirten* (vgl. Griinwedel, Buddhistische Kunst Abb. 65;
doch sagt Griinwedel, es sei leider nicht unbedingt auszumachen, was die Figm
tragt a.a.0. S.126, es konnte auch der in der antiken Kunst hdufig wieder-
kehrende ,Tributtrager® sein; d’Alviella a.a.0. S.50).
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tische Stimmung und tieffromme Glaubigkeit hatte wohl gar kein besonderes
Interesse an der dufleren Gestalt des geschichtlichen und verkldrten Kyrios.. Sie
trug das Bild des Heilandes zutiefst im Herzen und blieb auch ohne dufleres
Bild mit ihm in lebensvoller Verbindung. Eine Reihe altchristlicher Schriftsteller
bezeichnen Christus als unansehnlich mit Berufung auf Is. 53,2 (,Kein Ansehen
und keine Schonheit war in ihm, ein Mann der Schmerzen®); so Justin I. Apol.
c. 52, Dialog. c. Tryphone c. 14, 85, 88, 121; Clemens Alex., Paedag. III, 1,
Stromata III, 17; VI, 17; Orig. c¢. Celsum VI, 75; Tert. de carne Christi 9;
adv. Marcionem III, 17; Cyrillus Alex., Glaphyr. in Exod. I, 4. Andere riihmen
in Ubertragung des Psalmenwortes (Ps. 44,3: ,Schon von Gestalt bist Du vor ‘den
Menschenkindern, Anmut ist ausgegossen iiber Deine Lippen® und Joh. 1,14)
Christus als schon wie Chrysostomus, Expos. in Ps. 44, Hieron. epp. 65 ad
Principiam.

Je mehr sich dann der Jiingerkreis Jesu vergroferte, desto mehr wandten
sich auch Mitglieder der oberen Stinde zur Gemeinschaft Jesu. Manche von
ihnen kannten wohl die gleichzeitige spétantike Sarkophag-Reliefkunst. Sie
mochten es auch gewesen sein, die den spat-antiken Reliefwerkstitten mit ithrem
altiiberlieferten kompositionsreichen und illusionistischen Stile den Auftrag
gaben, sei es die vorhergenannten Symbole, sei es die Statue des guten Hirten
zu formen, ja schlieflich den Herrn und Meister selbst darzustellen im Verlaufe
des 1. bis 3. Jhdt. Vom 2. bis 4. Jhdt. schauen wir in der Katakombenmalerei
und Mosaikkunst wie auf den gleichzeitigen Steinsarkophagen und in den noch
vorhandenen Statuetten aus dieser Zeit hoheitsvolle und wertvolle Darstellungen
Christi. In welchen Kreisen freilith das erste Christusbild geformt wurde, wissen
wir bis heute nicht. Die Kulturfremdheit, das kiinstlerische Unvermigen der
Juden wie ihre Bilderfeindlichkeit lassen diese Kreise von vornherein aus-
scheiden 8 Das gleiche gilt von der christlichen Urgemeinde und der alten Christen-
heit, die gleichfalls bilderfeindlich eingestellt waren. Am wahrscheinlichsten mag
es sein, dafl gnostische Karpokratianer bei ihrem Synkretismus, ihrer Hinneigung
zur hellenistischen Kultur und Bildkunst das erste Christusbild geschaffen haben.
Karpokratianer von Alexandreia verchrten neben der Biiste eines Pythagoras,
Plato, Aristoteles auch das Bildnis Christi. Auch Kaiser Alexander Severus (222—
935) hatte in seiner Hauskapelle (Lararium) neben Apollonios von Tyana, Abraham,
Orpheus auch Christus dargestellt. Noch Eusebios, der bekannte Kirchenhistoriker
(gest. 379), spricht von zwei Philosophenbildern mit langem Barte und langen
Haaren, die Paulus und Christus darstellten, und die er einer Frau ahgenommen
hitte, um nicht bei Christen Bilderkult aufkommen zu lassen. In dicsen
gnostischen Kreisen erstand spiter im 6. Jhdt. auch die erste Kreuzesdarstellung.
Die alte Christenheit lehnte eine solche als Schmach und Verunehrung Christi ab.
Es ist der jugendlich-schéne-bartlose Christus, der als ewig-
zeitlos jugendlicher verkldrter Gottessohn jugendliche Anmut atmet und bis
Ende des 3. Jhdt. weite Verbreitung gewinnt, geformt nach hellenistischem
Schonheitsgefithl und -ideal mit Lodkenhaar, das das von hoheitsvollem Leuchten
umgldnzte Gesicht umrahmt. Meist trdgt er gleich dem antiken Philosophen den
Waunderstab, womit er in den biblischen Szenen den toten Lazarus erwedkt, den

8 Herrn Kollegen Dr. Sedlmeier verdanke ich den Hinweis, dafl eine Syna-
goge von Dura-Europos am Euphrat, also in der Diaspora, aus der Mitte des
8. Jhdts. n. Chr. (282—7), alttestamentliche Fresken in grofler Zahl aufweist
{(vgl. F. Cumont, Les fouilles de Dura-Europos; Reports of the Excavations in
Dura-Europos, New Haven seit 1984) von C. Hopkins und P. Baur.
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Jungling von Naim ins Leben zuriickruft usw. So erstanden die ersten Christus-
darstellungen, welche den Heiler, den "Wundertiter, Totenerwecker in ent-
sprechenden neutestamentlichen Szenen, mit dem Wunderstab in der Rechten,
wiedergeben. Der jugendliche Typ erhalt sich in Ravenna bis ins 7. Jhdt.

Der, wie oben erwidhnt, von den Gnostikern und Karpokratianern durch
ihre wie die orthodoxe romanhaft-apokryphe Visionsliteratur (Akten des
Petrus mit Simon c¢. 5,21; Andreas- und Matthias-Akten c. 6. 9. 17; Petrus-
und Andreas-Akten c. 2. 16. 78; Matthacus-Akten c. 1. 13; Leidensgeschichte
der heiligen Felicitas und Perpetua c. 12; Leben und Leiden des heiligen Cae-
cilius Cyprianus durch Pontius c. 12) besonders geforderte jugendlich-
bartlose Christus-Typ, entweder madchenhaft sentimental-weich und anmutig
oder von mannlich-reiferem Alter, mit kurz gelocktem oder halblang gelocktem
oder langlockigem, in die Stirn verlaufendem Haare, verbreitete sich vom
2. bis 5. Jhdt. uber die ganze friichristliche Welt. Er entstammte selbst dem
spathellenistisch-alexandrinischen Schonheitsgefithl. Ahnlich wie die dahin-
sinkende Antike Apollon, Dionysos, Asklepios, Serapis, Antinoos und andere
Gotterideale in physischer Schonheit, sonniger Anmut erstrahlen lief, so sollte
auch — jedoch ohne bewufite Heriibernahme jener antiken Gotterideale — der
jugendlich-madchenhaft schéne Christus entsprechend seiner iiberirdischen Herr-
lichkeit als Gottessohn ,Kaloskagathos® erscheinen. Diesen jugendlichen bartlosen
Christustyp schauen wir besonders hiufig auf Sarkophagen des 4. und
5. Jahrhunderts, wie etwa auf den Lateran-Museums-Sarkophagen Nr. 55 und 104
aus St. Paul (4./5. Jhdt.), 119, 125 (vom 4./5. Jhdt.), 135 (2. Halfte des 3. Jhdt?),
152, 161, 171, 174, letztere beide aus dem 4. Jhdt., 180 (5. Jhdt.), weiterhin auf
dem Junius-Bassus-Sarkophag (4. Jhdt.) in der Unterkirche von S, Peter, auf
dem Sarkophag von S. Francesco-Ravenna aus dem 2. Jhdt., den Sarkophagen
Nr. 186 u. 155 im Museum von Arles (4. Jhdt.), dem Sarkophag der Adelphia im
archiologischen Museum zu Syrakus (4./5. Jhdt.), auf dem Sarkophagfragment
aus Konstantinopel (5. Jhdt.): Christus mit Nimbus 7 stehend, mit Toga bekleidet.
dhnlich der berithmten Sophokles-Statue im Lateran, jet in Berlin im Kaiser-
Friedrich-Museum. Von 96 Christusdarstellungen  auf  frithchristlichen
Sarkophagen bei Gerke a. a. O. zeigen 78 den jugendlichen, 18 den bértigen
Christus. Auch in den Katakombenmalereien begegnen wir dicsem
jugendlichen Christustyp wie in der Sakramentskapelle A 6 der Kallistuskata-
kombe aus dem 2. Jhdt., in der Lucinagruft (2. Jhdt.), in einer Krypta der Domi-
tillakatakombe aus dem Anfang des 4. Jhdt. In der Mosaikkunst der
Basiliken findet sich dieser Typ besonders hiufig in Ravenna, wo er sich bis ins
7. Jhdt. hinein erhilt, so im erzbischoflichen Palast von Ravenna, in der Apsis
von S. Vitale um 545, den Héohepunkt byzantinischer Kunst in der Justiniani-
schen Zeit (527—65), in der Apsis von S. Michele in Affricisco, um 545 als Stif-
tung des Julius Argentarius, jetzt zu Berlin, Kaiser-Friedrich-Museum (auf der
duferen Stirnwand des Apsidalbogens ist Christus als Richter auf dem Throne
sitzend birtig), im Mausoleum der Galla Placidia in Ravenna aus dem 5. Jhdt.

7 Dem Nimbus des Herrn, dem edelsteingeschmiickten Weltenthron, auf dem
Christus als Majestas umgeben von seinen Aposteln sitzt, auch dem leeren Thron
als Symbol der Verehrung, dem Coclus unter dem Himmelszelte als Fullschemel
fir den thronenden Christus, der Gesetzesiibergabe u.d. entsprechen als Vor-
ldufer und Parallelen die gleichen Attribute in der Adoratio bzw. acclamatio
des Kaisers. Kaiserliche und Christus-Tkonologic und -graphie stehen ja zu
einander in engster Beziehung. :
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(Christus mit Schafen), auf einem Sarkophag von S. Callisto/Rom 5. Jhdt. (?). DieSar-
kophagreliefs zeigen den jugendlich-bartlosen Christus gerne in den evangelischen
Wunderszenen wie der Erweckung des Lazarus, des Jinglings von Naim, der Hei-
lung des Blindgeborenen, des Gichtbruchigen, des Lahmen, des Besessenen, det
blutfliissigen Frau, der Vermehrung der Brote und Fische, der Verwandlung des
Woassers, beim Einzug in Jerusalem, der Ansage der Verleugnung des Petrus, der
Pilatusszene, Dornenkronung. Auch der auf dem Coelus thronende Christus zwischen
Petrus und Paulus wird stets jugendlich dargestellt. Das antike Schonheits-
empfinden am edelsten ausstrahlend ist die bertihmte, etwa 70 cm hohe lunensische
Marmor-Statuette des lehrenden Christus mit jugendlich-idealen, madchenhaft-
weichen Ziigen und schwellenden Kérperformen. Sie stammt angeblich aus civita
Lavinia und wurde kurz vor dem ersten Weltkrieg in das Nationalmuseum bei
den Thermen des Diokletian in Rom iiberfithrt. In starken Wellen fillt das
Gesicht und Stirne umrahmende ungescheitelte Haar auf die Schultern abwirts.
Die Rechte ist abgebrochen, die Linke halt eine Buchrolle. Die Statuette stammt
vielleicht noch aus dem spiten 3. Jhdt.® Auch in den Szenen auf den Ciboriums-
sdulen von S. Marco, einer syrisch-paldstinensischen Reliefskulptur aus der Mitte
des 5. Jhdt. erscheint der jugendliche Christustyp.

Zwei Goldgliser des britischen Museums in London aus der ersten Hilfte
des 4, Jhdt. zeigen gleichfalls den jugendlichen Christus von ausgeprigt semi-
tischem Typus. Sein Haar fillt strihnenartig in die Stirne, in aufgebauschten
Lodken in den Nacken.

: Gerne stellten auch die Elfenbeinwerkstatten Christus als Lehrer
oder Wundertiter mit ganz jugendlich-schonem bartlosen Antlitz dar, so eine
Pyxis des Kaiser-Friedrich-Museums in Berlin, eine syro-dgyptische Arbeif um
400 (Christus als Lehrer der Apostel), sodann ein Elfenbeintifelchen des bayer.
Nationalmuseums in Miinchen aus dem 4. Jhdt. (Himmelfahrt Christi), die Plat-
ten des Elfenbeinkistchens, die sog. Londoner Passionstafelchen um 425, jetazt
im britischen Museum, ein fragmentiertes fiinfteiliges Elfenbeindiptychon des
Louvre/Paris um 420, eine Elfenbeinplatte von der Maximianskathedra, Mailand-
Museum, ein Elfenbein-Diptychon aus Murano 5./6. Jhdt., im Museum zu Ravenna,
Shenen auf dem Elfenbeinkiistchen, der sog. Lipsanothek im Museo civico zu
Brescia, noch vor 370 (?). Erwihnt sei noch eine Maildnder Silber-Pyxide von
S. Nazaro.

Vereinzelt im 3., hiufiger seit dem 4. Jhdt. verbreitete sich der bartige Christus-
typ — ahnlich dem bértigen Zeusbilde der Antike, ohne jedoch mit ihm in genealo-
gischer Verbindung zu stehen — als Symbol strenger Wiirde und prophetischer Au-
toritit. Befirwortete doch Clem.v. Alexandrien (Paedag. III, 11 n. 60) den bértigen .
Typ besonders, da er ein wiirde- und furchtgebietendes Aussehen gabe. Schon
friher hatten die Didascalia 1T, 11 und die Const. Apost. 1, 3 n. 11 das Scheren
des Bartes untersagt, da dies das Antlitz entstelle. Auch Epiphanios schliefit sich
dieser Auffassung an. Fir Augustinus (Enarr. in Ps. 132) bedentet der Bart
Kraft, Mut, jugendliche Energie und Weisheit. So brauchen wir uns nicht zu
wundern, dafl in der darstellenden Kunst, auf den Sarkophagen wie in den
Wandmalereien und Mosaiken der Kampf zwischen bartlosem und bartigem
Christus im Laufe des 5. Jhdt. sich mehr und mehr zugunsten des Letzteren ge-
staltet, obwohl das Barttragen seit Konstantin aufier Mode gekommen war.
Bartlosigkeit erscheint nunmehr als weibisch und verwerflich. Von den dltesten
bartigen Christusdarstellungen voll mannlichem Ernste, zundchst mit ungeschei-

8 Nach Wilpert sogar noch aus dem 2. Jhdt. (Strena Buliciana S. 300).
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teltem, spiter gescheiteltem Haupthaare des Nasirders des 3. und 4. Jhdt. seien
vor allem die Représentationsbildcr, welche Christus als Richter zeigen, genannt
(S. Ermete, Cubiculum III der Domitillakatakombe, Cubiculum IV [sog. kalli-
stinischer Typ] ebendort, Christus in der apokalyptischen Fresco-Szene der Kata-
kombe S. Peter und Marcellinus/Rom vom Ende des 4. oder Anfang des 5. Jhdt.,
in den Mosaiken des Baptisteriums von Neapel um die Mitte des 4. Jhdt., in
S. Costanza, S. Theodoro/Rom aus dem 6. Jhdt., S. Apollinare in Classe usw.).
Das bisher frithest bekannte Beispiel eines bértigen Christus befindet sich in der
erst 1919 am Viale Manzoni-Rom aufgefundenen gnostischen Katakombe (um
930). Das Schonheitsgefiihl hat sich im Volksbewufitsein gewandelt. Galt bisher
der knabenhaft-jugendliche Christus als Idealbild, so nunmehr der reifere
minnlich-birtige. Ob bei dicsem Wandel neben dogmatisch-religionsgeschicht-
lLichen etwa auch national-kulturelle, morgenldndische oder asketische Vorstel-
lungen mitgewirkt haben, ist kaum zu entscheiden. Auch im Kultbild siegte der
bértige iiber den jugendlichen Typ, so in den Malereien der Generosa- (erste
Halfte des 6. Jhdt.), der Ponzian- (6.—7. Jhdt.), der Gaudioso-Katakombe und
des Baptisteriums in Neapel wie auf allen Mos a ik darstellungen des 6./7. Jhdt.
Besonders priichtig ist die Christusgestalt voll majestitischer Hoheit mit starkem
Bart, in Strihnen auf die Schultern herabfallendem Haar im reifen Mannesalter
auf dem Apsidalmosaik von S. Pudenziana/Rom zwischen 402 und 417, weiterhin
auf dem Apsidalmosaik von S. Coosma e Damiano/Rom 526—530, S. Theodoro-
Rom (6. Jhdt.). Christus erscheint hier meist in reiferem Alter, voll Ernst, mit
kurzem, ungeteiltem Bart und langem teils gescheiteltem, teils ungescheiteltem
Haupthaar. Auch in der Min iaturmalerei erscheint Christus als Mann
in reiferen Jahren mit langem Barte, wie etwa im Matthiusfragment von Sinope
aus dem 6. Jhdt., jetzt im Louvre, dem Codex Rossanensis und dem syrischen
Rabulascodex.

Die Akten der Apostel Petrus und Paulus sprechen gleichfalls vom ,schonen
Barte und briunlichem Gesichte und leuchtenden Augen® Jesu, ehenso der Brief
an Kaiser Theophilos, angeblich von. Johannes von Damaskus (opp. L 68). der
spite sog. Lentulus-Brief. Der Christus-Typ der Acheropoiiten kehrt im Christus-
bilde des Turiner Grablinnen wicder. :

Auch in der Sarkophagplastik wird nunmehr Christus bértig dar-
gestellt, so auf dem Jonassarkophag des Lateran-Museums Nr. 119, 3. Jhdt,
einem Sarkophag des Museo Kircheriano/Rom, zweite Halfte des 5. Jhdt., einem
Sarkophag von Arles Nr. 149, Sarkophag Nr. 178 im Lateran-Museum, auf
einem Sarkophag des Muscums zu Ravenna aus dem 4. Jhdt. (?), auf einem
Sarkophag des Rinaldus im Dom zu Ravenna 5. Jhdt. (?), auf dem Sarkophag
des Barbatianus im Dom zu Ravenna aus dem 5. Jhdt. (?). Eine syrische Silber-
Patene aus Riha (Sammlung Kalebdjian) aus dem 5. Jhdt. (?) zeigt in der
Abendmahlsszene den bartigen Christus mit Kreuz-Nimbus, ebenso ein Weih-
rauchfa® aus Kerynia (Kypern), jetzt im britischen Museum, aus dem 5.—6. Jhdt.,
ein syrischer Silberkrug aus Emesa, jetzt im Louvre, aus dem 5, Jhdt. (?) den
bértigen Christus zwischen Petrus und Paulus. Auch auf einem Elfenbein-
medaillon im Vatikan schauen wir Christus béartig, ja hailich.

Als Vorbild diente der in den antiken Sarkophag-Relief-Werkstitten Roms,
Galliens und Spaniens dargestellte bartige Philosoph, der die Welt iiber-
windet, entsprechend der damals iber Rom lagernden Weltuntergangsstimmung.
Als Armutsapostel, evtl. mit der Evangelienrolle in der Hand, erscheint Christus
in der vorkonstantinischen Plastik gleich dem Kyniker der Antike als bartig,
ungelenk und ungepflegter Heilbringer. Christus wird in diesen Darstellungen
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des 2.—4. Jhdt. im Gewande eines Rémers, nicht individualisiert oder portrit-
dhnlich, sondern typisch wiedergegeben.

Interessant ist, dafl bei gréfieren christologischen Zyklen auf Sarkophagen
der birtige Christus vielfach in der Reprisentations-Szene der Gesetzesiibergabe
an Petrus oder als Richter wie auch in Historienbildern der Lehrverkiindigung,
in der Verkldrung unmittelbar neben dem jugendlichen bartlosen (besonders in den
seitlichen Wunderszenen) auf ein und demselben Werke erscheint, so etwa auf dem
Lateran-Sarkophag Nr. 183 (Christus als guter Hirt, birtig und zweimal bartlos),
auf einem Sarkophag der Krypta S. Giovanni in Valle zu Verona, auf zwei
Sarkophagen der Vatikanischen Grotten, einem Sarkophag von S. Ambrogio,
einem Sarkophag der Kathedrale St. Sauveur/Aix. Die Holztiire von S. Sabina-
Rom aus dem 5. oder 6. Jhdt. zeigt den bartigen Christus in ‘der Kreuzigung, den
bartlosen in den Wunderszenen und der Verherrlichung. Auf dem berithmten
herrlichen Sarkophag Nr.174 des Lateran-Museums aus dem 4. Jhdt. erscheint
Christus in der Gesetzestibergabe wie vor Pilatus bartlos, auf der Schmalseite
aber in der Szene der Erhorung der kanandischen Frau bértig. Dieser birtige Typ
st vielleicht eine Nachbildung der beriihmten, angeblich portraitmaflig ge-
haltenen Erzstatue Christi mit der Haemorrhoissa vor dem Hause der Frau zu
Paneas (Caesarea Philippi) aus dem 4. Jhdt., die bekanntlich Eusebios auf seiner
Durchreise durch die Stadt mit eigenen Augen sah und hist. eccl. VII, 18,2 er-
wahnt. Auch auf den Mosaiken von S. Apollinare nuovo zu Ravenna um 500 ist
Christus teils bartlos (Kana-Wunder, Scheidung der Schafe von den Bécken), teils
bartig (in der Verkliarung, beim Abendmahl, beim Judas-Kuf§, Christus und die
Jinger auf dem Wege nach Emmaus) dargestellt.

In der Katakombenkunst des 4. Jhdt. entfallen auf den unbirtigen Christus-
typ etwa 145 Einzeldarstellungen, dazu noch etwa 100 Darstellungen unter dem
Symbol des guten Hirten, auf den bértigen Typ nur vier Darstellungen. Die
Frei- und Sarkophag-Plastik kennt den bartlosen und birtigen guten Hirten,
wobei beide aus dufleren formalen Grinden der symmetrischen Abwechslung
ohne irgendwelche tiefere innere Motivierung wechseln. Das Verhiltnis des
bartigen zum bartlosen guten Hirten mag etwa 1:2 sein.

Von Elfenbeinarbeiten sei das Diptychon der Pariser Nationalbibliothek aus
dem 6. Jhdt. erwidhnt: in der Mitte der bartige Christus zwischen Petrus und
Paulus, der bartlose Christus und die Samariterin, bei der Erwedkung des
Lazarus und in Heilungswunderszenen (eines Blinden, Gichtbriichigen, der Blut-
fliissigen, eines Besessenen).

Eine bestimmte Regel fiir die Gestaltung des Christusbildes und fiir die
Abwechselung des Motives 1afit sich nicht ermitteln. Weder Volksempfinden und
Phantasie der altchristlichen noch der frithmittelalterlichen Zeit hatten eine feste,
einheitliche und gleichbleibende Vorstellung von einem einzig giiltigen Christus-
bild. Wie Tertullian (adv. Marcionem III, 17) sagt auch Augustinus (de Trini-
tate VIII, 4 n. 7),.man konne keine sichere Kenntnis vom korperlichen Aussehen
Jesu haben. Je nach der seelischen Disposition des Betrachters erscheine er den
einen mit Berufung auf Is. 532 als ,Mann der Schmerzen®, ja als hifilich, zumal
im Kampfe gegen die Doketen mit ihrer Lehre, Christus habe nur einen Schein-
leib getragen, den anderen gemdR dem Psalmenwort (44,3 und Johannes 1,14)
als Gottessohn, als anmutig-schén (vgl. Origenes Comm. in Matth. ser. 100;
Augustinus enarr. in Ps. 127 c. 8). Lehre und Geist des ,Herrn® galt ihnen als
das allein wesentliche. Beide Typen lebten dann nebeneinander weiter, bis der
bartige seit dem 6. Jhdt. den vollen Sieg errang, aber je nach der kulturellen
Sphire und den Zeitbedingungen immer wieder neue Wandlungen erfuhr.
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Sicherlich soll, wie bereits erwihnt, der bértige Typ die Autoritdt des Lehrers,
den mannlichen Ernst, der Achtung und Ehrfurcht erweckt, besonders betonen,
shnlich dem birtigen Philosophen- und Lehrer-Typ der Antike mit starkem
Barte und dichtem, das Antlitz umwallenden Haupthaar, voll Hoheit, Weisheit
und Achtung erheischender Wiirde. Aber auch Christus in der Verkldrung und
in seiner Herrlichkeit (Majestas Domini) erscheint bartig. Ja, dieser feierlich-
hieratische, majestitisch-ernste, zeremoniell-strenge, entstofflicht-irrationale Typ
(vgl. den Pantokrator im Mosaikbilde der Zentralkuppel der Kirche von Daphni
aus dem 11./12. Jhdt., das Evangelienbuch in der Linken, die Rechte zum Segen
erhoben, mit greisenhaft, fast unfreundlichem Gesichtsausdruck, dhnlich in der
Apsis von Monreale), der das Gbttliche besonders hetonende Christustyp der
sakralen &stlichen Kunst, gewinnt zumal unter dem Einflul der Schilderung des
ZuBeren Aussehens Christi durch Johannes von Damaskus (gest. um 754) in der
ostlichen Kirche (600—1200) volle Herrschaft, die dann durch die Malerschulen
des Berges Athos, wie jene von Kiew, Nowgorod und Moskau immer wieder
geitgr tradiert werden (Pantokrator-Typ voll herber Strenge und feierlicher
srofie).

Ein Alabasterkopf, 11 cm grofi, aus frithester christlicher Zeit (dem ersten
Viertel oder Drittel des 1. Jhdt.), eine hellenistische Plastik aus Jerusalem wurde
1905 von einem griechischen Héndler in Miinchen zum Kaufe angeboten und von
Franz Wolter privat erworben. Nach dessen Tode ging sie in den Besitz von
Amanda Schifer, Miinchen, Bismarckstrafie 22, iiber, in deren Hand sie sich noch
heute befindet. Ob dieser Jerusalemer Christus mit kurzem, dichtem, unten ge-
teilten Barte und langem gescheiteltem, bis auf die Schultern fallendem Haupt-
haar, voll edler Wiirde, Ruhe und Geistigkeit ,aus portrathafter Naturndhe ent-
standen ist oder auf das Urbild mit Bart und mitten auf dem Kopfe geteiltem
Haupthaare zuriickgreift® (Wolter S.22.17) oder auf eine Erzstatue, die Pilatus
von Christus und der Haemorrhoissa habe anfertigen lassen, bleibt freilich zweifel-
haft, ebenso ob sie iiberhaupt eine Darstellung Christi, noch dazu aus so frither
Zeit ist.

Zu diesen beiden Typen gesellt sich dann als 8. Typus der Jahreszeiten-
christus in der frithkonstantinischen Periode, weiterhin der Christus puer
(3hnlich wie Apollo, Orpheus, Adonis) um 330—360. Der Passionschristus
erscheint auf den Sarkophagreliefs zwischen 840 und 410, wiederum bértig. Schliefi-
lich begegnen wir in der Theodosianischen Zeit einem 6. Typ, der Majestas
Domini, dem Christus Victor des reprisentativen Christushildes. Auch hier ist
der Heiland meist jugendlich dargestellt. Seit Anfang des 4. und besonders seit
Ende des 5. Jhdts. iibernimmt dann die Basilika-Mosaikenkunst, bzw. -Malerei
die Tradition der fritheren Figural-Plastik, dhnlich wie schon dic Mosaikenkunst
der Katakomben, die Coemeterien-Kunst des 1. bis 3. Jhdt. es getan hat. Dabei
erscheint Christus hiufig bértig, aber auch bartlos, mit oder ohne Nimbus. Seit
dem 5. Jhdt. wird auch die Kreuzigung, also Kreuz mit dem sterbenden Christus,
dargestellt, zumal in Jerusalem und Syrien (Rabulas-Darstellung von 586), im
Abendland auf dem Hodrelief der Holztire von S.Sabina in Rom und auf
einem Londoner Elfenbeintifelchen.

Der jugendlich, bartlose Christus-Typ bleibt wie gesagt in der Kunst von
Ravenna bis ins 7. Jhdt. hinein herrschend. Er begegnet aber auch in der
karolingisch-ottonischen Kunst des deutschen Mittelalters. Die
Ausstellung Ars sacra (Kunst des frithen Mittelalters) im Prinz-Karl-Palais zu
Miinchen 1950 ? bot dafir eine Menge von Belegen. Ich nenne nur ein Epistolar

® Vgl. Ars sacra. Kunst des frithen Mittelalters, Miinchen 1950.

Okumenisches Institut
der Universitdat TGbingen
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aus Trier mit Bildern der Reichenauer Schule aus dem letzten Viertel des
10. Jhdt., jetzt in Berlin, ebenso sein Gegenstiick, den Codex Egberti in Trier
(Evangelistar), gleichfalls aus der Reichenauer Schule, die christologischen Zyklen
eines Evangeliares des Bamberger Domschatzes gleicher Herkunft, das Evan-
gelien-Buch des hl. Bernward in Hildesheim, ein Evangeliar zu Kéln aus dem
ersten Viertel des 11. Jhdt. mit den umfangreichsten Zyklen von evangelischen
Szenen, in Ikonographie und Stil nach byzantinischen Vorbildern, jetzt in der
Landesbibliothek zu Darmstadt, ein Salzburger Perikopenbuch aus der Mitte des
11. Jhdt., jetzt in der bayer. Staatsbibliothek zu Miinchen, einen Elfenbein-
einband um 1090, eine frankische Arbeit aus Bamberg, jetzt in der Univ.-
Bibliothek zu Wiirzburg, einen Elfenbeinbuchdeckel des 9. Jhdt. Ada-Richtung
zu Betlin, Kaiser-Friedrich-Museum, den Golddeckel des Ashburnham-Evange-
liares aus der zweiten Halfte des 9. Jhdt., Rheimser Richtung.

Auch syrische Miniaturen des spiten 10. Jhdt. zeigen den jugendlichen un-
bartigen Christustyp, so ein Etzschmiadziner-Evangeliar und der dazugehérige,
aber iltere Elfenbeinbuchdeckel (aus der Gruppe der finfteiligen Elfenbein-
platten).

Auch der feierlich-ernste Pantokrator- oder Majestas Domini-Typ mit
langem Bart und dichtem, bis zu den Schultern fallendem Haupthaar findet sich
als thronender Christus in der Mandorla haufig in den Kunstwerken der karolin-
gisch-ottonischen und romanischen Zeit des frithen deutschen Mittelalters: so auf
dem Einbanddeckel und in den Illustrationen des Codex aureus von St. Em-
meran-Regensburg 870, wohl Spatstufe von Reims, jetzt Miinchen bayer. Staats-
bibliothek Clm. 14 000, in einem Evangeliar des Bamberger Domschatzes aus dem
Ende des 10. Jhdt., Reichenauer Schule, jetzt Miinchen bayer. Staatsbibliothek
Clm. 4453; auch die Wandmalereien von Oberzell und Goldbach aus dem
10. Jhdt. zeigen Christus nur birtig. Besonders begreiflich ist, dal wir in den
Schitzen von St. Gereon in Koéln dem Pantokrator-Typ oftmals begegnen.
Weilte doch sein Erzbischof Gero 971 selbst in Byzanz und durfte sich diese erste
Kultstitte am Rhein ihrer Beziehungen zu Kaiser Theophanes rihmen. Ein
Sakramentar aus und fiir St. Gereon, Ende des 10. JThdt., jetzt in Paris Bibl. nat.
lat. 817, cin Evangeliar zu Koln aus dem zweiten Viertel des 11. Jhdt., jetzt in
der Landesbibliothek zu Stuttgart, bibl. 4% n. 2, ein anderes Evangeliar von
Koln aus der Mitte des 11. Jhdt., jetzt Bamberg, Staatl. Bibl. lit. 94, ein weiteres
von Kéln aus dem ersten Viertel des 11. Jhdt., jetzt Darmstadt, Landeshibliothek
Cod. 1640, ein Sakramentar fiir Kaiser Heinrich IL, Regensburg 1002/04, jetzt
Miinchen, bayer. Staatsbibliothek Clm. 4456, ein Elfenbein-Einband, frankisch
(Bamberg?) um 1090, jetzt Wiirzburg Univ. Bibl. Mp theol. qu. 4 zeigen alle
den bartigen Christus, ebenso ein Zisterzienser-Brevier-Fragment, Mainz 1260,
jetzt in der Staatsbibliothek zu Hamburg in scrin. I, ein Evangeliar aus Byzanz.
erste Hilfte des 12. Jdht. in der ehemaligen preuflischen Staatsbibliothek zu
Berlin.

Diese Belege aus der Fiille eines unendlich reichen Materials mogen ge-
niigen, um das Nebeneinander der beiden Christus-Typen noch im 10. und
11, Jhdt. zu erweisen.

Auch ein anderes Erbe der altchristlichen Zeit, die sogen.
Acheropiiten, ,nicht von Menschenhand geschaffene Bilder® von
Christus, Maria haben im Morgenlande bei seiner mystischen
Verbundenheit mit legenddren Motiven, Wundererzahlungen usw.
sich ihre ausstrahlende Kraft aufs Volk bewahrt. Spatere Kunstschop-
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fungen suchten ja durch ihre Legenden ihr Christusbild in die
Lebenszeit des Herrn selbst zuriick zu datieren, um dadurch ihrem
Werke portritmifige Treue und grofiere Glaubwiirdigkeit zu
sichern, so das Edessenum, ein Tuch, das angeblich Christus mit
seinem Bilde an Kénig Abgar Uchomo von Edessa iibersandt haben
soll, das kappadokische von Kamuliana, 574 nach Konstantinopel
gebracht und bis 622 in den Perserkriegen als Palladium mitgefiihrt
u. a. Bekanntlich lehnt dabei die orientalische Christenheit seit
dltester Zeit bis heute jegliche Plastik und Skulptur véllig ab, sie
kennt nur Malereien (die heiligen Ikonen). Im Gegensatz zu den
historisch-dramatischen Darstellungen, wie wir sie in den Schop-
" fungen der niederldndisch-flimischen, der deutschen, italienischen
und spanischen Schulen der gleichen Zeit finden, wie zu ihrem Histo-
rizismus, Realismus, lehnt die ostliche Christerheit die weltliche indi-
viduelle Gestaltung, die Darstellung der Schonheit des Leibes oder
gar des Nackten in der Kunst ab. Geistige Enthaltsamkeit wird auch
zu einer Grundregel der ostlichen Kunst. Selbst auch die Kreuzigung
und Kreuzesabnahme des russischen Ikonenmalers Dionysius im
16. Jhdt. wahrt das Schematisch-Unpersonliche, Typische im Gegen-
satz zu den gleichzeitigen westlichen Kunstschopfungen.

In der germanischen Kulturwelt kennt die Karolingisch-
Ottonische Zeit (9. bis 12. Jhdt.), die frith-, hoch- und spatromanische
Kunst in ihrer Miniatur- und Glasmalerei Christus als Konig mit der
Krone, selbst auch am Kreuze, Christus als Held, der seinen Mannen
voranzieht (Utrechtpsalter), wihrend die frithgotische Malerei, die.
Plastik des hohen Mittelalters (12. Jhdt.) und die klassische Zeit
der mittelalterlichen Plastik (13. Jhdt.) den hoheitsvollen bartigen
Christus mit Krone bevorzugen. Mit der Malerei und Plastik der
deutschen Mystik im 14. Jhdt. wendet sich die Kunst, entsprechend
der damaligen Kreuzzugsstimmung, dem leidenden Christus, dem
Christus als Schmerzensmann, zu. Neben der Darstellung der
Person Christi allein schauen wir den Meister auch im Kreise seiner
Jiinger wie beim Abendmahl und anderen Szenen der Heilsge-
schichte. Der jugendlich-bartlose Christustyp ist dem Abendland
und seiner Kunst v6llig verlorengegangen. Nur Raffael’s Aufer-
standener, Gemilde in der Stiddtischen Galerie zu Brescia, zeigl
Christus bartlos-schon. i

Buddha und Jesus gehoren. in ihren Darstellungen, aus dem
gemeinsamen Mutterboden der griako-indischen oder hellenistisch-
romischen Kultur und Kunst erwachsen, einer zeit- und raum-
losen Sphire an. Diese beiden Kulturen waren wie auch alle
anderen Menschenwerke sterblich und verginglich. Sie sind ver-

4 Missions- u. Religionswissenschaft 1951 Nr. 4
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sunken. Thre Kunstschopfungen tuberdauerten ihren Zusammen-
bruch, auch das Bild der beiden groflen Menschheitslehrer und
religiosen Fiihrergestalten. Ja dieses hat gleich ihrer Lehre die
nationalen Grenzen ihres Geburtslandes gesprengt und ist zur
ganzen Menschheit gewandert. Zu welchen Lindern auch immer
die Lehre Buddhas oder Jesus sich verbreitete, immer brachten
diese beiden Weltreligionen den Volkern, die sich zu ihnen be-
kehrten, die ersten Anfinge der Kultur. Dabei hat gerade das
Kultbild in der sich entfaltenden Kunst selbst eine ungemein ge-
winnende Anziehungskraft ausgeiibt. Ungeheuér rasch hat sich ja,
wie obige Ausfithrungen zeigen, das einmal geschaffene Buddha-
und Jesusbild die ostlichen Lander von Indien iiber Ceylon, Burma,
China, Java, Cambodja bis Japan bzw. das Abendland erobert.
Die in ihrem Heilsverlangen von China nach Indien wallenden
Pilger Fa-hien 399—414, Sung Yun 518—21, Hsuan-tsang 629 bis
46, 1 Tsing um 671 brachten aus den dortigen Klostern neben
dem hl. Sanskrit-Schrifttum, dem buddhistischen Ritual und
Zeremonienwesen das Buddha-Bild als kostbare Gabe mit in ihre
Heimat, von der es dann auch nach Korea und Japan weiter wan-
derte, iiberall der Menschen Herz fiir den milden Weisheitslehrer
des Ostens gewinnend. Bei seiner Betrachtung bedurfte es ja keiner
groflen Biicherweisheit und tiefen Gelehrtheit. Seine suggestive
Kraft wirkte auf alle ohne Unterschied von Geschlecht, Rasse und
Sprache. Wer sich seinem Banne in ruhiger Betrachtung und Ver-
senkung hingab, fiihlte sich von ihm zutiefst beriihrt. Das gleiche
gilt vom Christusbilde. Sagt doch schon Johannes von Damaskus,
der gelehrte Verteidiger des christlichen Bilderkultes im 8. Jhdt.,
die Bilder seien fiir alle, die nicht zu lesen vermochten, das An-
schauungsmittel, das sie zu Gott fiihre.

Dabei stellt das Buddha-Bild zumeist den milden Heilslehrer
der allgemeinen Wesensliebe oder den innerlich begliickten Selbst-
uberwinder, erhaben uiber alles Leid in der Welt, in sich selbst ver-
sunken dar, mag der Erleuchtete stehend oder auf der Lotosblume
mit untergeschlagenen gekreuzten Beinen sitzend von kleinsten
Formen bis zur gewaltigen Grifle eines Daibutsu von Kamakura-
Japan (15m hoch, 30 m Umfang, Gesichtslinge 2,6 m, 1252 aus
Bronce gegossen) erscheinen. Die Christusdarstellungen hingegen
zeigen eine unendliche Fiille der Wandlungen im Laufe der Jahr-
hunderte, schopfend aus allen Episoden der evangelischen Er-
zahlungen, bereichert schliefilich durch die modernen Herz- Jesu-
Darstellungen. Der giitig lehrende, segnende Christus von Bertel
Thorwaldsen in der Frauenkirche zu Kopenhagen in klassischem
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Stile mag in etwa als das Gegenbild zum lehrenden Buddha er-
scheinen. Wer vermochte die Zahl der Buddha- und Jesusbilder
in der Welt zu ermessen? Unzweifelhaft bleibt ihre missionarische
Bedeutung in der Geschichte der beiden Weltreligionen. (Der Islam
als dritte Weltreligion ist bekanntlich wie das Judentum vom
Gesetse des Bilderverbotes beherrscht.) Das Buddha- und Jesusbild
vermag in der wirkend ausstrahlenden Suggestion auch heute noch
ungezahlten Millionen Menschen unendlich viel Kraft und Gnade
zu gewihren, sei es in der mystischen Weihe von Kirchen und
Tempeln, sei es in Privatgemachern der Alltagswohnungen, sei es
an Feldwegen oder im Dunkel der Wilder oder auf Bergeshohe.
Fithrt doch die Betrachtung einer Skulptur oder eines Bildes des
in Meditation “versunkenen Buddha das Gemiit des Beschauers
selbst zur Versenkung, Weltiiberwindung, zum Frieden. Das war
auch der Zweck der vielen Buddhas, die in den Borobodur-Nischen
oder an sonstigen grofen Kultstatten der buddhistischen Welt,
den 1000 Buddha-Tempeln in China u. 4., die Pilger zutiefst er-
griffen. Dem Christen wird das Bild Jesus, des Lehrers oder Wun-
dertiters der altchristlichen Kunst, des Erbirmde-Mannes oder
Gekreuzigten der Passionsmystik und Leidensekstatik des Mittel-
alters immer wieder zur reichsten Quelle innerlicher Begnadigung
wie treuer Jiingergefolgschaft, fur Heiligung aus Schmerz und Leid.
Und wie im Westen Maria, so verklirt im Osten Kuan yin-Kwan-
non Menschenfreud und -leid als giitige Mutter und Allhelferin.

Das stets bartlose Buddhabild bleibt sich in seinem gesamten
Verbreitungsgebiete durch alle Jahrhunderte fast véllig gleich, ab-
gesehen von den geringen Varianten der oben erwdhnten Hand-
Gesten. Welche Fiille der Wandlungen hingegen bietet das
Christusbild im Laufe der Jahrhunderte!

Dabei variieren die Themen: Die alte Christenheit bevorzugte
in ihrer Coemeterien- (2. bis 7. Jhdt.), Basilika- (4. bis 6. Jhdt.)
und Sarkophagkunst (2. bis 6. Jhdt.) Jesus als jugendlichen Hirten,
Heiler und Wundertater. Die altchristliche vorkonstantinische
Cometerienkunst, wie sie sich uns in den Katakomben-Fresken und
Mosaiken des 2. bis 4. Jhdt. wie auch in den spatantiken
Sarkophagreliefs des 2.—7. Jhdt. offenbart, stellt die gemeinsame
Basis der christlichen Kunst des Ostens und Westens dar. Biblische
Symbolik und Allegorie (Jonas, Noe u. a.), wie historisierende Er-
zahlungen des alten und neuen Testamentes, sind das ikono-
graphische Gesetz. Damit verbindet sich das anikonische Verbot der
Darstellung Jesu als menschliche Personlichkeit und paart sich eine
Liammer- und Kreuzessymbolik und Allegorie. In der weiteren
41"'
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Entwicklung gehen dann Ost und West ihre eigenen Wege. Die
Ostkirchen halten an dem symbolhaften Charakter der altchrist-
lichen Sepulkralkunst auch weiterhin fest. Hier steht der mensch-
gewordene Gottessohn als Lehrer im Mittelpunkt der Kunst. Por-
traitdhnlichkeit interessiert nicht. Gewinnt im Westen der Histo-
rizismus, Realismus, Naturalismus und Individualismus mehr
und mehr an Kraft, so schafft im Osten ménchische, traditions-
verhaftete Askese zeremonienhaft-hoheitsvoll-feierliche, hieratisch-
monumentale, linear stilisierte, bisweilen sogar greisenhafte fron-
tale Christusbilder mit besonderer Bevorzugung des Pantokrators.
Schon seit der Theodosianischen Zeit und im frithen abendlin-
dischen Mittelalter (Romantik 9. Jhdt. bis 1250, Frithgotik 1200 bis
1250) wird Christus als Konig, Herrscher und Held von tiber-
irdischer Schonheit, in der Hoch- und Spitgotik (1250 bis 1530)
unter dem Einflufl der Kreuzzugsstimmung, des schwarzen Todes,
wie der Ordensgriindungen (Franziskanische Passionsmystik), und
im spiten Mittelalter als Erbdrmde-Mann und Gekreuzigter
(Diirer, Griinewald, Rembrandt), den wir ja heute auf den Altiren
der Kirchen, wie in allen katholischen Hiusern finden, dargestellt.
Dabei kreuzten sich eine mehr die Natur nachahmende, aber sie
doch idealisierende — mit der hellenistischen verwandte — kiinst-
lerische Formsprache, die in der Gotik den ,Edelmenschen® Chri-
stus, den .schonen Gott® (Amiens) schuf und in den ,Veronika-
Bildern® sein Antlitz wundersam gestaltete (Diirer), und ein
anderer naturfremder, linear-abstrakter Ausdrucksstii — der
syrischen Kunst nahestehend —, der in der Remanik das Bild
Christi als himmlischen tberweltlichen Koénig pragte. Die Friih-
renaissance (1500 bis 1550) schuf zumal unter Giottos und Miche-
langelo’s Einfluff Christusbilder von beseelter und stiller Innerlich-
keit, verhaltener Realistik und schoner Menschlichkeit, die Spat-
renaissance (1550 bis 1650) ein neues Schonheitsideal voll mystischer
Verklarung. das Barock ein Bild von tbersteigerter transzenden-
taler, lichtumspielter Sentimentalitit. Hingegen ist der jugendliche
Christus vollig dem Denken, Schauen und Darstellen der Christen-
heit verloren gegangen. Auch das Bild des lehrenden Christus findet
sich verhidltnisméflig selten, in der neueren Zeit hingegen, in der Neu-
romanik immer wieder der Christus des Nazarener-Typus. Die prote-
stantische Christenheit bevorzugt vielfach den segnenden, die Miih-
seligen einladenden Christus von Thorwaldsen im neuklassizisti-
schen Stile. Die Christusdarstellungen des Illusionismus, Natura-
lismus, Ex- und Impressionismus, Realismus und Futurismus schufen
bisweilen ‘Bilder, die der Christusverehrung mehr widersprachen,
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als dienten, vielfach mit ubersteigerter Betonung der seelischen
Leidenskomponente, des primitiv-symbolisch-Exotischen, magisch-
mystisch Ekstatischen.
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KLEINE BEITRAGE

Die Generalversammlung
des Instituts fiir missionswissenschaftliche Forschungen

In Verbindung mit der Heiligtumsfahrt und der Generalversammlung der
Pipstlichen Missionswerke hiclten wir am Nachmittag des 23. Juli 1951, im Hause
der Hl. Kindheit in Aachen, die Generalversammlung des Instituts. Anwesend
waren: S.D. Fiirst Erich von Waldburg zu Zeil, 1. Vorsitzender; Prof. Dr. Max
Bierbaum, Stellvertr. Vorsitzender; Prilat Johannes Solzbacher, Schatzmeister;
P. Dr. Benno Biermann O.P., Schriftfihrer; P. B. Arens C.SS.R., Dr. Franz
Baumker, P. Martin Booz O.F.M. Cap., P. Dr. Brecher O.S. B. (Ottil.), Dechant
Breithecker (Limburg), Dr. Breuer (Aachen), Msgr. Decking (Miinster), Freiin
von Dorth (Pfaffendorf), Prilat G.Dossing (Aachen), Dr. Firmenich (Karitas-
verb. Aachen), P. Bernh. Flesch C.SS.R., Friedr. Frohling (Rafaelsverein. Ham-
burg), P. Joseph Glazik M.S.C. (Hiltrup), P. Emmerich Gordes O.F. M., P.
Gypkens P. A. (Frankfurt), P. Haag P. A., Domkap. Hartong (Osnabriids), Dom-
kap. Prilat Dr. ten Hompel (Paderborn), Fr. L. Hiiffer (vom Verlag Aschendorff,
Miinster), Domkap. Dr. Theodor Kramer (Wiirzburg), Dr. P. Louis, P. Walther
Mariaux S. J. (Hannover), Prilat Dr. Mund (Aachen), Dr. Neuenhofer, Pfarrer
P. Nilles, P. Jos. A. Otto S.]. (Bonn), Joseph Peters (Aachen), Studienrat
J. Reeb, Dr. W. Reinhard (Freiburg), Domkap. Vinzenz Schreiber (Speyer).
P. Steinhage P. A. (Linz), Jos. Stumpe. Vom Ausland waren erschienen: P
Anton Freitag S.V.D. (Steyl), Prof. Dr. Joh. Thauren S. V. D. (Wien), P. Masson
S.J. (Pax Romana, Lowen), P. Dr. Joh. Rommerskirchen und P. Dr. Kowalski
O.M.I. aus Rom.

Nachdem Fiirst Waldburg- Zeil die Anwesenden begrifit, die Tages-
ordnung bekanntgegeben, auf die Wichtigkeit der Beschliisse hingewiesen hatte,
berichtete der Schriftfithrer kurz tber die letzte Generalversammlung vom
3. August 1949 in Limburg (vgl. dazu ZM 1949, S.214f.).

Prof. Bierbaum berichtete iiber die Aufgaben der Missionswissenschaft
und die Leistungen des Instituts. Zu den Missionsanliegen, die besonders aktuell
sind und auch der Missionswissenschaft Aufgaben stellen, gehoren u.a. die
stirkere Erziehung der Laien zur Mitverantwortlichkeit fiir den Bestand und
die Augbreitung der Kirche, die Schulung der eingeborenen Christen in der
ghristlichen Gesellschaftslehre nach den sozialen Rundschreiben der letzten Papste,
die Notwendigkeit eines zahlenmdfig stirkeren Nachwuchses aus dem einhei-
mischen Weltklerus mit Riicksicht auf die Einfiihrung der ordentlichen Didzesan-
verfassung in vielen Missionsgebieten, das Studium der Massenpsychologie ge-
geniiber der Propaganda des Kommunismus, die Pflege naturrechtlicher Studien
und die Verwertung naturrechtlicher Normen im Dienste der Mission.

Der Referent kam dann auf die Erfolge und Schwierigkeiten des Institut’s
zu sprechen. Als Erfolge seien zu buchen die Erweiterung der MR zu einer vier-
mal jihrlich erscheinenden Zeitschrift seit 1950, — das Wiedererscheinen der
_Texte und Studien® als Verdffentlichung des Instituts in Verbindung mit dem
missionswissenschaftlichen Seminar der Universitidt Miinster. die aber nach cinem
Beschlufl des geschiftsfiihrenden Ausschusses zur Vermeidung einer Konkurrenz
mit der ZMR an Umfang iiber 100 Druckseiten haben sollen, — die verschie-
denen Beihilfen von amtlichen Stellen, die eine Anerkennung der wissenschaft-
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lichen Arbeiten des Instituts bedeuten. Als Schwierigkeiten bestehen immer noch
der Mangel an missionswissenschaftlichem’ Nachwuchs, der far die Mitarbeit an der
ZMR in Betracht kommt, und die noch nicht ausreichende Zahl der Bezieher
der ZMR.

Zum Schlufi gedachte Prof. Bierbaum der Grindung des Lastituts vor
40 Jahren und seiner Schicksale bis zur Gegenwart. ,Trotz vielfacher Hemmun-
gen von auflen und innen her ist das Institut nicht zusammengebrochen, obwohl
weder finanzkriftige Kreise noch grofie Massen noch eine reklametiichtige Presse
noch Kirchenamtliche Stellen dahinter stehen. Aber es gibt in Deutschland noch eine
kleine geistige Elite, eine intellektuelle Aristokratie, die iiberzeugt vom Wert
der Wissenschaft und beseelt von echter Liebe zur Kirche sich gedringt fihlt,
dem Missionswerk sein wahres Gesicht als einer tieferen geistigen Bewegung zu
erhalten und die Missionsbetitigung zu religios-theologischer Besinnung nach den
Vorschriften der Kirche und in Anpassung an die Bediirfnisse der Zeit und der
Vélker anzuregen. Zu dieser Elite diirfen wir alle jene Laien, Priester und
Ordenspersonen rechnen, die seit 40 Jahren dem Institut die Treue bewahrt
haben oder als Freunde neu hinzugekommen sind. Diese Tatsache allein be-
rechtigt zu dem Vertrauen, daf das Institut auch im 5. Jahrzehnt seines Beste-
hens fruchtbare Arbeit leisten kann und wird.

Zu dieser vertrauensvollen Haltung und zu ziher Ausdauer gegenuber allen
Schwierigkeiten, aber auch zu einem Erfiilltsein mit dem Geiste der Kirche
moge das Beispiel des Apostels der Deutschen immer wieder anregen und er-
mutigen. Der hl. Bonifatius berichtet in seinen zahlreichen Briefen hiufig tiber
Hindernisse seines Wirkens, Arbeitsiiberlastung und Anfeindungen. In einem
Brief an die Abtissin Eadburg von Thanet um 745 klagt er: Undique labor,
undique maeror. Foris pugnae, intus timores. Das ist menschlich und der Tribut
der gequilten Seele an dic menschliche Schwache. Aber groft, iibermenschlich und
heroisch ist es, wenn Bonifatius im Jahre 751 dem Papst Zacharias brieflich ver-
sichert: Cupio vestris orationibus comitante gratia Dei in familiaritate Romanae
Ecclesiae et vestro servitio inter Germanicas gentes, ad quos missus fui, perse-
verare et praecepto vestro oboedire. Auch wir haben eine Sendung im Rahmen
des Instituts, und sie ist durch das neueste Missionsrundschreiben Pius XII. von
neuem approbiert: der Dienst an der Wissenschaft zum Segen der Weltmission.
Deshalb ist die Versicherung des hl. Bonifatius eine gute Losung fir das
5. Jahrzehnt des Instituts: in familiaritate Romanae Ecclesiac perseverare
et oboedire.”

Es folgte der Kassenbericht des Schatzmeisters, Prélat Solzbacher. Er konnte
zu allgemeiner Befriedigung feststellen, dafl die driickende Lage zur Zeit der
vorigen Generalversammlung sich gebessert hatte, dank besonders den im letzten
Jahre auf Mahnung hin eingelaufenen Beitragen und Nachzahlungen vieler Mit-
glieder des Instituts und den Zuschiissen des Kultusministeriums und der Not-
gemeinschaft der deutschen Wissenschaft.

Wir schlossen am 381. Dezember 1949 mit einem Kassen-

bestand von DM 1 141,60
Im Jahre 1950 zahlten nur 4 Mitglieder ihre Beitrdge. Das

Pipstl. Werk der hl. Kindheit zahlte einen Beitrag von 200 DM,

Pfaffendorf 50 DM, das Kultusministerium 2000 DM. Die Ge-

samteinnahmen waren DM 2 362,49

Sa. DM 8504,00
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An Ausgaben ergaben sich: fiir Drudkkosten 868,10 DM, an
Honoraren 1080,25 DM, Zuschufy fir das Buch von P. Tellkamp
280 DM, Porto und Spesen 162,40 DM, insgesamt

Unser Bestand am 31. Dezember 1950 betrug demnach DM 1 115,31

Das Jahr 1951 brachte bisher an Mitgliederbeitragen 2147 DM,

vom Kultusministerium 2000 DM, dazu 100 DM von dem Vorsit-

zenden fir die ,Abhandlungen und Texte® und 10,59 DM als

Restbetrag bei der RM-Umwandlung, insgesamt DM 5 370,93
Die Ausgaben betrugen bisher 673,80 DM als Drudkkosten,

1102,15 DM als Honorare; fiir die Abhandlungen und Texte

400 DM, an Porto und Spesen 176 DM, insgesamt s DM 2 351,95

Unser Bestand am 20. Juli 1951 betrug somit DM 3018,98

First Waldburg Zeil sprach dem Schatzmeister den Dank des Instituts aus
fiir seine selbstlose Arbeit und erteilte ihm Entlastung, da der Bericht bereits
durch die Herren Dr.Breuer und Hesse von den Aachener Missionswerken ge-
priift und richtig befunden worden war.

Da eine wesentliche Erhchung des Bezugspreises der Zeitschrift vorldufig
nicht zu befiirchten ist, wurde der Beitrag der Institutsmitglieder auf 15 DM
belassen.

Es erfolgte nun in Abwesenheit der bisherigen Vorstandsmitglieder unter
dem Vorsitz von Dr. Louis die satzungsgemédfie Neuwahl des geschaftsfithrenden
Ausschusses. Er wurde einstimmig wiedergewdhlt.

Den ndchsten Punkt der Verhandlung bildete die , Werbung “ fir das
Institut und die Zeitschrift. Prof. Bierbaum hob die Notwendigkeit personlicher
Werbung der Mitglieder hervor. Als Interessenten wurden hervorgehoben die
Missionare, die Missionsorden, auch die Frauen-Genossenschaften, die ihre
Schwestern nicht nur einsetzen sollen zu karitativer Titigkeit, sondern auch fiir
das Apostolat; die Studentenkorporationen konnten in Gemeinschaft die Zeit-
schrift auflegen. Gewill mufl es zunidchst angestrebt werden, daf die Mission
uberhaupt in das Blickfeld der Jungakademiker tritt, wofiir andere Zeitschriften
naher liegen, aber die wissenschaftliche Vertiefung darf dem Akademiker als
sclchem nicht fremd bleiben. Dr. P. Louis sprach von seinen Erfahrungen in dem
St.-Ansgar-Werk. Prilat Solzbacher hob als Grundsatz hervor, dafl die Zeitschrift
in den Studienhdusern der missionierenden Orden aufliegen miisse; es konnte
dann’ der Betrag etwa bei den Auszahlungen der Werke an die Gesellschaften
abgezweigt werden. Fiir die Priesterseminare wird P. Dr. Gypkens P.A. die
Werbung tbernehmen, dem die Werbung dort fiir die Papstlichen Missions-
werke obliegt. Ferner soll man herantreten an die weltlichen Universitits-
Professoren, deren Fachgebiet sich mit der Mission irgendwie beriihrt. Viel
kinnte auch geschehen durch die Diozesan-Sektionen der Unio Cleri.

Es folgte dann die Planung fiir den Internationalen Akade-
mischen Missionskongref, der schon in Verbindung mit dieser Gene-
ralversammlung stattfinden sollte, aber wegen besonderer Umstinde aufge-
schoben wurde. Prof. Bierbaum leitete die Diskussion ein, die unter allgemeiner
Teilnahme gefithrt wurde und zu klaren Ergebnissen fihrte. Veranstalter des
Kongresses sind die Katholische deutsche Akademikerschaft (KDA), der Katho-
lische Akademikerverband, die Katholische deutsche Studenten-Einigung (KDSE),
das ‘Missionsdrztliche Institut von Wiirzburg, die Unio Cleri pro Missionibus
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und das Institut fiir missionswissenschaftliche Forschungen von Miinster, in Ver-
bindung mit der Pax Romana; letztere hat die internationalen Missionskon-
gresse scit langem durch ihre Anregungen und ihren internationalen Einflufl
gefordert. Die Vertreter dieser Organisationen waren bereits zu einer Vorbe-
sprechung in Disseldorf, am 20. Juni des Jahres, zusammengetreten. Der Kongrefd
soll stattfinden in Aachen vom Abend des Pfingstmontages (2. Juni 1952) bis zum
Phingstdonnerstag. :

Es war fiir uns eine besondere Freude, daf Prof. P. Dr. Joh. Thauren 8. V. D.
aus seiner reichen Erfahrung sprechen konnte. Er sprach zunichst von der Ge-
schichte der Akademischen Missionskongresse, die aus der deutschen Akade-
mischen Missionsbewegung hervorgegangen sind und viele Jahre hindurch in ver-
schiedenen Lindern gehalten wurden, zuletzt in Wien 1950, und zwar innerlich
und #uferlich in einer Form, da kein gebildeter Katholik daran vorbeigehen
konnte. §

Worauf es zunichst ankommt, ist ein Thema, durch das jeder ergriffen
werden mufl. Prof. Thauren empfahl deshalb unter allgemeiner Zustimmung die
Anfangsworte der neuen Pipstlichen Missionsenzyklika vom 2. Juni 1951: Evan-
gelii Praecones, und zwar in der lateinischen, ohnehin allen verstindlichen Fas-
sung. Die Enzyklika zeigt zusammenfassend die Aufgaben und Verpflichtungen
der Mission in der heutigen Zeit und die anzuwendenden Methoden. Wir sehen
in Rom das Bestreben, die Erfassung der christlichen Missionsprobleme zu ver-
tiefen) Aber es darf keine trockene Wissenschaft sein, sondern das erlebte und
erlittene Problem der Mission. Wir brauchen die grundsitzliche Vertiefung und
miissen neue Wege suchen, um die Heimat zu erfassen.

Prof. Thauren schilderte, wie der Missionskongrefl von Wien durch die Mit-
arbeit aller Organisationen in Gruppen, Zirkeln und Aussciiissen zu einem
Erfolge wurde. Man braucht fiir solche Veranstaltungen nicht nur den unmittel-
* baren Trager, sondern auch ein Ehrenkomitee, trotzdem das manchem tberlebt
erscheinen mochte. Man braucht die Staatsbehorden, den Episkopat. In Wien
beteiligte sich der gesamte Osterreichische Episkopat mit der Regierung ein-
schlieBlich der Besatzungsmachte. Auch fir die Finanzierung ist die Heranzie-
hung weiterer Kreise von grofler Bedeutung.

P. Masson S. J. sprach im Namen der Pax Romana seine Zustimmung aus
und fragte, ob das Institut fiir missionswissenschaftliche Forschungen bereit sei,
die erste Verantwortlichkeit fiir die Veranstaltung des Kongresses zu iber-
nehmen, worauf Fiirst Waldburg als Erster Vorsitzender die Bereitwilligkeit des
Instituts erklirte. Als zweites sei notwendig die Bildung eines Ausschusses fir
die Organisierung. ;

Darauf erklirte der Erste Vorsitzende, bisher sei die Wissenschaftliche
Kommission des Instituts in zu engem Rahmen gehalten, und schlug eine inter-
nationale Erweiterung vor, ‘wenigstens versuchsweise auf zwei Jahre. Prof. Dr.
Johannes Thauren'und P. Dr. Anton Freytag erklirten sofort ihre Bereitwillig-
keit zur Mitarbeit, Eingeladen werden sollen auch die Professoren Dr. Johannes
Beckmann S. M. B. (der als seinen Vertreter evtl. seinen Kollegen Dr. Joh.
Specker entsenden konne) und Prof. Michels in Freiburg (Schweiz), so dafl die
Zahl von 8 Mitgliedern, die im Statut als Hochstzahl vorgesehen ist, nicht iiber-
schritten wiirde. Fiir den Ausschul zur Vorbereitung des Kongresses werden noch
P. Jos. A. Otto S. J. und Herr Josef Peters von Aachen beigezogen. Dieser Aus-
schufl soll am 17./18. September dieses Jahres in Limburg zusammentretén.

P.Mariaux S. J. sprach als Studentenseelsorger von Hannover tber die Mit-
arbeit der Studenten. Wir konnen nicht damit rechnen, dafl die akademische
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Jugend schon geben konne, die Arbeit stehe noch in den Anfingen. Der Kongref
konne erreichen, was die einzelnen Studentenpfarrer nicht konnen, eine ehrliche
Aufgeschlossenheit fiir die Missionsaufgabe herbeizufithren. Die Vortrige miifiten
der Fassungskraft und Psyche der Jugend entgegenkommen. Entsprechende
Artikel in den Zeitschriften miifiten den Gedanken propagieren.

Mit einem Dank fir die Mitarbeit der Anwesenden schlofl First Waldburg
zu Zeil die Generalversammlung des Instituts..

Im Rahmen der G.V. des Instituts fand dann noch eine Sondersitzung des
Ausschusses fiir den Missionskongrefl statt, an der teilnahmen: Prof. Bierbaum,
P.Masson S. J., P. Dr. Freitag S. V. D., Msgr. Dossing, Prof. Dr. Thauren S. V. D,,
P. Otto S. J., Jos. Peters, P. Mariaux S. J. In dieser Sitzung wurden die ndheren
Vorbereitungen fur den Kongrefl besprochen.

Walberberg P.Dr.Benno Biecrmann O.P.
Schriftfihrer des Instituts

Festakademie
zu Ehren des hochw. Herrn P. Johannes Dindinger O. M. L.,
Direktor der Pipstlichen Missionsbibliothek

Am Abend des 23. Juli 1951 fand mit grofiziigiger Unterstitzung der
Alachener Missionszentrale im Vortragssaal des Hauses der hl. Kindheit in
Aachen eine Festakademie statt, zu der das Institut fiir missionswis-
senschaftliche Forschungen von Miinster ecingeladen hatte

Der Prisident des Instituts, Fiirst Erich von Waldburg zu Zeil,

begriifite in der Erdffnungsansprache den Bischof von Aachen und die ausldn-
dischen Giste, besonders den Apost. Administrator von Hiroshima, Mgr. Ogihara,
den Didzesandirektor Lowie vom Papstlichen Werk der hl. Kindheit aus Briigge,
P. Marynissen aus Gent, P. Masson S. J., Leiter des Missionssekretariats der Pax
Romana in Namur, ferner die Vertreter der Regierung und Stadt, der Tech-
nischen Hochschule, des Generalvikariats, des Priesterseminars, der Schulen, der
Pidagogischen Akademie, die Dioézesandirektoren und Verwaltungsrite der
Pipstlidien Werke sowic die Vertreter der Presse.
Fiirst Waldburg erinnerte an das Reich Karls des Groflen mit dem Hinweis, daft
das Bewuftsein eines Ordo auf Gott hin in Aachen lebendig geblieben sei. ,Die
Sehnsucht nach dieser objektiven Ordnung geht durch die unterdriickten Vélker.
Langsam reift wieder die Erkenntnis, dal das gegenseitige Betriigen und Gewalt-
tat weder ein soziales noch ein wirtschaftliches noch ein Staatsziel noch ein iiber-
nationales Ordnungsideal noch eine Grundlage zu echter Wissenschaftsordnung
ist.“ Wenn jemand den Beweis geliefert habe, dafl es einen Ordo in der Wis-
senschaft gebe und ein universales Erfassen im Bild weltweiter Einheit in der
Vielheit moglich sei, so zeuge dafiir das Lebenswerk des hochw. Professor Din-
dinger. Er habe nie versucht, mit Leistung zu paradieren, er blich immer, was cr
war und was er ist: ,ein unermidlicher priesterlicher Wissenschaftler, Diener am
Gottes Ordnung und Arbeiter in Gottes Welt. So ist sein Werk das geworden,
was heute vor uns steht.”
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Die eigentliche Festansprache, die die Verdienste des 70jahrigen P. Din-
dinger um die Missionswissenschaft zu wiirdigen suchte, hielt Prof. Max Bier-
baum (Miinster). .

Einleitend wies der Redner auf die sinnvolle Tatsache hin, dafl Aachen und
Miinster sich zur Ehrung eines Gelehrten zusammengefunden haben, der im
Dienste der Mission gestanden hat und noch steht. Karl der Grofle war ein For-
derer der Wissenschaft durch die Griindung von Schulen, die Veranstaltung von
Synoden und die Heranzichung des gelehrten Alkuin an seinen Hof. In seiner
Epistula de litteris colendis, zwischen 780 und 800 verfaflt (MGH sect. II Cap.
reg, Franc. I 79), steht der Satz: Quamvis melius sit bene facere quam nosse,
prius tamen est nosse quam facere. Debet ergo quisque discere quod optat implere
ut tanto uberius quid agere debeat intelligat anima ... Karl der Grofle war es
audh, der dem Friesen Liudger mehrere Gaue in Friesland zur Missionierung und
dann das neu errichtete Bistum Miinster iibertrug, wo die von Liudger gegrin-
dete Domschule wesentlich zur Christianisierung des Gebietes beitrug. Unter dem
geschichtlichen Aspekt dieser Beziehungen zwischen Aachen und Miinster steht
nun die Ehrung des P. Dindinger. Die Anerkennung wissenschaftlicher Arbeit
scheint heute freilich bei den grofen Massen unter dem EinfluB von Sport, Kino
und anderen Zeiterscheinungen verloren zu gehen. Aber gelehrte Forschungs-
arbeit richtet sich nicht nach dem Beifall der, Massen; sie bleibt immer notwendig.
auch im Bereich des Missionswesens, wie der Redner an zahlreichen Beispielen
nachweist. Die wissenschaftliche Beschiftigung mit Missionsfragen ist niitzlich
und notwendig. damit die Missionstitigkeit sich nicht in rein duflere Betriebsam-
keit verirrt und zur Bewiltigung neu auftauchender Probleme philosophisch-
theologisch ausgerichtet wird. Als Dienerin der Wahrheit nimmt unsere theo-
logische Disziplin auch das Recht zur Kritik gegeniiber missionarischen Fehl-
entwicklungen in Anspruch: nicht ,in destructionem®, sondern ,in aedificationem®;
wie Bonifatius in seinem Brief an Erzbischof Cudberth von Canterbury 747 unter
seelsorglichem Gesichtspunkt schreibt: Non simus canes muti, non simus tacili
speculatores, sed vigilantes supra gregem Christi .. « Auch fir das Ansehen und
die Werbekraft der Mission in der christlichen Heimat, besonders unter den
Gebildeten. leistet die Missionswissenschaft Dienste, insofern sic den Nachweis
liefeet, daB das Weltapostolat wesenhaft zur Kirche gehort und Pflicht aller
Christen ist.

Wie weit der Jubilar durch seine literarischen Studien der Missionswissen-
schaft im einzelnen wedient hat, fallt unter die Imponderabilien. die nicht wag-
bar und meRbar sind. Aber soviel steht fest: P.Dindinger hat durch seine For-
schungen dazu beigetragen, dafl die noch junge Missionswissenschaft als eigenc
Disziplin im Rahmen der katholischen Theologie anerkannt wurde, und er hat
besonders mit seiner vielbindigen Bibliotheca Missiorum den Fachgelehrten
reiche und oft schwer zugéngliche Quecllen erschlossen. So hat sich ein Leben im
stillen hinter Biichern entfaltet, dessen Friichte wir dankbar genieflen kénnen.
Fin Leben, das, auch abgesehen von den sieben Jahrzehnten, lang gewesen ist:
Zwar beklagt sich der grofere Teil der Menschen tiber . die Mifigunst der Natur®,
wie Sencka an Paulinus schreibt, ,weil wir nur fiir eine kurze Lebenszeit geboren
werden®. Aber sie hat sich doch . freigebig® erwiesen: .Das Leben ist lang, wenn
du es zu gebrauchen verstehst. Es ist lang genug und reicht auch zur Vollendung
der groften Aufgaben aus, wenn es im ganzen recht angewendet wiirde® (De
brevitate vitae ¢. 1—2). Es war auch ein Leben, das sich zwar nicht an der
Missionsfront abgespielt' hat, aber doch eine vita missionaria war, weil erfillt
und getragen von heiligem’ Sendungsbewuftsein gegeniiber der Kirche und ihrer
Ausbreitung.
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So ist es recht und billig, dafl wir als Vertreter oder Freunde der Missions-
wissenschaft dem Jubilar heute danken, — auch als Deutsche, msofern P. Din-
dinger zum Ansehen des deutschen Namens durch seine Leistungen objektiv bei-
getragen hat; dabei verdient sein langjahriger treuer Mitarbeiter P. Dr. Rom-
merskirchen 0. M. I. ehrenvoll erwihnt zu werden. Bei dieser von Dank erfiillten
Ehrung fillt auch Ehre auf die hochverdiente Kongregation der Oblaten, der er
angehort und die seine wissenschaftliche Tatigkeit weitsichtig erleichtert hat. Ehre
fallt auch auf die Sacra Congregatio de propaganda fide, dercn Beamter er ist
und die ihm seine Forschungen erméglicht hat.

Fidr die ferne Zukunft wiinschen wir dem Jubilar nicht ein otium cum
dignitate, das er wohl verdient hat, sondern ein negotium cum dignitate, eine
wiirdige weitere Tatigkeit und Emsigkeit in der Richtung, daR der Jubilar das
Werle der Bibliotheca Missionum vollendet. Auch ihm sei, wie schon in der heu-
tigen G. V. des Instituts gesagt wurde, das Wort des hl. Bonifatius Losung und
Stiarkung: In familiaritate Romanae Ecclesiae perseverare et oboedire.

Herzlicdle Worte fand Bischof van der Velden als langjihriger
Freund des hochw. Herrn P. Dindinger.

Fiirst Waldburg tiberreichte dann dem Jubilar eine Festschrift missions-
wissenschaftlicher Studien, die 26 Freunde und Schiiler dem verehrten Missions-
geschichtler gewidmet haben.

AnschlieRend sprach als Vertreter der auslédndischen Gaste P. Masson S. .,
der P.Dindinger mit einem gewissenhaften Baumeister verglich, der mit der
Bibliotheca Missionum ein gediegenes Fundament gelegt habe, auf dem seine
Schiiler nun den ragenden Dom der Missionswissenschaft errichten kinnen. Als
Vertreter der Missionslinder statteten der Japaner Mgr. Ogihara, der Koreaner
P.Kim S.]. und der Inder P.Sama S.J. den Dank ihrer Heimatkirchen ab fiir
die Férderung und den Auftrieb, den die Mission aus den Forschungen P. Din-
dingers gewonnen haben,

Der Jubilar dankte bewegten Herzens allen, die zum Gelingen der Fest-
akademie beigetragen hatten, besonders den Herausgebern und Mitarbeitern der
Fektschrift. In seinem Dankeswort erwihnte P. Dindinger einen Ausspruch
Pius XI., der ihm in seiner entsagungsvollen Arbeit Ansporn und Kraftquelle
war. Als er im Jahre 1934 Papst Pius XI. in Privataudienz den 8. Band der
Bibliotheca Missionum iiberreichte, sagte der grofie Missionspapst: ,Es gibt
wenig Menschen, die verstehen, welche Arbeit, welches Wissen, welchés Forschen
notwendig ist, bis ein solcher Band gedruckt vor uns liegt, und darum werden
Sie auch wenig irdischen Lohn zu Lebzeiten ernten. Ich kann es beurteilen, und
deshalb kann ich als Fachmann und Papst Ihnen nicht genug danken fiir den
Dienst, den Sie der hl. Kirche und den Missionen leisten.” Als P. Dindinger
darauf antwortete: ,Heiligkeit, wenn der Papst mir das sagt, ist das irdischer
Lohn genug®, entgegnete Pius XI.: ,Das soll es auch sein.“ P.Dindinger dankte
es Gott, daBf er ihm auBer diesem Papstwort auch die Festschrift zu seinem
70. Lebensjahr als irdischen Lohn geschenkt hat.

Die Festakademie, stimmungsvoll umrahmt von den Darbictungen des Col-
legium musicum der Volkshochschule Aachen, war nicht nur die wirdige Ehrung
fiir einen verdienten Gelehrten, sondern auch eine eindrucksvolle Werbung fir
die Missionswissenschaft und eine Kundgebung briiderlicher Verstindigung auf
dem gemeinsamen Boden von Wissen und Glauben,

Rom P. Dr. Nikolaus Kowalsky O. M. I,
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Die Eintonigkeit Afrikas
Von Prof. Dr. Thomas Ohm O.8.B.

Mgazini (Ostafrika), 23.8. 1951
I

Afrika? ist in seinem Umrif lingst nicht so reich gegliedert wie Asien,
Europa und Amerika. Plump und schwerfillig liegt es inmitten der Meere. Auch
im Innern fehlt die Gliederung. Von den Niederungen an den Kiisten ge-
langt der Reisende fast allerorten sehr bald in ein Hochland von 1000 bis
9000 Meter Hohe. Die Erde aber ist braun oder rot oder gelb. Von Lybien bis
Agypten, ja bis in den Sudan und bis an den Ruvuma sah ich nur braune und
rote Erde. Und das Kleid? Wiiste, Steppe und Busch! Selten ein dichter und
jungfraulicher Wald! Man kann den ganzen Tag mit der Bahn oder dem Wagen
fahren, ohne etwas anderes zu sehen als Pori oder Busch. Wo gibt es das in
Furopa? Bei einer Fahrt von Minster iiber Kéln nach Miinchen wechseln die
Bilder stindiz. Man wird nicht miide, zu schauen. Aber in Afrika dndern sich
die Szenen nur sehr langsam. Manchmal hat man das Gefihl, trotz allen Rasens
nicht von der Stelle zu kommen. Die meisten Schwarzen haben nie Eis und
Schnee geschen. Afrika ist reich an Gold und Diamanten, aber nicht an Land-
schaftsbildern — im Vergleich mit anderen Erdteilen. Auflerdem ist die Land-
schaft nicht so geformt wie etwa die deutsche oder japanische. Schaue nur ein-
mal vom Kilimanjaro auf die Masai-Steppe oder vom Flugzeug auf das Gebiet
von Tabora und die Berge Natals. Im ganzen verschwinden die Spuren der
Menschen und der menschlichen Titigkeit. Die Urformen der Natur treten hier
viel haufiger und deutlicher hervor als in unseren Landern. Selbst das Klima ist
nicht so mannigfaltig. Im ganzen ist Afrika tropisch und subtropisch. Es gibt keine
vier Jahreszeiten und keinen Wechsel zwischen den Liangen der Tage wie daheim.
In weitesten Gebieten des schwarzen Erdteils geht die Sonne immer um sechs
Uhr auf und um sechs Uhr unter. Zwischen Licht und Schatten sind nicht die
vielen Uberginge, die wir kennen. Licht und Schatten stehen hart nebenein-
ander und losen einander raschestens ab. Afrika ist eintonig, grandios eintonig.

Ahnlich verhalt es sich mit der Bevélkerung. Gewill. im schwarzen
Frdteil wohnen nicht blofh Schwarze. Wir begegnen auch Pygmden, Buschmin-
nern, Hottentotten, Hamiten, Arabern, Indern und Europidern. Aber die Masse
ist schwarz. Keine Spur von jener Mannigfaltigkeit, die uns in Indien und Indo-
china entziickt. Und die Lebensformen und Lebensweisen? Auch hier und gerade
hier herrscht eine grofie Einformigkeit. Es gibt Unterschiede. Aber diese sind
relativ wenig zahlreich und grofi. Ich denke hier an die Nahrung, die Kleidung,
die Wohnung. das Hausgerit. das Handwerkszeug und die Lebensgewohnheiten.
Uberall beniitzt man ungefihr dieselben Mahlsteine, Speere, Trommeln und
Matten. Und erst das geistige Leben! Die Umwelt des Schwarzen ist simpel.
Dic Kinder sehen immer nur den Busch; die Hiitten, die cinfachen Gerite, horen
immer die gleichen Gespriche und hiiten immer bloR Geiflen. Kein Waunder,
wenn ihre Vorstellungs- und Gedankenwelt arm ist. Bei den Alten ist das nicht
anders. Ein Wanyassa schrieb mir: ,Die monotone Natur Afrikas, namentlich

1 Mit Afrika ist im folgenden hauptsichlich der schwarze Erdteil gemeint,
also das siidlich der Sahara gelegene Afrika. Nordafrika gehort zum Orient.
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der geringe Wedhsel in der Landschaft, hat die afrikanische Secle stark beein-
flufit. Mondschein ist in der Komposition und den Liedern . . . Die Monotonie
des afrikanischen Landes hat beim Afrikaner den Sinn der Inspiration getotet.”
Es ist gar nicht wahr, dafl die Schwarzen ein reiches Gemiitsleben haben, nicht
einmal wahr, dafl sie ein gutes Gedichtnis besitzen. Gewohnlich wissen sie nicht
emnmal, wie alt sie sind. Wir huldigen in bezug auf das Gemiitsleben und das
Gedichtnis vielen Illusionen. Ebenso in anderen Dingen. Da sitzen die Neger auf
dem Boden, stundenlang, ohne sich zu bewegen, ohne zu denken, ohne etwas zu
erleben. Es gibt fir die Masse noch keine Zeitungen, Filme und Radios, die
Bewegung und Spannung ins Dasein bringen. Man hat von Bantu-Philosophie
gesprochen 2. Schon und gut! Auch sie ist einformig. Alles kreist um den Begriff
des Lebens und der Kraft. Das Welt~ und Menschenbild ist denkbar einfach.
Charakteristisch ist ferner die ,Kunst®. Von eigentlicher Architektur kann kaum
die Rede sein. Es gibt im allgemeinen nur Hiitten. Nie cine Burg oder ein Schloff
in beherrschender Lage. Ein Haus sieht dem andern dhnlich, wie ein Ei dem
anderen. Betont wird nicht wie etwa in China die'lebendige, geschwungene
Linie, sondern die harte geometrische. Dann die Musik! Wie einformig ist das
Lied! Wie monoton wirkt die Trommel. Stundenlang wiederholt man die glei-
chen Worte und Melodien. Die Ténzer machen stundenlang die gleichen Bewe-
gungen. Der Puls des Lebens geht ungeheuer ruhig und bedichtig. ' Entwick-
lungen und Individuen sind selten. Fast alle Leute sind durch die Umwelt und
Vergangenheit determiniert. Hier liegt vielleicht die Erklarung fur die grofie
Anfilligkeit des Volkes gegentber fremden Einfliissen und seine grofie Reiselust.

Dem Gesagten entspricht das religiose Denken und Leben. In den
Anschauungen der Heiden iiber Gott, die Ahnen und die Naturgeister ist wenig
Mannigfaltigkeit. Alles ist ¢infach, das Gebet, die Gebdrde, das Opfer. An
Mythen sind die Schwarzen wesentlich drmer als etwa die Siidseeinsulaner. Im-
mer klingen die gleichen Motive an. Uberall ist die Frommigkeit vorwiegend
Furcht. Auflerst selten nur findet man den Gegensatz, die Liebe zu Gott, die
neben der Furcht notwendig ist. um das religiése Leben in Bewegung und Span-
nung zu erhalten. Auch die Magie und Wahrsagerei wirken monoton. Ja sogar
der Ubergang vom alten zum neuen Heidentum. Im ganzen haben wir hier eine
erdenverhaftete Art, eine dumpfe, unerloste Welt, haben wir hier tellurische
oder chthonische Naturen. Die Neger, die in den alten Zeiten genormte Menschen
waren, scheinen auch in der kommenden Zeit ,genormte® Menschen werden zu
wollen, genormt durch die Schule, die Presse, die Organisation, die Gewerkschaft
— und vielleicht den Kommunismus. :

IL.

—.  Diese Einformigkeit und Eintonigkeit bekommen auch unsere Missionare
und Schwestern zu spiiren. [m Anfang ist alles neu. Alles interessiert. Aber
bald ist man am Ende. Es gibt nichts Neues mehr. Die Aufmerksamkeit erlahmt.
Man ermiidet. Ein Bruder fuhr stundenlang durch den eintonigen Busch, schlief
ein und verungliickte. Ahnliche Vorkommnisse gibt es im geistigen Leben. Ein
Tag ist wie der andere. Immer bietet die Umgebung das gleiche Bild. So nahert
man sich den Schwarzen, falls man nicht gerade ,vernegert®, duflérlich und
innerlich. Besonders gefdhrlich sind bestimmte Wahrnehmungen und Erlebnisse
auf religiosem Gebiet. In Siidafrika erkldrte mir eine Schwester: ,Daheim ist

2 Tempels, La philosophie bantoue.
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man voller Begeisterung. Aber hier vergeht einem alle Begeisterung. Das Volk
ist so komisch.“ Ein Bruder sagte mir gerade heraus: ,Ich habe keine Lust mehr.”
Worin besteht denn der Unterschied zwischen schwarzen Heiden und Christen?
Gibt es iberhaupt im Grunde einen solchen? Mancher stellt sich diese Frage und
findet fiir sich keine Antwort. Einer sagte mir: ,Das Christentum ist nur haut-
tief.“ Es ist sehr schwer zu glauben, daf sich bei und in diesen natiirlichen, allzu
natiirlichen, diesen im Banne der Magie stehenden Schwarzen das Ubernatiicliche
vollzieht. ,Wenn Gott nicht wire, dann . . .“ Diese Worte eines Missionars
klingen mir noch in den Ohren. Wie schon Platon sagt, entwidkeln sich die Men-
schen folgendermaBen. Zuerst glauben sie ciner Person oder Sache. Dann ent-
decken sie die Wirklichkeit und sind enttduscht. Und zuletzt werden aus den
Enttduschten und Betrogenen Hasser.

Es kommt aber alles darauf an, dafl die Bannertriger des Kreuzes frisch und
lebendig und begeistert bleiben. dafy der Geist ihnen nicht erlischt. Deswegen ist
es gut, daB die Glaubensboten und Schwestern hin und wieder in die Heimat
kommen und sich dort im religiosen Leben erneuern. Deswegen ist es gut, dafl
wir den Missionaren draufen schicken, was sie erhebt, erfreut, belebt, erneuert:
ein gutes Buch, ein schones Bild oder ein passendes Musikinstrument, wenn es
auch nur eine Mundharmonika ist. Deswegen ist es schlieBlich gut, daB wir
ihnen schreiben. Wie viel Trost und Freude vermag ein ecinfacher Brief dem
Pater zu spenden, der nur alle Monate einen Mitbruder trifft und in seinen
Unterhaltungen stindig auf die Schwarzen angewiesen ist.

Im iibrigen dirfen meine Hinweise keine falschen Vorstellungen hervor-
rufen. Die Einténigkeit ist eine grofle Gefahr und Versuchung. Aber die meisten
werden mit dieser Versuchung und Gefahr fertig. Die einen schaudern ob der
Stille, Ruhe und Einférmigkeit des Daseins in Afrika und verkiimmern, die
anderen aber finden dort ihr Wesen, ihr Selbst, finden Gott und lieben nun die
Schwarzen erst recht, — gerade weil sie von Natur aus benachteiligt zu sein
scheinen. ,Die Liebe hort niemals auf® (1 Cor 18, 8). Ich habe in Afrika sehr
viele Missionare angetroffen, die sich den Geist und das Feuer ihrer Jugend
bewahrt haben. Es sind jene, die iiber dem Dunkeln und Tritben das Helle und
Klare nicht tibersehen. Und von diesen gibt es wahrhaftig genug. Mar braucht
da keindswegs an die Martyrer von Uganda zu denken. Es gibt schr viele
Christen in Afrika, die ehrlich Gott suchen und entschlossen den schmalen und
steilen Weg zum Himmel gehen. Manche kénnen den europdischen Christen zum
Vorbild dienen. Ein Missionar, den ich bei meiner Landung in Tabora traf,
meinte beim Abschied von Afrika: ,Ich habe gar nicht gewufit, dafl ich so viele
brave Christen habe. Ich habe immer nur den Dreck gesehen und diesen zu be-
seitigen gesucht. Auf die guten Christen habe ich weniger geachtet. Und nun
sehe ich zu meinem Erstaunen, dafl ich viele gute Christen hatte.®

Aber hier liegt mir mehr an etwas anderem. Afrika ist einformig und ein-
tonig. Aber die Mission hat schon sehr viel an Tonen und Formen in diese Welt
hineingebracht: Schon auf dem Gebicte der Ernihrung! Den Missionaren ver-
danken die Schwarzen hier in Tanganyika den Weizen, den Reis, die Kartoffeln,
den Salat, die Orangen und die Weintraube. Dann auf dem Gebiete der Klei-
dung und Wohnung! Was wiren weite Gebiete Afrikas ohne unsere Stationen;
Kirchen, Kloster und Schulen? Was gibt es zum Beispiel am ostlichen Ufer des
Nyasasees an Gebiuden, welche' die Monotonic der Felien uad des Busches
unterbrechen? Nichts, gar nichts aufier den Bauten der Mission. Diese hat der
Landschaft Pointen gegeben. Auch sonst hat die Mission in das dufiere Leben
Farbe hineingebracht. Noch mehr in das geistige und geistliche! Durch Predigten,

5 Missions- u. Religionswissenschaft 1951 Nr. 4
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heilige Schriften, Biicher und Missionsschulen ist das seelische Leben der Schwar-
zen bereits ungemein bereichert worden. Ebenso durch die christlichen Lieder
und Bilder.

Doch bleibt noch vieles zu tun. Wir missen uns bemiihen, immer mehr jene
Einténigkeit und Einférmigkeit zu bannen, welche das christliche Leben beein:
trachtigt und gefdhrdet. Auch viele Christen trdumen und schlafen gerne, und
nicht, wenige ruhen gelegentlich von der Religion aus, wie sie sich ausdriicken.
Hier tut Abhilfe not. Aulerdem muf noch vieles getan werden, bis im natir-
lichen und iibernatiirlichem Leben unserer Christen und Christengemeinden jene
Mannigfaltigkeit erreicht ist, welche dem Menschen, dem Christen, der Kirche und
Gott gemall ist. Die Christen sollen Personlichkeiten werden, Verwirklichungen
der jeweils verschiedenen Gedanken Gottes; und die Kirche soll sein eine Ec-
clesia ,circumdata varietate”, ,circumamicta varietatibus®. Deswegen darf die
‘Akkommodation an die Afrikaner nicht iibertriecben werden oder falsch aufgefafit
werden als Herabwiirdigung zur Stufe der Primitivitdt. Aus dem gleichen
Grunde darf etwa der Katechismus nicht zu sehr vereinfacht werden und brau-
dien die Kirchenlieder nicht iiberall die gleichen zu sein. Ein Einheitskatechismus
und Einheitsliederbuch fiir alle Baniu scheint mir kein erstrebenswertes Ideal
zu sein.

Schliefilich miissen noch die Gefahren gesehen und beschworen werden, die
spezifisch neuzeitlich sind. Es besteht die Gefahr, daff in Afrika an die Stelle
der alten Monotonie eine neue tritt, infolge der monotonen Zeitungen, Radios,
Kinos, der Monokulturen, der modernen Mode, der Industrie, der neuen linguae
francae (z. B. Kisuaheli)® und nicht zuletzt infolge des Kommunismus, der die
Unterschiede zwischen den Menschen und Vélkern ausloscht. Wenn wir nicht
wachsam sind, wird das kommende Afrika in manchen Dingen noch viel ein-
formiger sein als das vergehende und vergangene. Da hat man irgendwo den
eintdnigen Busch beseitigt, um cine einténige Erdnufiplantage zu schaffen. Aber
die Folge war, dafl wir jetzt an dieser Stelle eine Wiiste haben. Dabei hat man
fiir diese mehr als 20 Millionen Pfund durch das Fenster geworfen. Wilder, die
fiir Afrika so notwendig wiren, werden riicksichtslos der menschlichen Habsucht
geopfert. Im Interesse der Farmen und Fabriken bricht man in die Sippen und
Stamme ein und bereitet so das Kollektiv vor. Schon wachsen viele uniforme
und ununterschiedene Menschen heran.

Die Mannigfaltigkeit im Menschen- und Vélkerleben, auch und gerade im
aftikanischen, ist aber im Grunde bedroht, weil die Freiheit bedroht ist. Nur in
der Freiheit gedeiht die Mannigfaltigkeit. Aber die Mannigfaltigkeit ist auch
bedroht, weil die Licbe gefahrdet ist oder fehlt. Nur die Liebe sieht das Eigene
an und in jeder Kreatur und fordert dieses Eigene uneigenniitzig, die Liebe zu
Gott und die Liebe zu jedem Geschopf, die selbstlose Liebe *. Nur die selbstlose
Liebe geht auf die Gedanken und Pline Gottes cin, jene Gedanken und Plane,
die auf Mannigfaltigkeit gerichtet sind, auf Einheit in den grofien Wesensziigen
und entscheidenden Dingen, aber auf Mannigfaltigkeit im cinzelnen, in der Ein-
kleidung des ewig und einzig Wahren, Guten und Schénen, in der Darstellunk
und Einmenschlichung des Gattlichen. :

3 In Tanganyika z. B. werden viele Stammessprachen wie das Kingrai, Kim-
wera, Kibena, Kimatengo durch das Kisuaheli verdringt. _

4 Vgl. den letzten Teil meines Buches: Die Liebe zu Gott in den nichtchrist-
lichen Religionen, Krailling 1950.
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Bartolomé de Las Casas als Anwalt der Menschenrechte

Wir veroffentlichen hier einen Abschnitt aus dem wichtigen missions-
theoretischen Werk des Indianerapostels Las Casas: De unico vocationis
modo omnium gentium ad veram religionem, das als verschollen
galt, in Bruchstiicken (Kapitel 5—7 des 1. Buches) vor einigen Jahren entdeckt
und 1942 veroffentlicht wurde !,

Es handelt sich bei dem unten abgedruckten Text2® zunichst um die mis-
sionsmethodische Frage: Wie sollen sich die Glaubensboten gegen jene Un-
gldubigen verhalten, welche die frohe Botschaft Christi nicht annehmen und
ihre Verkiinder nicht zulasen wollen? Las Casas vertritt in Anlehnung an Lehre
und Beispiel Christi den Grundsatz der vollen Freiwilligkeit beziglich
der Annahme des Glaubens; Zwang oder Bestrafung der Ungldubigen bei
Ablehnung des Glaubens oder bei Verweigerung des Aufenthaltes der Glaubens-
boten in ihrem Gebiet ist nicht gestattet.

1 Vgl. Jos. Hoffner im MR; Miinster 1949, Nr. 3 S. 224/25.

2 Der Text 1st dem leider schon vergriffenen Werke entnommen: Fr. Barto-
lomé de las Casas, Del Unico modo de atraer a todos los pueblos a la verdadera
religiébn. Advertencia preliminar y edicion y anotacién del texto latino por
Agustin Millares Carlo. Introducci6n por Lewis Hanke. Version espafiola por
Aten6genes Santamaria. México 1942. Fondo de Cultura economica. S. 414 ff.
— Zum Vergleich sei auf zwei andere Missionstheoretiker des 16./17. Jahrhun-
dérts verwiesen. José de Acosta S.J. (f 1600) formuliert etwas anders die
Frage beziiglich der Benutzung weltlicher Machtmittel durch die Mission. Er
nennt drei Formen der Missionierung bei wilden Volkern (apud barbaros):
die Glaubenspredigt'ohne militarischen Schutz — die Predigt bei den durch
christliche Fiirsten bereits unterworfenen Volkern — die Predigt bei Unglaubi-
gen, die Christus noch nicht kennen, unter Benutzung menschlichen Schutzes. Er
lobt die erste Art, die auch tatsdchlich bei manchen Vélkern beobachtet worden
sei, hilt aber diese apostolische Form bei den Indianern wegen ihrer Wildheit
nicht fiir mdglich und klug; der Missionar kénne beim Verlust seines Lebens
nicht einmal das Martyrium fiir sich in Anspruch nehmen: ,non enim pro fide,
pro Christo, pro religione moriendum est, sed ut vel suaviores epulas de te
praebeas, quod Brasiliensibus et toti septentrionali orae huius orbis vulgare est,
vel spolium praebeas barbaris elegans . . .“ Vgl. J. Acosta, De promulgatione
evangelii apud barbaros sive de procuranda Indorum salute, libri sex. Coloniae
Agrippinae 1596, lib. 11 cap. 8 pag. 218 sq. — Thomas a Jesu (T 1627) tritt
nachdriigklich fiir die apostolische Form der Missionierung ohne weltlichen
Schutz ein, indem er u. a. das Beispiel der Apostel anfiihit: ,At hisce etiam
temporibus apud quascumque nationes, quantumvis barbaras, eam esse servan-
dam propagandae fidei rationem, quam sancti Apostoli et primi Ecclesiae fun-
datores praemonstrarunt, merito viri docti et pii existimant. Constat enim
Apostolos non inferendo regibus bella, non praesidiis militaribus stipatos, non
invadendo principum civitates, non occupando per vim alienas terras, non mor-
tem minitando, non tormenta inferendo Ecclesiam plantasse ac per orbem ter-
rarum longe lateque propagasse; sed obediendo, patiendo supplicia, martyria,
mortes tolerando, sanguinem suum fundendo, sancta stabiliaque Ecclesiae initia
dedisse . . . Persecutionibus namque crescit Ecclesia, non tollitur . . . Tum
secundo, quia non est existimandum Deum esse mutatum, Deique sapientiam
5!‘
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Dann wird die Frage behandelt: Diirfen die Unglaubigen, die noch nichts
iiber den christlichen Glauben und ‘die Kirche erfahren haben und die Kirche
in keiner Weise geschddigt haben, kriegerisch unterworfen werden nur aus dem
Grunde und zu dem Zweck, dafl sie nach ihrer Unterwerfung unter die Herr-
schaft der Christen fir die Annahme des Glaubens vorbereitét werden oder
daf die Hindernisse des Glaubens infolge der Unterwerfung leichter beseitigt
werden?

Las Casas verneint diese Frage (nachdem er natiirliche Griinde und
Autorititen aus vorchristlicher Zeit angefithrt hatte) auch mit dem Hinweis auf
das Beispiel Christi und seiner Apostel, die Notwendigkeit des guten Rufes der
Missionare, die Schidigung des Ansehens der ganzen Christenheit. Er zieht
dann Schlufifolgerungen: Ein solcher Krieg gegen die Unglaubigen ist ungeredht,
weil sie blo8 durch die Tatsache ihres Unglaubens den Christen kein Unrecht
zugefiigt haben (im Kap. 6 § 1 beruft er sich auf das Naturrecht: ,Verum quid
de deiectione infelicium dominorum, regum, principum et magistratuum a do-
miniis, dignitatibus, statibus, officiis, iurisdictionibus et imperiis suis, ad se
pertinentibus iure naturali?®); deshalb versiindigen sich alle, die irgendwie an
einem solchen Unterwerfungskrieg sich beteiligen, und sind zur Wiedergut-
machung des angerichteten Schadens verptlichtet. Er verurteilt auch Bestratun-
gen der Eingeborenen durch die Glaubensboten: die Religiosen, welche die
Indianer wegen einer vor oder nach ihrer Bekehrung begangenen Siinde ko r-
perlich-materiell bestrafen oder bestrafen lassen, begehen einen schuld-
baren Irrtum; denn als Stnder vor ihrer Bekehrung unterstehen sie nicht der
kirchlichen Autoritit, korperliche Bestrafung nach ihrer Bekehrung entspricht
nicht pastoralen Grundsitzen und fithrt zur Abwendung vom Glauben; Ab-
schreckung vor dem Bosen soll nur mit geistlichen Mitteln, nétigenfalls mit
Androhung der ewigen Strafen, geschehen. :

T:

Lib. I cap. 5 § 17 (pag. 176). Postquam Dominus docuit apostolos et disci-
pulos modum et formam qualiter se habere debebant erga civitatem vel
castellum et domum, qui eos benevole, ultro et gratiose recipichant, dedit eis
regulam quo pacto se haberent circa eos non recipientes. Quicumgque, in-
quit, non receperint vos etc. Ubi apparet quod solum Christus apostolis
concedit licentiam et potestatem evangelium volentibus illud: audire . prae-
dicare, nolentibus autem vim aut aliquod molestum et ingratum non inferre.
Non enim concedit apostolis vel fidei contionatoribus, ut compellerent audire
nolentes aut eos etiam qui a civitatibus suis illos expellerent, auctoritatem
aliam nunc formam in hominum conversione sequi quam antea sequi solita
fuerit... At si quis Dei morem providentiamque, quam semper gessit ab ipsius
Ecclesiae initio, consideret, facile comperturus est hoc semper fuisse eius con-
silium, ut ad hoc tantum opus cos maxime coadiutores eligeret, qui maxime
praesidiis omnibus humanis essent destituti . . . ne rei adeo perfectae laus,
Christi cruce, ut idem (Paulus'1 Cor 2,4—5) ait, evacuata, in homines aut homi-
num vires praesidiaque transferretur, et quod omnino divinum est, humano
auxilio aut potentiac tribuatur . . . Praedicatio igitur Evangelii, militari custo-
dia munita, a Christi schola discrepare videtur.® Vgl. Thomas a Jesu, De pro-
curanda salute omnium gentium, libri I—IV. Novissima editio cura P. Thomae
a Jesu (Pammolli), Rom 1940, lib. IV pars I cp. | pag: 190/91. '
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puniendi, cum nullam poenam statuerit temporalem infligendam, sed aeternam.
Quicumgque, inquit, nonreceperint vos nec audierintsermones
vestros, exeuntes foras (non dixit: resistite illis et velint nolint praedicate
aut si pertinaciter in repellendo vos perseveraverint poenis humanis punire non
differte), sed Excutite pulverem de pedibus vestris. Amen dico
vobis: Tolerabilius erit terrae Sodomorum et Gomorrhae-
orum in die iudicii, quam civitati illi. Ac si apertius diceret:
ultionem eiusmodi repulsae mihi dumtaxat reservavi, non vobis eam commisi.
Unde quemadmodum Christus nullam poenam statuit temporalem, qua plec-
tendi essent in hoc mundo, saltem per homines, qui fidem suam non reciperent,
id est, qui non crederent, sed aeternam post hanc vitam, secundum illud Marci
utimo [16, 16]: Qui vero non crediderit, condemnabitur. Et
Matth. 11, [21] et Luc. 10, [18] . : . (pag. 178) Ita pari ratione nulla temporalis
poena infligenda ab homnibus per Christum stabilita fuit, nisi aeterna luenda
in alio saeculo ab his, qui fidei praedicationem audire renuunt aut eiusdem fidei
promulgatores admittere vel recipere nolunt et per consequens utrorumque sibj
reservavit punitionem. . .

Quid, precor, clarius dici aut etiam excogitari quibit, ut constet nullam
potestatem a Christo alicui hominum fuisse commissam, vim aut molestiam
quibuscumque infidelibus inferendi, vel quod nolint praedicationem fidei audire
aut praedicatores in terris suis non admittere? Pertinet namque talis repulsae
vindicta non ad humanum, sed ad divinum iudicium post hanc vitam. Et ut
nulla dubitatio deinceps huius rei maneat cuique, notetur quid Christo ipsi ad
confirmandam veritatem hanc contigit. Qui cum iret in civitatem Jerusalem et
oporteret declinare ad civitatem Samariae, misit nuntios, scilicet, Jacobum et
Ioannem, ut pararent sibi hospitium et necessaria in eadem. Samaritani autem
nolentes eum recipere, indignati apostoli contra illorum inhumanitatem et
repulsam dixerunt: Domine, vis dicimus ut descendat ignis de
coelo et consumat illos? Et conversus Dominus incre-
pavit illos, dicens: Nescitis cuius spiritus estis. Filius
hominis non venit animas perdere, sed salvare [Lc 9,55—36].
Spiritus enim Christi est spiritus mansuetudinis . . . (pag. 182) Patet igitur
exemplo et opere ipsius Redemptoris . . . ., nihil mali aut compulsionis aut
punitionis infidelibus, qui numquam fidem receperunt, si fidem nolunt audire vel
praedicatores fidei non admittere, quoquo modo inferendum. Ex quo nimirum
statim fit evidens consequens: quod facientes contrarium usurpatores efficiantur
divini iudicii atque proinde fiunt utpote transgressores divini praecepti.

11

Lib. I cap. 6 § 3 (pag. 414). Ostensum est in his duobus paragraphis modum
hung, scilicet, per bellum subiciendi gentes infideles prius, ut postmodum fidem
doceantur et ad religionem veram trahentur, rationibus naturalibus et exemplis
sapientium philosophorum et sanctorum Patrum antiquorum per omnem mundi
actatem usque ad Christum esse modo naturali, rationabili, suavi, convenienti
condicioni humanae seu rationali naturae contrarium. De cetero probandum et
ostendendum est qualiter ordinationi et intentioni Christi modus huiusmodi
directe potissimum contrariatur. Quod sic primo patet satis clare: Christus ordi-
navit et statuit per formam quam dedit praedicandi promulgatores legis suae
in primis, antequam quicquam vel dicerent aut facerent, habitatores infideles
cuiuscumque castri, villac aut civitatis, quam intrarent honore praevenire salu-
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tantes, offerendo eis pacem. Et ut melius id statim se videntibus, scilicet, homi-
nes esse pacificos ostenderent, prohibuit ne virgam portarent. Sed modus iste,
quem impugnamus, dicit quod prius oportet gentes infideles debellare, omnia
mala et mortem imprecari, per quod non modo verbis praeveniendo inhonoran-
tur et maledicuntur, verum etiam mortiferis operibus affliguntur, molestantur,
laeduntur, necantur. Ergo modus Christi ordinationi et formae, quam dedit
Evangelium praedicandi, est contrarius . . . {pag. 416) Quarto: Christus etiam
prohibuit evangelii sui promulgatoribus ne possiderent aurum vel argentum nec
pecuniam. [et] multo fortius ne ab his, quibus praedicaturi erant, non solum
ut non violenter raperent aut ab invitis tollerent, verum etiam nec ab volen-
tibus libenter dare acciperent. Quin potius omnia bona, quae divinitus ad
distribuendum gentibus gratis acceperant, gratis darent. Sed iste novus et sin-
gularis modus praedicandi fidem docet violenter et crudeliter rapere ab (pag.
418) invitis, non solum aurum et argentum et pecunias, in quibus illi principali-
ter et finaliter confidunt, et omnia vilissimi etiam valoris supellectilia, verum
et spoliare reges et naturales dominos propriis dignitatibus regalibus et aliis
titulis et honoribus cum suis iuribus et iurisdictionibus et deicere in miserrimum
et infelicissimum ac infimum statum omnium miserorum, in quo miserrimam et
dolorosissimam ducunt vitam ipsa morte longe amariorem, cum, ut.ait Boetius
libro  De Consolatione, ,infelicissimum genus infortunii sit fuisse felicem®
 [Migne PL LXIII, 677]. Ergo modus iste contrarius est priori suavi et naturali,
quem divina Sapientia instituit et renovavit Iesus Christus.

Quinto: Christus etiam’ voluit suos praedicatores boni nominis et famae pro-
priae habere rationem et quod ab omnibus bonum haberent testimonium, ita
quod sancti viri et graves, modesti et temperati apud infideles reputarentur et
sine nota alicuius defectus vel deordinationis, quatenus ab eis diligerentur et in
reverentia maiori eorum doctrina esset . . . Sed per modum istum, scilicet per
bellum, 'eius satellites apud eos, quos belligerant, maxime si ex parte sua culpam
vel causam non noverunt, fiunt infames merito ex operibus, aestimantur iniusti,
tyranni, latrones, crudeles, immodesti, intemperati, ut vere sunt ipsi, omnibus-
que vitiis et sceleribus saevientes, quas ob infames res, omnium videntium et
audientium animos in odium immortale adverse concitare necesse est. Nec ad-
versus se modo, sed etiam contra totam christianitatem, putantes omnium chri-
stianorum mores eiusmodi esse. Inde secuturum fore contemptum et vilipensio-
nem doctrinae christianae ac totius religionis, est qui dubitet nemo.

(pag. 420) Octavo: Apostoli, qui constituti fuerunt luminaria et exemplaria,
piscatores, vinitores, turres, columnae, medici, duces, doctores, portus, guberna-
tores, pastores, athletac et pugnatores orbis terrarum, sequentes perfectissime
vestigia primerdialis exemplaris, qui Christus est, omnis perfectionis omnium-
que gratiarum, eumdem modum et formam quam Christus opere et sermone ser-
vari mandavit observaverunt in conversione universi orbis et aedificatione ubique
ecclesiarum nec moverunt arma et neque satellites adunarunt neque robore cor-
poris neque exercituum multitudine mundum subiugarunt, sed verbo simplici et
pietatis sermone multam virtutem habente miraculorum ostensione crucifixum
praedicantes, barbarorum effera corda in Christi obsequium fecerunt placida . . .
Ergo iste modus novus et singularis est et contrarius operibus et exemplis et
piscationi hominum, doctrinae et gubernationi et modo praedicandi omnium
apostolorum.

(pag. 502) Caput septimum. § 1. — Conclusio prima. Bellum indictum infideli-
bus tertiae speciei, de-qua specie supra cap. 3 § 5. scilicet, qui nihil umquam de
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fide aut ecclesia intellexerunt nec quovis modo ipsam ecclesiam offenderunt, ob
hoc solum, ut imperio christianorum per bellum subiectis ad suscipiendum fidem
seu christianam religionem ipsorum animi praeparentur vel fidei tollantur im-
pedimenta, est temerarium, iniustum, iniquum et tyrannicum . . .

(pag. 514) § 2. Quod autem sit eiusmodi bellum iniustum patet primo, quia
nullum bellum iustum est, nisi subsit causa indicendi, scilicet, quod gens, contra
quam movendum fuerit, propter iniuriam, quam fecit alteri genti, mereatur. Sed
gens infidelis in sua patria separata a christianorum terminis degens, quae impeti
bello a christianis disponitur, hoc dumtaxat titulo, ut imperio Christianorum prius
subiecta ad suscipiendam fidem et religionem christianam disponatur et impedi-
menta fidei tollantur, nullam fecit iniuriam genti christianae, per quam impeti
bello mereatur. Ergo nulla subest indicendi eis bellum causa. Ergo eiusmodi
bellum iniustum est . . . 2

(pag. 520) Corollarium primum. — Omnes qui praememoratum bellum
gerunt et quocumque participationis modo, scilicet, iussu, consilio, auxilio vel
favore sunt causa ut illud eiusmodi infidelibus indicetur, peccatum mortale et
quidem gravissimum committunt.

(pag. 540) § 4. Corollarium secundum. Omnes supradicti, qui ¢ausam dede-
runt aut dabunt praememorati belli, aliquo praedictorum participationis modo
tenentur de necessitate salutis restituere ipsis damnificatis infidelibus quicquid
per tale bellum habuerunt movile vel immovile et satisfacere pro omuibus
damnis in solidum, id est in totum:

(pag. 565) § 6. Corollarium ad nostrum principale propositum. — Erra.nt
religiosi culpabiliter valde, qui praedicationi et instructioni vacant Indorum
nostri occidui orbis, dum corpoeralibus terroribus, flagellis et vinculis ac poenis,
manu propria vel aliena de eorum mandato corrigere, immo punire ipsos Indos
propter quodcumque peccatum ab eis commissum ante vel post conversionem
eorum conantur, etiamsi episcoporum habeant potestatem et auctoritatem. Pro-
batur corollarium. De peccatis post conversionem, quantumcumque sint gravia,
hic loquimur principaliter, quoniam de his, quae antequam convertantur et sacra-
mentum baptismi recipiant commiserunt vel committunt, non est immorandum,
cum nullum iudicem temporalem vel ecclesiasticum extra suos habeant . . .

Unde corollarium praesens multipliciter sic probatur, summatim primo: Quia
sicut supra, cap. 5 § 5, declaratum fuit cuilibet volenti alios docere aut persua-
dere aliquam doctrinam, praesertim evangelicam, necesse est in primis conci-
liare animos audientium, ita quod audientes benevoli effecti eum diligant. Quod
quidem efficitur per vocis lenitatem vel vultus hilaritatem, per mansuetudinis
ostensionem et huiusmodi. Sed si praedicator verbi Dei clientulos suos terroribus
corporalibus, flagellis, scilicet, vinculis et poenis propria manu aut de eius man-
dato propter peccata, quae post conversionem commiserunt affligit, punit et
angustiat, manifestum est eum ab eis odio esse habendum et, per ‘consequens;
nec vellent eum audire nec intelligere quae ab illo dicentur nec etiam iam dictis

et receptis de fide credere libebit . . .

(pag. 576) Nihilominus poterunt terrere protervos. si viderint expedire,
iudicio terribili futuro, et poenis, quae passuri sunt aeternaliter. Quod si adhue
senserint, se non proficere, labores suos non perdent nec eis sed illis sua dam-
natio imputabitur. Eorum autem merces reposita est in loco tuto, super quo non
parum debent consolari.

Et cum his finem libro primo ,De unico vocationis modo omnium gentium
ad veram religionem® damus, gratias immortali Deo Trino ¢t Uni agentes im-
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mortales, qui vitam et vitae mcolumitatem misericorditer praestitit et gratiam
et quae ad id perficiendum epportuna erant, gratiose ministravit. Amen. Laus
Deo, pax vivis_requiesque defunctis. Cum placuerint Domino viae
hominis,inimicosquogueeiusconvertetad pacem (Prov. 16, 7)-

Miinster i. W. Max Bierbaum.

BESPRECHUNGEN

Oepke, Albrecht, Das neue Gottesvolk in Schrifttum, Schauspiel, bil-
dender Kunst und Deltgestaltung. Bertelsmann, Giitersloh, 1950, 524 Seiten,
(anzleinen DM 28,—.

Ein inhaltlich auferordentlich reiches und hervorragend ausgestattetes Buch!
Nach subtilen Untersuchuchungen zum Hebréer- und Barnabasbrief und zu 5 Esr.
wird der Gedanke vom neuen Gottesvolk in diesen Schriften herausgearbeitet. -
Von diesem Ansatzpunkt aus erfolgt riickblidkend eine Darstellung der Gottes-
volk- und Bundesvorstellung im AT samt deren Geschichte im Judentum. Dabei
werden AT und Apokryphen eingehend durchforscht. Auf gut 100 Seiten bietet
der Verfasser speziell neutestamentliche Theologie des Gottesvolkgedankens,
den er weiterverfolgt in seiner Ausprigung in der auflerbiblischen urchristlichen
Literatur. Religionsgeschichtliche Moglichkeiten sind hier wohl berucksichtigt.
aber auch die Eigenart des Offenbarungsgutes wird anerkannt. Wir erfahren
ferner von den Auseinandersetzungen mit dem Judentum bis zum Mittelalter,
wonach die Vorstellung dieser Zeit vom Gottesvolk an der bildenden Kunst und
am Schauspiel, vor allem aber in der Gegeniiberstellung mit dem Reichsgedan-
ken untersucht wird, Ob der Verfasser, der reiches Material einschlieBlich der
Kronungsordines herangezogen hat, i allem der Vorstellungswelt des Mittel-
alters gerecht wird, mogen die Kirchengeschichtler feststellen. Hier und da durfte
er wohl aus der Theologie Luthers urteilen, dem das letzte Kapitel im Hauptteil
des Buches gilt. Der Gottesvolkgedanke bei ihm wird unter der Frage gesucht,
ob Luther sein Reformator oder Deformator gewesen sei. Oepke erklirt ihn zum
Reformator, wobei einem das Bedenken kommen kann, ob damit nicht doch nur
eine Feststellung iiber eine wesentlich variierte Abart des Gottesvolkgedankens
getroffen ist, wenigstens im Vergleich zu der umfassenden und in ihrem Grund-
gehalt nicht als unchristlich erweisharen Idee in der Zeit vorher. Leider bricht
der Verfasser mit Luther den Gang durch die Kirchengeschichte ab, wo doch die
positiven und negativen Auswirkungen der Reformation und die weitere Tipchen-
geschichte sicher auch Kriterien fir die Bedeutung des Gottesvolkgedankens er-
geben hitten. Dieser Wunsch bleibt aber insofern nicht unerfiillt, als hatte der
Verfasser nicht ganz konkret dessen Bedeutung fiir Fragen unserer Zeit unter-
sucht. Dariiber bringt er abschliefend bemerkenswerte Thesen, die zeigen, wie
aktuell auch eine solche dogmengeschichtliche Untersuchung sein kann. Wenn ge-
handelt wird iiber die sich aus dem Gottesvolkgedanken ergebende Missionsidee,
iiber die Frage der Erkennbarkeit des unsichtbaren Gottesreiches, tber Kirche
und Staat, so wird deutlich, daf Oepke jedenfalls ein wichtiges Buch geschrieben
hat, das zum Teil zwar die Auseinandersetzung herausfordert, aber auch lohnt.

Miinster i. W. Dr. H. Eising
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Merton, Thomas. The Waters of Siloe. Harcourt, Brace and Co., New
York 1949, XXXVIII et 877. ’

,Die Kénige, die Diktatoren und die Machtigen der Welt vollfithren ihre
Taten mit viel Lirm, mit Ansprachen, mit Lautsprechern, Blechmusik und dem
Donner der Bombenflieger. Gott aber wirkt in der Stille. Nationen und Dyna-
stien hinterlassen der Welt ihre Spuren, indem sie Landkarten zerstiickeln, Men-
schen téten, verbannen und versklaven. Gott aber lifit Leben erstehen, wo sie
Tod sien, und er schopft Heiligkeit aus dem vergifteten Strom ihres Hasses.” So
beginnt das SchluRkapitel ,Paradisus claustralis® des groflartigen, neuen Buches
des amerikanischen Trappisten Fr. M. Louis (Thomas Merton) O.C.R., das cine
Einfihrung in Entwidklung und Leben seines Ordens sein will, und seinen Titel
Tsaias Symbol der ,schweigenden Wasser* entnimmt. Der Autor geht historisch
von der Entwicklung des frilhen Monchtums aus und gelangt iiber St. Benedikt
und die Zisterzienser, de Rancé und das Kloster La Grande Trappe in der Nor-
mandie, zur grofien franzosischen Revolution und ersten Auswanderung der
Trappisten nach Nordamerika. Sein Buch ist in der Folge fiir den Missions-
kundler interessant: es zeigt Trappistengrindungen in Kentucky und Illinois im
beginnenden neunzehnten Jahrhundert, die Missionsarbeit eines kontemplativen
Ordens unter den Eingeborenen Neuschottlands (Petit Clairvaux), die modernen
Griindungen in Kentudky, Georgia, Utah und Neumexiko. Ein sehr interessantes
Kapitel beschreibt die Schicksale des Ordens in zwei Weltkriegen, die Leiden
der Trappisten Frankreichs unter der Herrschaft der Gestapo, der Spaniens unter
dem roten Regime, der Nordchinas (Notre Dame-de la Consolation in Yang
Kia-ping) mnter der Volksarmee. Der zweite Teil des Werkes vermittelt ein
Bild der geistigen Entwicklung des Ordens.

Witzenhausen Dr. ]‘oh. Gille

Karrer. Q. Neues Testament, tibersetzt und erkldrt, Minchen 1950, Ars
sacra, 820 Seiten, Leinen DM 9,80. :

Mit dieser handlichen Ausgabe des Neuen Testamentes, die den deutschen
Missionaren empfohlen werden kann, rechtfertigt Karrer aufs neue seinen Ruf
als Meister der Sprache und als gewiegter Bibelinterpret. Er bietet die heiligen
Texte in sinngetreuer, leichtverstindlicher Ubersetzung. die dem heutigén
Sprachempfinden bestens entspricht und dabei doch echt sakral bleibt. Der Auf-
hellung des Sinnes dienen kurze, in Klammern gesetzte Textergdnzungen, vor
allem aber die unter dem Text stehenden gediegenen Anmerkungen, die
hervorragend geeignet sind, dem Verstdndnis der Offenbarung den Weg zu be-
reiten. Die der Ubersetzung vorausgesandte Einleitun g schildert in prig-
nanter Kirze die Entstehung und Eigenart der einzelnen Schriften und charak-
terisiert ihre Verfasser. Der Anhang bringt eine ,Zeittafel zum NT*, .Ge-
meinsames bei den Evangelisten®, auf 50 Seiten ein ,Register zum Lehrgehalt
des NT“ — eine Fundgrube fiic den aufgeschlossenen Bibelleser — und zum
Schluf zwei Karten. Die Ausstattung — gutes Diinndruckpapier, solider
Leineneinband, goldgepragter Riickentitel — ist mustergiiltig. A.C.

© Y nNacarc  Finkehr., Anregungen zur Pflege priesterlichen Geistes,
Verlag der Buchgemeinde, Rorn 1950, 314 Seiten.

Der emeritierte Bonner Pastoraltheologe legt hier Betrachtungen vor iber
1en Tageslauf des Priesters und das Kirchenjahr, die er in den Jahren 1943 und
1945 in Priesterrekollektionen ‘vorgetragen hat. Diese ,Anregungen zur Pflege
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priesterlichen Geistes® sind Frucht langer Erfahrung und Lehrtatigkeit und ver-
raten innige Vertrautheit mit der Schrift und der ostlichen und westlichen
Liturgie. Daneben tragen trefflich, oft aus nicht allgemein zugédnglichen Quellen
gesammelte Worte der Viter. kirchlicher Schriftsteller, Dichter und Philosophen
sowie geschichtliche Beispiele zur Belebung des Ganzen bei. Alles ist durchpulst
von einer warmen, schlichten Frommigkeit und der priesterlichen Sorge fiir die
Mitbriider. Besonders anregend ist der zweite Teil, in dem Christus und Sein
heiliges Opfer ganz im Mittelpunkt steht.

Miinster i. W. Dr. E.Lengeling

P. Giovanni Chiomio, Larticulo delerminativo proclitico in alcune
lingue e dialeiti bantu, Torino 1948, Istituto Missioni Consolata, 40 Seiten.

‘Es handelt sich hier um eine hochinteressante Sprachstudie eines Missionars
der Consolata iiber eine Teilfrage des dornigen Bantu-Klassenprifix Problems.

1. Fragestellung: Gibt es in den Bantusprachen einen wirklichen, dem Klas-
senpréfix vorangesetzten Artikel hinweisenden Charakters (,articolo determina-
tivo proclitico®)? :

2. Das, was Ciomio ,articulo determinativo® nennt, wird in der einschla-
gigen franzosischen Literatur genannt: ,voyelle prépréfixe” (P. van Buldk) oder
,prépréfixe” (L. B. de Boedk, Les prépréfixes dans les langues bantoues du Nord-
ouest du Congo Belge, in ,Africa®, 20, 1950, 143) oder auch einfach ,article®
(P. P. Schuhmacher). In der englischen Literatur finden wir die Bezeichnung ,pre-
prefix® (H. H. Johnston, A comparative Study of the Bantu and Semi- Bantu
languages, Oxford 1919—22, 2 vols).

8. De Boeck definiert: ,On donne le nom de prépréfixes a des éléments qui
précédent les préfixes nominaux ordinaires.“ Er unterscheidet solche vokalischen
und solche konsonantischen Charakters (De Boedk, a.a. O. 143).

4, H. H. Johnston sagt: ,The full form of the prefix in the most archaic
Bantu languages is disyllabic, and consists of the generally detachable preprefix
and of the prefix proper. The preprefix in its fullest development is identical
with the pronoun or demonstrative of the class. The prefix, on the other hand,
is primarely a classifier and is repeated in the adjectival concord. Sometimes the
preprefixes, which are abbreviated pronouns and demonstratives, differ in form
from the class-prefix and adjectival concord; sometimes they agree. We have
therefore two types of conjoined prefix and preprefix ... In such of the Bantu
languages as retain the preprefix-combined-with-the-prefix in one ,classifier-
demonstrative®, the preprefixes are nearly always reduced to a vowel ... having
lost their initial consonant, which only appears in the pronoun or demonstrative®
(H, H. Johnston, a.a. 0., II, 224 f.).

5. Trombetts, Elementi di Glottalogia, Bologna, 1923, den P. Chiomio leider
nicht herangezogen hat, gibt folgende Erlduterungen zu diesem Artikel-Problem:
»Le voci dimostrative provengono da una specie di gesto linguale, o in genere
orale, che in origine accompagnava il gesto propriamente detto, Il ricco sistema
dei dimostrativi attesta appunto la grande importanza che aveva allora il gesto. ..
Queste infatti tendono a descrivere gli oggetti e le azioni nello spazio nella
stessa maniera plastica e grafica del ,sign language” (S.289f.).

6. Einige Zusidtze zu Chiomios Nachweis fiir Ostafrika: Trombetti fithrt hin-
sichtlich des Galla an ,un elemento dimostrativo -o che si aggiunge solo ai pro-
nomi“ (a.a. 0. 674). Fiir das Somali ,-0, -u purc in forme pronominali® (a.a.O.
674). Recht interessant ist hier noch folgende Zusammenstellung: Galla: ka-na
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dieser: Somali: -ka-no dieser: Udisch (Kaukas.): kha-no dieser: Galla: su-no
dieser: Udisch: 30-no er (a.a. Q. 675). ;

7. Verbreitungsgebiet: Nach Chiomio wie nach Johnstons urspringlicher
Auffassung beschriankte sich das Vorkommen dieses ,Artikels® auf Ost- und
Siidafrika. In meiner fritheren Besprechung der Arbeit P. Chiomios (NZM 6/1950,
157) habe ich schon darauf hingewiesen, dafl auch die Westbantusprachen dhnliche
Elemente aufweisen, wie man das ja bei der kulturell-linguistischen Verwandt-
schaft mehrerer Angolavélker mit ostafrikanischéen Kulturen von vornherein
erwarten sollte. Zundchst méchte ich auf die Feststellungen de Boecks (a.a.O.
148—147) hinweisen, die ich in ihrer englischen Zusammenfassung hier wieder-
gebe: ,A group of Bantu dialects in the northern Belgian Congo is characterized
by, the use of preprefixes formed either of a consonant and vowel or by the
prefix from which the initial consonant has disappeared. The use of the prepre-
fix seems to depend on the syllabic structure of the words. These dialects are
spoken in a more or less continous area ... the whole group has linguistic affi-
nities with the ,linguistic ‘zone' known as Bangala® (S. 147).

Bei folgenden Angolavilkern findet sich nach Angaben Johnstons oder
eigenen Feststellungen dieser Typ des ,Artikels®: in der Sprachengruppe, die
Johnston als Gruppe Y: Angolavolker fihrt, die wohl sprachlich und kulturell
einen ziemlich archaischen Charakter tragen, finden wir das fast vollige Fehlen
des . Artikels® (Kisama, Libolo, Songo, Ngola, Mbamba) (Kimbundu: spurweise,
schwach vorhanden, so Johnston, II, 376). Chatelain weist dagegen (in seinen:
Folk-Tales of Angola, New York 1894) auf das Vorkommen eines bestimmten
und unbestimmten Artikels hin. Ebenso S.275 auf den alten Umbunduartikel
e-. Das Kisi-Kongo Nordangolas dagegen benutzt die ,preprefixes very much as
definite articles* (Johnston a.a.O. II, 898). Bei den Ostangolavilkern der
Lunda-Luba, die man auch dem alten Bantublock zuzihlt, fehlen tie Vor-Prafixe
fast vollstindig. Dagegen sind die ,Artikel® vertreten bei jenen Angolavélkern,
die man (vgl. Marquardsen-Stahl, Angola, Berlin 1928, 116) zu der jiingeren
Bantueinwanderung zahlt, bei den Kwanyama-Ndonga: Herero, Nyaneka,
Vimbundu (vgl. Johnston a.a.O. II, 349, 365). Bei den jiingsten Ein-
wanderern, den Tschokwe, dagegen fehlen sie wieder (Johnston a.a O., II,
349). Bei dem zur alteren Bevolkerung rechnenden Gangela-Block fehlt der
,Artikel* wieder, wenigstens so weit ich heute sehe. Das Resultat fiir Angola:
Die Sprachen der jiingeren Bantu-Einwanderer benutzen den ,Artikel“, wahrend
die dlteren Stamme (das Kisi-Kongo ausgenommen) den Gebrauch des , Artikels®
nicht oder nur spurweise zu kennen scheinen.

Die ganze Frage wird sich letztlich nur durch eine radikale Neuorientierung
der Prifixforschung losen lassen, die Riicksicht nimmt auf die verschiedenen lin-
guistischen Strata der Sprachen. Eine endgiiltige Losung wird sich erst erwarten
lassen, wenn man endlich einmal sich entschliefen kann, asiatische und afrika-
nische Sprachforschung auf einen einheitlichen Nenner zu bringen, d.h. mit
andern Worten, wenn wir in groferen Riumen und groBeren geschichtlichen Zu-
sammenhingen afrikanische Probleme zu losen versuchen.

Minster i. W. P.Berthold Krome'rC.S.Sp.

Joseph Franz Schiitte 8. J., Udlignanos Missionsgrundsitze fiir Japan,
Rom 1951, Edizioni di Storia e Letteratura, Via Lancellotti 18, 474 Seiten.

I.Bd.: Von der Ernennung zum Visitator bis zum ersten Abschied von
Japan (1578—1582), 1. Teil: Das Problem (1573—1580).
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Valignano (1539—1606) gehort neben Franz Xaver zu den bedeutendsten
Organisatoren im Bereich der asiatischen Missionen der Gesellschaft Jesu. Auch
Schmidlin, der in seiner Missionsgeschichte kritisch an die Missionsmethoden der
Jesuiten in Japan herantritt und ihren .grofiten Mangel® auf dem Gebiete der
Organisation findet, mufl feststellen, daf erst nach dem Sieg der fortschritt-
licheren Ansicht von Valignano die Lage sich giinstiger gestaltet. P. Schiitte hat
jetzt die ldngst notwendige Aufgabe iibernommen, in einem mehrbindigen Werk
das Wirken V.s unter dem besonderen Gesichtspunkt seiner Missionsgrundsitze
darzustellen. Methodisch hat Schiitte mit Riicksicht auf die Erforschung der Ge-
samtentwicklung der Missionsrichtlinien und auch der Personlichkeit V.s den syn-
thetischen Weg gewahlt. Als Quellen wurden vor allem die Schriften V.s (Ver-
zeichnis S. XXXI—LVI) benutzt, weil sie iiber die Grundsitze und auch iber
deren Motivierung und den letzten geistig-psychologischen Untergrund Aufschlufl
geben, ferner zeitgenossische Berichte, hauptsichlich unverdffentlichte. Die ge-
drudkte Literatur {Verzeichnis S. XIX—XXV) wird in emner kurzen Ubersicht
besprochen, aber verhdltnismédflig wenig zitiert, weil sie fiir das behandelte
Problem wenig bietet. Die vorliegende Arbeit als der 1. Teil des 1. Banides um-
faBt zeitlich die Jahre von der Ernennung V.s zum Visitator bis zu seinem
ersten Besuch in Japan, inhaltlich das Problem der Missionsgrundsitze. Nach
einer Skizzierung des Lebenslaufes und Charakters V.s wird in 5 Kapiteln
folgendes behandelt: 1. Die Grundlagen: Von der Ernennung zum Visitator bis
zur Abfahrt nach Indien: 2. Die erste Entfaltung: Vom Verlassen Europas bis
zur Landung in Japan; 3. Francisco Cabrals Personlichkeit, Werk und Methode
in der japanischen Mission; 4. Valignanos Missionskrise, qualvolles Suchen nach
der rechten Methode; 5. Der Losung entgegen mit der beginnenden Verwirk-
lichung der Missionsideen V.s.

Schon in Indien lernen wir den Organisator kennen, der nach einer den
ortlichen Verhiltnissen angepafiten Methode sucht; er will dort seinen Ordens-
briidern eine tiefere Kenntnis der Konstitutionen vermitteln, dringt auch auf
Studium der einheimischen Sprachen und auf die Grindung von Seminaren und
bemiht sich um feste, bleibende Leitungsgrundsitze fiir die Oberen. Gegeniiber
den Problemen der Japanmission, iiber die er Nachrichten erhalten hat, bleibt
er abwartend und vorbereitend. In Makao hilt er den Abschlufl eines Vertrages
mit der Stadt iiber die Beteiligung der Japanmission am Seidenhandel fir not~
wendig und setzt sich fur das Studium der chinesischen Sprache im Interesse der
Missionierung Chinas ein. Zum Verstindnis seines ersten Aufenthaltes in Japan
wird die Personlichkeit und Missionsmethode seines Gegenspielers Francisco
Cabral klar gezeichnet. der 1568 zum Territorialoberen iiber Malakka, Makao und
die Japanmission bestellt war: ,In seinem Charakter lag (vor der Ankunft in
Japan) etwas Domiuterendes, er hatte die Gabe, Menschen fiir seine Ziele zu
Taten hinzureiflien und seine Gegner zu schrecken. Aber er war nicht frei von
Parteilichkeit; Sympathien und Antipathien konnten seinen Blick fir das bonum
commune verdunkeln® (8. 252). Unter dem Einflufl Cabrals wuchs die Kirche in
Japan ohne Zweifel quantitativ und qualitativ trotz mancher Mingel. In seiner
Missionsmethode stand im Vordergrund die Gewinnung der Feudalherren und
durch diese der Untergebenen, ferner Reform der Lebensfiihrung der Missionare
im Sinne grofierer Einfachheit und Armut. Zwei Grundfehler bei seiner Methode
waren seine spatere pessimistische Beurteilung des japanischen Volkscharakters
und der zu stark betonte Primat der tbernatirlicien Missionsmittel. Die Schwie-
rigkeiten fiir Valignano bei seiner Ankunft in Japan begannen mit dem Gegen-
satz zu dieser Methode Cabrals; dazu kam ein schiefes Bild, das V. sich auf
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Grund zu optimistischer Berichte iber die japanische Mission gemacht hatte.
Seine erste Sorge galt dem Sprachstudium der europdischen Missionare, er hielt
auch eine Reform des unter Cabral eingebiirgerten, unbefriedigenden Verhalt-
nisses zwischen den curopiischen und japanischen Mitarbeitern fiir nofig, das in
der pessimistischen Beurteilung der Japaner durch Cabral begriindet war. Dann
kam die Frage der Missionsleitung, und zwar des Ordens als soldien und der
Gesellschaft Jesu als Triger der japanischen Kirche. V. stand einer gewis-
sen Willkiirherrschaft und Miflachtung der Konstitutionen Cabrals gegeniiber
und vor der Tatsache, daff die Jesuiten damals die Triger und Fithrer der
ganzen Christenheit und Kirche in Japan wacen, die noch keinen Weltklerus,
keine anderen Orden und keine bischofliche Hierarchie hatte. Infolgedessen wurde
sein eigener Orden in die Lebenshaltung des Weltklerus gedrangt mit Abwei-
chung von seinem Wesen und war anderseits nicht ausreichend an Zahl fiir die
Missionierung des groflen Gebietes. Dadurch geriet V. in cine ,qualvolle
Unschliissigkeit* beziiglich der richtigen Methode und fand noch keine sofortige
und endgiltige Losung: Die vordringliche Aufgabe, Bildung eines einheimischen
Welt- und Ordensklerus und einer einheimischen Hierarchie, wurde in dieser
Periode noch zu wenig in Angriff genommen. Man hat den Eindruck, dal das
ganze Problem damals, wie es auch anderswo und bis in unsere Tage hinein oft
der Fall ist, etwas zu einseitig von Ordensinteressen aus gesehen und behandelt
wurde. Den zahlreichen Bekehrungen entsprach nicht die geringe Zahl der Mis-
sionare, so dafl manche fithrende Laien bald wieder abfielen, wie P. Laures in
éinem Artikel iiber Takayama Ukon berichtet (ZMR 1951 Nr. 4). Bald ringt sich
V. aus seiner anfanglichen Unschliissigkeit zu tatkriftigerem Handeln durch:
Griindung eines Seminars in Arima 1580, Aufstellung von Richtlinien fiir den
Japanoberen beziiglich des Ordens und der Kirche und eine gréfiere Akkommo:
dation in den Regeln fiir die Seminare.

Aus dieser Skizzierung einiger Hauptfragen wird der Leser erkennen. dafl
wir es mit interessanten Personlichkeiten und auch fiir unsere Zeit noch aktu-
ellen Missionsproblemen zu tun haben, die mit Sachkenntnis und mit der not-
wendigen Kritik dargestellt sind. Ob die von einigen Missionshistorikern gegen
die Missionsmethode in Japan erhobenen Vorwirfe vollig entkrdftet werden,
kann erst nach dem Erscheinen der weiteren Bénde entschieden werden. Zum
Schlufl mochten wir den Wunsch dufilern, dafl P.Schiitte bei der Fortsetzung
seiner Forschungen eine andere Aufgabe mitberiicksichtigt und schon vorbereitet:
die Abfassung einer Biographie Valignanos fiir cinen weiteren gebildeten Leser-
kreis, der ohne Zweifel von der Personlichkeit V.s und den mit der Pllanzung
einer neuen Kirche verbundenen Opfern und Schwierigkeiten angesprochen wird.

Minster i. W. Max Bierbaum

Elisabeth v. Witzleben: Die Glasfenster des Kolner Domes. 50 Seiten Text
mit & mehrfarbigen Tafeln in Offset und 24 ganzseitigen Kupfertiefdrudktafeln.
Paul Pattloch Verlag, Aschaffenburg 1949.

Wenn am Oktavtag des Epiphaniefestes die Propaganda in Rom das Spra-
chenfest feiert, wandern dic Gedanmken auch zu dem kostbaren Schrein, der ir:
Kolner Dom die Reliquien der Heiligen Drei Koénige birgt. Nach alter Auffas-
sung sieht die Kirche in den Weisen aus dem Morgenlande die Vertreter-der
Heidenwelt. Es ist nicht verwunderlich, daB auch die kirchliche Kunst in zahl-
reichen Altartafeln diesen Gedanken aufgegriffen hat, die, wie Karl Kiitstle in
seiner Ikonographie sagt, in Kéln ihre natirliche Heimstitte haben. Vor allem

Okumenisches Institut
der Universitat Tobingen
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miifite in diesem Zusammenhang hingewiesen werden auf die Fahnen und Stan-
darten, die von den HI. Drei Konigen oder ihrem Gefolge getragen werden. Die
blaue Fahne mit den goldenen Sternen, die Fahne mit dem orientalischon Halb-
mond und die mit dem Mohren sollen sicher auf bestimmte Volkergruppen hin-
weisen.

Das Kélner Dombild von Stephan Lochner hat hier beispielhaft auf die spat-
mittelalterliche Tafelmalerei gewirkt. Es sei nur erinnert an den ,Sieben-Freu-
den-Altar* von Hans Memling in Miinchen, an die Anbetung der Konige von
Hans Pleydenwurf in Niirnberg, den Reiterzug des Meisters von Sterzing und
viele andere Altarwerke, auf denen wir immer wieder dieselben Fahnen finden.
Um so mehr ist man erfreut, in dem hervorragend bebilderten Buch von Elisa-
beth v. Witzleben auch aus der Glaskunst entsprechende Beispiele zu finden.
Die Anbetung der Konige findet sich im Kolner Dom dreimal behandelt. Be-
sonders das Fenster im Nordschiff (Taf. 31) entspricht der Auffassung eines
Meisters aus Koln, der uns die ganze Pracht vorfithren will, die sich bei der
feierlichen Audienz der Kénige entwickeln 1afit.

Wihrend wir dieses cine Bildthema herausgreifen, wollen wir die ubrigen
Kunstwerke, die uns Elisabeth v. Witzleben vermittelt und erldutert, nicht ber-
gehen. Elisabeth v. Witzleben gibt uns die ganze Entwicklung der Glaskunst
im Kélner Dom. Die z. T. als Groflaufnahmen wiedergegebenen Bilder werden
dem Kunsthistoriker, dem Kiinstler und auch dem Glastechniker willkommenes
Studienmaterial sein. Die farbigen Wiedergaben sind dem Stand unserer Drudk-
technik entsprechend zwar als sehr gut zu bezeichnen, vermogen aber nicht das
wunderbare Spiel des Lichtes und der Farben wiederzugeben, das wir immer
wieder bei der Betrachtung mittelalterlicher Glaskunst erleben. Immerhin
gebithrt der Verfasserin wie dem Verlag grofier Dank. Wir méchten dem Buch
weitgehende Beachtung wiinschen.

Miinster i. W. Dr. Theodor Wieschebrink.

Daniel Rops, Geschichte des Gottesvolkes. Ubersetzung aus dem Franzosi-
schen von Maria Mercedes v. Nostiz. Mit 9 Karten im Text. Freiburg 1950,
Verlag Herder. 427 S.

Die ,Geschichte des Gottesvolkes* hilt, was sie verspricht. Hier wird die
Geschichte eines Gottes-Volkes geboten, d. h. eines Volkes, das sich nicht nur
bewuflt war, unter einer besonderen Leitung von oben zu stehen, sondern sich
dieser auch tatséchlich erfreute.

Der Beginn in der Berufung Abrahams ist ,. . . ein ausgesprochen mysti-
scher Vorgang, ebenso geheimnisvoll seinem Wesen nach und doch ebenso greif-
bar in seinen Ergebnissen, als es vielleicht far Frankreich die Sendung der
hl. Johanna war” (1).

So ist es der erste Vorzug dieses Buches, dafl es Heilige Geschichte und Heils-
geschichte bietet. Es wird nicht ,alles ganz natiirlich® erklart und verniinftelnd
zerpfliickt, sondern in einer groflen Synthese gesehen.

Darum ist es der zweite Vorzug des Buches, dafl die Ereignisse im mensch-
lich-wirklichen Raum belassen werden. Religidse ,Kurzschliisse® in der Deutung
der Geschehnisse werden vermieden. Was die biblische Berichterstattung geméfl
ihrem Stil — die Erstursache ist zu betonen — nach Art eines ,Zeitraffers® zu-
sammensieht und zusammenzieht, wird echt und ungezwungen in das Israelitisch-
Menschliche und Volkergeschichtliche eingepafit; nicht mach Art der Konkor-
danztheorien, sondern in einer Gesamtschau, die die Dinge am rechten Ort sieht
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und darum auch in der rechten Weise nachgestalten kann. So erfiillt dieses
Buch mit einem grofien Vertrauen zu dem ereignisveollen Weben und Werden,
von dem die Bibel spricht. ‘

Der Theologe hiitte freilich den Wunsch, so mancher Ansatz in der Deu-
tung des Zusammenwirkens zwischen gottlichem Oben und menschlichem Unten
wire etwas greifbarer. Zwar werden die Patriarchen als Mystiker bezeichnet, als
Mystiker des titigen, geschichtlichen Wirkens (57), aber bisweilen kann man
nicht unterscheiden, inwieweit der Verfasser dem Unterbewufiten doch mehr trei-
bende Kraft zuschreibt, denn der bewufiten Gotteserfahrung. Gewill liegen fiir
die Nachwelt hier die unzuginglichen Grate der Deutung. Aber hier liegt auch
die Authentizitdt der biblischen Helden und ihrer Geschichte. Diese aber wird
von dem Verfasser des ofteren betont, wie er auch stets Christus als das er-
strebte Ende der Ziellinie der Geschichte des Gottesvolkes bezeichnet. So ist
dieses Buch ein grofler Wurf. Das umfassende Material ist meisterlich ver-
arbeitet, ist exegetisch nach neuestem Stand interpretiert und in einer beschwing-
ten Sprache dargeboten.

Was besonders ins Auge springt, ist die Sieghaftigkeit der Idee, die Abra-
ham in seinem Glauben umfafite, der er durch seinen Glauben Raum und so den
Ansatzpunkt zur Verbreitung durch die Jahrhunderte und Vilker gab. Diese
Idee des Offenbarungsglaubens erscheint ,iber 4000 Jahre noch derart leben-
dig“, weil sie ,den ewigen Bediirfnissen der Seele so sehr entspricht® (58).

Die missionarische Bedeutung des Glaubens der Bibel liegt
auf der Hand. Der missionarische Auftrag wurde zum erstenmal ausgesprochen
in der Anweisung an Abraham, sein Land und die Gotter seiner Verwandten
zu verlassen, In gleicher Weise giiltig ist aber auch die missionarische Kraft, die
sich in den wirren Mythen und Politiken der Antike bewahrt hat. Besonders
aber kann gesagt werden, dafi das Bediirfnis nichts an Geltung verloren hat,
dafl ,in seinem Nachkommen gesegnet werden miissen alle Geschlechter®.

Mainz Dr. Othmar Schilling.

Weltkrise und Weltmission. Vortrige des IX. Internationalen Akademischen
Missionskongresses in Wien, 3.—7. Juli 1950, herausgegeben von Univ.-Prof. Dr.
Joh. Thauren, Verlag St. Gabriel, Modling bei Wien 1951, 150 Seiten.

Die Vortrige des Wiener Kongresses wurden bereits von P. Freitag in
seinem Kongrefbericht kurz besprochen (ZMR 1950, Nr.4). Nach Drucklegung
der Vortrige halten wir es aber fiir niitzlich, nochmals empfehlend darauf hin-
zuweisen und einige Gedanken und Vorschlige dieses ,geistesgeschichtlichen Er-
eignisses* herauszustellen. Prof. Thauren, der unermiidliche und erfolgreiche
Priisident der Tagung, zeigt im Vorwort, wie das Programm des Kongresses
von der heutigen Weltkrise aus gestaltet wurde, indem die Mission in dieser
Krise mit allen ihren Problemen ihre ,grofie psychologische Stunde” hat. Der
Vortrag von Prof. Steffes ist bereits in der ZMR 1951 N.2 abgedruckt. Nach
Darlegung der heutigen Missionslage in Fernost (Masson S.J.), in Indien
{(Plattner) und in Afrika (Sudy C. M. M.) und der verschiedenen Denkweisen der
Vélker (Schondorfer und Tempels O.F.M.) werden Miskionsprobleme der Ge-
genwart angeschnitten. Erdbischof Vanni O.F.M. von Sianfu zeichnet unter
Beriicksichtigung der chinesischen Mission Richtlinien fiir die missionarische Vor-
bereitung, die aber allgemeinen Wert haben. Besonders empfohlen werden die
Fundamentaltheologie und Religionswissenschaft, Missionsrecht und Missions-
pastoral, wozu wir ergidnzend bemerken, dafl mit Riicksicht auf die staatliche
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Verselbstindigung vieler Missionsgebiete das Studium des sog. ius publicum
ccclesiasticum mit seinen Normen fiir das Verhéltnis von Staat und Kirche und
fiir die res mixtae starker gepflegt werden sollte. Wichtig ist auch dic Ausbildung
in der Katechetik und Pidagogik, die Kenntnis der Sprachen und profaner Ficher
verbunden mit einigen technischen Kenntnissen z. B. in Landwirtschaft, Hand-
werk, Mechanik, Bildkunst, nicht zuletzt die Bildung der missionarischen Per-
sonlichkeit. Als weitere Missionsprobleme werden behandelt die katholischen
Universititen im Fernen Osten (Rahmann S.V.D.), Karitas und missionsirzt-
licher Dienst (Dengel S.C.M.M.), das soziale Problem (Montvallon). In dem
Referat von Montvallon wird zur Kennzeichnung der sozialen Aufgaben ndher
dargelegt die Zerstérung der bestehenden Gesellschaftsordnung, die Einfihrung
einer neuen Ordnung und der unausbleibliche Widerstand der Eingeborenen ge-
genitber Neuerungen bei dem Zusammenstofi verschiedener Zivilisationen.
Wegen der noch quantitativ und qualitativ ungeniigenden Zahl von Laienkraften
ist die Mission oft gezwungen, vertretungsweise soziale Aufgaben und soziale
Organisationen zu tbernchmen, nicht blofl zur Heilung von Schiaden, sondern zur
Schaffung einer gesellschaftlichen Ordnung. In dem Vortrag von Josef Peters
wird abgelehnt, das entchristlicite Europa im theologischen Sinne als ,Missions-
land® zu betrachten, denn das Ziel der Mission sei die wurzelfeste Einpflanzung
der Kirche und anderseits seien Kirchen nirgendwo in der altchristlichen Welt,
abgesehen von einigen ohne Hierarchie hinter dem Eisernen Vorhang, so ent-
wurzelt, da sie neugepflanzt werden miifiten; dabei solle aber nicht geleugnet
werden, daB die abendlindische Christenheit heilige Verpflichtungen gegen-
iber der neu-heidnischen Umwelt habe. Mit begrindetem Optimismus wird
dann festgestellt, daB im Unterschied zu dem Tiefpunkt missionarischen Wol-
lens am Ende des 18. und im Beginn des 19. Jahrhunderts die heutige Lage
giinstiger sei: Vertiefte Ideologie, anpassungsfreudige Methoden, ideenreiche
Werbung, starker Nachwuchs und gréfiere Anteilnahme der Laienwelt, obwohl
das Ende der Kolonialzeit der Missionsbasis natiirliche Antriebe zur Werbung
entzogen hat, auch das Aufblithen der jungen Missionswissenschaft, dic beson-
ders auch einer ideel vertieften Werbung Auftrieb gegeben hat. Beziiglich der
starken Laienbewegung von heute wird auf die Schwierigkeiten des Einsatzes
von nicht ordensmafig verpflichteten Laien verwiesen und vorgeschlagen: Ein-
schaltung der Mission in den reguldren Arbeitsvermittlungsprozefl, um fiir kath.
Laien Existenzmoglichkeiten in der Mission zu beschaffen, aber ohne Bindung
oder Verantwortung der betreff. Mission.

Diese Auszige aus den Referaten mogen zeigen, dafl auf dem Kongref§
das Weltapostolat wirklich in den .Sehwinkel unserer krisenschwangeren Gegen-
wart® gestellt wurde, ,um aus dieser Sicht seine innere Begriindung, seine Lage
und die daraus erwachsende Problematik zu untersuchen®. So diirfte diese
Schrift die beste Anerkennung der von Prof. Thauren fiir den Kongref gelei-
steten Arbeit sein.’ : -

Miinster i. W. Max Bierbaum
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