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10 mohammedanische Schulen, die von der Regierung unterstitzt
werden. Indessen herrscht grofer Mangel an Lehrkriften, so dafl
die Liicken mit Nicht-Mohammedanern ausgefiillt werden miissen.

Unter den Europdern gab es 1940 keine Anhinger Moham-
meds .

Zum Schluf} stellen wir die Frage: Ist der Islam noch in Bewe-
gung nach dem Stiden? Wenn ja, hat man dies Vordringen als eine
Gefahr zu betrachten? Die Antwort lautet: ,INach Ansicht franzo-
sischer Beobachter wird die Bewegung des Islam langsam nach
Siiden weitergehen, obwohl er an manchen Punkten nicht iiber den
12. Grad nordlicher Breite hinausgekommen ist. Praktisch darf je-
doch gesagt werden, dafl dies Vordringen nach einem Zeitraum von
mehr als 1000 Jahren aufgehalten ist. Die Hindernisse sind gei-
stiger und materieller Art**. Fiir Sudafrika ist der Islam kaum
eine Gefahr; der Feind steht anderswo und heifit Kommunismus.
Bei einer Gesamtbevilkerung von etwas iiber 11 Millionen hat
Sudafrika nur 1 %0 Mohammedaner, und das schon seit langer Zeit.
Dagegen wiichst das schwarze Proletariat in den Stddten rapid an,
das unter dem Schlagwort ,no colour Bar“, keine Rassen- und
Farbschranken, alles Heil von Moskau erwartet. Leider ist der
gegenwartige Kurs so, dal viele Blicke sich nach Moskau wenden,
obwohl sie an sich weder an Stalin noch an seiner Zwangswirtschaft
Interesse haben. Zudem kamen aus Kairo in den letzten Jahren
friedlichere Stimmen, als mian bisher von den Sohnen Mohammeds
gewohnt war.

J. ABRI SVD, TAJIMI (JAPAN)
DER BUDDHISMUS IN JAPAN

Ein Uberblick in Skizzen zur leichteren Orientierung

Die Entwicklung des japanischen Buddhismus hingt eng mit
der Geschichte des Landes zusammen. Wie innig er mit dem Kul-
turganzen verflochten ist, beweist das Scheitern der Meiji-Restau-
ration auf dem religiosen Gebiete. Nirgends ist der Buddhis-
mus (B.) bodenstindiger geworden, nirgends hat er einen so hohen
Beitrag zum Aufbau einer nationalen Kultur geleistet, wie in
Japan. Bevor wir die Lehre kurz darlegen, streifen wir seine Be-
rithrungen mit der Landesgeschichte.

18 ”Sic;xth African Year Book and Guide 1940.
19 The Forum 3.9.1949, Johannesburg.
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1. Geschichte

~ Sein eifrigster Forderer war der Regent Shotoku Taishi (Prinz,
er regierté an der Seite der Kaiserin Sui-ko) und damit der ganze
kaiserliche Hof. Das Volk wuflte nicht viel davon. Nur eine Familie
versuchte bei den Adligen den Widerstand, Mono-no-be. Im Jahre
587 wurde sie durch die Familie Soga gestiirzt und der Weg frei-
gegeben. Im Lande stand keine hohe Kultur (wie in China) der
Ausbreitung entgegen. Besonders zwei Priester, Décho und Gyadgi,
bemiihten sich darum (um 700). Beim Tode des Shotoku Taishi
(621) war der B. als Staatsreligion anerkannt (und besafl 46 Kloster
mit 816 Monchen und 596 Nonnen).

InderNaraPeriode (709—794) erhielt der kaiserliche Hof
die erste stindige Residenz in Nara, nachdem er in der sog. Tai-
kawa Reform (645) ganz nach chinesischem Vorbild organisiert
worden war. Auch das Land wird in dieser Zeit durch die Monche
mit chinesischen Medizinen, Nutzgewachsen, Garten-, Briicken-,
Wegbau, Hafen- und Kanalanlagen, mit verschiedenen Hand-
werken bekannt.

In der Heian Periode (794—859) fihrten ,Sonne und
Mond des Priesterhimmels“, Dengyo Daishi (Grofimeister) und
., Kobo Daishi, die zwei groflen buddhistischen Sekten Chinas, die
Tendai- und Shingon-Sekte ein (805). Auf dem berithmten Tempel-
berg Hi-eizan bei Kyoto entstanden Hunderte von Klostern mit
mehreren tausend Monchen. Ebenso durch Kobo Daishi auf dem
Berge Koya (bei Osaka). Hier vollendete er die Verschmelzung
des B. mit dem Shinto (sog. Royd-bu-shinto); die Shintogotter
wurden zu grofien Buddhainkarnationen (Gogen) proklamiert. Die
frithere Richtung der Tendai-Sekte (der sog. esoterische B.) trat
damit immer mehr vor dem Volkskult (der exoterische:B.) zuriick.

Die Familie Fujiwara (794—1185) fihrte an Stelle des macht-
losen Kaisers die Staatsgeschifte. Die Abdankung des Kaisers und
sein Klostereintritt wird Sitte. So erlangen die Kloster Reichtum
und Ansehen. Es trat aber damit auch ein Verfall ein. Politisch
Unzufriedene und Soldaten, die sonst keine Verwendung fanden,
ziehen ins Kloster. Um die Jahrtausendwende (1069—1186), bei
den Machtkimpfen der Familie Taira und Minamoto, mischien
sich erstmals Monchssoldaten in den Kampf.

Wie der Staat in diesen Wirren neu gefestigt, aber in veran-
derter Form hervorging, so machte der B.in der folgenden Kama-
kura Zeit (1186—1338) sein Reformationszeitalter durch. Die
Breite des Volkes wurde durch den Amidakult tief beeinflufit. Die
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Jédosekte hat der Honen Shonin (Erhabene) aus China hergebracht,
bald darauf hat der Shinran Shénin, ein Schiiler des Honen Shénin,
die sog. Jodo-shinsekte gegriindet (um 1224) und damit dem Ami-
dismus eine japanische Form gegeben. Zwei Reformsekten stammen
auch aus dieser Zeit. Der Zen wurde aus China durch den Ménch
Esai (1203, kennin-ji bei Kybto) als die sog. Rinzaisekte und durch
den Monch Ei-hei Dogent (1227) als die Sotosekte bekannt. Sie
wurden die Religion fiir die Adligen und Samurais.

In dieser Zeit tauchte auch die prophetische Gestalt des Nichiren
auf (um 1254). In der Ashigawa Zeit (1883—1600), wo die
Sekten einander gegenseitic bekdmpften und sich zerspalteten.
{ibte die Zensekte den grofiten kulturellen Einfluff aus. Nicht nur in
der Malerei und Literatur, sondern iiberhaupt in der Erziehung zur
Personlichkeit, zum Verzicht, zur Selbstbeherrschung und Naturliebe.
Fithrende Zenmonche, die Schule gemacht haben, waren in dieser
Zeit: Soseki aus der Rinzaisekte und Zekkai, der gefeierte Meister
von Tenryji. Im Jahre 1655 hat der Chinaménch Yin-ytan (Ingen)
noch eine andere Form der Zensckte nach Japan gebracht und die
sog. Obaku Schule nach Mampukuji in Uji begriindet. Ihre Leiter
blieben immer Chinesen. Gegen Ende des XVI. Jahrhunderts, mit
dem Verfall der Samuraiklasse, trat eine Rickentwicklung im
Zenshu ein. Nur von kurzer Dauer und ohne sichtbaren Erfolg war
die Verfolgung Oda Nobunagas gegen den B. In der folgenden
Zeit der Tokugawa Shdogune (1600—1867) erhielt der B.
eine sehr weitgehende staatliche Unterstiitzung. Die Hohenpriester
der Jodosekte stehen in verwandtschaftlicher Beziehung mit der
Tokugawa. In diese Zeit fallt die sog. Genruko Periode
(1688—1703), die Bliite der Wissenschaft und Kunst. Von der
Mitte des.18. Jahrhunderts an wird das japanische Geistesleben
immer mehr von konfuzianistischen Ideen beherrscht. Die ethisch-
praktischen Aufgaben des Lebens standen im Vordergrund. Von
den Sekten ragten besonders die Jodo und Jodoshin hervor. Im
18. Jahrhundert bemiihten sich zwei grofle Gelehrte, Motori Nori-
naga und Hirata Atsutane, um die Wiederherstellung des reinen
Shinto. Jedoch ohne besonderen Erfolg. Shinto und B. blieben bis

zum heutigen Tage im Volksbewufitsein eng miteinander ver-
schmolzen.

9. Die verschiedenen Richtungen der Lehre

In der Narazeit kam der B. in der Form der Hinayana nach
Japan. Er hat aber keinen tieferen religiosen Einflufl ausgeiibt,
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nur einen kulturellen. Die Sekten der Heianzeit begannen mit der
religiosen Formung des Volkes. Die Grundlehren der einzelnen
Sekten stammen aus China, und man kann heute an Hand der
japanischen Sekten die ehem. chinesischen rekonstruieren, die in
China heute nur in zwei Formen existieren: im Amidismus und
tibetischen Lamaismus.

Tendai-shu (Grindungsjahr der Sekte 805) = die Sekte des
Wissens und der Versenkung. Gegriindet von Dengy6 Daishi
(GroBmeister, posthumer Name, sonst Saichd), baute er mit Hilfe
des kaiserlichen Hofes auf dem Hi-ei-zan (bei Kyo6to) das Mutter-
kloster der Sekte, das spiter in die Geschichte als Monchsburg ein-
ging. Er lehrte, wir konnen durch das Studium (der Satra) und
Meditieren die in uns wesende Buddhanatur erkennen und ent-
wickeln. Dadurch wird der Mensch verwandelt. Die Vollendung
kommt, wie er am Anfang lehrte, im Jenseits zum Abschlufl. Spiter
(mit Riicksicht auf die diesseitige Einstellung der Japaner) be-
hauptete er, man konne es auch hier erreichen. Mit seiner rein
philosophischen Einstellung ist er die Sekte der Gebildeten ge-
blieben.

Shingon-shu (806) = die Sekte des Wahren Wortes. Der
Stifter Kobo Daishi ist eine der bedeutendsten Personlichkeiten
Japans. Ein vielseitiges Talent, Stifter und Abt der Sekte, zugleich
Maler, Bildhauer, Kalligraph, Erfinder der Hiragana. (Uber 100
verschiedene Biographien existieren iber ihn.) Er lehrte: Jedes
Ding besteht aus zwei Seiten, aus Innerem und Auflerem. Das innere
Wesen der Dinge zu erkennen, das wahre Wort, ist sein Haupt-
streben. Denn wenn einer das versteht, dann hat er Macht tber
die Dinge selbst. Wie geschieht das? Durch die Mandala, eine
symbolische Zeichnung, die aus zwei Teilen besteht: a) aus dem
dynamischen Kosmos der Dinge (nach ihrem Sttra auch genannt
,Der grofe Erleuchter®); b) aus einer Darstellung des Buddha, als
einer in der Welt wirkenden Macht. Wenn man diese zwei Seiten
der Mandala in den Dingen zu verbinden versteht, dann kann
man sie auch beherrschen. Dann versteht man auch das wahre
Wort. Das Hauptkloster der Sekte ist auf dem Koya-zan (bei
Osaka), wo heute wie ehedem die Zauberkunst der Mandalas bliht.
Die letzte Sekte hat es auch verstanden, die Shintogétter in ihre
Heiligtimer als die hochste Verkorperung Buddhas (Gogen) auf-
zunehmen, und damit schuf sie die sog. Ryo-bu-shinto. Die chine-
sischen und indischen Gotter wurden auch bei den zwei genannten
Sekten als frithere Manifestationen des Buddha, wenn auch in
niederen Eigenschaften, aufgenommen. ‘Die folgenden Sekten
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schlossen jedwede Vermischung mit diesen aus. Noch ein charak-
teristischer Zug der zwei vorgenannten Sekten ist die Selbsterlosung,
Jiriki. Die folgenden Sekten (mit Ausnahme der Zen) nehmen eine
gottliche Macht an, von der die Erlosung abhangt, Tariki.

Das erstemal verkiindete der Ménch Ryonin aus der Tendai-
sekte (1072—1132) den Amida als seligmachend. So wurde er der
Griinder der Yuzu-nembutsu-shu,die aber nicht allzu grofie
Verbreitung fand.

Jodo-sha (1175) = die Sekte des Reinen Landes. Honen
Shonin = Erhabene, Genku (1183—1212), hat sie aus China ein-
gefithrt. Sein Haupttempel steht in Kydto, das Chion-in. Unter den
Tokugawa Shogunats erfuhr sie eine auferordentliche Forderung.
Diese haben ihr in Nikko und Yedo mit ihren Grabstatten préichtige
Tempel errichtet. Das Reine Land kann nur aus der Gnade Amidas
erlangt werden. Amida ist das Absolute, das grenzenlose Licht, die
ewige Zeit, der ewige Raum, das ewige Leben. In Gautam Buddha
nahm er Gestalt an. Aus innerer Wesensnotwendigkeit bemiiht sich
Amida um die Rettung der Menschen. Er kann nur wie die Sonne
leuchten und wirmen. Wenn der Mensch ihn anruft, dann offnet
er sich seiner Gnade, dann wird der Mensch erlost. Darum ist dieser
Anruf (Namu Amida Butsu = Ehre dem Buddha Amida) das
Kernstiick der Jodosekte. Das ganze Wesen dieser Religion wird
in diesem Anruf ausgesprochen, ihm verdankt sie ihre Volks-
tumlichkeit.

Jodo-sin-sha (1224) = die Wahre Seckte des Reinen
Landes. Von Shinran Shonin (1174—1263), einem Schiiler des
Honen Shonin, wurde sie gegriindet. Thr Haupttempel (Nishi-)
Hongwanji (in Kydto) wurde von der Tochter und dem Enkel des
Shiran Shonin (1272) erbaut. Um die iiberragende Macht der Sekte
zu brechen, wurde sie auf Veranlassung Toyotomi Hideyoshis (Ja-
pans Napoleon) in die Nishi- und Higashi-Hongwanji-Sekten ge-
spaltet. Berithmt sind die Tempel der Sekte durch ihre Pracht. Sie
gilt als die grofite Sekte Japans. Sie lehrte, die Menschheit sei von
Grund aus schlecht, darum leidet sie, darum kann sie sich nicht aus
eigener Kraft retten, erlésen. Nur durch den reinen Glauben an
Amidas Macht kann sie eine Verbindung mit dem Erlosungswillen
Amidas finden. Der Mensch muf} aus seinem Elend rufen (Namu
Amida Butsu). Dieser Ruf ist kein Gebet, da kein persénlicher Gott
da ist. Nur das absolute, unpersonliche Wesen Amidas. Daher ist
die Sekte (wic alle anderen) vom Pantheismus durchdrungen.
Jedoch ragt sie durch ihre einzigartige Verehrung Amidas (Mono-
latria) aus diesen heraus. Sie lehnt jede Vermischung mit Shinto
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ab. Die Sekte ist bekannt durch ihre religése Frommigkeit und
sozial-kulturelle Tiatigkeit. Die Askese wird abgelehnt. Thre Prie-
ster heiraten und essen Fleisch, zeigen aber durch ihre Predigten
rege Aktivitit. Die folgenden Sekten stellen durch ihre Exclusi-
vitit eine Reformation des B. in Japan dar.

Zen-sha (1191) = Meditationssekte. Der Moinch Ei-sai
(1141—1215) brachte sie als Vertreter des siidl. Zweiges (Rinzai)
der chinesischen Meditationssekte nach Japan. Er baute das erste
Zenkloster Kennin-ji in Kyoto (1202) auf. Die Sekte breitete sich
rasch aus. Sie lehrte; Wir miissen erkennen, dafl wir Buddha sind,
wir sind schon erlost, aber wir miissen es auch erkennen. Das ge-
schieht durch Meditation; dadurch gewinnt der Mensch die Erleuch-
tung (satori) und damit bewufit die Erlosung. Man kennt kein
Paradies im Jenseits. Hier auf Erden ist alles schon gegeben, nur
miissen wir uns dessen bewufit werden. Die Sekte kennt auch keine
Schrift. Man findet alles in der Natur, drinnen und drauflien. Durch
die Natur sind die Menschen eins mit Buddha. Wenn der Mensch
sich in sich hineinversenkt, wird er seine Einheit mit der Natur, mit
Buddha, seine kindliche Reinheit, aber auch seine Kleinheit er-
kennen. Er mufl aber auch danach handeln. Er ist dann frei von
jeder Bindung und von jeglichem Zwang. Einen Gott kennt der
Zen-Buddhist nicht. In China hat die Sekte einen starken tao-
istischen Einschlag bekommen, den sie in Japan weiter beibehielt.
Die Sekte hat durch ihren kiinstlerisch gefarbten und intellektu-
ellen Zug, besonders in gebildeten Kreisen, bis heute ihren Ein-
fluff gehabt. Namentlich auf dem Gebiet der Kunst und Literatur.
Ihre hochste Bliite fand sie im 15. Jahrhundert. Noch zwei Formen
hat die Zensekte in Japan entwickelt: Im Jahre 1227 hat der Monch
Eihei Dogen aus China den sog. S6t6 Ast heriibergebracht. Und der
chinesische Monch Yin-yiian (Ingen, 1655) hat die sog. 6baku Schule
gegrindet, deren Leiter immer Chinesen waren.’

Nichiren-shu (12538) = die Sekte benennt sich nach ihrem
Griinder Nichiren (1222—1282). Sein Fanatismus steht nicht gerade
im Einklang mit der Haltung des Buddhismus. Nach einer Vision
im Kloster der Tendai Sekte auf dem Hi-ei-zan, wo er studierte,
erhielt er die letzte Bestitigung seiner Berufung. Er fand in dem
berithmten Sutra des mahayana-B. (Myé-hé-renge-kyd = Sutra
vom Lotos des guten Gesetzes) die hochste Form und Offenbarung
der Lehre Buddhas. Er sah darin das einzige Mittel, das Heil zu
erlangen. Wenn jemand nicht lesen kann oder sonstwie nicht fahig
ist, dieses Buch zu lesen, so soll er wenigstens die Anrufung und
- Bekenntnis zu diesem Buch (Namu My6-ho-renge-kyo = Verehrung
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sei dem Sutra vom Lotos des guten Gesetzes) wiederholen, und
wenn er das tut, geht der Geist der Schrift in den Betenden ein.
So kann der Mensch zu einer innigen Vereinigung mit Buddha
gelangen. Dieser Ruf wird oft in Gong und Paukenschlagen ange-
deutet und besitzt eine heilsame Kraft, vertreibt das Niedrige und
Bése aus dem Herzen. Grof ist seine Liebe zur Natur und ihrer
Schonheit, seine Fiirsorge fiir Leidende und Kranke. In der Welt
und ihren natiirlichen Gesetzen sieht er nichts Verwerfliches. Durch
die Annahme der Lotosbotschaft zieht eine Harmonie in die Welt
ein, stromt Buddhas Geist in diese aus. Gegen die asketische Rich-
tung predigt er. Erst mufl das Natirliche gedeihen, bevor die
Lotosbotschaft (also die hochste Seligkeit) gepredigt werden kann.
Der Hauptsitz der Sekte ist Minobusan am Fujikawa und der
Hommonji bei Ikegami, Tokyd. In der Meiji Aera (1881) entstand
eine Laienbewegung (Gesellschaft des Pfeilers des Landes, Koku-
chiukai), die in einem Geiste fiir kulturelle Hebung des Volkes be-
miiht ist. Gewohnlich wird sie als Nichirenismus bezeichnet.

3. Zusammenfassung

Weil der B. auf die Worte und Definitionen keinen Wert legt,
so ist es fiir die Europaer sehr schwer, sich iiber sein Wesen Klar-
heit zu schaffen. Unsere Erkenntnis ist Stiickwerk und noch mehr
unsere Ausdrucksweise; wir spiiren es immer wieder, wie unge-
niigend unsere Ausdrucksfihigkeit ist: Wir kénnen viel mehr das
Negative als das Positive ausdriicken. Wenn wir im folgenden
einige Zusammenfassungen machen, so geschieht das nur der Skiz-
zierung wegen, nicht aber um die volle Wirklichkeit darzustellen:

Nachseinem Inhalt: Um die Bodhisattva (Buddhanatur)
zu erlangen (um die anderen zu erldsen)

1. aus eigener Kraft (jiriki)

1. durch Meditieren, Tendai

2. durch die Mandala, Shingon
b) vermittels der Natur, durch Meditation, Zen \

a) vermittels der Sutra

2. aus gottlicher Kraft (tariki)
: 1. mit Werken, Jodo
durch f )
= i { 2. ohne Aszese, Shin

b) durch den Anruf des Sutra, Nichiren

Die mahayana-Buddhisten betrachten dié . tariki“-Richtung
(Nr. 2) als einen Abfall von der eigentlichen Lehre Buddhas.
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Nach seinem Ursprung ist der japanische B. mit Aus-
nahme der Shin und Nichiren chinesisch.

Nach seiner Verbreitung:

1. die esoterische Richtung (Kloster-B.) Tendai-shu
Zen-shu
; : : Shingon-shu
2. die exoterische Richtung (Volkskult)
Jodo-shu

J6do-shin und Nichiren fanden unter allen Schichten der Bevol-
kerung Verbreitung.

Statistik aus dem Jahre 1947:

Unter-

Die Hauptsekten  abzweigungen Tempel Bonzen Anhéangerschaft
Tendai 3 4614 6483 2043136
Shingon 11 9493 15241 8 819 162
Jodo 2 8702 10 790 4 580 089
Zen 16 21 388 24075 5189816
Jodo-shin 10 21 657 32 788 13569011
Nichiren 5 6177 7 650 2 183 502
Verschiedene 27 1516 3302 1461 328
Zusammen: 74 73547 100 329 37 846 044

Wenn uns glaubige Buddhisten begegnen, kénnen wir An-
kiipfungspunkte finden, so daf eine Verstindigung moglich
wird. So z. B. die Hinfalligkeit der Kreatur, ihre Kontigenz, daf§
ohne 'das Absolute nichts bestehen kann. Diese Berithrungen sind
aber dhnlich, als wenn wir mit einem Philosophen religiése Ge-
sprache fithren wollten. Ein Abgrund trennt uns im Wesentlichen,
wo der Glaube an die Offenbarung hervortritt, der Glaube an den
Gott-Menschen Jesus Christus.

In den dufleren Dingen, in der volkischen Gestaltung der reli-
giosen Auflerung konnen wir einige gemeinsame Ziige der
japanischen Buddhisten herausstellen, die fiir unsere Missions-
arbeit von Bedeutung sein konnen.

In der Naturliebe der Japaner konnten die budd-
histischen Sekten Ankniipfungsmoglichkeiten finden. Thre Tempel
liegen ja auf den Bergen, in den Wildern, wohin die Japaner an
ihren Feiertagen gern hinauspilgern und wo sie den ganzen Tag
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verbringen. Diese Naturliebe fand dann einen reichen Niederschlag
in der Architektur, Kunst und Literatur.

Die Einfachheit des Lebens und Wesens der Ja-
paner zwangen die einzelnen Sekten (Tendai, Shingon), ihre ab-
strakte und komplizierte Philosophie immer konkreter und fafibarer
zu gestalten. Gedanken, die fur das Leben keine Bedeutung haben,
werden abgestreift. Der Japaner hat Sinn fiir die wesentlichen
Feststellungen. Nirgends wurde der B. so auf sein Wesen zuriick-
gefithrt wie in Japan, ohne dadurch verkiirzt zu werden. Hierin
vollzog sich die Akkommodation des japanischen B. Die Japaner
wurden von diesem so erfiillt. als wire er untrennbar mit ihrem
Wesen verwachsen.

DerSinnder Japaner fiir den Kult machte sie fiir den
B. empfinglich. Die priachtigen Tempel der Jédo- und besonders
Jodo-shin-Sekte ziehen heute noch Tausende an, wo sie, ohne meist
die Worte des Ritus zu verstehen, stundenlang atemlos lauschen.
Man sagt, wenn man noch nicht in Nikko war, hat man nichts
Schones gesehen. Die reich geschmiickten Tempel sind Ziele fiir
Tausende bei jedem Fest. Jedenfalls konnten die Buddhisten den
Kult soweit fordern, dafl fast in jedem Hause ein schéner Haus-
altar nach buddhistischer Art aufgestellt wurde, und bei Familien-
festen dort auch geopfert wird. Die einfachen Zeremonien (Hénde-
falten, Verneigen) werden dort auch von den gewohnlichen Leuten
wiirdevoll ausgefithrt. Besonders der Kult der Ahnen wurde ge-
pflegt.

Die Ungezwungenheit der religiosen Auflerun-
gen wirkte anlockend. Was aus Zwang geschicht, kann der Ja-
paner nicht ertragen. Jedenfalls wird es nie beliebt beim Volk. Man
hat es nicht so eilig, wie bei uns in Europa. Alle Sekten (mit Aus-
nahme der Nichiren) liefen dem Volke grofie Freiheit in der reli-
gibsen Betitigung. Sie konnten ja jeden nach seiner Art selig
werden lassen. In der dufleren Form miissen wir viele Zugestand-
nisse machen.

Diese Hinweise wollen nur in etwa orientieren. Die Entwicklung
und Gestaltung in der Mission mufl von innen kommen. Wenn

uns Gottes Geist berithrt und leitet, fithrt er uns iiber unser eigenes
Maf hinaus*. ‘

1 Anesaki, History of Japanese Religion, London 1930. Eliot, Japanese
Buddhism, London 1985. Anesaki, Religious Life of the Japanese People; ,Scries
on Japanese Life and Culture®, vol. II. Tokyo 1938. Msgr. Waketa, Bukteryo
gairon (Buddhist. Lehre), Tokyo 1951



