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zumal Ramgopal Hindu ist, wenngleich er der katholischen Religion
freundlich gesinnt ist. Aber in Indien haben Tanzer und Schau-
spieler keinen guten Ruf, und die Verbindung von Tanz und
Religion ist manchen dngstlichen Gemiitern ein Argernis. Sie sind
gegen eine offentliche Zurschaustellung der katholischen Lehre und
betrachten die Darstellung von religivsen Wahrheiten auf der
Bithne als eine Profanierung.

Anderseits werden aber immer mehr Stimmen laut, die fordern,
daR sich die indische Kirche aus dem Ghetto ans Tageslicht der
indischen Uffentlichkeit wagen solle. Diese Forderung ist wohl
berechtigt. Die indische Kirche ist jetzt wohl stark genug, sich mit
allen Formen indischen Lebens auseinanderzusetzen, sich euro-
piischer Bevormundung zu entwéhnen und frisch und fréhlich ganz
indisch aufzutreten. Die christlichen Dogmen, Lebens- und Kult-
formen sind ja nicht an irgendeine bestimmte Kultur gebunden;
genau so wie sie frither das jiidische Gewand gegen das der rémisch-
griechischen Geisteswelt eintauschten und sich spéater auch in der
germanischen Phase durchsetzten, so diirften sie sich wohl auch ohne
Schaden in ein indisches Kleid hiillen! Soviel steht fest: die katho-
lische Kirche hat in Indien nur dann eine Zukunft, wenn sie es
versteht, auch die indische Kultur mit ihrem Geiste zu erfillen und
zu durchdringen. Und das kann nicht zuletzt auch auf dem Wege
tiber die indische Kunst geschehen®.
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Eine religionswissenschafiliche Studie

In seinen Essays in Polynesian Ethnology® bespricht R. W. Willi-
amson den nach seinem Dafiirhalten weit zurtickliegenden Konnex
zwischen der polynesischen Arioi-Organisation und den Minner-
: geheimbiinden in Melanesien. Ebenso gut wie es melanesische Ko-

* Aomerkung der Schriftleitung. — Zur Pflege einer einheimischen Kunst in
Indien vgl. die entsprechenden Dekrete in den vor kurzem veroffentlichten ,Acta
ct decreta primi Concilii Plenarii Indiae“ 1950 (Ranchi 1951), n. 352, 353, 355.
Uber die Gesamtbedeutung dieses Konzils wird die ZMR in Nr.3 berichten.

! Herausgegeben von Ralph Piddington in Cambridge 1987. Fur die vorliegende
Abhandlung kommen vornehmlich in Betracht die Kapitel IV (The Arioi, S.118
—152) und VIII (Polynesia and Melanesia, S.302—330). Kapitel IV teilt sich
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lonien inmitten des polynesischen Inselgebietes gibt, finden sich
mehr oder minder reine polynesische Enklaven hart an der Grenze
des sogenannten Bismarck-Archipels, sodafl mit einer wechselsei-
tigen Beeinflussung der beiderseitigen Ménnerverbiande wohl zu
rechnen ist®. Weiter ist bekannt, vornehmlich seit R.H. Codring-
ton® dafl in groflen Teilen Melanesiens der polynesische Mana-
Glaube in gleichem Begriff und Terminus zu Hause ist. Im fol-
genden mochte ich versuchen, dhnliche Parallelen aufzudecken
zwischen dem Igal-Begriff, wie er uns in dem Glauben und in den
Mysterien der Gunantuna auf Neubritannien vor die Augen' tritt,
und der Mana-Idee der polynesischen Stimme. Ich bin iiberzeugt,
dafl manches im Igal-Glauben geeignet ist, ein helleres Licht zu
werfen auf noch bestehende Unklarheiten, die noch an der Auf-
fassung vom Wesen des Mana haften.

1. Der Igal-Glaube

Mit der Ergriindung des Wesens des Igal stoflen wir vor bis zur
tiefsten Wurzel der Religion der Gunantuna selbst. Nach dem
Urteil aller Missionare, die sich eingehender mit diesem Problem
beschaftigt haben, muf} es sich hier um ein uraltes Traditionsgut
handeln, denn die Igal-Idee tritt bereits in den allerersten Zeiten
der Welt- und Menschheitsgeschichte dieses Melanesiervolkes auf.
Zudem macht sich der Gunantuna von heute nur noch ein recht vages
und unsicheres Bild vom Wesen des Igal, obgleich er sich absolut
bewuft geblieben ist, dafl sowohl das Diesseits wie das Jenseits
vom Igal beherrscht wird und daf} alles Leben und Werden dem
Igal untertan ist.

Hier zunachst einige Zeugnisse von langjahrigen Pioniermissio-
naren. P. Fr. Felten erkannte im Igal einen guten, hochsten Geist
der Gunantuna, die sein Auftreten mit der dltesten Mythologie

in zwei Untertitel auf: Melanesian Parallels und Historical Considerations. Iniet
und Dukduk, die beiden grofien Geheimbiinde der Gunantuna auf Neubritannien.
sind eingehend gewiirdigt (S. 140 ff.), allerdings nur nach der beschrankten Vor-
lage, die R. Parkinson bot in seinem Werk: Dreiflig Jahre in der Stdsee, Stutt-
gart 1907.

2 So bildet z.B. Fidji den am weitesten nach Polynesien hin vorgeschobenen
melanesischen Vorposten. Beziiglich der Einwanderung von Polynesiern in mela-
nesische Gebiete vergleiche eine Skizze in: The New Guinea Handbook, Can-
berra 1937 (8. 342f.), sowie eine tiefergreifende Untersuchung von H. J. Hogbin:
,Polynesian® Colonies in Melanesia, veroffentlicht in der Sammlung Polynesian
Anthropological Studies, New-Plymouth N.Z. 1941, S. 97—118,

3 Codrington, The Melanesians, Studies in their Anthropology and Folk-Lore,
1891.
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verbinden; demgemif muf die religiése Verehrung des Igal bei
‘hnen ebenfalls sehr weit zuriickliegen *. P. A. Kleintitschen beschrieb
den Igal als den einzigen guten Geist im Leben der Gunantuna, der
im Gegensatz zu den zahlreichen und gefiirchteten Kaia-Natur-
geistern bei allen beliebt sei; seine Wohltaten sind endlos®. P. O.
Meyer sah im Igal einen schwachen Rest von Monotheismus. Aller-
dings fafite er das Wesen des Igal mehr unpersonlich, wenngleich
sich die Geister vornehmer Verstorbener in ihm verkérpern. Das
Igal allein kann im Menschen sein (wahrend alle personlichen
Geistwesen immer auBerhalb desselben stehen); darum sucht ein
jeder sehnlichst, mit ihm vereinigt zu werden, was durch den Bei-
tritt zum pepe- und iniet-Bund geschah®. P. J. Meier, der eine
Spezialarbeit uber den Gegenstand veroffentlichte, schrieb: .To
Kakao (sein Gewihrsmann) erzihlte mir, dafl dieser Inal-Glaube
die letzte Stufe, gleichsam der Hohepunkt ihrer religitsen Anschau-
ungen und so eine Art Vorbereitung auf die Ankunft des Christen-
tums gewesen sei, das ihm als die vollkommenste Religion er-
schien.“?

Fiigen wir diesen Zeugnissen noch ein paar Aussagen von Eingeborenen selbst
bei, um das Bild abzurunden. Der alte Katechist von Rakunai, To Pepeleqi,
erklirte mir einst unter anderm: Er glaube nicht, dafl es sich im Igal um cine
cigentliche Person handle, sondern vielmehr um ein ,Etwas® (a magqit), das tber
der Frde und in den Liiften schwebt und sich gelegentlich als feine, ferne
Stimme vernchmen 138t. Im Einklang damit steht ein Erlebnis auf meiner Nach-
barstation Tavuiliu im Jahre 1947 (!). Katechist To Magau machte mir Mittei-
lung, daf Schulkinder und auch einige Erwachsene an verschiedenen Abenden
in der leeren Kirche ein wundersames, leises Singen vernommen hitten, ganz
ungleich aller ihnen bekannten Musik. Neugierig hitten sic in der dunklen
Kirche nach dem geheimnisvollen Singer gesucht, aber niemand gefunden. Die
Alten erklirten das Geheimnis sogleich mit dem Wort: A Igal! Der Greis
Taramtur von Rakunai, der auch dem P.Meyer verschiedentlich als Gewahrs-
mann gedient hatte, erlduterte mir einst den unvergleichlichen Wert des Igal
fiir ihr ganzes fritheres Leben: .Seine Bedeutung fiir uns war iberaus grof.
A Igal i qa vaki ra vurvur magit, i qa valaun avet, i ga vaminana avet. Das
Igal hat alle Dinge erschaffen, hat uns belebt und weise (verniinftig) gemacht.”
Fortgeschrittene Eingeborene. versuchten wiederholt, mir das Wesen des Igal
mit dem Hinweis auf die Gnade oder Begnadung durch Gott verstindlich zu
machen.

* P.Felten, Der pepe na lom-Geheimbund (altes Manuskript).

5 P. Kleintitschen. Die Kiistenbewohner der Gazellehalbinsel (Neupommern),
Hilt]rup 1906, S. 842.

¢ P Meyer, Religion und Kultus der Qunantuna, Missionsdruckerei Vunapope
(New-Britain), 1931, S.3.

? P.Meyer, Der Glaube an den Igal und den Tutana vurakit, Anthropos 1910,
S. 99 Anmkg.
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Diese Aussagen diirften hinreichend sein, um den Igal-Glauben
als das Fundament des gesamten religiosen Lebens der Eingebo-
renen erkennen zu lassen. Wie aus den angefuhrten Beispielen er-
sichtlich ist, ist der Begriff, den die Gunantuna sich vom Igal ge-
bildet haben, freilich nicht ohne Widerspriiche, und infolgedessen
darf es nicht wundernehmen, dafl auch die Forschermissionare, die
das Material sammelten, zu voneinander abweichenden Feststel-
lungen kamen. Der eine erkannte im Igal ein personliches Geist-
wesen, der andere falite es als eine unpersonliche Macht auf, viel-
leicht in Anlehnung an die landlaufige Vorstellung vom Mana als
sKraft. Man kam in Verlegenheit, ob man der oder das Igal sagen
sollte. Die Eingeborenen selbst gebrauchten Igal nie als Personen-
namen, sonderd immer nur mit dem unbestimmten Artikel ,a“,
also: a Igal, im Gegensatz zu samtlichen Ahnengeistern, die als
solche in Mythe und Sage stets einen Personennamen fithren. Nur
der ,Ur-Kaia® in der Schopfungsmythe, auf den wir noch zu reden
kommen werden, ist namenlos: a Kaia.

A Igal ist einzig in seiner Art und existiert auflerhalb wie inner-
halb des Menschen. In all den Wesen aber, denen es innewohnt, ist
es einunddasselbe, verschieden nur dem Umfange und der Inten-
sitat nach. Von bestimmten Menschen kann es durch Initiation in
den Geheimbund erworben werden; es kann aber durch Verschul-
den auch wieder verloren gehen. Nach dem Tode lebt es in den
begnadeten Geistern (kaia und tutana vurakit) weiter fort und
statuiert deren immerwdhrendes, iliberirdisches Gliick, macht sie
selbst zu Igal-Wesen. Man hat demnach bei allen Angaben der Ein-
geborenen zu untersuchen, ob es sich um Igal per se oder um zu
Igal gewordenen und danach benannten Ahnengeistern handelt.
Viele Unklarheiten und Widerspriiche sind eben dadurch entstan-
den, dafl dieser Unterschied oft nicht gemacht wurde und man alle
Angaben in einunddenselben Topf warf.

In der Beurteilung der Frage miisssen wir ausgehen vom Verbalsinn des Wortes
»1gal®, Versuche sind gemacht worden, um den Terminus abzuleiten von gala
(grofl sein) oder von gal (Seuche, Krankheit); im ersteren Falle ging man von der
ungeheuren Wertschatzung des Igal durch die Eingeborenen aus, im letzteren
kniipfte man an den bei der Igal-Initiation hervorgerufenen Trancezustand der
Kandidaten an. Aber beide Ableitungen miissen als nicht zutreffend abgelehnt

werden, sobald man bestimmte Dialektverschiedenheiten der Gunantuna-Sprache
zum Vergleich heranzieht. Die sogenannten ,Randdialekte® haben néamlich

¢ P. 0. Meyer, Worterbuch der Tuna-Sprache (Manuskript 1921, Vorwort) unter-
scheidet: 1. Kokopo-Dialekt (von den Ortschaften Tapo bis Raluana und Hinter-
land), 2. Rabaul-Dialekt (von Davaun bis Ratogor und Hinterland), 3. Rand-
dialekte (Nodup, Tavui, Vuatam-Vurar, Livuan-Kabaira und Baining-Kiiste bis
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cuphonische Wortendungen oder -auslaute. die den beiden groflen Binnen-
dialekten fehlen, und prisentieren die drei Termini wie folgt: igali oder igani
(Igal), gala oder galai (groff sein) und galu (Seuche). Offenbar handelt es
sich demnach um drei ganz verschiedene Wortstdimme, die an sich nichts mitein-
ander zu tun haben.

Ausgangspunkt ist vielmehr iga oder igan, was soviel bedeutet wie: Stimme,
Fistelstimme, gcheimnisvoller.Laut. Dementsprechend ist in den Randdialekten
igani identisch mit igal, und vitiri igaigani ist dort gleichbedeutend mit tata na
igal oder tata igaigal in den beiden Hauptdialekten und besagt: mit hoher,
leiser Fistelstimme reden oder singen. Das geschieht vor allem bei dem préch-
tigen kulau-Tanz, der deswegen schlechthin a igal genannt wird. In der Malu-
sprache (ein weiterer Randdialekt, gesprochen auf den Duke of York-Inseln)
bezeichnet iga einen Nachtgesang der Weiber, die dabei im Kreise sitzend mit
hoher Stimme singen (dia igaiga). Weiter lassen sich zum Vergleich heranziehen:
igau (leise auftretend herbeikommen, Tavui-Dialekt) und iga lolo (auf Zehen-
spitzen gehen, im Kokopo-Gebiet nach P. Felten ibrigens Synonym fir Igal
iiberhaupt). Schlieflich gehdren auch hierher: igl (Baining: Panfldte), vigal (Malu:
floten) und viqul (Gunantuna: auf Fingern pfeifen). Die Grundbedeutung von
Igal® ist demnach in all diesen Fillen: geheimnisvoll reden oder herbeikommen,
und substantiviert: gekeimnisvolle Offenbarung®.

Damit erhebt sich die Frage: Wessen Wort, wessen Offenbarung?
Darauf aber weifd der heutige Eingeborene keine eindeutige Ant-
wort mehr zu geben. Die Person, auf die es ankommt, hat sich aus
seinem BewuRtsein, seiner Erinnerung verflichtigt und nur noch
einen undeutlichen Schatten zuriickgelassen. Wenn es auf der Insel
Vuatam heiflt, daf} alles seinen Ursprung einem sagenhaften Wesen,
a Pir (,Rede, Tradition®) genannt, verdankt*, und wenn anderswo
am Anfang aller Dinge ein unbestimmter ,Er, der zuerst war;
oder ein einsamer, namenloser Kaia (,Wunderbarer, Erstaun-
licher“) in dichter, tiefer Finsternis auftritt und schopferische
Aktivitat zu entwickeln beginnt®, so sind das alles uralte, halb-

Vunamarita). Gerade die Randdialekte geben ein klares Bild iiber die Verwandt-
schaften und die Entwicklung innerhalb der Gunantuna-Sprache. Vergleiche
gazu: Meyer, Mythen und Erzihlungen von der Insel Vuatam, Anthropos 1910,
A BARE

9 Des Interesses halber sei auch hingewicsen auf eine Angabe, die ich in Herders
Konversationslexikon (3. Auflage, Bd. IV, S.1088) unter dem Stichwort Java

fand: ,Dic (javanische) Sprache umfafit 5 besondere Wortgruppen ... im krama
inggil (etwa 300 Worte) spricht man von Gott oder iber Hohere.“ Liegt hier
eine sprachliche Verwandschaftsbeziechung vor?

19 P. Meyer, Die Feier der Sonnenwende auf der Insel Vuatom, Anthropos 1910,

S.710. Derselbe, Mythen und Erzihlungen von der Insel Vuatam, Anthropos
1910, S.723, Anmkg. 4.

11 P Meyer, Mythen und Erzdhlungen der Kiistenbewohner der Gazelle-Halb-
insel, Anthropos-Bibliothek, Miinster 1909, S. 13 und S. VIII (Einleitung).

2 P Kleintitschen, Mythen und Erzihlungen eines Melanesierstammes aus Papa-
ratava, Anthropos-Bibliothek, Miinster 1924, S. 18—22 und Einleitung 8. 12 f.
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vergessene Reminiszenzen an ein ehemaliges, personliches Schopfer-
wesen, ja! Aber im praktischen Leben der Gunantuna von heute
hat es keinen Platz mehr. Es ist, um im-Mythologischen zu bleiben,
gleichsam wieder in das mystische Dunkel zuriidkgetreten, aus dem
es seinerzeit meteorartig aufgeleuchtet hatte. Nicht so aber sein
Wollen und Koénnen, seine Schopfermacht und sein allmachtiges
Wort, die fortdauern, solange Welt und Mensch existieren. Und
diese Schapferkraft durch das Wort ist das Igal, von dem der alte
Taramtur sagte: ,Das Igal hat alle Dinge erschaffen, hat uns belebt
und verstindig gemacht.“ Und das a Pir (Rede, Tradition) von der
Insel Vuatam gewinnt eine neue Bedeutung dadurch, dafi es mit
Igal auf eine Linie gesetzt wird, d.h. mit ,geheimnisvoller Offen-
barung*®.

Nun wird man vielleicht den Einwand erheben, den seinerzeit
Soderblom machte®: ,Die Macht ist fur den Primitiven nichts
Abstraktes, Allgemeines, von dem man an und fiir sich sprechen
kann. Sie ist meine Macht, deine Macht oder die Macht eines an-
dern . . . Die Macht ist (fiir ihn) keine {iberall ausgebreitete Ma-
terie.“ Mit andern Worten: sie ist nichts Unpersonliches, Firsich-
alleinstehendes, sondern immer an einen Triger, und zwar einen
personlichen, gebunden. Das ist ein vollkommen zutreffender
SchluB, iiber den man sich aber im alltaglichen Leben soundso oft
keihe Rechenschaft gibt. Wir nehmen zum Beispiel ruhig an, daff
an einem Ort, einem Ding ein Fluch haftet, vielleicht schon hundert
Jahre alt, und meiden ihn deswegen oder treten nur mit innerem
Bangen und Widerwillen mit ihm in Berithrung. Wir haben zwar
schon einmal die Geschichte darilber vernommen, unter welchen
Umstinden eine bestimmte oder unbestimmte Person ehemals den
Fluch ausgesprochen hat; aber im Augenblick denken wir gar nicht
an die Person, sondern fithlen nur das Unheimliche, Drohende des
Augenblicks. Genau so empfindet der Eingeborene, nur daf} es sich
beim Igal nicht um etwas Schreckhaftes, sondern fiir ihn Begehiens-
wertes handelt. Er fihlt und erkennt im Igal eine Lebens- und
Schopferkraft, die er sich zu eigen machen méchte, ohne sich noch
viel um den eigentlichen Ursprung und Trager zu kiimmern. In
fritheren Zeiten allerdings wird das sicher anders gewesen sein.
Diese Abstraktion konnte im Denken der Eingeborenen um so leichter vor sich
gehen, als sie im Ursprungswesen einen ,korperlosen® Geist und nicht einen
Menschen wie sie selbst erkannten. Davon legt die Gottesvorstellung vieler be-

nachbarter Volksstimme Zeugnis ab. Hier einige Belege. Die den Gunantuna
zunidchstwohnenden Baining sagen von Rigenmucha, ithrem hochsten Wesen und

13 Sgderblom, Das Werden des Gottesglaubens (schwed. Ausg.), S.98.
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,Vater®, er sei ohne Korper und deshalb auch geschlechtslos, ein wirklicher Geist,
den hienieden noch niemand gesehen hat und der deshalb auch nie in Masken-
tdnzen dargestellt wird wie die gewohnlichen Ahnen. ,Seine Gestalt ist zu grofi
und licht, als dafl jemand auf Erden ihn wirklich erkennen kénnte.® Auf ge-
heimnisvolle Weise setzte er die Menschen ins Dasein und gab ihnen sein
.Wort®, seine Lehre; versinnbildet und nachgeahmt wird diese Stimme im
Summen des Schwirrholzes, das auch die Jugendweihen und die dazu gehérigen
Masken geschaffen hat % Die Sulka (weiter im Siiden) erkliren: E Nut besitzt
keine menschliche, irgendwie sichtbare Gestalt; niemand weiff, wo er wohnt. Er
schuf alle Dinge, auch das erste Stammelternpaar, durch das blofie Wort. Der
Terminus kul reag (hervorbringen durch Nennen, Ansprechen) wird nur auf das
Schaffen Gottes angewendet und nie fiir menschliche Tatigkeiten gebraucht. In
gleichem Sinne gebrauchen die Arave an der Studkiste den Ausdruck: mete tol,
d.h. schaffen durch ,Ansehen und Wollen®. Auch nach ihrer Uberzeugung ist
das Hochste Wesen A Nutu korperlos-geistig und deshalb fir die Menschen auf
Erden unsichtbar 15.

Mit Recht darf man erstaunt sein tber die hochentwickelte Denk-
und Sprachweise dieser Siidseemenschen, die imstande waren, vom
Sichtbaren und Korperhaften zu abstrahieren und das innerste
Wesen ihres Schopfers in seiner Geistigkeit zu erkennen. Faktisch
aber barg diese hohe Gotteskenntnis auch eine grofie Gefahr in
sich, ndmlich: ein allgemeines Loslosen des konkreten, tdglichen
Geschehens vom Gottgeist, indessen menschliche Ahnen und Kultur-
heroen mehr und mehr die Fihrung iibernehmen. Zwar nennt man
auch diese im allgemeinen Sprachgebrauch ,Geister®, aber in der
Auffassung der Eingeborenen sind sie es tatsichlich nichi: sie be-
sitzen duflere Form und Gestalt, die sie allerdings nach Belieben
andern konnen. Es sind ,Mittelwesen® zwischen Gott und Mensch,
die darum auch den Lebenden niher stehen, als der rein geistige
Schopfer. Die ihnen zugeschriebene iibermenschliche, gottihnliche
Madht kommt diesen ,vergottlichten Ahnen“ nur zu auf Giund
ihrer Partizipation an der Igal-Allkraft des Hochsten Wesens. auch
nachdem dieses selbst in den Hintergrund getreten ist. Darum spielt
auch bei allen melanesischen Stimmen auf Neubritannien das
Schwirrholz als Geisterstimme eine so grofle Rolle in den geheimen
Jugendweihen wie in den Minnergeheimbiinden; es ist nicht an

" Siehe meine Arbeit: Rigenmucha, das Hochste Wesen der Baining-Stimme,
Anthropos 1946—1949; ferner: Die Mission als geistiger Wiederaufbau der
Menschheit, Zeitschr. f. Miss.- u. Religionswissenschaft, Miinster 1950, S. 161 ff.

' Uber die Auffassung vom Hochsten Wesen auf New-Ireland vergleiche
P. Neuhaus, Beobachtungen und Studien der Missionare vom Hlst. Herzen Jesu
in der Siidsee, Bd. I, Vunapope 1934, S. 12—18. Anzufiigen wére noch der Bericht
des P. Rausch: Die Gottesidee der Eingeborenen von Sid-Bougainville, Anthro-
pos 1911, S.814. Dort heifit es vom Hochsten Wesen Bakokora bzw. Kumponi:
Okara siémuri, er hat alles gesagt, durch sein Wort gemacht.
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erster Stelle ein Schreckmittel fiir Unberufene, sondern die Stimme
der sich offenbarenden machtigen Stammesahnen und letztlich die
Stimme Gottes selber *°.

In kurzen Umrissen 1afit sich die Entwicklung des Igal-Glaubens
also etwa folgendermaflen zusammenfassen: Es bestand eine ehe-
mals intensivere, heute dagegen ziemlich verblafite Kenntnis eines
hichsten personlichen Wesens, das durch seinen Willen, sein Wort
alles ins Dasein ruft und belebt. Diese gottliche Schopferkraft, die
sich durch das Wort offenbart, wird mit der Zeit um so selbstin-
diger gedacht, je mehr der geistige Urheber aus dem praktischen
Bewufitsein der Menschen schwindet. Sie haftet aber noch an geistig-
menschlichen Zwischenwesen, eben den grofien Stammesahnen und
Kulturheroen, die davon ihren Nachkommen in den Jugendweihen
oder ihren Adepten in den Geheimbiinden mitteilen und dadurch
— je nach dem Umfang der Mitteilung — deren sozialen Status
im Diesseits und im Jenseits begriinden.

Die Gunantuna besafien zwei grofe Geheimbiinde, die das Igal zum Inhalt und
Gegenstand ihrer Verehrung hatten: pepe na lom und iniet. Anzeichen liegen
vor, dafl der #ltere pepe-Bund urspriinglich eine Art Jugendweihe gewesen ist,
ehe er sich zu einer Geheimloge entwickelte und zu guter Letzt vollkommen im
iniet-Bund aufging 7. Die Initiation wies anfangs noch ein verhéltnismaflig cin-
faches Zeremoniell auf, die mystische Vereinigung mit dem lebenspendenden Igal
blieb als Hauptzweck gewahrt, und die Institution zeigte im grofien ganzen
einen freundlich-sozialen Charakter. Die Aufnahme bestand in der Hauptsache

18 Das Schwirrholz heifit bei den Gunantuna: a nit; in Nakanai: la nitu; in Ki-
lenge: na itu; in Bariai: antu; in Mengen: mantu, iberall it Zusammenhang
mit ,Geistsecle“. Der Terminus ist allgemein papua-melanesisch (anitu) und
reicht hinein®bis ins Malayische (hantu). Vgl. Lafeber in Anthropos 1914, S. 271
Dafl mit dem Schwirrholz nicht nur die Stimme der Ahnengeister nachgeahmt
wird, sondern die Stimme des Hochsten Wesens selbst, ist mir bezeugt von Arave
und besonders Zentralbaining. Bei letzteren gelten die Initiationsmasken sogar
als ,Kinder* des salecha-Schwirrholzes, d. h. sie sind entstanden durch Wort oder
Befehl Rigenmucha’s.

17 Uber diese Entwidklung habe ich ausfihrlicher gesprochen in dem Artikel: Die
Stellung der Mission zum Geheimbundwesen auf Neubritannien, der demndchst
in der Neuen Zeitschrift fiir Missionswissenschaft (Schoneck-Schweiz) erscheint.
Nur soviel mag hier bemerkt werden, dafi der iniet-Bund im wesentlichen eine
Reaktion der fritheren totemistischen Stammesverbdnde gegen die eingefihrte
Ideologie des mutterrechtlichen Zweiklassensystems darstellt. Die pepe na lom-
Zeremonien gingen dann vollkommen in der iniet-Initiation auf; daff in ihnen
indessen eine ehemalige Jugendweihe enthalten war, ist noch ersichtlich aus der
Tatsache, dal auf der Insel Matupit die Jiinglinge wor der Heirat das pepe-
Zaubermittel verabreicht bekamen, das sie mit dem Igal vereinigte, nach der
Eheschliefung aber nicht mehr. Vgl. P. Meyer, Der Glaube an den Igal und
Tutana vurakit, Anthropos 1910, S.106 Anmkg.
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in Abgeschlossenheit und mehrtigigem Fasten als Vorbereitung auf den Genufl
einer narkotisch-berauschenden Speise, a komoi genannt. In der darauffolgenden
Trance nahm das Igal seine Adepten so stark in Besitz, dafl ihre physischen
und seelischen Krifte ins Unermefliche potenziert wurden. Sie empfanden nicht
mehr die Schranken von Raum und Zeit, die Fesseln von Krankheit und kérper-
lihem Unvermégen; Schmerz und Hunger schwanden, und durch der Besessen-
heit entsprungene Bravourstiicke versctzten sic die Mitwelt in Staunen und
Schiredken. In diesem Zustande wurde ihnen ,Ubernatiirliches* offenbart, d. h:
Kiinste, Melodien, Tanze, Zaubereien, Mittel zu Gesundheit, Reichtum und
Lebensgenufl. Vermoge der ihnen innewohnenden gbttlichen Kraft genossen die
Igal-Diener ein ungcheures Ansehen und regierten das ganze gesellschaftliche
Leben des Stammes 8.

Das Igal gilt als Spender des Lebens und der schipferischen Kraft. In der Mythe
geht dieses Leben und diese Kraft vom Hochsten Schopferwesen selbst aus und
iiber an die ersten Menschen, die mit ihm blutsverwandt waren!”. Durch das
Verschulden der Menschen aber wurde das Blut als Triger der Lebenskraft ins
Gegenteil verdorben, es wurde zur Ursache des allgemeinen Sterbens. Um die
verscherzte Unsterblichkeit zuriickzuerlangen, wird an den Schnen des Stamm-
vaters To Laqulaqu die erste Jugendweihe vorgenommen: Durch Abschlufl von
der Aufenwelt, Genuf} eines Zauberessens, mystischen Tod und Entfernung des
_verdorbenen Blutes® werden sie zu Vollmenschen, Ubermenschen (kaia) gemacht
und zu schopferischer Tiétigkeit befihigt 2. An dieser Begnadung nahmen in der
Folge alle groflen Stammesahnen teil, die sich als machtige kaia-Naturgeister

18 Jeder Igal-Meister besafl sein eigenes Ritual, sein eigenes Geheimnis beziig-
lich der Zusammensetzung des Zauberessens, das die Kandidaten in Trance ver-
setzte, Im Rakunaier Gebiet war das Ritual des To Vatitig in Gebrauch, wie es
P. Meyer beschrieben hat in Anthropos 1910, S. 99 f. To Vatitig ist aber weder
Begriinder noch Vervollkommener der pepe-Zauberei, sein Verfahren ist nur
eines der vielen, die vor ihm schon gang und giibe waren. P. Felten (Manuskript)
nennt als komoi-Ingredienzen: Pflanzenteile von giao, rebarebe, kavavar, bubu,
iaiel, purut, pidi, davai ana kau, lomo, karur, iliplua, dazu Betelnuff und Wasser der
unreifen tirip-Kokosnuff, Pepe und iniet wurden von der echemaligen Deutschen
Regierung zum Wohle des Volkes unterdriickt. Aufnahmen geschahen im Ge-
heimen indessen noch in jiingster Zeit vereinzelt. So erfuhr ich noch 1934, dafl
ein gewisser Tale in der Ortschaft Qunanur ein paar Jungen in dic pepe-Ge-
heimnisse einfithrte. Die Kandidaten wurden nach dem Mahle mit utur-Betel-
asche schwarz gefirbt und mit einem neuen Namen bedacht. Verboten war ihnen
auf Lebenszeit der Genufl von Schweinefleisch, Taroblattgemiise (kumua) und
hellfarbiger Kokosniisse (gege, eine rotliche, nicht sehr verbreitete Spielart.
ibrigens auch Abzeichen der einflufireicheren Heiratsklasse Vunagege).

1 Vel P, Meyer, Mythen und Erziihlungen ... (a.a. 0.): Jener, der im Anbe-
ginne war, zeichnete die Bildnisse zweier Menschen auf den Erdboden, bestrich sie
mit seinem eigenen Blut und bedeckte sie mit Bldttern. Als das Blut gentigend
in die Bilder eingezogen war, wurden sie lebend. Ein gleicher Blutritus bei der
Mms&lenersdlaffung findet sich iibrigens auch in den Mythen der Bariai (west-
liches Neubritannien) und in der Gegend von Komalu.

** Nach der mystischen Operation spricht To Laqulaqu zu seinen Séhnen: . To
Purqo, Du wirst nicht sterben, denn ihr alle sterbt durch das Blut. Ich habe euch
beide von euren Leuten weggenommen, damit ihr nicht sterbet, ich wasche das
Blut aus euch weg® (P. Kleintitschen, Mythen und Erzihlungen ... a. a. O.
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offenbaren und ihren Nachkommen und Verehrern von ihrer eigenen Igal-Kraft
mitteilen. Die pepe-Biindler machen beim Tode keine wesentliche Wandlung
durdh, sie sind tutana vurakit, d. h. ,Ewige Menschen®; wiirde man einige Zeit
nach der Beerdigung ihre Griber 6ffnen, so wirde man nach Aussage der Leute
keinerlei Uberreste vorfinden; denn mit verklirtem Leibe sind sie in die seligen
Gefilde eingezogen, wo es fiir sie kein Leid, keine Not, kein Vergehen mehr
gibt, im Gegensatz zu den tabaran-Totengeistern der gewéhnlichen Menschen,
die kein Igal erworben hatten. Sie bedirfen nicht mehr der Speise, nichts mehr
behindert ihre Bewegungsfreiheit. Raum und Zeit, so begrenzt, legen ihnen
keinerlei Schranken mehr auf: sie sind eben ganz ,Igal® geworden. Als solche
offenbaren sie sich nun wiederum ihren irdischen Freunden in vielerlei Gestalten:
als schmucke Jiinglinge, denen kein Menschenweib widerstehen kann, als zierliche
qi-Vogel (Tanisyptera) oder buntgefiederte kik (Halcyon), als gemichlich
ruhende und beim Nachtflug Lichtschein um sich verbreitende Fliegende Hunde
(Pteropos Karindrini), als Eulen (Stryx aurantia), das Sinnbild der Weisheit,
oder als Schlangen, das Symbol ewigen Lebens2!.

Wie aus dem Vorstehenden ersichtlich, war das Igal ursprunglich
und seinem Wesen nach ein den Menschen beseligendes Prinzip.
Es beschiitzte seine Mysten gegen boswillige Angriffe von seiten
jener Menschen und Geister, die nicht ,igal“ waren, und garantierte
ihnen ein glickliches Los im Jenseits. Zwar verhidngte es Krankheit
und Tod tber Frevler, wie auch zuweilen gegen Bundesmitglieder
selbst, die das Igal in Miflkredit brachten oder seine Geheimnisse
preisgaben. Im tibrigen aber verfuhr es selbst mit den Nichteinge-
weihten gnddig, so lange ihm diese die schuldige Reverenz bezeig-
ten. Das wurde alles anders mit dem Aufkommen des reaktioniren
iniet-Bundes, der den Igal-Glauben umbog zu einer furchterregen-
den, verderblichen Macht, gegen die es fiir den gewdhnlichen Sterb-
lichen einfach kein Schutzmittel gab. So schrieb P. Meyer: ,Der Igal
ist der gefurchtetste von allen (Geistern). IThm gehort das Gebiet

S.451f.). Ferner: ,Ich mache cuch beide gut, damit eure Stimme stark werde,
damit ihr verstindig werdet. Denn wenn euer Inneres nicht hell (verstindig) ist,
werdet ihr eure Leute nicht gut machen® (ebenda S.55). Wer denkt da nicht
sofort an die erwihnte Beschreibung des Igal durch den alten Taramtur?

21 Vel P, Kleintitschen, Mythen und Erzdhlungen ... S.228—302. Tutana vurakit
als qi-lokakia (ebenda S.296) und bei P.Meier, Anthropos 1910, S.111f. Als
Fliegende Hunde in: Laufer, Der Fliegende Hund im Brauchtum der Gunantuna,
Acta Tropica, Basel 1948, S.233—235. Als Eule in: Meier, Anthropos 1930,
S.185: ,Die Eule spielt im Igal eine ebensogrofie, wenn nicht groflere Rolle als
der qanao (Fliegender Hund).“ Als Schlange: Siche meine Rezension zu Ritter.
Die Schlange in der Religion der Melanesier, Anthropos 1946—49. Noch vor
wenigen Jahren lief ein gewisser To Bata in meiner Gegend herum mit einer
Kiste, in der er eine kleine Schlange bewahrte, seinen ,Igal-Geist®, dessen
Offenbarungen betreffs Licbeszauber, Tanzgesinge usw. er fiir schweres Geld
an seine Landsleute zu verkaufen suchte.
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der Kunst sowohl wie jeglichen Malefizes und der Magie. Der Tena
Igal kann mit Hilfe seines Gottes, der in ihm lebt, Menschen toten,
Sterbenden das Leben erhalten, Verstorbene zum Leben zuriick-
rufen.® ,Der Tena Igal hat Gewalt tiber das Leben der Menschen,
... indem er mittels agagar und niag die Seele des Lebenden stiehlt
und sie den Tabaran iiberliefert.” ** Man darf ruhig sagen, dafl so
ungefihr alles, was sich an ,heidnischen Greueln® denken lafit, auf
das Konto des iniet-Bundes mit seinem verderblichen Igal-Glauben
kommt **. Krassester Materialismus hatte die einst so hohe Igal-Idee
fast vollkommen ihres gottlichen Schimmers entkleidet und sie ganz
in den Dienst der Schwarzen Magie gestellt. Die Vereinigung des
einzelnen mit der Lebenskraft, die vom Schopfer ausgegangen war,
galt nun nicht mehr als das Endziel des Menschen, sondern nur
noch als Mittel zum Zweck, eine schwarzbraune Bestie zu ziichten.
Man kann sich heute kaum mehr einen Begriff machen von der
Verkommenheit, sozialen und sittlichen Anarchie, von der Angst-
psychose und hoffnungslosen Resignation, die im Lande herrschte,
als der weille Mann und mit ihm die christliche Mission erstmals
hier in Erscheinung trat™. (2. Teil folgt)

2 Beide Zitate aus P. Meyer, Religion und Kultus (a.a.O. S.16f.). Tena Igal
heift jeder iniet-Biindler, der mit Hilfe des Igal Zauberei betreibt. Unter aqaqar
versteht man die Hauptbeschiftigung dieser Zauberer, die im Verhexen und
Verfluchen ihrer Opfer bestand, wahrend niag neben Gift der gebrauchlichste
Meuchelmord war, indem man dem Ungliiddlichen eine Lanze durch den After
aufwiirts in den Leib rammte und das duflere Ende abbrach. Dieser Modus der
Tétung ist alt und weitverbreitet. Unter dem Namen Sangguma besteht er in
Neuguinea (vgl. P. Koster, Sangguma of de Sluipmoord op de noordoostkust van
Nieuw-Guinea, Anthropos 1942—45, S.213—224; ferner: P. Vormann, Zur Psy-
chologie, Religion, Soziologie und Geschichte der Monumbo-Papua, Anthropos
1910, S. 410). Unter dem Namen kaboroek findet er sich auf den Marshal-Inseln
(vgl. Sachau-Erdland, Die Marshal-Sprache, Archiv fir das Studium deutscher
Kolonialsprachen, Berlin, S. 125).

% Allgemein bei P. Meyer, Primitive Vélker und Paradieseszustand, Anthropos
1907. Derselbe, Die Zauberei bei den Kiistenbewohnern der Gazelle-Halbinsel,
Anthropos 1913; Derselbe, Die Steinbilder des Iniet-Geheimbundes, Anthropos
1911

* Einer der allerersten Pioniermissionare, Benjamin Danks (Methodist), schrieb
um 1886: , ... its influence was on the side of wrong ... oppressive in its opera-
tions and exactions* (Deane, In Wild New Britain, Sydney 1933, S.285). ,Its
performances seem to have been the occasion for robbery and indulgences in
unchastity“ (Williamson, Essays ..., S.141). .Disgusting practices ... were in-
dulged in by the Iniet, which was, moreover, a dangerous blackmailing, murderous
" institution® (The New Guinea Handbook, Sydney 1937, S.410f.). Vgl. P. Klein-
titschen, Mythen und Erzahlungen . .., Abschnitt: Der Inietbund, S. 414—424,



