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nimmt. Jede Ubertreibung bedeutet aber eine Gefahr fur das
so edle Werk, dem die Rundbriefe dienen wollen. Denn sie
stellt das viele Gute in den Schatten und reizt die Reaktion. Meine
Bemithungen haben jedenfalls den einzigen Zwedk, die neutesta-
mentliche Linie im Verhaltnis zum Volk der Juden méglichst klar
herauszustellen.

P. JOHANNES HOFINGER SJ, MANILA

UM DIE VERWENDUNG DER VOLKSSPRACHE BEIM
GEMEINSCHAFTIICHEN GEBET IN CHINA

In den beiden Aufsitzen uber die katechetische Situation Chinas
vor und nach der Ausdehnung der kommunistischen Herrschaft
{iber das ganze chinesische Festland mufiten wir bereits mehrmals
die besondere Schwierigkeit erwihnen, die sich in der dortigen
Mission aus der Verwendung der schwer verstindlichen altertum-
lichen Literatursprache beim gemeinschaftlichen Gebet ergibt®.
Wegen der groflen missionskatechetischen Bedeutung, die der
rechten sprachlichen Gestaltung der beim Gemeinschaftsgebet ver-
wendeten Gebetsformeln zukommt, diirfte es sich lohnen, dartiber
in einem eigenen Aufsatz zu berichten. Es soll im folgenden zu-
nichst der gegenwirtige Zustand kurz dargelegt und katechetisch
gewertet, dann aber auch aus der missionsgeschichtlichen Entwick-
lung verstindlich gemacht werden. Schliefilich ist noch aufzuzeigen,
was etwa unter den gegenwirtigen Umstidnden zur praktischen
Lésung der Schwierigkeit getan werden konnte.

I. DER GEGENWARTIGE UNHALTBARE ZUSTAND

Beim gemeinsamen Gebet verwendet man auf dem gesamten
chinesischen Missionsfeld schon seit Jahrhunderten dieselben Ge-
betsformulare; sie stammen wenigstens zu einem guten Teil aus
der alten Jesuitenmission des 17. und 18. Jahrhunderts®. In ihrer

1 Vel ZMR 1952, 82 ff. u. 173 ff.

® Daf die historischen Angaben dieses Aufsatzes nicht mit geschichtlichen Doku-
menten belegt sind, mége man aus den Umstinden entschuldigen, unter denen
der Aufsatz verfallt wurde. Bei unserer Ausreise aus China konnten wir so gut
wie nichts an Biichern mitnehmen. Im chinesischen Ausland sind diese Doku-
mente schwer zu bekommen, wenigstens hier in Manila, selbst wenn es sich nur
um Zeitschriften handelt, die in den letzten 15 Jahren in China erschienen sind
(Kriegsjahre).

2 Missions-u. Religionswissenschaft 1952, Nr. 4
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Gesamtheit bieten sie einen reichen Schatz gut ausgewihlter
schoner Gebete. Neben den gebrauchlichsten Gebeten der katho-
lischen Christenheit umfassen sie vor allem ein ziemlich umfang-
reiches Morgen- und Abendgebet, Mefgebete, Gebete fiir den
Sonntagsgottesdienst in Abwesenheit des Missionars mit den ver-
schiedenen Litaneien, eine schone, auch ziemlich leicht verstind-
liche Kreuzwegandacht, kurze Betrachtungen zu den einzelnen Ge-
heimnissen des Rosenkranzes, die bei der feierlichen Form des
Rosenkranzgebetes bentitzt werden®.

Sind diese Gebete auch zunichst fiir das gemeinsame Gebet be-
stimmt, so verwendet der chinesische Katholik natiirlich auch bei
seinem privaten miindlichen Gebet grofitenteils diese altehrwiir-
digen Gebete, die er seit frihester Jugend der Reihe nach aus-
wendig lernen mufite *, Die Mehrzahl der Christen kennt iiberhaupt
keine anderen Gebetsformeln. Niemand wird leugnen, dafl diese
Gebete durchwegs gute sprachliche Leistungen sind. Sie passen sich
dem chinesischen Sprachempfinden, das wahrhaftig nicht leicht zu
befriedigen ist, vollkommen an. Man begreift darum die Vorliebe
der hinreichend gebildeten chinesischen Christen fir diese wohl-
gelungenen Schopfungen religiéser Anpassung.

Auch die Art der Rezitation, in der die alten Gebete vom Volke
gesprochen oder vielmehr gesungen werden, entspricht ganz dem
chinesischen Empfinden. Die Melodien des beim gemeinschaftlichen
Gebete verwendeten Rezitationstones sind nach den verschiedenen
Religionen nicht wenig verschieden und wohl auch musikalisch
ziemlich verschiedenartig. Das Volk liebt seine althergebrachten
Rezitationsmelodien. Bei rechtem Gebrauch verleihen sie dem
Gemeinschaftsgebet zweifellos Rhythmus, Schwung und religiose
Weihe®. Selbstverstindlich vermag die schonste Melodie nicht zu

3 Dazu kamen dann in den verschiedenen Missionssprengeln noch andere Ge-
bete, die nach den verschiedenen Regionen des chinesischen Missionsfeldes vari-
ierten; doch waren auch diese regionalen Gebetsformeln in ilterer Zeit alle in
der alten hohen Literatursprache abgefafit. Erst in den letzten 20 Jahren kamen
dann mehr Gebetbiicher heraus, die neben den alten Gebeten in der Literatur-
sprache zum Privatgebrauche doch auch solche in der Volkssprache beifiigten.
Hie und da wurden dann solche neue Gebete sogar beim gemeinschatflichen
Gebet beniitzt. Doch waren das durchaus seltene Ausnahmen.

4 In der alten Gebetschule, die vor allem der Erlernung der Gebete und des
Katechismus diente, pflegten ,hoffnungsvolle® Schiiler — schon um sie geniigend
zu beschaftigen — nicht selten angehalten zu werden, so ungefdhr das ganze
reichlich dicke Gebetbuch ihrer Missionsdidzese auswendig zu lernen.

5 Geradezu drollig nehmen sich fiir den Chinamissionar die grundverschiedenen
superlativischen Werturteile aus, welche nicht bloff von landesfremden Schrift-
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verhindern, dafl ein Gebet auch schon rein duflerlich in abscheu-
licher Weise heruntergeleiert werden kann. Doch diirfte das kaum
gewohnheitsméifig vorgekommen sein, wo sich der Missionar im
BewuBtsein seiner Sendung als Meister und Lehrer rechten Betens
um die Pflege des Gemeinschaftsgebetes angenommen hat.

Trotz ihrer sprachlichen Schonheit und ihrer weihevollen Rezitationsweise be-
reiteten die bisher iiblichen in der altertiimlichen Literatursprache (Wen-hoa)
abgefafiten Gebete bei der Missionierung so grofie, praktisch kaum iiberwind-
liche Schwierigkeiten, dal man auch bei friedlicher Fortentwidlung des Mis-
sionswerkes durchaus an ihre Ersetzung durch Gebetsformeln in der allgemein
verstindlichen Umgangssprache (Bai-hoa) hitte denken missen. Sie sind eben
su schwer verstindlich. Diese Schwerverstindlichkeit kommt nicht pur von
vielen einzelnen Ausdriicken her, die von der gewdhnlichen Umgangssprache
abweichen, sondern ist vor allem im Wesen der altchinesischen Literatursprache
begriindet. Sie ist ihrem ganzen Wesen nach durchaus geschricbene, aufs Lesen
berechnete Sprache, nicht aber gesprochene Sprache. Thr voller Sinn erschliefit
sich auch dem gebildeten Chinesen erst aus den Schriftzeichen, nicht aber aus
dem Klang der Worte. Das liegt in der besondern Gedringtheit dieser Litera-
tursprache und der grofien Lautarmut der chinesischen Sprache begriindet.

Der gesamte chinesische Wortschatz besteht aus nicht einmal 500 verschiedenen
Silben, beziehungsweise Worten, da die Sprache — besonders die Literatur-
sprache — streng monosyllabisch ist. Allerdings konnen diese 500 Silben in
verschiedenen Ténen gesprochen werden, so dafl man bestenfalls noch von etwa
2000 lautlich verschiedenen Worten der chinesischen Sprache reden kann. Diese
Lautarmut bringt es mit sich, daB ein und dasselbe Wort (Phonema) dic aller-
verschiedensten Bedeutungen haben kann, die untereinander aber micht im min-
desten zusammenhingen. Es handelt sich eben um rein homonyme Wérter mit
genau dem gleichen Klang, aber ganz verschiedener Bedeutung. Weldhe Be-
deutung tatséichlich gemeint ist, ergibt sich in der Schriftsprache sofort aus dem
verwendeten Schriftzeichen, Die chinesische Schrift ist fja nicht Lautschrift,
sondern Bilderschrift, die fiir die verschiedenen Begriffe verschiedene Zeichen
setzt. In der gesprochenen Sprache mufl der Sinn des einzelnen Wortes durch
den Zusammenhang geklirt werden. Die Umgangssprache hilft sich dadurch,

stellern, sondern selbst von Missionaren iber diese Rezitationsmelodien gefallt
wurden, die sie Jahre hindurch Tag fiir Tag gehort haben. Vergleiche die ver-
schiedenen Utrteile bei Biirkler, Die Sonn- und Festtagsfeier in der katholischen
Chinamission (Rom 1942) 100f. Zweifellos kommen die dort angefiihrten
positiven Urteile der Wahrheit viel niher als die negativen, die etwas wenig
Einfithlungsgabe und wohl auch zu wenig sorgsame Pflege des gemeinschaft-
lichen Gebetes voraussetzen. Es ist der Mithe wert, hervorzuheben, daff die von
Biirkler angefiihrten positiven Urteile alle von Missionaren stammen, die in
ihren Missionsdidzesen (Shanghai, Peking, Sienhsien) reichlich Gelegenheit
hatten, schone weihevolle Gebetsmelodien zu horen. Wir hatten selber Gelegen-
heit, in anderen Missionsgebieten weniger schone Melodien zu héren, doch trafen
wir nirgends auf Singweisen, welche die negative Beurteilung der von Biirkler
zitierten Scheutfelder Patres verdienten. Ob da nicht eine gewisse Verdrgerung
der Missionare oder mangelnde Fithrung und Anleitung zu gepflegtem Gemein-
schaftsgebet vorliegt?

2*
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daB sie in unzahligen Fillen zwei oder gar drei Worte zu stets gleichbleibenden
Wortverbindungen vereinigt hat. Bei der alten Literatursprache fehlt diese
Hilfe fiirs Ohr, und darum sind ihre Texte nur den Eingeweihten verstindlich,
die des Lesens michtig, eben aus dem Schriftbild zum Verstindnis des Textes
vorzudringen fihig sind. Wer die entsprechende Miihe nicht scheut, kann gewifs
auch einem Analphabeten einen Wen-hoa Text durch entsprechende Erlduterung
in der Umgangssprache notdiirftig erkldren, doch bedarf es dazu vieler Miihe;
und trotz der aufgewandten Mihe wird der Schrifttext dem Analphabeten inner-
lich immer fremd bleiben. Aber auch Schiiler der Elementarschule, die nicht
eigens in die Geheimnisse der alten Literatursprache eingefiihrt werden, stehen
den alten Texten zunichst ratlos gegeniiber. Der dort verwendete Sprachsiil
weicht zu sehr vom Neuchinesisch ihrer Schulbiicher ab ®.

Uber die Tatsache der Schwerverstindlichkeit der bisher iiblichen
Gebete herrscht unter den Missionaren keine Meinungsverschie-
denheit. Das weill jeder, der Gelegenheit hatte, mit Missionaren
aus den verschiedensten Teilen des Landes zu verkehren. Auch
das Urteil der Missionsliteratur, das sich eben auf die Berichte der
Missionare stiitzt, ist durchaus einheitlich. Biirkler, der sich die
Mihe genommen hat, die zahllosen Berichte aus der Mission
gewissenhaft durchzuarbeiten, sagt zusammenfassend etwas hyber-
bolisch: ,Die Klage tiber die Unverstiandlichkeit der chinesischen
Gebete ist allgemein’. Und das auch in jenen giinstigen Jahr-
zehnten vor dem Ausbruch des chinesisch-japanischen Konfliktes
(1987), als der Grofteil der Christen in ihrer Jugend jahrelang
wenigstens eine Gebetsschule besucht und auch ein Gutteil der
Neuchristen eine eigene Einfithrung in die christlichen Gebete
empfangen hatte. Zum allermindesten wird man zugeben mussen,
daf auch damals die christliche Jugend in der weitaus iiberwie-
genden Mehrzahl vor dem 10.—12. Lebensjahre wohl herzlich
wenig vom Inhalt der Gebete verstand, die sie schon seit Jahren
auswendig gelernt hatte und gemeinsam Tag fir Tag mechanisch
hersagte. Auch viele erwachsene Christen verstanden von den
Gebeten nur wenig, darunter zweifellos viele Christen, denen
seinerzeit die Gebete einigermafien erklart worden waren. Die
Erklirung hatten sie bald wieder vergessen, und sagten nun ihre
Gebete wieder genau so mechanisch herunter, wie sie das auch
vor der ersten Erklirung schon jahrelang getan hatten. Das mufite
doch eigentlich so sein. Man denke sich nur einmal den Fall. die
Gebete deutscher Christen seien in mittelhochdeutscher Sprache
abgefafit und wiirden von den deutschen Kindern jahrelang rein

6 Seit 1927 wurde in den Volksschulen nur mehr in der neuchinesischen Reichs-
sprache Kuo-yii — einer etwas gehobenen, gepflegten literaturfahigen Umgangs-
sprache — aber nicht mehr in der alten Wen-hoa unterrichtet. Der Unterricht
in den Wen-hoa wurde der Mittelschule reserviert.
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mechanisch hergesagt. Gegen Ende der Volksschuljahre wiirde
dann eine mehr oder weniger griindliche Erklarung dieser Gebete
gegeben. Wieviele von den mittelbegabten Schiilern wiirden sich
diese Erkliarung so merken, daf} sie von nun an die altertiimlichen
Gebete mit wirklichem Verstandnis beten kénnten, besonders wenn
sic den Gebetsmechanismus von frithester Jugend auf gewohnt
sind und sich in spiteren Jahren kaum je die Mihe ndhmen,
den schwerverstandlichen gedruckten Text wieder einmal griind-
lich anzusehen, sondern ihre Gebete einfach nach dem von frithe-
ster Jugend auf gewohnten Horbild hersagten. Wir diirfen wohl
nochmals eigens darauf hinweisen, dafl das blofle Lautbild der
chinesischen Literatursprache an sich schon weniger geeignet ist,
tber den Inhalt des Gesprochenen klare Auskunft zu geben.

An der Tatsache, dafl sehr viele chinesische Christen ihre Gebete durchaus un-
genigend verstchen, ist nun einmal nicht zu zweifeln. Jeder Missionar hat
reichlich Gelegenheit, das immer wieder eindeutig festzustellen. Die harte tig-
liche Erfahrung erzwang in diesem Punkt Meinungseinheit unter den Missio-
naren. Trotzdem scheint gar manchem Missionar die verheerende Wirkung
dieses unertriaglichen Mifistandes nie voll zum Bewufltsein gekommen zu sein.
Und doch trat diese Wirkung klar zutage. Das Gemeinschaftsgebet ist immer
und iiberall der Gefahr ausgesetzt, leichter als das private Gebet ins mechanische
abzugleiten. Erst recht, wenn der Inhalt des gesprochenen Gebetes von einem
Grofiteil der mithetenden Personen nicht verstanden wird. Es handelt sich hier
keineswegs um die iheoretische Frage, ob es ,an sich® méglich sei, auch eine
unverstandene Gebetsformel andichtig zu sprechen, sondern einzig darum, ob
das gewdhnliche christliche Volk — und nicht etwa aszetisch wohlgeschulte und
an betrachtendes Gebet gewohnte Ordensleute! — tatsichlich seine Gebete auf
die Dauer ,im Geiste und in der Wahrheit* (Jo 4,23) verrichten wiirde, wenn
es den Sinn der gemeinsam gesprochenen Gebete ungeniigend verstehet. Man
wird wohl schwerlich leugnen konnen, dafl die tagliche Erfahrung entschieden
fiir eine negative Antwort Zeugnis ablegt. Das soll nun ja nicht besagen,
die chinesischen Christen verrichteten ihre gemeinschaftlichen Gebete durchwegs
mechanisch oder gar unchrerbietig. Das wire eine grobe Verleumdung. Wo im-
mer sich der Missionar um die wiirdige Gestaltung des gemeinschaftlichen Gebetes
entsprechend bemiihte, konnte er trotz ‘des mangelnden Verstandnisses der
Gebetstexte unschwer eine wiirdige, weihevolle Form des offentlichen Gebetes
exreichen. Es unterstiitzte ihn dabei in hohem Mafle der dem echten Chinesen
angeborene Sinn fiir Ehrfurcht und wiirdige duflere Haltung. Wenn trotz dieser
Nationaltugenden das gemeinsame Gebet der Christen nicht nur da und dort,
sondern in relativ vielen Fillen schon rein duflerlich recht deutlich den Mangel
an innerem Verstindnis zutage treten lieff, so ist das eben dem tatsachlich
mangelnden Verstindnis der heiligen Texte und ungeniigender Fihrung durch
den Missionar zuzuschreiben.

Muf} nicht das mangelnde Verstindnis der Gebetstexte fast not-
wendig dazu fithren, dafl das einfache Volk — natiirlich ohne sich
dariiber reflex Rechenschaft zu geben — den Eindruck erhalt, als
ob beim christlichen Gebet die Hauptsache schlieflich doch das
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duflere ,opus operatum® wire — grob ausgedriickt, der ,Lippen-
dienst® — und nicht das innere Verstindnis und die Erhebung des
Herzens? Wohl sagen die Missionare im Katechismusunterricht
immer wieder das gerade Gegenteil. Aber gerade der Chinese ist
kraft seines unverwistlichen Realismus leicht dazu geneigt. theo-
retische Normen nach den offenkundigen taglichen Verhaltungs-
weisen des Lehrers und Gesetzgebers zu interpretieren. Wenn das
rechte Verstandnis beim Gebet wirklich von so grofler Bedeutung
ware, wie die Missionare sagen, so miifiten sie doch offenbar selber
dafiir wirksam sorgen, und dem christlichen Volke Gebetsformeln
zur Verfugung stellen, die ein solches Beten ,im Geist und in der
Wahrheit“ einigermafien erleichterten oder wenigstens nicht unge-
biihrlich erschwerten. Da nun dies tatsachlich nicht geschieht, so sei
eben anzunehmen. dafi dem Verstindnis beim Gebet doch nicht die
Rolle zukommt, die thm die Missionare beim theoretischen Unter-
richt zuweisen.

Durch die schwierige sprachliche Form des Gebetstextes kommt
nicht etwa nur der Verstand beim Gebete zu kurz — das wire an
und fiir sich noch irgendwie zu ertragen — sondern auch das Herz.
Wenn das Verstandnis nicht blofl hie und da, sondern bei vielen
Christen auf weite Strecken ihres miindlichen Gebetes versagt oder
nur noch vage religiose Vorstellungen liefert, so wird eben die
Andacht des Herzens in der Regel nicht mehr die geniigende
Nahrung finden, an der sie sich betend sittigte und sich immer
aufs neue zu neuer Glut entfachte. Wo aber die wahre Andacht
des Herzens fehlt, fehlt eben das Wesen echten Gebetes, fehlt das
Kernstiick der christlichen Religion. Treffend hat der Scheutfelder
Missionsbischof Monsignore Otto, einer der bedeutendsten Mis-
sionsfithrer im China der Vorkriegszeit (T 1938), diesen Zusam-
menhang hervorgehoben. Nachdem er vom mangelnden Ver-
stindnis der Gebetstexte gesprochen hat, betont er sofort die dar-
aus sich ergebende mangelnde Andacht des Herzens: ,La devotion
leur manquera . . . Oh, alors la tristese me serre le coeur, car
sans la priere cordial la vie chretienne est impossible“”.

Auch hier sei es gestattet, wieder ausdriicklich vor dem Mifiverstindnis zu
warnen, als ob sich bei den chinesischen Christen wenig oder kaum wahre An-

7 Zitiert bei Birkler a. a. Q. 101. Das Zitat stammt aus einem Aufsatz des
greisen Missionsbischofs in den ,Collectanca Commissionis Synodalis® (Peking)
VI, 1983, 11—15. Sowohl Msgr. Otto CICM, wie der hochverdiente Msgr. Hen-
ninghaus SVD (Apostolischer Vikar von Yenchow und Leiter der Katechismus-
kommission des Shanghaier Konzils) waren selbstverstindlich fiir eine griind-
liche Umgestaltung der alten schwierigen Gebetstexte.
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dacht des Herzens finde®. Wer wagte, einen solch unverzeihlichen Unsinn zu
behanpten? Es soll einzig und allein behauptet werden, dafl die kaum verstand-
lihen gemeinsamen Gebete die wahre Andacht des Herzens ungebiihrlich er-
schweren und den Christen nicht jene seelische Nahrung bieten, die sie gerade
in der missionarischen Diaspora und erst recht jetzt in der Zeit der Verfolgung
so notwendig brauchten. Die Christen sollten doch mitten unter den Heiden
wie die ,Stadt auf dem Berge® hervorragen. Das Beispiel ihres unentwegt
christlichen Lebens inmitten heidnischer Umwelt ist letzlich das vorziiglichste
Mittel wirksamer Einwirkung auf ihre heidnischen Volksgenossen. Woher sollen
sie aber die Kraft dazu nchmen? Die Sakramente kénnen sic ja nur selten
empfangen; in dic kleinen Christengemeinden auf dem Lande kommt der
Missionar nur ein paarmal im Jahr, in die groferen Auflenstationen bestenfalls
alle Monate einmal. So entbehren die Christen aufier den Sakramenten auch
der geistlichen Nahrung des Wortes Gottes. Aber es bleibt ihnen wenigstens
noch die wichtigste Nahrung der Seele, das christliche Gebet. Doch wie, wenn
auch dieser Jungbrunnen christlichen Lebens, aus dem sich die Missionskirche
immer wieder erneuern mufl, getriibt oder doch in seiner Wirksamkeit unge-
bithrlich gehindert wird? Man denke es sich doch einmal ruhig aus ,was es
missionarisch zu besagen hat, wenn auf einem der wichtigsten Missionsfelder
der katholischen Kirche, in einem gewaltigen Missionsgebiet wie China, fast
die gesamte Jugend bis gegen das Ende der Volksschuljahre — gliickliche Aus-
nahmen ziihlen nicht, wo es auf die rechte Beurteilung des Ganzen geht — kaum
ordentlich beten lernt, eben weil ihr die gewohnlichen Gebete ein mit sieben
Siegeln verschlossenes Buch sind. Dagegen werden diese armen Kinder von
frithester Jugend an daran gewdhnt, ja moralisch gezwungen, ihre Gebete ge-
dankenlos herzusagen, Wird doch in kaum einem andern Land soviel gebetet
wie in China® Natiirlich nehmen die Kinder an allen religitsen ,Ubungen®
der Erwachsenen teil, und sagen mit ihnen die gleichen Gebete her. Das war
schon immer ein schwer ertriglicher Zustand, der gebieterisch Abhilfe verlangte.
Jetzt erst recht. Die unter dem Einflufl des Kommunismus aufwachsende Jugend
wird ganz gewifl nicht mehr die passive Geduld der fritheren Jahrginge auf-
bringen, sondern es todlich langweilig und sinnlos finden, immer wieder so
viele Zeit mit dem Hersagen unverstandener Gebete zu ,vertun®. Die kommu-
nistische Propaganda verfehlt natiirlich nicht, diesen schwachen Punkt zur
_ Zielscheibe ihres Spottes zu machen.

Immer wieder hérte man seinerzeit in Kreisen von Missionaren
sagen, es sei ja wahr und aufrichtig zu bedauern, dafl so viele
Christen ihre Gebete kaum verstinden. Aber da miisse eben durch

8 Gerade weil beim Chinesen der Affekt gut entwickelt ist, bringt der Chinese
schon von Natur aus eine natirliche Disposition zu herzlichem, affcktvollem
Gebet mit. Diese gliickliche Anlage miifite entsprechend gepflegt werden. Wenn
Missionare zu behaupten wagten, die Chinesen verstiinden nicht, still zu beten
und still zu betrachten, so ist das nur ein Armutszeichen des missionarischen
Unterrichtes, nicht aber die Folge einer eigenartigen religitsen Anlage des
Chinesen. Vgl. Biirkler a. a. O. 100.

% Die Gebete, welche die Christen am Sonntag gemeinsam zu verrichten pflegten,
filllten selbst in Abwesenheit des Missionars, also ohne Messe und eucharistische
Segensandacht ungefihr drei Stunden aus. Man kam auch in Abwesenheit des
Missionars am Sonntag viermal zum gemeinsamen Gebet zusammen,
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entsprechende Erkldrung dieser Gebete, nicht aber durch ihre Ab-
schaffung wirksam geholfen werden. Ja, wenn dieses Mittel doch
auch wirksam ware? :

Zur Erklarung so schwieriger Gebetstexte fehlt vor allem schon
die notige Zeit. Wenigstens seit der Abschaffung der alten Gebets-
schulen, die sich mit der bloflen Erlernung von Katechismus und
christlichen Gebeten zufrieden gaben und auf eine eigentliche
Volkslchulbildung verzichteten. Auch nach Uberwindung des Kom-
munismus kénnen wir nicht mehr zum System der Gebetsschule
zuruckkehren, selbst wenn die Regierung auf den Schulzwang ver-
zichtete. Die Katholiken miissen doch die gleiche elementare Schul-
bildung wie ihre heidnischen Volksgenossen haben. Wir werden
uns sehr bemithen miissen, der katholischen Jugend wenigstens die
wichtigsten Lehren des katholischen Glaubens einigermafien hin-
reichend zu erklaren: In sehr vielen Fallen wird das nur in zu-
satzlichen Katechismusstunden geschehen kénnen, zu denen die
Kinder auflerhalb des Unterrichtes an der offentlichen Schule miih-
sam herangeholt werden miissen. Da ist an eine grundliche Er-
klirung der vielen und langen Wen-hoa Gebete nicht zu denken.

Aber selbst dort, wo durch besonders gilinstige Umstinde schliefilich noch die
notige Erklarung geboten werden konnte, ist diese Lésung doch nicht aus-
reichend. Wir wagen zwar nicat, uns dem auflerordentlich pessimistischen
Urteil Monsignore Ottos CICM anzuschlieflen, der sich dabei ausdriicklich auf
seine reiche 52jdhrige Erfahrung beruft!®. Aber wir miissen wenigstens zu-
geben, dafl solche Erklirungen schwieriger Gebetstexte, selbst wenn sie zu-
nachst verstanden werden, im Geddchtnis kaum haften bleiben, falls die
entsprechende Bildung und literarische Schulung fehlt. Wie leicht vergessen
selbst wir Priester immer wieder die Erklarung schwieriger Verse der alten
lateinischen Ubersetzung der Psalmen? Wer kann sich da verniinftigerweise
wundern, dafl das ecinfache Volk auch immer wieder die Erklirung seiner
altertiimlichen Wen-hoa Gebete vergifit?

Doch selbst dann, wenn die Erkldrung treu im Gedéichtnis haften bliebe, wire
das Problem noch nicht hinreichend gelést. Die altertiimliche Sprache weicht
zu sehr von der gewohnlichen chinesischen Umgangssprache ab, als dafl es des
bloflen rationalen Verstdndnisses bediirfte, um diese ungewohnte altertiimliche

10 Biirkler a. a. 0. 102. Msgr. Otto spricht in dem Zitat zunichst von der Er-
klirung des Vaterunser. Trotz seiner Bemithungen, es zu erkliren, verstiinden
viele nichts davon: ,Durant mes 52 années de Chine j'en ai fait cent fois I'ex-
périence: La généralité n’y entend presque rien. Ob da der Missionshischof
nicht doch der bekannten Ubertreibungssucht der Missionare auch seinen Zoll
gezahlt hat? Immerhin mahnt dieses Urteil, doch ja nicht allzu viel von einer
»guten® Erklirung der schwierigen Gebetstexte zu hoffen. Ubrigens war schon
in fritherer Zeit die Zahl der Lehrer, die den Inhalt der Gebete zugleich mit
der schwierigen sprachlichen Form gut erkliren konnten, nicht sehr groff. Die
Missionare, welche die lingeren Gebete vielfach selber nicht niher kannten und
verstanden, tiberlieflen die Erklarung gerne dem Katechisten.
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Sprache ohne weiteres zur Sprache seines Herzens zu machen. Es ist doch etwas
ganz anderes, die literarische Schonheit eines klassischen Gebetes zu bewundern,
und hinwiederum etwas anderes, dieses literarisch schéne Gebet zum Ausdruck
seines eigenen trauten Verkehres mit Gott zu machen.

In sciner ganzen Tragik wirkt sich das Problem der Wen-hoa Gebete jetzt
in der Zeit der Verfolgung aus. Gerade (jetzt bediirfte die Jugend so sehr der
Erziehung zu leicht lernbarem, verstindnisvollem Gebet, Die Christen kénnen
vielfach nicht mehr zu gemecinsamem Gebet zusammenkommen. In treu christ-
lichen Familien wird natiirlich daheim gebetet. Aber die armen Kinder kommen
vielfach innerlich nicht mehr mit. Die Eltern kénnen ihnen beim besten Willen
diese schwierizen Gebete nicht erkliren, selbst wenn sie sie selber hinreichend
verstehen. Zweifellos ist die Lage der Stadtkinder in dieser Hinsicht noch
viel besser als 'die Lage der auch an religiosen Bildungsmoglichkeiten viel
drmeren Landkinder. Auch hier mufl man sich hiiten, die Lage der katholischen
Jugend Gesamtchinas mit der Lage der katholischen Jugend blithender katho-
lischer Zentren wie etwa Shanghai gleichzusetzen. Die katholische Jugend
Chinas ist zum groften Teil Landjugend, die jetzt ohne alle religiose Hilfe
inmitten einer heftigen antireligitsen Propaganda heranwichst, der das Eltern-
haus und sein EinfluR wohl nur in der Minderzahl der Fille vollauf gewachsen
15t.

Auf noch etwas muf} bei der Darstellung des gegenwirtigen Zu-
standes ausdriicklich hingewiesen werden. Gerade in katechetischen
Notzeiten, in denen die religiose Unterweisung aus irgend einem
Grund auf ein Minimum zusammenschrumpft, sind gute, leicht
verstandliche, treu und gut verrichtete christliche Gebete eine
katechetische Hilfe allerersten Ranges. Da gute christliche Gebete,
ohne deshalb trockene Lehrformeln zu sein, ganz mit dem Inhalt
christlicher Glaubenslehre gesittigt sind, frischt ihr lebensvoller
Gebrauch das christliche {issen immer wieder auf. Wer recht zu
beten weifl, kann seinen christlichen Glauben gar nicht vergessen.
Dabei sind ideale Gebetsformeln so klar, durchsichtig und leicht
verstindlich, dafl sie nicht erst miihvoll gelernt werden miissen,
sondern durch bloRes Anhoren und selbsttitiges Mitbeten leicht
erlernt werden konnen. Sie nehmen dem katholischen Unterricht
kaum Zeit weg, stitzen und erhalten aber in Zeiten mangelnder
religivser Unterweisung das lebendige religiose Wissen aufs nach-
haltigste. Bei unseren leidigen Wen-hoa Gebeten m China ist das
gerade Gegenteil der Fall. Thre mithevolle Erlernung und Erkldrung
nimmt dem katechetischen Unterricht ungebiihrlich viel Zeit weg,
und doch bieten sie in Zeiten religioser Not nicht die entsprechende
religiose 'Hilfe fiir Herz und Verstand. Es ist wirklich tragisch,
daR es nicht gelungen ist, sie noch in den letzten Vorkriegsjahren
oder doch wenigstens vor der hereinbrechenden Verfolgung durch
schone Gebete in der Volkssprache (Bai-hoa) zu ersetzen.
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Fir den Auflenstehenden war es schon immer schwer zu verstehen,
warum in der chinesischen Mission die kaum verstdndlichen, alter-
tiimlichen Gebete in der Wen-hoa nicht schon lidngst durch schone
Gebete in moderner Bai-hoa ersetzt worden sind, wie sie bei den
Protestanten allgemein in Ubung sind. Die alten, viel zu wenig
verstandenen Gebete und die damit notwendig zusammenhingen-
den Hemmungen und tiefgehenden Storungen christlichen Lebens
bildeten schon seit langein ein grofles Argernis fiir die neuan-
kommenden Missionare. Auch die dlteren erfahrenen Missionare
gaben fast alle die groflen Schwierigkeiten zu und litten vielfach
selber schwer darunter. Und doch konnte man sich leider nicht
rechtzeitig zur Abanderung des langst unhaltbar gewordenen Zu-
standes entschlieBen. Wie ist das zu erklaren? Der folgende ge-
schichtliche Uberblick sucht das einigermaflen erklarlich zu machen.

II. Gechichtlicher Uberblick

Die beim gemeinschaftlichen Gebet in China bis jetzt noch immer
verwendeten Gebete in der Literatursprache sind an sich ein be-
wundernswertes Meisterstiick weiser und entschlossener missio-
narischer Anpassung zur Zeit der Jesuitenmission des 17. Jahr-
hunderts. Die Jesuitenmissionare suchten vor allem die fithrenden
Klassen des Volkes fiir das Christentum zu gewinnen. Um das
leichter zu erreichen, suchten sie die Formen des christlichen Gottes-
dienstes dem Empfinden dieser Bevolkerungsschicht anzupassen.
Dadurch kamen sie nicht bloB den Wiinschen der filhrenden Klasse
der Beamten und Gelehrten entgegen, sondern auch den Aspira-
tionen des gewohnlichen Volkes, das sich durch seine Teilnahme
an dieser gehobenen Form christlichen Gottesdienstes selber sozial
gehoben fithlte ™. In jener Zeit hatte man sogar den Gebrauch der
in Beamtenkreisen gepflegten gehobenen Umgangssprache (Kwan-
hoa, d.h. Beamtensprache) beim Gottesdienst als ungehérig und
ordinir empfunden. Mit dem ,Himmelsherrn® (t'ien-chu, katho-
lischer Gottesname), den man sich vor allem als den allmachtigen,
héchst weisen, iiber alles erhabenen Kaiser Himmels und der Erde
vorstellte, konnte man nach damaligem religiosen Empfinden nur

11 Dies mag auch einer der bedeutendsten Griinde sein, warum das gewdhnliche
Volk so an den Gebeten hing, die es selber kaum verstand. Es betrachtete, ohne
- sich dartiber reflex Rechenschaft zu geben, die Abschaffung der alten Gebete als
cine Art sozialer Disqualifikation. Durch die tatsidchliche Verwendung dieser
kunstvollen Gebete war gleichsam die Fiktion eines hohen Bildungsniveaus der
Christen geschaffen worden. Das Volksempfinden wehrte sich instinktiv gegen
die Zerstérung dieser, freilich unberechtigten, Fiktion.
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in der gehobenen Literatursprache (wen-hoa) wiirdig verkehren.
Jeder andere Sprachstil ware vor allem von den Gebildeten, aber
auch vom gewohnlichen Volke, unwillkiirlich als Unehrerbietigkeit
und Profanierung abgelehnt worden. Waren doch damals schon
seit urdenklichen Zeiten alle literarischen Dokumente der Nation
in der hochentwickleten Kunstsprache abgefafit. Auch der Geschafts-
verkehr der Beamten, ja sogar der Kaufleute untereinander er-
folgte ausschlieflich in der gedrangten, geschliffenen Wen-hoa,
desgleichen der gesamte private Briefverkehr. Wer tuberhaupt
lesen und schreiben konnte, verstand und gebrauchte im schrift-»
lichen Verkehr die gepriesene Wen-hoa, die allgemein als das
treffendste Symbol und als das teuerste Kleinod der chinesischen
Kultur betrachtet wurde. Wer selber nicht schreiben konnte und
doch etwas zu schreiben hatte, der ging eben zu einem Schreiber,
der ihm den gewiinschten Brief in wundervollen chinesischen
Schriftzeichen und nicht weniger elegantem, gewéhltem Briefstil
hinschrieb. Die einzige Ausnahme bildeten die von den Literaten
allzeit verponten, freilich nichtsdestoweniger eifrig gelesenen Volks-
biicher (Romane) und die immer wieder aufgefithrten Volksstiicke.
Trotz ihrer Popularitit und ihrer unverkennbaren literarischen
Qualititen stand diese Volksliteratur in der literarischen Wertung
auf der letzten Rangstufe, etwa dhnlich der literarischen Wertung,
welche das 19. Jahrhundert der Dialektdichtung entgegenbrachte.
In den altchinesischen Schulen wurde von der ersten Schulstunde
an nur die literarische Kunstsprache gelehrt®. In dem Grad, als
‘jemand die literarische Kunstform beherrschte und in der alt-
dhinesischen Literatur Bescheid wufite, galt er als wahrhaft gebildet.
Die altchinesische Literatursprache ist ein ausgesprochenes Kunstprodukt, ist
wesentlich geschriebenc Sprache, und setzt aus den bereits im 1. Teil des

Aufsatzes angegebenen Griinden zum vollen Verstindnis eines Textes die
Finsicht in die Schriftzeichen dieses Textes voraus, das Lautbild allein genigt

12 Der Schulunterricht begann damit, daff die kleinen A-B-C-Schiitzen die soge-
nannten ,Klassischen Biicher auswendig lernten. Im besten Falle konnte man
dem Schiiler die einzelnen Schriftzeichen, aber niemals den Sinn dieser absolut
unkindlichen Lektiire erkliren. Da man auf diese Weise auch im profanen
Unterricht vom Sinn des Gelesenen herzlich wenig verstand, stief man sich
natiirlich auch viel weniger, wenn sich auf dem Gebiete des religiosen Unter-
richtes ahnliche Erscheinungen zeigten. Doch ist sehr zu beachten, dafl die
moderne chinesische Schule, schon der vorkommunistischen Zeit, Lesen und Aus-
wendiglernen unverstandener Texte durchaus verpont. Die Kinder der alten
Zeit haben das mechanische Auswendiglernen unverstandener Gebetstexte als
etwas Selbstverstindliches hingenommen, die Kinder der modernen chinesischen
Schule verabscheuen es. Mifite sich da die Kirche nicht rechtzeitig anpassen,
bevor es zu spit ist?
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nicht. Aus diesem Grunde war die chinesische Literatursprache selbst fiir
Gelehrte als Umgangssprache ungeeignet. Nichtsdestoweniger naherte sich die
gehobene Umgangssprache der gebildeten Kreise in dem Grade der literarischen
Kunstsprache, als sie die Feierlichkeit einer Situation oder die Wiirde der
angesprochenen Person hervorheben sollte. So versteht sich ohne weiteres ihre
Verwendung in den religidsen Kulten. Die drei grofien alteingesessenen Reli-
gionen des Landes, Taoismus, Konfuzianismus, Buddhismus, verwendeten in
ihrem Kult die altchinesische Literatursprache. ;

Zweihundert Jahre spiter, zu Beginn des 20. Jahrhunderfs, hatten sich die
kulturellen und missionarischen Verhaltnisse weitgehend gedndert. Die katho-
lische Missionspropaganda wandte sich nunmehr in erster Linie an das einfache
«Volk, vor allem an die arme Landbevolkerung. Fir diese Kreise des Volkes
war die schwierige Sprache der alten Gebete natiirlich recht wenig geeignet.
Aber auch in der chinesischen Literatur hatte sich um diese Zeit eine tief-
gehende Umwilzung vollzogen. Unter der Fihrung von Chen Tu-Hsiu und
Hu Shih kam es zur literarischen Revolution. Sie ging Hand in Hand mit
der politischen Revolution. Diese stiirzte den chinesischen Kaiserthron und
errichtete die chinesische Republik (1911). Jene kampfte gegen das starre
literarische Monopol der Wen-hoa. Die neue Zeit verlangte eben eine neue
Literatursprache, die nicht blof das Vorrecht einer privilegierten Schicht,
sondern das geistige Eigentum des ganzen Volkes wire. Auch diese Revolution
war siegreich. Die gesprochene Sprache (Bai-hoa) wurde literaturfdhig. In
rascher Folge entwickelte sich eine der gepflegten Umgangssprache Pekings
sehr nahestehende moderne Literatursprache (Kuo-yii). Im Nu eroberte sie sich
die fithrende Stellung in der neuen chinesischen Schule. In ihr ist das moderne
chinesische Schrifttum niedergelegt. Gewifl gibt es im Kuo-yi mannigfache
Schattierungen. Bald ndhert sie sich ganz und gar einer edlen, doch schlichten
Umgangssprache, dann hinwiederum zeigt sie starke Annidherung an die alte
Literatursprache. Doch gilt nach heutigem Sprachempfinden ein Text, der sich
edler Umgangssprache bedient, deshalb keineswegs literarisch minderwertig
gegeniiber einem Text, der sich mehr an die Wen-hoa angleicht (Kuo-wen).
Welcher Sprachstil im einzelnen Fall am besten zu wihlen ist, hingt weit-
gehend vom Inhalt ab. So ist es erklarlich, daf die protestantische Mission,
die sich in der religiosen Propaganda vor allem an die Gebildeten wandte
und in der Gestaltung der religiosen Formen auf deren literarisches Empfinden
weitgehend Riicksicht nahm, beim Gottesdienst ohne Schwierigkeit eine etwas
gehobene Umgangssprache verwenden konnte.

Auch auf katholischer Seite fihlte man schon langst, dafl die Wen-
hoa Gebete nicht mehr den weitgehend gednderten missionarischen
Bediirfnissen entsprachen. Doch waren auf katholischer Seite die
konservativen Tendenzen schon immer viel starker als auf prote-
stantischer Seite. Nichtsdestoweniger entschlof sich das erste Natio-
nalkonzil von Shanghai (1924) zu einer mutigen Abinderung der
bisher iiblichen Gebete. Gleich in einem seiner.ersten Beschliisse
setzte das Konzil eine eigene Kommission ein, die diese schwierige
Aufgabe sogleich in Angriff nehmen sollte. Wegen der grofien
Bedeutung der Angelegenheit glaubte die Synode, durch einen
besonderen BeschluB die wesentlichen Grundsatze festlegen zu
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sollen, nach der die neue sprachliche Redaktion der Gebete zu er-
folgen habe: Precum stylus sit quidem quadam elegantia ornatus,
sed simul simplex et perspicuus, ita ut preces ab omnibus, etiam
rudibus, intelligi facile possint™.

Es ist wirklich sehr zu bedauern, dafl der so klare Beschluf} des
Konzils nicht zur Ausfiihrung kam. Damals wére noch eine sehr
giinstige Gelegenheit gewesen, die neuen Gebete iiberall einzu-
fithren, sie dem Volke mundgerecht zu machen. Die vom Konzil
aufgestellte Kommission arbeitete unter der Fithrung von Monsig-
nore Huarte, Apostolischem Vikar von Anking, wohl neue Gebets-
texte aus, verschickte die erste Textprobe an die verschiedenen
Ordinarien des chinesischen Missionsfeldes, fand aber fur ihre
Arbeit recht wenig Verstindnis und Anerkennung. Ein Grof3teil
der Missionsbischofe soll iiberhaupt nicht geantwortet haben. Es
mag wohl sein, dafl der erste Versuch einer sprachlichen Neufor-
mung allzusehr zu wiinschen iibrig lieB, einen holprigen, literarisch
minderwertigen Text vorlegte, der sich in literarischer Hinsicht
mit den schonen Wen-hoa Gebeten in keiner Weise vergleichen
lieR. Begreiflich, dafl jetzt vor allem unter dem einheimischen
Klerus und teilweise wohl auch unter dem einheimischen Episkopat
(seit 1926 rasches Anwachsen des einheimischen Episkopates) eine
starke Opposition gegen die geplante Gebetsreform einsetzte. Man
leugnete keineswegs die bedeutenden Unzukémmlichkeiten, welche
die Wen-hoa Gebete mit sich briichten, betonte aber vor allem die
Schwierigkeit, einen allgemein befriedigenden modernen Gebets-
text zu schaffen, der den Wen-hoa Gebeten einigermafien eben-
biirtig sei. Das christliche Volk sei nun einmal die alten Gebete
gewdhnt, und wolle nicht mehr mithsam umlernen. Vorschlage zu
einer Neuformung, die von auslandischen Missionaren ausgingen,
waren dem um diese Zeit an Zahl und Einfluf rasch wachsenden
einheimischen Klerus von vornherein verdachtig: Man fiirchtete,
wohl nicht ohne Grund, dafi dabei die literarische Seite der
schwierigen Angelegenheit zu wenig berticksichtigt werde. Spéte-
stens gegen Ende der 30er Jahre muflte der Plan der Shanghaier
Synode. durch eine Kommission neue Gebete ausarbeiten zu lassen,
die dann vom Episkopat fiir ganz China vorgeschrieben wiirden,
als vorliufig gescheitert betrachtet werden. Der 1987 ausgebrochene
Konflikt mit Japan brachte der Mission bald ganz neue aufler-
ordentlich schwierige Probleme.

Da sich eine allgemeine, auf dem ganzen chinesischen Missionsfeld gleichmaflig
durchgefithrte Gebetsreform als undurchfithrbar erwiesen hatte, suchten einige

13 Primum Concilium Sinense (1924) nr, 46.
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seelencifrige Missionshischofe, fiir ihre Missionsgebiete wenigstens zu einer
vorliufigen Notlésung zu kommen. So lieff z B. Monsignore Chao S], bald
nach seiner Ernennung zum Apostolischen Vikar von Sienshien (1937) eine
Ausgabe der Wen-hoa Gebete drucken, die neben dem fiir das gemeinsame
Gebet bestimmten Wen-hoa Text jeweils eine Ubersetzung in leicht verstind-
licher Bai-hoa bot. Durch die Gegeniiberstellung der beiden Texte ‘auf ein und
derselben Seite des Gebetbiichleins konnte sich jedermann miihelos iiber bisher
unverstandene Stellen der Wen-hoa Gebete unterrichten '

Finen viel weitgehenderen Versuch unternahm Monsignore Karl Weber SVD,
Apostolischer Vikar von Ichowfu. Im Jahre 1943 gab er em Heftchen heraus,
das die wichtigsten christlichen Gebete enthielt und ganz in schilchter, leicht
verstindlicher, aber edler Bai-hoa abgefafit war. Der Text war in steter Zu-
sammenarbeit mit Chinesen ausgearbeitet und am Schluf noch von zwei bekannten
Pekinger Literaten sprachlich gefeilt worden. Es handelte sich keineswegs um
eine blofe Ubersetzung der bisher tiblichen Gebete in modernes Chinesisch.
Die sprachliche Reform sollte zugleich zu einer zeitgemédfen inhaltlichen Reform
beniitzt werden. Die 23 Gebete des Heftchen waren so ausgewihlt, dafl sich
daraus leicht ein kurzes, und ein lingeres Morgen- und Abendgebet bilden
lieR. Waren diese Gebete auch zunéchst fiir den Privatgebrauch bestimmt, so
dachte Monsignore Weber doch von Anfang an daran, sie in seiner Didzese
auch beim gemeinsamen Gebet beniitzen zu lassen. Darum war schon bei der
Ausarbeitung sorgfiltiy auf den fiir die gemeinsame Rezitation notwendigen
Rhythmus geachtet worden, Um die Gebete mehr bekannt zu machen, bat Msgr.
Weber den Verfasser dieses Aufsatzes, die neuen Gebete in den ,Collectanea
Commissionis Synodalis (Peking), der halboffiziellen und fithrenden Zeit-
schrift der Chinamissionare, zu verdffentlichen, zu kommentieren, und zu
empfehlen. Was denn auch mit einem lidngeren Artikel geschah .

Trotz der Zustimmung eines grofien Teiles der Missionare hatte der Versuch
Msgr. Webers doch nicht den gewiinschten Erfolg. Daran waren nicht blof die
ungiinstigen Zeitverhaltnisse — wachsende Verwirrung gegen Ende des Krieges
— Schuld. Msgr. Weber hatte schon vorher mehrere Heftchen mit Mefigebeten
in Bai-hoa herausgegeben, die tatsichlich nicht den literarischen Mindestan-
spriichen nachkamen, die fiir offentliche Gebete unbedingt gestellt werden
miissen. Von den vorausgegangenen wenig gliidklichen Versuchen schloff man
leicht etwas voreilig auf die Qualitit der neuen Arbeit, und so fand auch das
nene Heftchen, besonders beim einheimischen Klerus, von vorherein skeptische
- Aufnahme, Daran iinderte auch die Tatsache nichts, dafl diesmal Gebete in

14 Vielleicht darf eigens hervorgehoben werden, dafl das christliche Volk diese
so wohlgemeinte Hilfe seines geliebten Diozesanbischofs tatsachlich nur wenig
beniitzte. Ja manche sagten, durch diese Gegeniiberstellung verléren die alten
Gebete allen Reiz, sie wiirden ja voll verstindlich und so zerstére man den
Nimbus des Geheimnisvollen und Erhabenen, den die Wen-hoa Gebete gerade
wegen ihrer Unverstindlichkeit hatten. Nun sah man ihren Sinn klar vor sich
— und war enttiuscht. Man hatte viel Grofartigeres erwartet.

15 J. Hofinger 8], De lingua vernacula in precibus christianis adhibenda, in
_Collectanea Commissionis Synedalis“, XVII (1944), 67—81. Dazu mchrere
Artikel in der von den Steyler Patres in Kaomi (Shantung) herausgegebenen
.Missionskorrespondenz®: Endlich Gebete in der Volkssprache (VIL 1944,
109—117); So sollt ihr beten! (VII, 1944, 205—216); Zur Frage des Morgen-
und Abendgebetes (VIII, 1945, 27—36).
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edler, dialektfreier Sprache vorgelegt wurden. Ja selbst die Mitarbeit der
Pekinger Literaten konnte das nun einmal bestehende Mifitrauen nicht mehr
iberwinden. So wie die Dinge lagen, hitte schon damals der Versuch von
chinesischen Autorititen ausgehen und voll und ganz gedeckt werden miissen,
um durchdringen zu konnen.

Doch der Widerstand kam nicht bloR von Seite des einheimischen Klerus. Wider
Erwarten erschien noch im Sommer 1944 im +Apostolicum® (Tsinanfu) ein
Artikel von Msgr. Jarre OFM, dem Apostolischen Vikar von Tsinanfu. der
sich entgegen der klaren Weisung der Shanghaier.Synode fiir die Beibehaltung
der bisher iiblichen Gebete einsetzte und in befremdender Heftigkeit den von
Msgr. Weber gebotenen Gebetstext kritisierte®. Es wire wohl ziemlich leicht
gewesen, die Einwinde Msgr. Jarres grundlich zu widerlegen. Aber man wollte
gerade in jener gefahrvollen Zeit die Uneinigkeit der Missionshischofe unter-
einander nicht weiter hervortreten lassen.

Selbst die Versuche, dic neuen Bai-hoa Gebete im Vikariat Ichow einzufiihren,
entsprachen nicht den gehegten Erwartungen. Gewifl, das Vikariat hatte unter
den Wirren des Krieges besonders zu leiden, Es fehlte die notwendige Ruhe
zu einer planvollen, reibungslosen Einfiihrung. Doch diirften auch hier andere
Griinde mitgespiclt haben. Die Missionare standen wohl ziemlich geschlossen
hinter ihrem Missionshischof. Doch, wie es scheint, weniger die chinesischen
Katechisten und Lehrer. Man empfand wohl die Neunerung zu sehr als das
Werk der hierin unzustindigen Auslinder. Auch scheint man bei der Ein-
fiihrung zu wenig auf die chinesische Eigenart Riicksicht genommen zu haben.
Man lieR, so wurde uns berichtet, die neuen Gebete vom Volk sprechen, und
nicht wie die Wen-hoa Gebete in der herkémmlichen Weise singen. Das war
freilich ein schwerer Mifgriff. Msgr. Weber ist jedenfalls frithzeitig darauf
aufmerksam gemacht worden, dafl auch die neuen Gebete nach den alten Gebets-
melodien zu singen seien. Das verlangte die Anpassung. Der gewdohnliche
Sprechton klingt unsern Christen beim Gemeinschaftsgebet profan, der Tonus
rectus aber ist dem chinesischen Ohr ein Greuel, er widerspricht den Grund-
gesetzen chinesischen Sprechens. Hingegen sind die alten Gebetsmelodien beim
Volke sehr beliebt und, wenn richtig gehandhabt, durchaus zur Andadcht
stimmend .

18 Der jiingst als Martyrer gestorbene Bischof, der dem Verfasser dieses Auf-
satzes vor und nach dieser bedauernswerten Fehde viel personliches Wohlwollen
erwies, war zu dieser Stellungnahme gegen die Gebetstexte Msgr. Webers vor'
allem durch die tadelnswerte Unklugheit eines seiner Missionare gedrangt
worden. Gelegentlich einer Visitation fand er in einem Missionsdistrikt die
neuen Bai-hoa Gebete ohne sein Wissen bereits eingefithrt. Auch Msgr. Jarre
gab unumwunden zu, dafl seine Missionare fiir die neuen Gebete begeistert
seien. Die Redaktion des ,Apostolicum® hatte den Artikel des Bischofs nur
widerwillig veroffentlicht.

17 Als ich die neuen Bai-hoa Gebete Msgr. Webers zum ersten Male einem
chinesischen Kleriker vorlegte, war seine erste unwillkiirliche Frage: ,Aber
Pater, sollen denn die Gebete nicht mehr gesungen werden?* Ich machte ihm
sofort klar, dafl selbstverstindlich auch der neue Gebetstext in der altherkémm-
lichen Rezitationsmelodie gesungen werden miifite, und dafl die neuen Texte
dazu hoffentlich’ geeignet seien. Er solle nur selber probieren und den neuen
Text gleich nach der alten Melodie ,vom Blatt® singen. Er tat es sofort, war
befriedigt und von da an ein Verteidiger der neuen Gebete.
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Trotz der itblen Erfahrung bei dem Experiment in Ichow, das
iibrigens in den Wirren und Aufregungen des Biirgerkrieges selbst
unter den Missionaren wenig bekannt geworden sein dirfte, zeigte
sich in der literarischen Kontroverse seit Ende des Krieges ein
deutlicher Umschwung zugunsten einer durchgreifenden Gebets-
reform. Auch die nach Kriegsende in Peking erscheinende chine-
sische Zeitschrift ,Tuo-sheng® (Vox Cleri) brachte mehrere Artikel,
die fiir die Gebetsreform eintraten, doch unseres Wissens keinen
einzigen, der sich dagegen aussprach . Das war um so bedeutungs-
voller, als die Zeitschrift das Sprachrohr des einheimischen Klerus
war. In die gleiche Richtung zogen die fithrende Missionarszeit-
schrift ,China Missionary (seit 1947 an Stelle der ,Collectanea
Commissionis Synodalis“ in Shanghai erschienen) und, nach dem
Zusammenbruch der Zentralregierung (1949), die neue auflerhalb
des Eisernen Vorhanges erscheinende Ausgabe ,China Missionary
Bulletin® **. Auch auf dem Shanghaier Nationalkongref fiir christ-
liche Erziehung (Februar 1948) wurde die Notwendigkeit und
Bedeutung der Gebetsreform mehrfach hervorgehoben, auch von
angesehener chinesischer Seite, ohne Widerspruch zu finden. So
liegt in der theoretischen Erorterung ein weitgehender, bedeutungs-
voller Umschwung klar zutage.

Damit soll aber keineswegs gesagt werden, die Mehrzahl der Missionare sei sich
der groflen Bedeutung bewuft, welche der angestrebten Gebetsreform gerade
fiir die missionarische Gegenwart zukommt. Aber selbst Missionare, welche die
traurigen Folgen des gegenwirtigen Zustandes klar durchschauen, neigen in der
ganzen Frage leicht zu lihmendem Skeptizismus und Pessimismus. Die Er-
fahrungen der vorausgegangenen Versuche und der Hinweis auf die gegen-
wirtige Lage scheinen das zu rechtfertigen. Tatsichlich wird es nicht leicht sein,
cinen neuen leichtverstindlichen und doch sprachlich gefilligen Gebetstext zu
schaffen, der allgemein befriedigt®. Schon scheint die wirkliche Einfithrung
neuer Gebete derzeit schlechthin unméglich zu sein. Darum halten sehr viele
Missionare die Frage trotz allem nicht fiir aktuell. Mit Resignation stellt man

18 Noch nach der Besetzung Shanghais durch die Kommunisten wurde dort in
der chinesischen Missionarszeitschrift in diesem Sinne weiter geworben. Die
Texte liegen mir leider nicht vor.

1% Argentieri, Prayers in modern spoken language (China Missionary Bulletin,
1950, 830—831).

20 Die hauptsachlichste Schwierigkeit liegt im iberaus entwickelten chinesischen
Sprachempfinden und den hohen Forderungen, die man in China gerade an
solche &ffentlich gebrauchte Texte zu stellen pflegt. Besonders wenn es sich um
die Einfiihrung eines neuen schlichten Textes handelt, der an die Stelle eines
literarisch anerkannten altehrwiirdigen Textes gesetzt werden soll. Andere
Schwierigkeiten ergeben sich aus dem Mangel an grindlichen Vorstudien zur
Frage der zu wihlenden Sprachform. Manche ausldndische Missionare scheinen
zu verlangen, daf fiir dic verschiedenen Gebiete Chinas je nach der herrschen-

il
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fest, man sei chen wieder einmal zu spit gekommen und konne die versaumte
Gelegenheit nicht mehr zuriicerufen.

Selbstverstindlich ist unter den gegenwirtigen Umstinden zundchst in kemner
Weise an ecine Abinderung der bisherigen Gebete zu denken. Doch wire gerade
jetzt die giinstigste Zeit, in der Stille der ,Verbannung“ die unbedingt not-
wendigen soliden Vorarbeiten fiir eine spitere tiefgreifende Reform der Ge-
meinschaftsgebete in Angriff zu nehmen. Nach der Riickkehr in die chinesische
Mission wird das Problem der Wen-hoa Gebete wieder besonders akut werden,
mehr als je zuvor. Aus den oben angefiihrten Griinden werden die jingeren
Jahrgdnge chinesischer Christen oft kaum noch die allerwichtigsten alten Gebete
wissen. Gerade diese jingern Jahrginge, immerhin schon halberwachsenes
oder erwachsenes Jungvolk, werden auch besondere Hemmungen haben, so
schwerverstindliche altertiimliche' Gebetsformeln einzulernen. Dazu ist fiir die
Zeit der Riickkehr mit cinem grofen Aufschwung des Missionswerkes, aber auch
mit einer unerhérten Uberlastung der zur Verfiigung stehenden Missionskrafte
2u rechnen. Es miiiten dann bereits gute Bai-hoa Gebete zur Hand sein, um dem
Missionar woméglich den unnétigen Zeitverlust mit der Erkldrung kaum ver-
stindlicher Gebete zu ersparen. So stellt sich also die Frage, was jetzt geschehen
sollte, um zur Zeit der Riickkehr bereits soweit zu sein, dafl dann neue Gebete
binnen kurzer Frist reibungslos eingefithrt werden kénnten.

III. Das Gebot der Stunde

Um wirksam zu verhindern, daf sich der gegenwartige, missions-
katechetisch unhaltbare Zustand auch in der Periode des kommen-
den missionarischen Neubaues fortschleppe und so auch das Mis-
sionswerk der Zukunft gefihrde oder doch unheilvoll belaste.
miifite jetzt in der Zeit planmafiger Vorbereitung der neuen Mis-
sionsira Chinas wohl vor allem ein Doppeltes geschehen.

Zunichst miite in missionarischen Fachzeitschriften fiir die An-
derung der Gebetssprache auf solide sachliche Weise geworben
werden. Ist doch jetzt die klassische Zeit einer heilsamen Riick-
schau und Besinnung. Niemand, der um die Uberlastung der Mis-
sionare wihrend der letzten Jahrzehnte chinesischer Missionsarbeit
weifl, kann sich verniinftigerweise allzusehr dariiber wundern, daf}
die ruhige und tiefere Besinnung auf das Prinzipielle im Missions-
werk merklich zu wiinschen iibrig lieB. Dazu fehlten vor allem
auch die notigen Fachleute in der Mission selber; gegen Missions-

den Sprache (Mandarin, Shanghai-, Fukien-Kantonsprache) Gebete in den ver-
schiedenen Sprachen ausgearbeitet werden. Von den Chinesen hingegen wird
unseres Wissens eine solche Losung allgemein und energisch abgelehnt, soweit
s sich nicht etwa blof um verschiedene Aussprache eines gemeinsamen Textes,
sondern um verschiedene Formulierung des christlichen Textes handelt. Und
das gerade auch von Chinesen, die aus Gebieten stammen, in welchen das Volk
nicht das Mandarin spricht. Es diirfte wohl kaum ein Zweifel dariber moglich
sein, dafl in dieser Meinungsverschiedenheit die ,chinesische® Ansicht das
Richtige trifft. Vielleicht werden wir in einem folgenden Aufsatz diese Kon-
troverse noch eingehender behandeln.

3 Missions- u. Religionswissenschaft 1952, Nr. 4
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wissenschaftler in der Heimat nidhrte man nur allzu leicht Mif3-
trauen, so daf sich auch von dieser Seite trotz eifriger missions-
wissenschaftlicher Studien eine tiefere wirksame Befruchtung des
Missionswerkes nur schwer herbeifithren lief. Wenn je, so miifite
man sich jetzt in der Not der Verbannung wieder mehr mit den
Problemen zeitgemiifler Missionierung mutig und sachlich ausein-
andersetzen. Zu diesen Problemen gehort im chinesischen Missions-
gebiet ganz gewil auch das schwierige Problem der beim Gemein-
schaftsgebet zu verwendenden Sprache.

Wohl geben so gut wie alle Missionare die Schwierigkeiten zu, welche dic alten
Wen-hoa Gebete mit sich brachten. Doch diirfte der Prozentsatz der Missionare,
und vielleicht auch der Missionsobern, nicht gering sein, denen die unheilvollen
missionskatechetischen Auswirkungen des alten Ubelstandes nie ganz zum Be-
wufltsein gekommen ist. Andere haben sich nach langem innern Strduben
schlieRlich mit der harten Wirklichkeit abgefunden und sich daran gewdhnt, sie
als einen unabinderlichen Zustand zu betrachten. Da tut vor allem sachliche
missionarische Aufklirung not. Doch kann das Ubel durch zielbewufite willige
Zusammenarbeit der Missionare, und vor allem auch der Missionsobern, gerade
jetzt noch am leichtesten behoben, beziehungsweise eine wirklich befriedigende
Losung angebahnt und griindlich vorbereitet werden. Wenn lje, so ist jetat
geniigend Zeit und Mufle fiir die notwendigen vorbereitenden Untersuchungen
und Arbeiten vorhanden. Bisherige Losungsversuche sind wohl auch deshalb
gescheitert, weil im Trubel missionarischen Vorwirtsdringens in der Aufleren
Missionsarbeit nicht mehr geniigend Krifte fiir die unerlifilichen vorbereitenden
Studien frei waren. Dem kann jetzt abgeholfen werden.

Um in unserer Frage wirklich voranzukommen und spatere Hinder-
nisse moglichst zu vermeiden, mufite sich die missionswissenschaft-
liche Propaganda fiir eine griindliche Neuformung der chinesischen
Gemeinschaftsgebete vor allem das Interesse und die Unterstiitzung
der Missionsobern, aber auch literarisch hervorragender Katho-
liken des chinesischen Auslandes zu sichern suchen. Nur wenn das
gelingt, ist Aussicht auf Erfolg. Nur wenn die fihrenden Kreise
wirklich iiberzeugt werden, dafl der bisherige Zustand nicht etwa
nur eine kleine Runzel, ein Schonheitsfehler im Bild der chine-
sischen Missionskirche war, sondern ein ernstes, nicht leicht zu tiber-
schatzendes Hindernis gediegener Missionierung, besteht Hoffnung
auf jene tatkraftige Unterstitzung und Zusammenarbeit, ohne die
eine bedeutende gemeinsame Schwierigkeit nun einmal nicht gelost
werden kann. In den vergangenen Jahren mufite man immer wie-
der den Eindruck gewinnen, ein zu grofler Prozentsatz der Mis-
sionare, aber auch der verantwortlichen Fiithrer litten noch immer
zu wenig unter dem unertriglichen Zustand, daf} so viele unserer
Christen selber nicht verstanden, was sie im Gebete Gott vorsagten.
So konnte es kommen, dafl man die Diskussion iiber die Gebets-
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reform wohl interessiert und amiisant fand, sich aber doch nicht
verpflichtet fiihlte, in der Frage irgendwelche Schritte zu einer
baldigen befriedigenden Losung zu unternehmen.

Die rechte missionswissenschaftliche Werbung fiir die Gebetsreform
wird sodann sehr darauf achten, auch die literarische Seite des Pro-
blems richtig darzustellen und unter dieser Rucksicht allen berech-
tigten Anspriichen gebildeter Chinesen voll und ganz zu ent-
sprechen. Die neuen Gebete sollen nicht blof} leichtverstidndlich sein,
sondern miissen wirklich gefallen und dem gepflegten modernen
chinesischen Sprachempfinden soweit als moglich entgegenkommen.
Natiirlich ganz in ihrer Art, als der treffende Ausdruck schlichter
kindlicher Aussprache mit dem Herrn und Vater im Himmel. Nie-
mand wird behaupten, dafl dies eine leichte Aufgabe sei. Sie kann
letztlich nur von literarisch begabten Chinesen hinreichend gelost
werden. Die neuen Gebete miissen darum unbedingt von tiichtigen
chinesischen Stilisten verfafit sein. Auch nach der Veroffentlichung
der ersten Versuche wird man hin und hin auf die wohlmeinende,
grundsitzlich fordernde Kritik tuichtiger Literaten angewiesen sein.
Doch damit handeln wir bereits von der rechten Art der Ausarbei-
tung neuer Gebetstexte.

Zuniichst wiren einmal die allernotwendigsten Gebetstexte neu zu redigieren.
Neben den gebriuchlichsten christlichen Gebeten sollte vor allem ein gutes
Morgen- und Abendgebet vorgelegt werden?®. Dann dringt besonders die
Ausarbeitung passender MeBgebete und eine Sonntagsandacht fiir die gemein-
same Sonntagsfeier in Abwesenheit des Missionars®. Letztere schlsse nach
gutem, alten Brauch bereits eine neue Redaktion der iiblichen Litaneien ein.
Spiter wiren dann noch die iibrigen Gebete neu zu redigieren, die bereits das
Shanghaier Konzil in seinem 45. Kanon genannt hat: Kreuzwegandacht, Rosen-
kranzgeheimnisse (kurze Betrachtungen fiir den gemeinsamen feierlichen Rosen-
kranz), Kommuniongebete, Sterbegebete, Gebete fiir die christliche Leichenfeier.
Das Konzil von Shanghai hat bei seinem Dekret wohl nur an eine sprachliche
Neuformung dieser Gebete, niherhin an ihre Ubersetzung aus der Wen-hoa
in edle Bai-hao gedacht. Das allein kam damals (1924) in Frage. Unterdessen
hat die liturgische und katechetische Bewegung gewaltige Fortschritte gemacht.
Jetzt miifite eine Gebetsreform noch viel tiefer greifen und auch eine inhaltliche

21 Fiir diesen ersten Schritt kénnten wohl die von Msgr. Weber SVD vorgelegten
Bai-hoa Gehete als Grundlage genommen werden. Msgr. Weber hat sich immer
bemiiht, literarisch tiichtige Chinesen fiir die Sache zu interessieren. Immer
wieder hat er seinc neuen Gebete mit gut gebildeten Chinesen Wort fiir Wort
genau durchgearbeitet, verbessert und neu redigiert. Die letzte Form, wihrend
eines Sommeraufenthaltes in Peking entstanden, verwahrt der Verfasser dieses
Aufsatzes. Monsignore Weber, zurzeit in Tsingtao eingekerkert, hat sein eigenes
Manuskript verloren.

2 Auch dafiir hitte Msgr. Weber durch Bearbeitung der liturgischen Litaneien
wertvolle Vorarbeiten ‘geleistet. Doch firchten wir, das Manuskript sei verloren-
gegangen. Wir selber hatten keine Abschrift davon.

3*
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Neuformung dieser Gebete ins Auge fassen. So schon die alten Gebete waren,
so entsprachen sie doch nicht in allem den berechtigten Wiinschen moderner,
nach den Prinzipien der liturgischen und katechetischen Bewegung ausgerichteter
Gebetserziehung 2. Das wire besonders bei der Ausarbeitung eines neuen
Abendgebetes, neuer Mefigebete und einer neuen Sonntagsandacht in Abwesen-
heit des Missionars sehr zu beachten. Gerade weil hier missionskatechetische
Fragen so sehr mitzusprechen haben. wiren die neuen Gebete wohl am besten
von einer katechetischen Arbeitsgemeinschaft®* oder doch in engster Zusammen-
arbeit mit ihr auszuarbeiten. Natiirlich nicht in dem Sinn, dafl einige Fachleute
in gemeinsamer Zusammenarbeit einfach neue Gebete vorlegen, welche die
itbrigen Missionare in stummer Ehrfurcht anzunehmen und zu loben hitten.
Dafl die Approbation und Einfihrung neuer Gebetstexte Aufgabe der bischof-
lichen Missionsfiihrer ist, versteht sich ohnehin von selber. Aber schon die Vor-
arbeiten sollten woméglich vom Interesse der Missionsbischéfe getragen und
inspiriert sein. Dariiber hinaus sollten moéglichst- viele Missionare an dem
wichtigen Unternehmen zu aktiver Mitarbeit herangezogen werden.

Die Ergebnisse der ersten versuchsweisen Ausarbeitung sollten
namlich immer wieder den Missionaren zu briderlicher Stellung-
nahme vorgelegt und die Ergebnisse ihrer positiven Kritik fir eine
neue Korrektur moglichst verwertet werden. FEine gemeinsame
Approbation der Missionshischofe Chinas kommt in der Zeit der
Verbannung natiirlich nicht in Frage. Doch stiinde nichts im Wege,
dafl die vorldufigen Gebetstexte fallweise schon vor der Appro-
bation des chinesischen Gesamtepiskopates beim Glaubensunterricht
vor den Toren Rotchinas bentitzt wiirden. Die Auslandschinesen
finden ja in den Wen-hoa Gebeten besondere Schwierigkeit, da
ihre literarische Bildung im Chinesischen leichter zu wiinschen tibrig
1aft. Selbverstandlich miifite auch in diesem Falle die Erlaubnis
der zustindigen kirchlichen Obern eingeholt werden, sobald neue
Gebetstexte beim offentlichen Gebet verwendet wiirden. Solche
Experimente konnten im Stadium der fortgeschrittenen Ausarbei-
tung gewill viel wertvolle Erfahrung bringen. Zunachst sind wir
noch sehr weit davon entfernt. Jetzt miifite vor allem die Missions-
leitung und die grofle Masse der Missionare fir die notigen Vor-
arbeiten interessiert und aktiviert werden®. Mochte es doch recht-
zeitig gelingen!

28 Fs ist das grofe bleibende Verdienst Msgr. Webers, bei der Ausarbeitung
der neuen Gebetstexte sich nicht mit einer blofen Ubersetzung der friiheren
Gebete zufrieden gegeben zu haben. Vor allem hat sich Msgr. Weber bemiiht,
gediegene neue Mefigebete zu schaffen. Leider kam diese besonders wichtige,
aber auch besonders schwierige Arbeit nicht iiber die ersten Vorarbeiten hinaus.
Recht wertvolle Bausteine hat Josef Kellner SJ geliefert. Es handelt sich um

eine beachtenswerte lateinische Vorlage. Leider diirfte auch dieser Text zur Zeit
nicht erreichbar sein.

2 Vgl. ZMR 1952, 186.

2% Hingewiesen sei noch auf Biirkler, Neue Bestrebungen und Gebete in chine-
sischer Volkssprache, NZM 7, 1951, 294—299.



