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In England wie in Deutschland bestehen heute zwei islamische Got-
tesdienststiatten, die nicht nur wie die stattliche Moschee in Paris
zugewanderten Muslims als Kultort dienen, sondern hauptsachlich
Mittelpunkte der Werbung fiir den Islam unter den europaischen
Vélkern darstellen. Da ist die Moschee in Woking bei London
(Woking-Surrey), die die Bedeutung der beiden anderen Moscheen
Londons weit uiberragt; denn ihr ist die , Woking Muslim Mission
and Literary Trust® angeschlossen. In Berlin-Wilmersdorf (Brien-
nerstr. 7/8) steht noch immer der schone Bau eines islamischen
Gotteshauses, an dem eine Inschrift erzihlt, dafl es durch die Ver-
einigung ,Anjuman-i Isha‘at-i Islam® errichtet wurde. Der per-
sische Titel genannter Organisation bekundet aber, dafl diese Mo-
schee zwecks ,isha‘at-i islam“, d. h. ,Propagierung des Islam* er-
baut wurde, also nicht nur als Gebetsstatte fiir die aus muhamme-
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danischen Landern eingewanderten Bewohner Berlins. Es ist nun
nicht der europanahe tiirkische Islam noch der der arabischen Ge-
biete am Mittelmeer, der den Auftrag des Propheten Muhammed
hier in europiischen Hauptstidten erfullen will, sondern das isla-
mische Indien fiihlt sich mehr als alle anderen Lénder der muham-
medanischen Welt dazu gedrangt, auflerhalb Indiens Proselyten zu
gewinnen. Es handelt sich auch nicht um die mehr naturhafte Art
des afrikanischen Islam, einfach durch Vorhandensein von Glau-
bigen den Heiden zur Weltreligion Muhammed’s zu bekehren, son-
dern hier wendet man sich an den modernen Gebildeten in Europa,
der durch Schriften und Vortrage von der Wahrheit des Islam
iiberzeugt werden soll.

Indiens Islam

Missionssubjekt ist also der indische Muhammedaner, der aus ganz bestimmter
Situation heraus seine Verkiindung an den europaischen Menschen richtet. Der
Islam Indiens, so wie er vor der Griindung des Staates Pakistan lebte, ist die
Heimat des Missiondrs in London wie in Berlin. Das frithere Britisch-Indien
zahlte nach der Schitzung von 1941 etwa 80 Millionen Muslims, also eine un-
gleich gréfiere Zahl als die aller Muhammedaner in Westasien. Es ist klar, daff
allein diese Masse stirkere Energien entwickeln muf}, als die im Trockengiirtel
der Welt weithin verstreuten Glaubensgenossen. Auch die Gesamtlage des in-
dischen Muhammedaners ist eine besondere. Nur die Grenzprovinz mit ihrer
Pathanbevélkerung im Nordwesten konnte als rein islamisches Land gelten
(93 %); die kompakten Massen im Panjab und Bengalen bedeuteten Majoritaten
von 55 und 57 %, wenn auch hier manche Gegenden rein islamischen Charakter
hatten. Auferdem hatte nur das heute hart umstrittene Kaschmir einen Islam-
anteil von 77 % 1. Im iibrigen Indien war der Muslim meist Mitglied einer oft
starken Diaspora, die vor allem in Siidindien wie im heutigen Madhya Pradesh
(Centralindien) nur 4% der Gesamtbevolkerung betrug. Die allgemein herr-
schende Richtung war die sunnitische, obwohl starke schi‘itische Gruppen wie
sektenartige Nebenzweige derselben (Isma‘iliya des Agha Khan, Bohora u. a.)
dem indischen Islam gewisse Sonderziige verlichen haben.

Der indische Muslim kann auch seine frihere Stellung als ,Herrenschicht” nicht
vergessen, deren ¢r sich bis zur Britenherrschaft als Glaubensgenosse der Mo-
guldynastie in Delhi (heute Dilli) erfreute. Die ,Indische Kompanic® war an-
finglich Vasall des islamischen Herrschers gewesen, und bis zur grofien ,Mu-
tiny“ 1856/7 blicb diese Stellung auch erhalten. Darauf folgte eine Zeit -
schmerzlicher Resignation, die den Aufstieg der Hindu in Kalkutta sah. Dieser
europiisch gebildete sogenannte ,Bangali Babi® erzeugte ein Ressentiment, das
bis zur Griindung Pakistan’s dauerte. Erst in den sechziger und siebziger Jahren
des letzten Jahrhunderts begann die Zuwendung zum Europdismus, rationa-
listisch, man eignete sich europaiische Denkweise an und betrachtete den Islam
mit kritischen Augen. Diese Richtung der ,Naturalisten® (negeri) fihrte (1875)
sur Griindung einer modernen Universitit in “Aligarh unter dem Reformer

t'S. Vacca. pp. 328—324.
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Sayyid Ahmad Khan, wo der junge Muslim eher aus dem Islam herauserzogen
wurde als dafl er zum begeisterten Missiondr geworden ware. Eine verhiltnis-
mafig diinne Schicht in neuzeitlich europaischem Sinn gebildeter Muhammedaner,
denen englische Sprache und Literatur den Weg zur heutigen Weltkultur er-
schlossen hatte, sieht sich der groflen Masse gegeniiber, die zahe am orthodoxen
Islam festhdlt. Unser Jahrhundert erlebte dann eine sich verstirkende Befrie-
dung. In Haidarabad mit seiner grofien ‘Usmaniya-Universitat (seit 1919) bluhte
das Studium und die Fortbildung der Sprache des Urddi, das seinen wissen-
schaftlichen Wortschatz dem modernen Arabisch entnimmt.

Besonderes Augenmerk wandte man der islamischen Unterweisung des Volkes
zu, dessen Brauchtum in manchen Gebieten noch halbhinduistische Ziige aufwies.
Die moderne Technik kam vor allem einer lebhaften Publizistik zugute. Un-
zahlig sind die Katechismen und Lehrbuicher der Geschichte des Islam, wozu
noch besonders romanhafte Tendenzliteratur kommt, die bei der wverhiltnis-
maflig weit verbreiteten Lesekunst iiberall Verbreitung findet. Alle Winkel der
islamischen Geschichte werden durchforscht, in oft dialogisch aufgebauten
Romanen verwertet. Zahlreich sind vor allem die Ubersetzungen der arabischen
und persischen Klassiker, zu denen noch eine stattliche Zahl moderner Urda-
dichter kommt. Anders als in der tiirkischen Moderne schrieben die Urdidichter
ungehindert durch eine enge Zensur und ohne Ressentiment gegen ein tyranni-
sches System wie das des “Abdu’l-Hamid in der alten Tiirkei. Ein Urdudichter
galt allgemein in Indien als muhammedanischer Dichter, der entweder die
romantisch verklirte Vergangenheit besang oder stolz auf den weiten Be-
tatigungsbereich im gegenwirtigen Indien wies. Hier sei nur kurz auf den
bedeutendsten Geist im modernen indischen Islam, auf Muhammad Igbal, hin-
gewiesen, der erst 1938 starb und von strenggldubigen Muslims alter Obser-
vanz wie von rationalistisch Gebildeten mit gleicher Begeisterung zitiert wird.

Antrieb zur Mission

Die Auswirkung dieser inneren Erstarkung des Islam in Indien
zeigte sich, als nach dem Zusammenbruch der alten Tiirkei die
Kalifatsbewegung in den zwanziger Jahren als politischer Macht-
faktor auftrat und die Bruder ‘Ali (Amir'Ali und Muhammad
‘Ali) sich mit Mahatma Gandhi verbanden. Die Moslem League
unter ihrem ,Fiihrer® (qa-’id-i a’zam) Muhammad ‘Ali Jinnah
dringte dann wihrend des zweiten Weltkrieges zur Pakistan-
Bewegung, und ihr folgte schliefilich die Grundung des so eigen-
artigen Staates Pakistan als konsequente Durchfihrung der Ideen
eines Mubammad Igbal. Innerhalb dieses starken geistigen Fort-
schreitens ist es nicht verwunderlich, wenn vor allem im Zuge einer
verbesserten Volksunterweisung auch der Antrieb zur Islamisierung
der als Polytheisten verabscheuten oder bemitleideten Hindu er-
wachte.

Hier sehen wir also das zunachstliegende Missionsobjekt der indi-
schen Muslims und somit die geographisch ostlich gerichtete Glau-
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bensverbreitung. Dem Hindu gegentiber fithlte man sich religios
iiberlegen. Er galt nicht etwa als Triger der altindischen Kultur
oder besserer Vertreter ,arteigenen Volkstums®“. Eine solche Hal-
tung mochte in Agypten, dem fast rein muhammedanischen Lande,
moglich sein, wo man sich als Nachkommen der Pharaonen betrach-
tete: der Tirke unter Kamal Pascha konnte sich als Nachfahre der
,Eti* (Hethiter) ansehen, in Persien konnte das alte Iran den
Islam in den Hintergrund drdngen, ja auch die Araber konnten
bei ihren Nationalbestrebungen oft Muhammed den ,arabischen
Propheten®, einen rein volkisch gedachten Erwecker ihrer National-
kraft nennen. Anders ist die Haltung des Muslim in Indien. Er
schitzt seine Geschichte erst seit der Zeit der grofien Eroberer wie
Mahmiid von Ghazna (um 1000 n. C.) oder nach den groflen
Mogulherrschern. Nationale Erweckung bedeutet fiir ihn das
Gleiche wie religiése Erneuerung, die ihren geistigen Blidt nach
dem islamischen Westen wendet. Muhammad Igbal hat nach
kurzem Abgleiten in den all-indischen Nationalismus sich in
feurigen Gesingen fiir das ,ideelle Hijaz", die goldene Zeit der
islamischen ,Urkirche“ begeistert und seinen Glaubensgenossen
dies als Zukunftsziel verkiindet. Man lese nur sein weitberithmtes
-Lied“ (tarana): :

,China und Arabien sind unser! Hindustan ist unser!

Muslim sind wir, als Vaterland gilt uns die ganze Welt! [Herzen!

Das Bekenntnis zum Einen Gott (tauhid) liegt als Unterpfand in unseren

Leicht ist es nicht, auszuloschen unsern Namen, unsern Rubhm!

Unter allen Tempeln der Welt ist der erste das ,Haus Gottes“ (die Kaaba)

Seine Wadhter sind wir — es ist unser Wichter!

Im Schatten der Schwerter sind wir aufgewachsen,

Unser nationales Zeichen ist des Halbmond’s Schwert!

In den Tilern des Westens erklang unser Ruf zum Gebet,

Unser Wildstrom ward von keinem zum Halten gebracht!

O Himmel, nicht vom Aberglauben liefen wir uns unterdriicken,

Erprobt hast du uns ja hundert Mal!

O Andalusiens Rosengarten, gedenkst du jener Tage,

Da unser Nest sich in deinen Zweigen schmiegte?

O Tigriswelle, wohl kennst du uns,

Unsre Mire erzahlt dein Strom ja immer noch!

O heil’ges Land (Hijaz)! Fiir deine Ehre wurden wir erschlagen,

Noch immer flieft dein Blut in unser'n Adern!

_Der Fiirst des Hijaz“ (Muhammed), er ist der Fihrer uns’rer Karawane,

Die Ruhe uns'rer Seelen bleibt in diesem Namen.

Dem Karawanenruf gleicht das ,Lied” Igbal’s,

Weitre Wege durchmifit uns’re Karawane!”

Hierin liegt also ein Aufruf, weiterzugehen, zum ersehnten Ziel,
dem ,heil’'gen Land“ zu, Mubammed nach. Was dieser Antrieh
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aber bedeuten soll, das sagt Igbal in seiner grofien Dichtung ,An-
klage® und ,Antwort auf die Anklage* Strophe 84 '2: ,Vor dem
Auge der Volker ist deine Wahrheit verborgen — Fiir den Horer-
kreis des Seins bist du notig. — Deine Wirme erhilt die Welt am
Leben — Deine Vertretung Gottes ist der Stern des Weltgeschickes
— Wo sollte Zeit zur Mufle sein? — Vollendet mufl noch werden
das Licht des Eingottbekenntnisses!® Der Tauhid, (Glaube und
Bekenntnis des Monotheismus) muf} also noch verbreitet werden,
und zwar durch den , Vikar Gottes”, der eben der islamische Mensch
ist. Der einflufireichste Dichter der indischen Muslims ruft demnach
zur Mission auf, und auch andere Stimmen der Popularliteratur
zeigen dasselbe in grofiem Ausmaf.

Ansatze zur Uerwirklichung

Es fragt sich nun, welche praktischen Auswirkungen diese Aufrufe
zur Folge gehabt haben? Auch hieriiber liegen geniigend Zeugnisse
vor. Man hat in Indien schon seit 1918 daran gedacht, sich der
ungeheuren Masse der Bhangi, der unberithrbaren Paria, anzuneh-
men und durch allgemeine Missionierung dem Islam zuzufiihren.
Die Hoffnung, durch Islamisierung dieser 50 Millionen zahlenden
Masse die numerische Mehrheit in Indien zu erreichen, sprach
dabei mit, zumal weil die modernen hinduistischen Bewegungen
der Brahma Samaj wie der Arya Samaj ebenfalls sich deren Be-
kehrung angelegen sein lieflen, ganz abgesehen von den christlichen
Missionen. Aus den Paria war auch deren grofier Fithrer Dr. Am-
bedkar hervorgegangen, der sich aber selbst als Hindu bekannte 2.
Auf dem islamischen Kongreff zu Jerusalem 1931 wurde auf An-
regung des bekannten Mufti von Jerusalem Amin al-Husaini ein
fester Plan gefafit, eine von allen Muhammedanern unterstiitzte
Mission unter den Bhangi zu beginnen. Auch hier zeigte sich wie-
der die Tendenz des indischen Islam, praktisch, nicht nur ideell
universal zu sein. Da nun damals die Palastinafrage als allgemeines
Anliegen der islamischen Welt die Gemiiter erregte, so kam der
indische Muslimfithrer Shaukat in personlichen Kontakt mit Amin
al-Husaini, und so wurde die Bhangimission auch der Universitit
al Azhar in Kairo vorgetragen. Hier sah man ein geistiges Zentrum
des Islam, etwa entsprechend der Pariser Universitit im Mittel-
alter, und von hier aus solite auch die planmifiige Missionsarbeit

*a Shikwa wa Jawab-i Shikwa. Ubers. vom Verfasser: Anthropos 1942—43,
pp. 605—619.
- s. Vacca, L’India musulmana, bes, p. 159 ff.
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geleitet werden. Eine Kommission wurde nach Indien gesandt, und
man wollte nach christlichem Muster eigene Glaubensboten fir die
Bhangimission ausbilden. Die Studienkommission, eine Gruppe
islamischer Theologen unter Fithrung eines Shaikh “Abdu’l-"Aziz
tunesischer Herkunft, hat spiter durch ihren Sekretir in Agypten
einen sehr aufschlufireichen Bericht veroffentlicht®. Bei Ankunft
der Kommission waren die Hindu schon alarmiert, auch die Paria-
fithrer wufiten darum. So waren die Erfolge sehr bescheidene, und
es ist nur die Zusammenstellung der Schwierigkeiten und Hemm-
nisse der Mission, die uns interessiert.

Istam und Paria

Weder mit Dr. Ambedkar noch anderen Pariafithrern hatte die Kommission
aus Kairo unterhandelt, ja das Hauptgebiet im Siiden Indiens, wo der ortho-
doxe Brahmanismus das Kastensystem wie die Stellung der ,Unberuhrbaren®
am meisten bewahrte, besuchte man nicht. Der Massenbekehrung standen folgende
Hindernisse im Wege: Die Verschiedenheit der Sprachen wie die geistige
Primitivitdt bilden eine natiirliche Schranke, wozu nodch der soziale Tiefstand
kommt. Ferner befiirchten die bisherigen Fiihrer der Paria den Verlust ihrer
cinflureichen Stellung, die dann Muslims einnehmen wiirden. Hinderlich ist
sodann das Fehlen ecines wirklichen Zentrum des Islam in Indien. Auch die
muhammedanischen Fiirsten wollten das politische Gleichgewicht ihrer gemischt-
religiosen Untertanenschaft nicht storen und die Kaufleute das Geschéft mit den
Hindupartnern nicht unterbrechen lassen. Die islamische Regierung in Haida-
rabad hatte wohl Schulen fiir die Paria errichten lassen, doch keine Mission
begonnen. Im Schofle des indischen Islam lagen selbst Hindernisse wegen des
Gegensatzes zwischen Sunna und Schia usw. Ferner war der indische Muslim
auch nicht ganz frei von dem echt indischen Vorurteil gegen die Bhangi, denen
ja die schmutzigsten, gerade auch kultisch unrein machenden Arbeiten obliegen.
Diese Abneigung gegen den Bhangi ist heute allerorts noch unter den muham-
medanischen Bauern des Panjab festzustellen, wo man den landlosen Trans-
porteur des Diingers, auch wenn er Muslim ist, als zu einer Art niederer Kaste
gehorig bezeichnet, er heifit ,ummi®, etwa ,Gewdhnlicher®. Auch dic weniger
anziehenden Charaktereigenschaften der Paria, eine psychologische Folge so
langer Unterdriickung, machen sie selbst nach der Bekehrung zum Islam unbe-
liebt. Man erzihlte mir z. B. unter indischen Muslim, daf neubekehrte Paria
im Panjab sich bei nationalistischen Demonstrationen feig benommen hatten.
So empfindet man sie nicht immer als erwiinschten Zuwachs. Tatsdchlich bildete
die soziale Lage der Bhangi bei Verhandlungen iiber die allgemecine Bekehrung
zum Islam in Panjib 1936 das erste Anliegen. Man verlangte Landzuweisung
und héhere Schulen als Gegenleistung, so dafl dann nur 2500 den Islam annah-
men, wihrend der weitaus grofite Teil sich der Arya Samaj anschlofl oder auch
gern zu den Sikh ging, die ja das Kastenwesen verwerfen. Die geplante Massen-
bekehrung erwies sich also als unméglich. Trotzdem unternahmen indische Kreise
die planmifige Missionierung und errichteten selbst Institute hierfiir wie

3 a.a. 0. pp. 161—17L
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»JamTyat at-tabligh® (Gesellschaft der Verkiindigung) und Nadwat al-‘ulama
(Vereinigung der Theologen). Al-Azhar in Kairo wurde Zenfrum der Mission
und stellte selbst Stipendien zur Ausbildung junger bekehrter Bhangi zur Ver-
figung. Auch Muhammad Igbal machte neue Vorschlige, und Ghulim Bhik
Nairong organisierte dic soziale Hebung der Paria. Die neue Methode, die bis
in unsere Tage noch fortgeht, besteht darin, dafl man mit grofiter Geduld erst
kleine Gruppen sammelt, die selbst fir einige Zeit ihren Islam verbergen. Wie
ich in Wien durch H. P. Dr. R. Fuchs SVD erfuhr, spiirt der katholische Mis-
sionar z. B. in Zentralindien (Indore) das stille Wirken dieser islamischen
Bekehrungsmethode, die ganze Dorfer erfafit. Erst verbirgt man den Islam
und bekennt ihn erst, wenn das Dorf ihn angenommen hat. Wegen der héheren
Stellung der Frau im Islam im Gegensatz zum Hinduismus sollen sich daher in
erster Linie die Frauen dieser Religion zuwenden. Es ist verstandlich, dafl der
allgemeine indische Islam infolge der herrschenden Religionsfreiheit sein
Augenmerk auf dieses Missionsfeld lenkt und auch wegen der Vertrautheit mit
Sprache und Lokalverhéltnissen am chesten Erfolg hat.

Die Europamission der Ahmadiya

Die zweite Missionstitigkeit des indischen Islam, die sich besonders
heute nach Europa wendet, ist im wesentlichen das Werk einer
sektenartigen Verbindung — der Ahmadiya, die aber selbst unter
keinen Umstdnden als auflerhalb der Orthodoxie stehend gelten
will. Es sei hier gleich bemerkt, dafl auch Nordamerika (S. Fran-
cisco), Westafrika (Lagos), Stdafrika (Durban), British West
Indien (Trinidad) und Britisch Guiana (Georgetown), abgesehen
von Burma und Thailand, in diese Téatigkeit einbezogen sind. Ost-
afrika, wo bekanntlich andere indische Muslims wie z. B. die
Isma‘iliya des Agha Khan hauptsichlich durch Kaufleute wirken,
wird noch nicht genannt*.

Um die Figenart der Ahmadiya zu verstehen, wird ein Uberblick
tiber deren Werden niitzlich sein. Man darf auch nicht iibersehen, wie
Indien im Mittelalter selbst durch Muslims missioniert wurde. Ein
Islamkenner wie Massignon urteilt hiertiber: ,Nicht durch den
Krieg hat sich der Islam in Indien verbreitet, sondern durch die
Mystiker und die groflen Orden“®. Man kann tber diese Art der
Islamisierung manches in den Lebensbeschreibungen bertihmter
mystischer Shaikhe lesen, wie sie in der modernen Urduliteratur so
hduhg sind. Der wohl berithmteste Heiligenschrein im islamischen
Indien ist der des hochverehrten Mu'in ad-Din Cishti. Dieser
Heilige des Islam war 1193 n. C. nach Indien gekommen. Seine
sufische (mystische) Gesinnung spricht z. B. aus einigen seiner
Logia: ,Die Gottesliebe hat vier Stufen, die erste ist: immerdar

4 Islamic Review. Sept. 1949 (Woking).
# Zit. bei Dermenghem. L’'Inde et I'Islam p. 322.
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Gottes gedenken, die zweite: das Gottesgedenken zur Stufe der
Vollendung fithren und in diesem Gedenken froh und gliicklich zu
bleiben, die dritte: jene Arbeiten zu erwihlen, welche der Liebe
zur Welt hinderlich sind, die vierte: immerdar weinen®®. Von
seinen Missionswanderungen lesen wir, dafl er sich in der Nahe
bekannter hinduistischer Heiligtiimer niederlieR und asketischen
Ubungen oblag. Dies geschah noch inmitten von Rajputenfiirsten
beherrschter Gebiete. Die Hindernisse verschwinden gewdhnlich
durch vom Shaikh vollbrachte Wundertaten (karamat)’. Der Islam
beginnt sich also in Indien zu einer Zeit zu verbreiten, da das
Sufitum bereits starken Einflufl besitzt und die Religiositat des
Volkes mitgeformt hat. Darum ist denn diese Zeit des Islam in
Indien von tiefgehendster Bedeutung. Der Besuch der Shaikh-
graber an deren Gedachtnistagen (‘urs ,Hochzeit®), die Anrufung
dieser Heiligen (piran) und die Namengebung unter Muslims wie
Pirandatta (Geschenk der Heiligen) zeugt ja allenthalben davon.

Ghulam Ahmad, Griinder der Ahmadiya

Wir kénnen uns vorstellen, dafl die Erziehung des 1835 geborenen Ghulam
Ahmad ganz besonders unter sufischem Einfluff stand. Als Sohn eines Grund-
besitzers nicht indischer, sondern iranischer Herkunft, mit dem stolzen Titel
eines Mirzd lebte er sich zuerst in der kleinen Ortschaft Qadiyan im islamischen
Teil des Panjab und spiter in dem nahen Batidla in die islamische Tradition
ein, die ihm eine griindliche Kenntnis des Arabischen und Persischen vermittelte
nebst der Literatursprache des Urda. Vier Jahre hindurch bekleidete er auch
ein Regicrungsamt in der groferen Stadt Siyalkot, einem heute wichtigen Indu-
striezentrum. Diese Stadt mit ihren protestantischen Missionsanstalten und
einer katholischen Gemeinde lieff ihn mit Glaubensboten des Christentums in
Berithrung kommen. Gewdhnlich wendet sich ja die protestantische Mission
durch Bibeliibersetzungen an die gebildete Bevolkerung, so dafl der Zugang
zum Neuen Testament recht leicht ist. Ein Muslim wie Ghulam Ahmad, von
FEroberern abstammend, in hochster Achtung vor dem Koran erzogen, war
selbstverstindlich schon a priori von der Unrichtigkeit der christlichen Religion
itberzeugt, die nach seinem Glauben durch die Prophetic Muhammed’s @berholt
ist. Die kommentarlos verbreiteten Evangelien in der Volkssprache, von deren
Lesung mancher protestantischer Missiondr sich allein schon tiefergehende
Wirkungen im Herzen der Nichtchristen verspricht, konnten ihm keine zusam-
menhingende Kenntnis der christlichen Lehre verschaffen. Fiir den an eine
Buchreligion gewdhnten Muhammedaner steht so eine im schlichten Gewand
unter das Volk gebrachte Schrift natiirlich sofort im Gegensatz zu seinem
Koran. Vielleicht sicht man nirgendwo wie in Indien die duflere Verchrung
dieses Buches so stark hervortreten. Es hingt in einem schonen Beutel verwahrt
hoch an der Zimmerwand, wird auf Reisen auch in einem bemalten Lackkast-

8 Cishti p. 68.
7aa0. p 2432
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chen umgehangen mitgetragen und oft mit schwirmerischer Gebirde an das
Herz gedriickt. In den Moscheen werden die Suren von geiibten Rezitatoren
eindrucksvollst vorgetragen und von der Menge der Minner als eine Art
wiederholter Theophanie verehrt, wobei alles andiachtiz schweigt. Hierzu
kommt noch die dem jungen Muslim durch Kommentare nahegebrachte Auslegung
dieses Buches, fiir dessen wirkliche sprachliche Schonheit er durch das Studium
des Arabischen volles Verstindnis erlangt. Kurzes Vorlesen und achtloses Weg-
legen cines geoffenbarten Buches wiirden ihm schon das Buch geringwertiger
scheinen lassen. Mirza Ghuldam Ahmad hat sich immer mehr in diese Art des
Koranstudiums vertieft und zwar inmitten einer Umgebung, die stark sufischen
Geist atmete®. Zu gleicher Zeit versicherten immer wieder auch die Verkiinder
der erncuerten Religion des Veda, Mitglieder der Brahma Samiaj und Arya
Samaj, daf ihr altes heiliges Buch eigentlich den Monotheismus lehre ®. Auch
der Rgveda wurde durch Ubersetzungen in die Volkssprache zuginglich gemacht.
Diese Hymnen konnte Ghulam Ahmad ebenfalls studieren und mit dem Koran
vergleichen.

Neben dem Studium der orthodoxen Theologie des Islam hat er sich jedoch
ganz entsprechend seiner Umwelt auch der Mystik, dem Sufismus, ergeben. Die
Sufilehre spricht nun immer wieder davon, dafl asketische Ubungen zu géttlicher
Inspiration fithren®. Der gerade in Indien hochgeschitzte al-Jili, iiber den
auch Muhammad Iqbal geschrieben hat, betont diese auferordentliche Erkenntnis
in seinem spekulativen Werke ,der Vollkommene Mensch” (al-insan al-kamil) 1,
So spricht er iiber eine Vision des neuplatonischen ,ersten Intellektes® als rith
d. h. ,Heiliger Geist®: ,Ich kam mit thm auf einigen géttlichen Stufen zusam-
men. Da machte er sich mit mir bekannt, und ich erwiderte seinen Grufl, nach-
dem ich fast vor seiner Hoheit zerschmolzen und vor der Schonheit seiner Wonne
zunichte geworden wire.“ Aber auch ein bekannter Zeitgenosse Ghulam
Ahmad’s, der kriegerische Mahdi im Sudan Muhammad Ahmad hat sich auf
solche Erscheinungen und Eingebungen berufen 2. So erklirt es sich ganz gut,
dafl ein schwarmerischer Charakter wie der Theologe von Qadiyan auch der-
artige Inspirationen (ilham) empfangen zu haben glaubte.

Literarische Tatigkeit

Von 1880—1884 verdffentlichte Ghulam Ahmad scin erstes und hauptsichliches
Werk unter dem Titel ,Barahin-i Ahmadiya“ (etwa: Beweisgriinde der Ahma-
diya) in stattlihem Folioformat und wie fast alle Urdiidrucke lithographiert.
Der Haupttext ist in Urda verfat und mit zahlreichen Dichtungen in persischer
Sprache nehst einer Reihe arabischer Stiicke untermischt!®. Der Stil des Buches
zeigt ganz den schwirmerischen Sufi vereint mit dem eifrigen Verteidiger des
Islam, der oft cinen recht scharfen Ton anschligt. Der Erfolg war im indischen
Islam ein tiefgehender, so dafl sich 1888 eine den Sufiorden dhnliche Gemeinde
(jama‘at) um ihn bilden konnte!*. Wie ein Sufishaikh empfing Ghulam Ahmad

& 8. Mujaddid p. 7.

? 8. z. B. Hardy S. 136—137.

10 8, z. B. Hartmann 8. 87—88.

1 Jili p. 94.

12 Dietrich, Der Mahdi, z. B. S. 225.
13 8. a. Mujaddid, p. 7—S8.

14 Mujaddid p. 7—8.
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auch Huldigung und Gelobnis (bai‘a) ** seiner Anhénger. In der am Anfang der
Barahin stehenden Biographie finden sich die zehn Punkte der bai‘a angefiihrt .
Der erste Punkt lautet: .Der Gelobende verpflichtet sich aufrichtigen Herzens
dazu, sich in Zukunft bis zur Zeit, da er ins Grab geht, des Polytheismus zu
enthalten. Im zweiten Punkt wird eine sittliche Lebensfiihrung versprochen,
wobei Lige und sexuelle Unmoral (zand) besonders verworfen, Reue iiber das
Begangene sowie Uberwindung der Begierden zum Vorsatz gemacht werden.
Die ibrigen Punkte enthalten hauptsachlich Treue gegeniiber dem islamischen
Kultgesetz und der achte Punkt das Versprechen: ,Dafl er die Religion und die
Ehre der Religion sowie die Sympathie (hamdardi) fiir den Islam teurer als
sein Leben und Eigentum, als seine eigene Ehre, seine eigenen Kinder und
alles ihm Teure betrachten werde.” Im neunten Punkt folgt dann: ,Sympathie
mit allen Geschopfen Gottes und, soweit die eigene Kraft es verstattet, allen
Menschen niitzlich zu sein.* Zum Schluff wird nachdriicklich darauf hingewiesen,
dafl dieser ,Bruderpakt® (‘aqd-i ukhiiwat) hoher als alle Familienbande zu
stehen habe. Bei diesem Gelobnis wird folgende Formel vorgeschrieben: ,Zwei-
malige Rezitation des islamischen Glaubensbekenntnisses (shahada) und darauf:
.Heute bereue ich ,in die Hinde Ahmad’s’ alle Siinden, deren Gefangener ich
war. Ich bekenne aufrichtigen Herzens, dafl ich, soweit ich Kraft und Verstand
besitze, alle Stinden bestindig bereuen werde und (in Fettdruck) ,ich werde die
Religion tiber die Welt stellen! Ich bitte Gott um Verzeihung fiir alle meine
Siinden und bekehre mich zu ihm (arab.). Mein Herr, ich habe mir selbst
Ubles zugefiigt, so verzeihe mir meine Stinden, denn niemand verzeiht die
Stinden aufler dir!® Dann wird diese letzte Formal auf Urda wiederholt mit
der Versicherung, dafl es ,keinen Vergebenden weiter gebe* (tere siwa
bakhshnewala nahin) ?”. Unverkennbar zeigt sich hier dic Absage an die christ-
liche Lehre vom Erloser, so wie er sie verstand.

Christus bei Ghulam Ahmad

Eine besondere Auseinandersetzung folgt iiber die Person Christi.
Bekanntlich hatte der Koran Jesus unter dem Namen ‘Isa als
Propheten bezeichnet, die Kreuzigung verworfen und zu deren
Verhinderung eine Entriickung in den Himmel (raf’) angenom-
men *®. Seine Wiederkunft wird im Koran durch einen dunklen
Vers angedeutet, von Kommentatoren jedoch auf angebliche Tradi-
tionsquellen gestiitzt als sicher erklart™. Es ist verstiandlich, dafl
manche Missionire, wie es iibrigens schon im Mittelalter Apologe-
ten taten®, an solche Stellen ankniipften und versuchten, den Mus-
lims gegeniiber klarzustellen, dafl schon deshalb, auch auf die

15 S, z. B. Massignon im Handworterb. S. 72.

16 Barahin h =V.

17 Barahin w = VL

18 Sura 3, V. 48.

¥ S, hieritber Macdonald im Handworterb. S. 216 und Sweetman, Islam and
christian theology, Bd. 1, pp. 27—40.

20 7. B. das anonyme Streitgesprach des Mondies von St. Simeon, S. 46.
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Aussage des Koran hin, Christus éiber Muhammed zu stellen sei,
da letzterer doch gestorben ist. Um nun die Entriickung (raf)
Christi leugnen zu konnen, stelite sich Ghulam Ahmad in Gegen-
satz zum gesamten orthodoxen Islam und gab vor, das Schidssal des
»hochgebenedeiten Propheten “Isa“ durch besondere géttliche Ein-
gebungen besser zu kennen®. Er erzdhlt, Pilatus habe einen Ver-
such zur Rettung “Isa’s unternommen. Den Halbtoten habe er vom
Kreuze herabnehmen und dem Yusufi Armati iibergeben lassen,
der ihn gesund gepflegt habe. Da es schwierig gewesen sei, im
Lande zu bleiben, so habe sich der ,hochgebenedeite Messias
(masih)“ nach Galilaa begeben und dort, nachdem er mit seinen
Aposteln Fisch und Brot genossen, diesen den Lehrauftrag gegeben.
Sodann sei er iiber Gebirge, durch Fliisse und Einoden hin ge-
zogen und habe sich in Afghanistan gezeigt. Schliefllich in Kaschmir
angelangt, habe er fiir sich dort funf Héuser gebaut und im Jahre
90 n. C. von der Welt Abschied genommen. Sein Grab habe er in
Srinagar gefunden und zwar im Stadtviertel Khanyar. Dort sei et
unter dem Namen Budh oder Yoz Asaf oder Shahzida (Prinz)
Bani bekannt gewesen. Nach 2000 habe ein Entdecker das Grab
gefunden und in einem Buche ,der Messias Hindustan’s® das Ge-
heimnis geliiftet. In diesem Sinne seien auch die “Isa erwihnenden
Stellen des Koran zu erkliren. Im weiteren Verlaufe der Ausein-
andersetzung mit den Christen verfallt der Verfasser hin und
wieder in einen recht scharfen Ton und wird geradezu kleinlich,
wenn er den Christus der Evangelien seinem Propheten gegen-
uiber herabsetzen will. Er weist darauf hin, ‘Isa habe selbst Wein
getrunken und andere veranlafit, dies zu tun und auch seinen
Jungern keinen Vorwurf gemacht als diese ,ohne Erlaubnis von
anderer Leute Feld® Ahren ausgerissen haben .

Ghulam Ahmad der ,Erneucrer® (Mujaddid)

Da im Islam Uberlieferungen existierten, die fiir jedes Jahrhun-
dert einen Reformator versprachen, so werden diese auf den Stifter
der Ahmadiya selbst angewandt. Von einer Reincarnation des
Propheten “Isa ist allerdings nicht die Rede. Der Verfasser fiihrt
dann aus, dall es der denkenden Vernunft des Menschen wohl
gelinge, zu beweisen, dafl ein Schopfer existieren mufl; dariiber
hinaus sei allerdings eine Buchoffenbarung und auc‘h weitere gott-

21 Barzhin: ppY = X und K = XL.
=2 Barahin p. 262.
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gesandte Fuhrung notig ®. Der Beweis fir die Echtheit des Koran
erfolgt, wie allgemein iiblich, auf Grund von dessen uniibertroffe-
ner literarischer Schénheit *.

Mit anderen islamischen Theologen mufl Ghulam Ahmad sich dar-
iiber auseinandersetzen, dafl nach dem Abschlufl der Buchoffen-
barung durch Muhammed es noch weitere Inspirationen geben
miisse, und wenn diese auch nicht zur geoffenbarten Schrift gehoren,
so seien sie doch deutlich durch verschiedene Kennzeichen als glaub-
wiirdig zu erweisen®. Fiir sich selbst fithrt er als Wunder haupt-
sichlich eine Reihe von Weissagungen an, die dann auch wirklich
am angegebenen Datum sich erfillten®. Man findet da das Ein-
treffen einer Geldsendung, eine Vorladung vor Gericht als Zeuge
u. a. m. In einem spiteren Buch ,Izala-yi ilham* (1891) erzéhlt
Ghulam Ahmad, wie er einst als Missionar in England auftreten
werde. Er sah sich in London an einem Pult stehen und in der ihm
sonst unbekannten englischen Sprache kriftige Argumente fir den
Islam vorbringen, worauf er eine Reihe weiller Vogel von der
Grofe eines Rebhuhnes fing *. So wurde also aus dem anfénglichen
Apologeten des Islam gegen die christlichen Glaubensboten der
Propagandist fir den europdischen Westen.

Auch an die Hindu wandte er sich, und zwar verdffentlichte er 1904
eine Botschaft an diese®, in der es heif}t: ,Raja Krishna wurde
mir als ein grofler und vollkommener Mann offenbart, wie ein
gleicher unter den Hindu-Rishi’s (Seher) und Avatar’s (Inkarna-
tionen) nicht zu finden ist. Er war ein Avatar, d. h. ein Prophet
seiner Zeit und empfing von Gott den Heiligen Geist, doch wurden
spiter in seine Lehre viele Irrtimer hineingetragen . . . Der all-
michtige Gott hatte versprochen, eine geistige Erscheinung von
ihm zu erwecken und hat jetzt durch mich sein Versprechen erfillt.”
In ,Barahin“ unterzieht er die Behauptungen der Brahma wie der
Arya Samaj einer strengen Kritik und fithrt eine Anzahl vedischer
Gebete an, in denen der Polytheismus sich klar zeigt®. Er weist
darauf hin, daf Stellen, die einen Hochgott andeuten, keine Offen-
barung Gottes sein kénnen. Sodann fihrt er eine Reihe Koranverse
an, die ganz anders Gottes Einheit und seine Eigenschaften be-
zeugen.

2 a.a.0. pp. 148—149.
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2 Barahin pp. 393—468.

4 Missions- u. Religionswissenschaft 1953, Nr. 4
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Der heutige Islam der Ahmadiya

Bekanntlich hat sich nach dem 1908 erfolgten Tode des Grimnders die Ahmadiya
in zwei Teile gespalten, den Zweig von Qadiyan und den von Lahore (Lahaur).
Wie wir oben sahen, war Ghulam Ahmad auch da, wo er gegensatzlich zur
Orthodoxie schreibt, ein Muslim alter Observanz, nur an islamisches Milieu
gewohnt, der lediglich den Koran und die sufisch tdnenden Inspirationen gelten
1afit, obwohl er schon die Missionierung des europdischen Westens voraussagt
und zwar als Antwort auf das in Indien verkiindete Christentum. Jeder
Rationalismus liegt ihm véllig fern. Wenn er die Mysterien des Christentums
ablehnt, dann geschieht dies ganz im Geiste des alten Islams und mit nicht-
rationalen Waffen, wie seine ,Erleuchtungen® es beweisen.

Dieser Charakterzug des Stifters fillt um so mehr auf, wenn man mit seiner
Sprache die der heutigen Ahmadiya-Literatur vergleicht. Deren Produktivitit
ist eine starke, wie die zahlreichen Traktate bezeugen, die alljihrlich in eng-
lischer, aber auch schon in deutscher Sprache in der ganzen Welt verbreitet
werden. ,Islam, the religion of humanity® ist ein Traktat aus der Feder des
heutigen Hauptes der Lahore-Ahmadiya. Durchblittert man es, so fithlt man
gar bald, dafl der Geist etwa der Barahin von dem dieser Publikation aller-
dings recht verschieden ist, Die mystische Atmophéire ist hier verschwunden,
und vergebens wiirde man nach dem scharfen Ton jenes ersten Werkes des
Grinders suchen. ,Das grofie Charakteristicum des Islam ist, dafl er von seinen
Anhdngern den Glauben daran verlangt, dafl alle groflen Religionen der Welt,
die vor ithm herrschten, von Gott geoffenbart sind: und so hat der Islam den
Grund fir Frieden und Harmonie unter den Weltreligionen gelegt®®. Ver-
schiedene Koranstellen werden geschickt benutzt, um diese Ansicht zu belegen.
~Diese weitherzige Lehre bildet einen der charakteristischsten Ziige des islami-
schen Glaubens® ®. Solche Grundsdtze dienen natiirlich dazu, Gemiiter zu ge-
winnen, die mit einem anspruchslosen Deismus sich begniigen und dem
Mysterium fremd gegeniiberstehen. Die Offenbarung wird allerdings als not-
wendig fiir den Menschen hingestellt, widhrend die Incarnation vor allem
abgelehnt wird 3. ,Das Leben nach dem Tode ist kein neues Leben, sondern
nur die Weiterfilhrung dieses Lebens, dessen verborgene Wirklichkeiten ans
Licht gebracht werden® 3. _In der christlichen Lehre werden die koérperlichen
und geistigen Peinen miteinander verschmolzen . . . nach dem heiligen Koran. ..
ist dies ein klares und volles Bild unseres geistigen Zustandes in diesem
Leben® 3. Hier wird also das einzige wirkliche Mysterium des Islam, die Auf-
erstehung der Leiber am jingsten Tage, einfach véllig iibergangen! Gleiches
gilt fiir die Existenz der Engel und Teufel, welche wegdisputiert werden und
cinfach Bezeichnungen fiir duflere Faktoren sind, die den Menschen zum Guten
oder zum Bosen antreiben %, Man steht hierin zwar bereits jenseits der Ortho-
doxie, versucht aber in der Art von Theologen einer Aufklirungszeit solchen
Angaben des Koran andere Bedeutungen zu unterschieben 36, Das weitverbreitete
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Buch des gleichen Autors Muhammad “Ali ,The living thoughts of the prophet
Muhammad® bemiiht sich, vor allem jene Seiten des arabischen Religionsstifters
aufzuzeigen, dic nach zahlreichen spiteren Uberlieferungen besonders seine sitt-
liche Hohe bekunden®’, Die Heterodoxie der Ahmadiya hat ja nach Zeitungs-
meldungen im April 1953 zu heftigen Demonstrationen der Bevilkerung in
Pakistan gefiihrt, die den dieser angehtrenden Auflenminister zum Riicktritt
zwangen. Mir liegen auch arabische Zeitungen aus dem ‘Irdq vor, die dagegen
protestieren, daf die Ahmadiya im Namen des Gesamtislam missioniert. So
tolerant der Islam Pakistins nach seinen theologischen Verdffentlichungen auch
sein will, so lehnt er doch die Ahmadiya im allgemeinen ab *.

Die Zeit wihrend des zweiten Weltkrieges 1it den genannten Verfasser mit
cinem Buch ,The new world order® (1943) auf den Plan treten, in dem die
politischen Probleme nebst den sozialen Fragen im Sinne des Islam behandelt
werden. Der Beginn ist cine berechtigte Kritik des in Europa herrschenden
Materialismus: ,Wenn bolschewistische Sendlinge nur darauf aus wiren, den
Atheismus zu predigen und den Kapitalismus und Imperialismus in Europa
nicht beriihrten, so wiirde dieses nicht den kleinen Finger gegen sie erheben® .
Dann heiflt es sofort weiter, daf das Christentum dem Materialismus keinen
Widerstand leisten kénne und zwar in erster Linie wegen seiner Lehre. ,Die
christliche Religion — nicht der einfache Glaube Jesu Christi — sondern wie
sie von der Kirche vertreten wird — ruhte auf einem Dogma, das der mensch-
lichen Vernunft widerstrebte %%, Man hitte auf wissenschaftlichem Wege gefun-
den, daB alle Mysterien (Incarnation, Kreuzigung, Eucharistie usw.) auf den
Mythen alter Heidenvédlker basierten . Um so mehr mufl nattirlich der Islam
als eine ,Religion innerhalb der Grenzen der menschlichen Vernunft® auf das
moderne Europa Eindrud machen. Die Kritik am Christentum geht also vom
Rationalismus aus, wihrend ein wirkliches Studium der Genesis des Christen-
tums, noch dazu von den Quellen selbst her, ginzlich fehlt. Dem Islam hat von
jeher das Studium der Antike gemangelt, obwohl viele Schriften der grofien
Philosophen Griechenlands in Ubersetzung vorlagen und das islamische Kultur-
leben ein hellenistisches war. Griechisch zu lernen hatten dic Gelehrten des
Islam nie das Bedirfnis, und daher fehlt auch dem Islam von heute das Riist-
zeug, wirklich die Geschichte des Urdhristentums kennenzulernen. Er beniitzt die
rationalistische Literatur und deren negative Kritik an den Evangelien aus
Furopa und wendet sich an rationalistisch gesinnte oder gegen das Christen-
tum ressentimentiv eingestellte Kreise, deren es ja nach dem zweiten Weltkriege
gerade in Deutschland sehr viele gibt. Es fragt sich, ob die Mission Deutsch-
lands, sei es die in Berlin oder die neue Zweigstelle in Hamburg unter Leitung
des Hollinders Hans Peter Schulz #2 dem Suchenden mehr bieten kann als die
ohnehin schon iiblich gewordene flache Aufklirungsreligion und ob die auch in
islamischen Lindern nicht allgemein anerkannte Ahmadiya, die wohl in Indien
etwa eine halbe Million Anhinger zdhlt, weit ilber gewisse GroBstadtkreise
hinausdringen kann?

3 The living thought p. 1—389.
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