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THOMAS OHM

DIE UNTERWEISUNG UND AUSSENDUNG DER APOSTEL
NACH APG 1,3—S8

Fiir den sowohl, der personlich auf dem Felde der Mission arbeitet
und leidet, wie fir den, der das grofle Geschehen auf diesem Felde
betrachtet und erforscht, gibt es nichts Schoneres und vor allem
nichts Wichtigeres als dies: zu den letzten Quellen der Missions-
arbeit hinaufzugehen und aus ihnen zu schopfen. Denn nur so
gewinnt er die tiefsten Einsichten und erfdhrt er die starkste Kraf-
tigung. Nur so sieht er mit letzter Klarheit, was der Herr gewollt
hat und von seinen Glaubensboten verlangt. Nur so versteht er
tiefer, was in Asien, Afrika und der Siidsee geschieht. ,In allen
Dingen kommt es auf den Ursprung an. Der erste Keim wirkt
immer fort, durch das ganze Wachstum, sei es bewufit oder unbe-
wut.“ Diese Worte Rankes gelten auch hier. Schlieflich werden
einem nur droben an den Quellen die entscheidenden Einsichten
iiber das Ziel und die Wege der Mission. Wer den Anfang nicht
kennt, kann nicht iiber das Ziel reden® und das Ziel nicht ent-
sprechend anstreben.

Deswegen wollen wir wieder einmal an die Quellen gehen und aus
ihnen schopfen oder m. a. W. wieder einmal Christus selbst iiber
die Mission horen. Wir beschrianken uns dabei aber auf den Bericht
Apg 1,3—8.

e

3. Diesen halte er sich auch nach seinem Leiden als lebendig dar-
gestellt durch vielerlei Beweise: Ulerzig Tage lang erschiien er
ihnen, wobei er ihnen iiber alles Aufschlufl gab, was das Reid:
Goltes betrifft. 4. Als er mit ihnen noch zusammen war, befahl er
thnen, von Jerusalem nicht wegzugehen, sondern abzuwarten, was
der Uater verheiflen: .las ihr von mir gehort [so sprach er]:
5. Johannes hat nur mit Wasser getauft, ihr aber sollt in eben
diesen Tagen mit dem Heiligen Geiste getauft werden.“ 6. Die
zusammengekommen waren, fragten ihn: ,Herr, wirst du nicht
lange nach dieser Zeit die Konigsherrschaft von Israel wieder-
herstellen?” 7. Doch er sprach zu ihnen: ,Nicht eure Sache ist es,
Zeil und Stunde zu erfahren, die der Uater in seiner Machtvoll-

! Mir ist es deswegen unbegreiflich, dafl in einer neueren Publikation iiber den
Begriff und das Ziel der Mission die Worte Jesu iiberhaupt nicht erwahnt
werden.

2 Die folgende Ubersetzung ist die von Rupert Storr.

1 Missions- u. Religionswissenschaft 1953, Nr. 1



2 Ohm: Unterweisung und Aussendung der Apostel

kommenbheit festgesetzt hat. 8. Ihr werdet jedoch Kraft empfangen,
wenn iiber euch der Heilige Geist herabkommit: und ihr werdet fiir
mich zu Zeugen werden in Jerusalem, in ganz Judia und in
Samaria, ja bis an die Grenzen der Erde.”

Erklarung

Der Anfang der Apostelgeschichte berichtet von dem, was nach der
Auferstehung Jesu zwischen dem Herrn und den Aposteln im eng-
sten Sinn, den ,FIf“, vorgegangen ist, nicht von den Begegnungen
des Auferstandenen mit den anderen Jiingern. Das aber, was sich
damals abgespielt hat, ist fiir die Apostel und die spatere Missions-
arbeit unter den Juden und Heiden von grundlegender Bedeutung
geworden.

Am Todestag Jesu vom Sturm verweht und bis in den Abgrund
der Seele erschiittert, fafite und festigte sich die Gemeinschaft der
Apostel wieder unter dem Eindruck des Ostererlebnisses. Ja, ihre
Festigkeit erfuhr dank der Sorge des Auferstandenen noch eine
Verstirkung. Dieser zeigte sich damals, wie wir aus den Evv wis-
sen, auch anderen Jiingern und Jiingerinnen. Aber die Apostel?
wurden doch bevorzugt. Freilich, so haufig wie frither war der
Herr jetzt auch mit ihnen nicht mehr zusammen. Vorher war er
gewohnlich oder doch oft bei den Zwélfen gewesen und nur selten
zum Gebet und zur Erholung in die Einsamkeit gegangen. Jetat
aber verbrachte der grofe Einsame und Unverstandene die meiste
Zeit dort, wohin ihm keiner zu folgen vermochte. Aber das ist
nicht die einzige Anderung. Neu ist noch, dafl der Auferstandene
von den ersten Tagen nach der Auferstehung abgeschen, nicht
mehr zu den einzelnen kommt, sondern nur noch zur Gemeinschaft
der Jinger.

Bei den Worten , Vierzig Tage hindurch erschien er ihnen® * (V. 3)
denkt Lk nicht an 6oéuoro, nicht an Visionen und Bilder des Herrn,
nicht an Geschehnisse, die im Traum und in der Nacht spielen,
sondern an Erscheinungen, die in der Wirklichkeit und am hellen
Tage stattfinden, an ein Schauen des leibhaftigen Herrn. :
Die Erscheinungen aber hatten folgenden Zweck. So wie sich
der Herr vierzig Tage lang in der Wiiste auf seine offentliche
Wirksamkeit vorbereitet hatte, wollte er jetzt ,vierzig Tage lang*

8 Zum Begriff vgl. Médiabille, Apostolat. Supplément au Dictionnaire de la
Bible I, 536—544; Rengstorf, dmoovélhw etc. Kittel, ThW 1, 397—448. Hier
noch weitere Literaturangaben.

4 Von den vierzig Tagen ist nur in der Apg die Rede, nicht in den Evv.

%‘I £S



Ohm: Unterweisung und Aussendung der Apostel 3

(V. 8) die Apostel auf seine, des erhohten Christus Tatigkeit vor-
bereiten ®, und zwar zunichst dadurch, dafl er sie von seiner Auf-
erstehung oder von sich als einem ,, Lebendigen® (V. 3) iiberzeugte.
Das , Jesus lebt® ist die Grundlage und Stiitzte des christlichen
Glaubens und Lebens. Christentum heifit wesentlich Glaube an
den Auferstandenen. Ohne diesen Glauben 1afit sich kein christ-
liches Leben denken, begrinden und beglaubigen. Die Auf-
erstehung Jesu ist der hochste Beweis flir Christus und das Christen-
tum. Auch die Missionstitigkeit ist ohne den Glauben an die Auf-
erstehung des Herrn undenkbar. Im besonderen vermag niemand
von Jesus zu ,zeugen®, der nicht von seiner Auferstehung weifl
und iiberzeugt ist. Daher brauchen die Apostel texufioa (ein hapax
legomenon im NT), , Bezeugungen® oder ,Beweise® (V. 3) von der
Auferstehung und der Herrschaft Jesu tiber Leben und Tod. Diese
Beweise aber waren eben die Erscheinungen (V. 8). Zwar handelte
es sich bei ihnen nicht um den rein sarkischen Leib oder ~Niedrig-
keitsleib®, sondern um den verklirten Leib oder ,Herrlichkeits-
leib® (Phil 3,21) Jesu. Aber der letztere war keineswegs rein
pneumatisch, sondern irgendwie materiell, war wesentlich iden-
tisch mit dem Leib, den Jesus vor seiner Auferstchung gehabt
hatte.

Der andere Zweck der Erscheinungen bestand in der Belehrung.
Den Aposteln mufiten noch erganzende und abschliefende ., Mit-
teilungen” (= Offenbarungen V. 8) gemacht werden. Uber den
niheren Inhalt dieser Mitteilung schweigt sich Lukas aus. Wir er-
{fahren nicht im einzelnen, was der Herr den Aposteln in jenen
Tagen offenbarte. Es heifit nur allgemein, Jesus habe vom ,Reiche
Gottes“ (V. 3) und von der ,Uerheiflung des Uaters (V. 4) ge-
sprochen. So erklingt am Ende der offentlichen Tatigkeit Jesu die
Botschaft vom Reiche Gottes genau so wie an ihrem Anfang. Mit
dem Reiche Gottes ist aber hier wie auch sonst in der Apg nicht,
wie manche katholische Erkldrer annehmen, die Kirche gemeint®.
Was aber die , Uerheiffung des Uaters® betrifft, so handelt es sich
bei ihr um die GeistausgieBung, die Geist-Taufe, das Unter-
tauchen der Jiinger in den Heiligen Geist. Diesen Geist, den Jesus
vor der Auferstehung bereits verheiflen (Jo 14,15—17) und jeder
»Jinger® bereits einmal empfangen hatte (Jo 20,22), sollen die

8 A, Wikenhauser, Die Belehrung der Apostel durch den Auferstandenen nach
Apg 1,3. In: Vom Wort des Lebens. Festschrift fiir Max Meinertz. Miinster
1. W. 1950, 105 und 113.

® Uber das Gottesreich vgl. allgemein Fray, Royaume de Dieu, Vigouroux, Dict.
de la Bible V, 1287—1257; den Artikel Boohetz ete. Kittel Th W 1 562—595.

1%



4 Ohm: Unterweisung und Aussendung der Apostel

Apostel in Jerusalem ,abwarten® (V. 4). Missionsarbeit ohne
geniigend Vorbereitung und ohne den Heiligen Geist” entspricht
nicht dem Willen des Herrn.

Das cuvahCopevog in V. 4 wird von den einen mit ,zusammenfas-
send (Vulgata und sonstige Ubersetzungen) und von den anderen
mit ,zusammenkommend® iibersetzt. Die Belehrungen wurden also
bei Tischgemeinschaften oder Versammlungen gegeben. So oder so
handelte es sich hier vielleicht um Hausgottesdienste. Die Bezeich-
nung ,Oater” wird in V. 4 genau so wie 1,7 und 2,33 nur wegen
der Beziehung auf die Sohnschaft Jesu verwendet, nicht im Sinne
von Mt 5, 48.

Das Erlebnis der gewandelten Gestalt und todiiberlegenen Macht
Jesu lieR im Verein mit den Worten vom Gottesreic h und von
der GeistausgieRung in den Aposteln bestimmte alte Hoffnungen
aufleben, zumal im AT die Weissagungen vom Anbruch des
Gottesreiches mit denen von der Geistausgiefung verbunden waren.
Ob nicht jetzt endlich der allgemein ersehnte Moment bevorsteht,
in dem die Romerherrschaft iiberwunden und das irdische Davids-
reich wiederhergestellt wird, wo Gott die Macht ergreift und die
ganze Welt seiner Herrschaft und ,Zsrael® (V. 6) unterwirft, wo
der ungekronte Konig sich die Krone aufsetzt, wo das Gottesreich
in seiner Vollendung aufgerichtet wird? Bei einer zeitlich und ort-
lich nicht bestimmten Zusammenkunft oder gottesdienstlichen Ver-
sammlung (V. 6) fragen denn auch die Apostel den ,Herrn® (V. 6),
den Herrscher der Welt, in diesem Sinn. Aber der Herr trennt
beide Dinge, sicher zur grofen Uberraschung der Apostel. Die
Geistausgiefung wird bereits ,in eben diesen Tagen® oder ,nach
wenigen Tagen® (V. 5) erfolgen, die volle Verwirklichung des
Gottesreiches aber, das keine irdisch-politisch-nationale Grofle ist,
erst in ypovou 7| xoupot, in einer JZeit und Stunde®, in ,Zeiten und
Fristen“® (V. 7, vgl. 1 Thess 5,1), d. h. an Zeitpunkten der heils-
geschichtlichen Entwicklung, die Gott von Ewigkeit her nach vor-
gefafiten Heilsplinen festgesetzt hat und daher allein kennt, an
Zeitpunkten, die kurz oder unmittelbar vor dem Ende unseres
Aons ablaufen. Es ist kein Zweifel dartiber, dal Gottes Herrschaft
im Himmel und auf Erden Tatsache werden wird. Aber der Zeit-
punkt bleibt uns verborgen.

* Uber die Zusammenhénge zwischen dem Heiligen Geist und der Mission vgl.
J. Daniélou, Le mystére du salut des nations. Paris (1948) 111—131.
8 Vgl. Delling, zowgéc. Kittel Th W 111, 456—463.



Ohm: Unterweisung und Aussendung der Apostel 5

Hier leuchtet eine wichtige Wahrheit auf. Nach den Hindu und
vielen anderen Nichtchristen ist die Bewegung der Welt kreis-
formig. ,Impii in circuitu ambulant.” Es kommt immer wieder das-
selbe. Niemand weifl, woher die Welt gekommen ist und wohin sic
geht. Christus aber kennt ein Ende der Geschichte. Wie die Welt
einen Anfang hatte — ,Im Anfang schuf Gott Himmel und Erde®
(Gn 1, 1) — so wird sie ein Ende haben. Alles geht auf ein Ziel zu.
, Wir haben einen bestimmten Ausgangspunkt und ein bestimmtes
Ende® (Mijhler) F olghch gibt es fir uns eine wirkliche Geschichte.
Allerdings wissen wir nicht, wann die Geschichte endet. Wir miis-
sen uns gedulden und bescheiden.

Aber mit dem Notwendigen werden die Apostel bekanntgemacht,
mit der Ausgiefung des Geistes und der apostolischen Aufgabe.
Zunachst heiflt es, auf die ,Kraft“® aus der Hohe (vgl. Lk 24, 49)
zu warten (80vous V. 8, die Kraft des Heiligen Geistes ist nicht
Manabegabung, sondern Wundermacht — vgl. Mk 16,17 f. —
oder gottgeschenkte. ubernatirliche Geisteskraft — vgl. Lk 1, 35),
da ohne sie, ohne die pfingstliche ,Taufe mit dem Heiligen Geist
und mit Feuer® (vgl. Mt 3,11), die Mission sinnlos und vergeblich
sein wiirde. Aber nach der Ausgieflung tritt die Arbeit in ihr Recht.
Die Apostel sollen ,Martyrer®* (V. 8) sein. Damit sind wir bei
einem Wort, das in der Apg sehr hdufig vorkommt und fur Lukas
ein wichtiger Begriff war. Wenn man behauptet, ,Martyrer® habe
hier wie sonst in der Apg nicht den Sinn ,Blutzeuge®, sondern
.Zeuge“ und decke sich ungefahr mit ,Apostel®, so behauptet man
etwas zu viel. Als Christus seine Apostel zu Zeugen bestellte,
wollte er nicht blof}, daf} sie durch ihr Wort, sondern auch, daf} sie
ihn durch das Leiden bezeugen sollten. Richtig ist aber, dafl ,Mar-
tyrer® hier nicht ausschliefflich, nicht in erster Linie und nicht in der
Hauptsache mit ,,Blutzeuge® identisch ist.

Wenn der Herr dhnlich wie Lk 24, 48 den Aposteln befiehlt, ,Mar-
tyrer® (V. 8) zu sein, so befiehlt er ihnen, Zeugnis abzulegen
von all dem, dessen unmittelbare Zeugen sie gewesen sind, nam-
lich von ihm, seinem Leben, seinem Tun und seiner Botschaft, dann
ihre Uberzeugnug von thm und seinem Werk zu bekennen und
schlieRlich auf Grund dieser Bezeugung Glauben von den Men-
schen zu verlangen. Zeugen ist also mehr als Predigen und Lehren.

® Vgl. Grundmann, 8ovauon etc. Kittel Th W II, 286—318.

1 Vgl. E. v. Campenhausen, Die Idee des Martyriums in der alten Kirche.
1936; E. Peterson, Zeuge der Wahrheit. 1937; Strathmann, péotvg etc. Kittel IV,
477—520.



6 Ohm: Unterweisung und Aussendunsg der Apostel

Zeugen heift hier, von Christus reden, weil und insofern man ihn
und seine Herrlichkeit unmittelbar gekannt und erlebt hat™.
Zeugen ist auch wichtiger als Predigen und Lehren. Der Mensch
braucht nicht blofl Lehre, sondern lebendiges Zeugnis. ,Glaube™
und ,Zeugen“ gehoren zusammen. Aber damit ist immer noch
nicht alles iiber den Sinn und die Bedeutung des ,Zeugens® gesagt.
In dem Wort kommt auch zum Ausdruck, dafl die Apostel eben nur
,Zeugen®, nicht aber ,Herren® der Botschaft Christi sind. Dafi und
wie die Apostel dem Auftrag entsprochen haben, erfahren wir aus
der Apg. ,Die neutestamentliche Kirche war tatsachlich ,zuvorderst
eine zeugnisgebende Gemeinschaft' ® ™.

Das Wortchen ,meine® vor ,Zeugen® 1ifit erkennen, dafl es die
Mission wesentlich mit Christus zu tun hat. Christus mufl ver-
kiindet und bezeugt werden. Denn in ihm, nicht in abstrakten Ge-
danken und Sitzen, Programmen und Systemen hat sich Gott ge-
offenbart. AuBerdem ist Christus ja der Gegenstand des heilsnot-
wendigen Glaubens. Aber in dem Wortchen ,meine“ liegt auch
noch etwas anderes. Die Apostel sollen im Namen Jesu predigen
und zeugen. Die Mission ist also wesentlich Zeugendienst. Zeugen
sollen aber die Apostel nicht blof} bei den Juden, sondern auch bei
den Heiden — ,bis an die Grenzen der Erde” (V. 8). Frither hatte
der Herr gemahnt: ,Auf den Weg der Heiden geht nicht”
(Mt 10, 5). Aber das galt nur fiir damals, nur fiir eine begrenzte
Zeit. Jetzt wird die Sendung auf die gesamte Welt ausgedehnt und
werden die Apostel itber das Leben und die Grenzen ihres kleinen
Kreises und ihrer natiirlichen sozialen Gruppen hinausgewiesen.
Dem Denken und der Liebe Christi fehlt jede Enge. So wird aufler
der Frage nach den Fristen und den Zeiten auch der Partikularismus
zuriickgewiesen, der in der Frage der Apostel zum Ausdruck ge-
kommen war. Nicht unbedeutsam ist die Reihenfolge, in der die
Missionsgebiete genannt werden. Die Weltmissionierung wird in
Jerusalem anheben, dann auf Judda und Samaria iibergreifen und
schlieBlich die ganze Welt erfassen. Die Apg selbst halt sich an
diese Reihenfolge.

11 André Rétif, Temoignage et prédication missionnaire dans les Actes des
Apotres (Nouvelle Revue Théol. 1921, 152—165) unterscheidet apostolische
Zeugenschaft, das Bezeugen der Auferstchung Jesu vor den Juden durch die
Zwolf, und das apostolische Kerygma, das an alle Welt gerichtet ist, das ganze
Leben Jesu zum Gegenstand hat und von allen Verkiindigern getragen wird.

12 Die Unordnung der Welt und Gottes Heilsplan. 1. Die Kirche in Gottes
Heilsplan. Tibingen (1948) 37.



Ohm: Unterweisung und Aussendung der Apostel 7

Alles in allem ein ungeheurer Auftrag! Die Apostel sollen die
Menschen, die widerspenstigen Juden sowohl wie die hochmiitigen
Heiden, bekehren, und zwar im Auftrag des erhohten Herrn, der
im Begriff ist, seinen Thron zu besteigen. In diesem Sinn heifit
Mission Ausrufen der Thronbesteigung des Herrn.

Man hat den Missionsbefehl des Herrn als ungeschichtlich
hingestellt. Das lange Verbleiben der Apostel in Jerusalem, das
Verhalten des Petrus in der Korneliusgeschichte, die Widerstande
gegen die Missionsarbeit unter den Heiden, das Apostelkonzil und
andere Dinge, von denen die Apg berichte, seien unerklarlich,
wenn der Herr bei seinem Abschied die Apostel in die ganze Welt
gesandt hitte. Aber diese Einwinde sind oberflichlich. Christus
hatte den Missionshefehl gegeben, aber nichts Gber den Zeitpunkt
des Beginnes und die Methode gesagt. Auch wufiten die Apostel
noch nicht, wie diese und jene Schwierigkeiten ausgerdumt werden
konnten. Daher ihr Zogern und Warten. Schliefilich ist folgendes
zu bedenken. Wir lesen die Schrift, meinen sie zu verstehen und
lesen doch iiber vieles hinweg oder verstehen bei vielem doch nicht
den Sinn oder die Bedeutung fiir uns, — bis uns Gott innerlich
anspricht oder bewegt. Ahnlich werden die Apostel den ganzen
Sinn und die ganze Tragweite vieler Worte Christi erst spater er-
faflt haben, erst dann wenn die Umsténde entsprechend waren und
der Geist sie bewegte.

V. 8 ist, wie Max Meinertz treffend bemerkt hat, ,eine vortreffliche
Uberschrift fiir die ganze Apostelgeschichte®®. Denn die Apg
zeigt, dafl und wie die Apostel den Auftrag ihres Herrn ausge-
fithrt und die Welt durch den Geist fiir ihn erobert haben. Aber
die Apg zeigt noch mehr, ndmlich dafl bei der Verkiindigung des
Evangeliums durch die Apostel stindig Fortschritte erzielt wurden.
Andere Bewegungen gehen zuriick, wenn die fithrende und tra-
gende Personlichkeit verschwunden ist. Aber beim Christentum ist
es nicht so gewesen.

Auf die Frage, wo der Herr die Worte von V. 8 gesprochen hat,
148t sich keine sichere Antwort geben. Vielleicht sind sie noch in
Jerusalem gesprochen worden, vielleicht aber auch auf dem
Olberg.

Man hat wegen 1,3—8 von einem evangelium quadra-
ginta dierum gesprochen, aber mit Unrecht.: Wahr ist freilich,
dafl auf den in den vierzig Tagen erfolgten Offenbarungen wich-
tige und entscheidende Entwicklungen in der Folgezeit beruhen.
Aber damit sind wir schon bei der Auswertung.
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Auswertung fur die Mission

Als Vorbereitung der Apostel auf ihre Missionsarbeit und als
Seelsorge an den Aposteln sind die Urtterweisungen in Jerusalem
in den vierzig Tagen nach der Auferstehung von grofiter Bedeu-
tung fiir unsere Kirche und unsere Missionare. Es ergibt sich im
einzelnen folgendes.

1. Das Christentum ist von Anfang an und dem Wesen nach auf
Eroberung abgestellt, nicht blo auf Bewahrung. Wenn heute in
weiten Kreisen die Liebe erkaltet, der letzte Wille des Herrn nicht
mehr interessiert, dann ist das ein bedenkliches Zeichen. Eine
Kirche, die nicht missioniert, ist nicht eine Kirche Christi. Die
Kirche Christi ist dem Wesen nach Missionskirche.

9. Anlafl und Ursache der Weltmission sind nicht Ein-
sichten, Entschliisse und Vorsitze der Apostel gewesen. Die ganze
Weltmission geht auf den ,letzten Willen Jesu® zuruck. Nicht der
Gedanke an die Hilfsbediirftigkeit der Menschen und Volker und
an die Uberlegenheit des Christentums tiber die anderen Religionen
war mafigebend, als die Apostel die Weltmission in Angriff nah-
men, sondern das Wort Christi. Aber hatte der Herr das Recht
und die Macht zu solcher Beauftragung und Verpflichtung? Ja!
Denn er war und ist der Konig der Vélker und hat alle Macht im
Himmel und auf Erden. Alle Volker gehoren ihm.

3. Threm Charakter nach ist die Weltmission kein angera-
tenes und freies Werk, sondern ein Gebot und eine Pflicht.
Wehe uns, wen wir das Evangelium nicht verkinden. Vgl.
1 Kor 9, i6.

4 Voraussetzung der missionarischen Wirksamkeit ist eine
entsprechende Vorbereitung. Einkehr, Besinnung und Kriftigung
miissen der Titigkeit vorangehen, — wie bei den Aposteln. Diese
Einkehr hat wesentlich darin zu bestehen, sich von Christus unter-
weisen und vom Heiligen Geiste erfiillen zu lassen. Wahrhaft mis-
sionarische Titigkeit setzt nicht blol Wissen und Konnen, sondern
auch irgendwie innere unctio, irgendwie cognitio experimentalis
im Sinne des hl. Thomas von Aquin oder das Wohnen und Walten
des Heiligen Geistes im Innern des Missionars voraus.

5. Damit sind wir bereits bei der Aufgabe des Missionars.
Glaubensbote im Sinne Jesu ist nicht, wer nur predigt, was er in
der Schule oder aus Biichern gelernt oder was er sich selbst erdacht
und erarbeitet hat, mag es so wahr, so tief und so schon sein wie es
will. Ein Zeuge redet nicht wie ein Professor der Theologie. Mit
rein intellektuellem Lehren ist es beim Missionar ebensowenig
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getan wie bei den Hérern mit rein intellektuellem Horen und
Lauschen. Wirklicher Missionar ist nur, wer auf Grund person-
lichen Umgangs mit Gott und Gottes Sohn predigt, wer seine Im-
pulse und Krifte und Einfliisse Christus verdankt, wer also, wenn
ich hier das Wort gebrauchen darf, eine entsprechende existentielle
Erfahrung gnadenhafter Natur gemacht hat. Leben stammt eben
letzten Endes nur vom Lebendigen. Und noch eines! Ein Zeuge ist
ein Glaubensbote nur, wenn er mit seiner Botschaft eins ist, wenn
er mutig zu seiner Uberzeugung steht und sich fiir sie einsetzt. Ein
Zeuge ", so meint Walter Freytag, ist der, welcher ,nicht wie ein
Befehlstriger die Botschaft abgibt, unbeteiligt an der Sache, die
er zu bringen hat, der verschwindet, wenn er den Brief abgegeben
hat. Nein, der Zeuge ist ein Mensch, der sich und sein ganzes Leben
mit dem Herrn, dessen Wort er zu verkiinden hat, eins macht,
bereit ist, mit ihm vor der Tiir zu warten, mit ihm unter dem Hall
und Mifiverstehen zu leiden, mit ithm auch das Auflerste zu wagen,
das Leben.”

6. Aber wir miissen das Gesagte noch erginzen. Die Aufgabe des
Missionars besteht noch speziell darin, von Christus zu zeugen,
ihn zu bekennen und seine Botschaft zu verkiinden. Der Glaubens-
bote darf sich also nicht von der Person Jesu l6sen, der ihn berufen
hat. Er hat nicht sein Christentum zu verkiinden und zu bezeugen.
sondern Christus und dessen Botschaft, Es entspricht demnach der
Unterweisung der Apostel in den vierzig Tagen nach der Auf-
erstehung Jesu, wenn H. Cieslik S. J. verlangt, der Unterricht in
der Mission musse christozentrisch sein und der Missionar diirfe
nur als Dolmetscher Christi auftreten. Christus miisse in den
Seelen Gestalt gewinnen. Cieslik weist dabei mit Recht darauf
hin, daf eine solche Unterweisung den Orientalen entspricht. Denn
bei ihnen beruhe die geistliche Unterweisung und Formung auf
dem geistlichen Lehrer. Dieser habe im Osten eine einflufireiche
Stellung und sei hier die Autoritat .

7. Aufmerksamkeit verdienen schliefilich die Worte Jesu von den
Zeiten und Fristen®. In christlichen, selbst in fithrenden
christlichen Kreisen, taucht immer wieder der Versuch auf, die
Zeiten des Endes und andere ,Zeiten und Fristen® zu erfahren.
Aber diese Wiinsche entsprechen nicht dem Willen des Herrn,

18 Max Meinertz, Jesus und die Heidenmission. 2 Miinster i. W. 1925, 200.

14 Walter Freytag, Der grofie Auftrag. 44. Man lese die ganzen Ausfithrungen
tber den Zeugen S. 44—48.

5 H. Cieslik S. J., Notes on Catechetical Methods, in: The Missionary Bulletin 6.
1952, 111—113.
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wenigstens nicht im allgemeinen. Gott ist nicht dazu da, die
menschliche Neugierde zu befriedigen. Die Christen miissen warten
konnen und diirfen nicht unnétig iiber gewisse Dinge grubeln. Sie
sollen sich fithren lassen und die vor ihnen liegenden Aufgaben
sehen und erfiillen. ,Es geht nicht darum zu erraten, was die Zu-
kunft bringt, sondern darum zu sehen, was die Gegenwart von uns
fordert® (Lubac): die Bekehrung der Welt. Gleich den Aposteln
sollen die Christen aller Zeiten nur eines wissen, dafl ,sie das
Wort des Herrn bis an das Ende der Erde zu tragen haben. Darin
besteht das ganze christliche Leben bis zur Parousie. Das Evan-
gelium muf allen Vélkern verkiindet werden, und dann wird der
Herr sein Reich aufrichten . So ist die Mission ,der letzte Meilen-
stein auf dem Wege zur Vollendung® ".

‘GEORG SCHURHAMMER 8. J., ROM

DAS GEHEIMNIS DER ZWEI DSCHUNKEN *
Zum 400. Gedachtnis des Todes des hl. Franz Xaver

i Einleituns

Als Xaver im Mirz 1546 von einer Fahrt nach Seran und den
Uliassern nach Amboina zurtickkam, fand er zu seinem Staunen acht
Schiffe im Hafen verankert. Es war die Flotte des Fernam de Sousa
de Tavora mit den Uberlebenden der Expedition des Ruy Lopez
de Villalobos, die 1542 von Mexiko ausgefahren war, um dic
Philippinen zu kolonisieren, aber durch Hunger und Krankheiten

16 J. Daniélou, Le mystére du salut des nations. Paris (1948) 99.
17 M. Schlunk, Gott und die Vélker. 2 Berlin o. J., 121.

t Abkiirzungen: Ayres: Christovam Ayres, Ferndo Mendes Pinto.
Subsidios (Lisboa 1904); Cruz: Fr. Gaspar da Cruz O.P., Tractado em que
se contam muito por extenso as cousas da China (Barcelos 1957); Dalgado:
‘Seb. Dalgado, Glossario Luso-Asidtico (Coimbra 1919—21); EX: Epistolae
S. Francisei Xaverii, ed. G. Schurhammer S] et I. Wicki S] (Romae 1944—45);
Fonti Ricciane: Fonti Ricciane ed. Pasquale M. D’Elia S] (Roma 1942—49);
Q: G Schurhammer SJ, Die zeitgendssischen Quellen zur Geschichte Por-
tugiesisch-Asiens zur Zeit des hl. Franz Xaver (Leipzig 1932). Siche auch
Note 11. Fiir die Rechtschreibung und Erklirung der chinesischen Worter sind
wir unserem Mitbruder D’Elia zu Dank verpflichtet. Fiir die Ortsnamen folgen
wir dem amtlichen chinesischen Postbuch, fiir die iibrigen Ausdricke in der
Hauptsache der englischen Schreibweise.
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gezwungen worden war, die portugiesischen Molukken aufzusuchen
und sich Tavora zu ergeben. Weitere Mitglieder der spanischen
Flotte traf der Heilige in Ternate, wo sie freiwillig zuriickgeblieben
waren. Einer der Uberlebenden war auch der junge Alonso
Ramiro, der sich nach der Riickkehr des Paters nach Indien 1549
an ihn um Hilfe wandte. Er hatte die Gelegenheit verpafit, mit
seinen iibrigen Landsleuten Anfang des Jahres auf Kosten der
portugiesischen Regierung nach Europa zuriickbefordert zu wer-
den, wie in den Kapitulationen ausgemacht worden war, und somit
fehlte ihm das Geld zur Heimfahrt, und doch hatte er ein grofies
Verlangen, nach solanger Trennung Vater und Mutter wiederzu-
sehen. Xaver weilte zur Zeit in Goa, wo die schwere Erkrankung
des Statthalters Dom Joam de Castro ihn zuriickhielt. Er schickte
darum seinen jungen Landsmann mit einem Brief an seinen alten
Freund Diogo Pereira nach Cochin, wo dieser sich eben zur Fahrt
nach Malakka und China riistete, und bat darin, er moge den
armen Burschen mitfahren lassen, um in seinem Dienst sich das
notige Fahrgeld in die Heimat verdienen zu konnen *.

Wiihrend Ramiro mit Pereira nach China fubr, reifte in Xaver
der Plan, die Frohbotschaft Christi nach dem neuentdeckten Japan
zu tragen. Umsonst suchten ihn seine Freunde mit den Gefahren
der Reise: Klippen, Taifunen und Piraten zu schrecken. Auch als
er in Cochin durch die aus Malakka gekommenen Schiffe erfuhr,
die Hifen Chinas hitten sich gegen die Portugiesen erhoben, hielt
ihn das nicht zuriick ®.

In Malakka traf der Pater seinen aus China zuriickgekehrten
Freund Diogo Pereira ®, aber ohne seinen Schitzling Alonso Ramiro.
Die Chinesen hatten die Kiustenflotte verstirkt und die portugie-
sischen Kaufleute hatten sich genotigt gesehen, ihre noch groflen-
teils unverkaufte Ware in zw ei Dschunken mit 30 Portugiesen
und chinesischer Besatzung zuriickzulassen, und nach Malakka zu-
riikzufahren. Seitdem hatte man nichts mehr von den beiden
Schiffen gehort.

Als Xaver nach zweieinhalbjihriger Missionsarbeit in Japan Ende
November 1551 auf der Rickfahrt nach Indien auf der Insel San -
zian bei Kanton landete, traf er hier seinen Freund Diogo Pereira
wieder, der im Begriffe stand, mit seinem Schiff, der ,Santa Cruz®,
nach Malakka zuriickzufahren, und ihn zur Mitfahrt einlud.

2 EX I 438, wo die Note 11 zu berichtigen ist.
3 EX II 12 56—57.
1 Monumenta Xaveriana 2 (Matriti 1912) 268.
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Xavers Plan bei seiner Abfahrt von Bungo war gewesen, in Indien
nach dem Rechten zu sehen, dort geeignete Missionare fir Japan
auszuwihlen und sofort im kommenden Jahre 1552 wieder dahin
zuruckzufahren®. Aber Pereira zeigte ihm zwei Briefe, die alle
seine Pléne Uber den Haufen warfen. Der eine, heute verloren,
war von Lancarote Pereira, dem Kapitin einer der zwei Dschun-
ken, der andere, von dem wir 1924 im Torre do Tombo in Lissabon
ein Fragment des Originals entdeckten, war von Gaspar Lopes,
dem einstigen Schiffsschreiber der ,Bufara®, den der Heilige in
Ternate, Amboina und Malakka 1546—47 kennengelernt hatte.
Die beiden Briefe lufteten zum Teil den Schieier tber dem Schick-
sal der zwei Dschunken. Sie waren in die Hénde der habgierigen
chinesischen Mandarine gefallen, welche die Portugiesen als Rauber
verklagten und nach Fuchow brachten. Aber der Konig hatte eine
Untersuchungskommission geschickt, die mit unbestechlicher Ge-
rechtigkeit den Fall an Ort und Stelle untersuchte und nach vielen
Zeugenverhoren feststellte, dafl die Gefangenen keine Rauber,
sondern friedliche Kaufleute waren, worauf der Konig die Man-
darine zum Tod verurteilt, die Portugiesen mit ihren Dienern aber
wegen unerlaubten Handels nach der Grenzprovinz Kwangsi ver-
bannt hatte, wo sie in freier Haft gehalten und gut behandelt
wurden. In den Briefen nun wiesen die Gefangenen auf den ein-
zigen Weg hin, sie zu befreien. Diogo Pereira solle als Gesandter
Portugals nach Kanton kommen, im Namen seiner Regierung mit
dem Konig Chinas Frieden schlieflen und in einer Bittschrift die
Unschuld seiner gefangenen Landsleute darlegen. Damit wirde
China dem portugiesischen Handel und dem Evangelium erschlos-
sen und ihrer Gefangenschaft ein Ende gemacht®.

Auf der Riickfahrt von Sanzian nach Malakka wurden sich Xaver
und sein Freund einig. Statt nach Japan wirde der Pater mit
Pereira 1552 nach China fahren, und wahrend er ihm in Indien
vom Statthalter die Ernennung zum Gesandten erlangen wiirde,
sollte Pereira die notige Pfefferladung und reiche Geschenke fiir
den Ko6nig Chinas kaufen.

Aber als Xaver Ende Mai 1552 mit den betreffenden Urkunden
und kurz darauf sein Freund mit der Ladung und den Geschenken
in Malakka eintraf, wurde der Gesandtschaftsplan durch Dom
Alvaro de Ataide, den Oberkapitin der See, in Stiicke zerschlagen.

5 Schurhammer, Der kl. Franz Xaver in Japan (Schoneck/Bedkenried 1947)
37—-39.
$ EXCIT 277 0 6075,
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Mit Gewalt hielt er Diogo Pereira in der Festung zuriick und der
Pater mufite allein die Fahrt nach Sanzian antreten. Hoffend
gegen die Hoffnung wollte er hier alles wagen und alles versuchen,
um Eingang in das verschlossene Land zu finden, dem Evangelium
ein Tor zu eroffnen und seine gefangenen Freunde zu befreien.
Waihrend er auf Sanzian weilte und einen Chinesen suchte, der ihn
gegen hohe Belohnung heimlich nach Kanton bringen wiirde, traf
hier ein Mann ein, dessen Mitteilungen das Geheimnis der zwei
Dschunken voéllig enthiillen und den seelencifrigen Apostel in
seinem Entschluf}, mit allen Mitteln sich den Eingang in China zu
erzwingen, bestitigen soilte: Manuel de Chaves, einer der
Uberlebenden der beiden Schiffe, dem es gelungen war, vom Fest-
land zu flichen’. Was Chaves in den langen Stunden des Zusam-
menseins Xaver uber China und seine Schicksale erzdhlte, hat
niemand uns aufgeschrieben, aber wir konnen es aus den Briefen
und Berichten seiner Leidensgefdhrten rekonstruieren.

II. Die Quelleniiber das Geheimnisderzwei
Dschunken

Von fiinf der Uberlebenden der zwei Dschunken liegen Briefe oder Berichte vor.
1. Der Brief des Gaspar Lopes an seinen Bruder, sowie Diogo Pereira und
dessen Gefihrten, aus dem ,Kerker* [Kweilin, Kwangsi], vom 14. Okt. 1551
(Q 4694). Originalfragment im Torre do Tombo, Lissabon: Fragmentos, mago 30.
Wir veroffentlichen den Brief in unserem Artikel ,Der Ursprung des China-
plans des hl. Franz Xaver® (Archivum Historicum Societatis Tesu 22 [1958] 3ff.
2. Die Enformagio da China, que hum homem honrado, que ld esteve cativo
seis annos, contou no collegio de Malaca ao P. Mestre Belchior [Nunes Barreto],
am 3. Dezember 1554 aus Malakka zusammen mit einem Brief an Ignatius nach
Rom geschickt (Q 6062; cf. 6059). Abschriften finden sich im Codex Ulyssiponen-
sis (1555) f. 193v—97, daraus abgeschrieben im Codex Eborensis (um 1566) f.
249 ff, (ed. in Ayres 1183—21) und danach im Codex Conimbricensis (um
1567) f. 270 ff. &, Stark verkiirzt erschien der Text spanisch in der Copia de unas
cartas von 1555, italienisch in den Avisi Particolari von 1556 und anderwirts.
Nunes Barreto schreibt an Ignatius, er schicke ihm anbei einen Bericht iiber
China, ,que me dié hum cavallero, que alla estuvo mucho tienpo cativo y aora
fue rescatado® (Q 6059). Wenn wir das Wort ,cavallero® pressen, ist Gaspar
Lopes als Autor ausgeschlossen, da dieser keiner war. Ayres schreibt ihn irrig
Mendes Pinto zu, was Jurddo de Freitas mit Recht ablehnt (Informagdo da
China, in: Revista litteraria, scientifica e artistica do ,Seculo’ vom 8. Mai 1905).
Pinto war Nunes' Begleiter in Malakka und hat spiter den Bericht ausgiebig
fir seine Peregrinagam verwertet (vgl. Schurhammer, Ferndo Mendes
Pinto 61—62). Auch Chaves kann nicht der Verfasser sein, da er nur vier Jahra

7 EX II 499 501 515.
8 Uber diese drei Codices s. EX I 187*—200%,
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gefangen war. Aus demselben Grunde ist auch Galeote Pereira ausgeschlossen,
der schon Anfang 1558 nach Sanzian entfloh.

3. Der Brief des Alonso Ramiro an dic Portugiesenkaufleute im Hafen
von Kanton, aus Wuchow (Kwangsi) 1555 (Q 6107). Ein Fragment des Originals
entdeckten wir 1924 im Torre do Tombe, Lissabon: Fragmentos 24. Es wird
erganzt durch eine ebenfalls unvollstindige Kopie des Ulyssiponensis f. 233v—
$4v, die auch im Eborensis f. 225v ff. und Conimbricensis f. 274 ff. abgeschrieben
wurde. Wir verdffentlichen den Brief in unserem oben genannten Artikel ,Der
Ursprung des Chinaplans®.

4. Der Bericht des Galeote Pereira, ein Auszug, den Luis Frois S. J.
Dezember 1561 aus Goa nach Europa schickte (Q 6154). Der eingehende, wert-
volle Bericht wird veréffentlicht von Prof. C. R. Boxer im Ardiivum Historicum
Societatis Tesu 22 (1953) unter dem Titel ,A portuguese account ob south China
in 1549—1552. Wir zitieren die Seiten des Separats.

5. Der Bericht des Amaro Pereira: Enformacdo da China que howve de
hum Portuguez por nome Amaro Pereira, que esté preso ha 14 annos em Can-
tam, den Balthasar Gago S. J. am 10. Dezember 1562 von Goa nach Portugal
sandte (Q 6159). Der wertvolle Bericht befindet sich im romischen Archiv der
Gesellschaft Jesu: Goa 31, f. 167v—70v; Abschriften enthalten der Ulyssiponen-
sis 11 {. 460—63 und (ohne Schlull) Eborensis f. 431—34 v °.

Die ausfiihrlichste Beschreibung Chinas aus dieser Zeit, die auch eingehend das
Schicksal der Uberlebenden der zwei Dschunken in den Kapiteln 23—86 schil-
dert, enthilt das 1569—70 in Evora gedruckte Buch des Frey Gaspar da
Cruz O.P., Tractado em que se contam muito por estenso as cousas da China,
das teils auf personlichen Beobachtungen beruht (er war 1556 in Kanton), aber
vor allem auf dem verlorenen Traktat des Galeote Pereira fufit?®.

Eine wertvolle Erginzung zu diesen Quellen bieten die Ming Annalen, ver-
wertet in den neueren Werken von T'ien-Tsé Chang, Sino-Portuguese Trade
from 1514 to 1644 (Leyden 1934) und Albert Tschepe S.].. Japans Be-
zichungen zu China seit den iltesten Zeilen bis zum Jahre 1600 (Jentschoufw
- 1907) 11,

III. Das Geheimnis der zwei Dschunken

1. Die Zuriicklassung der zwei Dschunken. Seit den Ubergriffen des
Simdo d’Andrade 1519—20 war China im Kriegszustand mit den
_Fremden Teufeln* (Fan-kui), wie man die Portugiesen nannte.
Den Chinesen war verboten, ins Ausland zu fahren, und auch fiir
den Handel von einer Provinz zur anderen war ein Pafl der Beam-

9 Dafi Amaro Pereira zur Besatzung der zwei Dschunken gehorte, schlieflen wir
daraus, dafl er Dez. 1562 nach Gago seit 14 Jahren gefangen war, also seit
etwa Anfang 1549, was nur auf die zwei Dschunken pafit, da wir von keinen
anderen Portugiesen wissen, die 1548 oder 1549 in chinesische Gefangenschaft
gericten. Auch die Ahnlichkeit des Inhalts und der Sprache der Berichte und
Briefe legt dies nahe.

0 Vgl. Schurhammer, Ferndo Mendez Pinto und seine .Peregrinacam®
in: Asie Major 8 (1926) 220—21.

11 Wir zitieren kurz: Lopes, Ayres, Ramiro, Galeote, A. Pereira, Cruz, Chang,
Tschepe. Fiir Cruz geben wir die Seiten der Ausgabe von 1937.
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ten der betreffenden Kistenprovinzen vonnéten und die Uber-
- tretung dieser Vorschrift wurde mit Verbannung in die Grenz-
provinzen bestraft. Dennoch waren viele Chinesen nach Siam,
Patane und Malakka gekommen, wo sie sich hduslich niederlieflen
und von wo sie heimlich den gewinnreichen Handel mit ihrem
Mutterland betrieben . Seit 1533 versuchten auch die Portugiesen,
zuerst in deren Dschunken, dann in ihren eigenen Schiffen, ihr:
Beispiel nachzuahmen’. Vom Chusan Archipel bei Ningpo, der
Heimat ihrer chinesischen Begleiter, aus, wo sie eine sichere Zu-
flucht fanden, dehnten sie ihre Handelsfahrten allmahlich bis
Chianchow, Kanton und Nanking aus, bis sie schliefilich die
ganze Kiste mit tiber 50 Hafen ausgekundschaftet hatten, und
1545 waren bereits 200 Portugiesen in den chinesischen Gewassern
mit diesem Schmuggelhandel beschaftigt **. Die Kiistendérfer waren
froh, ihnen ihre Nahrungsmittel verkaufen zu konnen, die chinesi-
schen Kaufleute, denen dieser Handel hohe Gewinne brachte,
hatten alle Grund, ihn geheimzuhalten, und die niederen Lao-thies
(Mandarine, Beamten), durch reiche Geschenke bestochen, verrieten
nichts, so dafl der Hof in Peking nichts von diesem unerlaubten
Handel erfuhr.

Die Portugiesen fithlten sich darum bald so sicher, daf} sie be-
gannen, im Chusan Archipel gegeniiber Ningpo zu tberwintern,
wo sie praktisch die Herren am Ort waren und nur noch Galgen
und Pelourinho als Hoheitszeichen fehlte. Aber 1548 war es hier
zu schweren Ausschreitungen der mit den Portugiesen fah-
renden Chinesen und auch einiger Portugiesen gegen die Kiusten-
bevolkerung, zu schweren Diebstahlen und Raubereien und selbst zu
Totschligen gekommen, so daf die Kunde davon bis zu den Ohren

2 Cruz 124—25; Q 109.

13 ) 1629. Siehe auch die Briefe der Gefangenen von 1534 und 1536 (Q 174
189), verdffentlicht von Donald Ferguson, Letters from Portuguese Captives
in Canton written in 15684 and 1536, in: The Indian Antiguary 30 (1901)
421—>51 467—91; 31 (1902) 10—32 53—65 und E. A. Voretzsch, Documento
acerca da primeira embaixada portuguesa @ China, in: Relagoes entre Portu--
gueses e Japoneses. Boletim da Sociedade Luso-Japonesa 1 (Toquio 1929)
50—69.

4 Cruz 125—26. Bis Nanking kam z B. Pero Diez 1545; vgl. G. Schur-
hammer, O descobrimento do Japdo pelos Portugueses no ano de 1548
(Lisboa 1946) 89.

* Ferndo Lopes de Castanheda, Histéria do descobrimento e conquista:
da India pelos Portugueses 4 (Coimbra 1933) 310.

16 Q) 1687.
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der hohen Mandarine und selbst zu 2nen des Koénigs in Peking
gelangte .

Chu Huan, der neue Tu-t'ang (Vizekonig) der beiden Kisten-
provinzen Fukien und Chekiang, erhielt darum vom Hof den
Befehl, eine Flotte auszuriisten und die ,Rduber”, zumal jene
bei Ningpo, zu vertreiben. Dem Befehl wurde sofort nachgekom-
men, eine Flotte von 489 Kriegsdschunken und vielen anderen
Fahrzeugen zusammengebracht und die Fahrt nach Ningpo ange-
treten. Aber der Nordmonsun hatte im November eingesetzt und
der Gegenwind zwang zur Umkehr. Bei Chuanchow stief die Flotte
auf die Schiffe des Diogo Perecira und seiner Gefdhrten. Sie wur-
den isoliert und jede Verbindung mit dem Festland unterbunden
und trotz wiederholter bewaffneter Zusammenstofle vermochten
die Portugiesen die Sperre nicht zu durchbrechen. Viele Tage hatte
dieser unhaltbare Zustand schon gedauert und schon waren die
fremden Kaufleute im Begriff, nach Malakka abzufahren, als die
Kapitine der Kiistenflotte eines Nachts die Portugiesen in tiefstem
Geheimnis wissen lieflen, gegen ein entsprechendes Geschenk wiren
sie gern bereit, dem Schmuggelhandel gegeniiber ein Auge zuzu-
drucken. Natiirlich lief sich Pereira und seine Begleiter dies nicht
zweimal sagen. Sofort in der nidchsten Nacht ging ein reiches Ge-
schenk mit derselben Heimlichkeit an die Kapitane ab und seitdem
stand dem Handel kein Hindernis mehr im Wege *.

2. Die Eroberung der zwei Dschunken. Aber mit dem Beginn des
neuen Jahres 1549 wurde die Kiistenwache wieder verschiarft und
die Nahrungszufuhr und der Handel fast génzlich gesperrt. Diogo
Pereira und seine Gefahrten luden darum die noch unverkaufie
Ware auf zwei Dschunken mit chinesischer Bemannung und
30 Portugiesen, darunter Gaspar Lopes, Galeote, Amaro und
Lancarote Pereira, Afonso de Paiva, Pero de Cea, Manuel de
Chaves, Alonso Ramiro und andern, mit einer Anzahl indischer
Diener und Soldaten unter dem Kommando des Fernao Borges und
- Lancarote Pereira®, trugen ihnen auf, sie womboglich in irgend-
einem Hafen gegen chinesische Waren auszutauschen, und fuhren
dann nach Malakka ab*. Um sicher zu sein, hatten sich die beiden
Dschunken ein Patent des Groflen Mandarin, sowie ein konigliches

17 Cruz 126—27 136.

18 Tb, 127. Die Namen gibt Chang 81—82, die Zahl der Schiffe Tschepe
224.

1 Ramiro.

20 Cruz 128,
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Banner vom Mandarin voi Kemoi und einen Brief des Hai-tao
(Admirals) von Kanton verschafft*. :

Aber den spihenden Augen der chinesischen Kaufleute war nichts
entgangen. Kaum war Diogo Pereira mit seinen Freunden abge-
fahren, als einige von ihnen die Leute der Kiistenflotte auf die
groflen Schitze aufmerksam machten, die sich in den beiden
Dschunken befidnden und wie leicht es wire, sich ihrer zu bemach-
tigen**. Die Habgier des Lu-t'ang, des Tu-ti-sse (Kommandanten),
war geweckt *. Er setzte sich ins Einvernehmen mit Chu Huan, dem
Vizekonig, und K’o Ch'iao, dem Hai-tao (Admiral), und ein Plan
wurde ausgeheckt, sich der Beute zu bemachtigen.

Die beiden Dschunken waren bei Tsoumachi im Bezirk Chaoan
an der Studgrenze der Provinz Fukien®, als eine Anzahl Chinesen
die Portugiesen ans Land lockten, um mit ihnen zu kimpfen. Kaum
hatten diese ihre Schiffe verlassen, als hinter dem nahen Vor-
gebirge die Flotte des Lu-t'ang erschien. Ein kurzes Handgemenge
entstand, in dem einige Portugiesen getotet und andere verwundet
wurden, die Dschunken wurden erobert und die am Land befind-
lichen Portugiesen mit der gesamten Besatzung gerieten in Ge-
fangenschaft *.

8. Der Triumph des Tu-ti-sse. Unbeschreiblich war die Freude, die
der Tu-ti-sse tiber seinen Sieg zur Schau trug. Aber er ruhte noch
nicht auf seinen Lorbeeren aus. Es galt die Beschlagnahme der
Habe der zwei Dschunken zu rechtfertigen und darum mufiten die
portugiesischen Kaufleute als Rauber hingestellt werden, und
um den Eindrudk des Sieges beim Volk und zumal beim Kénig zu
verstarken, und sich in Peking eine hohe Auszeichnung dafiir zu
sichern, wurden vier der Portugiesen als Kéonige Malakkas
ausgegeben. Der Tu-ti-sse wihlte dafiir einige der vornehmer aus-
sehenden Gefangenen, darunter Galeote Pereira, aus und brachte
sie durch das Versprechen besserer Behandlung dazu, diesen Titel

HTiopes.

ZNCiruz 198

*® Ramiro. Die Namen gibt Chang 82—84. Wir schreiben Tu-ti-sse statt
des englischen Tu-ti-szu, da dies besser der deutschen und portugiesischen
Sprache entspricht.

# Chang 82

* Cruz 129. Nach Chang hitten diec Portugiesen sich mit Gewalt zu helfen
gesucht, indem sie Yiechiang und Wuhsii angriffen und den Bezirk Chaoan
pliinderten (82). Er oder seine Quelle verwedhselt hier offenbar die Portugiesen
mit den japanischen Piraten, den Wakos, denn die Verhére in jenem Gebiet
ergaben die vollige Unschuld der Portugiesen, von denen nur zwei wegen
Widerstand bei der Gefangennahme verurteilt wurden.

2 Missions- u. Religionswissenschaft 1953, Nr. 1
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anzunehmen. Unter der beschlagnahmten Habe hatte er einen
Schlafrock und eine runde Miitze gefunden, und da einer der
chinesischen Mitgefangenen auf seine Befragung hin erklarte, das
sei die Tracht der Konige Malakkas, lief§ er alle vier in der gleichen
Weise kleiden. Um aber keine Zeugen gegen sich zu haben, begann
er, ihre chinesischen Begleiter einen nach dem anderen aus dem
Weg zu schaffen .

Als jedoch der Hai-tao von Chilanchow von der Schlachterei
Kunde erhielt, befahl er, sie sofort einzustellen und in aller Eile
mit den Gefangenen und deren Habe zu ihm zu kommen. Als
Triumphator legte der Tu-ti-sse die 200 Kilometer bis Chiian-
ch ow zuriick und erstattete hier seinem Vorgesetzten Bericht iiber
das Vorgefallene, weihte ihn in seinen Plan ein und schlug ihm
vor, die Beute mit ihm zu teilen. Der Vorschlag wurde angenom-
men und um den des Chinesischen unkundigen Portugiesen jede
Moglichkeit der Verteidigung zu nehmen und keine unlichsamen
Zeugen zu haben, wurde die gesamte chinesische Beman-
nung der beiden Dschunken grausam niedergemacht, indem man
den einen die Fiifle, den andern die Hande und schlieflich allen
die Kopfe abhieb, iiber 90 Personen, darunter auch eine Anzahl
von Kindern?. Nur einen chinesischen Piloten, sowie einen christ-
lichen chinesischen Diener, der von Kindheit an unter den Portu-
giesen aufgewachsen war, und 2—3 kleine Kinder lief man am
Leben, um sie durch Versprechungen und Drohungen zu Zeugen-
aussagen gegen die Portugiesen zu beniitzen *.

Jetzt fithlten sich die beiden Mandarine als Herren der Lage und
lieBen dem Konig einen Bericht ihres Sieges tiber die Rauber und
die Gefangennahme der vier Konige Malakkas zukommen®. Der
Tu-t’ang war bestochen worden und hatte alles geschehen las-
sen®. Die Portugiesen aber blieben vorderhand noch verschont,
um den Triumph zu erhéhen ®.

In prunktvollem Aufzug wurden die Gefangenen von Chiian-
chow nach Fuchow, der Hauptstadt der Provinz Fukien, gefihrt .

26 Cruz 129—80; Galeote 17:

27 G ruz 181 (iber 90) 141—43. Nach Ramiro toteten sie hundert Matrosen
in Chiianchow; nach Tschepe lieR Chu Huan 1549 90 chinesische Helfers-
helfer der Japaner aus vornehmen Familien kopfen (223).

2 Ramiro; Cruz 131 134—35.

2 Ramiro; Cruz 140—41; cf. 143.

30 Cruz 143—44; Ramiro.

3 Cruz 132,
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Die Reise dauerte sichen bis acht Tage®. Voraus trug man vier
Banner mit den Namen der vier Konige Malakkas in chinesischer
Schrift. Die Konige selber in ihrem Aufputz wurden auf Sesseln
thronend auf den Schultern von Kulis getragen. Wenn der Zug
unter Trompetenschall, mit groflem Larm und Apparat eine Ort-
schaft betrat, verkiindeten Herolde den groflen Sieg des Tu-ti-sse
tber die vier groflen Konige Malakkas und alle Honoratioren des
Orts ‘kamen, ihn mit grofien Festen und Ehrenbezeugungen zu
empfangen, und aus allen Dérfern der Umgegend stromte das
Volk zusammen, den Sieger zu sehen. Die tibrigen Portugiesen aber
wurden ebenfalls auf den Schultern von Maénnern getragen, in
hockender Stellung in Hithnerkafige gesperrt, aus denen nur der
Kopf herausschaute, den Hals in ein Brett eingeklemmt, unbeweg-
lich und in hochst schmerzlicher Lage, Wind und Wetter ausgesetzt.
und das obwohl einige derselben verwundet waren, und in dieser
Stellung mufiten sie essen und trinken und ihre Notdurft ver-
richten®. Von Schlaf war auf dem ganzen Weg, wie sie Galeote
Pereira erzahlten, keine Rede und bei der Ankunft in Fuchow
waren sie so schwach, als sie aus den Kafigen befreit wurden, dafl
sie nicht mehr auf ihren Fiflen stehen konnten, und zwei starben
kurz darauf an den Folgen der ausgestandenen Strapazen *.

Bis Chuanchow ging es durch dichtbevolkertes flaches Land, wo
fast jede halbe Meile eine Stadt, ein Marktflecken oder eine Her-
berge kam, letztere tberreich mit allem Notigen versehen, und
die Strafle war so voll von Menschen, dall hinter jedem Kiefern-
baum, wo niemand zu sein schien, eine ganze Schar von Kindern
hervorkam; dem Anschein nach meist armes Volk, da dies aufler-
halb der Ortschaften war, wahrend die Bewohner der Stidte und
Marktflecken den Eindruck von Wohlhabenheit erweckten. Aufler
den zahllosen kleineren Orten kamen die Gefangenen vor Chiian-
chow durch zwei volkreiche Stidte, die sich an Umfang gut mit
letztgenanntem Ort messen konnten. Alle drei waren wohlgebaut
und mit trefflichen Mauern umgeben, wi¢ man sie nirgendwo
besser finden konnte, und am Eingang einer jeden Stadt war eine
Steinbriicke, grofier als alle jene, die die Portugiesen je in Portugal
und anderwirts sahen, — bei einer zihlte einer der Gefihrten

% Galeote spricht von der Reise von Chiianchow nach Fuchow (17), Gruz
von der vom Ort der Gefangennahme (Tsoumachi) nach Chiianchow (130—31).
Der Aufzug war wohl auf beiden Strecken derselbe.

% Sicben Tage nach Galeote (17), acht nach Ramiro.

3% Cruz 130—31.

% Galeote 17.

o
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40 Bogen —, und das, weil das Meer zur Zeit der Flut das flache
Land weithin bedeckt. Und alle Bégen waren von derselben Hohe
aus machtigen Quadern und rechts und links liefen schon gear-
beitete Brustwehren. Und aufer diesen drei Briicken kamen die
Portugiesen iiber viele andere gleichgrole von gleich vollendeter
Arbeit an unbewohnten Orten und die schmalsten waren 11%/2,
viele iiber 12 grofe Schritte breit. Die Straflen waren mit Quader-
steinen, stellenweise auch, so auf einer Bergstrecke auf dem Weg
nach Fuchow, mit Ziegelsteinen gepflastert; das Land aber war bis
auf den letzten Fleck angebaut. Vieh sahen die Reisenden wenig,
nur Ochsen, mit denen die Bauern das Feld bearbeiteten, und
diese nie in Paaren wie in Europa, und die Felder wurden mit
Menschenkot gediingt. In den Stéidten bewunderten die Portugiesen
deren grofe Reinlichkeit, die Schonheit ihrer Hiuser, die hohen
Mauern und Griben, die gewaltigen Stadttore mit ihren eisen-
beschlagenen Portalen und hohen Tiurmen, unten aus Hausteinen
oder Ziegeln, oben aus Holz mit ihren Veranden, einer uber der
anderen.

Wie die anderen Stidte zeichnete sich Chiianchow aus durch
seine breiten, kerzengeraden Hauptstrafien, auf denen trotz der
gedeckten Ginge der Kaufleute zur Rechten und Linken 15 Mann
hoch zu Rofl bequem nebeneinander reiten konnten, von Zeit zu
Zeit von Triumphbogen mit Porzellanziegeldichern tiberspannt.
Die Hiuser aber waren Holzbauten, die auf Steinfundamenten
ruhten *.

4. Die Untersuchungskommission in Fuchow. Schon machten sich
die Portugiesen in Fuchow auf das Schlimmste gefafit, als ein
K’in-tch’ai, ein kéniglicher Kommissir fiir wichtige Angelegen-
heiten®, mit zwei Untersuchungsrichtern aus Peking eintraf, beide
hohe Mandarine, von denen der eine Pu-cheng-shih (Provinz-
gouverneur), der andere An-ch’a-shih (Provinzoberrichter) gewesen
war ®. Unter den Chinesen der zwei Dschunken, die der Tu-ti-sse
und Hai-tao toten lieBen, waren viele, die Verwandte an der Kiste
von Chiianchow hatten, und von ihnen und einigen der dortigen
Lao-thies hatte der Kénig Briefe erhalten, worin ihm mitgeteilt
wurde, die Portugiesen, die man gefangen nahm, seien Kaufleute

3 Tb:

37 Togo despachou de sua corte hum Quinchay, de que dissemos acima que
quer dizer ,chapa d’ouro (Gruz 133). Quindhay entspricht der Wiirde des
K'in-tdvai; dhapa d'ouro wire Kin-pai (Dalgado II 573, der ebda. 238 chapa
d’ouro mit Kin-chang wiedergibt).

35 G ru 353
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und keine Rauber, und félschlich bezeichne man einige derselben
als Konige Malakkas und die beiden Mandarine hitten soviele Un-
schuldige getotet, nur um sich der Habe ihrer Schiffe zu bemich-
tigen®. Daraufhin hatte er die Untersuchungskommission nach
Fuchow geschickt, um den wahren Sachverhalt festzustellen, und
hatte zugleich dem Cha-ylien, dem koniglichen Kommissar, der
jenes Jahr die Provinz Fukien visitierte °, sowie dem Pu-cheng-shih
und An-ch'a-shih jener Provinz befohlen, den drei von ihm ge-
schickten Mandarinen in allem hilfreiche Hand zu leihen. Und da
es gerade die Zeit war, wo alle Provinzen ihre neuen Beamten
erhielten, zogen die Genannten mit groflem Gepringe in
Fuchow ein.

Hier nahmen die Untersuchungsrichter unverziglich ihre
Arbeit auf. Sie bezogen sofort ein gerdumiges Haus mit einem
groflen Hof in der Mitte und zwei eleganten Gebiuden auf beiden
Seiten, in denen sie Wohnung nahmen. Der Tu-ti-sse und Hai-tao
wurden auf der Stelle ihrer Amter enthoben und in Anklage-
zustand versetzt. Trotzdem gelang es ihnen durch ihre Freunde,
den Portugiesen ihren Dolmetsch, den chinesischen Diener Assio ™,
zu nehmen, ohne den sie sich nicht verstdndlich machen und ver-
teidigen konnten. Aber auf eine Eingabe hin, die ein chinesischer
Mitgefangener schrieb, wurde er ihnen zuriickgegeben. :
Dann begannen die Verhore. Die Portugiesen wurden zuerst
einem der beiden Untersuchungsrichter vorgefithrt, der sie mit
vielen Hoflichkeitsformeln seinem Kollegen schickte, worauf dieser
sie wiederum mit ebenso vielen Dankesbezeugungen an den ersten
zuriicksandte, um ihm die Ehre des Vortritts zu lassen. Dies ging
einige Zeit hin und her, bis endlich der eine das Verhor begann;
und da es eine wichtige Angelegenheit war, die der Konig beson-
ders empfohlen hatte, brachten die Untersuchungsrichter alles, was
die Angeklagten und deren Ankliger sagten, eigenhandig zu
Papier. Die Hauptankliger aber waren der chinesische Pilot einer
der zwei Dschunken und der christliche chinesische Diener, beide
grundlich vom Tu-ti-sse und Hai-tao bearbeitet, so daf} beide die
Portugiesen als Rauber bezeichneten.

Die Verhore waren alle 6ffentlich. Zuerst wurden die Angeklagten
dem ersten Untersuchungsrichter vorgefithrt und befragt; dann

% Ebda. 132; cf. 142—43.

“ Cruz nennt ihn Chaé; die volle Form ist Tu-cha-ylien (183). Ramiro
spricht darum von vier sehr grofien Mandarinen.

4t Uber Assdo s. Cruz 134 143.
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brachte man sie zum zweiten, wo dieselben Fragen wiederholt wur-
den, wihrend sein Gegentiber die Ankldger verhorte. Zuerst wurde
jeder einzeln vorgenommen, dann alle zusammen und jeweils wur-
den die gegenseitigen Protokolle verglichen, um zu sehen, ob die
Aussagen sich konstant blieben oder sich widersprachen, und auch
bei den gemeinsamen Verhoren wurde notiert, wenn die Zeugen
gegeneinander waren oder miteinander stritten, um so allméhlich
die Wahrheit herauszufinden. Und es war zum Staunen, mit wel-
cher Ruhe und Geduld diese hohen Herren die Portugiesen, die
doch nichts von den chinesischen Hoflichkeitsregeln wufiten, aus-
reden lieBen, auch wenn sic sagten, alles was sie da aufgeschrieben
hitten, sei Lige und Verleumdung. Da der Pilot und der christ-
liche Diener sich in ihren Aussagen gegen die Angeklagten wider-
sprachen, erhielten sie viele Stockschlige, bis sie die Wahrheit
gestanden, denn die Portugiesen wiesen darauf hin, man dirfe
nicht auf sie horen, da sie von den beiden Mandarinen abgerichtet
worden seien, und auch die von denselben unterrichteten Kinder
zogen auf der Folter ihre falschen Angaben zurtick . -
Fir die Portugiesen war es ein grofier Vorteil, daf} sie Assdo als
Dolmetscher hatten. Auf die Frage nach ihrer beschlagnahmten
Habe machten sie sich alle moglichst reich. Erschreckt iiber die
hohen Ziffern schrieben die Richter dem Konig, das Volk, das von
Giitern im Wert von 60000 Tiaos* gesprochen hatte, sage die
Wahrheit. Sie hicBen die Angeklagten ein Promemoria tiber die
ihnen zugefiigten Ubel und ihre Verluste schreiben und Leute
darin zu nennen, die sie kinnten. Das geschah ausfiihrlich* und
es wurde darin bemerkt, wenn man die Wahrheit erfahren wolle,
ob sie Riuber oder Kaufleute seien, solle man an der Kiste von
Chiianchow Verhore anstellen, denn dort seien Kaufleute, mit
denen sie seit vielen Jahren Handel getrieben hitten, und sie wufl-
ten auch, daf sie keine Konige seien, denn Konige lieflen sich nicht
herab, mit so wenig Leuten dem Handel obzuliegen; wenn sie vor-
her das Gegenteil gesagt hatten, dann sei das geschehen durch den
Betrug des Tu-ti-sse und um besser behandelt zu werden.
Daraufhin begaben sich die beiden Kommissire mit Zustimmung
des K’in-tch’ai und der anderen Beamten sofort nach Chiian-
chow, wo die Verhore die Wahrheit der Aussagen der Portu-
giesen und Falschheit der Verleumdungen des Tu-ti-sse und
Hai-tao ergaben. Ein Eilbote ging sofort nach Fuchow ab mit dem

42 Bhda. 183—35; Galeote 14; Ramiro.
43 Der Tiao (Ramiro hat Jaos) enthielt 1000 Sapeken,
44 Ramiro.
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Befehl, die beiden Verleumder hinter Schlofl und Riegel zu setzen
und in gutem Gewahrsam zu halten. Die Mafinahme erregte gro-
fes Staunen im Volke, denn die beiden Ankldger waren hohe Man-
darine, und wendete das Blatt véllig zugunsten der Portugiesen.
Als die Untersuchungsrichter von Chiianchow zuriidckamen, liefen
sie dieselben vor sich rufen und trosteten sie, sie wiifiten jetzt, dafy
sie keine Réiuber, sondern gute Leute seien®; sie lieflen ihnen die
Eisen abnehmen, mit denen man sie gefesselt hatte ®, und
lieflen ihnen fortan Nahrung und alles iibrige im Uberflufl geben.
In den neuen Verhoren aber, die sie nach ihrer Riickkehr wieder
aufnahmen, widerrief der Pilot, der scine bisherigen Patrone
im Kerker wufite, all seine Aussagen gegen die Portugiesen, ge-
stand, dafl sie weder Rauber noch Konige, sondern friedliche Kauf-
leute seien, und verriet die grofle Beute, die der Tu-ti-sse an sich
genommen habe, so dafl die Untersuchungsrichter sich erst eine
Zeitlang sprachlos ansahen, bis sie sich von ihrem Staunen erholten.
Und bei diesem Gestandnis blieb der Pilot auch trotz aller Stock-
schlage und Foltern.

Nachdem die Kommission so ihre Untersuchung abgeschlossen
hatte, war die Zeit gekommen, zum Hof nach Peking zuriick-
zukehren. Vor der Abreise hielt der K’in-tch’ai noch einen
feierlichen Aufzug durch die Stadt, begleitet von allen hohen Man-
darinen und Groflen des Orts und vielen Bewaffneten und vielen
prachtigen Bannern, vielen Trompeten und Kesselpauken und dem
‘anderen iiblichen Apparat bis zu einem vornehmen Haus, wo er die
Groflen verabschiedete und die Portugiesen vor sich kommen lie,
um auch ihnen einige Abschiedsworte zu sagen. Den Lao-thies und
Kerkermeistern legten sie ans Herz, sie gut zu behandeln, ihnen
alle Gunst zu bezeigen und sie mit allem Notigen zu versorgen, bis
der Konig das Urteil sende; den Tu-ti-sse aber und den Hai-tao
in strenger Haft zu halten und niemand mit ihnen sprechen zu
lassen. :

Dann zogen sich die drei in einen kleinen Ort vor der Stadt zuriick,
wo sie ihre Papiere ordneten, das Wesentliche daraus auszogen
und den Rest verbrannten. Die drei Beamten, die ihnen dabei be-
hilflich gewesen waren, liefen sie unter guter Bewachung zuriick
mit dem Befehl, niemanden zu ihnen zu lassen, bis das Urteil ver-
kiindet sei, damit sie nichts tiber den Prozef verraten konnten.
Dann traten sie die Reise zum Hofe an*".

m-s&. (Fortsetzung folgt)

4 Cruz 186; cf. 116 und Ramiro.
4 Cruz 136—388; Ramiro.
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P. JOSEF GLAZIK MSC, MUNSTER (WESTF.)

FILOFE] LESCINSKI]J,
DER PIONIER DER SIBIRIENMISSION

Allgemein wird gegen die Ostkirche der Vorwurf erhoben, sie habe
den Missionsbefehl Christi aufler acht gelassen und nichts fiir die
Ausbreitung des Reiches Gottes auf Erden getan. Von dieser An-
schuldigung muf} die russische Kirche ausgenommen werden. Denn
zum mindesten hat es nicht an stets erneuten Versuchen gefehlt,
von Ruflland aus das Licht des Glaubens zu den Volkern zu tragen,
die in der Finsternis des Heidentums saflen. Wenn der Erfolg
auch nicht den aufgewandten Mihen entsprach, so ist doch der
Missionswille der russischen Kirche aller Anerkennung wert.
Wenn wir uns heute mehr ‘als in vergangenen Tagen darum be-
miithen, das Leben der getrennten Ostkirchen, zumal Rufilands,
besser kennenzulernen, so diirfen wir nicht an den Leistungen auf
dem Gebiet der Heidenmission voriibergehen. Denn unser allge-
‘meines Bild von der inneren Haltung des ostlichen Christentums
und vom Menschen, dem Triger dieser Haltung, ist vielfach doch
so, daf} fiir eine missionarische Aktivitit darin gar kein Platz ist.
Auch der Glaubige der Ostkirche ist nicht nur passiv und emotional,
nicht nur beschaulich. Er ist dies sicher mehr als wir. Aber gerecht
werden wir ihm erst dann, wenn wir ihn als ganzen Menschen
sehen, der aus der Komplexitit der Gegensitze lebt und sich in ihr
erfullt.

Die Missionsgeschichte der russisch-orthodoxen Kirche ist geeignet,
eine fast allgemein gewordene Verzeichnung zu berichtigen. Es
soll hier keineswegs versucht werden, diese Geschichte auf wenigen
Seiten abzuhandeln. Vielleicht konnte aber der auch nur skizzen-
hafte Umri einiger bedeutender Missionarsgestalten der russischen
Kirche® aufleuchten lassen, daff hier mehr liegt, als wir gewohnlich

1 Yorbemerkung: Im Deutschen eingebiirgerte Eigennamen nach der iiblichen
Rechtschreibung, Umsdchrift des Russischen nach der tschechischen Schreibweise;
also: c=3z, &=tsch, kh=ch, s=18, §=sch, v=w, z=s (stimmbaft), Z=j
(wie in Journal),

t Quellenwerke: Akty istoriceskie, sobrannye i izdannye arkheografieskoju kom-
missieju. 5 Bde. St. Petersburg 1841/42. — P. lvanov, Opisanie gosudarstvennago
arkhiva starykh del. Moskau 1850. — Meletij, Drevnija cerkovnija gramoty
vostoénosibirskago kraja (1653—1726) 1 svedenija o Daurskoj missii. Kazan’ 1875.
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annehmen. Vielleicht konnte sich daran sogar die Hoffnung ent-
ziinden, dafl auch in der Ostkirche Krafte schlummern, die nur auf
die Stunde warten, in der sie sich wieder regen dirfen, um auf
dem weiten, durch einen furchtbaren Sturm verwisteten Ackerfeld
Gottes erneut die Saat des Lebens auszustreuen.

Schon die Anfinge des Christentums in Rufiland waren so, dafl das
eigentiimliche Verhiltnis von Kirche und Staat in diesem Raum
davon bestimmt wurde. Weithin war in der Geschichte Rufilands
die Ausbreitung des christlichen Glaubens mit der territorialen Er-
weiterung des Reiches verkniipft: Kolonisierung war immer Missio-
nierung und Missionierung auch immer Kolonisierung®.

Dieser Grundsatz gilt auch fir die Durchdringung des sibirischen Raumes.
.Wo ein Winterlager der Tributeintreiber, da steht auch ein Kreuz oder spiter
eine Kapelle; wo eine befestigte Ansiedlung, dort ist auch eine Kirche und eine
Kanone; . . . wo cine Stadt und das Quartier des Heerfithrers, dort befindet
sich auch ein Munitionslager und ein Kloster, aufler der Kirche* 4. Nach kaum
vierzig Jahren seines Bestehens konnte Tobolsk, gegriindet 1587, zur kirchlichen
Metropole ernannt werden®. Bei der Bischofsweihe des ersten Tobolsker Erz-
bischofs Kiprian (1621—41) wurde bereits der allgemeine Missionsbefehl erteilt,

— G. L Novickij, Kratkoe opisanie o narode ostjackom... 1715. Hrsg. L. N.
Maikov. St. Petersburg 1884. — Opisanie dokumentov i del, khranjasCikhsja
v arkhive Sv. pravitel'stvujuiéago Sinoda. II—IX. St. Petersburg 1868—1880.
— Pamjatniki Sibirskoj Istorii XVIIIgo veka. 2 Bde. St. Petersburg 1882—85.
— Polnoe sobranie zakonov Rossijskoj Imperii s 1645 g. 1825 g. 45 Bde.
St. Petersburg 1830.

Literatur: N. A. Abramov, Filofej LesCinskij, Mitropolit tobol’skij i sibirskij.
In: Zurnal Ministerstva Narodnago ProsveiGenija 1846, T. 52, Abt. V, 79—96.
— A. M. Ammann. Ostslawische Kirchengeschichte. Wien (1950). — Amurosij,
Istorija Rossijskoj Ierarkhii. 5 Bde. Moskau 1807/15. — A. Dobroklonskij,
Rukovodstvo po istorii Russkoj Cerkvi. 4 Teile in 3 Bidnden. Rjazan’ %1889,
Moskau 1889/93. — K. S. Latourette, A history of the expansion of christianity.
7 Bde. New York (1937/45). — K. Liibeck, Die Christianisierung Rufilands.
Aachen 1922. — [. Pokrovskij, Russkie eparkhii v. XVIII veke . . . Sibirskie
eparkhii. In: Pravoslavnyj Sobesednik (Kazan’) 1911, I 641—678, 765—776;
II 249—964, 367—387. — E. Poseljanin, Russkaja cerkov’ i russkie podvizniki
18go veka. St. Petersburg 1905. — F. Raeder, Die Missionstatigkeit der russischen
orthodoxen Kirche. In: AMZ 32, 1905, 397—411. — P. Slovcov, Istorideskoe
obozrenie Sibiri. 2 Bde. Moskau 1838. — A. Sulockij, Filofej Lei¢inskij, mi-

tropolit sibirskij i tobol’skij. Omsk 1881. — P. Sumarokov, Missionerstvo v
Sibiri. In: Khristianskoe Ctenie 1883 II 411—434, 561—593.
Abkiirzungen: Akty = Akty istorideskie . . .; ODD = Opisanie dokumentov i

del. PrSob = Pravoslavnyj Sobesednik. PSI = Pamjatniki Sibirskoj Istorii.
PSZ = Polnoe sobranie zakonov . . .

3 Die einzige Ausnahme von dieser Regel bildet wohl nur die orthodoxe Mission
in Japan.

4 Slovcov I 58.

& Akty III nn. 93. 96.
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,die Gotzendiener und Mohammedaner zu Christus zu bekehren, damit die Ver-
kiindigung des Wortes Gottes sich ausbreite und mehre“$. Inwieweit man
diesem nachgekommen ist, 1it sich nicht ohne weiteres ausmachen. Denn im
allgemeinen wichen die Eingeborenen den Neusiedlern aus. 1650 war die
russische Bevolkerung von Tobolsk doppelt so stark wie die eingeborene; die
Stadte Omsk, Kurgansk und I§insk waren rein russisch. So ergab sich bald die
Notwendigkeit, der cinheimischen Bevélkerung nachzugehen. 1681 sandte der
damalige sibirische Metropolit Pavel den Igumen Feodosij und den Monch
Makarij mit zehn Briidern aus, damit sic an einem geeigneten Ort ein Kloster
grindeten und von ihm aus die Unglaubigen zur wahren, orthodoxen, christ-
lichen Lehre bekehrten?. Gegeniiber der ungeheueren Aufgabe war das nur ein
schwacher Versuch, dem greifbarer Erfolg versagt blieb.

Die Wendung zum Besseren trat erst mit Peter d. Gr. ein, dessen Weitsicht
und Tatkraft es bedurfte, um auch der Missionsarbeit der Kirche neuen Auftrieb
zu geben. Was den Zaren dazu bewogen hat, hier einzugreifen, wird kaum bis
zu den letzten Griinden aufgedeckt werden kinnen. Unverkennbar ist ein Ein-
fluft der Nachrichten aus der Jesuitenmission in China, sehr wahrscheinlich auch
die Anregung durch den Philosophen Leibniz, der immer wieder versucht hat,
Peter auf seine Aufgabe in Sibirien aufmerksam zu machen, wenn sich auch
nicht feststellen 148t, ob und wieweit dieser darauf eingegangen ist®.
Jedenfalls richtete Peter sein Augenmerk ganz entschieden aut die Festigung
seiner Macht in Sibirien und im Osten. Diesem Ziel diente auch sein Ukaz vom
18. 6. 1700: nimlich ,achtbare Manner auszumachen fiir die Predigt des Evan-
geliums bei den sibirischen Fingeborenen und bei den Chinesen, und in den
Grenzorten Gasthéfe cinzurichten fiir den chinesischen Handel®?. ,Es ging alles
auf einmal: die Kanonengicferei, der Berghau, der Handel und die Mission .. 3
bemerkt dazu treffend Pokrovskij 0. ]
Peter d. Gr. lieB es aber nicht bei einer so allgemeinen Fassung seinies Auf-
trages. Er bestimmte den Moskauer Patriarchen, nach Kiew zu schreiben und
den dortigen Metropoliten aufzufordern, in den Stadten und Klstern seiner
kleinrussischen Dibzese einen tiichtigen und gelehrten Mann von untadelhaftem
Lebenswandel zu suchen, der in Tobolsk Metropolit sein kiénne und mit Gottes
Hilfe in China und Sibirien predige. Er solle auch zwei, drei befihigte, nicht
2zu alte Monche mit sich nehmen, die die chinesische und mongolische Sprache
und Grammatik erlernen kénnten, um mit festen Beweisen aus dem heiligen
Evangelium viele Seelen zum Licht der Erkenntnis Christi zu fithren 1.

Dic Wahl des Kiewer Metropoliten fiel auf Dmitrij Tuptalo (1651—1709), der
allen gestellten Forderungen gerechtzuwerden schien. Dieser nahm auch an und
lieR sich am 28. 8. 1701 zum Bischof weihen. Er ist jedoch nie in seimer sibiri-
schen Eparchie gewesen. Vor seiner Abreise befiel ihn plétzlich Furcht vor dem
rauhen Klima Sibiriens. Auch glaubte er, unter den dortigen Verhaltnissen sein
grofies Werk, eine auf alle Monate des Jahres verteilte Heiligenlegende, nicht

8 Tvanov 263.
7 Akty V n. .69, TL.
8 1, Richter, Leibniz und sein Ruflandbild. Berlin 1946. — E. Benz, Leibniz

und Peter der Grofe, in: Leibniz zu seinem 300. Geburtstag 1646—1946.
Lieferung 2. Berlin 1947.

® PSZ IV n. 1800.
10 PrSob 1911, I 758.
1t PSZ IV n. 1800.
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beendigen zu konnen. Er wurde am 4. 1. 1702 zum Bischof von Rostow und
Jaroslawl ernannt!* und 1757 als Heiliger kanonisiert.

An seine Stelle trat der 52jihrige Vorsteher eines Brjansker
Klosters: Filofej Les¢inskij, der der Apostel Sibiriens wurde.

1650 in einer verarmten kleinrussischen Adelsfamilic geboren, erhielt Filoféj
(Philotheus) an der Kiewer Geistlichen Akademie eine fiir seine Zeit recht
gediegene Ausbildung. Er wurde Weltpriester, trat aber nach dem Tode seiner
Frau in das Kiewer Hohlenkloster und wurde bald Vorsteher eines Klosters
in Brjansk. Am 4. 1. 1702 wurde Filoféj durch den Patriarchen von Moskau,
Stefan Javorskij, zum Metropoliten von Tobolsk geweiht und kam bereits am
4. 4. in seiner Bischofsstadt an. Seiner wartete eine ungeheure Aufgabe. Seine
Diszese umfalite nicht nur das damalige Russisch-Asien, sondern auch die west-
Lich des Urals liegenden Teile der Gouvernements Perm und Orenburg. Sie war
rund 16,5 Millionen Quadratkilometer groff und erstreckte sich von den West-
hingen des Urals bis zum Stillen Ozean und vom Eismeer bis zur chinesischen
Maucr. Dafl Filoféj sich der Schwierigkeiten sciner Aufgabe wohl bewufit war,
zeigt ein Brief, den er am 8. 5. 1702 an den Archimandriten Misail schreibt:
Auf der Reise in seine Eparchie habe er in den Kirchen so grofle Mifistinde
angetroffen, dafl er sie nicht einmal zu Papier bringen mochte. ,Mit wehem
Herzen und betritbtem Sinn® habe er feststellen miissen, dafl man nicht nur im
“Widerspruch zum Glauben lebe, sondern auch von der orthodoxen Kirche ab-
gefallen sei. In vielen Stidten und Dérfern hitten ihm die Leute auf seine
Frage, wie sie zu Gott beteten, geantwortet: L, Wir wissen nicht einmal, was
Gebet ist*13. Zu den inneren Mifstinden kam hinzu, dafi F. auch seinen
Bischofssitz noch aufbauen mufite, der 1701 einem Brande zum Opfer gefallen
war. Die Sorge um den Bau der Kathedrale und seiner Residenz, die Not seines
geringen, kaum gebildeten Klerus lieBen ihn einen stindigen Kampf mit den
staatlichen Behorden filhren, um finanzielle Beihilfen zu erhalten.

‘Gleich im ersten Jahre sciner Amtszeit hielt er eine Synode ab, auf der er
Regeln fiir die Geistlichkeit und Anweisungen fiir die Ferer der Gottesdienste
herausgab. Im Dezember 1702 machte er dem Zaren den Vorschlag, in Toholsk
cine slawo-lateinische Schule zu griinden, die nicht nur fiir den Nachwuchs der
Geistlichkeit, sondern auch fiir andere Schiiller bestimmt sein sollte. Er wurde
jedoch in seinem Eifer stark gebremst: die geplante Schule solle nur fir an-
gehende Geistliche sein, Latein sei vom Lehrplan zu streichen, staatliche Zu-
schiisse seien nicht zu erwarten.

Trotz seiner Sorgen und Schwierigkeiten bei der Verwaltung der
Eparchie vergal F. nicht, daf} sie Missionsgebiet war. Mit der ihm
eigenen Energie nahm er sich auch dieses Anliegens an. Er schrieb
Zustandsberichte an Peter d. Gr., lieR von Kiew Missionare und
Lehrer kommen und kannte weder im Planen noch in der Durch-
filhrung seiner Gedanken irgendwelche Grenzen.

Schon im Juni 1702, also zwei Monate nach semner Ankunft in
Tobolsk, sandte er den Priestermonch Sergéj und zwei Begleiter

2 Amvrosij I, 111.
18 Meletij n. 94
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mit einer Handelskarawane nach China®. Im Mai 1704 gab er
seinem Verwalter, der mit einigen Begleitern nach Peking reiste,
den Auftrag, den mongolischen Kutuchten zu besuchen und ihn zum
Ubertritt zum Christentum zu bewegen. Er war so gespannt auf
den Erfolg dieser Mission, daf} er anordnete, zwei der Reise-
begleiter sofort aus der Mongole: mit Nachricht zu ihm zurtick-
susenden®™. 1707 sandte F. die ersten Missionare zu dem ugro-
finnischen Volksstamm der Ostjaken im Raum Beresovo und Sur-
gut; aber sie kehrten ohne Erfolge zu ihm zurtck.

1709 warf ihn eine schwere Krankheit nieder; die ungeheuere Arbeitslast, das:
rauhe Klima, anhaltendes, strenges Fasten hatten ihn zermirbt. Er zog sich in
ein von ihm gegriindetes Kloster in Tjumen zuriick, legte seine Wiirde als
Metropolit nieder (1711) und nahm unter dem Namen Feodor die Ménchskutte.
Aus Sehnsucht nach dem gelicbten Héhlenkloster wollte er nach Kiew zuriick-
kehren; aber der damalige Statthalter Sibiriens Gagarin bestimmte ihn, zu
bleiben und persénlich das Werk der Glaubensverbreitung unter den Heiden

zu tibernchmen, wozu ihn auch Peter in einem Briefe besonders aufgefordert
hatte.

Filoféj verzichtete tatsdchlich auf seine personlichen Wiinsche und
begann 61jihrig seine direkte Missionstatigkeit. Sein erster Bio-
graph Novickij, dessen Reiseberichte mit den alten amerikanischen
Missionsberichten Lafiteaus und Charlevoix’ verglichen werden ™,
hilt es fiir angebracht, zu unterstreichen, dafl sein Missionsgebiet
nicht ein Mirchenland wie Indien und China sei, sondern ,nach
menschlicher Ansicht furchterregend und garstig™ .

In seinem Brief vom 7. 6. 1710 hatte Peter d. Gr. Anweisung ge-
geben, ,alle Gétzenbilder und Gotzentempel, wo immer man sie
finde, zu verbrennen und zu vernichten, und an ihrer Stelle Kirchen
und Kapellen zu bauen und Heiligenbilder aufzurichten; alle Ost-
jaken, grof und klein, zu taufen: denen, die sich taufen lassen, alle
Steuerriickstinde zu erlassen und auf Staatskosten an sie Jacken,
Hemden und Brot nach eigenem Ermessen zu verteilen® ™. Aufler-
dem wurde den Missionaren Schutz und Férderung durch die Be-
horden in Aussicht gestellt.

Im Jahre 1712 trat Filoféj seine erste Missionsreise an. Sie war von
ithm mit aller Umsicht vorbereitet worden. Wie vor der Expedition
1707 trat er auch diesmal vortastend in Verbindung mit den
Stammesfiirsten der Ostjaken, von denen er einen, Aladev, be-

12 Meletij n. 96.

15 Meletij n. 104—106. — Novickij 67.

16 Vorwort des Herausgebers Maikov zur Ausgabe von 1884.
Lkl 6O

18 PSI I n. 96.
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kehren konnte: er schickte ihn 1711 noch nach Kiew, damit er durch
das religiose Leben dort innerlich gefestigt wiirde. Der neue To-
bolsker Oberhirte, Joann Maksimovi¢ (1711—15), gab ihm Geist-
liche und Ménche als Begleiter und riistete ihn mit kirchlichen Ge-
riten aus. Der Statthalter Gagarin stellte ihm Schiffe, Ruderer,
Dolmetscher und zehn Kosaken als Schutzmannschaft zur Ver-
fiigung; auBerdem gab er ihm noch 2000 Rubel, Proviant und Ge-
schenke fiir die Tiuflinge mit. Die ortlichen Behorden bekamen
Anweisung, den Misionaren tatkréftigst zu helien.

So fuhr Filoféj im Sommer 1712 den Irtysch abwirts bis Berezovo und die Ob’
aufwirts bis Surgut. Uberall zerstorte er die Gotzenbilder und bewies so ,dem
verblendeten Geschlecht die Ohnmacht dieser seelenlosen Gétzen: wie sie das
Werk von Menschenhand seien, so kénne auch Menschenhand sie stiirzen®1%.
Allerdings hatte F. mit dieser Methode keine grofien Bekehrungserfolge zu
verzeichnen. Die Heiden hingen an ihren Gotzen und baten, sie nicht zu ver-
nichten, sondern sie zu taufen und ihnen zu belassen. Auch wollten sie nicht
vom Pferdefleisch lassen. (dessen Genuf als Opferfleisch F. ihnen wohl unter-
sagt hatte,) da sic es sehr schmackhaft fanden. Auferdem pafite es ihnen nicht.
daR die russischen Missionare ihre Frauen taufen sollten (Ganztaufe durch
Untertauchen!) und suchten deshalb um die Erlaubnis nach, sie sclbst taufen
und ihnen das Kreuz umhingen zu diirfen®. Da Filoféj diesen Bitten nicht
nachgab, lief sich kaum jemand taufen. So kehrte er vor Beginn des’ Winters
nach Tobolsk zuriick. Die einzige wirkliche Bekehrung war anscheinend die
des Hauptlings Alacev 2.

Im Sommer 1713 begab sich der durch diesen Miflerfolg nicht zu erschiitternde
Missionar wieder auf Fahrt zu den Ostjaken, die sich diesmal bereitwilliger
taufen liefen. Nur jenseits der Ob’ traf er im Gebiet von Bol'$e-Atlymsk auf
erbitterten Widerstand. Hier hatten sich ndmlich Zyrjanen niedergelassen, die
zur Zeit des Heiligen Stefan (1340—96) aus dem Gebiet von Perm ausge-
‘wandert waren. um sich nicht taufen lassen zu missen. Von einem mohamme-
danischen Wanderprediger (!) aufgestachelt, drohten sie den Missionaren mit
dem Tode. Als das Boot von dem starken Winde gegen Land getrieben wurde,
stieg der 63jahrige. bis zur Brust im Wasser watend, ungeachtet der Drohungen
und seiner geschwichten Gesundheit, ans Ufer und begann, mit der erregten
Menge zu verhandeln. Am dritten Tage ergaben sie sich und liefien sich taufen
— 38500 Personen 22!

Der Bericht von diesem Erfolg veranlafite den Zaren, fur die bekehrten Ost-
jaken im Berezover Gebiet je Bezirk eine Kirche zu bewilligen und den Unter-
halt der Geistlichen zu sichern 23.

Im folgenden Jahre mochte Filofej nicht einmal den Anbruch der guten Witte-
rung abwarten. Auf Winterwegen zog er sidwestwirts zu den Uogulen an der
Tara und Tavda. Dort stieff er auch auf Ackerbau treibende Tataren, die eben
erst zum Mohammedanismus iibergetreten waren. Das Ergebnis dieser Reise

19 Novidkij 70.

0 Slovcov I 862.
®1 Novickij 73.
22 id. 74—80.

25 PRI IL i 8¢
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waren 1750 Taufen, davon 300 an Tataren. Dariiber war ein fanatisierter Tataren-
hiuptling so aufgebracht, dall er einen Mordanschlag auf Filofej unternahm.
Filofej aber bat den Verhafteten frei, nahm ihn zu sich und gewann ihn durch
seine Giite fiir das Christentum. Dann schickte er ihn zum Tobolsker Erzbischof,
der ihn taufte 2%

Im Sommer des gleichen Jahres 1714 war Filofej zum dritten Male bei den
Ostjaken. Im allgemeinen wurde er mit Freuden aufgenommen. Nur in einem
Cebiet hereitete man ihm einen schlechten Empfang: die von einem tatarischen
Abys (Mullah) aufgestachelten Ostjaken erdreisteten sich, auf ithn und seine
Begleiter zu schiefen. Drei Monche wurden verletzt, F. selbst erhielt eine
Kugel, die jedoch nur sein Gewand durchschlug. Diese Enttduschung wurde
durch die Bereitwilligkeit, mit der viele Hiuptlinge aus den benachbarten
Bezitken die Taufe annahmen, wieder wettgemacht. Thnen baute F. die im Vor-
jahre vom Zaren bewilligten Kirchen und sandte etliche Geistliche zu ihnen.
Im Laufe dicses Sommers stief er bis zum Eismeer vor und erreichte die Ob’-
und Tasovbucht (Obskaja und Tasovskaja Guba) 2. Auf dem Riickwege vom
Winter iiberrascht, zog er noch iiber Pelym, um die im Frithjahr getauften
Vogulen durch seinen Besuch im Glauben zu stirken und ihnen eine Kirche zu
bauen.

In Tobolsk wartete seiner ein neuer Befehl des Zaren®, den
Filofej im Frithjahr 1715 auszufithren suchte. Ziel dieser Reise
waren die Zentren des Gotzendienstes an der Konda bei Nakhraci
und Satyginsk. An beiden Orten hatten sich die Vogulen in Scharen
versammelt, um mit ihren Schamanen ihren Hauptgott zu schiitzen.
Aber ,die Macht des Gotteswortes und die Sanfimut des Predi-
gers® iiberwanden selbst den erbittertsten Widerstand: der Haupt-
ling Satyga und die Schamanen lieflen sich mit vielen Gefolgs-
leuten taufen, nachdem sie selbst ihre Gotzenbilder verbrannt
hatten®.

Bei seiner Riickkehr von der Reise fand Filofej die Metropole
verwaist und nahm sich ihrer erneut an. Seine Hauptsorge galt
weiterhin der Mission, fiir die er geeignete Manner zu finden
verstand. Er selbst benutzte jede Gelegenheit, missionarisch zu
wirken, so vor allem auf den Visitationsreisen durch seinen weit-
ausgedehnten Sprengel. In den Sommern 1716—18 fuhr er die
Ob’ aufwirts und suchte ihre Nebenfliisse nach nomadisierenden
Ostjaken und Samojeden ab. Da er als Kirchenfiirst mafigeblich
an der Regierung Sibiriens beteiligt war, nahm er staatliche Hilfe
in grofierem Mafle in Anspruch als frither. So lie er den russi-
schen Bezirksleuten Anweisung zugehen, wonach sie dafir zu
sorgen hatten, daff die Nomaden nicht auf Sommerfahrt gingen,

24 Novickij 90 s.

25 Novickij 96.

26 PSZ V n. 2863.
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bevor sie den durchreisenden Oberhirten getroffen hatten, der sie
taufen und mit den Gunsterweisen des Zaren beschenken wolle®.
An einigen Punkten taufte er ,alle bis zum Saugling” und er-
richtete Kirchen oder wenigstens Kreuze. Er sorgte auch dafir,
dafl ganze Gruppen Neugetaufter sich in der Néhe einer Kirche
oder bei einer russischen Siedlung niederlassen kounten, damit sie
besser in den Glaubenswahrheiten unterrichtet wiirden ™.

Vom Sommer 1718 bis 1720 bereist er den ostlichen Teil seiner
Dibzese. Die frithen Wintermonate 1718 verbringt er an der Ob’,
im Januar 1719 ist er im Gebiet von Tomsk, im April in Jenissejsk.,.
im Juli in Turukhansk, im September in Irkutsk — in der Luft-
linie eine Entfernung von rund 2500 km von Tobolsk! Dort bleibt
er bis zum Jahre 1720. Im Februar-Marz tiberquert er den zuge-
frorenen Baikalsee, um auch das an China angrenzende Gebiet
seiner Eparchie personlich kennenzulernen. Von dort kehrt er tber
Irkutsk der Angara entlang in seine Metropole zuriick.

Aber sein Sorgen geht noch iiber die Grenzen seines weiten Ge-
bietes hinaus. 1717 schickt er erneut eine Gesandtschaft zum Kutuch-
ten in die Mongolei. — Nach dem frithen Tode des ersten offi-
ziellen Chinamissionars Ilarion LeZajskij (1718) alarmiert er sofort
den Statthalter Gagarin, er moge beim Zaren unverziiglich die
Bestallung eines tiichtigen und klugen Mannes fiir diesen wichtigen
Posten erwirken, Er schldgt sogar vor, des hoheren Ansehens
wegen einen Bischof dorthin zu senden, um den Chinesen zu zeigen,
wie sehr dem Zaren daran gelegen sei, einen dauerhaften Frieden
mit China zu halten®. Den fir diese Aufgabe in Aussicht genom-
menen Innokentij Kuléickij unterstiitzt er mit Rat und Tat, zieht
ihn, da die Einreise nach Peking gesperrt wird, zu allen méglichen
Aufgaben heran und ist fast ungehalten dariiber, dafi Innokentij
sich nicht an Ort und Stelle mit allem Eifer der Heidenmission
widmet, statt tatenlos zu warten ™.

Das unstete Wanderleben, das er wihrend seiner fast zweijdh-
rigen Visitationsreise gefithrt hat, weckte in ihm von neuem die
Sehnsucht nach der Ruhe des Klosters. Am 3. 8. 1720 entsagte er
endgiiltig der Leitung der sibirischen Metropolie und zog sich nach
Tjumen zuriick. Aber solange er lebte, sollte er keine Ruhe be-
kommen.

28 PST IT n. 50.
20 PST II n. 49.
30 Entwurf des Briefes in PrSob 1887 I 430.

3t Varfolomej, Sibirskie Svjatiteli-éudotvorcy. In: Zurnal Moskovskoj Patriarkh:r
1948, Heft 2, 31—39; Heft 3, 26—33.
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Sein Nachfolger Antonij Stakhovskij (1721—40) versuchte zwar,
gleiche Wege in der Missionierung seiner Eparchie zu gehen. Aber
es fehlte dem von Cernigovsk nach Sibirien strafversetzten Bischofe
der Mut und die unverwiistliche Schaffensfreude seines Vorgangers.
So blieb Filofej doch noch die Sorge fiir sein Werk, und er war
rastlos darauf bedacht, zu raten und zu helfen, wo er nur konnte.
Er sah darauf, dafl den Neugetauften auch wirklich gegeben wurde,
was ihnen versprochen war®. Er schitzte sie gegen Ubergriffe der
russischen Kolonisten und gegen die Schikanen ihrer heidnischen
Stammesfiirsten . Er verteidigte ihre Freiheit, wenn sie in Gefahr
waren, als Leibeigene verkauft zu werden und vor russischen
Richtern kein Recht fanden™. ;

Als der Islam eine Gegenmission startete und Stakhovskij nur
Klagen tiber die geringe Zahl der Glaubenshoten kannte, hielt es
Filofej nicht lénger im Kloster, und er unternahm nochmals meh-
rere Reisen, die-ihn erneut an Ob’ und Tom, ja bis ins Irkutsker
Gebiet fithrten. Mit 76 Jahren trat er seine letzie grofle Missions-
reise zur Ob’-Mundung an, bei der er fast von Samojeden und
Ostjaken, die sich hartndckig jedem Bekehrungsversuch wider-
setzten, ermordet worden wire. Immer und iberall bestirkte er
seine Tauflinge im christlichen Glauben, errichtete Kirchen und
Schulen, sandte die besten Schiiler nach Tobolsk und liefd etliche
von ihnen sogar zu Priestern weihen. Immer und tiberall gewann
er auch necue Seelen fiir Christus: auf diesen letzten Reisen soll er
noch 10000 Heiden getauft haben! Die Gesamtzahl der von ihm
oder unter ihm Bekehrten wird auf 40000 geschitzt. In seiner
Amtszeit sind in seiner Eparchie 288 Kirchen erbaut worden, da-
von allerdings nur 37 ausgesprochene Missionskirchen *.

Fiir sich selbst war der greise Missionar so anspruchslos, daff er in
der grofiten Armut lebte. Was ihn in seiner Not am meisten
kranken mufite, war die Erkenntnis, dafl ihm die Regierung seine
Treue und Einsatzbereitschaft wenig dankte. Er blieb jahrelang
ohne die ihm versprochene Pension und muflte sic sogar mehrmals
einmahnen, ,damit er nicht Hungers sterbe®; denn sein Kloster in
Tjumen war so arm, daf} es nicht einmal cinen eigenen Bauern
besafl! Erst am 22. 2. 1727 war die Angelegenheit mit seiner Pen-
sion geregelt. Aber da Filofej ins Hohlenkloster nach Kiew zuriick-
wollte, sollte ihm nur das Reisegeld ausbezahlt werden ™.

32 PSZ VI n. 3636.

33-0DD /1 n. 157.

3¢ ODD IV n. 253.

35 Poseljanin 161.

36 ODD II/1 n. 157 und V (1725) Bericht des Gouverneurs Dolgorukij.
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Als Filofej am 30. (oder 31.) Mai 1727 starb, besafl er nichts ,als
seine Siinden®, wie er in seinem Geistlichen Testament®’ sagt.
Alles andere war fiir den Klosterbau in Tjumen aufgewandt wor-
den. Nur fir sein Begrdbnis hatte er alles bereitgehalten, ange-
fangen vom Leinentuch, in das er eingehiillt sein wollte, bis zum
Sarg, den er seit langem in seinem Zimmer fertig stehen hatte.

,Man weill nicht, was man mehr bewundern soll: den apostolischen
Eifer Filofejs fiir die Ausbreitung des Glaubens Christi, die Sanft-
mut seines Charakters, seine Unermiidlichkeit und seine Muhsale
oder die Klugheit, mit der er das Missionswerk leitete, dem er
vorstand, oder die groflen Erfolge dieses Werkes! Mit allem
Grund kann man ihn den groflen ,Erleuchter’ Westsibiriens nen-
freni

Ohne Zweifel ist Filofej personlich in seinem Eiter unanfechtbar.
Mit Recht konnte er vom Synod wegen seiner ,brennenden Sorge
um die Bekehrung der Heiden zur Gottesfurcht® seinem Nachfolger
und den Missionaren als Vorbild hingestellt werden®. Er war
zudem von aufrichtiger Liebe zu den Vélkern Sibiriens erfiillt und
wurde von ihnen wie ein Vater wiedergeliebt. ,Er war ein guter,
alter Mann: er lief} sein Volk nicht krinken; die Kommissare und
Wojewoden fiirchteten ihn. Er liebte die Ostjaken sehr; er war ein
treuer Knecht Gottes. Er war ein heiliger Mensch.“ So urteilten
seine Neubekehrten tiber ihn *.

Seine missionarische Methode hatte allerdings etliche Mingel *'.
Der bedeutendste und folgenschwerste war wohl, daf er tind seine
Missionare zu den verschiedensten Volksstammen gingen, ohne
auch nur im geringsten deren Sprache zu kennen. Sie waren ganz
und gar auf Dolmetscher angewiesen. Es ist nicht ein Versuch be-
kannt geworden, Gebete oder Lehrstiicke des christlichen Glaubens
in einheimische Sprachen zu iibersetzen. Uberhaupt krankte die
Unterweisung an dem gleichen Ubel, das auch in der tibrigen Mis-
sionsgeschichte an fast allen Anfingen steht: man war zu schnell
mit der Taufe zur Hand. Eine Unterweisung von wenigen Stunden
kann nicht gentigen, und wenn die augenblickliche Erschitterung
noch so tief ist! Sie kann erst recht nicht gentigen, wenn nicht hin-
reichend fiir eine griindliche Nacharbeit gesorgt ist. Dafiir fehlte
es entschieden an Kraften, selbst wenn man, wie Filofej es in

37 ODD V n. 282.

38 Dobroklonskij IV 28.

3 QDD VII n. 282.

40 Poseljanin 165.

41 Sumarokov in PrSob 1883 II, 581.

3 Missions- u. Religionswissenschaft 1953, Nr. 1
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seiner Ratlosigkeit tat, nahm, was sich anbot: Bauern, Kosaken,
Leibeigene und selbst Eingeborene.

Nicht gutzuheiflen ist ferner die Art, wie Filofej die Mittel ge-
brauchte, die der Staat ihm bot. In dieser Hinsicht ist er gewil
von dem Vorwurf der Gewalttitigkeit nicht freizusprechen. Denn
wenn auch seine Begleitmannschaft von 10—12 Mann nicht aus-
reichte, um ihn im Ernstfalle vor dem Angriff einer gréfleren
Volksmenge zu beschiitzen, — daf} er im Auftrage des Staates kam,
daf Militiar ihm die Heiden zur Predigt zutrieb, dafl er Lockmittel
wie Steuernachlal u.a. gebrauchte, das alles ist zum mindesten
als moralische Gewaltanwendung abzulehnen. Doch darf deshalb
nicht der Stab iiber Filofej gebrochen werden. Auch Gewalt ist ja
ein Mittel, das die Missionsgeschichte aller Zeiten und aller Kirchen
und aller Linder kennt. Dafl er der Einmischung des Staates nicht
grundsitzlich widersprach, mufi zudem aus der Stellung der ortho-
doxen Kirche zum Staat mit besonderem Verstindnis beurteilt
werden. Im iibrigen scheint diese Frage auch heute noch nicht end-
giiltig und eindeutig gekldrt zu sein®.

Diese Mingel seiner Methode hat Filofej selbst gespiirt. Er reiste
deshalb immer wieder zu seinen Neuchristen zuriick, sandte ihnen
Missionare, die stindig bei ihnen bleiben sollten, baute ihnen
Schulen. Da es ihm an Geistlichen fehlte und scine finanziellen
Mittel gering waren, verfiel er auf den ungliicklichen Gedanken,
seinen Neuchristen staatliche Aufseher zu geben, die mit allen
Mitteln dafiir zu sorgen hatten, dafl die Getauften bei ihrem an-
genommenen Glauben verblieben und nicht ins Heidentum zurtck-
fielen; daf} sie ihre jahrliche Osterpflicht erfiillten, die Neugebo-
renen taufen, die Sterbenden versehen, die Toten kirchlich be-
graben liefen. Aber auch dieses System bewdhrte sich nicht. Dafir
fehlte es unter den Russen zu sehr an guten Christen, die einer
solchen Aufgabe gewachsen gewesen wiren, und die vor allem
personlich ein beispielhaftes Leben hitten vorleben konnen*. Im
allgemeinen waren die sibirischen Russen sogar daran interessiert,
die Eingeborenen im Heidentum zu belassen. Denn mit der An-
nahme des Christentums war ohne weiteres auch eine Aufwarts-
entwicklung im alltiglichen Leben gegeben, und damit wurden
die Sibirjaken der unmittelbaren Ausbeutung durch die Siedler ent-
zogen. Es fehlt in dieser Zeit schon nicht an Fallen, die spater
massenhaft anzutreffen sind, daf selbst Geistliche ihren Neu-

42 Vgl. Teologia ¢ missioni. Saggi. Roma (1948). — Ch. Journet, La jurisdiction
de I'Eglise sur la Cité. Paris 1931.
13 ODD 11/1, Nachtrag XXXVIL
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christen gestatten, an heidnischen Opferfeiern teilzunehmen, wenn
ihnen dadurch nur ein Teil am Opferfleisch zufiel oder kostbares
Rauchwerk ®. So mufite der Metropolit Antonij schon im Todes-
jahre Filofejs von Massenabféllen und all ihren Folgen berichten s’

Trotz dieser Mingel hitte das Lebenswerk Filofej Les¢inskijs Er-
folg haben konnen, wenn die russische Kirche eine organisierte
Mission gekannt hitte. Leider war noch auf lange Zeit die Heiden-
mission der personlichen Initiative seeleneifriger Manner iiber-
lassen, die eben nicht zu dicht gesit sind. Wenn von den Bekehrten
Filofejs doch etliche dem neuen Glauben treu blieben, so nur auf
die Art der alten russischen Mission: sie wurden Christen im
gleichen Mafle, wie sie sich der russischen Lebensweise anpafiten.
Als die russische Kirche im 19. Jahrhundert die Arbeit an den
Heiden wiederaufnahm, fand man fast iiberall nur mehr Reste
dessen, wofiir der Pionier der Sibirienmission mehr denn einmal
mutig sein Leben eingesetzt hatte.

PROF. DR. ALOIS CLOSS, (GRAZ)
ALTPERSIENS RELIGIOSE LEISTUNG UND TRAGIK !

Zwischen den beiden halbinsularen Entstehungszentren von Welt-
religionen, dem volkerreichen Vorderindien und dem menschen-
armen Arabien, erhebt sich das Hochland von Iran als héochst be-
deutsames Mittelstick des Zuges alter Hochkulturen vom Mittel-
meer iiber Vorderasien nach Indien und China.

Es hat sich in religioser Hinsicht zu hervorstechender Eigenart ent-
faltet und war in der Gesamtgeschichte der Frommigkeit von be-
trachtlicher Bedeutung.

Noch gewichtigere Aussagen zu machen, etwa solche, wie sie um
1930 herum in Schwung kamen, als man hier geradezu das Haupt-
quellgebiet aller Hochkultur und die Wurzel der gemeinsamen
Grundsubstanz vom Alten und Neuen Testament feststellen zu
konnen glaubte, verbieten klare Tatsachen. Derartige Ubertreibun-
gen waren nur die Auswirkungen einer wissenschaftlichen Kinder-

140DD N-'n. 2. :
i ODD VII n, 282, Brief vom 20. 11. 1727.

! Der nachstehende, aus einem Grazer Universitdtsvortrag erweiterte Aufsatz
méchte einen Beitrag liefern zur religionsgeschichtlichen Aufhellung des ent-
sprechenden Missionsfeldes. D. Red:
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krankheit, nicht einmal so sehr der zunichst zustindigen Disziplin,
der iranischen Sprach- und Altertumskunde, als anderer Facher,
die, wie die vergleichende Kunst- (Strzygowski) und Religions-
forschung (Reitzenstein), sich nur u. a. auch mit dieser Gegend
zu befassen hatten. Keiner von den Meistern der Iranistik wird
sich heute noch die Mithe nehmen wollen, jene verstiegenen Mei-
nungen auf das richtige MaR zuriickzufithren, oder wo es verdient
wire, sie ganz zuriickzuweisen. Wollte dies aber doch einer von
ihnen tun, so gibe es auch fiir ihn keinen besseren Weg zu diesem
Ziele, als den Kern von all dem, was in weiser Beschrankung und
mithevollem Ringen mit besonderen Schwierigkeiten von den Be-
rufensten auf diesem Gebiete iiber das wirkliche Bild der Religions-
entwicklung dieses Landes erarbeitet wurde, der breiteren Offent-
lichkeit aufzuschlieflen.

Wenn nun an unserer Universitit, deren angesehener Iranologe,
Hans Reichelt, wihrend des Krieges gestorben ist, durch den
ethnologischen Religionshistoriker, in diesem Sinne iiber die alt-
iranische Religionsentfaltung berichtet werden soll, so darf der
Vertreter eines solchen Faches sich deshalb an diese Aufgabe
heranwagen, weil er sich bei dem genannten Gelehrten u. a. auch
auf diesem Arbeitsfeld einige Quellkenntnis erworben hat. Ohne
jede Bekanntschaft mit den einzelnen Gruppen von Originaltexten
vermag sich niemand selbstindig den Weg zwischen den in den
elementarsten Fragen so hart gegeneinander stehenden Anschau-
ungen der fithrenden Ménner dieser Wissenschaft zu bahnen. Wer
die Thesen von Herzfeld, Christensen, Nyberg, Lom-
mel und H. H. Schaeder zu einem einheitlichen Bild zusammen-
fassen will, mufl nicht selten zwischen oft ganzlich voneinander
abweichenden Ubersetzungen wortreicher Abschnitte wahlen und
hierzu den urspriinglichen Wortlaut, sei es des sogenannten
Awesta®, d. h. des alteren Teiles der hl. Literatur der Perser, oder
auch der religiosen Pehlevischriften, d. h. der bereits in nach-
alexandrinischer Zeit entstandenen mittelpersischen National-

2 Vom Awesta, das allein den Rang einer heiligen Schrift im Denken der
alten Iranier cinnahm, wird jetzt durch Altheim F. (Awestische Text-
geschichte, Halle 1949) wahrscheinlich gemacht, dafl wesentliche Bestandteile
davon schon frith, und zwar in aramiischer Schrift, aufgezeichnet worden seien,
dafl aber dann im 2. Jahrhundert n. Chr. unter dem Einflufl des griechischen
Alphabets eine Umschrift vorgenommen worden sei, und zwar nicht in Westiran,
wo 100 Jahre spiter der Kanon zusammengestellt wurde, sondern noch im west-
lichen Teil Ostirans. Zum Grundstock des Awesta, zu den Gathas soll es schon
frith, im nicht mehr erhaltenen Teil des Gesamtawesta, nicht weniger als drei
Kommentare gegeben haben.
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literatur beurteilen. Desgleichen ist die richtige Kombination der
in ihren Angaben oft so verschiedenen antiken und sonstigen
fremdvolkischen Nachrichten, insbesondere der Araber, mit dem
einheimischen Quellbestand, den Inschriften wie den Biichern, nur
solchen méglich, die sich im allgemeinen kulturelien und sprach-
lichen Hintergrund der iranischen Frommigkeitsentwicklung wenig-
stens einigermaflen umgesehen haben.

Mitten in die ethnologische Betrachtung der gesamtiranischen Re-
ligionsverhiltnisse fihrt uns der Name des Landes, Iran, hinein.
Er geht iiber die Form Eran auf Aria(na) zuriick, einen Namen,
der nach Strab o insbesondere an einer Landschaft im Nordosten
dieses Gebietes haftete. Sein Grundelement ,arisch® begegnet
zwar auch im Nordwesten inmitten der Meder, in der Bezeich-
nung cines ihrer Teilstimme, der Arizantoi. Doch scheint er noch
urhafter weiter im Norden von jenem Ariana, in dem Airyanem
vazjah®, d. h. wohl Samen(land) der Arier genannten Areal am un-
teren Oxus verwurzelt zu sein. Das Uberraschendste daran ist
aber nicht, daf hier gerade dieser der sprachlichen Urgemeinschaft
der Ostindogermanen eigene Ausdruck fortdauert, sondern dafl
itberhaupt ein alter indogermanischer Volksname hier zum Namen
des ganzen Landes geworden ist, denn dies war sonst bei keinem
anderen Teilstiick des Hochkulturgiirtels der Fall. Aber auch bei
diesem Vorstofle sind die dem Urariertum entsprungenen Stamme
durchaus nicht in volksleeres oder nur von Primitiven* besetztes
Land eingewandert, so daf es ohne weiteres verstindlich ware,
sie hier in der Rolle des namengebenden Elementes anzutreffen.
Tatsachlich waren nicht einmal die im Stidosten siedelnden drawi-
dischen Stimme, die noch spat als Aethiopi und Parikanii erwahnt
sind, reine Tiefkulturstimme, noch weniger die stark mit Meso-
potamien in Verbindung stehenden Volker, uber die sich im Nord-
westen des Landes die Meder gelagert haben, am allerwenigsten
aber die wohl schon seit 4000 v. Ch. im Lande befindlichen Elamier
um Susa herum, die im Prahistorischen kulturelle Verbindung
zum donaulindischen Kreis aufweisen. Unter jenen submedischen

3 Aus drucktechnischen Griinden unterbleiben von nun an die Langezeichen der
Vokale, sowie das i nach a (d. h. wir schreiben Armati statt Armaiti), und das
stumme e erscheint als gewdhnliches e.

4 Als eigentliche Primitive kommen wohl nur die weddiden Hwajija in Frage
(Miller H. v., in: Zt. f. Rassenkunde 1985, 2. Bd. S. 282), wihrend die Dra-
widas im Siidosten nach neuesten Forschungen bereits Megalithiker waren. Uber
Vélkerschichtungen in Iran vgl. Hiising G., MAGW 1916, S. 1991f.), das
Rassenkundliche erortert Field H. in: Field Mus. of Natural History Anthro-
pological Series 29, 1939,
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Volkern sind die Lulu deshalb erwdhnenswert, weil einer ihrer
Kénige dort, wo die Hauptverbindungsstrafie zwischen Mesopo-
tamien und Iran das Zagrosgebirge durchbricht und wo auch per-
sische Grofflkonige spater Siegesdenkmiler errichteten, schon als ein
seine Feinde gefesselt hinwegfithrender Sieger und auf der Riick-
seite des betreffenden Denkmales als ein von einer Gottin mit der
Herrschaft belehnter Fiirst dargestellt ist, genau so wie sich nachher
die persischen Konige abbilden liefen. Am meisten wissen wir von
der Religion der Elamier® aus den vielen Inschriften, die uns in der
Sprache dieses Kulturvolkes erhalten sind. Weil manche davon als
Ubersetzung danebenstehender persischer Texte erhalten sind,
kann man wenigstens einen Teil dieser Inschriften auch lesen und
daraus immerhin einige Kenntnis der einheimischen Religion ge-
winnen. Die hervorragendste Gestalt unter den vielen Gotter-
namen ist wohl die Kirisa, d. h. die grofle Konigin. Ihr Haupt-
tempel lag im Siiden des Landes, in Lijan, und sie galt als Toten-
gottin. Ein Wesen dieser Art hat aber spiter am wenigsten nach-
gewirkt. Auch sonst tappen wir hier tiber die Substratreligion noch
weit drger im Dunklen als in Indien, wo sich in der letzten Zeit
(Mf.Mayrhofer)® die Schleier tiber den verschiedenen ethnischen
Komponenten der Ureinwohner und deren Religionen doch einiger-
maflen zu liften beginnen. Dagegen ist es bisher nicht einmal dem
auch im Elamischen bestens bewanderte Wiener Feinkenner und
Beurteiler des Iran, F. W. Ko6nig, gelungen, die Dinge in dieser
Richtung wesentlich aufzuhellen. Vielleicht werden aber doch nach
und nach die Verdnderungen, die das Arische in Iran erfahren hat,
an klaren Spuren eines allmahlichen Wiederdurchschlagens vor-
arischer Religiositdt deutlicher hervortreten. Nach der vorlaufigen
Lage scheint aber der Name Iran fir dieses Gebiet gerade in reli-
gioser Hinsicht wohl begriindet. Was uns ndmlich in den hlL
Biichern dieses Landes tiberliefert ist, ist dem Kern nach arischen
Ursprunges, wenn auch nicht alles in gleicher Weise dem Urarischen
noch nahe steht.

Verlieren sich die Religionsverhaltnisse im iranischen Lande nach
unten hin, von den Ariern nach abwarts gerechnet, in ziemliches
Dunkel einer stark zusammengesetzten Urbewohnerschaft, so sind
sie nach oben hin schirfstens abgeschnitten durch den Einbruch einer
Weltreligion von der fremdvolkischen Welt Arabiens her, des

5 Die Goétter Elams behandelte zuerst H. De Genouillac und G. Hising
und zuletzt F. Bork (Zt. f. Missionskunde und Religionswissenschaft 48, 1933).
6 Saeculum 2, 1951, S. 54 ff.
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Islam. Die Invasion erfolgte schon wenige Jahre nach dem Tode
Muhammads, hauptsichlich vom Gebiet benachbarter Beduinen-
staimme her, die im Zuge der zunachst einsetzenden militarischen
Zusammenfassung der arabischen Volker gerade vorher von den
Sendboten des ersten Nachfolgers des Propheten unterjocht worden
waren. Trotz besonders heftigen Widerstandes in den Bergen war
der Sieg der Scharen Allahs bald ein vollstindiger und daran hat
sich bis heute nichts gedandert. Doch gibt es aufler einer kleinen
Gruppe, die damals aufler Landes zog und sich in Bombay an-
siedelte, den etwa 90000 kaufménnischen Parsen, die heute fast
das ganze Eisenbahnwesen Indiens in der Hand haben, im Lande
selbst noch eine etwa 9000 Gartner umfassende Gruppe von alt-
gldubigen Iraniern, von den Mohammedanern Ungldubige, Geber
genannt, gerade im Kern des Landes, in der Gegend des Ortes
Jesd, der den Namen der spiter zu erklirenden {azatas tragt. Die
Gebers waren ihrem Glauben treu geblieben, als schon alle ande-
ren, um sich die hohen Steuern zu ersparen, die der Islam den
Anhingern nichtislamischer, aber schriftbesitzender Religionen auf-
erlegte, sich dem Stern des arabischen Gottesmannes unterworfen
und die altiranischen Religionsgebriauche aufgegeben hatten. Zu
einer Erneuerung der Erinnerung an den versunkenen Glauben kam
es nicht einmal im 16. Jahrhundert, als bei einem Dynastiewechsel
der alte Konigsgedanke wieder hervorgeholt wurde. Was trotzdem
im Islam selbst an Anregungen aus der iranischen Zeit lebendig
blieb, braucht deswegen nicht gering eingeschitzt zu werden, nur
bediirfte es zum genaueren Erweis einer sehr sorgfaltigen Unter-
suchung, die noch niemand geleistet hat. Vor allem ist es bei jenen
Dingen, an die man gemeiniglich in diesem Zusammenhang zuerst
denkt, nimlich bei der sogenannten persischen Mystik, schwer,
konkrete Ankniipfungspunkte im vorislamischen Persertum fest-
zustellen. Keinesfalls gehort der Schiitenglaube, obwohl er in Per-
sien sein Hauptzentrum hat, zu diesen durch das altiranische Wesen
bedingten Erscheinungen, denn er war im Irak als solcher schon
vorhanden, bevor er iiber den Zagros drang, und als er in Iran,
erst gelegentlich jenes Dynastiewechsels, zur Staatsreligion er-
hoben wurde, geschah dies nicht aus einem urnationalen Bestreben
heraus. Die neue Arbeit von Spuler, B. (Iran in frithislamischer
Zeit. 1951) macht das lange Fortleben und zuletzt trotzdem fast
ginzliche Absterben der alten Religion in Iran gut verstindlich.

Von den wesentlich arischen Religionselementen, die in diesem
Lande am stirksten und eigenartigsten zur Entfaltung kamen,
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heben wir nur jene beiden hervor, an die jedermann zuerst denkt,
wenn vom iranischen Glauben und Kult die Rede ist: die Feuer-
verehrung und die Annahme zweier gegensitzlicher Prinzipien, den
Dualismus. Ein Blick auf die physiographische Karte macht das
Hervortreten gerade dieser beiden Merkmale in dieser Gegend
der Erde wohl verstandlich. Denn nirgends auf der Welt finden
sich soviele teilweise stetig brennende Erdélstellen und Vulkane
beisammen und nirgends sonst stehen totenstarre Salzwiisten der-
art neben frucht- und blitenreichstem Gartenland wie hier. Das
erst in jungster Zeit durch Goddard und Erdmann K. (1941)
voll aufgedeckte System der persischen Feuerheiligtimer, das noch
kis spat in die islamische Zeit hinein’ wie ein Lichtnetz mit einigen
besonders bevorzugten und hochstverehrten Stitten iiber das ganze
Land verbreitet war, hatte einst mit der Feuerhegung in Felskam-
mern an weit vorragenden Berglehnen begonnen; das Feuer stand
dabei, wohl im Zusammenhang mit urarischer Denkweise, in Be-
ziehung zur Sonne. Aber es gibt jetzt noch sidlich von Susa in
Masdjid 1 Suleiman mitten unter den Bohrtiirmen der fritheren
angloiranischen Erdolgesellschaft Ruinen eines solchen Sakrums,
dessen Errichtung offenkundig durch die dort dem Boden ent-
weichenden Gase und die daraus entstchende ewige Flamme ver-
anlaflt war, und bereits antike Schriftsteller, Plinius (hist. nat. I1,
c. 105—107) und Strabo (XVI, 1, 4), kennen eine innere Ver-
bindung von bestimmten Feuerheiligtiimern mit austretendem Erd-
feuer, das dortzulande kaum im Gegensatz zum Himmelsfeuer er-
lebt und fiir teuflisch gehalten wurde. Jeder Ort und Gau, sowie
von einem bestimmten Zeitpunkt an auch das Kénigshaus, hatten
. ihr eigenes heiliges Feuer, wobei das Koénigsfeuer Beziehungen
auch zum Ahnenkult hatte. Zum mindesten in der Sassanidenzeit
verechrte man auf besonderen Héhen ein eigenes Priester-, ein
Bauern- und ein Kriegerfeuer. Das zuletzt genannte, Adhur
Gushnasp bezeichnete, im heutigen Takt i Suleiman stidostlich
vom Urmiasee, war in der Sassanidenzeit gleichzeitig Reichsfeuer
und der Konig wallfahrtete dorthin. Nachdem er vom Pferde ab-
gestiegen war, ging er zu Fufl zum Heiligtum, mit Opferzweigen
(Baresman) in der Hand, und zwar tat er dies gleich nach der
Thronbesteigung und nach einem Siege, aber auch nach einer
Niederlage. Der Vorgang der Feuerverehrung ist uns im mittel-
persischen Denkart IX, 12 beschriecben. Man erschien vor dem
Feuer mit einem Tuch vor dem Mund, um es nicht zu verunreini-

"Kramers J. H, Feuertempel in Fars in islamischer Zeit. ZDMG 1938, S. 10.
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gen, trug geweihte Zweige und Handschuhe und legte unter Ab-
singung des grofien Feuerlobliedes mittels Zangen ausgewahltes
trockenes Holz aufs Feuer. Fiir den Dualismus kann man nicht im
selben Mafe einen Anschlufl ans Urarische feststellen wie beim
Feuerkult. In diesem Punkte hat der Iran in noch hoherem Mafle
geneuert, und es war wohl erst die grofie Verkiindergestalt dieses
Gebietes, die das stark ins Ethische gewendete Wesen des Licht-
Finsternisgegensatzes zuerst gelehrt hat, wie es zum charakteristi-
schen Kernstiick dieser Gegend geworden ist.

Damit sind wir aber bereits bei der monumentalsten Erscheinung
der ganzen iranischen Religionsgeschichte angelangt, bei der Per-
sonlichkeit Zarathudtras. Wenn wir von Palédstina absehen, steht
ihr weder im Mitielmeergebiet, noch in Mesopotamien eine nur
einigermafien vergleichbare Gestalt gegeniiber. Der &gyptische
Ketzerkonig war zwar sicher auch eine bedeutende religiose Indi-
vidualitit, aber er stellt einen anderen, dem prophetischen beinahe
gegensitzlichen Typ dar. Die mittelpersische Uberlieferung, die in
diesem Punkte schon weit in vorchristliche Zeit zurtickreicht (Chri-
stensen), verlegt das Auftreten des iranischen Religionsgenies
in die Mitte eines Zyklus von viermal dreitausend Jahren. Nach
anfinglicher Getrenntheit von Licht und Finsternis sei es im
zweiten Zeitalter zu einer Vermischung gekommen. Der riick-
ldufige Gang, die Entmischung, beginnt mit dem Auftreten Zara-
thutras, des ,niglichen Gesellen®, und sie soll durch einen seiner
Nachkommen, der aus dem im Hamunsee liegenden Samen des
ersten Zarathu$tra in einem badenden Madchen erweckt werden
wird, unter einem groflen kosmischen Ordal vollendet werden,.
ndmlich in einem Strom von Metallen, die aus den Bergen aus-
fliefen, worin die Bésen verbrennen. Seine Rolle als Saoshyant,
das heifit .der, der nitzen wird“, als der persische Messias, fithrt
er auf diese Weise groflartig zu Ende.

Man kann aus dieser Zeitrechnung nichts Zwingendes iiber die
Geschichtsdaten des gewaltigen Verkinders erschlieBen. Doch wis-
sen wir aus dem Zusammentreffen verschiedener Umstiande heute
mit ziemlicher Sicherheit, daf} er Zeitgenosse des Vaters des Konigs
Darius gewesen ist, d. h. also doch auch tatsdchlich in der Mitte der
altiranischen Entwicklung, d. h. schon in der Zeit des achamanidi-
schen Groflkonigtums gewirkt hat. Wie immer es um die mehrfach
bezeugte Herkunft aus dem Westen, dem Gebiet der Meder, bestellt
sein mag, seine Lehrtatigkeit spielte sich im Nordosten des Landes
ab, wo ja auch der Vater des Darius, Vistaspa, Vizekénig war. Es
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ist dies eine Gegend, wo es neben viel Pferden und einem heiligen
Gehege von Orakelpferden in Nisda auch viel Kamele gab, also
jene Tiergattung, auf die sich der zweite Namensteil des Gottes-
mannes, ustra, bezieht® Das allein ware freilich nicht entscheidend.
Aber da in einem Teilbuch der HI. Schrift der Perser, des Awesta,
namlich im Uendidat, im ersten Kapitel, gewissermafien eine Mis-
sionsgeschichte des Zarathustrismus vorliegt und darin das friher
erwihnte Samenland der Arier, Airyanem Uaejah am unteren
Oxus, in der Nihe des Aralsees als das Ausgangsland ® dieser Lehre
erscheint und die Angaben in den 17 Gathas, d. i. in den von
Zarathu$tra selbst stammenden ,Preisliedern der Ehrfurcht® damit
gut tbereinstimmen, wird man mit diesem Gebiet als dem Urland
des zarathultrischen Evangeliums wohl rechnen kénnen. Dort gab
es auch noch ein Nebeneinander von seffhaften und nomadisieren-
den Stammen. Zarathu$tra forderte in dieser Situation ,Pflege das
Rind und bebaue den Acker!” Diejenigen, die meinen, er habe nur
die Sache sefhafter Viehziichter, nicht aber die des Ackerbaues
vertreten, sehen daran vorbei, dafl er in seiner Lehre die Land-
wirtschaft oft erwahnt und daf einer seiner moralisierenden Lehr-
begriffe, namlich Armati', urspriinglich Beziehung zur ,geduldi-
gen“ und fruchtbaren Erde hatte, sich also kaim blofl auf den
Heimatboden von sefhaften Viehziichtern beziehen konnte. Eine
deutliche religiose Note kommt in seine an sich zundchst rein pro-
fane Forderung allein schon dadurch hinein, dafl sie gegen das kul-
tische Verschwenden des Rindes unter Rauschtrankfesten, wie sie
unter Leitung der karapans getibt wurden, gerichtet ist. AuBerdem
wird sie vom Redner aber noch ausdrucklich im Namen seines

8 Nach W. Schmidt (Zt. f. Ethnologie 1951, S. 201 ff.) kamen in der Schicht
T von Rana Ghundai, Afghanistan, aus der Zeit vor 3000 v. Chr. u. a. auch
Reste eines gezdhmten Pferdes zutage. Uber Kamelzucht siche Schmidt W.,
ebd. S. 28 f. Die nicht zuletzt mit der Pferdezucht zusammenhidngenden sozio-
logischen Formen zur Zeit Zarathultras behandelt lichtvoll G. Hermes (An-
thropos 19388), wihrend iiber Feudalismus in Persien D. Morgan 1918 schrieb.
0 Zu den interessanten Ausfithrungen von H. S. Nyber g (Religionen des alten
Iran. Leipzig 1938, S. 818 {f.) iiber das in diesem Punkte entscheidende erste
Kapitel des Uendidat vgl. jetzt Christensen A, in: Danske Selskab. Hist.
phil. Med. 29, 1943.

19 Das nach Ausweis des Rigveda urspriinglich viersilbige Wort Armaiti stand
vor der Ethisierung oder, wie N yber g meint, Kollektivisierung durch Zara-
thutra nicht nur mit der Viehzucht (Yasna 47, 3), sondern auch mit dem Pflan-
zenbau (Yasna 48, 6) in Bezichung. Doch waren die Gathaleute gewifi weit
mehr Viehziichter als Ackerbauer, dhnlich wie es etwa heute noch die Osseten
und die Talish im Kaukasus sind, gegeniiber den vorwicgend agrarischen
Swanen und Tschetschenen.
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hochsten und einzigen Gottes, des Ahura Mazda, d. h. des Weisen
Herrn, erhoben, von dem er sich dazu angerufen weifl. Er, der von
Haus aus in seinem Stamm ein zaotar, d. h. ein Priester war, der
mit Opfergiissen und mit dem Pressen des wilden Rhabarber
zum sogenannten Haotrank zu tun hatte, fuhlt sich nun als ein
matharan, d. h. ein zur Ubermittlung des mathra Ahura Mazdas,
d. i. des Spruches, des Befehles des gottlichen Herrn Berufener,
sonach als ein Prophet im edelsten Sinne des Wortes. Es fehlt dabei
nicht ein gewisses Moment der Ekstase, die aber nur durch das
Singen von Liedern herbeigefiithrt wird. Dabei kommt es auflerlich
nur zu verziickten Ausrufen, wie insbesondere eines solchen, .der
sich auf den endgiiltigen Triumph Zarathustras beim Schlufigericht
bezieht und ,Ya-ahi“! lautet. Vom Schamanismus ist dieser ent-
husiastische Zustand deutlich dadurch getrennt, dafl keine Geister
herbeigerufen werden und weder eine Besessenheit durch einen Geist
noch auch das Erlebnis einer Jenseitsreise durch den Ekstatiker
erkennbar ist. Auch sonst war dieser feierliche Mann allem Rausch-
haften, insbesondere der Hanfekstase, abgeneigt, so dafl der Unter-
schied sowohl gegeniiber den orgiastischen Propheten der Kananaer
(A. Heschl, Bespr. v. Gloss, WZKU 1938 S. 284f.) und auch
den vielerlei Arten von Propheten auf noch naturvélkischer Stufe
(Schlosser K., in Zt. f. Ethnologie 75, 1950) viel klarer gegeben
ist, als etwa gegeniiber den Propheten der Israeliten .

Von diesen hebt sich das seinige aber wieder durch ein anderes
Merkmal besonders ab. Das Wesen seiner Ekstase ist namlich die
Erlangung mystischer Schau. Nicht ohne Grund nannte er seine
Religion die daena, was, insofern das Wort von day d. i. schauen
kommt, soviel bedeutet wie ein durch innere Schau gewonnenes
Wissen iiber die hohere Welt und das richtige menschliche Ver-
hiltnis zu dieser. Ahura Mazda erscheint dabei als der das Rta
fordernde und zum Dienst daran herausrufende Herr, und nicht
als ein Offenbarer von Jenseitsgeheimnissen und von gottlichen Rat-
schliissen iiber die Menschen. Eine Errungenschaft personlicher Er-
kenntnis in der Ekstase, vielleicht sogar schon des Propheten selbst,
war auch die andere Bedeutung des Wortes daena, die wir spater,
erst in mittelpersischen Quellen, zur Bezeichnung der Vorstellung

11 Die Erwdhnung der persischen Sibylle durch Varro hat, obwohl sie sich auf
den Alexanderfeldherrn Nikanor stiitzt, keinen Rickhalt in den Religions-
verhiltnissen des Iran, es handelt sich wohl iiberhaupt nur um eine Personi-
fikation der persischen Prophetic im allgemeinen, zumal auch der Araber Mu-
tahhar Ibn Tahir auRer ZarathuStra nur Helden, wie Thraetona, noch als
persische Propheten kennt.
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von einem schonen Médchen treffen, das dem fromm verstorbenen
Anhinger Zarathustras auf der ,Scheiderbriicke“, d. h. auf dem
schmalen Steg begegnet, den jeder Mensch nach seinem Tode zwi-
schen Diesseits und Jenseits zu iiberschreiten hat. Auch diese daena
hangt mit demselben Wort day d. i. schauen zusammen. Jenes
Madchen ist ja auch nichts anderes als das bessere Ich des Ver-
storbenen, die Summe aller jener Seiten seines Wesens, die ihn
mit der zarathustrischen Gemeinde derer, denen das mystische
Schauen ,gegeben® war, verbindet. Der Ausdruck fir diesen
Gabencharakter sowohl jenes mystischen Schauens als auch der
Zugehorigkeit zum Anhingerkreis Zarathudtras, nimlich maga,
enthilt wegen des Zusammenklanges mit der Bezeichnung der
Magier ein besonders schwieriges Ratsel fiir die Forschung, dem
wir erst spater noch etwas naherrucken konnen.

Zarathu$tras scharfes Ankdmpfen gegen die karapan und ihren
blutig rasenden und lebenverschwendenden Kult trug ihm die be-
sondere Feindschaft eines ihrer Priester, des Grehma, ein, den
Herzfeld fiir den von Darius unterjochten Magier Gomata halt.
Grehmas Gonner war Bendva, ein Fiirst, der von Herzfeld dem
Cambyses gleichgesetzt wird. Dem Treiben Grehmas gelang es,
Zarathustras Stellung im Lande Awryanem Uaejah an der unteren
Daitya, das heifit im Miundungsgebiet des Oxus in den Aralsee,
unhaltbar zu machen. Der Prophet mufite flichen und zwar zur
Winterszeit. In seinen Liedern spirt man seine tiefe Erbitterung
iiber einen ,abgefallenen Grofibesitzer, der ihn an der Grenze
bei cisiger Kélte von seiner Schwelle wies und sich auch der drauflen
stehenden, im Froste zitternden Pferde, nicht erbarmte. Bei einem
Stamm, der als turanisch bezeichnet wird, dessen Leute aber nur
indogermanische Namen haben, so dal man annchmen muf}, dafl
-es wohl ein skythischer, gewifl aber nicht ein ttirkischer Stamm ge-
wesen ist, fand Zarathustra dann Unterkunft und beim dortigen
Firsten auch fur seine Lehre Gehor. Es war ein Volk an der Miin-
dung des zweiten grofien Flusses in diesem zentralasiatischen Zwei-
stromland, am Jaxartes, dessen weiblicher Schutzgeist die Grund-
lage fiir eine spater zu erwihnende, von Zarathu$tra noch nicht
gepredigte Gottin abgegeben hat.

Der so ganzlich im Gedanken an den Weisen Herrn verwurzelte.
und mithin in einer Art von Monotheismus sich geistig bewegende
Missiondr mochte wohl geringeres Interesse an den bei den Turern
verchrten groflen Sondergottheiten gefafit haben, als etwa seine
dortigen Anhidnger ihnen ein solches, ohne von ihm hierin ge-
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tadelt worden zu sein, weiter bewahrt haben mogen. Ob er damil
einem, wie Widengren™ glaubt, bei den Urariern noch vorherr-
schenden Himmelsgottglauben nidhergeblieben ist, mag wegen der
m. E. doch recht schwachen Beweisgriinde des genannten Autors
und vor allem wegen der Ablehnung gerade der Deven, d. i. von
mit dem Himmelsgott zusammenhingenden uranischen Geistern,
wie u. a. den Dioskuren, durch die zarathustrische Religion dahin-
gestellt bleiben. Nur solche Gestalten, die ganz ins Abstrakte und
Ethische gewendet sind, wie beispielsweise die gute Gesinnung
(Uohu manah), der Gehorsam (Sraosa), die Gefligigkeit (Armatz),
Gesundheit (Haurvatat) kennt der Prophet selbst in der Umgebung
Ahura Mazdas, gewissermaflen als die Vermittler seiner Gnade an
die Menschen, sie heiflen spiter Amrta Spentas™, d.h. die ,unsterb-
lichen Wirksamen® und im Uasna Haptahati, dem literarischen
Niederschlag der frithesten Theologie nach dem Ableben Zara-
thustras, werden sie yazatas, d. h. die Verehrungswiirdigen, ge-
nannt; es ist dasselbe Wort, das in der Neuzeit der kurdische Reli-
gionsstamm der Yeziden zur Selbstbezeichnung verwendet. Das
Hauptlehrstiick dieser éltesten theologischen Formulierungen, die
enge Verbindung des Feuers mit dem 7Za, oder wie es im Dialekt
der HI. Schrift, des Awesta, heifit, des asa, d.i. des Begriffes fir die
kosmische Ordnung als verpflichtender Norm fiir den Menschen, ist
schon in der zarathuitrischen Lehre gegeben gewesen. Obwohl
selbst kein athravan, d. h. kein Feuerpriester, bekennt sich der
Sianger der Gathas doch als einen Verehrer des Feuers, eben mit
besonderem Bezug auf A §a, an das er bei diesem Kult namentlich
denke. Mit diesem Glaubensartikel wurzelt er wohl am meisten
und tiefsten in der urarischen Weltanschauung.

Daf alle einigermafen verlifllichen Nachrichten iber ihn mit
seinem Wirken unter den Turern aufhéren, und nach einer nicht
glaubwiirdigen sassanidischen Quelle sein Ende durch Mord von

12 In der Schrift ,Hochgottglaube im alten Iran® (Leipzig 1938) glaubte
G. Widengren an verschiedenen Gottheiten der Iranier, darunter auch am
Windgott Vayu, noch die Merkmale des alten grundindogermanischen Gottes
des Taghimmels zu erkennen; dabei ist es aber bereits fraglich, wie weit in der
urarischen Stufe noch dieser Gott im Vordergrund stand.

13 Die wertvolle Studie des theologischen Religionsforschers F. Konig iber
die Amesha Spentas (Bespr. v. Closs Al, Anthropos 1936, S. 999 f.) fand pun
ihre Fortsetzung in der Darstellung des Kernstiickes der altiranischen Religion,
des Zarathu$trismus durch den selben Autor in: Christus und die Religionen der
Erde. Wien 1951, Bd. 2, S. 607#.) Das von F. K6 nig dabei entworfene Bild
wird im hier vorliegenden Aufsatz in den Rahmen der Gesamtentwicklung ge-
Tiickt.
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seiten eines Turers in einem Tempel in Balch, also in Baktrien,
herbeigefithrt worden sein soll, tragt kaum etwas bei zur inneren
Vollendung seines historischen Portrits.

Soviel an diesem Personlichkeitsbild noch umstritten ist, die
wesentliche Kluft des historischen Zarathu$tra gegeniiber dem von
Nietzsche zum Namenstriger seines dionysischen Lebensevange-
liums erhobenen Geisteshelden gleichen Namens steht aufler
Zweifel. Der altiranische Heilige hat, ein Verfechter positivsten
Ethos, nichts gemeinsam mit dem heroischen Nihilismus des kultur-
kritischen Einsamen an den Gestaden des Mittelmeeres und an der
Schweizer Perlenkette von Seen zwischen firmbedeckten Drei-
tausendern. Das Leben mit dem Adler und insbesondere mit der
Schlange war ihm ebenso fremd wie die Lehre von der ewigen
Wiederkehr. In diesem Punkte ist der Abgrund besonders krafl,
denn der geschichtliche Zarathustra vertrat das genaue Gegenteil,
die endgiiltige Verklirung (akereti, spiter fraSo kereti). Das hin-
dert freilich nicht, dafl doch auch wieder ein gewisser Zusammen-
hang zwischen beiden im Grunde genommen so antinomischen Ge-
stalten besteht. Hat doch Nietzsche schon die Spiegelsche Uber-
setzung der Gatha’s gekannt und beniitzt (vgl. Wesendonck,
Preuf. Jb. 288, 1927, S. 56 ff.). Ein gemeinsames Band besteht in
der fanatischen Wahrheitsliecbe *, in der Forderung nach Gesund-
heit, in der Kulturgerichtetheit und damit betonten Diesseitsnote
der Frommigkeit des echten Zarathustra. Ja, sogar das Motiv seines
Lachens, hat, wie wir durch Augustin wissen, einen Anhalts-
punkt in der frithen Uberlieferung tiber den Perserpropheten;
man sagte ihm ein Lachen schon bei seiner Geburt, wohl wegen
seines tiefen Optimismus, nach.

An der kritischen Schneide der Problematik zwischen den vor- und
nachzarathudtrischen Verhiltnissen und damit der Mitte, in der
Zarathultra innerhalb der iranischen Gesamtentwicklung steht,
liegt jenes wichtige Merkmal seiner Lehre, das er in dem Worte
Chiathra, d. h. ,Reich®, ,das wiinschenswerte Reich, das Ahura
Mazda geben wird®, zusammenfafit. Gelehrte wie J. W. Hauer
meinen sogar in diesem Punkte eine Riickverbindung zu altari-

14 Ein Vergleich mit dem Artikel von Thurnwald R. ,Die Liige bei den
Naturvolkern® in: Die Liige (hrsg. v. Lipmann und Plaut, Leipzig 1927,
S. 896ff.) erdffnet zunachst nur, was die Handhabung der Liige gegen Geister
betrifft, lehrreiche Ausblicke auf das Gegensitzliche im Iranischen; wiirde aber
genauer das Wesen der Wildbeuter in diesem Punkte gegenuber hoheren Natur-

vilkern abgegrenzt, so ergibe sich wohl auch Aufschlufireiches nach der Seite:

der Ubereinstimmung.

1-»».-3-‘-“
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schem Wesen und Zustand erkennen zu dirfen, als hitten die
Urarier um den Kaspisee herum bereits ein frithes Reich gebildet
und seien aus diesem allmihlich nach Indien (vielleicht iiber eine
Zwischenbildung im Mitannireich) und nach Iran durch weifl Gott
welche Ursachen abgedringt worden. Die Annahme eines solchen
ararischen oder gar urindogermanischen Yimareiches um den
Kaspisee erweist sich nun allerdings im Lichte neuester russischer
Ausgrabungen um den Kaspisee (sieche Jettmar, K., in: Archiv
f. Vélkerkunde III, Wien 1948, S. 13ff.) als reine Unmaoglichkeit,
denn zu Beginn des 3. Jahrtausends befand sich die Bevolkerung
jener Gegend noch im Stadium einer primitiven Fischer- und
Jagerkultur; die ostkaspische Kultur aber (Heine- Geldern R.
in: Paideuma 4, 1950, Kt. S. 53), ist herrschaftlich undurchsichtig 1
Da andererseits die Bildung des medischen Reiches und dann
des persischen, rasch nach dem Westen weltreichlich ausholen-
den Groflstaates nach den neuesten Erkenntnissen noch vor Zara-
thustra eingesetzt hat, ohne dafl bis Darius irgendein Anzeichen fiir
eine zarathustrische Ideologie dieser Reichsbildungen spiirbar ware,
und auch der Osten und Nordosten Irans schon seit Kyros dem
persischen Grofireich einverleibt war, bedarf es zum mindesten
jener ohnedies hachst luftigen Annahme gar nicht, um den Reichs-
gedanken Zarathuitras, d. i. an ein Reich Gottes, namlich des
Gottes Ahura Mazda, an eine geschichtliche Vorentwicklung anzu-
schlieBen. Dafl der Prophet die Griindung des Kyros und die Er-
weiterung durch Kambyses fiir diesem Reichsideal entsprechend
gehalten haben miisse, folgt daraus keineswegs mit Notwendigkeit.
Seit wir aber wissen, dafl schon die dlteren Achamaniden Magier,
d. h. Angehérige des urspriinglichen Seherstammes der Meder, die
in Raga ihr Zentrum hatten, zu Erziehern ihrer Prinzen aus-
wiihlten, ist es nicht mehr von der Hand zu weisen, dafl auch sonst
seherisch erfiillte Menschen, gleichviel ob mit dem Magiern in
Verbindung oder nicht, sich iiber das Reich und seine innere Grund-
lage religiose Gedanken machten.

In einer dem zarathu$trischen Ethos konformen Variante begegnen
wir einer derartigen Ideologie gewissermafien als Kern der Konigs-
religion am Hofe selbst, in den Inschriften Darius I und Xerxes i
Insbesondere die des Xerxes hat, erst um 1936 naher bekannt ge-

15 Die nun zum geringsten Teil schon ausgegrabenen Hiigel von Schah Tepe
sidlich des Kaspisees erweisen sich, soweit sie bereits bekannt wurden, jeden-
falls stark kulturell nach dem Vorderen Orient verbunden (Jettmar K., 1 ¢}
und im besten Fall sind sie erst von einem spateren Zeitpunkt an indogerma-
nisch, Eine hohere Herrschaftsform ist auch aus ihnen nicht zu erschliefen.
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worden, durch ihre programmatische Verbindung des Riaglaubens
mit Ahura Mazda und durch ihre Gegenstellung zu den Daevas
die Forscher iiberrascht und tief beeindruckt. Schwierigkeiten macht
bei beiden Kénigen die zarathutrafremde Bezeichnung des Ahura
Mazda als baga, die auf medische Redeweise hindeutet, wie ja auch
der diese Bezeichnung enthaltende Landschaftsname Bagistan auf
die Meder zuriickweist. Die Meinung mancher Gelehrter, dafl diese
Koppelung baga und Ahura Mazda selbst insofern spezifisch
medisch sei, als ob Ahura Mazda eben urspriinglich das Haupt-
numen der Meder und damit auch ihres Teilstammes, der Magier,
gewesen ware, hat dadurch eine wesentliche Stiitze verloren, daf}
der bedeutende Orientalist A. Ungnad (OLZ [46] 1948 S. 193 ff.)
die in assyrischen Inschriften vorkommende Benennung eines medi-
schen Numens als Assara Masa$ in ihrer ginzlichen Unbezogenheit
auf Ahura Mazda erwiesen hat. Ein weiterer Unterschied zwischen
der Konigsreligion und dem Zarathu$traglauben besteht in der
Verehrung auch von vithia baga, wahrscheinlich Ahnengeistern der
Herrscherfamilie, denen Feuerheiligtiimer, dhnlich jenem vor den
Felsengribern Nask i Rustem siidlich von Persepolis, errichtet wur-
den. Diese sind wohl identisch mit den ayadana, die der von Darius
besiegte Rebell Gomata zerstort hatte, die vom Konig aber neu
errichtet wurden. Es machte Schwierigkeiten, sich recht vorzustellen,
wieso diese Zerstérung von einem Magus, als welcher Gomata be-
zeichnet wird, ausgegangen sein kann, wenn inzwischen am Kénigs-
hofe selbst, wenigstens in Darius, der Zarathu$trismus schon Fufl
gefallt hatte. So versuchte man dieses Wort Magus vom Namen
der Magier zu trennen. Brandenstein deutete es auf Grund
von gr. poyevg, d. i. der Teigmacher, als Titel fiir einen Hof-
beamten nach Art des Mundbackers . Gomata wire dann iiber-
haupt kein magavan und kein Magier' gewesen (ZDMG 92,
S. 681). .

Zarathutra war der Kult von Konigsahnen ebenso fremd, wie sich
auch sonst kein Kult von Ahnengeistern (Fravartis *®) in den Gathas
erwihnt findet. Allerdings besteht auch kein Anhaltspunkt dafiir,

1 Brandenstein W. stitzt dabei eine Ansicht von F. W. Konig (ZDMG
92, S. 681) die aber von Hinz W., ZDMG 98, S. 171) abgelehnt wird.

17 Nach Benveniste E. (Les Mages dans ’Anc. Iran, Paris 1938) haben die
Magier nichts zu tun mit den magevar und Scheftelowitz I. dachte (ARW
17, S. 241) an einen assyrischen Ursprung der Bezeichnung Magier.

18 Die Form fravarti ist gegeniiber der jiingeren, im Awesta gebraduchlichen,
namlich frava$i, wenigstens durch Eigennamen schon fiir eine frithere Zeit
belegt.
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daR er sie zu den Daevas gerechnet und direkt bekimpft hatte.
Dasselbe diirfte auch vom Gott Mithra gelten, der neben den
Fravartis bei den nordiranischen, von Zarathu$tra missionierten
Stimmen in hochstem Ansehen stand. Nun kommt aber gerade
dieser Gott und die Fravarti (Schutzgeist) des Flusses Raha, d. h.
des Jaxartes, seit Artaxerxes II in Iran immer stirker in den Vor-
dergrund, und zwar vor allem am Konigshofe, letztere jetzt unter
dem Namen Anahita, d. h. die (vom Devenschmutz) ,, Unbefleckte®,
ihre hochgéttlichen Ziige erhielt sie aber wohl nur durch eine Ver-
schmelzung mit der babylonischen Grofigottin Istar, weniger mit
einer nicht naher fafibaren elamischen Nahunte oder gar Nahiti
(hieriiber J. Langdon JRAS 1924, S. 65) und sicher nicht
mit der erwihnten Totengéttin Kirifa. Mit anderen Worten, im
jiingeren Achamanidentum kam es zu einer Mischung zwischen
dem Zarathudtrismus und alteren, nichtdevaisch empfundenen
Volksgottern und sogar mit auslindischem Gotterwesen. Der Nie-
derschlag dieses Prozesses findet sich in den Jadt’s, die viele
iltere Ziige dieser Gottheiten und der Fravartis enthalten und
insofern wie eine Mythenbrekzie anmuten, mitten im immer mehr
mythenarm werdenden Iran.

Dieser Synkretismus steigert sich noch in der hellenistischen Aera,
wo das aus dem Partherstamm, einem im dritten Jahrhundert
v. Ch. in Iran eingedrungenen sakischen Element, hervorgegangene
Ardakidengeschlecht die jiingste Entwicklung fortfuhrte.

Mit den Sassaniden, einer von einem Anahitapriester Stidpersiens
abstammenden Dynastie, setzt dann die letzte Phase ein, in der
man moglichst zur vorhellenistischen Grundlage zuriickkehrte, den
Kanon der heiligen Schriften sammelte und das Konigtum nicht
nur national erneuerte, sondern religids noch weiter aufhéhte. Doch
ist diese Schluperiode sonst unverkennbar durch eine mehrfache
Verschlechterung des Zarathudtrismus gekennzeichnet, die wohl
auf den nun erst recht klar zutage tretenden uns ansteigenden
Einflu der Magier zuriickgeht. Zu diesen Schiddigungen der Ur-
lehre des Meisters gehort wohl auch die ebenfalls erst durch die
sie in diese Religion hineingebrachte Sitte, die Leichen den Vogeln
zum Frafe vorzuwerfen, damit Erde und Feuer nicht durch die
Kadaver verunreinigt werden. Nach Herodot waren es die
Magier, die von altersher diese in den Gathas noch nicht erwahnte
Bestattungsweise pflegten. Der Name fiir die Leichentiirme, in
denen man die Aussetzung zum Zweck der raschen Skelettierung
der Leiber heute noch vornimmt, Daxma, bedeutet etymologisch den

4 Missions- u. Religionswissenschaft 1953, Nr. 1
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Scheiterhaufen, was darauf hindeutet, dafl die Form des Scheiter-
hausens in ein Geriist zur Leichenaussetzung umgewandelt wurde.
Die Verdrangung von fritherem Leichenbrand beim Fortschritt der
zarathudtrischen Mission ist in mehreren Gegenden Irans bezeugt.
Wenn wir uns nun aber von diesem mehr neutralen Umschwung
im Zarathu$trismus durch das Hineinwachsen der Magier in die-
sen den herabziehenden Einfliissen des Magiertums zuwenden, so
machen sich solche in den drei folgenden Erscheinungen be-
merkbar:

1. Dadurch, daf nun nicht mehr die alten Lichtgotter, sondern vor
allem die ruhelosen Scharen der Gespenster den verteufelten
Deven gleichgesetzt werden und auflerdem auch die sichtbare
Schopfung in einen ahurischen (vom guten Gotte bewirkten) und in
einen devaischen (vom bosen Geist bewirkten) Teil ideologisch zer-
legt wird, bricht nun das in die persische Religion ein, was man
heute so gerne mit dem Ausdruck Ddmonisierung ** mit Recht brand-
markt. Das literarische Produkt dieser Depravation ist der Ven-
didat, das ,gegen die Deven gegebene Gesetz®, in dem man ange-
leitet wird, wie die damonische Welt mitsamt den devaischen
Wesen der sichtbaren Welt, wie insbesondere Schlangen und
Fliegen, bekdmpft und wie die von ihnen ausgehende Verunreini-
gung der Menschen und der Erde behoben werden kann.

2. Wahrend frither nur der Gute und der Bose Geist (Uohu manah
und Ako manah, spater angra manyu und zuletzt ahriman) sich
gleichwertig als die ,feindlichen Zwillinge®, etwa ahnlich wie
Schlaf und Tod, gegeniiberstanden, Ahura Mazda selbst aber noch
erhaben tiber dem Kampf der beiden thronend gedacht war, war
inzwischen der obere Weltenherr selbst in die Partnerschaft zu
Ahriman herabgezogen worden. Nun aber macht sich unter den
Magiern wieder ein Streben nach Uberkuppelung der Gegensatze
bemerkbar und sie bedienen sich hierzu eines alten, schon im Auf-
bau des mazdayasnischen Festkalenders vom Jahre 485 vor Chr.
spiirbaren Begriffes Zrvan (Aussprache Zruvan, gemafl H. H.
Schaeder, in: ZDMG 1941, S. 268), der soviel wie Zeit be-
deutet. Hatte man diesen Zeitgott, entsprechend dem Saturn bei
den Griechen und dem Kala bei den Indern, schon in der helleni-
stischen Ara als schreckhaft empfunden und ihn mit einem Lowen-
kopf und mit einer Schlange um den Hals dargestellt (E. Swo -

1 Christensen A. FEssai sur la démonologie iranienne. Danske Akad.
Ko6benhavn 17, 1, 1941.
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boda®), so trat er jetzt in die Rolle des hichsten Einheitsprinzipes
ein, doch nicht so sehr als waltender Weltgott, sondern als personi-
fiziertes Schicksal und wie iiberall, wo dhnliches geschah, war der
Sieg einse solchen Gottes auch hier mit dem Verlust an Geborgen-
heitsgefithl im Goéttlichen und damit an edelreligiéser Substanz
verbunden.

Hatte sich der iranische Himmel auf diese Weise grimmig ver-
diistert, so geriet die mazdayasnische Gemeinschaft, die den Namen
zarathubtrisch, trotz ihres weiter anhaltenden Bekenntnisses zu
Ahura Mazda und seinem Propheten, kaum mehr verdiente, in die
unterdriickerischen Methoden einer inquisitorischen und gewalt-
tatigen Staatskirche hinein. Der Konig thronte, obwohl audh jetzt
nicht Gott gleichgestellt, von nun an nur mehr hinter einem Vor-
hang und auflerdem mufte einer, der sich ihm zur Audienz nahte,
genau so wie beim Feuerkult ein Tuch vor dem Munde halten, um
die Luft des Herrschers nicht durch seinen Atem zu verunreinigen.
Der Fluch der freien Welt lastet auf diesem Zeitalter, das zuerst
auf einer prophetischen Glaubensgrundlage, das spater in den
Islam iibernommene und auch im hochmittelalterlichen Christentum
aus andersartigen, romischen, Wurzeln herausgebildete Institut der
iuridischen Gesinnungsverfolgung grofigeziichtet hat.

Fiir alle drei Verfallsformen das unleugbare Hervortreten der Ma-
gier in diesem unrithmlichen Ausklang des Mazdahismus verant-
wortlich zu machen, scheint vielleicht voreilig, erweist sich aber
doch als berechtigt. Nur haben wir jetzt der frither schon heran-
dringenden Frage schirfer ins Auge zu schen, was denn die Ma-
gier, im Grunde genommen, waren und wie solch verderbliche
Wirkungen gerade von ihnen ausgehen konnten, wo doch immer-
hin einiges dafiir spricht, dal Zarathustra, wenn er schon nicht zu
ihnen gehorte, doch von ihnen Anregungen tbernommen haben
konnte, und daf doch sie selber schon frith sich an seiner Lehre
entziindet haben und am Ende doch sogar schon am Achamaniden-
hofe frith seine heftigsten Eiferer gewesen sein konnten. In dieses
argste Dunkel der iranischen Religionsgeschichte ein wenig neues
Licht gebracht zu haben, ist das Verdienst des Jesuitenpaters Mes -
sina, der beim berithmten Iranisten Markwart in Berlin seine

2 Der Artikel dieses Althistorikers ,Die Schlange im Mithraskult® (Ost. Jb.
1936) ist hier zu nennen, weil der Zrvankult mit dem Mithraskult verschmolzen
ist und infolgedessen zwei verschiedene Funktionen der Schlange im Mithras-
kult erkennbar werden, Zu H. H. Schaeder’s Aufsatz ,Der iranische Zeit-
gott und sein Mythos“ (ZDMG 1941) vgl. Reuter H., Die Zeit. E. religions-
gesch. Untersuchung (0. O. 1941). ;

4%
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Dissertation tber die Stellung der Magier im Zarathustrismus
(1981) ausgearbeitet hat. Er bringt Beweise dafiir, daf die Magier
allgemein als solche beriihmt waren, die durch Lieder zaubern,
und ein Teil von ihnen ist schon frith mit den sterndeutenden
Chaldiern (Monographie von Lenormant 1925) und durch sie
auch mit den Agyptischen Zauberern in Verbindung getreten. In
der nachalexandrinischen Zeit wurden dann die ,hellenisierten”
Magier (Cumont 1936) fir einen Mittelpunkt der damals immer
mehr in den Vordergrund dringenden zwangvollen Bewiltigung
des Ubernatiirlichen gehalten, d. i. fiir jener Methode, die nach
ihnen den Namen Magie (Closs al., Lexikon f. Theol. VI,
781 .) trigt. Messina hat jedoch der Meinung Stoff zugefihrt,
daf die urspriinglichen Magier, d. i. jene, die zuerst als ein Stamm
der Meder aufscheinen, ein ambivalenteres, zwischen Zauber und
Ehrfurchtshaltung, d. i. echter Religion schwebendes Wesen ge-
zeigt hitten und dafl daher ein Mann wie Zarathustra die ihm ge-
wordene Erkenntnis schon als maga, d. h. als Gabe im Sinne der
von den Magiern in der Ekstase empfangenen Eingebungen deuten
und dementsprechend seine Gesinnungsgenossen auch als magavan
werten konnte, wihrend umgekehrt die geistig weniger von Meso-
potamien beeinfluite Schicht der Magier verhaltnismafig rasch zu
seiner Lehre Zugang gewinnen und in seiner Religion so auch all-
miihlich zur Fithrung gelangen konnte. Dem wiirde nicht notwendig
widersprechen, dafl im typischen Buch der zarathustrisch gewor-
denen Magier, im Uendidat, das Magiergebiet um Raga als letztes
von allen persischen Léndern genannt und so als das der zara-
thudtrischen Religion zuletzt gewonnene und in ihr zur Geltung
gelangte hingestellt wird.

Wenn nun aber das Emporkommen der Magier im Zarathustismus
zur Hauptursache der frither genannten dreifachen Depravation der
Urlehre wurde, so liegt darin eine um so grofiere Tragik, je weni-
ger die Magier ursprunglich nur Zauberer waren und je mehr
dann trotzdem unter den in die zarathutrische Gemeinschaft ein-
gegangenen Magiern das Zauberwesen iiberhandnahm. Die grofite
Verkehrung lag wohl im dritten Punkt, in der Einengung und Ver-
hértung zu einer totalitiren Volksreligidsitit, die sich im Zara-
thu$trotema in Raga eine Organisationsspitze politischer Sa-
kralitit geschaffen hat. An sich war die Urlehre des Propheten
durchaus auch zu anderen Volkern hin geoffnet, wie denn Zara-
thudtra selbst zu einem, wenn auch verwandten, Fremdvolk als
Missionir gegangen war. Man ist aber auch in spaterer Zeit im
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Mazdahismus nie zu einer dhnlichen religiosen Vorbetonung des
Iranischen gekommen wie der Islam zu einer solchen der ara-
bischen umma. Und nachdem die Scheidung der Welt in eine
ahurische und devische Schopfung dogmatisch durchgefihrt war,
verteilte man keineswegs die Menschen auf diese beiden Gruppen,
sie blieben vielmehr alle, einschliefilich der Affen, als der zehnten
und niedersten Spezies der Menschen (Bundahisn, c. 14) als Nach-
kommen Gayomards, des Urmenschen, auf seiten der Welt Ahura
Mazdas. Auch das undefinierbare, aber doch deutlich gegebene
Fluidum von Reichgottesglaubigkeit, das sich frith von Iran aus
nach dem Westen verbreitet und dort die augustinische und mittel-
alterliche Stimmung mit anregt®, gehort zum weltreligiosen Ansatz
im Zarathu$trismus. Nur fehlte ihm das Moment des Erlosungs-
gedankens, denn der Hadoxt Nask, in dem Reitzenstein es ge-
funden hat, ist nicht als so alt zu erweisen, dafl man von thm aus
ein iranisches Erlosungsmysterium, d. h. eine in Iran selbst original
entwickelte und die westlichen Lander erst dazu anregende Er-
16sungsglaubigkeit mit Sicherheit nachweisen konnte.

Zu Formen mit wesentlichem Einschlag von Erlésungsfrommigkeit
kommt es nur im mesopotamischen Randgebiet Persiens wahrend
der Hochbliite des Hellenismus, allerdings unter stiarkster Mit- und
Nachwirkung typisch iranischer Religionselemente in zwei Fallen:
Zunichst durch das Hineinwachsen Mithras in den Kreis der
Myterienreligionen, das ungefihr im ersten Jahrhundert n. Chr.
irgendwo in Vorderasien erfolgte und im 3. Jahrhundert n. Chr.
an den Militirgrenzen des romischen Reiches seinen Hohepunkt
erreichte. Die Gestalt des Gottes als solche, ihr kdmpferisches
Ethos und die mystische Rolle der Stiertotung stammen aus dem
iranischen Ausgangszentrum. Neu war daran vielleicht weniger
die Verbindung Mithras mit der Stiertotung (Cf. Lommel,
Paideuma III), um so mehr aber der Wandel von der Bedeutung der
Stiertotung als Schopfungsmysterium in eine erlésende Funktion.

21 Dies gilt jedoch nur im Sinne der vorsichtigen Formulierung von A. Carnoy
(L'idée du ,Royaume de dieu® dans Iran. Le Muséon 1920, S. 99ff.), der nur
von einer ,stimulation® spricht, die von Iran auf das Judentum ausgegangen
sei, nicht aber von der Ubernahme einer iranischen Vorstellung durch das Juden-
tum. Das Spezielle am christlichen Neuerlebnis (Primm K. 1939) auch in die-
sem Punkte wird davon nicht betroffen und auch nicht von der unleugbaren Tat-
sache, dafl noch nachher, trotz des Widerstandes, den Alexander d. Grofie fand,
als er den spitpersischen Konigskult auch von den Griechen fiir sich forderte
(Schacherneyr F., Alexander d. Grofle. Graz 1949, S. 245{f.), mit dem
Hellenismus sicher eine Welle 6stlichen Reichsdenkens nach dem Westen kam.
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Aber die Ankniipfung erfolgte hier in allen Punkten mehr an die
arische Volksreligion als an den Uprzarathustrismus, innerhalb wel-
chem das Wort Mithras nur einmal anklingt (Yasna 46,5), und
zwar in der Bedeutung der religiosen Gemeinschaftsbindung, auf
die Zarathu$tra in seiner Weise gewil} nicht geringeren Wert legte
als der mysterienhafte Mithraskult mit seinen Riickgriff auf den
Begriff eines Vertragsgottes. Trotz des neu dazu erworbenen Er-
losungsmotivs und der weit grofieren Werbekraft im Ausland
waren aber die Mithrasmysterien innerlich doch noch weiter ent-
fernt vom Wesen einer Weltreligion als die Lehre der Gathas,
denn sie waren zu sehr auf die seelische Lage der Beamten und der
soldatischen Schiitzer des Staates abgezielt und zu wenig auf die
existentielle Not des Menschen iiberhaupt.

Die zweite weltreligionsartige Bildung mit wesentlichen Wurzeln
im Iranischen erklomm innerhalb der theosophischen Gnosis den
obersten Platz. Der Manichidismus verdient wegen der iiberragen-
den GréRe seiner Konstruktion und seines Erfolges in Ost-West,
sowie in Anbetracht der tausend Jahre seines Bestandes, die er
erreichte, diese Zuweisung an den hochsten Rang innerhalb der
spatantiken Gnosis. In seinen Werbemethoden und im sozialen
Aufbau dhnelt dieses System zwar noch mehr den Weltreligionen
als der Mithraskult, aber sein inneres Wesen ist nicht Gehorsam
gegen einen kundgewordenen Willen, sondern konstruktive Eigen-
erkenntnis, wie sehr diese auch selber wieder als ,Offenbarung”
und deren Aufleuchten als Anruf empfunden wurde. Der Stifter
Mani, der in der Mitte des 8. Jahrhunderts mit seiner Lehre zuerst
im persifizierten Babylonien hervortrat, stammte aus koniglichem
Parthergeschlecht und er wandte sich gegen die zrvanistische Ab-
schwiichung des strengen Dualismus. Durch seinen Vater, der mit
Taufgnostikern des Miindungsgebietes im Zweistromeland Ge-
sinnungsgemeinschaft hatte, scheint er Berihrung mit den Gno-
stikern gewonnen zu haben, ohne sich aber gerade den Taufriten
suzuwenden. Hatte schon frither, wie neuestens Brandenstein
(Fontes Ambrosiani 27,1951, S. 84 ff.) zu erhérten vermochte, dieim
Kreis der Zarathuétrier aufgekommene Lehre, dafl die Schopfung
suerst durch 8000 Jahre rein geistig war®, auf Plato® gewirkt,

2 Die klassische Stelle des Grofien Bundahi$n 64, 16—18 findet sich im Urtext
bei Nyberg H. S., Pehleviwérterbuch 1931 s. v. menokik, d.h. geistig, 5. 150.
2 Reitzenstein R, denkt (Plato und Zarathudtra. Vortrige der Bibl. War-
burg 1925/26) an Eudoxus von Knidos als Vermittler.
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so wurde andrerseits die platonische Leibabwertung der Gnosis™
Manis am leichtesten zum Anlafl, die Erlosung als eine Befreiung
von Lichtkeimen aus der Materie, die Zeugung aber als einen um-
gekehrten Vorgang aufzufassen. Zarathuitra als Schopfer des
Hochgedankens, dafl die menschliche Ehe ein Abbild des frucht-
baren Zusammenwirkens iibernatiirlicher Numina, wie Vohu-
manah und Armati, sei (siche die Interpretation von Nyberg, S.,
Die Religionen des alten Iran, Leipzig 1938, S. 151f. zur
letzten Gatha, Yasna 53), und als leidenschaftlicher ,Heiler des
Lebens“ hat zu dieser Grundeinstellung jedenfalls am wenigsten
Pate gestanden. Sie entbehrt auch seines eminent kulturhaften
Frommigkeitsnomos. Das erweist sich auch an der historischen
Wirklichkeit des Manichaismus. Denn dieser vermochte, obwohl
sein Stifter unter den grofien Verkiindern tiber die jenseitige Welt
der einzige war, der selbst sich als Kimnstler, und zwar als
Miniaturenmaler betatigte, und obwohl auch sein System eine
merkliche dsthetisierende Note an sich tragt, kein den kulturellen
Prigungen der Weltreligionen auch nur einigermaflen gleich-
wertiges, in sich geschlossenes kulturelles Stilbild zu schaffen. Das
besagt aber nicht, dafl keinerlei kulturhafte Anregungen von dieser
Lehre hatten ausstrahlen konnen. Ein Nachwirken des Manichais-
mus in der Parzivalsage nahm mit guten Grinden F. R. Schro-
der (1928) an; zum mindesten stammt das Motiv ,Erlosung dem
Erloser® der hochgnostischen Denkweise. Dem vom Grazer Ge-
lehrten F. Suhtschek nach 1930 in Vortriagen und Aufsatzen
unternommenen Versuch, den Ursprung des Parzivalstoffes noch in
die sassanidische Aera zuriickzuverlegen und ihn als einen Kampf
der Ritter von Kuh i Chwadscha am Hamunsee * mit der buddhisti-
schen Monchsburg von Kapi$a nordlich des Kabul zu verstehen,
begegnete H. Reichelt (WZKM 1933, S. 87 ff.) mit dem Einwand,
daf die Wortgleichungen der Orts- und Sachnamen philologisch
unmoglich seien, und dafl die mit jenen Stétten verbundenen Hel-
den Rustem und Faridun mit dem Wesen Parzivals nichts zu tun

24 Uber die tiefe Bestimmtheit der Gnosis im allgemeinen, nicht blofl des Mani-
chidismus, aus einem iranischen Hintergrund siehe Widengren G., in: Zt. f.
Religions- u. Geistesgeschichte. Leiden-Heidelberg 4, 1952, S. 2 ff.

2% Ringbom L. J. (Bezichungen zwischen Iran und Europa im Mittelalter,
Stockholm 1950) hilt das westiranische Siz (Aserbeidschan) mit seinem Kuppel-
bau und der kosmischen Bedeutung auch der Perle (als eines Symbols des Welt-
samenkorns) fiir das Urbild der Gralsburg. Uber Konvergenz der Quellen und
iiber ethnologische Wurzeln der Gralssage handeln H. Closs und R. Nelli
in: Lumiére du Graal, Paris 1951, S. 50 ff. u. S. 13 .
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hitten. Noch wichtiger scheint mir aber, dafl der Geist der Parzival-
sage, sowie er sich hinter der christlichen Umdeutung erschlieffen
1at, genau so wenig dem klassisch iranischen Frommigkeitstyp
entspricht wie der Manichdismus selber.

Nimmt der Mithraskult noch ausgiebig am kulturpositiven Kern
der altpersischen Religiositit teil, weil er sich von der Entartung
anderer Mysterienreligionen fernhielt und den Ordnungsmachten
eine Stiize war, so verfiel der Manichdismus mit seiner Preisgabe
der geistleiblichen Mitte des Menschentums der Unfruchtbarkeit,
der Perversion des Religiosen. Doch blieb auch ihm unter allen
gnostischen Systemen am deutlichsten das grofle Doppelsiegel des
besten Kernes der altiranischen Religionsentwicklung noch auf-
gepragt®: das Bewulltsein unausweichlicher Entscheidung zwischen
Gut und Bése und der Glaube an den endgiltigen Sieg des Guten.
In unseren Tagen, da das Abendland an der nétigen Selbsterneue-
rung und an seiner Mission fiir die Welt so von Grund auf ge-
hemmt ist durch Pessimismus und durch die Ansicht, dafl im grof-
gesellschaftlichen Leben Gut und Bése iiberall nur in Vermischtheit
begegnen, gewinnt die Erinnerung an jene Form des Heidentums
erhohte Bedeutung, das den Menschen wie kein anderes auf die
Seite des Lichtes und in den Dienst des Guten gerufen hat. Daf} es
in Sackgassen ausmiindete, als das Christentum seinen Kern-
gedanken schon auf einer hoheren religiosen Ebene zur Geltung
brachte, ist das allgemeine Schicksal dessen, was nur gewisse Teil-
stiicke einer ganzheitlichen Grofle, in diesem Falle der Religion,
einseitig entfaltet und dabei letzten Endes entweder der Uber-
steigerung oder der Enge des eigenen Wesens verfallt und dadurch
im Konkurrenzkampf der Weltanschauungen unterliegt.

% [Jbereinstimmung in der Lehre von den 5 Lichtelementen weist nach
Reitzenstein R, Mani und Zarathutra (NGGW 1923, S. 249 ff.).



( KLEINE BEITRAGE )

J. HOFINGER S. J.
DER RECHTE MISSIONSKATECHETISCHE ORT DER TRINITATSLEHRE

Wie die meisten Katechismen der ,christlichen® Lénder die Lehre von der
heiligsten Dreifaltigkeit bis in die jingste Zeit gleich in den ersten Lektionen
vorzulegen pflegten, so auch die meisten in den Missionsldndern gebrauchten
Katechismen. Von frither Jugend auf an diese Stoffolge gewthnt, fanden sehr
viele Missionire diese Ordnung fiir selbstverstindlich und merkten kaum mehr
das missionskatechetische Problem, das hier vorliegt.

Tatsachlich lassen sich eine Reihe von Griinden fiir eine moglichst frithe Er-
klarung der Trinititslehre vorbringen. Dieses Geheimnis ist doch das fun-
damentalste unseres hl. Glaubens, in Wahrheit das Geheimnis aller Geheim-
nisse, insofern alle andern Geheimnisse letztlich auf eine geheimnisvolle Teil-
nahme an diesem tiefsten Gottesgeheimnis abzielen. Sie setzen also zu ihrem
tieferen Verstindnis die Kenntnis dieses grundlegenden Geheimnisses voraus.
Darum scheint es durchaus wiinschenswert, das Geheimnis des dreieinigen Gottes
vor den andern Geheimnissen zu erkldren. Das ist ja die Ordnung, die wir von
der Theologic her gewdhnt sind, und dort als die einzig richtige erkannt haben.
Von alters her handelt die Theologie in heiliger, unverletzlicher Ordnung zu-
erst von Gott, dem ewigen Urquell allen geschaffenen Seins, von dem alles
iibrige Sein kommt, dem alles geschaffene Sein zustrebt, der selbst in unver-
gleichlicher Vollkommenheit das letzte und erhabenste Urbild all seiner Werke
ist. Erst nach der Lehre von Gott folgt die Lehre von den Werken Gottes.

In die gleiche Richtung weist auch eine moraltheologische Uberlegung. Behaup-
ten doch nicht wenige Autoren, das gliubige Wissen um die Lehre von der
Trinitdt gehdre zu jenen Wahrheiten, deren Unkenntnis — auch wenn sie
moralisch schuldlos wire — von der Erlangung des ewigen Zicles ausschlosse.
Wer mochte darum diese heilsnotwendige Lehre den Katechumenen nicht so
frith als moglich vorlegen, und se ihr ewiges Heil sichern?

SchlieRlich empfiehlt auch eine ganz praktische Uberlegung eine moglichst frithe
Vornahme der Trinititskatechese. Das Kreuzzeichen ist nun einmal eines der
einfachsten und grundlegendsten christlichen Gebete, das Unterscheidungszeichen
des wahren Christen, wie schon die alten Katechismen hervorheben. Nun ver-
langt aber gerade die moderne Katechetik, man solle die Kinder nicht religise
Ubungen vollzichen lassen, die sie nicht verstinden, Also verlangt gerade die
moderne Katechetik auch das ihr zugrundeliegende grundlegende christliche
Dogma von der Trinitétslehre.

Wie immer es um die eben angefiihrten Griinde bestellt sein mag, — wir wer-
den darauf noch zu sprechen kommen — auf gar jeden Fall bietet die frithe
Durchnahme der Trinititskatechese doch auch ganz bedeutende katechetische
Schwierigkeiten, die besonders dem achtsamen Missionskatecheten wohl kaum
entgehen kénnen. Zunichst scheint es gegen alle didaktischen Grundregeln zu
verstoBen, bei einem fiir Kinder an sich schon reichlich schwierigen Lehrstoff just
mit dem allerschwierigsten Kapitel anzufangen, vielleicht mit dem etwas billigen
Trost: ,Nachher wird’s schon etwas leichter werden.*

Gerade im Missionsland wiirde man wiinschen, zundchst vor allem einmal die
Lehre von dem einen Gott den Herzen moglichst tief einzuprigen. Schon gar,
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wenn man es mit Katechumenen zu tun hat, die vom Polytheismus kommen
Muf} da eine zu frihe Trinitdtskatechese nicht fast notwendig etwas verwirrend
wirken? Ein berithmter Theologieprofessor hat uns seinerzeit in offentlicher
Vorlesung gestanden, er habe sich in jungen Jahren das Geheimnis der heiligen
Trinitdt durch einen Vergleich mit Vater, Sohn und Hausknecht klar zu madchen
gesucht, Begriffe, die ihm aus der eigenen Familie bekannt waren. Natirlich
blieb da fiir die Einheit des dreipersonlichen Gottes weiter nichts als ein blofler
Name iibrig. Wenn das bei einem religios geweckten, aus tief christlicher Um-
gebung stammenden Jungen so war, werden sich dann die Heiden, die ohne
geniigende Vorbereitung gleich anfangs mit dem schwierigsten Geheimnis der
christlichen Religion sozusagen ,iiberschiittet® werden, leichter tun? Ist da nicht
grofle Gefahr, dafl sie vom Geheimnis des Dreieinigen Gottes nur den Namen
der Einheit behalten, sich das Geheimnis im ibrigen aber reichlich tritheistisch
zurecht legen, und das vielleicht fiir ihr ganzes Leben lang?

Und miissen wir schliefilich nicht gerade bei der so schwierigen Katechese iiber
die Trinitat auch didaktisch von Gott selber lernen, der uns iiber dieses Ge-
heimnis nicht durch die Uroffenbarung belehren wollte, sondern zundchst durch
die Jahrtausende des Alten Testamentes mehr als alle andern Wahrheiten den
Heiden von damals die Einzigkeit Gottes einhdmmerte und dann erst am Rande
der Offenbarungsgeschichte seinen eingeborenen Sohn sandte, uns in dieses
Geheimnis der Geheimnisse einzufithren. Aber auch Christus. der uns in allem
gerade das lehrte, was ihm der Vater aufgetragen hat und wie er’s ihm auf-
getragen hat, hat sich mit der Verkindigung dieses Geheimnisses wahrhaftig
Zeit gelassen, zuerst vor allem den Vater verkiindet, dann immer klarer sich
selbst als den ewigen Gottessohn geoffenbart, erst gegen Ende mehr und klar
vom Heiligen Geist gesprochen und diese heiligen Personen in die Dreieinheit
zusammengefafit. Erst recht war die heilige Mutter Kirche in den ersten Jahr-
hunderten einer voreiligen Verkindigung der Trinitatslehre durchaus abgeneigt.
In der Blitezeit des Katechumenates wurde dieses Geheimnis erst ganz am Ende
des oft jahrelangen Katechumenates, unmittelbar vor der Taufe mitgeteilt.
Aus dieser Lehrweise des offenbarenden Vatergottes, sowie Christi unseres un-
vergleichlichen Meisterkatecheten, wie auch der hl. Mutter Kirche geht doch
jedenfalls klar hervor, dafl kein Grund vorliegt, aus irgendwelchen moral-
theologischen Bedenken die Trinitatskatechese voreilig an die Spitze des kateche-
tischen Lehrstoffes zu setzen. Daf selbst die schuldlose Unkenntnis des Trinitats-
geheimnisses von der Erlangung des ewigen Heiles ausschliefe, ist wohl von
manchen Theologen behauptet, aber niemals solid bewiesen worden. Es dirfte
sich wohl schwerlich ein bedeutender Theologe der Gegenwart finden, der jene
Lehrmeinung von einigen Theologen, besonders des 17. und 18. Jahrhunderts,
noch ernstlich verteidigt, und auf die Missionstheologie konsequent anzuwenden
wagt. Man kann wahrhaftig nicht verlangen, dafl man wegen der Lehrmeinung
einiger Theologen die wohlbegriindete katechetische Stoffordnung auf den Kopf
stellt, zumal sie nicht nur den elementaren didaktischen Gesetzen, sondern auch
dem Beispiel Christi und seiner heiligen Kirche entspricht.

Aber verlangt nicht das rechte Verstindnis der ibrigen Glaubensgeheimnisse
eine frilhe Vorwegnahme des grundlegenden Trinitatsgeheimnisses? Ein letztes
tiefes Verstandnis dieser Geheimnisse, soweit es uns auf Erden gestattet ist,
verlangt dies allerdings. Darum ist es auch vollkommen in der Ordnung, dafl
in der theologischen Darlegung und Durchdringung der christlichen Offenbarung,
die griindliche Darlegung der Lehre von Gott dem Dreicinen der theologischen
Darlegung uber die Werke Gottes vorausgehe. Aber daraus folgt doch wahr-
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haftig nichts fiir die rechte Stoffordnung der Elementarkatechese, die eine erste
Einfiihrung in das Glaubensgut bieten soll. Das ist doch bei allen Wissens-
gebieten so, dafl die erste Einfithrung vom Konkreten ausgehend langsam zu den
allgemeinen Prinzipien aufzusteigen hat, wihrend die letzte Durchdringung von
.den letzten Prinzipien her nochmals die konkreten Einzelerscheinungen zu ver-
stehen und in eine letzte Einheit zusammenzufassen sucht. Wem kédme es jemals
in den Sinn, etwa im ersten Geschichtsunterricht von der Darlegung der letzten
Prinzipien auszugehen, die alles geschichtliche Werden und Vergehen beherrschen
und letztlich verstehen lassen?

'So bleibt nur noch die praktische Schwierigkeit wegen der sinnvollen Vollziehung
des Kreuzzeichens, die man fiiglich doch nicht lange aufschieben kann, die aber
den Unterricht iiber die Trinitdt vorauszusetzen scheint. Hier liegt tatsdchlich
eine gewisse Schwierigkeit vor. Sobald Kinder zum Gebrauch der Vernunft er-
wacht sind, sollte man sie keine religidsen Ubungen mehr rein mechanisch voll-
ziehen lassen. Niemand wird eine christliche Mutter tadeln, die ihrem Kinde
schon vor dem klaren Erwachen der Vernunft die Hindchen faltet, und so das
spitere religiése Leben vorbereitet. Aber in spateren Jahren sollte nichts mehr
rein mechanisch geschehen. Heifit das aber, daff immer schon gleich anfangs die
volle Erklirung gegeben werden mufi? Gewifl nicht. Warum sollte es dann
beim hl. Kreuzzeichen vorerst nicht geniigen, dem Kinde zu sagen, dafl das ein
heiliges Zeichen sei, an dem man die Christen erkenne: von den drei Personen,
die da genannt werden, werde es spater noch viel Schones héren. Der Himmel-
vater habe jedesmal eine grofie Freude, so.oft ein Kind schon andédchtig das
Kreuzzeichen mache. Wer zunichst mehr verlangt, wird sich wohl sehr schwer
tun, die verhiltnisméfig friihe Teilnahme des Kindes an den religiosen Ubungen
in der Familie oder beim heiligen Opfer zu rechtfertigen.

All diese Uberlegungen rechtfertigen gewifi vollauf die Tendenz der besten
modernen Katecheten, die Lehre von der heiligsten Dreifaltigkeit im biblisch-
historischen Unterricht der ersten Schuljahre erst nach der Katechese iiber das
Pfingstwunder und den Heiligen Geist anzusetzen. Aber auch in der systema-
tischen Katechese sollte, nach dem Beispiel des neuen deutschen Einheitskatechis-
mus die zusammenfassende Katechese iiber die heiligste Dreifaltigkeit erst nach
der Katechese uber den Heiligen Geist geboten werden. So hat es ibrigens
schon der grofie Katechet Petrus Kanisius gemacht. In seinem Mittleren Kate-
chismus — der Kleine Katechismus bringt bekanntlich keine Erkldrung der ein-
zelnen Glaubensartikel — bringt erst die zusammenfassende Frage am Ende des
ersten Hauptstiides, nach der Erklarung der einzelnen Teile des Symbolums die
Trinititslehre. Sollte etwa die Missionskatechese von heute gar noch hinter den
Errungenschaften der Katechetik des 16, Jahrhunderts zuriickstehen?

DR. P. TH. RESPONDEK CMM (SUDAFRIKA)
ZUR EINGEBORENENPRIESTERERZIEHUNG IN SUDAFRIKA

Am 17. Juni 1951 ist in Siidafrika das Regionalseminar fiir eingeborene Priester
zum zweiten Mal offiziell erdffnet worden, genau 20 Jahre nach seiner ersten
Eroffnung. Zwei Ursachen haben zu dieser sonst ungewéhnlichen Wiederholung
ein und desselben Aktes gefithrt, die Errichtung eines neuen Seminargebaudes
und die Probleme der Erziehung von Eingeborenen zu Priestern,
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Das 1931 seiner Bestimmung tbergebene ,St. Mary’s Regional Seminary® auf
der Missionsstation Mariathal bei Ixopo im Vikariat Mariannhill war fiir
100 Studenten vorgesehen, grofies und kleines Seminar umfassend. Noch inner-
halb der ersten 10 Jahre nach der Eroffnung erwies es sich aber als nicht aus-
reichend fiir beide Bildungsstufen. Seine regionale Bestimmung wurde fernerhin.
nachhaltig beeintrachtigt, als verantwortliche Stellen Nachdruck auf die Heran-
bildung von Ordensgeistlichen legten und nichtwillige auswirtige Studenten
wegen ,Mangel an Beruf” teilweise entlassen wurden.

Infolge unzuldnglicher Ré&umlichkeiten in dem Seminar iibersiedelten 1945
17 Philosophie- und Theologiestudenten mit dem derzeitigen Rektor des.
Seminars nach den Gebéulichkeiten der frilheren Landwirtschaftsschule Pevensy
auf der Missionsfarm der Reichenauer Missionsstation!. Hier wurde alshald
mit einem grofleren Neubau begonnen, der allerdings sehr langsam vorwirts-
schritt und auch bei seiner letztjdhrigen Erdffnung erst in einem sehr beengen-
den Rahmen ausgefithrt war. So sind momentan von dem ganzen geplanten
Gebaudekomplex nur das gerdumige Schwesternhaus und zwei Einzelbauten mit
je vier kleinen, fir gelegentliche Besucher bestimmten Rdumen fertig. Der eigent-
liche Seminarbau ist bis zur Stunde noch nicht in Angriff genommen. Die
Seminaristen sind gegenwartig im Schwesternhaus, die Professoren in einem
Giéstehaus, und die den Haushalt fihrenden weifien und schwarzen Schwestern
ebenfalls in einem Gastehaus untergebracht. Fiir den Unterricht wurde ein nicht-
planméfiger Bau mit vier grofieren Riumen im letzten Jahr vor der Eroffnung
erstellt. Die ganze Belegschaft des Seminars besteht im Augenblick aus dem
Rektor, der zugleich Ukonom ist, 4 Professoren und 10 Studenten, wovon einer
den philosophischen und die restlichen den theologischen Studien obliegen.
Erziehung und Bildung der Priesterkandidaten sind weiterhin der Mariannhiller
Missionskongregation anvertraut. Ein Wechsel gegeniiber frither “ist aber inso-
fern eingetreten, als fur das gegenwirtige Regionalseminar St. Peter die Kon-
gregation fiir Glaubensausbreitung unmittelbar zustindig ist, wihrend das
frithere St. Mary's Regional Seminary unter der Jurisdiction des Ortsordinarius
belassen blieb.

Bemiihungen, fiir das neue Regionalseminar einen Lehrkérper aus nichtmissio-
nellen Kreisen zu werben, scheiterten. Die ganze Erziehungslast blieb auf den
bisherigen und erfolgreichen Trigern liegen. Schon dieser Umstand stellt eines
der Probleme um die Eingeborenenpriestererzichung in den Vordergrund:
Mangel an willigen und fiir diesen Zweck entsprechend vorgeschulten Lehr-
kraften.

Ein Priesterseminar in der Mission ist keine Missionsschule im gewéhnlichen
Sinne, auch kein Katecheten- oder Lehrerseminar, wo in kurzer Zeit die ganze
Last der Ausbildung eingeborenen Kréften iiberantwortet werden kann. Selbst
in kleinen Priesterseminarien (Bildungsstufe bis zur Matrik) ist der letztere
Weg, soweit es sich um den Unterricht handelt, bis zum letzten Lehrer ganghbar.
Hier Priester einzusetzen, wire zumindest eine Unklugheit und ginge auf Kosten
der tdtigen Missionare und der zu leistenden Missionsarbeit. Materielle Riick-
sichten mussen hier in den ihnen gezegenen Grenzen bleiben.

Grofie Seminarien aber stellen in dieser Hinsicht wesentlich andere Forderun-
gen. Theologie z. B. kann nur von Theologen mit griindlichem theologischem
Wissen gelehrt werden. Nach dem Vertragsentwurf fiir das obige neue Regional-
seminar sind fir den Rektor und die Dekane der einzelnen Fakultiten akade-

1 ZMR 1950 Nr. 1 S. 52—54.
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mische Doktorgrade in der Theologie bzw. Philosophie gefordert, und fir die
iibrigen Professoren entsprechende akademisch differenzierte Vorbildung. Die
Mission ist fiir gewdhnlich arm an solchen Kriften und diese konnen von ihren
Posten kaum abberufen werden. So liegt es im Interesse der Mission, wenn fiir
solche Seminarien Lehrkrifte ohne Missionsberithrung direkt aus der Heimat
geworben werden.

In missionellen Kreisen werden gegen die obige Auffassung vereinzelt Beden-
ken erhoben. Man sagt, daf8 fiir die Erzichung und Bildung von Eingeborenen
su Priestern praktische Missionserfahrung erforderlich sei. Die so ganz anders
geformte Mentalitit des Eingeborenen von Stidafrika, seine Sitten und Brduche
miifite der Seminarlehrer kennen, wenn seine Arbeit von Erfolg begleitet
sein soll.

Missionserfahrung hat zweifellos ihren Wert auch in der- Eingeborenenpriester-
erzichung. Einem fiir sein Fach entsprechend vorgeschulten Professor erleichtert
2z B. die Kenntnis der Eingeborenensprache begriffliche Erklirungen. Vertraut-
sein mit Sitte und Brauch des Volkes gestattet fruchtbare Hinweise in verein-
zelten Fragen der Moraltheologie usw. Doch darf nicht iibersehen werden, dafl
dies alles nur nebensichliche Dinge in der so iiberaus wichtigen Frage einer
grindlichen Priestererzichung und Bildung sind. Praktische Missionserfahrung
bleibt somit nur als akzidenteller Erziehungsfaktor stehen. Nur dort, wo
Pastoraltheologic ~gelehrt wird, gewinnt sie an Bedeutung. In Regional-
seminarien aber, wo Studierende aus verschiedenen Gegenden mit anders ge-
lagerten volkischen und rechtlichen Verhiltnissen zusammenkommen, spielt
dieses Fach nicht die Rolle wie in einem Dibzesanseminar und mufl, wenn
{iberhaupt doziert, mit sehr allgemecinen Richtlinien Vorlieb nehmen. Diese
aber werden bereits teilweise im heutigen Kirchenrecht und den andern Zweigen
der praktischen Theologie vorweggenommen.

Erste und unerlifliche Voraussetzung fiir erfolgreiche Priestererzichung in den
Missionsldndern ist griindliches Wissen in den zu dozierenden Disziplinen.
Dieses ist vielleicht gerade in der Mission notwendiger als in der Heimat, wo
dem Studierenden eine Fiille anderer Mittel und Wege zur Vertiefung des vom
Katheder aus Dozierten zur Verfiigung stchen, hier aber ginzlich oder doch zum
grofiten Teil fehlen. Der Schiiler in einem Missionsseminar dieser Art ist fast
ausschlieBlich auf den Professor angewicsen. Lafit der Unterricht nach Inhalt
und. auch Form zu wiinschen {brig, so hat der Student fast keine Moglichkeit,
den Mangel aufzuholen. Manche Enttduschungen in der Eingeborenenpriester-
erzichung der vorausgegangenen Jahre sind auf Unzulinglichkeiten dieser Art
und nicht Mangel an Beruf und Eignung zuriickzufihren. Dieser Umstand wird
leicht iibersehen. Missionare, denen Enttduschungen und Opfer im missionellen
Wirken den Blick fiir klare Prinzipien nicht rauben konnten, bestatigen diese
Tatsache.

Siidafrika ist reich an Priesterberufen. Dies geht schon aus der eingangs er-
wihnten Entwicklung des ersten Regionalsminars von Ixopo hervor. Es ist
heute iberfiillt mit Berufen, so daf die zwei ersten Jahrginge anderweitig
untergebracht werden mufiten. Die vorhandenen Berufe aber miissen in der
rechten Weise geworben und gepflegt werden. Die Berufswerbung aber steht in
Siidafrika in ihren Anfingen und ist wohl in der Mariannhiller Mission am
besten entwickelt. Doch auch hier sind noch manche unbegrindete Vorurteile und
vereinzelt irrige Erzichungsauffassungen zu iberwinden, bevor von einer
befriedigenden Zusammenarbeit zwischen Seminar und Missionaren gesprochen
werden kann.
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Die von Vereinzelten gegen die Berufswerbung ins Feld gefihrten negativen
Griinde erschopfen sich in Behauptungen. Man zeiht z. B. den Eingeborenemn
Sudafrikas grofler moralischer Schwiche. Sein Christentum sei nur ,hauttief®.
Demgegentiber steht die wenig beachtete Tatsache, dafl von den bisher zu
Priestern geweihten Eingeborenen keiner seinem Beruf untreu geworden ist,
angefangen von dem ersten 1898 in Rom geweihten Eduard-Muller Mganga bis
auf die 19 heute in der Mariannhiller Diozese tdtigen Eingeborenen-Priester.
Was Einzelnen aus der ersten Zeit nachgesagt und vereinzelt auch von Fern-
stchenden aufgegriffen wurde, sind Geriichte, die in der damaligen starken
Gegenstérmung ihre letzte Wurzel haben. Die tatsichlichen Schwierigkeiten
ergaben sich in der Zusammenarbeit zwischen weiflen und schwarzen Priestern.
Die Ursachen hiervon sind nach grindlichem Studium der damaligen Verhalt-
nisse mehr auf der Seite der kirchlich verantwortlichen Kreise als der ein-
geborenen Priester zu suchen. So kam es auch, dafl die von den Mariannhillern
Trappistenmissionaren inaugurierte Erzichung von Eingeborenen zu Priestern
fiir volle 20 Jahre zum Stillstand kam. Derartige Schwierigkeiten in der Zu-
sammenarbeit aber haben nichts mit dem Priesterberuf als solchen zu tun. Sie
finden sich mehr oder minder uberall. Hier ist es auch, wo Seminarerziehung
praktischer Bewidhrung unterworfen entweder besteht oder versagt.

Einen weiteren Anlafl zu Fehlurteilen bildet des Missionars europiische Denk-
weise. Europdisch, ja sogar nach Brauch und Sitte der einzelnen Nation differen-
ziert, wird der eingeborene Priester unter die Lupe genommen und gewertet.
Man verlangt von ihm europiische Denk- und Handlungsweise. Erstere ist ihm
von Natur aus fremd, letztere kann ihm nur im begrenzten Mafle anerzogen
werden.

Nicht zuletzt spielt in den meisten Vorurteilen das in Sidafrika stark ent-
widkelte Rassengefthl mit. Die ganze Denkweise des Europders in Siidafrika,
klerikale Krecise nicht ausgenommen, ist davon infiziert. Die katholische Kirche
dagegen kennt keinen Second-Grade-Priester. Es mull daher so mancher siid-
afrikanische Missionar sein Denken der kirchlichen Auffassung entsprechend
modifizieren, bevor er zu einer Diskussion der hier behandelten Frage etwas
Positives beitragen kann.

Der Berufspflege im Mariannhiller Missionsgebiet dient unter anderm ein vom
gegenwartigen Rektor des kleinen Seminars betreuter Mitterverein. In lokal
monatlichen Konferenzen werden die Mitter systematisch in der christlichen
Kindererziehung und Berufspflege unterwiesen. Einmal jahrlich kommen Ver-
treterinnen zu einer die ganze Didzese umfassenden Generalversammlung zu-
sammen. Der Zweck derselben ist Fithrerinnenschulung zur Leitung der lokalen
Zweige. Vermittels dieses Miittervereins hofft man, die Weckung von Priester-
berufen in Anlehnung an europdische Verhaltnisse zu fordern.

Die grofite tatsachliche Gefidhrdung der vorhandenen Priesterberufe ist in der
noch tberall anzutreffenden heidnischen Umgebung des christlichen Heimat-
kraals und in diesem selbst zu suchen. Hier lauern Gefahren, die manchen
nicht nur vom Eintritt ins Seminar abhalten, sondern auch spiter infolge
mangelhafter Bewahrung dem Seminar wieder geraubt haben. Dem ersteren
Umstand arbeitet der Miitterverein entgegen, dem letzteren mufl das kleine
Seminar selbst durch entsprechende Bewahrungsmafinahmen vorbeugen.

So scheint es, soweit Sudafrika in Frage steht, nicht ratsam, die kleinen
Seminaristen der ersten Jahre in die Ferien zu schicken. Auch der gelegentliche
Ferienaufenthalt einzelner auf Missionsstationen ist nur unter gewissen Vor-
aussetzungen duldbar, weil die Schiiler hier erfahrungsgemaf meist auf sich
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selbst angewiesen bleiben und so leicht den Beruf verlieren. Es fehlt nicht an
diesbeziiglichen Warnungen selbst seitens der eingeborenen dlteren Priester.
Auch deren Ratschlige suggerieren den obigen Weg: keine Heimreise bzw.
keinen Heimaufenthalt wihrend der Ferien fir die ersten Jahre, bis der Beruf
innerlich und auch im Aufieren Verhalten einigermafien gefestigt ist. Bewahrung
spielt in jeder Erziehung cine Hauptrolle. In Missionsschulen mufl ihr beson-
deres Augenmerk zugewendet werden.

Ebensowenig wie an Berufen ist in Sidafrika Mangel an Talenten zu spuren.
Dies beweisen am besten die Bildungsresultate der hoheren Eingeborenen-
schulen des Landes. Dagegen werden Bildungsgang und Examensverfahren der
siidafrikanischen Bildungsanstalten gegenwirtig stark debattiert. In diesem
Zusammenhang sei nur ein Mangel erwihnt. Nach dem gegenwiirtigen staat-
lichen Bildungsplan ist es, abgesehen von den Landessprachen (Zulu, Afrikaans,
Englisch) und der Science — das letatere Fach jedoch bereits differenziert;
Biologie, Chemie oder Physik exklusiv wihlbar — dem Schiiler anheim gestellt,
die restlichen Matrikficher nach eigenem Ermessen zu wihlen. Ganz natiirlich
wendet der Schiller seine Aufmerksamkeit Gegenstinden zu, die ihn Erfolg im
Examen hoffen lassen, leider aber nur allzuoft auflerhalb des spiteren Berufs-
studiums fallen. Wihlt er aber Facher nach dem Regierungssyllabus zweckent-
sprechend, so stellt sich auch hier bei spateren Theologiestudenten cin grofier
Mangel ein. Das Bildungsniveau in solchen Gegenstinden ist zu niedrig ange-
setzt. Bs entspricht ungefihr, und dies auch nur in den Pllichtfachern, der
deutschen sechsten Gymnasialklasse. Der erfolgreiche Matrikulant, ohne Unter-
schied ob Europier oder Eingeborener, mufl daher im grofien Seminar Latein-
unterricht erhalten, um den Anforderungen des Philosophie- und Theologie-
studiums einigermaflen gewachsen zu sein. Von Gegenstinden, wie Mathe-
matik, Physik, Griechisch usw. wird meist génzlich abgesehen. Diese Mingel
in der vorbercitenden Geistesbildung bilden ein merkliches Hemmnis fiir
Lehrer und Studierende im Regionalseminar.

In den ersten Jahren des Regionalseminars von Ixopo war diese Schwierigkeit
durch den Umstand ausgeschaltet, daBl dem Vorbereitungsstudium ein eigens
aufgestellter Seminarsyllabus zugrunde gelegt war. Dieser lehnte sich eng an
den Bildungsgang des deutschen humanistischen Gymnasiums an. Spater wurde
dieser Seminarsyllabus im Interesse der staatlichen Anerkennung dem offent-
lichen Bildungsplan des Landes angepafit. Man behielt jedoch Latein als Haupt-
fach fir alle Jahre bis zur Matrik bei, so dafi die Matrikulanten dieses kleinen
Seminars leidlich gut vorbereitet ins grofie Seminar ibertreten. Dies ist jedoch
bei allen von auswérts dem Regionalseminar zustromenden Studenten nicht
der Fall.

Diesem Mangel in der vorbereitenden Bildung kann auf zwei Wegen vorgebeugt
werden, niamlich durch Anlehnung an den Bildungsgang im Seminar von Ixopo
und durch Einfiihrung von vorakademischen Semestern. Der erstere Weg setat
die Errichtung von kleinen Seminarien in den einzelnen Didzesen voraus, Diese
Entwicklung ist jedoch bei den heutigen missionellen Verhdltnissen nicht in der
nichsten Zukunft zu erwarten. Soll dariiber hinaus staatliche Anerkennung der
Bildungsergebnisse erstrebt werden, dann riickt ein solches Ziel in nicht abseh-
bare Ferne. Niher liegt dic Einfihrung von vorakademischen Semestern im
Regionalseminar selbst. Ein zweckentsprechender Syllabus mit Einbau einfithren-
der und historischer Facher des héheren Studiums konnte vier Semester um-
fassen und gleichzeitig dem Studierenden Gelegenheit zur Erwerbung der
landesiiblichen vorakademischen Grade des B. A. und M. A. geben.
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Praktische Schwierigkeiten mit cingeborenen Priestern wird es immer geben:
Denn sie sind letzten Endes rassisch bedingt. Gute Erziechung und griindliche
Vorbildung kénnen aber auch hier vielem vorbeugen. Wichtig ist, dafl die erste
Ausstellung des Neopresbyters nach padagogisch-psychologischen Gesichtspunk-
ten vorgenommen wird und die Betreuung und Forderung durch einen alteren
Missionar gewihrleistet sind. Die erste Berithrung mit dem Ernst und der
Biirde der pastorellen Arbeit in Missionslandern ist oft entscheidend fiir das
ganze Priesterleben; die Art und Weise der ersten Einfithrung hat manchen
eingeborenen Priester ohne sein Verschulden fiirs Leben gezeichnet, was er
sclbst bitter empfindet.

Zum SchluR ein kurzer Hinweis auf die von eingeborenen Priestern in der
Mariannhiller Diozese geleistete Arbeit. Die vorhin erwihnten 19 Priester der
genannten Dibzese stehen, bis auf die drei Ordenspriester im Mutterkloster,
alle in der Missionsarbeit. Hier haben sie zum grofiten Teil jene Arbeiten
fibernommen, die von allen Missionaren als die schwierigsten angeschen werden,
die Pastoration auf den weit entlegenen Auflenstationen und die mihsamen
Krankenritte nach allen Richtungen. Der weifle Missionar von heute hat es
wesentlich leichter, als es sein Mitbruder noch vor 10 Jahren hatte. Selten wird
dieser Anteil des eingeborenen Priesters am Missionsmithen gewiirdigt. Andern-
falls hitte man weniger Bedenken und wiirde man vor allem weniger klagen.

- c
s MITTEILUNGEN )

TAGUNG FUR MISSIONARE ZU MUNSTER i. W.
vom 25. 5. 1953 — 29. 5. 1953

Die letzte Nummer der ZMR hat bereits auf die kommende Tagung fiir Mis-
sionare hingewiesen. Inzwischen haben die Pline konkrete Gestalt angenommen.
Die Tagung wird vom 25. 5. bis 29. 5. 1953 dauern und in der Universitat
Miinster gehalten werden. Das Thema lautet: Christen und Anti-
christen. Die Mission in der religionsfeindlichen und widerchristlichen Welt
von heute.

Es geht zuniichst darum, einen Uberblick iiber den gegenwartig auf dem Mis-
sionsfelde tobenden Kampf zu gewinnen, also Antwort auf die Frage zu er-
halten, was es in den Missionen an religionsfeindlichen und widerchristlichen
Tendenzen, Richtungen und Bewegungen gibt, wie ihre Triger arbeiten und
welche Erfolge sie erzielen. Die Referate sollen aber den Missionaren nicht das
Herz schwer machen. Deswegen wird auch auf die Lichter hingewiesen werden,
die uns in diesen Tagen leuchten. Die Vorsehung, welche die Gefahren und
Leiden zulafit, hilft auch, diese zu bestehen bzw. zu tragen. ,Wo Gefahr ist.
wiichst das Rettende auch.* Den Gesetzen der geschichtlichen Logik entsprechend
treiben die antichristlichen Machte dem Untergang zu. Aber die Tagung strebt
noch andere Ziele an. Wir werden versuchen, den grofien Kampf zu deuten
und im Lichte der Heiligen Schrift und der Dogmatik seinen Heilssinn zu er-
kennen, werden also ctwa versuchen, Gottes zielstrebiges und heilstrachtiges
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Handeln und die ganze Unméglichkeit der Verneinung Gottes fiir den leben-
digen Menschen und die Vélker zu erfassen. Schlieflich méchten wir gemecinsam
nach den Wegen Ausschau halten, die wir begehen kinnen und miissen, um die
Gegner zu iiberwinden und ihnen das Evangelium zu verkiinden. Das Programm
ist das folgende.

95. 5. 1958 17 Uhr Eroffaung der Tagung durch Prof. Dr. Thomas Ohm.
Vortrag von Prof. Dr. J. Gewiess: Der Kampf gegen
Christus nach dem Neuen Testament.

26. 5. 1958 9 Uhr Referat von P. Joh. Dahmen MSC (Superior der Rabaul-
Mission) iiber die Mission in der Siidsee.
11 Uhr Referat von NN uber die Mission auf den Philippinen
und in Indonesien.
16 Uhr Referat von P. K. Kumata S] (Hiroshima) uber die
Japanmission.
97. 5. 1953 9 Uhr Vortrag von Dr. P. Maurus Heinrichs OFM (ehem.
Chinamissionar): China vor den Toren Europas.
11 Uhr Referat von Josef Peters uber die Indochinamission,
16 Uhr Referat von Prof. Sharma (Indien) tber Indien.

28. 5. 1958 9 Uhr Vortrag von Prof. Dr. Taeschner: Antichristliche Bestre-
bungen im vorderen Orient.
11 Uhr Referat von P. M. Rommes SC]J iber Afrika.
Referat von Dr. P. L. Kilger iiber Korea.

29. 5. 1953 *© 8 Uhr Gemeinschaftsmesse im Collegium Borromaeum.

10 Uhr Vortrag von Prof. Dr. H. Volk: Der kdmpferische Un-
glaube. Theologische Besinnung zur Deutung und Ent-
gegnung.

Es sind mit Absicht nicht zu viele Vortrige angesetzt worden. Denn es soll Zeit
fiir die Diskussion und die gegenseitige Aussprache bzw. Beratung bleiben. In
der freien Zeit steht den Teilnehmern die Bibliothek des Instituts fiir Missions-
wissenschaft zur Verfiigung.

Wohnung finden die Teilnehmer im Collegium Borromaeum. Der Preis fir die
volle Pension betragt pro Tag 6,— DM. Der Besuch der Vortrdge 1st
kostenfrei.

Anmeldungen werden schon jetzt vom Institut fiir Missionswissenschaft
(21a) Miinster i. Westf., Johannisstrafle 12, entgegengenommen. An dieses
Institut konnen auch etwaige Anfragen und Anregungen gerichtet werden.

DR. P. KARL MULLER S.V.D.
PROF. DR. JOHANNES THAUREN 60 JAHRE ALT

Der erste und langjihrige Inhaber des missionswissenschaftlichen Lehrstuhle.
an der Wiener Universitiat, Prof. Dr. Joh. Thauren SVD, der am 2. November
seinen 60, Geburtstag feierte, ist weit iiber die Grenzen Usterreichs hinaus be-
kannt, nicht zuletzt als Forderer, Mitarbeiter und Mitredakteur der ZMR, —
so dafl er an dieser Stelle eine Ehrung verdient.

Die dufleren Daten dieses Gelehrtenlebens sind kurz folgende: 1892 zu Biele-
feld i. W. geboren, besuchte er seit 1908 das Missionsgymnasium in Steyl. Die

5 Missions- u. Religionswissenschaft 1953, Nr. 1
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Philosophie horte er am Missionspriesterseminar, St. Gabricl in Wien, die
Theologie in Luzern (Schweiz) und wieder in St. Gabriel. Nach seiner Priester-
weihe (1922) immatrikulierte sich Thauren in Miinster, wo er 1926 unter
Schmidlin promovierte. Seitdem dozierte er Missionswissenschaft in St. Gabriel
und — seit Errichtung des missionswissenschaftlichen Lehrstuhls in Wien i. J.
1983 — auch an der Wiener Universitit.

Uberblicken wir die grofle Reihe sciner missionswissenschaftlichen Publikationen.
$o spiiren wir in allem sein Interesse fiir die Missionsgegenwart. P. Thauren
ist wesentlich Missionskundler, freilich Missionskundler in einem tieferen
Sinn: denn er ist alles andere als blofier Statistiker. Thauren hat die Fahigkeit,
in der Statistik das Wesentliche zu schen, Probleme zu erkennen, aufzurollen
und ex principiis zu behandeln, die Missionsgegenwart ,im Zusammenhang mit
ihrer grofien Vergangenheit® zu sehen; Freude und Not des Missionars mitzu-
fiihlen und in warmen Worten darzustellen, um so die Missionsfront der
Heimat anzuregen und zur Aktion zu entfachen.

Unter diesem Gesichtspunkt sind seine zahlreichen Rundschauen zu schen, die
zum Teil als Monographien, zum grofleren Teil als Zeitschriftenartikel ver-
offentlicht wurden, in der ,ZM®, in den ,Katholischen Missionen, in ,De
katholicke Missien®, in ,Het Missiewerk®, im ,Pensiero missionario®, in der
Linzer ,Theologisch praktischen Quartalschrift® usf. Unter dieser Riicksicht
stehen ferner seine Doktordissertation iiber das ,grofite und wichtigste aller
Missionsprobleme®, die , Akkommodation im katholischen Heidenapostolat®; nicht
minder sein ,Atlas der Geschichte der katholischen Missionen®. Unter dieser
Riicksicht stehen vor allem aber die ,Blitter fiir die Missionskatechese®, die
Kard. Pacelli im Auftrage Pius’ XI. in einem ecigenen Schreiben begrifite, und
die Monographie ,Die religitse Unterweisung in den Heidenlindern®, die
L. Krebs einen ,Markstein® fiir die weitere Entwicklung der Missionskatechese
nannte. Unter dieser Riicksicht stehen schlieBlich auch seine organisatorischen
Arbeiten zur Aktivierung der Missionsidee, die von ihm geleiteten oder wenig-
stens befruchteten Missionskurse und Missionskongresse, seine Mitarbeit in den
papstlichen Werken, seine spezielle Sorge um die missionarische Bildung der
Priester und Seelsorger, seine wegweisenden Schriften wie ,Stellung und Be-
handlung der Mission in der Seelsorge” und nicht zuletzt sein jiingstes Ringen
um ,Missionsbegriff und Missionsbegriindung® in der Sicht der modernen Theo-
logie, fiir ihn ein eminent praktisches, ein ihm auf den Fingern brennendes
Missionsanliegen.

Gut 25 Jahre steht der Gelehrte nun in der ,Praxis®. Er hat sich in diesen
95 Jahren in der weiten Uffentlichkeit einen wohlklingenden Namen erworben.
Wir begliidewiinschen ihn aufrichtig zu seinen Erfolgen und wiinschen ihm ein
herzliches ,Ad multos et proficuos annos®. :

DR. P. GREGORIUS O.F. M. CAP.
PROF. DR. ALPH. MULDERS (NIMWEGEN) 60 JAHRE ALT

Am 81. 1. 1953 wird Prof. Dr. Alphons Mulders in Nimwegen 60 Jahre alt.
Im Jahre 1893 zu Oudenbosch in den Niederlanden geboren, machte er seine
Studien am Priesterseminar in Hoeven (Bistum Breda). Den Abschluff bildete
die Priesterweihe (2. 6. 1917). Es folgten Jahre (1917—1921) des Studiums zu
Freiburg (Schw.). Hier wurde Mulders mit einer Dissertation ,La vocation aw
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sacerdoce® summa cum laude promoviert. Dann sehen wir ihn bis zum Jahre
1936 als Professor am Seminar zu Hoeven, und vom Jahre 1930 auch zugleich
als- Lektor der Missionswissenschaft an der Theologischen Fakultit Nimwegen
wirken. Im Jahre 1936 macht Mulders Studien am Orientalischen Institut in
Rom und wurde o. Professor der Missionswissenschaft, der Orientalischen Theo-
logie (und spater auch der Fundamentaltheologie) an der katholischen Uni-
versitdt von Nimwegen. Hier griindete er i. J. 1948 ein Missiologisches Institut
und wurde er Mitbegriinder und Vorstandsmitglied des Apostolates der Wieder-
vereinigung. Von seinen Publikationen seien hervorgehoben: La vocation au
sacerdoce (1925); Van den eenen God (1926); Inleiding tot de missiewetenschap
(1987, 1950%); De missie in Tropisch Nederland (1940). An der Missionsbewegung
der Niederlande hat Prof. Mulders immer regen Anteil genommen. Wir wiin-
schen ihm auf das herzlichste noch viele fruchtbare Jahre im Dienste der
Missionswissenschaft!

[ BESPRECHUNGEN )

PROF. BR. J. P STEFFES
RELIGIONSWISSENSCHAFTLICHER LITERATUR-UBERBLICK

In nachstehender Umschau werden nur Erscheinungen beriicksichtigt, die der
Schriftleitung der ZMR zugingen. Es soll keine eingehende kritische Be-
sprechung erfolgen, vielmehr soll nur Art und Inhalt der Biicher herausgestellt
werden, um den Leser hinsichtlich der behandelten Themen zu orientieren.
Dabei lassen sich zwei Gruppen unterscheiden: ecine solche, in der jene Ver-
offentlichungen zusammengefafit werden, die wesentlich religionsgeschichtlichen
Charakter haben und das Interesse des Missionars mehr oder minder direkt
berithren, und eine zweite mit Neuerscheinungen, die stirker philosophisch oder
theologisch ausgerichtet sind,

1. Religionsgeschichtliche Umsdhau

1. Christus und die Religionen der Erde. Handbuch der Religionsgeschichte.
Hrsg. von Frz. Konig. 3 Binde. Freiburg (Herder) 1951.

Es war in dieser Zeit ein grofles Wagnis fiir Herausgeber und Verleger, ein
Werk wie das vorgenannte in Angriff zu nchmen und durchzufithren. Daf} sie
dieses Wagnis auf sich nahmen und zu Erfolg fithrten, verdient hohe Anerken-
nung und den Dank aller, besonders derer, die um die allgemeine Religions-
wissenschaft bemitht und an ihr stirker interessiert sind. Ein solches Werk hat
auf katholischem Boden lange gefehlt. Freilich ist der Stoff des religionswissen-
schaftlichen Bereiches so grofl und sind seine Aufgaben und Probleme so zahl-
reich, dafl noch vieles der Bearbeitung harrt. Der Herausgeber des vorgenannten
Werkes hat das grofle Verdienst, bedeutende Fachkrifte fiir die Herausgabe
gewonnen und dem Ganzen eine feste grundsitzliche Orientierung gegeben zu
haben. Er hat selbst aufler Einleitung und Nachwort drei wichtige Beitrige bei-
gesteuert: Der Mensch und die Religion (I, 111f.); Die Religion des Zarathustra
5%
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(11, 607 ff.); Das Christentum und die Weltreligionen (ILI, 781ff.). Der erste
Band, dem P. W. Schmidt SVD ein Vorwort mitgegeben hat, handelt iiber den
ur- und vorgeschichtlichen Bereich: Der Mensch und die Religion (Frz. Kénig,
Salzburg); Der historische Gedanke in Ethnologie und Religionswissenschaft
(W. Koppers, Wien); Der dlteste Mensch und seine Religion (W. Koppers);
Die Religion des vorindogermanischen Europa (D. J. Woalfel, Wien); Die Reli-
gion der Primitiven (P. Schebesta, Wien). — Der zweite Band ist den alten
Volkern und Kulturen gewidmet. Er gliedert sich nach Kontinenten. Europa:
Die Religion der Griechen (K. Priimm, Rom); Die Religion der Rémer (Th. Cor-
bishley, Oxford); Die Religion des Hellenismus (K. Prumm); Die Religion der
Kelten (J. Ryan, Dublin); Die Religion der Germanen in ethnologischer Sicht
(A. Closs, Graz); Die Religion der Slawen (L. Sadnik, Graz); — Asien —
(Afrika): Die Religion der Sumerer und Akkader (N. Schneider, Luxemburg);
Die Religion der Babylonier und Assyrer (F. M. Th. de Liagre Bohl, Leiden);
Die Religion des Mani (H. Ch. Puech, Paris); Die Religion der Agypter (H.
Junker, Wien); Die Religion des Zarathustra (F. Konig); Das Schicksal des
Gottesgedankens in den Religionen Indiens (W. Koppers); Die Religion der
Ur-Indogermanen im Lichte der Sprache (W. Havers, Wien). — Amerika: Die
Religion der Mexikaner, Maya und Peruaner (F. Hampl, Wien). — Der dritte
Band umfafit in dem ersten Teil die lebenden auflerchristlichen Hochreligionen.
Zur Darstellung gelangen: Der Islam (H. L. Gottschalk, Wien); Die Religionen
Indiens (C. Regamey, Lausanne-Fribourg); Der Buddhismus Indiens (C. Rega-
mey); Anhang: Die Religion Tibets (C. Regamey); Die Religion der Chinesen
(M. Eder, Peking); Anhang: Abrifl der Religionsgeschichte Koreas (0. Graf,
Kobe, Japan); Die Religionen Japans (F. K. Numazawa, Nagoya, Japan). —
Den Gegenstand des letzten Teiles in Band III bildet das Christentum: Die
Religion des Alten Testamentes (J. Schildenberger, Beuron); Das Judentum
Palistinas zur Zeit Christi (J. Bonsirven, Rom); Die Religion Jesu (G. Bardy,
Dijon); Die orientalische Christenheit (J. Casper, Wien-Salzburg); Das Christen-
tum und die Weltreligionen (Frz. Konig).

9. 1. Schmidt, Die Religionen der asiatischen Hirtenvélker (Die sekundéren
Hirtenvélker der Mongolen, der Burjaten, der Yuguren, sowie der Tongusen
und der Yukagiren. Der Ursprung der Gottesidce, Bd. X. Minster i W.
(Aschendorff) 1952, S. XXXII, 864.

Als sekundir werden die Hirtenvolker bezeichnet, bei denen gegeniiber den
priméren Tierziichtern die Rinderzucht einen Vorrang vor der Pferdezucht hat,
und die zugleich auch mancherlei Spuren von Mutterrecht aufweisen. Dieser
Band bringt u. a. die ersten kritisch bearbeiteten Monographien der vorlamai-
stischen Religionen der Mongolen, Burjaten, Yuguren und Tongusen. Zuerst
kommen die Mongolen zur Behandlung. Wegen Mangels an Quellen ist nach
dem V. ihre frithere reinere Hirtenreligion nicht mehr voll erfaflbar, und
spaterhin hat der Lamaismus sie stark iiberdeckt. Sehr interessant sind die
Auflerungen und Briefe der Grofikhane itber die Religion, die durch andere
Dokumente noch erginzt werden. Dabei tritt stark hervor das Bekenntnis zu
einem hochsten Himmelswesen, das als Personlichkeit, als Geber alles Guten
und als Schopfer, als Herr iiber Leben und Tod, als Gesetzgeber und Richter
erscheint. Thm wird eine entsprechende Verchrung in Opfer und Gebet zuteil.
Trotz der intensiven Betonung des Monotheismus findet sich die Anerkenntnis
hoherer Nebenwesen: von Himmelskorpern, hl. Bergen, Flissen und Feuer,
sowie Mythen iiber Welt und Weltanschauung. Das Jenseits kennt Himmel,
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Fegefeuer und Hoélle in phantastischer Ausschmiickung. Den Vorstellungen von
den hoheren Wesen entspricht ein Kult, der allerdings nur unzuldnglich bekannt
ist. Im zweiten Abschnitt behandelt Schmidt die Burjaten. Man kennt auch hier
ein hochstes Wesen Esege Malans, ausgeriistet mit hochster Macht und Schopfer-
kraft. Aber es erscheint in mythischer Entstellung, zugleich als Gatte und Vater
von Sthnen und Tochtern. Neben ihm gibt es noch mannigfache hohere Wesen
aus dem Bereich der Elemente und der Tiere. Besondere Beachtung schenkt der
V£. dem Kult, wobei namentlich das iiberaus grausame Pferdeopfer eine wichtige
Rolle spielt, sowie dem ausgedehnten Schamanentum. Den Yuguren ist der dritte
Absdnitt gewidmet. Auch bei ihnen findet sich ein hoheres Wesen, dem All-
macht, Allwissenheit. Schopferkraft und Giite zugeschrieben wird, das jedoch
von anderen hoheren Wesen umgeben ist, die es indes tberragt. Zum Ganz-
opfer wird nicht mehr das Pferd, sondern das Schaf verwandt, was von tibe-
tanischer Beeinflussung hergeleitet wird, wie denn die Religion der Yuguren
tiberhaupt stark in den Bann des Lamaismus gerit. Eingehend wird die Opfer-
zeremonie dargestellt. Da nach dem Vf. hier das Material dieser Religion zum
erstenmal erhoben wurde, und da ihr letzter authentischer Vertreter gestorben
ist, wird die Darstellung wohl immer lickenhaft bleiben miissen. Der nichste
Abschnitt gilt den Tongusen. Ins Auge gefafit werden die Transbaikal-Ton-
gusen, die Jenessu-Tongusen, die Mandschurei-Tongusen und die Mandschu.
Namen, Natur, Eigenschaften und Kult des héchsten Wesens werden bei den
genannten Stammen untersucht. Aufier ihm geniefen Verchrung Naturgeister,
Seelen und Ahnengeister, Fremd- und Clangeister. Ein erheblicher Raum in der
Darstellung wird dem Schamanismus gewidmet. Die jiingere wie die altere
Religion der Mandschu wird in ihrer Besonderung gewiirdigt. Der letzte Ab-
schnitt des Buches befaflt sich mit den Yukagiren, einem protototemistischen
Jagervolk in Nordostasien. Eine hochste Gottheit steht in Geltung, welche die
Phinomene der Natur in der Hand hat. Aber die Angelegenheiten der Men-
schen hat sie diesen selbst und anderen héheren Wesen tiberlassen. Seine Art
erscheint ziemlich unbestimmt und ermangelt auch gewisser dem hochsten Wesen
notwendiger Eigenschaften. Als hohere Wesen werden auch angefithrt Himmel,
Sonne, Mond, Feuer, die Eigner iiber Naturraume, Tiere, Herd und Haus u. a. m.
Grofle Bedeutung kommt vor allem der Sonne zu. Ebenso dem Schamanentum.
Eigenheiten finden sich u. a. namentlich in bezug auf die Seelenauffassung:
Kopf-, Herz-, Leibseele. Den Abschlufl des Buches bildet ein Nachtrag iiber
die Shawnee-Indianer, ein Algonkin-Stamm. Dem hochsten Wesen werden be-
sonders Schépferkraft und sittliche Wiirde beigelegt. Einen hohen Rang nimmt
ein weibliches Wesen ein und bildet den Ubergang vom Grofien Geist zur Erd-
gottheit. Andere hohere Wesen sind Schlange und Schildkréte, sowie die Geister
der Verstorbenen. Wenn die Religion auch die Hauptziige der Algonkinreligion
bewahrt hat, so sind doch bei den Shawnee mutterrechtliche Ideen zur Geltung
gekommen, die spater die Oberherrschaft gewannen infolge ihrer Wanderungen
und Berithrung mit mutterrechtlichen Kulturen. — Diese wenigen Notizen kon-
nen nur die Hauptlinie des Buches nachzeichnen, ohne seinen inhaltlichen Reich-
tum ahnen zu lassen. Jeder Abschnitt vermittelt einen Einblick in die Quellen-
lage und duflere Situation des Stammes. Dann folgen detaillierte Darstellungen
aller hoheren Wesen, der Vorstellungen von der Welt- und Menschwerdung,
von Tod und Jenseits sowie von den kultischen und magischen Bestandteilen der
Religion und allem sonst, was zu ihrem Verstandnis notwendig ist. Trotz des
hohen Alters des Vfs ist cin Nachlassen seiner Kraft auch in diesem Bande
noch nicht spirbar.



70 Besprechungen

3. A. Riedmann, Die Wahrheit iiber Christus. Ein religionsgeschichtlicher Ver-
gleich (2. Bd. des Gesamtwerkes, Die Wahrheit des Christentums). Freiburg
(Herder) 1951, S. XVI u. 893.

Dem ersten Bande, der ,Die Wahrheit iiber Gott und sein Werk® zum Gegen-
stande hatte, schliefit sich der zweite an mit dem Thema: ,Die Wahrheit tiber
Christus®. Der Vf. will die wichtigsten Gesichtspunkte aus dem Leben des
Herrn zur Darstellung bringen und zugleich zeigen, dafl die scheinbaren Paral-
lelen bzw. Analogien dazu im auflerchristlichen Raum keinerlei Anspruch auf
wirkliche Gleichheit oder Konkurrenz mit den Phdnomenen des Lebens Jesu
erheben konnen. Der VI. gliedert den umfassenden Stoff in zwei tibergreifende
Teile: ,Unvergleichlichkeit der Erlosergestalt Jesu Christi® und ,,Unvergleich-
lichkeit des Erlésungswerkes Jesu Christi“. Dem ersten Thema widmet der V.
finf Abschnitte (Unvergleichlichkeit der geschichtlichen Quellen, der Priexistenz
Christi, seiner Gottheit, seiner Inkarnation sowie der Jugendgeschichte), dem
zweiten ebenfalls fiinf (Jesus Christus erlost aus falscher Glaubenslehre, aus
irriger Sittenlehre, aus Siinde und Schuld sowie aus der Gottesferne). Die
Einzelfragen sind in allgemein verstindlicher Form behandelt und vermitteln
dem Leser ein reiches, tibersichtliches Material, das seiner christlichen Einstellung
eine gute Stiitze bieten kann. Bei der Weitschichtigkeit des Stoffes begreift es
sich, — und das soll kein Tadel sein — dafl nicht alle Vergleichsmoglichkeiten
und Einwédnde Berticksichtigung finden konnten. Das dem Buche vom Vf. in An-
betracht seines Leserkreises gesteckte Ziel diirfte es wohl erreichen.

4. Pl. Arndt, SUD, Religion auf Ostflores, Adonare und. Solor. Studia Instituti
Anthropos, vol I, Wien-Médling (Missionsdruckerei St. Gabriel) 1951, S. XII
u. 248, 4°. Mit einer Karte der Inseln und ihrer Eingruppierung in Insulinde.
Preis 25 Schw. Fres.

Der Vf. war durch lingere Studien und mehrfache Publikationen in bezug auf
die genannte Inselwelt fiir die vorliegende Arbeit sachlich gut vorbereitet. Er
legt in dem angezeigten Bande zwei Berichte vor, einen ersten iiber die Religion
von Ostflores unter folgenden Gesichtspunkten: das hochste Wesen, die Geister,
der Mensch, Natur und Welt, die Opferstatten, Kulthandlungen, Magie — mit
einem Anhang iiber Grunderwerb und Grundbesitz auf Ostflores; und einen
zweiten tber die religidsen Verhdltnisse auf Selor und Adonare in folgender
Gliederung: das hochste Wesen, die Geister, der Mensch, Natur und Welt,
Heiligttimer, Opfer und Feste. Besonders im Hinblick auf die Sprache, um
deren ErschlieBung der VI. sich grofle Verdienste erwarb, glaubt er Zusammen-
hange mit dem Hinduismus feststellen zu konnen. Dem Buche ist ein Ver-
zeichnis wichtiger Ausdriicke im Original und Ubersetzung beigegeben. Die
Darstellung selbst beruht auf Ubersetzung von Texten, die zumeist in der Ur-
sprache aufgenommen wurden. So erhélt der Leser guten Einblick in das reli-
givse und kulturelle Leben der Inselbewohner.

5. J. A. J. Uerheijen SUD, Het hoogste Wezen bij de Manggaraiers. Studia
Instituti Anthropos, vol. 4, Wien-Médling (Uitgeverij Missichues St. Gabriel)
1951, S. XVI u. 240, 4° Pr. 25 Schw. Frcs. Mit einer Karte.

In Erginzung von P. Arndts Bericht tiber die religiosen Verhiltnisse in Ost-
flores wird hier ein ausgebreitetes Material geboten iiber die Religion im Stamm
der Manggaraiers in Westflores. Nach Anfithrung der Hauptnamen fir das
hochste Wesen, die bereits Wesentliches von ihm aussagen, werden die ver-
schiedenen Vorstellungen mitgeteilt, die sich mit dem Namen Mori Keraéng
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verbinden. Er bezeichnet den Schopfer, Helfer, Weltlenker, Wichter der Erde,
Herrn des Lebens, Quelle der Macht und des Wissens. Das Verhalten des
Menschen zu ihm umfaft Opfer und Gebete in individueller wie gemeinschaft-
licher Festform. Mythen und Erzihlungen, die um Mori Keraéng kreisen, hellen
nicht nur sein Wesen weiter auf, sondern vermitteln auch Einblicke in die Kultur
und Denkweise des Stammes: so in die Vorstellungen von der Entstehung der
Erde, der Menschen und der Geister, von Kleidung und Ernidhrung, von Tod
und Krankheit, von Erbewegung, Tag und Nacht, von Blitz und Mondphasen
u. a. m., sodann vom Verhiltnis der Seele zum hochsten Wesen, von Toten,
Stammvitern, Naturgeistern und den Geistern der Bosen. Der V. war dabei
weithin auf lebende Zeugen angewiesen und hatte vielerlei Schwierigkeiten zu
iiherwinden, aber nur so waren gesicherte Einzelerkenntnisse zu gewinnen, die
dann als Teilmotive einem grofern religionsgeschichtlichen bzw. ethnologischen
Zusammenhange einzugliedern sind.

6. P. H. Huber SUD, Das Fortleben nach dem Tode im Glauben westsudanischer
Volker. Heft X der St. Gabrieler Studien. Hrsg. von der Philosophisch-Theo-
logischen Hauslehranstalt St. Gabriel, Médling (Verlag St. Gabriel), 5. 157,

V£. geht aus von der Sorge um den Leichnam vor und wihrend der Beerdigung,
um das Hauptinteresse dem Weiterleben im Totenreich zu widmen. Es kommen
zur Sprache Lage und Art des Jenseits, Wiedergeburt, Verwandlung, Einwoh-
nung in Tieren, Biumén und Gegenstinden. Es gibt weiterhin ein Fortleben in
Form umbherirrender béser Geister. Ein besonderes Gewicht wird gelegt auf die
Frage nach der Vergeltung, die stark an Diesseits und Familie gebunden ist.
Der Himmel erscheint als Gemeinschaft der Ahnen, und Ausschlufl davon be-
deutet die Holle. Ehrenhaftes Leben, chrenhafter Tod und ehrenhaftes Be-
gribnis bei den Toten der Familic haben zur Folge die Eingliederung in die
Gemeinschaft der Ahnen und Wiedergeburt in der Familie; ein ehrloses Leben
und Begrabnis hat die entgegengesetzten Folgen. Daneben finden sich noch Vor-
stellungen von einem Ort des Friedens und des Gliickes sowie von einem Orte
der Qual. Auf letztere Vorstellungen mégen nach dem Verf. Christentum und
Islam cingewirkt haben. Indes sind die Gedanken an Tod und Fortleben Adker-
bauern besonders eigentiimlich, und diese bestimmen namentlich die Wirtschafts-
form im westlichen Sudan. Vf. weist am Schlusse hin auf cine Reihe sozio-
logischer Fragen, die im Hinblick auf die Toten noch geklart werden miissen.

7. H. Zimmer, Mythen und Symbole in indischer Kunst und Kultur. Mit 71 Ilu-
strationen. Hrsg. von Jos. Campell, New York 1945, iibers. aus dem Englischen
von Prof. E. W. Eschmann 1947, Ziirich (Rascher-Verlag) 1951, 8. XI u. 282.

Es handelt sich um den ersten Band der gesamten Werke des allzu friih (1943)
verstorbenen Indologen, der in Heidelberg und New York lehrte. In einer
Reihe von Einzeluntersuchungen, die in einem ansprechend lebendigen und fes-
selnden Stile mit grofer innerer Anteilnahme niedergeschrieben sind, wird man
in wesentliche Grundgedanken indischer Geisterwelt eingefiihrt, so besonders in
die Kreislehre des Kosmos mit seinen in gewaltigen Zeitrdumen sich abspielen- |
den und wiederholenden Phasen des Aufstiegs, der Reife und des Abstieges,
ferner in die Welt der Gotter, Ddmonen, Heiligen und Konige, sowie in Grund-
tormen des Lebens wie Askese, Meditation, Magie, Mystik und Seelenwan-
derung. Das Buch, das indische Grundanschauungen westlichem Denken er-
schlieflen und nahebringen will und den Leser zu den Schitzen der eigenen
Seele fithren mochte, mufite aus Vorlesungskonzepten mit zerstreuten Notizen
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vom Herausgeber mihsam zusammengesetzt werden. Die beigegebenen . Bilder
erleichtern mannigfach den Nachvollzug fremdartiger Vorstellungen.

8. Joachim ©adh, Types of religious Experience, diristian and non-christian.
Chicago-Illinois (The university of Chicago Press) 1951, S. XVI u. 275,
Pr. 8,50.

Der jetzt in Amerika wirkende, durch viele religionswissenschaftliche Arbeiten,
zuletzt besonders durch seine Soziologie der Religion weithin bekannte V. legt
in dem genannten Buche eine Reihe von Essays vor, denen aufler ihrem ge-
schichtlichen Material auch grundsitzliche Relevanz zukommt. Letzteres trifft
bereits beim ersten Aufsatz zu, der von der Bedeutung der Religionsgeschichte
fiir die Theologie handelt. Besondere Beachtung verdient die Heraushebung
und Beschreibung der religiosen Erfahrung als Grundphanomen der Religion
schlechthin und ihre Abgrenzung gegen scheinbar verwandte Erfahrungen aus
anderen Gebieten und pseudoreligiose Erfahrung. Dem Vi liegt daran, eine
allgemeine Basis zu finden, von der aus dann ein Verstdndnis fur die jeweilige
Eigenart religioser Gottbegegnung gefunden werden soll. Mehrere Essays aus
nichtchristlichem Bereiche, so aus griechischer, hebraischer, islamischer und
buddhistischer (Mahayana) Gedankenwelt, sowie aus der Geschichte des Chri-
stentums unter besonderer Berticksichtigung von Caspar Schwendkfeld, Alexis de
Torqueville, Kirche und Sekten dienen der weiteren Erhellung in Hinsicht von
Erfahrung, Soziologie und Kultur. Den Abschlufl bildet der Essay: Rudolf Otte
and the idea of the holy. Auch da, wo der Leser anders urteilen bzw. akzen-
tuieren wiirde, fiihlt er sich angeregt, zumal das Buch auch zu einer praktischen
Synthese von Religion und Leben beitragen will.

9. E. Hirsch, Geschichte der neuern evangelischen Theologie im Zusammenhang
mit den allgemeinen Bewegungen des europdischen Geistes, Gutersloh (Bertels-
mann).

Der gegenwirtigen Anzeige liegen vor die Lieferung 5, die den ersten Band
abschliefit, ferner die Lieferungen 6—11, die den zweiten Band bilden, sowie
die Lieferungen 12—16, die den dritten Band fillen, endlich die Lieferungen
17 und 18, die der Besprechung des vierten Bandes vorbehalten hleiben. Hinge-
wiesen sei auf die Besprechungen in den Jahrg. 1950 und 1951 der ZMR. Der
reiche Inhalt eines jeden Bandes kann nur mit einigen Stichworten angedeutet
werden. Des Zusammenhangs wegen soll hier nochmals der erste Band, von
‘dem nur Lieferung 1—4 frither gekennzeichnet wurden, mitberiicksichtigt wer-
den. Band 1 handelt vom Aufbruch und der Entfaltung des aufklirerischen
Geistes. Zur Darstellung gelangen die Lehre vom Staat und Recht, Toleranz,
Deutsch-evangelisches Kirchenrecht, das neue philosophisch-physikalische Welt-
bild, dessen Folgerungen fiir den Gottesglauben und das Christentum, die vom
letzteren sich loslosende Religionsphilosophie, das neue Verhaltnis von Vernunft
und Offenbarung, Hohe und Reife des Deismus in England. Bd. 2 bringt eine
eingehende Wiirdigung der philosophischen und theologischen Ideen von Leibniz
und Wolff, die Grundlegung der pietistischen Theologie unter Th. J. Spener:
Ablehnung der aristotelischen Philosophie und Forderung eines rein biblischen
Denkens, neues Verhiltnis zur Philosophie und Naturwissenschaft, zu Theologie
und Glaube, zur lutherischen und reformierten Lehre, Rechtfertigung als Gott-
seligkeit, Bezichung des Pietismus zur Aufklarung. Es gelangen weiter zur Dar-
stellung der Pietismus unter A. H. Franke, J. A. Bengel u. a., die Dogmatik der
halleschen Schule, der Kampf der Orthodoxie gegen den Pietismus; Jacob
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Bohme, sein Verhiltnis zu Luther, seine spekulative Umdeutung kirchlicher
Lehren, Kritik der Rechtfertigungslehre, Sophienmystik, die Vorstellung von
den letzten Dingen bei Bohme, G. Arnold, G. Tersteegen, der Anbruch der
Freigeisterei, Ubergangstheologie unter J. F. Buddeus, Chr. M. Pfaff, S. Mos-
heim, S. J. Baumgarten. Der Band schliefit ab mit der Darstellung der Lage der
deutschen evangelischen Kirche und Theologic um 1740. Der dritte Band reicht
seitlich von der Mitte des 18. Jahrhunderts bis zum zweiten Drittel des 19. Jahr-
hunderts. Er enthilt die Kirchen- und Religionskritik in England unter Hartley,
Priestley, David und Hume; die Hauptrichtungen der franzosischen Aufklarung:
Voltaire, de la Mettrie, Holbach, J. J. Rousseau, die geistes- und religions-
geschichtlichen Auswirkungen der Revolution, Verlauf der Restauration: Cha-
teaubriand, Lamennais, Jos. de Maistre, den beginnenden Agnostizismus, Posi-
tivismus und Sozialimus in Westeuropa: vor allem J. Bentham, James, H. Mill,
Saint Simon, A. Comte, Ch. Fourier, R. Owen, die evangelicale Bewegung, die
schottische evangelische sowie die Erweckungsbewegung auf dem westeuro-
paischen Festlande, die Lage der hollandischen Kirche, theolog. Neuaufbruch in
der anglikanischen Kirche, die Oxford-Bewegung, H. J. Newmans Vorlesungen
iiber die Rechtfertigungslehre, Umwandlung der anglikanischen Kirche in eine
altkatholische: die Wirkungen von Th. Carlyle, Fr. D. Maurice, Ch. Kingsley,
Fr. W. Robertson, Sieg des neuen Anglicanismus, Nordamerikanische Theologie
bis zum Biirgerkrieg, Ausbildung des Amerikanertums, neue religiose Bewe-
gungen: Adventisten, Spiritisten, die Sklavenfrage, Vermittelung deutscher und
nordamerikanischer Theologie, das Wirken R. W. Encersons. Wegen seines
reichen Inhaltes ist das Werk von Hirsch auflerordentlich wertvoll, besonders
im Hinblick auf die Schicksale des Christentums in dem genannten Zeitraum.
Da der Vf. auf einen Teil des Honorars und der Verlag auf jede Verdienst-
spanne verzichtete, kann von der 12. Lieferung ab jede zu 4,50 DM in der
Subskription, zu 5,— DM im Einzelkauf abgegeben werden.

11. Die philosophisch bzw. theologisch ausgerichtete Literatur

1. J. Hessen, Die Werte des Heiligen. Eine philosophische Schau der religiosen:
Wertwelt, 2. A., Regensburg (Fr. Pustet) 1951, S. 244.

Der V£. bezielt eine philosophische-phénomenologische Aufhellung der wesent-
lichen Componenten lebendiger Religiositat. Er setzt dabei voraus, was tradi-
tionell bislang den Inhalt der Religionsphilosophie ausmachte: Dasein eines
iberweltlichen personlichen Gottes und seiner grundlegenden Eigenschaften und
fragt nur nach der Art der Relationen zwischen Mensch und Gott. Nach Charak-
terisierung des Wesens und der Objektivitdt der Werte des Heiligen, gelangen
zur Einzeldarstellung 1. die weltbezogenen Werte des Heiligen (Schopfung, Vor-
sehung, Wunder), 2. die menschbezogenen Werte (Offenbarung und Erlosung),
3. die innerseclischen Werte, und zwar zunachst die Akte (Anbetung, Glaube,
Licbe), sodann die Zustdnde (Sinde, Gnade, Wiedergeburt), endlich die Erleb-
nisse (Freude, Friede, Liebe [caritas]). Das Buch dient nicht nur der intellek-
tuellen Belehrung, sondern, was mehr wiegt, der religiésen Erbauung.

9. Marcel Reding. Der Aufbau der christlichen Existenz, Miinchen (Max Hueber)
1952, S. IX u. 234, brosch. 7,80 DM, Subskription 7,— DM.
Das neue Buch von M. Reding vermittelt dem Leser in sehr tbersichtlicher Glie-

derung, aufierordentlicher Klarheit und flissigem Stile Einblick in die wich-
tigsten Motive und Bausteine christlicher Existenz. In weitausgreifenden und
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doch scharf konzentrierten Gedankengéngen werden aktuellste Fragen unserer
Zeit diskutiert — sie werden theoretisch-wissenschaftlich diskutiert, aber so, daB
sie den Leser wegen ihrer Zeit- und Lebensndhe und der personlichen Anteil-
nahme auch praktisch ansprechen, erleuchten und bereichern. Viele Fragen, die
in der gegenwartigen Situation im Zwielicht erscheinen, Schwierigkeiten in sich
schliefen und zu Anzweiflungen Anlafl geben konnten, werden zu erfreulicher
Aufhellung gefithrt. Besonders verdienstvoll ist die Klarstellung der Aussage:
Christentum ist eine geschichtliche Grofle und doch absolute Wahrheit. Einen
etwaigen Einblick in den Reichtum des Buches vermitteln folgende Haupt-
kapitel: Geschichte und Wahrheit in der Offenbarung; Christliches Ethos und
Geschichte; Die iibergeschichtliche Gottebenbildlichkeit des Menschen, Die exi-
stenzielle Bereitschaft des Menschen fur Gott, Der Glaube Abrahams, Die Erz-
viter und Moses — Hoffnung und Liebe, Die Gottnzhe in Christus, Glaube,
Hoffnung und Liebe, Existenz und dhristliches Ethos, Glaube und Existenz, Das
sittliche und religiose Moment im Aufbau der christlichen Existenz, die sozio-
logische Struktur des christlichen Ethos. Das Buch von R. bietet eine in sich
geschlossene Darstellung, bildet aber zugleich den Einleitungsband zu dem
‘Handbuch der Moraltheologie, das R. in Verbindung mit mehreren Fachvertre-
tern bei Hueber in Miinchen herausgibt, und von dem der 1. Band: Die philo-
sophische Grundlegung der katholischen Moraltheologie von Reding bereits vor-
liegt.

8. Max Lackmann, Vom Geheimnis der Schopfung. Stuttgart (Evangelisches
Verlagswerk) 1952. Die Geschichte der Exegese von Rém 1, 18—23, 2,14—16
und Akta XVI, 15—17, XVII, 22—29 vom 2. Jahrh. bis zum Beginn der Ortho-
doxie. Stuttgart (Evangelisches Verlagswerk) 1952, S. 371.

Der V. hat sich ein dreifaches Ziel gesetzt: er will zeigen, dafl die katholische
und altreformatorische Auffassung von einer natiirlichen Erkenntnis Gottes auf
Grund der ontologischen Konstitution von Welt und Mensch den Bibeltexten
nicht entspricht, sodann daff auch K. Barth Unrecht hat mit seiner vélligen
Leugnung einer naturlichen Erkenntnis Gottes, um dann die ithm allein als
biblisch gesichert erscheinende Deutung vorzulegen. Durch die Schopfung steht
der Mensch in einer communio et participatio Dei naturalis. Diese Vereinigurg
mit Gott vollzieht sich als eine stete Selbstkundgebung des dreicinigen Gottes
an den zum Horen der Anrede Gottes geschaffenen Menschen, das dieser aller-
dings mit seinem freien Willen negieren und umdeuten kann. Um Fehldeu-
tungen zu vermeiden, soll der Ausdruck Offenbarung fir die umschriebene
Kundgabe Gottes nicht verwendet werden, weil Offenbarung im Alten wie
Neuen Testament, aber auch in allen geschichtlichen Religionen zu einer Welt der
gespaltenen Einheit zwischen Gott und der Menschheit der Siinde und des Todes
gehort, die eines Schopfung und Geschichte tiberbietenden Eindruckes des Transzen-
denten bedarf, um zu ihrer ungestorten Einheit zuriidkzufinden. Die natiirliche
Gottgemeinschaft wird gestort durch die Siinde. Aber ,in jedem Gottesgedanken
und Gottsuchen, in jedem Mythos und jeder Religion ist mehr oder weniger
die Wahrheit des dreieinigen Gottes miachtig. Die durch die Siinde verfallende
Gottesgemeinschaft bringt Gottes apokalyptische Offenbarung ,in Gesetz und
Evangelium zur Krisis, zur Gesundung und zu ciner die gegenwirtige Schopfung
iiberbietenden Vollendung® . . . Gottes Handeln ,in Gesetz und Evangelium des
Alten und Neuen Bundes sind die heimliche Wahrheit aller Mythen, Religionen,
philosophischen und kinstlerischen Reflexionen des Gott fliechenden und suchen-
«den . . . Menschentums. ohne selbst Mythos, Religion . . . philosophische oder
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kinstlerische Reflexion zu sein®. Nach der Meinung des Vi’s verwandeln
Katholiken und Altprotestanten die personnahe Beziehung zwischen Gott und
Geschdpf in einen Seinsbegrifl und falschen so die biblische Vorstellung von der
imago Dei, indem sie Gott nchmen, ,was Gottes ist* und dem Menschen geben,
,was nicht sein ist®, S. 265 f.

4. M. Rast, Welt und Gott. Philosophische Gotteslehre, Freiburg (Herder) 1952,
S. VHI u. 211.

Das Buch bildet den sechsten Band der yon dem Berchmans-Kolleg in Pullach
herausgegebenen Sammlung ,Mensch, Welt, Gott“. Ein Aufbau der Philosophie
in Einzeldarstellungen. Es will der heutigen Geistesverfassung entsprechen, in-
dem es ,den Menschen auf dem Weg zu Gott und in der Entfaltung des
Gottesbildes zum Ausgangspunkt nimmt®. Gott soll dabei als ,der gewaltige
SchluBstein offenbar werden, der den ganzen irdischen Kosmos zusammenhalt
und allem Streben und Schaffen des Menschen erst lefzten Sinn verleiht®. Nach
methodischen Vorfragen wird einldRlicher gehandelt iber spontane Gottes-
erkenntnis und ihre mannigfachen Losungsversuche, tiber die wissenschaftlichen
Gottesheweise. Fin zweiter Hauptteil umschreibt die Attribute Gottes, und der
dritte und letzte hat zum Gegenstande den Schopfergott, Sinn der Schopfung,
das Problem des Wunders und des Ubels. Das Buch kann manchem Suchenden
Klarung bringen und durch die reichen Literaturangaben zum Weiterdenken
‘Orientierung geben.

5. A. Hartmann S], Bindung und Freiheit des katholischen Denkens. Probleme
der Gegenwart im Urteil der Kirche, Frankfurt a. M. (Knecht) 1952, S. 254.

Es handelt sich hier um cin Sammelwerk von Dozenten der theologisch-philo-
sophischen Hochschule St. Georgen, in der im Anschluf an die Enzyklika
JHumani generis® wichtige aktuelle Themen aus dem Grenzgebiet ,Glauben
und Wissen® behandelt werden. Der Herausgeber Hartmann nimmt zu der
Frage nach einer ,Christlichen Philosophie® Stellung. J. Lutz schreibt iiber
Wesen, Formen und Bedeutung des Existenzialismus. J. de Vries setat sich aus-
cinander mit der Frage nach der natiirlichen Gotteserkenntnis und den Gottes-
beweisen. Es schlieBen sich an Abhandlungen iiber katholische Schriftauslegung
sowic @iber die Eigenart biblischer Geschichtsschreibung von K. Wannemer, iber
die Frage nach der Abstammung des Menschen unter naturwissenschaftlichem
und theologischem Aspekt von Pl. Overhage und von 0. Semmelroth iber
Wesen und Werden des Dogmas. Eine Ubersetzung von Humani generis ist
beigegeben. Eine Reihe von grundsitzlichen Fragen, die von der Enzyklika
angeregt wurden und mancherlei Diskussionen wachriefen, finden in dem Buche
eine scharf umgrenzende sachliche Aufhellung.

SONSTIGE BESPRECHUNGEN

P. Amadeo Cracco OFM, La ,captatio benevolentiae nella evangelizzazione
dei gentili. Roma 1951. Centro Nazionale di Propaganda Missionaria Frances-
cana, Via Merulana 124. — 235 S.

Der VE will in der vorliegenden Schrift alle Elemente an der Personlichkeit
des Missionars und seiner Predigt untersuchen und systematisch darstellen, die
dem Heiden das MiBtrauen gegen den fremden Glaubensboten nehmen und
ihn zur Anhérung der Missionspredigt geneigt machen kénnen. Dabei sieht er
won Besonderheiten der einzelnen Missionsfelder ab und beschrankt sich auf
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das allgemein Giiltige. Als Quellen seiner Untersuchung gibt er an: die hl:
Schrift, das Naturrecht, die kirchlichen Erlasse und die Missionsgeschichte. In
drei Abschnitten entwidkelt er die Forderungen, die an die Persénlichkeit des
Missionars, an den Inhalt der Lehrverkiindigung und an die Form der Missions-
predigt gestellt werden miissen.

Vom Missionar werden im ersten Abschnitt mit eingehender Begriindung ver-
langt: eine besondere Vorbildung, die eine griindliche Kenntnis der Sprache,
Philosophie, Geschichte, Literatur, der Zeitfragen und vor allem der religiosen
Anschauungen des Missionsvolkes vermittelt, die rechte innere Einstellung zum
Missionsvolk, im besonderen Achtung und Liebe, Anpassung an die einhei-
mischen Lebensgewohnheiten und Gebrauche, die jedoch die notwendigen Gren-
zen wahrt, und einige weitere Eigenschaften, auf die bei der Auswahl der Mis-
sionare zu achten ist. Im zweiten Abschnitt verweist der V. zunichst eindringlich
auf die durchaus positive Fassung des Missionsbefehls, der in erster Linie die
Verkiindigung der Frohbotschaft und nicht die Bekdmpfung der heidnischen
Religionen verlange. Nach FErérterung der Frage, wieweit tiberhaupt bei der
Verkiindigung der christlichen Wahrheit eine Akkommodation méglich sei,
werden die verschiedenen Methoden der Glaubensverkiindigung gewiirdigt und
dem Vorgehen, das an die natiirlichen Wahrheiten in der einheimischen Religion
ankniipfend die Zuhérer zur Anerkennung der Offenbarungswahrheiten weiter-
fithrt (,metodo razionale®), als dem praktisch erfolgreichsten eine eingehende
Darstellung gewidmet. Der lelzte Abschnitt hebt die Forderungen an die for-
melle Scite der Missionspredigt heraus und bietet in einem eigenen Kapitel
Richtlinien fiir die Diskussion mit Heiden. Ein ausfiihrliches Literaturverzeichnis
bildet den Abschluf.

Viele Fragen der Missionspastoral kommen zur Sprache. Der Wert der Schrift
liegt aber nicht so sehr in der Behandlung einzelner Fragen als darin, daf ein-
mal eine wissenschaftliche Gesamtdarstellung der menschlichen Faktoren unter-
nommen wird, die die Heilsbotschaft fiir den Heiden anziehend machen konnen.
Einzelne Behauptungen des Vf. bediirften in ihrer Verallgemeinerung der Korrek-
tur, z. B. wenn er schreibt, dafl den Missionaren des 16. und 17. Jahrhunderts
die Kenntnis der einheimischen Einrichtungen und Gebrauche mangelte (S. 31;
vgl. dagegen etwa Beckmann, Die Beichtbiicher als Quelle der Missionspastoral,
in: Missionsw. Studien, S. 136 ff.}, oder wenn er den protestantischen Missio-
naren iibernatiirliche Motive abspricht {S. 90). Unbefriedigend und nicht frei
von Widerspriichen ist die vergleichende Gegeniiberstellung und grundsitzliche
Beurteilung der direkten und indirekten Methode in der Darbietung der Glau-
benswahrheiten. Solche Mingel beeintrachtigen jedoch nicht den Wert der
Schrift, die mit Griindlichkeit und in eindringlicher Sprache dem Missionar die
Forderungen vor Augen stellt, die an seine Person und an seine Predigt ge-
stellt werden missen, damit nicht durch menschliche Unzuldnglichkeiten das
Gnadenwirken Gottes im Missionswerk verhindert werde.

Miinster 1. W. P. Martin Booz OFMCap

Das Evangelium nach Markus, tibersetzt und erklirt von Josef Schmid. 2. Aufl.
RNT., Bd. 2. Regensburg 1950, Verl. Fr. Pustet, 249 S., kart. 7,80 DM, geb.
9,80 DM.

Beim Mk-Ev. handelt es sich im Grunde um ecine Missionsschrift. Es ist fiir
Heidendhristen bestimmt, steht im Dienst der Mission und vermittelt wesentliche
Einblicke in die Ur-Mission mit ihren Ideen, Zielen und Wegen. Deshalb be-
grifien wir diesen schr gediegenen Kommentar. Besonders verwiesen sei auf die
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fiir uns wichtigen Abschnitte tiber die Auswahl der Zwélf, die erste Aussendung
der Apostel, die Syrophonizierin und die endgiiltige Aussendung der Elf. Unter
den vielen Exkursen hitten wir wegen des Charakters des Mk-Ev. gern einen
solchen iiber Mk und die Mission gesehen. Thomas Ohm

Dickamp, Franz, Katholische Dogmatik nach den Grundsitzen des hl. Thomas,
hrsg. von Dr. Klaudius Jiissen, o. Professor der Dogmatik an der Univ. Frei-
burg i Br. 2. Bd., 10, neubearbeitete Aufl,, X u. 608 8., 1952, Munster (Aschen-
dorff). Kart. DM 25,—, geb. DM 26,50.

Wenn ein Handbuch in 10. Auflage erscheint, dann bedarf es keiner besonderen
Empfehlung mehr. Der Bearbeiter hat in dankenswerter Weise die Eigenart
und Grundrichtung gewahrt und sich im allgemeinen auf kurze Berichtigungen
und Ergénzungen beschriankt, wie sie ihm durch die neuere Literatur und die
Entwidlung der Theologie geboten erschienen. Grifiere Anderungen finden sich
nur in der Mariologic. Hier ist zundchst der unmogliche Versuch fallen ge-
lassen, bei der Lehre von der unbefleckten Empfingnis Thomas im Sinne des
Dogmas zu deuten; sodann hat die Lehre von der Himmelfahrt Marias auf der
‘Grundlage des neuen Dogmas eine wesentliche Erweiterung erfahren. Mit ge-
mischten Gefithlen wird die Gleichschaltung des alten Diekamp auf die von
ihm abgelehnte neue Coredemptrix-Lehre aufgenommen werden. Auf offene
‘Fragen im cinzelnen einzugehen ist hier nicht der Ort. Fiir die Missionswissen-
schaft sei nur noch der Wunsch geiduflert, dafl in den sie besonders berithrenden
Fragen wie iiber die Notwendigkeit der Gnade zu natiirlich gutem Handeln
und itber die Universitit der Gnade die Dogmatik neben den spekulativen
Argumenten auch das reiche religionsgeschichtliche Material auswerten moge,
‘wie es jetzt z. B. von dem Herausgeber dieser Zeitschrift P. Thomas Ohm in
seinem grofien Werke ,Die Liebe zu Gott in den nichtchristlichen Religionen®
{1950) dargeboten wird.
Miinster

B. Poschmann

H. Emmerich, Atlas Societatis Verbi Divini. Statistisch-geographische Darstel-
lung aller Arbeitsfelder der Gesellschaft des Géttlichen Wortes. Dreisprachig:
Tateinisch, deutsch, englisch. St. Gabriel, Modling bei Wien, 1952. — 32 8. Text,
20 Karten. Halbleinen 4,— Dollar, Leinen 4,50 Dollar.

Das vorliegende Atlaswerk ist eine beachtliche Leistung. Noch grofiere Be-
-achtung verdienen die Leistungen der Steyler Missionsgesellschaft, von denen er
spricht. Hier liegt mehr vor als ein Rechenschaftsbericht. Eindringlich wird,
ohne aufdringlich zu sein, Zeugnis von dem Erfolg einer mehr als 75jahrigen
Titigkeit der SVD gegeben.

Der Atlas hatte bereits einen Vorgénger. Schon im Anschluf an J. Thaurens
»Die Missionen der Gesellschaft des Gottlichen Wortes in den Heidenldndern®
(Steyl 1981) erschien ein Kartenwerk, das iiber die Arbeitsgebiete der Steyler
-orientierte. Dennoch ist der nene Atlas keine Zweitauflage. Neue Missions-
felder, die Entwicklung der einzelnen Missionen und die verarbeiteten geogra-
phischen Erkenntnisse (vgl. besonders die Karte von Neu-Guinea!) machen ihn
zu einer vollkommen selbstindigen Veroffentlichung.

Der 82seitige Text bictet ausschlieBlich statistisches Material, das tiber den
‘Stand der Genossenschaft im ganzen und iiber die Lage der Arbeitsgebiete im
einzelnen unterrichtet. Besonders dankenswert ist, dafl auflerdem fiir Erdteile
und fir grofere Linder Angaben iiber die Gesamtbevélkerung, die Verteilung
der Konfessionen und die Stirke der katholischen Kirche gemacht worden sind.
Die Karten sind sauber gezeichnet und gedruckt. Sie geben ein tibersichtliches
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Bild der topographischen Verhiltnisse. Die Héhenunterschiede sind durch ver-
schiedene Farbtone und durch Héhenlinien angezeigt. Gleichwohl bleiben die
Karten flichenhaft, das Profil der Landschaft tritt nicht sichtbar in Erscheinung.
Die Lesbarkeit der rotgedruckten Zeichen wird z.T. durch den braungeténten
Untergrund erschwert. Das hindert nicht, den Atlas als ein wertvolles Hills-
mittel fiir missionswissenschaftliche Studien zu bezeichnen.

Minster i. W. J. Glazik MSC

In Litteras Encyclicas ,Evangelii praccones* Pii PP XII commentarium magi-
stris Pont. Instituti Missionalis scientifici de Prop. F. A. A. (Sondernummer 1—2
von ,Euntes docete®) 1952, 234 S. Commentaria Urbaniana. Pont. Universitas
de Prop. F. Roma — Via Urbania VIII, 16.

Wirklich ein reichhaltiger und niitzlicher Kommentar zu ,Evangelii praecones!
Der Auftakt stammt von Sr. Em. Kardinal Fumasoni-Biondi, nach dem die
Enzyklika ,un programma chiara e completa della strategia missionaria® gibt
(2). Es folgen Aufsitze tuber die Missionsfortschritte 1926—1951 (Rommers-
kirchen), das missionswissenschaftliche Institut der Propaganda (Perbal), das
Petrus-Kolleg (A. Signora), die Agenzia Fides (Heinzmann), den Missionar und
das Studium der Ethnographie (Grotanelli), die arztliche Mission (Pérez und
Girolami), die Ziele der Mission (P. de Mondreganes), den einheimischen
Klerus (G. Mensaert), Clericatus et hierarchia regiminis (J. Fuertes), das Laien-
apostolat in der Antike (Seumois), die katholische Aktion in den Missionen
(A. Merry), die Missionspresse (N. Kowalsky), den territorialen und jurisdic-
tionellen Erklusivismus in den Missionen (Perbal), die Adaptation (Lokuang),
die Mission in Indien (Papali), die einheimische Kunst (Costantini), die papst-
lichen Missionswerke in den pépstlichen Dokumenten ,Probe nostis® und ,Evan-
gelii praecones® (van Gelder), die Missionspflicht (Mondreganes), die Biblio-
graphie der Enzyklika ,Evangelii praecones® (Rommerskirchen) und eine Uber-
sicht iiber die Missionswerke und Ephemerides (Perbal). T homas Ohm

P. Johanns SJ., La pensée religicuse de I'Inde. Bibl. de la Faculté de Philo-
sophie et Lettres de Namur. Fasc. 4. Namur (1952). III u. 224 S. Sécrétariat
des Publications. Facultés Universitaires. 59, rue de Bruxelles, Namur.

Es handelt sich hier um Vorlesungen, die der durch seine Biicher ,Durch Ve-
danta zu Christus® bekannte Autor zu Namur im Institut des Lettres Indiennes
gehalten und Louis-Marcel Gauthier iibersetzt hat. Das Vorwort stammt von
dem bekannten Olivier Lacombe. Das 1. Buch beschiftigt sich mit dem Vishnuis-
mus, und zwar ndherhin mit dem V. im eigentlichen Sinn (Ridméinuja, Madhva),
dem Krishnaismus (Nimbérka, Vallabha, Caitanya, Baladeva) und dem Ramais-
mus (Rdméinanda, Tulsi Dis, Kabir, Sikh). Dieses Buch ist fiir uns besonders
wichtig, weil der Vishnuismus, namentlich dank der bhakti, von allen indischen
Religionen dem Christentum am nichsten steht. J. spricht hier von einer ,ad-
mirable affinité (4). Am Schlufl werden die Ahnlichkeiten und Verschieden-
heiten zwischen dem Christentum und dem Vishnuismus, speziell zwischen der
christlichen Gottesliebe und der vishnuitischen bhakti aufgezeigt. Indien, so er-
klart der VI., ,ait pu s'élever au degré supréme de 'amour. II est permis d’y
voir un trait surnaturel, — e l'indice d'une présence . . .“ (63). Wir pflichten
dem VI. im ganzen bei, wirden aber lieber den Ausdruck Semi-Pantheismus
nicht zur Bezeichnung des Vishnuismus verwenden. Die Welt des Yoga, mit der
sich das 2. Buch befafit, mutet uns fremder an. J. macht uns hier bekannt mit
dem Sankhya-Yoga (Entstchung, Entwicklung usw.), dem Aufstieg des Yoga
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(Unterdriickung der vritti, der finf Funktionen des Denkorgans oder des nie-
deren psychischen Lebens, der Stabilisation des Geistes durch die Atmung, der
Anpassung des sinnlichen Lebens an den Rhythmus des Geistes, die siddhi oder
ubernormalen Fahigkeiten, die Isolierung der Seele etc.) und den praktischen
Positionen. Man beachte wieder im besonderen den Schluff. Thema des 3. Buches
ist der Advaitismus (Shankara). Hier betitelt sich der erste Teil ,approches
métaphysiques” (die Perspektive Shankaras, miyd und Geist, Gott und Geist)
und der 2. Die Wege der Geister.

Das Buch ist wieder ein echter , Johanns“. Denn der V{. schreibt hier nicht bloff
wie ein Religionswissenschaftler, sondern auch und sogar in erster Linie als Mis-
sionar. Das religiose Denken der Inder wird stindig dem dhristlichen konfron-
tiert und mit ihm verglichen. Man sicht, wie nahe uns die Inder kommen und
wie fern sie uns bleiben, sieht, was sie haben, was ihnen fehlt und was wir
ihnen geben konnen und miissen. So ist das Buch von grofitem Wert filir unsere
Indienmissionare, aber auch fir alle, welche an dem Problem ,Indien und
Christentum® interessiert sind. Moge das Werk nicht die letzte Gabe des in
seine Heimat zuriickgekehrten Vf. sein, der wegen seines Gesundheitszustandes
die in diesem Buch abgedruckten Vorlesungen nicht mehr selbst revidieren

konnte. Thomas Ohm

M. J. Jodiems CM., De Missie in de litteratuur. I. Bd.: Van de middeleeuwen
tot de Franse revolutie. Uitgeverij Paul Brand N. V., Bussum 1952. 207 S.
Brosch. f. 8,75.

Das Buch behandelt den Missionsgedanken in der Literaturgeschichte vom
Mittelalter bis zur franzosischen Revolution. Bei jeder Epoche und in jedem
Land wird die Formgebung des Missionsgedankens aus dem kulturellen Hinter-
grund der damaligen Zeit und des betreffenden Landes erklart. Im Mittelalter
umzog die Literatur die ersten Glaubensverkiindiger mit einer romantischen
Aureole. Der Geist der Kreuzziige aber verlieh dem Verhalten zu den Heiden
herbere Zige, infolge des Kampfes gegen die Sarazenen, die nach Moglichkeit
ausgerottet wurden: Die Zeit der Ritterschaft schliefilich verwebt die Liebe in
den Bekehrungsprozef. Dann wird der Einflul der Dominikaner- und Franzis-
kanerorden hervorgehoben und die neue Richtung im missionarischen Denken
mit dem seligen Raymund Lullus illustriert. Die Mongolenfahrten im 13, und
14. Jahrhundert weckten das Interesse fiir den fernen Osten. Die Entdeckungs-
zeit aber verlich der Missionsidee neue Perspektiven; neben der politischen
Expansion und dem Giitererwerb galt gewif auch die eigentliche Christiani-
sierung als Hauptmotiv der Conquistadores, allerdings in der Literatur ver-
mischt mit einem, allerdings verstindlichen, Nationalismus. In dem oft aggres-
siven Verhalten der Spanier gegeniiber den amerikanischen Indianerkulturen
sicht der Vf. ein Nachwirken des im Kampfe gegen die Sarazenen gezeigten
Geistes. die viele Jahrhunderte hindurch als die Heiden schlechthin galten.
Ausfiihrlich wird das Missionsinteresse des Erasmus behandelt. Fiir die Zeit der
Gegenreformation wird hingewiesen auf die Erneuerung des Klosterlebens im
16. Jahrhundert, vor allem auf den Einflul der Jesuiten. Uber Vondel findet
man leider nur zersprengte Notizen. Ausgedehnt sind dagegen die Betrachtun-
gen tiber die Missionsgedanken bei den beriihmten franzosischen Predigern des
17. Jahrhunderts. Was Voltaire und Roussecau und ihr Interesse fiir fremde
Volker betrifft, so zeigt der Vf. den entsprechenden kulturellen Hintergrund.
Desgleichen zeigt er, wie und aus welchen Griinden Voltaire das Recht der Po-
kehrung zum Christentum bekdmpft. Der Gegenstand seiner Studie ist savk
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heterogen: das eine Mal beschiftigt er sich mit der Missionsgeschichte, das
andere Mal mit der Literaturgeschichte: Der Kausalzusammenhang tritt nicht
immer klar hervor; das Gebiet seiner Untersuchung ist ja zu ausgedehnt: die
ganze Weltliteratur! Infolgedessen war eine selbstindige Forschung nicht mog-
lich, und kam der Vf. nur zu einer Kompilation vieler Bucher und Zeitschriften-
artikel. Das Werk hat allerdings den besonderen Wert, dafl man hier zusammen-
findet, was die Weltliteratur an Missionsanregungen zerstreut enthilt. Der V.
hat sich emsig bemiiht all diese Anregungen (oder Ablehnungen) des Missions-
gedankens in der Literatur der verschiedenen Epochen und Linder in einer
Synthese zusammenzufassen und als Synthese ist dieses Buch m. E. sehr wertvoll.

Tilburg (Niederlande). P. Dr. Gregorius OFMCap..

Kilio cha Kikristu. Ndanda 1952. Mission Press Ndanda. 20 S. 40 cents.

Die Ndanda-Mission stellt hier dem heidnischen Kilio (Totenfeier) ein christ-
liches Kilio gegentiber, das aus Psalmen und Schriftlesungen besteht, und ver-
sucht damit, einen Bantu-Brauch zu verdhristlichen. Wir wiinschen dem Versuch

vollen Erfolg. Thomas Ohm

Olav Guttorm Myklebust, An International Institute of Scientific Missionary
Research. Occasional Paper No. 1. Egede-Instituttet Oslo 1951. 34 S.

Der VE. berichtet zunichst itber das, was von den Protestanten in den letzten
hundert Jahren auf dem Gebiete der Missionswissenschaft geleistet worden ist
und pladiert dann fiir die Griindung eines internationalen (globalen, okumeni-
schen) Instituts fiir missionswissenschaftliche Forschungen mit dem Sitz in
Amerika und dem Namen John R. Mott-Institut. Wir kénnen nur von Herzen
winschen, daft diese wohlbegriindeten und gut durchdachten Pline Verwirk-
lichung finden. ,What theology is to the Church, missionary research is to the
task of world evangelization® (9). Thomas Ohm
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LIC. JUR. CAN. P. RIGOBERT VUGELE OFM CAP.

SINNDEUTUNG VON ,MISSION“ AUS DEM SPRACH-
GEBRAUCH*

Fir die Erklarung eines im heutigen Sprachgebrauch bestimmt geformten Be-
griffes ist es notwendig, dessen Entstchungsgeschichte, d. h. dem Werdegang der
Festlegung und charakteristischen Umgrenzung des Bedeutungsinhaltes auf den
betreffenden Begriffsgegenstand, nachzuspiiren. Am besten gehen wir dabei von
der sprachlichen Erklirung des Wortes aus, um an Hand der Wortentwiddung
Sinn und Bedeutungsinhalt des Wortes allgemein festzustellen, Von da aus
versuchen wir dann dessen gegenwirtigen Umfang abzugrenzen, d. h. jene
Gegenstidnde aufzuzeigen, fiir die es im heutigen Sprachgebrauch verwandt wird.
Daraus lassen sich wichtige Folgerungen fiir Begriffsinhalt und Umfang ab-
leiten und so die Sinndeutung des Wortes Mission niherhin klarlegen.

1. Sprachliche Erklirung der Wortbedeutung von Mission

Um der sprachlichen Erklirung der Wortbedeutung von Mission
gerecht zu werden, sind zwei grundlegende Feststellungen vorweg-
zunehmen. Das Wort ,Mission® ist wesentlich vom Religiosen her
zu verstehen, insofern thm niamlich die Autoritit Gottes zur Werbe-
tatigkeit in seinem Namen und Auftrage zugrunde liegt. Obwohl
das Wort Mission auf das lateinische ,missio“ zuriickgeht, ist es
doch in seinem wesentlichen Inhalt vom nt.lichen Sprachgebrauch
geformt und gepragt. Denn erst dadurch, dafl im NT é&moorolf als
terminus technicus fir die Beauftragung, die rechtsgiiltige ,Sen-
dung® durch Christus ausschliefilich verwandt wird, wird auch all-
mahlich dessen Ubersetzung ins Lateinische mit diesem Inhalt ge-
filllt und kommt zu der heutigen fiir es charakteristischen Sinn-
deutung. Diesem Sachverhalt wollen wir nun etwas niher nach-
gehen.

In der etymologischen Worterklirung miissen wir von mittere als
dem dem Substantiv zugrundeliegenden Tatigkeitswort ausgehen.
Die Grundbedeutung von mittere ist: ,loslassen; fahren lassen,
aufgeben, weglassen; werfen, schleudern; schicken, senden.“! Zu-
grunde liegt demnach eine vom Willen her bestimmte Handlung,
namlich das vom Standort des Subjektes aus in Bewegung setzen,
gehen lassen, bzw. gehen machen einer Person oder eines Gegen-

* Der Verfasser wird demnichst eine umfassende Arbeit iiber den Missions-
begriff veroffentlichen. — Die Redaktion.

L A. Walde-]. B. Hoffmann, Lateinisches etymologisches Warterbuch 2, Heidel-
berg 1948 II 97.

1 Missions- u. Religionswissenschaft 1953, Nr. 2
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standes. Beachtenswert ist dabei, dafl keine ndhere Bestimmung
des Inhaltes erfolgt. Damit stimmt die von Forcellini-Corradini
folgendermaflen angegebene Grundbedeutung von mittere tiberein:
~Mitto . . . est idem ac facio vel iubeo, aut permitto, ut quis vel
quid eat aut currat aliquo hinc.“* Demgemafl bezeichnet auch das
Substantiv den Vorgang des Sendens, bzw. des Loslassens und Ent-
sendens®. Missio gehért somit zu der Gruppe der sog. substantiva
verbalia. Die Endung -io, bzw. -tio (mit -t, -d zu -ssio, -sio) weist
entsprechend den deutschen Substantiven auf -ung darauf hin, dafl
es sich hier um ein nomen actionis handelt, d. h. um Substantive zur
Bezeichnung einer Tatigkeit, eines Geschehens. Bei dieser Aktiv-
bedeutung bleibt das Wort im klassischen Latein stehen und es
geschieht keine Ubertragung ins Passive, d. h. mit dem Wort missio
wird nicht zugleich auch der durch das Schicken, Senden geschaffene
Zustand des Gesandt-seins, Beauftragt-seins, bzw. der Auftrag
selbst und dessen Ausfiihrung gekennzeichnet. Nur so ist es auch
zu erkliaren, dafl in der klassischen Zeit dem Passivum ,missus
keine selbstindige Wortbedeutung im Sinne von Sendbote, Beauf-
tragter zukommt*. Der heutige Bedeutungsinhalt von Mission ist

2 Aeg. Forcellini-Fr. Corradini, Totius Latinitatis Lexicon, Pavia 1864—87
IIT 262.

2 Vgl. Forcellini-Corradini, 1. c. III 260, wo die Bedeutung des Wortes missio
folgendermafien erklart wird: ,Proprie duo significat, scl. A) actus mittendi,
et B) dimittendi. A) Missio 1. Generatim est actus mittendi, missione, spedicione,
nopstf), . dmoorodn . . .“ — Die angefithrten Beispiele sind: missio litterarum,
legatorum, sanguinis (Aderlaf). — ,2. Item iactus, lanceamento, getto . . .
8. In iure est rei in manus traditio, consegna, tradizione, immissione in pos-
sesso — . . . Ulp. Dig. 89. 2. 15. Missio in aedes. 4. Item est captivi liberatio,
manu missio . . . B) Missio est etiam actus dimittendi, dimissio, licenziamento,
licenza. 1. In re militari missio est liberatio a militia: est autem triplex . . . alia
honesta. quae emeritis stipendiis datur: alia causaria, quae causa valetudinis, alia
ignominosa . . . quum quis propter delictum a militia ejicitur . . . Missio vero
gratiosa, quae militibus per ambitionem imperatorum incertis comeatibus datur . ..
2. In re civili est eorum dimissio, qui minoribus officiis funguntur . . . 3. In re
gladiatoria missio dicta, quum alteri gladiatori saucio submittendi arma, ac
supplici concedebatur a populo, aut a principi vita, et abeundi illa vice licentia:
et gladiator sine missione est, qui ad certam mortem pugnat, sine spe, si gravius

ictus fuerit, evadendi . . . II) Translate. 1. Metaphora ducta a gladiatoribus . . .
dicitur de certa morte . . . 2. est etiam cessatio, finis . . . 3. Item est poena
remissio . . .©

4 Vgl. Forcellini-Corradini, 1. c. 111 260, wo missus einfach auf das Zeitwort
mittere zuriickverwiesen wird. Dort ist (1. c. 263 col. 1 sub f) nur auf eine ein-
zige auflerordentliche Verwendung von missus im Sinne von Gesandten ver-
wiesen: ,Nec minus singularis est altera, et maxime ad illud Italorum accedens,

il messo, apud Auct. Itinr. Alex M. 54. Quamvis Mazucus (lege Mazaeus)
missus Darii interturbaret.*
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daher noch nicht im klassischen Sprachgebrauch bereits geformt,
sondern mufl in einer dariiber hinaus gehenden Wortentwicklung
gesucht werden. Der entscheidende EinfluR kommt nimlich vom
Griechischen, besser gesagt von der nt.lichen Formung und Wort-
gestaltung her®.

Bedeutungsvoll ist, dafl dem lateinischen Ausdruck missio, mittere
im Griechischen die beiden Wortgruppen é&mootol, émootéMely,
amootodog und méumewv, mopmn gegeniiberstehen. Dem klassischen
mittere entspricht am besten aéunew, da dieses gerade die aktive.
Seite, die Tatsache des Sendens, meint®. Mission ist aber in seiner
heutigen Gestalt nicht von népnewv, sondern von dmootéhhewv, duro-
otody, ambotohog geformt worden. Etymologisch hat namlich &mo-
otéMew die Grundbedeutung von schicken, entsenden, lenken, be-
stimmen; Beispiele fiir seine Objekte sind: Geld, Heer, Siedler,
Beauftragte jeglicher Art?. Hier geht die Grundbedeutung im
Gegensatz zum Lateinischen tiber das rein willensmafige Loslassen,
Freigeben hinaus und umfafit das nihere Bestimmen und Festlegen
im Senden selbst. *AnosréMewv enthidlt namlich als Compositum von
otéMewv diesem gegeniiber bereits eine Verstirkung, eine starkere
Akzentuierung nach der Seite des Zielbewufltseins und der Ziel-
strebigkeit. Von dem in &hnlichem Sinne gebrauchten Worte
népmewy unterscheidet es sich gerade dadurch, daf in émootédiewy
vorwiegend die Sendung unter einem ganz bestimmten, einmaligen,
einzigartigen Gesichtspunkt zum Ausdruck kommt, und zwar so,
daf} nicht nur Sender und Empfanger zueinander in Beziehung ge-
setzt, sondern auch der Gesendete, bzw. das, was Gegenstand der
Sendung ist, aus der Situation heraus mit dem Sendenden ver-
bunden wird. ,Insofern ist es nur konsequent, wenn damootéiheww

5 Vgl. zum Ganzen den Artikel iiber édnootédla (mépnw) . . . amdoTohog . . .
anooroMy von K. H. Rengstorf in G. Kittel, Theologisches Worterbuch zum
Neuen Testament, Stuttgart 1933 1 397—448.

8 Vgl. Rengstorf, 1. c. 397.

? Vgl. H. Stephanus (Etienne), Thesaurus Graecae Linguae3, Paris 1831—38
I 2 col. 1690—92, wo unter amootéilw folgende Bedeutungen zu finden sind:
»Mitto. (Destino, Demitto, Dirigo, Emitto . . .).* Beispiele dafiir sind genannt:

»Mittere pecunias, . . . exercitum ... colonos, quod exp. etiam Deducere
colonos . . . Aliquando est Mitto aliquem cum mandatis, Mitto legatum . . .
Mittere legationem, i. e. legatos . . . de nuntiis dimittendis . . . *AmogtéAlewv

vadv, Cursum navis aliquo dirigere et contendere: quod non tantum is facit,
qui in nave est cum vectoribus, sed etiam qui magistrum praeposuit et exerci-
torem navis . . . *Amoortéldery yfig affertur ex Eur. . . . . pro Amandare ex
regione s, ablegare, aut simpliciter Abducere . . . Abstraho, Repello, Summo-
veo . . , Pass. vox est *AmootéAhopor, Mittor, Mittor cum mandatis, legatus .
De emittendis telis . . . Ex littore solvo . . ,“

1%
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den Nebensinn erhilt, dal die Sendung zugleich einen Auftrag
bedeutet, der an die Person des Gesandten gekniipft ist.“ Hier
kommt der Gedanke der Autorisation des Gesendeten durch den
Sender zum Ausdruck. Die damit gekennzeichneten Gesandten
eines Monarchen werden dadurch geradezu dessen autoritative
Vertreter. Der Hohepunkt der Wortgeschichte wird aber erst im
religiosen Raume erreicht. Hier wird émootéMew zum festen Aus-
druck einer religids-sittlichen Vollmacht, ja es wird in der kynisch-
stoischen Diatribe ,zum terminus technicus der Bevollmachtigung
durch die Gottheit.“®

Sprachlich wie sachlich hiangt mit anootédhew das Wort ambotohoc
zusammen. Es hat iberwiegend passiven Charakter und driickt die
Eigenschaft des Gesandt-seins ohne jede Mitbetonung der Autori-
sation durch den Sender aus. In Anbetracht dieser unpersonlichen
Grundbedeutung gelangt das Wort andorohog auf griechischem
Boden auch nicht zur Bedeutung von Boten, Beauftragten; der
Grund mag darin liegen, daf dem Griechischen hierfiir geniigend
andere Worte wie KfovE, dyyehog, mpeoBevtig u. a. m. zur Verfiigung
standen. Das Wort éméatohoc gehort urspriinglich der Seesprache an
und bezeichnet in seiner substantivischen Verwendung das aus-
gesandte Fracht- oder Transportschiff, die Aussendung einer Flotte
(eines Heeres) zum Kriege, die Flottenexpedition, die Aussendung
von Kolonisten und deren Ansiedlung, sowie den Befehlshaber
einer Expedition im Sinne eines Admirals; ja selbst den Begleit-
brief ihnlich einem Lieferscheine oder einem Reisepasse kann es
bedeuten’.

Das Substantiv émootoly bezeichnet in der Profangrizitat in den
von &mootéMewy abhingigen Bedeutungen das Aussenden von Schif-
fen, sowie die Expedition als solche; schlieflich wird es zur Be-
zeichnung von Aussendung und Schickung jeglicher Art verwandt®.
Hier ergibt sich in der Sinndeutung von émootor eine merkwiirdige
Feststellung. Nachdem émootéMew die autorisierte Beauftragung
kennzeichnen kann, sollte man vermuten, dafl das ihm entspre-
chende Substantiv die Beauftragung selbst, bzw. das ihm entspre-
chende Amt zum Inhalt hat. Das ist aber nicht der Fall. Ahnlich
wie amdorohoc iiber die unpersonliche Passivbedeutung des Gesandt-

8 Vgl. Rengstorf, 1. c. 397 f.

® Vgl. Rengstorf, 1. c. 407.

W Vel Rengstorf, 1. c. 447 — Etienne, 1. c. I 2 col. 1698: » Amoorohi, f Missio
.. . Aliquando Dimissio, Remissio . . . Aliquando etiam est apopleusis, Pro-
fectio eius, qui nave proficiscitur . . . De expeditione . . . De mittendo ad
supplicium . . . De emissione telorum . . .°
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seins nicht zur Kennzeichnung des Boten, Beauftragten gelangt, so
bleibt auch énostolfy bei der Aktivbedeutung, d. h. der Tat des
Sendens, stehen. Wie seine Endung ,n“ deutlich anzeigt, ist es in
all seinen Anwendungen ein nomen actionis** und entspricht somit
ganz der Bedeutung von missio im klassischen Latein.

Wenden wir uns nun dem nt.lichen Sprachgebrauch zu. Hier ge-
schieht etwas ganz Neues, indem in der Sinnpridgung die Passiv-
bedeutung des autoritativen Beauftragt-seins, und damit der Auf-
trag als solcher und dessen Verwirklichung in den Vordergrund
ruckt.

Von entscheidender Bedeutung ist hier das Wort dnoorohog, das so
sehr mit einem ganz neuen Inhalt gefullt wird, daB ,der spatere
Gebrauch des Wortes durch die Christen etwas vollig Neues fiir
griechische Ohren und alle mit der griechischen Sprache Vertrau-
ten“ ™ bedeutete. Die im NT gebrauchte Wortbedeutung ist nam-
lich dem spitjidischen Rechtsinstitut des falith entnommen, dem
im NT das Wort éxborohog vollig entsprach ®. Unter $alich verstand
man — hauptsichlich im profanen Raume — den Beauftragten
unter sichtlicher Betonung seiner rechtmifigen Autorisation durch
_den Sendenden. Der Beauftragte wird somit zum ,Reprasentant
des Auftraggebers und vertritt in seiner Person dessen Person und
Recht“. Daher handelt es sich in der rabbinischen Institution letzten
Endes nicht ,um mechanischen Vollzug eines Befehls, sondern um
die bewufite Tatentscheidung fiir Plan und Auftrag eines andern.” **
Von hier aus ist also der neue Inhalt des Wortes émdorolog zu ver-
stehen. Die im auflerbiblischen Sprachgebrauch gegebene unperson-
liche Grundbedeutung des einfachhin Gesandt-seins ist vollig ge-
schwunden; gerade durch seine génzliche Gleichsetzung mit dem
rabbinischen Rechtsinstitut des $alich bezeichnet jetzt amoorohog
im NT einen ,Menschen, der gesandt ist, eines Gesandten, und
zwar eines bevollmichtigten Gesandten®, juristisch gesehen ist der-
selbe ,mit der Vertretung von Person und Sache eines andern
rechtsgiltig beauftragt. Unter dmbotohor versteht daher das NT
schlieflich nur die durch die rechtmaflige Sendung Christi autori-
sierten Triager der ntlichen Verkiindigung *.

Es ist ganz natiirlich, daf die Verbalformen dnostéMewv und mépmewv

11 Vgl. Rengstorf, 1. c. 447.

12 Rengstorf, 1. c. 407.

13 Vgl. Rengstorf, 1. c. 414—420.
14 Vgl Rengstorf, 1. c. 415.

15 Vgl. Rengstorf. 1. c. 4211,
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in ihrer Sinndeutung von dénéorokoc beeinfluBt und mitgeformt
werden, indem jetzt — stirker noch als in der Profangrazitat —
der rechtsgiltige Auftrag und dessen Ausfithrung im Vordergrund
stehen. ’AnoctéMew findet sich im NT etwa 135, mfunewv etwa
80mal . Zu dem Verhaltnis, in dem méunewv zu dmootéMhewy steht,
ist zu bemerken, ,daff im NT bei der Verwendung von méumewv
der Ton auf der Sendung als solcher, bei dmootéMew auf dem mit
der Sendung verbundenen Auftrage liegt.“ ' Hinsichtlich der Ge-
samtheit des nt.lichen Vorkommens von émootéMew ist jedoch ab-
schliefend festzustellen, ,.dafl das Wort allerdings nunmehr be-
ginnt, zum theologischen Terminus zu werden mit dem Sinn mit
(in Gott begriindeter) Vollmacht aussenden zum Dienste am Reiche
Gottes. Es ist das aber keine Entwicklung aus dem eigenen Wort-
sinn heraus. Vielmehr steht das Wort hierbei deutlich unter dem
Einflufl des nt.lichen Gebrauchs von émdorokoc. Die Wortgeschichte
von émootéikev miindet damit auf ntlichen Boden in die von
amoorohog. “ ** ' :

Das Substantiv émootol), das 4 mal im NT vorkommt, ist in seiner
ntlichen Bedeutung ginzlich von é&nbéotoloc beherrscht. Es steht
namlich immer ,in deutlicher Beziehung auf das technisch gefafite,
ausgeiibte Amt des drborohog Jesu® ™. Daraus ergibt sich aber, dafl .
éootoM} nicht mehr wie in der Profangrazitat nur im Sinne eines
reinen nomen actionis verwandt wird, sondern sich im nt.lichen
Sprachgebrauch zum nomen rei actae wandelt, indem es iiber den
Vorgang der Titigkeit hinaus das Ergebnis sowie den Inhalt der
Tiatigkeit, hier also den autoritativ gegebenen Auftrag, die Sendung
selbst mit ihrer Ausfihrung kennzeichnet. *Amborolog, dmootody),
dnootéMery werden damit im NT zu termini technici, die die einzig-
artige Sendung und Beauftragung zur Verkiindigung und Verwirk-
lichung des Reiches Gottes ausdriicken, die in Gott ihren Ursprung
hat, in Christus sichtbar wird und von ihm autoritativ den Aposteln
als seinen Sendboten iibertragen wird.

Es besteht kein Zweifel, daf} diese nt.liche Formung und Pragung
der Ausdriicke édmootéMewv (méumew), ambotolog, Gmoorod auf die
entsprechende Wortentwicklung im Lateinischen eingewirkt und die
heutige Sinndeutung von missio gepragt hat. Daher ist es nun von
entscheidender Bedeutung, festzustellen, wie diese Wortgruppen in

16 Vel. Rengstorf, 1. c. 402,
17 Rengstorf, 1. c. 408.
18 Rengsiorf, 1. ¢. 405.
19 Vel. Rengstorf, 1. c. 447.
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den entsprechenden lateinischen Ubersetzungen wiedergegeben
worden sind. TTéumewv wird ausschlieflich mit mittere, amootréAiery
dagegen aufler durch mittere auch mit dimittere, expellere iiber-
setzt*. Da aber bei dem etwa 120mal vorkommenden Worte
dmootéMewv dieses nur 3mal mit dimittere und nur 1mal mit
expellere wiedergegeben wird, durften diese Ubersetzungen in der
niheren Festlegung des Wortsinnes unberiicksichtigt bleiben. Sicher
ist, daf somit der im nt.lichen Sprachgebrauch geformte Wortsinn
von &mootéMew in das lateinische mittere tibergeht. *Anoovtoly und
émootohoc dagegen werden nicht einfach mit missio und missus ins
Lateinische tibertragen, sondern wegen ihres allzu neuartigen In-
haltes in den Fremdwértern apostolatus, apostolus wiedergegeben.
Trotz dieser Ubernahme als Fremdworter setzt sich im Lateinischen
allmihlich die Tendenz durch, den im NT gewonnenen Wortsinn
von é&mostohi und éméotohoc — namlich die rechtskraftige Beauf-
tragung als solche — mit missio und missus wiederzugeben. Wann
diese Entwicklung eigentlich eingesetzt hat, konnte leider noch nicht
festgestellt werden®. Auf jeden Fall konnen wir im Spatlatein die
interessante Feststellung machen, daf} der Hauptakzent in der Sinn-
deutung des Wortes missio sich auf das Gesandt-, Geschickt-, Be-
auftragt-sein verschiebt. Bemerkenswert ist in dieser Hinsicht unter
anderem die Anwendung auf die Menschwerdung Christi®. Vollig
ausgepragt ist dies im heutigen Rechtsbegriff der missio canonica.
die den rechtsgiltigen Auftrag im reinen Zustand des Beauftragt-
seins bezeichnet®. Demgemifl erhdlt auch im Spatlatein missus
eine selbstindige Bedeutung, nimlich die des Boten und Gesandten.
In der frinkischen Zeit werden die vom Kénig auflerplanmafiig

2 4. Schmoller, Handkonkordanz zum griechischen Neuen Testament?, Stutt-
gart 59.

2l Der Artikel ,missio® im Thesaurus Linguae Latinae ist noch nicht erschienen.
2 Vel. W.-H. Maigne D Arnis, Lexicon Manuale ad Scriptores Mediae et In-
fimae Latinitatis, Paris 1866 col. 1455: ,Missio-Legatio, legation, ambassade
(Eckeard) — Verbi incarnatio . . . (Ann. Bend.) Cessio, dimissio . . . (A. 1096)
Administratio, onus, impensa; direction, charge, depense. (A. 1206) — Traditio,
abdictio; livraison, adjudication. (Ord. reg. Fr.) — Tus concedendi facultatem
utendi re aliqua; droit pouvoir de donner une permission. (A, 1201) — Oblatio
quae sacerdoti pro Missa offertur idem g. missalis nummus . . . (A, 1154).
Missiones, expensae . . . (A. 1228) Missionum jactus, distributio pecuniae viritim
solvendas; repartition des taxes (S. XI).“

2 Vgl. Codex luris Canonici, Canon 109: ,Qui in ecclesiasticam hierarchiam
cooptantur, non ex populi vel potestatis saecularis consensu aut vocatione adle-
guntur; sed in gradibus potestatis ordinis constituuntur sacra ordinatione; in
supremo pontificatu, ipsomet iure divino . . . in reliquis gradibus iurisdictionis,
canonica missione.”
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zur Uberprifung und Verbesserung der Verwaltung, sowie zur
Zurechtweisung der Untergebenen in die Provinzen gesandten Be-
amten damit gekennzeichnet. Im einzelnen wechselt ihre Bezeich-
nung; so werden sie z.B. genannt: missi dominici, missi regales,
missi regii, missi palatii, missi a latere, missi maiores usw. Hatten
sie aber eine ganz bestimmte, auflerordentliche Aufgabe, so heifien
sie missi decurrentes. Auflerdem gab es missi fiscales, die die Be-
wirtschaftung und Verwaltung der koniglichen Kassen tiberwachten.
Missus iudicis ist der Gerichtsvollzieher. Auf kirchlichem Gebiete
sind die missi episcoporum die bischoflichen Diener und die missi
S. Petri die Apostolischen Legaten®.

Abschliefend konnen wir nun zur Wortentwicklung von missio
folgendes feststellen: zunidchst bezeichnet im klassischen Latein —
ahnlich wie im Griechischen dmootol] — missio den Vorgang des
Sendens und bleibt als nomen actionis mehr oder weniger beim Akt
des Sendens stehen. Eine tiefgreifende Wendung erfolgt erst durch
den Einbruch des nt.lichen Sprachgebrauchs, in dem &méoroloc den
Inhalt des rabbinischen Rechtsinstituts $alith iibernimmt, das den
Beauftragten als rechtsgultigen Vertreter der Person und der Sache
des Auftraggebers kennzeichnet. So kommt es, dafl édmootodf| nicht
mehr das aktive Senden, sondern die rechtméflige Beauftragung
selbst und das in ihr zuteilgewordene Amt, die damit verbundene
Aufgabe und deren Ausfithrung bezeichnet. Wenn auch anfanglich
nur das dmootéMew in das lateinische mittere iibergeht, wahrend
dmootol und dméatoros in den Fremdwortern apostolatus und apo-

3 Vel. Maigne D’ Arnis, 1. c. col. 1455: ,Missus-Legatus, nuntius; envoyé, mes-
sager. (Pass.) Missi apud scriptores Francicos, proprie dicebantur qui e palatio
in civitates et provincias extra ordinem mittebantur a principe cum amplissima
potestate, ‘ut de omnibus causis quae ad correctionem pertinere viderentur,
quanto possent studio per semetipsos regia auctoritate corrigerent; ‘deinde ut
inquirerent’ quomodo hi qui populum regere deberent, unusquisque in suo mini-
sterio se custoditum haberet, quique gratiarum actione, et qui correctione et
increpatione digni haberentur, etc’; dicti etiam missi dominici, missi regales,
missi regii, missi palatii, missi a latere, missi majores, etc . . . Missi decur-
rentes discussores, seu discurrentes videntur appellati, non quidem missi, de
quibus supra agitur, sed qui ad certas quasdam functiones a principe extra
ordinem mittebantur; commessaires extraordinaires ... Missi fiscales seu
fiscalini, videntur fuisse ii qui in fiscos regios mittebantur a principe, ut villicis
invigilarent, resque dominicas recte disponerent . . . Missi comitum, qui vices
comitum absentium agebant in placitis et mallis publicis, et eorum mandatis
cxsequebantur. iidem q. ministri comitum et missi reipublicae . . . Missus
iudicis, idem g. apparitor . . . Missus presbyteri idem q. procurator . . . Missi
episcoporum, iidem q. ministri episcopi . . . Missi S. Petri, legati apostolici . . .*
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stolus tibernommen werden, so hilt doch der Einflufl auf das Wort
missio an und kommt allmahlich zur gleichen Sinndeutung wie
amootol. Im Spitlatein steht jedenfalls im Vordergrund der ‘Wort-
bedeutung das autoritative Beauftragt-sein, die Gesandtschaft;
demgemaR erhilt missus, dem vor dem beginnenden Mittelalter
keine selbstindige Bedeutung zukommt, jetzt die eigenstandige
Bedeutung des Beauftragten, Gesandten. Man kann wohl sagen.
daf missio sich in dieser Passivbedeutung der rechtmifigen Beauf-
tragung hilt und in dieser Bedeutung als Fremdwort in die
modernen Sprachen itbergeht, wahrend missus als selbstindige
Bezeichnung fiir den Beauftragten, Gesandten wieder verloren geht.

2. Die heutige Sprachverwendung des Wortes Mission

Hier handelt es sich darum, die Anwendung des Wortes Mission
im heutigen, allgemeinen Sprachgebrauch aufzuzeigen. Von der
Wortgeschichte her 14fit sich bereits vermuten, dafl Mission — ahn-
lih seinem Vorbild missio und émootoly — den autoritativ ge-
gebenen Auftrag zur auflerordentlichen und verantwortungsbewuf}-
ten Aufgabe bedeutet. In der Tat ist es so. Im heutigen Sprach-
gebrauch bezeichnet man nimlich nur jene Auftrage, die uber das
Gewohnliche hinausgehen, mit Mission. Gerne spricht man dabel
von Sonderbotschaften, Sonderauftrigen, die diplomatischer®,
militarischer ®, wirtschaftlicher®, kultureller Natur sein kénnen.

2% Fin Beispiel dafiir gibt .Cordell Hulls Erinnerungen, die Auflenpolitik der
USA unter Prisident Roosevelt®, abgedruckt in der Newen Zeitung, Miinchen,
IV Nr. 11 vom 8. 2. 1948 6: ,Der Prasident hatte eine Gewohnheit, die fiir das
AuRenministerium oft verwirrend war; namlich Sondergesandte als persénliche
Vertreter ins Ausland zu schicken, die mit den fremden Regierungschefs zu ver-
handeln oder gewisse Missionen zu erfiillen hatten. Darunter waren Harry
Hopkins, Henry Wallace . . . Jeder von diesen war ein- oder mehrmals mit
einer Mission betraut gewesen. Die Entsendung dieser Sondergesandten ver-
wirrte in vielen Fallen unsere Botschafter und Gesandten in den Hauptstidten,
die sie besuchten. Nichtsdestoweniger haben diese Missionen selten die streng
diplomatischen Bemiihungen der Regierung durchkreuzt.”

% In diesem Sinne verwendet es zum Beispiel der Osservatore Romano,
LXXXVIIL Nr. 71 vom 26, 8. 1948 1, wo er in seinem Artikel, Successi delle
Truppe regolari greche, folgendes berichtet: ,I1 generale van Fleet capo della
missione americana per gli aiuti alla Grecia si e vivamente rallegrato ieri con
le Forze Armate elleniche per la brillante vittoria riportata in Tessaglia.®

27 Vgl. die Notiz der Neuen Zeitung, a.a. 0., Nr. 22 vom 18. 3. 1948 6, unter
der Spalte Wirtschaftsspiegel: ,USA-Wirtschaftsmission reist nach Japan.®
Washington (UP). — Eine mit umfassenden Vollmachten ausgestattete Wirt-
schaftsmission der amerikanischen Bundesregierung wird sich . . . nach Tokio
begeben . . . Diese Mission wird . . . in Tokio mit General Mac-Arthur und
dem aufenpolitischen Berater George Kennan Besprechungen aufnehmen.
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In Verbindung damit wird das Wort Mission fiir die Bezeichnung
diplomatischer Vertretungen verwandt, die infolge der noch nicht
friedensmiflig geregelten Verhiltnisse einer Nachkriegszeit das
Merkmal der Auflerordentlichkeit an sich tragen und die ordent-
liche diplomatische Vertretung der Gesandtschaften bei den Regie-
rungen ersetzen®. Aus den Umstdnden ergibt sich, dafl solche
vorldufige Vertretungen meist diplomatisch-militarischer Art sind *.
Ihrer Natur nach sind sie etwas Aufergewohnliches, Unvollkom-
menes und Vorubergehendes, da sie den Ersatz der dauernden,
normalen Regelung der diplomatischen Vertretung durch die Ge-
sandtschaften darstellen.

Glaubt man einem Volke®, einem Institut®, einem bestimmten
hervorragenden Menschen™®, einer Zeit oder einem Zeitereignis

28 Fin Beispiel dafiir ist die Vertretung des Apostolischen Stuhles im Nach-
kriegsdeutschland durch Bischof Muench in Kronberg bei Frankfurt a. M., die
sich , Vatikanische Mission® nannte.

2 Die offizielle Bezeichnung der vorlaufigen, auslindischen Vertretungen bei der
Militarregierung in Frankfurt a. M. lanteten z.B.: ,Belgian Mission®; ,Neder-
land Liaisson Mission“; ,Yugoslaw military Mission”; ,Norwegian Mission™
usw.

3 Ein Beispiel dafir bringt die im gleichen Artikel des Osservatore Romano,
L c. (s. Anm. 27), angefithrte Rede des Konigs Paul an das griechische Volk,
in der es heit: ,lo credo nella Grecia e nella sua grande missione.“ — Ebenso
itberschreibt in diesem Sinne das Wochenblatt, Settimana del Clero, 111, Nr. 21,
vom 18. 4. 1948, die von Prof. A. Ferrabino am 4. 4. 1948 zu Padua gehaltene
Rede mit den Worten: ,Essere un populo spirituale: Missione dell’ Italia.”

$1 Fin Beispiel hierfiir findet sich im Osservatore Romano, LXXXVIII, Nr. 47,
vom 26. 2. 1948 1. Dort behandelt M. Busti die besondere Aufgabe der katho-
lischen Universitat S. Cuore in Mailand in seinem Artikel: ,Una Missione che
continua®, in dem er unter anderm schreibt: . . . L’ elaborazione delle idee &
proprio la missione specifica delle Universita, e noi sappiamo quanto sia neces-
sario, oggi, mettere in circolazione idee esatte dopo I imperversare di tante
storture. La crisi della cultura & in atto, ma noi possiamo essere certi che finche
le Universita Cattoliche di tutto il mondo saranno in grado di assolvere alla
loro missione, il pensiero cattolico non subird né oscuramenti né tramonti . . .
Ma perch¢ 1’ Universita del S. Cuore possa compiere la sua benefica missione
deve sentirsi sorretta dalla simpatia dei cattolici per i quali essa rappresenta
una garanzia di liberta spirituale . . .“

3 So schreibt A. Dempf in seiner Monographie, Die Drei Laster, Dostojewski
Tiefenpsychologie, Miinchen, 1946, vom ,hohen Selbstbewufitsein seiner Sen-
dung® (S. 50), in dhnlicher Weise auf S. 43 folgendermafen: ,Als er 1880 in
seiner grofien Puschkinrede seinem Volke zurief: ‘Demiitige Dich, stolzer Mensdh.
Arbeite, miifiger Mensch!” konnte er fiir einen Augenblick spiiren, dafl er wirk-
lich seine Sendung erfiillt hatte — er war der geistige Fiihrer seines Volkes
geworden.® — Ahnlich schreibt M. Schmaus, Katholische Dogmatik, Miinchen,
1989, IIT 151 von der Sendung der Kirche: ,Ihre Sendung ist eingeschlossen in
der Sendung Christi.“ — Genau so kénnte man hier in den angefiihrten Einzel-
Beispielen von ,Mission® sprechen. — Vgl. auflerdem Anm. $5.
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eine besondere Geschichts- oder Kultur-fordernde Rolle beimessen
zu miissen, so sagt man auch, daf} sie eine geschichtliche oder kul-
turelle Mission zu erfilllen haben. Die Anwendung des Wortes
Mission in dieser Form kann sich schlieflich auf jeden andern Wert
beziehen, der eben in der dadurch gekennzeichneten Mission ver-
wirklicht werden soll ®.

Die weitaus grofite Verwendung zeigt sich jedoch auf religios-
kirchlichem Gebiete. IThren Gegenstand finden wir hier in dem
Gesandt- und Geschickt-sein zur Werbung und Bekehrung der
Aufenstehenden, d. h. all jener Menschen, die der Kirche fremd
gegeniiberstehen, von ihr noch nicht erfafit sind. In diesem Sinne
ist es der ganze Komplex der Heidenmission, die — weil sie sich
nach auflen wendet — auch dufere oder auswirtige Mission ge-
nannt wird. Aber nicht nur sie als einheitliches Ganzes, sondern oft
auch einzelne ihr zugehdrige Amtsstellen und Hauser oder Orte
und Linder sind damit gemeint. Handelt es sich jedoch um Gegen-
stinde, die mit ihr in irgendwelcher Beziehung stehen, oder um
einzelne Teile derselben, so finden wir eine fast uniibersehbare
Menge von Wortzusammensetzungen, von denen nur einzelne bei-
spielsweise genannt seien, wie: Missionsvorbereitung, Missionsaus-
riistung, Missionssendung, Missionsfahrt, Missionsland, Missions-
predigt, Missionsunterricht, Missionswissenschaft, Missionsgeschichte,
Missionsgebet, Missionsinhalt, Missionsziel, Missionsmittel, Mis-
sionsmethode, Missionsaufgabe, Missionspropaganda, Missions-
leitung, Missionssubjekt, Missionsobjekt, Indianermission, Orient-
mission, Chinamission usw.

Aber nicht nur Sendung und Werbetitigkeit nach auflen nennt
man Mission, sondern auch die Sendung zur Werbetitigkeit inner-
halb der Christenheit. So reden wir von Haretiker- und Schisma-
tikermission, die der Riickgewinnung von kirchlichen Irrgldubigen
und Abtriinnigen gilt, sowie von Volksmission, die die kirchlich
Abgestandenen und Abseitsstehenden wiederum erfassen und das
gesamte kirchlich-religiose Leben neu entfachen und gestalten soll.
Letztlich wird jeder Auftrag, jegliche Sendung zu einer geordneten

3 So 7. B. den Wert, der in der Aufgabe der Neugestaltung des heutigen Men-
schen uns gegeben ist. In diesem Sinne finden wir das Wort Mission angewandt
in einer Rede von P. Wunibald Brachthiuser O. Pr., gehalten auf dem Mainzer
Dibzesan-Katholikentag am 15. 8. 1947, in der es heifit: ,Die grofie Mission
kann beginnen. Sie heifit Neugestaltung. Neugestaltung durch Arbeit der Men-
schen zuerst an sich selber, denn nicht das System allein, auch der Mensch muf}
ein anderer werden.* (Zitiert nach dem Kirchenblatt fiur das Bistum Minster:
JKirche und Leben® vom 14. 9. 1947, unter der Spalte ,Stimmen der Zeit®).
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Tatigkeit, die von amtlicher Seite erfolgt, als Mission gekenn-
zeichnet. Jedoch wird diese meist nicht einfachhin Mission genannt,
sondern durch den lateinischen Fachausdruck ,missio canonica®
oder durch ,kanonische Mission“ ausgedriickt*. Hier bedeutet Mis-
sion im Gegensatz zu vorher nur das Gesandt-sein als solches, die
reine, einfache Beauftragung, die aus dem amtlichen Sendungsakt
hervorgeht, und nicht zugleich auch das dadurch verlichene Amt
oder die mit ihm verbundene Titigkeit.

Uber diesen streng kirchlichen Gesichtspunkt hinaus findet sich in
der religiosen Sphére tiberall dort immer wieder das Wort Mission
angewandt, wo man eine ganz besondere Sendung von Gott zu
spiiren glaubt. In diesem Sinne spricht man wie oben bei geschicht-
licher, kultureller Mission, so hier im religiosen Sinne davon, daf}
jedes Volk, jede Zeit und jedes Zeitereignis, ja jeder Mensch,
besonders die Heiligen®, im Heilsplane Gottes ihre eigene, ganz
bestimmte, fest umgrenzte Mission haben.

3. Folgerungen aus der Worterklirung und Wortanwendung

Aus all dem Dargelegten geht klar hervor, dafl die Verwendung
des Wortes Mission eine grofle Mannigfaltigkeit aufweist*. Trotz-
dem 148t sich bereits hier aus dem in der Worterklarung und An-
wendung Gefundenen ein festes Bild des Gedankeninhaltes, das
dem Wort Mission entspricht, umreifien.

Uberblicken wir namlich das Ganze, so erkennen wir, Mission will
immer ausdriicken und besagen: Das aus einem Akt der Beauf-
tragung herausgewachsene Beauftragt-sein zu etwas Bestimmtem,
genauerhin noch zu etwas Auflerordentlichem, Auflergewohnlichem,
um durch es etwas Neues und sicherlich auch Vollkommeneres als
das Frithere, Jetzige, herbeizufithren. Die Mission enthalt immer
einen Ruf, eine Berufung zum Vollkommeneren. Mit andern Wor-
ten gesagt: der Zustand desjenigen, auf den die Mission hinzielt,

3. Vgl Can. 109 CJC (s. Anm. 23).

3 Vgl. H. Daniel-Rops, Histoire Sainte (le peuple de la Bible), Paris 1943 1,
die Uberschrift des ersten Kapitels: ,La mission d’Abraham®. In diesem Kapitel
vergleicht er die Mission Abrahams fiir das israelitische Volk mit der Mission
der hl. Jeanne d’Arc fiir Frankreich, indem er schreibt (L. c. 1): ,Clest un fait
essentiellement mystique, aussi mysterieux, aussi tangible pourtant en ses resul-
tats, que peut-étre, pour la France, la mission de Jeanne d'Arc.”

% Nach dem oben Dargelegten wird die Bemerkung Schmidlins verstidndlich,
dafl ihm auf seine Anfrage beim Pariser Nationalarchiv nach missionswissen-
schaftlichen Bestinden ruckfragend geantwortet wurde, ob er die politischen,
wissenschaftlichen oder religiosen Missionen meine. Vgl. L. Schmidlin, Katho-
lische Missionslehre im Grundriff 2, Minster i. W., 1923 41, Anm. 25.
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weist einen Mangel, meist sogar einen Ubelstand auf, der durch die
Mission verbessert und womoglich in den ihm entsprechenden Voll-
kommenheitszustand iiberfithrt werden soll.

So erhalten wir hier bereits drei charakteristische Merkmale der
Mission im heutigen Sinne: Mission ist jener Auftrag, der gekenn-
zeichnet ist durch die Auferordentlichkeit der Beauftragung, den
entsprechenden Mangelzustand im Objekt und den Entwidklungs-
zustand desselben vom Unvollkommenen zum Vollkommenen.
Letztgenanntes Merkmal ist zwar in ideeller Hinsicht immer ge-
geben, in seiner konkreten Form aber nur dann vorhanden, wenn
die Mission in ihrer praktischen Durchfithrung sich zu verwirklichen
beginnt. Denn wohl meistens, aber nicht immer ist mit Mission zu-
gleich auch ausgedriickt, daB das Wirken, das Herbeifithren des
durch sie beabsichtigten Neuen bereits begonnen, d. h. daf} mit ihr
auch eo ipso der Zustand des Ausfithrens in der Verwirklichung
der Mission mitgegeben sei.

Der Nachweis hierfiir 1afit sich leicht den angefiihrten Beispielen entnehmen.
Durch das jeder Mission zugrundelicgende Schicken ist der Auftrag von selbst
immer gegeben; in ihm haben wir Ausgangspunkt, Grundlage und Kernstiick
jeglicher Mission vor uns.

‘An Hand dieses Auftrages lassen sich nun die drei angegebenen Merkmale leicht
nachweisen. Zundchst sprechen wir nicht bei jedem Auftrag schon von einer
Mission, sondern nur bei dem mehr oder weniger aulerordentlichem, aufler-
gewdhnlichem. In gleicher Weise erhalten z. B. die normale Gesandtschaft und
die Militirmission ihren Auftrag und ihre Sendung, und doch nennen wir nur
die letstere diplomatische Vertretung eben wegen ihres auferordentlichen Ge-
priges Mission. Ahnliches 1afit sich von der Mission auf kirchlichem Gebiete
aufzeigen. Obwohl jede offizielle Sendung missio genannt wird, so bleibt den-
noch in der Ausfithrung die Anwendung des Fremdwortes Mission nur auf das
AuBerordentliche, Aufiergewihnliche beschrinkt.

Der Mangelzustand im Objekt ergibt sich aus der Natur der Sache und ist des-
halb in allen angefithrten Beispielen verwirklicht. Ganz besonders zeigt sich
dies auf religios-kirchlichem Gebiete. Der Mission Christi, die sich in der
Mission der Kirdie und all ihrer Sendboten fortsetzt, liegt gerade der heillose
Zustand des Menschen gegeniiber Gott zugrunde.

Aus dem zweiten Merkmal aber folgt notwendigerweise das dritte. Denn gerade
weil das Objekt unvollkommen, und daher vervollkommnungsbediirftig ist, wird
in der Mission der Auftrag zur Vervollkommnung gegeben. Notwendigerweise
wird die Mission somit in ihrer Durchfithrung zum Durchgangsstadium vom
Unvollkommenen zum Vollkommenen. Hier liegt auch der Grund, warum die
Mission immer nur ein Ersatz, etwas Vorbereitendes, und nie etwas Endgiiltiges
sein kann. Die angefiihrten Beispiele bestitigen dies ohne weiteres: die Militar-
‘mission ist Ersatz und Vorbereitung fiir die normale Gesandtschaft, die kirch-
liche Mission im Sinne einer kirchlichen Gebietseinheit fiir die im kirchlichen
allgemeinen Recht beschriebene, vollgiiltige Didzese usw.
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DR. P. HIERONYMUS ENGBERDING OSB, GERLEVE
EIN WENDEPUNKT DER WELTGESCHICHTE

ZUM 29.MAI 1953, DEM TAGE, DA VOR 500 JAHREN KONSTANTINOPEL
EINE BEUTE DER TURKEN WURDE

Roma aeterna! Mit diesem klassischen Wort verlieh als erster der
heidnischen Dichter Tibull (+ 19 vor Chr.) dem Glauben an die
ewige Dauer des Imperium Romanum Ausdruck.
Roma aeterna! So meinten erst recht jene christlichen Schriftsteller,
denen die Monarchie im Gesamtbereich des Imperium Romanum
als die einzig entsprechende politische Ausprigung des religiosen
Monotheismus erschien®. Wie das Reich Christi seinem innersten
Wesen nach nur von ewiger Dauer sein kann, so miisse auch seine
sinnenfallige Verleiblichung im Imperium Romanum alle Zeiten
und alle Wedhselfille iiberdauern. So war einem Eusebius das
Reich Konstantins d. Gr. das nicht mehr zu tiberbietende Idealbild
eines christlichen Weltreiches.
Roma aeterna! So dachten nicht zuletzt die Christen des Neuen
Rom, das am 11. Mai 330 feierlich eingeweiht, in dem Mafle sich
als rechtmifigen Erben aller Vorrechte und Privilegien des Alten
Rom fiihlte, als dieses seinen Glanz einbufite und schliefilich unter
den Keulenschligen der Germanen vollig zusammenbrach®. Diese
Uberzeugung wurde gendhrt und gestitzt durch den Glauben an
die iibernatiirliche Hilfe, welche die Heiligen, deren Reliquien in
der Hauptstadt ruhten und mit Hingebung verehrt wurden, schon
so und so oft gebracht hatten®. Vor allem war es die hl. Gottes-
mutter selbst, welche die ausdriicklich ihr geweihte Stadt nicht im
Stich lassen konnte. Und so sprach der Dichter des Akathistos
Hymnos allen aus der tiefsten Seele, als er im Namen der befreiten
Stadt der Retterin die herrlichen Worte weihte:

Der Herzogin, die fiir mich kampfte,

weih’ ich — befreit aus Not und Angst —

1 Vgl. Erik Peterson, Der Monotheismus als politisches Problem. Leipzig 1935
und die dort verarbeitete Literatur.

? Vgl. Franz Délger, Rom in der Gedankenwelt der Byzantiner = Zeitschrift fiir
Kirchengeschichte 56 (1937) 1—42.

3 Vgl. Norman H. Baynes, The supernatural defenders of Constantinople = Ana-
lecta Bollandiana 67 (1949) 165—177. — Dazu Korsipp: Res Romana Dei est,
terrenis non eget armis = MGH Auct Antiquissimi 3, 2, 145. )
Einblick in vereinzelte andersartige Ansichten vermittelt Charles Diehl, De
quelques croyances byzantines sur le fin de Constantinople = Byzantinische Zeit-
schrift 30 (1980) 192—196.
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ein Siegeslied, ein Lied des Dankes —

ich, deine Stadt, o Gottesmutter®.
Wie oft hatte es schon den Anschein gehabt, als sei die Hauptstadt
endgiiltig verloren! Wie oft hatten die Feinde schon geglaubt, die
Stadt fest in der Hand zu haben! Und doch war im letzten Augen-
blick immer noch der rettende Engel erschienen. ,Rom* war nicht
untergegangen! Der Glaube an die Roma aeterna war von neuem
durch Gott selbst bewdhrt worden!®
Da brach der 29. Mai 1453 an; und ehe die Sonne wieder versank,
war das Unmogliche Wirklichkeit geworden, war das Unfaflbare
Tatsache geworden: Konstantinopel, die heilige Stadt, war in die
Hande der Unglaubigen gefallen! Der Halbmond triumphierte
dber das Kreuz!
Wie war das zugegangen?® Das Ziinglein an der Waage wurden
die seldschukischen Tiirken, die um die Mitte des 11. Jh. in einem
Siegessturm ohnegleichen aus dem Inneren Asiens hervorbrechen,
die Uberreste der arabischen Macht hinwegfegen, Persien unter-
werfen, Bagdad erobern und bald an die Tore des byzantinischen
Reiches pochen. Um 1300 ist bereits Kleinasien — mit Ausnahme
gewisser befestigter Stidte — in ihrer Hand. 1352 setzen sie zum
ersten Mal in Gallipoli den Ful auf europiischen Boden. 1359
sieht Konstantinopel zum ersten Mal die osmanischen Scharen unter
seinen Mauern. 1394 verhingt Bajazid die erste Blockade iiber
Konstantinopel. Und wenige Jahre spiter — nach der Eroberung
Athens und des Peloponnes — scheint der Fall der Hauptstadt
unmittelbar bevorzustehen.
In dieser Not begibt sich Kaiser Manuel II. personlich ins Abend-
land, um Hilfe zu heischen. Aber nicht Venedig, nicht Paris, nicht
London kommen zu Hilfe, sondern der ungebetene Osten, wo die
Goldene Horde der Mongolen unter Timur 1400—1402 die Ttrken
zu Paaren treibt und das osmanische Heer restlos vernichtet. So
konnte Byzanz sein Leben ein halbes Jahrhundert langer fristen.
Mit Murad II. (1421—1451) vermag sich der Tirke wieder aufzu-

4 In allen Ausgaben des byzantinischen Horologion.

8 Baynes in der Anm. 3 angefithrten Studie: ,Diese Folge von Niederlagen,
welche die Angreifer des Reiches erlitten, ist sehr eindrucksvoll: fiir die Byzan-
tiner hat sie bestimmt die Gewifiheit erzeugt, dafl die Gnadenerweise der Ver-
gangenheit sich wiederholen wiirden. Was immer sich auch ereignen wiirde, die
Stadt wiirde unantastbar bleiben.”

S Fiir diese geschichtlichen Ausfilhrungen vgl. Georg Ostrogorsky, Geschichte
des byzantinischen Staates. Miinchen 1940 = Byzantinisches Handbuch im Rah-
men des Handbuches der Altertumswissenschaft I, 2.
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richten. Und schon am 8. Juni 1422 beginnt die Belagerung Kon-
stantinopels von neuem. Doch wiederum kommt ganz unerwartete
Hilfe. Dieses Mal sind es Thronstreitigkeiten, die den Feind zwin-
gen, von der Belagerung abzustehen. Wir konnen verstehen, wie
diese Beschdmung im Herzen der Tiirken brannte. Daher hatte
nach dem Tode Murads II. sein Sohn Mohammed nichts eiligeres
zu tun, als nun endlich diesen Fremdkorper, der mitten im Herzen
des osmanischen Reiches wie ein bohrender Pfeil safi, zu beseitigen.
Mit ziher Energie, mit grofler Umsicht ging er ans Werk. Seine
Starke, sein Triumph war ,die neue Waffe: eine schwere Kanone,
die von 60 Ochsen gezogen und an den Seiten von 200 Mann ge-
leitet werden mufite. Demgegeniiber bedeuteten die kleinen Ge-
schiitze der Stadt nichts mehr; dieser Beschiefung war auch die
festeste Mauer nicht mehr gewachsen. In den ersten Tagen des
April 1453 war ein gewaltiges Heer unter den Mauern von Byzanz
versammelt, und am 7. des Monats begann die eigentliche Belage-
rung. Ein erster grofler Erfolg der Belagerer war der Einbruch
ins Goldene Horn, das bis dahin durch eine schwere Kette ab-
gesperrt war. So konnte nun auch von dieser Seite aus die Stadt
bombardiert werden. Trotzdem wehrte sich die kleine Schar der
Verteidiger mit Todesverachtung gegen das unabwendbare Schick-
sal. Nachtliche Gottesdienste hielten ihre Glaubenskraft wach, und
das Beispiel mannhafter Entschlossenheit, das der Kaiser als echter
Paldologe gab, rif alle mit sich fort. Wie einer, der bei sich be-
schlossen hat, den Untergang von Reich und Stadt nicht zu iiber-
leben, hielt Konstantin XI. auf seinem Posten aus.

Ende Mai fithlte man auf beiden Seiten, daf} die letzte Entscheidung
vor der Tire stehe. Mohammed II. versprach seinen Soldaten, die
durch die groflen Verluste bei den bisherigen Stiirmen auch in ihrer
seelischen Haltung stark angeschlagen waren, bei der Eroberung
drei Tage und drei Nachte lang freie Plinderung, freie Schandung.
In der Frithe des 29. sollte der Generalangriff losgehen. Am Abend
vorher versammelten sich die Verteidiger noch einmal in der Hagia
Sophia wie zu einer Todesweihestunde. Bis in die spiten Stunden
der Nacht hinein besichtigte der Kaiser die Verteidigungslinie, vor
allem an den gefdhrdeten Stellen. In den ersten Morgenstunden

7 Oft und oft sind die Einzelheiten der Belagerung und der Eroberung von
Konstantinopel geschildert worden. Vgl. die Angaben bei Ostrogorsky a.a.O.
409. Dazu Auguste Bailly, Byzance. Paris 1940; M. Braun und A. M. Schneider,
Bericht iiber die Eroberung Konstantinopels. Nach der Nikon-Chronik {ibersetzt
und erlautert. Gottingen 1940, und neuestens Gabriele Hessenstein, Mohammed
und Helena. Das Ende von Byzanz.  Hattingen 1951.
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begann der Angriff; von allen drei Seiten gleichzeitig. Trotzdem
kam er nicht recht voran. Da warf der Sultan seine Kerntruppe, die
Janitscharen, in den Kampf. Und diesen gelang es im fanatischen
Glauben an die Seligkeit, die ihnen Allah schenken wiirde, die
Mauer zu ersteigen. Dazu kam, dafl gerade im entscheidenden
Augenblick Giustiniani, der Fithrer der 700 Genuesen, die das
Abendland zu Hilfe gesandt hatte, todlich verwundet wurde und
aus der Kampflinie herausgetragen werden mufite. Die dadurdrx
entstehende Verwirrung lihmte die Kraft der Verteidiger, und so
konnten die Tiirken immer weiter vordringen. Bald war das Schick-
sal der Stadt besiegelt. Kaiser Konstantin XI. fand am Tor des
hl. Romanus den Tod, den er gesucht.

Und nun begann ein grausiges Schauspiel. Das Haupt des gefallenen
Kaisers wurde abgetrennt und auf der Spitze der Sdule auf dem
Augusteion ausgestellt. Alle hohen Hofbeamten wurden hingerich-
tet. Weitere Morde im stillen veriibt. Ordensfrauen geschandet.
Minner, Frauen und Kinder gefesselt nach Adrianopel gefiihrt und
dort als Sklaven verkauft. Die Bibliotheken der Kirchen und Kloster
verbrannt, die hl. Ikonen zerbrochen und zerstreut, die kirchlichen
wie weltlichen Schiitze geraubt. Die Hagia Sophia wurde zur
Moschee: alle anderen Kirchen geschlossen. Am 30. Mai hielt
Mohammed seinen feierlichen Einzug in die Stadt und leitete in der
Hagia Sophia den prichtigen Dankgottesdienst. :
Niemals hatte das Christentum eine so totale, so schreckliche
Niederlage erfahren. Der griechische Geschichtsschreiber jener Tage
ruft aus®: ,O Stadt, du Hauptstadt aller Stadte! O Stadt, du
Mittelpunkt der Welt! Sie haben die Leichname deiner Diener den
Végeln zum Frafl vorgeworfen. Sieh, Herr, ob du je ein anderes
Volk mit gleicher Strenge zugrunde gerichtet hast ... Zittere Sonne.
Zittere Erde. Beweinet den Untergang unseres Volkes.”

Wir kénnen uns kaum vorstellen, wie die Nachricht von diesem
traurigen Ereignis die ganze christliche Welt, Morgen- und Abend-
land, erschiitterte. Man hielt die Nachricht fir so unmoglich, dafl
man zuniichst gar nicht an ihre Richtigkeit glauben wollte. Als
sie sich dennoch bestitigte, empfand man ganz allgemein die
Schmach, die dem christlichen Namen mit dieser Niederlage zuge-
fitgt worden war. Dariiber hinaus erkannte man auch sogleich die
weittragenden politischen Folgen: nun war das wichtigste Bollwerk
in der Abwehr der Tiirkengefahr gefallen. Nun stand zu befiirch-
ten, dafl die Tiirken in ihrem Siegesrausch ganz Europa uberfluten

8 Dukas im Bonner Corpus (Bonn 1834) 262—311.

2 Missions- u. Religionswissenschaft 1953, Nr. 2
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wiirden. Wo wiirde der Halbmond Halt machen? Wiirde die
drohende Gefahr endlich die abendlidndischen Staaten aus ihrer
engstirnigen Landerpolitik herausfithren und zu einer cresc‘lw.rore—
nen Abwehrgemeinschaft zusammenschweiflen?

Der Papst wenigstens hoffte es. Er hoffte sogar auf eine Kreuzzugs-
bewegung, wie sie das Ende des 11. Jh. in so erhebender Weise
schauen durfte. So erliefl Nikolaus V. am 30. September 1453 einen
feierlichen Aufruf zu einem Kreuzzug gegen die Tiirken. Indessen
fand dieser Aufruf nur ein ganz geringes Echo. Europa war zu sehr
gespalten®.

Daher verpflichtete sich der feurige Spanier Kalixt III., der Nach-
folger Nikolaus’ V., durch einen feierlichen Eid, ,alles mogliche
zu tun, um Konstantinopel, das vom Feind des gekreuzigten Hei-
landes, dem Sohn des Teufels, Mohammed, dem Sultan der Tiirken,
zur Strafe fur die Siinden der Menschen eingenommen und zerstort
worden ist, wieder zu erobern... Wenn ich dein vergifle, Jerusa-
lem, ...soll meine Zunge in meinem Munde verdorren®....
Noch ergreifender ist die Ansprache, die Pius II. auf dem Kongref§
zu Mantua, auf dem alle christlichen Firsten den Kreuzzug be-
schlieflen sollten, hielt (26. Sept. 1459): ....nicht unsere Viter,
nein, wir haben Konstantinopel, die Hauptstadt des Ostens, von
den Tirken einnehmen lassen... Die Konigin des Ostens hat in
ihren Mauern die Hinschlachtung des Nachfolgers Konstantins und
seines Volkes erlebt, die Entweihung der Kirchen des Herrn, die
Besudelung des justinianischen Bauwerks durch den abscheulichen
mohammedanischen Gottesdienst. Man hat die Bilder der Mutter
Gottes und der Heiligen zerbrochen, die Altare umgestiirzt, die
Reliquien der Heiligen den Schweinen zum Fraf} hingeworfen,
die Priester getotet, die Frauen, die jungen Madchen und die gott-
geweihten Jungfrauen geschidndet, die Notabeln der Stadt ent-
hauptet, wiahrend der Sultan derweil tafelte und zuschaute; man
hat das Bild unseres gekreuzigten Heilands in ihr Lager gezogen,
verhohnt, mit Kot und Auswurf besudelt und dabei gerufen:
Schaut da den Gott der Christen! Das alles ist passiert unter unse-
ren Augen, und was tun wir? Wir schlafen den Schlaf des Ge-
rechten! .

® Vgl. Aubenas et Ricard, L’Eglise et la Renaissance = Histoire de I'Eglise 15
(Paris 1951) 31—33. Und Ludwig von Pastor, Geschichte der Pipste, Bd. 1,
596—598.

19 Aubenas et Ricard a.a. 0. 39.
11 Aubenas et Ricard a.a. 0. 51f1.
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Aber auch dieser groR angelegte Kongref verlief ergebnislos. Und
wenn es spiter zu gemeinsamen Aktionen der abendlandischen
Christenheit gegen die Tiirken kam, so spielt dabei der Gedanke
an eine Wiedereroberung Konstantinopels keine Rolle mehr. Diese
Prestigefrage schied ganz aus: die unmittelbare Abwehr der drohen-
den Tirkengefahr war der eigentliche Beweggrund bei diesen
Tiirkenkriegen. Und sobald man diese Gefahr gebannt glaubte,
kehrte man nach Hause zuriick. Und so bliecb Konstantinopel bis
zum heutigen Tage im Besitz der Tirken. Ja, heute denkt sogar
niemand mehr daran, dafl diese Stadt eigentlich in den Handen
von Christen sein sollte. Gerade daran merkt man, wie unser Welt-
bild sich gewandelt hat.

In demselben Sinne bedeutete der Untergang des byzantinischen
Kaisertums auch fiir die Unionsversuche eine ganzliche Wende™.
Denn wir diirfen nicht iibersehen, dafl alle Versuche, die in dieser
Richtung von Byzanz ausgegangen waren, nicht vom 6konomischen
Patriarchen, nicht von der orthodoxen Geistlichkeit, nicht vom Volk
getragen wurden, sondern letztlich von den Kaisern. Dafl dabei
politische Beweggriinde den Ausschlag gaben, versteht sich von
selbst. So bei den phantastischen Plinen des Kaisers Manuel I.
(1143—1180), der mit Hilfe des Papstes das alte universale Impe-
rium Romanum wiederherstellen wollte. So bei Michael Paldologus,
der die Union zu Lyon 1274 letztlich nur deswegen abschlof}, um
vor den Angriffen Karls von Anjou sicher zu sein. So bei Kaiser
Johann VIIL, den die erneut unter Murad IL.** drohend sich
ankiindigende Tiirkengefahr zwang, im Abendland Hilfe zu suchen.
Wie sehr diese von seiten des Kaisers eingegangenen Unionsver-
pllichtungen auf den Widerstand des Klerus und des Volkes stiefien,
beweisen am besten folgende Tatsachen:

1. Erst am 12. Dezember 1452 konnte die 13 Jahre zuvor zu
Florenz geschlossene Union in der Hagia Sophia verkiindigt wer-
den, und auch das nur unter dem Widerstand des Volkes, das
sogleich nach der Verkiindigung zur Zelle des Fithrers der Gegen-
bewegung, Georgios Scholarios, lief, der daraufhin zur offenen Auf-
lehnung dringte und die Leute mit den Worten aufreizte: ,an dem

2 Zum Folgenden vgl. Wilhelm de Vries, Der dristliche Osten in Geschichte
und Gegenwart = Das Ostliche Christentum. Neue Folge Heft 12 (Wiirzburg
1951) 97—101.
13 Siehe oben.

a%
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Tage, da ihr den Glauben eurer Viter preisgebt, werdet ihr der
Fremdherrschaft unterworfen werden® .

2. Und einer der hochsten Beamten gab damals seiner Stimmung
in den denwiirdigen Worten Ausdruck: ,Lieber mdachte ich den
tirkischen Turban in der Stadt sehen als die lateinische Mitra'®.©
Angesichts dieser Stimmung von Volk und Geistlichkeit ist es nur
zu gut zu begreifen, dafl die Turken sogleich nach der Eroberung
der Stadt die lateinerfeindlichen Orthodoxen begiinstigten. Denn
damit schlossen sie diese in die gemeinsame Abwehr- und Angriffs-
front gegeniiber dem Abendland ein. Klugerweise bestellten sie
gerade den Fihrer der Unionsfeinde, den eben genannten Georgios
Scholarios, zum okumenischen Patriarchen. Diese Ernennung be-
deutete eine Losung fiir alle kommenden Zeiten: nur ja nicht mehr
mit Rom verhandeln. Und die tiirkische Regierung konnte nur mit
hochstem Vergniigen diese Haltung unterstiitzen. So ist denn auch
tatsachlich seit dem Fall von Konstantinopel von seiten der okume-
nischen Patriarchen kein Versuch zu einer Union mehr gemacht
worden. Rom selbst freilich versuchte zuerst auf seine Weise die
Union zu retten. Denn der rechtmiflige 6kumenische Patriarch, der
unierte Gregor Mammas, war ja in dem allgemeinen Untergang
nicht umgekommen. Er konnte nach Rom fliechen; und da er nicht
auf seinen Patriarchenstuhl verzichtete, blieb trotz der Neuordnung
durch die Tirken juristisch die Union aufrecht erhalten. Daher
ernannte Rom auch bei dem Ableben dieses unierten ckumeni-
schen Patriarchen (1458) einen Nachfolger, und zwar den bekannten
Metropoliten Isidor von Kijew; und als dieser 1463 starb, den
chemaligen Erzbischof von Nicda, Bessarion. Dieser wandte sich
noch einmal mit einem Hirtenbrief an die Orthodoxen und rief sie
auf zur Einheit, zur Einigkeit und zur Anerkennung des réomischen
Stuhles. Indessen verhallte der Aufruf véllig ungehort. Und als
Bessarion am 14. November 1472 starb, verzichtete Rom darauf,
diese unierte Linie von okumenischen Patriarchen weiterzufithren.
[n ganz anderer Weise aber entwickelte sich die Lage des ortho -
d 0 x e n okumenischen Stuhles. Es ware falsch, wenn man vermuten
wirde, dafl die Tiirken nur von dem einen Gedanken beseelt ge-
wesen waren, auch hier alles mit Stumpf und Stiel auszurotten. Im
Gegenteil, die Turken hatten alles Interesse daran, diese kirchliche
Wiirde zu erhalten. Denn nach mohammedanischer Rechtsgewohn-

14 Vel. Martin Jugie, Scholarios, Georges = Dictionnaire de Théologie Catho-
lique 14, 1521—1570,
15 Ostrogorsky a.a. Q. 408.
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heit bildeten die Christen innerhalb des tiirkischen Reiches eine
cigene ,Nation®, die auch eines eigenen biirgerlichen Oberbauptes
bedurfte. So lieR Mohammed II. selbst einen neuen ékumenischen
Patriarchen wihlen. Und als der gewahlte Georgios Scholarios nicht
sogleich gefunden werden konnte, liefl der Sultan ihn suchen und
befahl ihm, die Wiirde eines ckumenischen Patriarchen anzuneh-
men. Dieses gute Verhiltnis zum Eroberer-Sultan hielt sich wahrend
der ganzen Regierungszeit des Scholarios, so dafl der Patriarch
nicht blof biirgerliche Ehrungen empfing, sondern sogar in seiner
eigentlichen Aufgabe, die vernichtete orthodoxe Kirche wieder auf-
zurichten, unmittelbare Unterstiitzung durch die Hohe Pforte
erfubr. Ja, Mohammed II. brachte es sogar iiber sich, dreimal den
Patriarchen aufzusuchen und sich tber die christliche Religion unter-
richten zu lassen®. Auch von den spiteren Sultanen wurden die
Patriarchen oft mehr geachtet und besser behandelt als von manchen
byzantinischen Kaisern. Freilich durften sie sich nicht erlauben,
gegen die Politik der Hohen Pforte zu arbeiten. Und so blieben die
tkumenischen Patriarchen troty ihrer geachteten Stellung letsten
Endes ein Spielball der Laune der Sultane. Und es ist nur zu be-
zeichnend, wenn von den rund 160 Patriarchen, die seit 1453
auf dem okumenischen Stuhl saflen, nur 31 im Vollbesitz ihres
Amtes gestorben sind; alle iibrigen wurden mit Gewalt aus ihrer
Stellung entfernt oder gar ermordet.

Die herausgehobene zivilrechtliche Stellung des Okumenischen
Patriarchen der gesamten christlichen ,Nation® zog beachtenswerte
Folgen nach sich. Denn die Tiirken wollten es moglichst nur mit
einem einzigen Oberhaupte zu tun haben. So gewann der ékume-
nische Patriarch ein ganz neues EinfluRgebiet in den orthodoxen
Patriarchaten von Antiochien, Jerusalem und Alexandrien. Das
zeigte sich am deutlichsten bei der Patriarchenwahl. Oft durften
nur Griechen fiir diese Sitze gewdhlt werden. Seit 1517 mufiten die
orthodoxen Patriarchen von Alexandrien ihren Wohnsitz in Kon-
stantinopel nehmen. Ja, im 19. Jahrhundert wurde das alexandri-
nische Patriarchat tiberhaupt nicht mehr beseit, sondern vom
Phanar aus durch einen Archimandriten verwaltet (bis 1846). In
die gleiche Richtung weist die vollige Unterdriickung des serbischen
und des bulgarischen Patriarchats und die Grizisierung der Balkan-
kirchen .

So bedeutete der Fall von Konstantinopel in keiner Weise den

15 Jugie a.a. 0.
17 de Vries a.a. 0. 66—69.
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Untergang des okumenischen Stuhles. Erst der Niedergang der
Tiirkenherrschaft selbst schaffte hier neue Verhiltnisse. In dem
Madfe, als sich die Balkanstaaten von dem Joch ihrer mohammeda-
nischen Unterdriicker zu 16sen vermochten, entwanden sie sich auch
der Jurisdiktion des okumenischen Patriarchen. So entstehen die
autonome serbische, die autonome griechische, die autonome ruma-
nische, die autonome bulgarische Kirche. Ebenso machen sich die
Patriarchate von Antiochien, Jerusalem und Alexandrien von der
Vormundschaft Konstantinopels frei. Und als gar nach dem ersten
Weltkrieg die Tiirkei die letzten grofien Gebietsopfer bringen
mufite, bliecben dem 6kumenischen Patriarchat nicht einmal zehn
ganze Dibzesen, so dafi man zu der Ernennung von Titularmetropo-
liten schreiten mufite, um die feststehende Zahl der Mitglieder der
hl. Synode erreichen zu kénnen. Dabei umfafite das Skumenische
Patriarchat zur Zeit der grofiten Ausdehnung um 900 624 Bischofs-
sitze. Quomodo cecidisti!

Die interessanteste und iiberraschendste Auswirkung des Falles von
Konstantinopel ist aber wohl die Ausbildung der Idee des ,Dritten
Rom* . Schon im Laufe des 14. Jh., in jenen Tagen, da die Sonne
von Byzanz sich zu neigen begann, finden wir bei einem bulgari-
schen Schriftsteller den Gedanken ausgesprochen, dafl es in der
christlichen Welt immer ein Rom, eine gottgeweihte Stadt als
Mittelpunkt eines christlichen Reiches, geben mufl®. Nach dem
Fall von Konstantinopel wird diese Idee langsam, aber zielsicher
auf das aufstrebende Moskau iibertragen und findet ihre endgiiltige,
klassische Prigung in den Worten des Monches Philotheus aus dem
Worten des Monches Philotheus aus dem Kloster zu Pleskau
(Pskow): ,ich mochte noch einige Worte sagen {iber das bestehende
orthodoxe Reich unseres Herrschers (d. h. des Grofifiirsten von
Moskau). Er ist auf Erden der einzige Kaiser uber die Christen,
der Fiihrer der apostolischen Kirche, die anstatt in Rom und
in Konstantinopel in der gesegneten Stadt Moskau steht; sie allein
leuchtet auf der ganzen Welt heller als die Sonne. Denn wisse, alle
christlichen Reiche sind vergangen; statt ihrer steht allein das Reich
unseres Herrschers — das ist das Russische Reich. Denn zwei Rome
sind gefallen, aber das dritte steht; und ein viertes wird es nicht
geben® ™.

Diese Gedanken sind in Moskau nicht bloff Ideen geblieben; sie

18 Vel. dazu, Hildegard Schaeder, Moskau das Dritte Rom. Hamburg 1929.
1 Schaeder a.a. 0. 14.
20 Schaeder a.a. 0. 55.
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haben vielmehr die Kirchenpolitik der Metropoliten und Patriarchen
bestimmt — bis in unsere Tage hinein. Wenn wir heute horen, daf§
der augenblickliche Patriarch von Moskau, Alexej, sich um die Fih-
rung aller orthodoxen Kirchen bemiiht, wenn er immer wieder
Anstrengungen macht, ein allgemeines Konzil aller Orthodoxen
nach Moskau zusammenzurufen, wenn er auch auflerhalb des eigent-
lichen Bereiches der russischen orthodoxen Kirche in entscheidendem
Mafe Einfluff zu gewinnen sucht, dann konnen wir hinter all diesen
Bestrebungen als letzte treibende Kraft diese Vorstellung von
Moskau als dem Dritten Rom nicht verkennen. Und je mehr die
Grofmacht des heutigen Rufiland dem Patriarchen den starken
Arm leiht, um so lauter erhebt dieser Fithrer der Orthodoxie seine
Stimme gegenitber dem kleinen Bruder in Konstantinopel, dessen
ganze Macht nur auf der Vergangenheit ruht.

So hat der Fall von Konstantinopel in der Tat weittragende Folgen
nach sich gezogen. Doch ist man im Abendland nicht immer dafiir
aufgeschlossen gewesen. Im Gegenteil, das Wissen um den Glanz
des byzantinischen Reiches, das Wissen um die Grofle seiner
Kultur erstarb im Abendland so sehr, dafl ein so bedeutender
Byzantinist wie Charles Diehl nicht ansteht zu schreiben: ,Mit dem
Fall von Konstantinopel ging fiir nahezu vier Jahrhunderte die
letzte Erinnerung an die Grofie von Byzanz unter. Aber es war
kein geringer Ruhm fiir dieses sterbende Reich, dafl es all seine
geistigen Krifte im Augenblick seines letzten Untergangs noch ein-
mal zusammenzufassen und so in den glinzenden Strahlen der

untergehenden Sonne zu sinken vermochte ™.

GEORG SCHURHAMMER 5], ROM

DAS GEHEIMNIS DER ZWEI DSCHUNKEN *
Zum 400. Gedichtnis des Todes des hl. Franz Xaver

IL Teil

5. In Fuchow in freier Haft. Zweiundzwanzig Monate blieben die
Portugiesen in Fuchow gefangen*, 1549 bis Anfang 1551, die letz-
ten Monate aber in freier Haft und gut behandelt, so daf} sie gute
# Norman H. Baynes und H. St. L. B. Moss, Byzantium. An Introduction to
East Roman Civilization. Oxford 1949. 8. 50.

4 Nach Ramiro 22 Monate, nach dem Anonymus drei Jahre (Ayres 117).
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Gelegenheit hatten, sich mit ihrer Umgebung bekannt zu machen.
Denn oft fithrte man sie vom Kerker zu den Hausern der Vor-
nehmen, die sie mit ihren Frauen zu sehen wiinschten, da sie noch
nie Portugiesen gesehen hatten. Hier wurden sie mit grofler Hof-
lichkeit behandelt und man frug sie eingehend iiber ihre Heimat
und deren Gebrduche und schrieb alles sorgfiltig nieder®. Das
Volk aber sagte den Portugiesen, sie konnten sicher sein, sie wiir-
den ihre Schiffe und Habe zuriickbekommen und damit nach
Malakka zurtickfahren konnen *.

Die Stadt Fuchow war duflerst groff, von einer breiten und sehr starken
Mauer aus Hausteinen umgeben, mit wohlgepflasterten Straflen und von zahl-
losen Kaufleuten bewohnt mit wohlgefiillten Basaren, und die vielen Kanile
und Briicken der Stadt machten sie zu einem zweiten Venedig. Die Hiuser
waren einstockig, aber wohlgebaut 51. Fuchow hatte sechs Kerker mit zusammen
gegen 8000 Gefangenen und die Portugiesen waren auf sie verteilt 2. Galeote
Pereira war mit seinen Gefdhrten im Hauptkerker der Stadt. Es war ein
grofler Gebiaudekomplex, von hohen, starken Mauern umgeben. Drei Tore fithr-
ten in die erste Abteilung, wo die Lao-thies mit ihren Schreibern und den Wich-
tern wohnten. Darauf betrat man einen sehr grofien gepflasterten Hof mit dem
Kerker der gewohnlichen Gefangenen auf einer Seite, zu dem zwei sehr feste
Tore fiithrten: er war eine kleine Stadt fiir sich mit Straflen und Platzen, wo
man alles Nitige kaufen konnte und wo 700—800 Personen wohnten, die sich
frei bewegen konnten. Durch drei weitere, sehr niedrige Eisentiiren, eine hinter
der anderen, gelangte man in einen weiteren gepflasterten Hof mit Veranden
auf allen Seiten. Von diesen Veranden fithrten acht Eisentiiren in ebenso viele
Kerker der Verurteilten. Jeder derselben bestand aus zwei Galerien mit einem
Gang in der Mitte, den lange Holzblodke ausfullten. Hier mufiten sich die Ge-
fangenen des Nachts niederlegen, die Fifle in Blocke eingeschlossen, wahrend
eine durchlaufende doppelte Eisenkette die Brust festhiclt, so daf} sie sich nicht
regen konnten, und erst am Morgen befreite man sie jeweils aus dieser qual-
vollen Lage. Das war auch das Los der Portugiesen, bis die Untersuchungs-
richter sie befreiten. Des Nachts aber waren Wichter innen und drauflen im
Hof und darum herum mit Laternen und Glodken, und die im Innern zdhlten
mit lauter Stimme die Gefangenen, so dafl der Lao-thie auf seinem Lager es
horen konnte, wihrend die Wachter drauflen antworteten, und finfmal in der
Nacht 1sten sich Wachter ab. Ahnlich wie diese waren auch die anderen Ker-
ker, so dafl eine Flucht aus ihnen ausgeschlossen war. Die zum Tode verurteilten
aber (die Hinrichtungen fanden nur einmal jdhrlich statt), und im Kerker der
Portugiesen waren es deren uber hundert, trugen den Kang, ein schweres
Doppelbrett, in dem der Hals eingeklemmt war und das bis auf die Knie reichte
und das ihnen unmoglich machte, die in Eisen gefesselten Hinde zum Munde
zu fiihren, eine bestandige Folter.

Réiuber, Morder und Ehebrecher erhielten keinen Pardon. Wurden Rauber ge-
faflt, dann erhielten sie zuerst eine Tracht Stockschlige und wurden dann in

9 Galeote 80. Wir geben fortan die Seiten des von Boxer inzwischen im
Archivum Hist. S. 1. 22 (1935) 57—92 gedruckten Textes. In Note 26, 32, 33, 35
lies darum statt 17: 79—80; in Note 42 statt 14: 26.

5 Ramiro. 51 Galeote 18. 2ok iy ries 115
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den Kerker gebracht, wo die meisten bald an Hunger und Kilte starben, wenn
nicht Auswirtige ihnen Nahrung brachten®. Die Stockschlige, die ge-
wohnlichste Strafe, waren duflerst grausam. Der Delinquent mufite sich mit
auf den Riicken gebundenen Hinden das Gesicht zur Erde niederlegen und zwei
Henker, je einer auf jeder Seite, schlugen mit beiden Handen und aller Kraft
mit einem schweren Bambuspriigel auf die Kniekehlen des Gefangenen. Schon
beim ersten Schlag flof Blut, nach zwei konnte das Opfer nicht mehr auf den
Beinen stehen, nach zehn lag es bereits in einer Lache von Blut, nach 20 oder 39
waren die Kniekehlen vollig zerschlagen, nach 50 oder 60 war grofie Pflege
notig, um das Leben zu retten, hundert bedeuteten den sicheren Tod %%

Bei ihren Géngen durch Fuchow sahen die Portugiesen auch die von Goldladk
strotzenden prunkvollen Pagoden der Heiden, auf deren Altar die Statue
cines zu gottlichen Ehren erhobenen Lao-thie thronte, vor der die Besucher
ihre Verbeugungen madchten, mit einem moglichst héflichen Teufel zur Rechten,
der in gleicher Weise verehrt wurde. Andere Tempel waren Amitabha geweiht
und enthielten auf dem Altar und rings an den Winden die kahlgeschorenen
Statuen heiliger Minner und Frauen, die einst auf Erden keusch lebten und
sich des Genusses von Fleisch und Fisch enthielten. Die Seelen waren nach der
Ansicht der Chinesen unsterblich und wanderten nach dem Tod in einen anderen
Leib, in den eines Heiligen oder Teufels, wenn sie gut, in den eines Biiffels,
ciner Kuh, eines Hundes oder anderen Tieres, wenn sie schlecht lebten. Statt
Gott verehrten sie den Himmel, einige auch die Sonne oder den Mond *; aber
sie lachten selber iiber ihren Aberglauben. Die Mitgefangenen fanden dagegen
die Gebete der Portugiesen gut und auf das Dringen vieler mufiten sie, so gut
sie konnten, schreiben, was sie vom Himmel wufiten. Wenn China einmal Ver-
kehr mit Portugal hatte, so meinten die Gefangenen, wiirde sich das ganze Land
mit leichter Mithe bekehren. Ein Hindernis war zwar die weit ver-
breitete Sodomie, aber im tbrigen schien Galeote Pereira das Land fiir das
Evangelium reif: mit einem guten Dolmetscher, so meinte er, kinne man in
kurzer Zeit viel Frucht unter den Chinesen wirken %,

Wihrend der 22 Monate, welche die Portugiesen in Fuchow weil-
ten, war zweimal die Hoffnung auf Befreiung unter ihren
Mitgefangenen grof3. Eines Tages verbreitete sich die Kunde, der
Kénig habe sich entschlossen, noch zu Lebzeiten seinen Sohn als
Thronerben einzusetzen, ein Anlafl, bei dem alle Gefangenen, auch
die bereits zum Tod verurteilten, die Freiheit zu erlangen pflegten™.
Aber die Nachricht erwies sich als falsch. Aufregender war ein
anderes Freignis, von dem man die Befreiung erwartete. Die
kriegerischen Tataren hatten im Jahre 1550 nach einer 80jahri-

gen Waffenruhe* die grofe Mauer durchbrochen, die 30 und mehr

5 Galeote 74—75. 77—79; Cruz 115—18.

i Galeote 74—75; Crux 112—13. Nach A. Pereira toteten schon 20—30
Schldge (168v).

% Galeote 72—73; Ayres 118—19.

5% Galeote 73 88.

fAyres LG

% Galeote 82 88.
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Tagereisen weit die Nordgrenze Chinas schiitzte**, hatten bereits
eine der Hauptstidte genommen und waren anderthalb Monate
lang auf ihren Pferden ins Innere vorgedrungen, so dafl es schien.
sie wiirden ganz China erobern. Aber auch diese Hoffnung erwies
sich als triigerisch. Durch ihre List und ihre erdriickende Ubermacht
gelang es den Chinesen, den Feind wieder zu vertreiben ®.
Wihrend die Portugiesen in Fuchow weilten, zogen sie auch iber
das tibrige China Erkundigungen ein. Dem Konig unterstanden
15 Provinzen®, jede so grof wie ein machtiges Konigreich in
Europa, jede mit einem Gouverneur oder Vizekonig, mit vielen sehr
umfangreichen und volkreichen Stidten ersten Rangs und zahllosen
Stidten zweiten Rangs, Marktflecken und Dorfern. Einen Begriff
von der riesigen Ausdehnung des Landes erhielten die Portugiesen,
wenn man ihnen sagte, von Kanton bis Peking sei es eine Reise
von 6 Monaten; von den Meeresprovinzen betrage der Hin- und
Riickweg 6, in eiligen Féllen 3 Monate *.

In Nanking, wo frither die Kénige Hof zu halten pflegten, so
lieRen die Portugiesen sich erzahlen, befand sich in einem grofien
Gebiude eine goldene Tafel mit dem Namen des Herrschers, die
nur an hohen Festen enthiillt wurde, und der die Grofien der Stadt
jeden Tag ihre Verehrung erzeigen mufiten. Peking aber, die
Residenz des jetzigen Konigs, sei so grofi, dal man zu Pferd einen
Tag brauche, um von einem Stadttor, die Vorstadte nicht mit-
gerechnet, zum andern zu reiten; die Vorstidte aber seien viel
grofler als die Stadt selber, von fischreichen Graben umgeben und
in den Héausern der Kaufleute seien alle Waren und Reichtiimer
der Welt zu finden®. Andere aber wufiten zu berichten, die Stadt
habe 18 Tagereisen im Umfang und man brauche 7 Tage, sie zu
durchqueren. Sie sei von einem Fluff und einer dreifachen Ring-
mauer umgeben und das Viertel, wo der Konig wohne, bilde eine
Stadt firr sich, mit Gérten, Lusthdusern und Paldsten von wunder-
barer Pracht. Sieben bis acht machtige Tore fithrten ins Innere, von

5 Von der Groflen Mauer spricht der Anonymus (Ayres 117); Cruz 22—23
(100 legoas) und A. Pereira 170 (500 legoas). Ihre Lange betrigt 2500 Kilo-
meter (Foniti Ricciane 1 16).

% Cruz 28; Ayres 117. Uber den Tatareneinfall 1550 s. Schurhammer,
F. Mendes Pinto 60 und Tschepe 226. _

%1 Fs waren 13 ohne (Galeote 63; Cruz 26—28), 15 mit den Hofprovinzen
(Ayres 117; A. Pereira 167v).

%2 Cruz 161; Galeote 65.

% Galeote 82.
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Riesen bewacht, und hier lebe der Konig, von seinen Eunuchen um-
geben, ohne je dies Stadtviertel zu verlassen®.

6. Das Urteil des Konigs. Das Volk in Fuchow hatte den Portugie-
sen gesagt, von den drei Mandarinen, dem Tu-ti-sse, dem Hai-tao
und dem Tu-t'ang, werde keiner mit dem Leben davonkommen;
alle wiirden ihren Kopf verlieren®. Sie hatten Recht. Ende 1550
oder Anfang 1551% wurde das Urteil des Konigs verkiindet. Es
war ein langes Schriftstiick un der Hauptinhalt war folgender *':

,Pingpu %, im Auftrag des Konigs. Da Chaipuu Huchim ®, der Tu-t’ang, ohne
meinen Befehl und ohne es mich wissen zu lassen, soviele Leute nach deren
Gefangennahme toten lieB, wollte ich hierin mit Gerechtigkeit verfahren. Darum
schickte ich meinen K'in-tch’ai Quimsituam mit seinen Lao-thies, damit sie die
Wahrheit iiber die Portugiesen und auch itber den Hai-tao und den Tu-ti-sse
feststellten, die mich informiert hatten, die Portugiesen seien Réuber, die an
alle Kiisten meines Landes kimen, um zu stehlen und zu morden. Und nachdem
sie die Wahrheit festgestellt hatten, taten sie, was ich ihnen auftrug. Ich lief
ihre Akten durch meinen Pingpu und die grofien Lao-thies meines Hofes studieren
und nach griindlicher Durchsicht berichteten sie mir dariiber. Auch dem Hsinpu ™
und Tu-chah-yilen ™ und Athaylissi Chuquim trug ich auf, die Akten gut zu
priifen, da es sich um ecine wichtige Angelegenheit handle, in der ich mit
Gerechtigkeit entscheiden wolle.

Nachdem alle sie durchgeschen hatten, stellte sich klar heraus, dafl die Portu-
giesen scit vielen Jahren zum Meer von Chilanchow kamen, um Handel zu
treiben; das hitten sie nicht auf diese Weise tun sollen, sondern an meinen
Orten, wie es immer Brauch war in allen meinen Hifen. Von diesen Leuten.

64 Ayres 117—18.

% Galeote 76.

B Galeote 14

9 Die Chronologic ist folgende: 1549, spitestens Anfang Mirz, denn im Marz
endete der Nordostmonsun, fuhr Diogo Pereira mit seinen Gefdhrten nach
Malakka ab, da die Fahrt einen Monat dauerte. Ende Mérz oder April wurden
~ die 2 Dschunken genommen. (Nach Tschepe 222 iiberraschte Chu Huan im
3. Monat 1549 [der 3. Monat ging 1549 vom 29. Mirz zum 27. April] die
Piraten bei der Insel Djiu-schan und versenkte einige Schiffe, aber ihr Anfiihrer
Hii-6r] entkam. Sollte damit die Eroberung der 2 Dschunken gemeint sein?).
April in Fuchow an. 1550 Einfall der Tataren. Ende 1550 oder Anfang 1551
Urteil. 1551 Mitte Januar, nach 22 Monaten Gefangenschaft in Fuchow, ab.
Mitte Februar, nach 28 Tagereisen, in Kanchowfu an. Ende Mirz oder Anfang
April in Samshui an. Mitte Mai in Kweilin an nach einmonatiger Fahrt von
Samshui, 120 Tagereisen von Fuchow.

7 Cruz sagt, er gebe nur den Hauptinhalt des Schriftstiicks (139—45). Die
darin vorkommenden Eigennamen geben wir in Cruz's portugiesischer Redht-
schreibung; wir miissen es chinesischen Spezialisten iiberlassen, deren Eigentimer
festzustellen.

% Kriegsministerium,

69 Hier wird sein Titel gegeben; sein eigentlicher Name war Chu Huan.

% Justizministerium. Cruz hat: Ahimpu (140).

" Bei Cruz: Atu Chag (140).
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von denen ich bisher nichts wufite, weil ich jetzt, dafl die Bewohner von
Chiianchow aufs Meer zu ihren Schiffen fuhren, um Handel zu treiben; dafl sie
also Kaufleute sind und keine Riuber, wie man mir falschlich schrieb. Ich
gebe den Kaufleuten keine Schuld, daB sie Kaufleuten halfen. Aber grofie
Schuld haben meine Lao-thies in Chiianchow. Denn sobald ein Schiff zu meinen
Hifen kam, mufiten sie in Erfahrung bringen, ob es Kaufleute seien und ob sie
Zoll bezahlen wollten, und wenn ja, mufiten sie mir sofort schreiben. Hitten
sie das getan, dann wiren nicht soviel Ubel geschehen. Oder wenn sie sie fest-
nahmen, hitten sie es mich wissen lassen miissen, und ich hitte sie sofort in
Freiheit setzen lassen. Es ist zwar Brauch in meinen Hafen, fur die Entrichtung
der Abgaben die Schiffe zu messen; aber bei diesen, da sie von ferne kamen,
geniigte es, sie ihren Handel abschlicRen und in ihre Linder zuriickkehren zu
lassen.

Ferner: meine Strandwachter  wuflten, dafl diese Leute Kaufleute waren, aber
sie sagten es mir nicht, sondern hielten es vor mir geheim und waren so Ursache,
dafl soviel Leute gefangen genommen und getotet wurden. Und die, welche
am Leben blicben, da sie die Sprache nicht kannten, schauten zum Himmel auf
und baten in ihrem Herzen den Himmel um Gerechtigkeit, da sie keinen hodh-
sten Gott kennen als den Himmel.

Ferner weifl ich, was diese Sache angeht, dafl der Hai-tao und der Tu-ti-sse
soviel Ubel taten nur aus Gier nach der vielen Habe, die sie den Portugiesen
nahmen, ohne sich darum zu kiimmern, ob die, welche sie gefangen nahmen
und denen sie ihre Habe nahmen, gut oder schlecht waren. Auch die Lao-thies
an der Kiiste wufiten, daf diese Leute Kaufleute waren, und sagten es mir nicht.
Und 'so waren alle, als schlechte Menschen, die Ursache so groflen Ubels.
Ferner weiff ich von meinem K’in-tch’ai, daff der Hai-tao und der Tu-ti-sse
Briefe erhielten, aus denen sie ersahen, dafi die Portugiesen Kaufleute und
keine Riuber waren. Und obwohl sie das wuflten, gaben sie sich nicht damit
zufrieden, sie gefangenzunehmen, sondern schrieben mir viele Liigen. Und sie
gaben sich nicht damit zufrieden, Erwachsene zu tdten, sondern toteten auch
Kinder, indem sie den einen die Fiifle, den anderen die Hande und schliefilich
allen die Kopfe abschlugen, wihrend sie mir schrieben, sie hidtten Kénige
Malakkas gefangen und getotet. Als ich erfuhr, dafl dies wahr sei, empfand ich
Schmerz in meinem Herzen. Und da man bis jetzt ohne mein Geheill solche
Grausamkeiten beging, verbiete ich solche fir die Zukunft.

Ferner: die Portugiesen leisteten meiner Flotte Widerstand; es wiare
besser gewesen, sie hitten sich gefangennehmen lassen, als dafl sie mir Leute
toteten. Ferner kommen sie seit langem zum Meer meines Landes um Handel
zu treiben nach Art der Riuber und nicht wie Kaufleute. Da sie aus der Fremde
kamen, so hitten sie den Tod und die Beschlagnahme ihrer Habe verdicent,
wenn sie Landescingeborene gewesen wiren; aber auch als Fremde sind sie
nicht ohne Schuld.

Der Tu-t'ang, auf dessen Befehl hin die Leute getotet wurden, pflegte zu sagen,
dafiir hitte ich ihn zu befdrdern; aber die Herzen derer, denen er die Képfe
abhauen lieR, d. h. ihre Seele und ihr Blut, riefen um Geredhtigkeit zum Him-
mel. Da ich sah, daf man so grofie Ubel tat, konnte ich vor Trinen die Schriften
nicht zu Ende lesen und mein Herz empfand tiefen Schmerz. Ich begreife nicht,
wie meine Lao-thies, nachdem sie nun einmal diese Leute gefangennahmen,
sie nicht freilieflen, damit ich nicht von selchen Grausamkeiten horen mifite.

2 Cruz hat: poutoos (141).
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Angesichts alles dessen entscheide ich:

Ich mache Senfuu zum Grofmandarin 7%, denn er tat seine Amtspflicht und sagte
mir die Wahrheit. Auch Quinchio mache ich zum Grofimandarin, denn er schrieb
mir die Wahrheit ber die Strandwichter, daf sic heimlich drauflen auf dem
Meer mit den Portugiesen Handel trieben. Die die schlecht sind, die mache ich
niedriger als jene, die Reis sden.

Ferner: Pachou trieb Handel mit den Portugiesen und gegen Bestechungsgelder
lie er auch die Kaufleute des Landes gehen, um mit den Portugiesen Handel
zu treiben; und dennoch schrieb er mir, diese Portugiesen seien Réuber und
kimen nur zu meinem Lande, um zu stehlen. Und dasselbe sagte er meinen
Mandarinen, die sofort antworteten, er lige, da sie das Gegenteil schon wuften.
[Dann gab das Urteil die Namen von weiteren neun Mandarinen und fubr
fort:] Euch alle degradiere ich zu ,Rothelmen® (Grenzsoldaten) 74, obwohl ihr
eine tiefere Degradicrung verdient hittet. [Dann folgte eine lange Rethe von
Namen wvon Beamten, die sich bei der Totung der Chinesenbemannung der
2wei Dschunken mitschuldig gemacht hatten, und darum zur selben Strafe ver-
wrteilt wurden, worauf das Dokumerit fortfukr:] Lupuu hatte ein gutes Herz,
denn als der Tu-t'ang diese Leute toten lassen wollte, sagte er, man misse es
erst mich wissen lassen; darum soll er Mandarin bleiben. Sanchi mache ich zu
meinem An-ch'a-shih der Stadt Kwangsi. Den Antexeo befehle ich abzusetzen.
Assio, da er mit den Portugiesen reden kann, soll Ehre und Gehalt haben
und nach seiner Heimatprovinz Chekiang gebracht werden. Chinque, das
Haupt der Kaufleute, die mit den Portugiesen Handel treiben gingen, der sie
betrog, indem er viele Habe ans Land brachte, mufl sie herausgeben und wird
mit seinen vier Gefihrten zu den Grenzsoldaten verurteilt, wohin es meine
Mandarine fiir gut finden; die Habe aber soll fiir die Nahrung und den Unter-
halt der Portugiesen verwandt werden. Den iibrigen Schuldigen, die in diesem
ProzeR gefangen genommen wurden, sollen meine Mandarine die gebiithrende
Strafe erteilen. Dem Chah-yiian befehle ich, mir den 7Tu-t'ang hiether zu brin-
gen, damit die Grofien meines Hofes seine Schuld prifen und ich dement-
sprechend {iber ihn das Urteil spreche.

Die Strandwidhter, die noch gefangen sind, sollen noch einmal befragt und
dann sofort abgefertigt werden. Cuichum soll man sofort seine Mandarinen-
wiirde nehmen, ohne ihn weiter zu verhéren. Chibee, das Haupt der Sechsund-
zwanzig, und seine Leute lasse man alle frei, da ich finde, dafl sie sehr wenig
Schuld haben. Von denen, die Geld schulden, ziehe man dasselbe sofort ein.
Famichim und Toumicher sollen sterben, wenn meine Mandarine das fiir gut
finden; wenn nicht, sollen sie nach ihrem Gutbefinden entscheiden.

Afonso de Paiva und Pero de Cea und Antonio und Francisco ™, weil sic
fir mitschuldig befunden wurden beim Tod von Leuten meiner Flotte, sollen
mit dem Tu-ti-sse und dem Hai-tao in den Kerker gebracht werden
und dort nach dem Brauche meines Landes langsam sterben .

78 Der Text bei Cruz hat stets Louthias fiir Mandarine; es waren Mandarine in
amtlicher Stellung als Zivil- oder Militirbeamte (Dalgado I 518; Fonti Ric-
ciane 1 55).

7 Vgl. Cruz 139.

% Antonio und Francisco waren Sklaven oder Diener der Portugiesen.

% Nur einmal im Jahre wurden Todesurteile gefallt und ausgefiihrt. Die an-
deren Gefangenen liefl man an Hunger, Kilte, Entbehrungen oder an den Fol-
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Die iibrigen noch am Leben befindlichen Portugiesen mit all ihren
Dienern, 51 im ganzen, sollen nach meiner Stadt Kwangsi gebracht und
dort gut behandelt werden, denn mein Herz ist gegen sie so gut, daff ich um
ihretwillen auf solche Weise die Leute meines Landes strafe. Und ich behandle
sie so, weil es meine Gewohnheit ist, allen Gerechtigkeit zuteil werden zu
lassen.

Die Mandarine der Flotte, da ich finde, dafl sie wenig Schuld haben, lasse man
frei, Das tue ich allen gegeniiber, damit meine Mandarine sehen, daff ich alles,
was ich tue, aus gutem Eifer tue. Und all das befehle ich in Kiirze auszufithren.

Das war der Inhalt des Urteils des Konigs ™.

Der Tu-t’ang war der Vollstreckung des Urteils zuvorgekom-
men: er hatte sich erhdngt, indem er sagte, ganz sei er geboren
worden und ganz wolle er auch sterben ™. Nach Ramiro befahl der
Kénig, den Tu-ti-sse und Hai-tao zu képfen. Nach ihm war der
Grund, warum die Portugiesen nach Kwangsi geschickt wurden,
der, dal sie ihre Verluste tibertrieben hiitten und der Konig sie
nicht ohne vollen Schadenersatz nach Malakka zuriickschicken
wollte . Die zum Tod Verurteilten wurden sofort zum Kerker der
Verurteilten gebracht. Afonso de Paiva lieR seine Landsleute
wissen, beim Eintritt habe man ihm 40 Stockschlige gegeben, so
dafl er sich sehr elend fiihle; aber Gott gebe ihm die Kraft, sein
Schicksal zu ertragen®.

7. Uon Fuchow nach Kwangsi. Die Reise der Portugiesen und ihrer
Diener von Fuchow nach der Hauptstadt der Provinz Kwangsi
nahm 120 Tage in Anspruch®. Man behandelte sie gut; auf dem
Weg fanden sie stets alles im Uberfluff, denn die Mandarinen der
Orte, durch die sie kamen, hatten Befehl, die Reisenden mit allem

gen der Stockschlige inzwischen in den Kerkern sterben. Galeote sah i
Fuchow so iiber 60 in seinem Gefingnis umkommen, das 300—400 Insassen
zihlte (74 77); nach Cruz starben so 2000 jahrlich in den Kerkern von Kanton
(114).

7 Danach sind die Angaben bei Boxer in seinem sonst trefflichen Buch The
Christian Century in Japan (Berkeley 1951) 255 zu berichtigen, wonach Chu
Huan ohne gerichtliche Untersuchung verurteilt wurde. Xaver, der schon 1551
durch die Briefe des Lopes und Lancarote Pereira iiber den Prozef und das
Urteil informiert war, schrieb darum nach seiner Riickkehr aus Sanzian Januar
1552 nach Europa: ,Hé a China terra de muita justica, segumdo o que sprevem
os purtugueses, que nela estio; hé de mays justica que nenhuma de toda a
cristaandade” (EX II 277).

% Cruz 144; Ramiro. Nach den Ming Annalen nahm er Gift (Chang 84).
Als die Portugiesen im Februar 1551 durch Kiangsi kamen, war fast ein Jahr
verflossen seit seinem Tod (Galeote 84).

* Ramiro.

8. Cruz 146.

 Ayres 114.
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Nétigen zu versorgen. Quer durch die Provinz Fukien fihrte
die wohlgepflasterte Strafle westwarts® durch gebirgiges Land, wo
im Gegensatz zu den flachen Kiistengegenden viel Vieh, zumal
Kiihe, zu sehen war ®. Die Reisenden wurden in Rohrsesseln auf
den Schultern von Mannern getragen und die Trager gingen in
stetem Laufschritt. Nach zwanzig Tagen war die Gebirgskette
erreicht, die die Grenze zwischen den Provinzen Fukien und
Kiangsi bildete *.

Jenseits der Paflhohe kam die Reisegesellschaft am Fufl der Berge
zu einer Stadt, wo sie kleine Fahrzeuge bestiegen, denn der Fluf§
war hier oben noch sehr eng und seicht. Von hier fuhren die Portu-
giesen mit ihren Begleitern acht Tage lang flufabwarts dem Siiden
zu, tberall wie Wundertiere angestaunt ®, und als sie frugen, ob in
dieser Gegend die Straflen auch alle gepflastert seien, bejahte man
dies und fiigte bei, bis zum Konig brauche man auf ihnen
4 Monate ®. Die Fahrt fihrte an vielen Stadten, Marktflecken und
Dérfern vorbei und wenn die Reisenden an Land gingen, um die
notigen Einkdufe zu machen, fanden sie iiberall alles im Uberfluff,
vor allem aber eine grofie Menge des feinsten Porzellans, denn die
Provinz Kiangsi war die Heimat dieser kostbaren Ware. Kiangsi
war auch die Heimatprovinz des Tu-t’ang, der sich erhdngt hatte,
aber obwohl bereits fast ein Jahr seit seinem tragischen Ende ver-
flossen war, hatte man hier noch nichts davon gehort *'.

Nach achttigiger Fahrt war die grofle Doppelstadt Kanchow fu
am Kan-Flull erreicht, der durch mehrere Seitenfliisse verstarkt,
hier bereits einem Meere glich. Lange fuhr man den Stadtmauern
entlang, bis gegen Mittag eine grofie, von einer Eisenkette zusam-
mengehaltene Schiffsbriicke von 112 Barken® den Weg versperrte.
Hier mufiten die Reisenden bis zum Abend warten, wo zwei Man-
darine kamen, je einer auf jeder Seite des Flusses, und fiir die
ober- und unterhalb der Briicke wartenden Schiffe, gegen 600 an
der Zahl, die Durchfahrt eroffneten, wobei sie von jedem Fahr-
zeug den Durchgangszoll erhoben. Nachdem die Passage frei-
gegeben war, fuhren die Portugiesen, immer der Stadtmauer ent-

% Ebda. und Cruz 146.

8 Galeote 68.

MiCruz 146 161.

B Galeote 84—85.

8 Ayres 114.

8 Galeote 84.

8 Cruz 41. Die Schiffsbriike erwahnt auch Galeote (84—85) und Ricci
(Fonti Ricciane 1 343).
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lang, einen Nebenfluf aufwirts bis zu einer zweiten, kleineren
Schiffsbriicke, wo sie drei Tage liegen blieben. Kanchowfu war die
Residenz eines Tu-t'ang (Vizekonigs) und im Flufl lagen die
Prunkboote, in denen er zum Konigshof zu fahren pflegte. Die
Reisenden besuchten sie und staunten tber deren Sauberkeit und
Reichtum, die von Goldlack funkelnden Prunkbetten, die Kiiche,
die Tische und Sessel und die iibrige Ausstattung. Auch die grofle
Zahl der grofien und kleinen Fahrzeuge auf den beiden Fliissen,
an denen die Stadt lag, an die 3000, erregte ihre Verwunderung *.
Von Kanchowfu an ging die Fahrt fluBaufwirts bis Nanan, am
FuRe des Gebirges gelegen, wo die Reisenden Pferde erhielten®,
die sie in einem Tagesritt Uber den vielbegangenen Meiling
Pafl®™ zur gleichnamigen Stadt in der Provinz Kwangtung
brachten. Hier begann die Flufifahrt von neuem, den Pekiang ab-
wirts zum Stiden bis zu dessen Einmiindung in den Sikiang, nach
Samshui, westlich von der groflen Stadt Kanton am Beginn des
Deltas gelegen®. Es war Ende Mirz oder Anfang April, als die
Reisenden daselbst ankamen, und der Flufl war von zahllosen
Barken bededkt, deren Insassen den zur Zeit der Flut zuriickgelas-
senen Laich sammelten und die junge Brut in zahlreichen, ins
Wasser gelassenen, Behiltern aus feinem Drahtgeflecht heranzogen
und von da in grofle mit Olpapier ausgeschlagene Korbe luden, in
denen sie, stets mit frischem Wasser versehen, flufaufwarts ins
Innere gebracht wurden, so dal man auch in den fernsten Orten
taglich frische Seefische kaufen konnte .

Hier dnderten die Reisenden den Kurs. Noch einen vollen Monat
sollte es dauern, bis sie zu ihrem Bestimmungsort gelangten. Erst

8 Galeote 84—85. Uber die Prunkschiffe s. auch Cruz 54—55.

SEAV T e Tl

91 Uber den Meiling Pal s. Fonti Ricciane T 341—42 228. Uber ihn ging der
gesamte Verkehr zwischen den Provinzen Kwangtung-Kwangsi und dem iibrigen
China. 1595 traf Ricci hier an 2000 Reisende mit ebenso vielen Saumtieren
(ebda. I 342, n. 2).

92 Vgl. hierzu die Reise des P. Ruggieri SI, der 1585 den umgckehrten Weg
machte: Am 20. November fuhr er im Boot von Kanton nach Samshui, dann dea
Pekiang aufwirts, ohne anzulegen bis Meiling, wo er am 7. Dezember ankam
und zwei Tage blieb. Am 10. Dezember reiste er in einer Sinfte, die Diener zu
Pferd, von da iiber den Meiling Pafli nach Nanan. Hier blieb er drei Tage und
fuhr dann fluRabwirts in 4 Tagen bis Kanchowfu (Fonti Ricciane I 228, n: 3).
93 No fim de Fevereiro, ¢ em Marzo e parte de Abril, quando ha grandes
cheas, vem muito peixe do mar a desovar nas saydas dos rios . . . neste tempo
aiuntam se todos os pescadores de longo do mar em suas embarcagoes . . . ouvi
dizer que se ajuntavam duas mil pouco mais ou menos“ (Cruz 71). ,Onde se
ajuntdo estes rios que vem entrar no mar, ha em todos, aonde ainda nao chega
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ging es westwirts den breiten Sikiang aufwarts bis zur grofien
Stadt Wuchow, dem Sitz des Tu-t'ang (Vizekonigs), der die
beiden Provinzen Kwangtung und Kwangsi regierte *.

Mit Wuchow war die Provinz Kwangsi erreicht. Von da ging
die Fahrt nach Nordwesten, einen Nebenflufl des Sikiang, den
Kweikiang aufwirts, hohe, 6de Bergen zur Rechten und Linken.
Die Portugiesen frugen, was fiir Leute hinter jenen Bergen wohn-
ten. ,Riuber und Leute, deren Sprache wir nicht verstehen, und
die oft herabkommen und groflen Schaden anrichten®, war die
Antwort. Dafl man hier in unsicherem Grenzland war, sah man auf
Schritt und Tritt. Trotz der Unfruchtbarkeit des wilden Gebirgs-
landes waren lings der Flufufer viele Stiadte, Marktflecken und
Dérfer zu sehen. Sie hingen fiir ihre Verproviantierung grofienteils
von der Zufuhr ab, die auf dem Wasserweg von Kanton kam.
Darum war der Fluf stets voll von groflen und kleinen Fahrzeugen
mit Salz, lebendem und gesalzenem Fisch, Pfeffer und anderen
Waren. Sie fuhren immer in Gruppen, eng beisammen, um im Fall
eines Uberfalls durch die wilden Bergstimme sich besser verteidi-
gen zu konnen. Jede Li (eine Zehntelmeile) war ein Posten von
3—4 groflen Wachtschiffen mit 30 bis 200 Mann und zwei schnellen
kleineren Booten, die Tag und Nacht zwischen je zwei Posten hin
und her fuhren, um die FluBufer zu bewachen und die Lastschiffe
sicher von einem Posten zum anderen zu geleiten. Von Wuchow an
aber, wo der Fluf enger und die Engpasse gefdhrlicher wurden,
waren die Frachtschiffe stets von 40—50 bewaffneten Wachtschiffen
begleitet auf Kosten des Konigs*. Endlich, Ende April oder An-
fang Mai 1551, kam Kweilin®, die Hauptstadt der Provinz
Kwangsi, in Sicht. Nach einer Reise von 120 Tagen war der Ort
der Verbannung erreicht.

8. In der Hauptstadt von Kwangsi. Bei ihrer Ankunft wurden die
Portugiesen mit ihren Dienern den Mandarinen der Stadt tiber-
geben, die ihnen ihre Wohnung anwiesen und ihnen im Namen

agoa salgada, todo o mes de Margo e Abril grandissima soma de barcas . . . ¢
ainda que digo que em Mar¢o e Abril se pesca este peixe, foi o tempo que ho
nos vimos pescar, mas depois soubemos que ha sempre esta pescaria“ (Galeote
83—84).

# Galeote 86; Cruz 54.

% Galeote 85—86; Cruz 54—55; Ayres 120.

% In unseren Texten wird der Name Kweilin nie genannt; die Stadt heifit stets
nach der Provinz: Quanci (Galeote 85), Cansi (Cruz 143—46) oder Comci
(Lopes). Zu Riceis Zeit, um 1596, hatte Kweilin 100 000 Herdstitten (Fonti
Ricciane I 285, n. 4).

3 Missions- u. Religionswissenschaft 1953, Nr. 2
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des Konigs monatlich einen Tan® Reis pro Person geben lieflen,
soviel als ein Mann auf dem Ricken tragen konnte. Den tibrigen
Unterhalt mufiten sie sich selber verdienen®. Sie wurden gut be-
handelt und konnten sich frei in der Stadt bewegen.

Kweilin, die Hauptstadt, lag am Kwei-Flull in einer griinen, fruchtbaren
Ebene und war von starken hohen Mauern umgeben, so breit, dafl Galeote
Pereira einmal einen Mandarin in seinem Tragsessel darauf einherkommen sah
mit seinen Begleitern zu Pferd, je zwei nebeneinander, und so ausgedehnt, dafl
die Portugiesen nie bis an deren Ende kamen. Die Stadttore wurden nachts
geschlossen, weshalb die Kaufleute meist draufien in den Vorstidten wohnten,
um ungehindert ihrem Geschaft nachgehen zu kénnen. Die Stadt hatte Uberflufl
an allem, Seefische ausgenommen; aber frische Fische waren dennoch in den
Basaren iiberall zu haben, Dazu gingen die Verkdufer von Haus zu Haus und
boten ihre Waren an: Kuh- und Schweinefleisch, frische Fische, Gemiise, Essig
und U1, Mehl und Reis, so daf man gar nicht in den Basar zu gehen brauchte.
Uber dic Stadt zerstreut wohnten iiber tausend Verwandte des Kénigs
in sehr grofien Hausern, an ihren roten Fassaden und Portalen erkenntlich, von
weiten Mauern umgeben, mit ‘Gérten und Teichen. Sobald nadmlich einer dieser
Verwandten heiratet, gibt ihm der Konig einen gewissen Rang, den derselbe
sein Leben lang behdlt, und weist ihm die nétigen Frauen und Diener mit
einem reichlich bemessenen Jahresgehalt und einem Aufenthaltsort zu (aufler in
Kweilin waren solche Verwandte noch in 83—4 anderen Stidten). Diesen Ort
durften sic nicht verlassen und auch niemals ein Amt oder eine Regierungs-
gewalt ausiiben; damit war der Gefahr einer Erhebung gegen den regierenden
Herrscher vorgebeugt. Diese koniglichen Verwandten, zu erzwungenem Nichts-
tun verurteilt, waren meist wohlgendhrte Leute; viele derselben vertrieben sich
die Zeit mit Lautenspiel, — aufler ihnen durften in Kweilin nur die ledigen
Frauen und Blinden dies Musikinstrument spielen. Es waren gefillige, hofliche,
guterzogene Leute und von niemand wurden die Portugiesen so ehrenvoll und
gastfreundlich aufgenommen wie von ihnen. Sie holten die verbannten Fremd-
linge zum Essen und Trinken in ihre Hiuser und wenn diese nicht kommen
wollten oder nicht zu Hause waren, holten sie deren Negersklaven und liefen
sie an ihrem Tisch teilnehmen.

Ferner war in der Stadt ein festungsahnlicher Palast, von einer roten
Quadratmauer umgeben, so grofi wie die ganze Stadtmauer von Goa, und an
jeder Seite ein kunstvolles turmitberragtes Prunkportal, und wenn ein Mandarin
am Haupttor voriiberging. stieg er von seinem Pferd oder Tragsessel, und an
den Hauptfesten des Jahres kamen sie, dessen Bewohner ihre Ehrfurcht zu be-
zeugen, denn hier wohnte als Verbannter, ohne je seinen Palast verlassen zu
konnen, ein Neffe des Konigs, der Sohn seiner Schwester. Die Mitte des Qua-
drats nahmen die Wohngebiude ein, wie die Tirme mit grimen glasierten
Ziegeln gededkt, und von weiten Parkanlagen und Jagdgehegen umgeben, mit
Eichen, Kastanien, Zypressen, Kiefern, Zedern und anderen Biumen, Girten

% Hum fo6 d’arroz, que de huma medida quanto hum homem pode levar aas
costas® (Cruz 146). Gemeint ist ein Tan, der einem portugiesischen Picol
(120 Pfund) entspricht (Dalgado II 208—09).

% Cruz 146,
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und Teichen, Gazellen, Hirschen, Wildschweinen und anderem Wild zur Er-
gotzung seines Besitzers %,
Kwangsi war eine Grenzprovinz und darum waren in der Hauptstadt allerlei
fremde Nationen und Rassen vertreten. Schon in Fukien hatten die Portugiesen
¢inige Mohammedaner getroffen, die kein Schweinefleisch afien (die Lieb-
lingsspeise der Chinesen), aber sonst aufier dem Namen Mohammeds und
einigen Spriichen aus dem Koran von ihrem Glauben nichts wufiten!®. Die in
Kweilin hatten eine Moschee und waren gegen 200 an der Zahl und die Portu-
giesen erfuhren von ihnen, ihre Vorfahren seien tibers Meer in Schiffen als
Kaufleute zu einem Hafen in der Gegend Pekings gekommen, wo sie einen
kleinen Mandarin bekehrten und schlieflich dem ganzen Ort den Genufi des
Schweinefleisches verboten. Daraufhin habe der Konig ihre Haupter toten lassen
und die iibrigen, iiber 60 Personen, als Aufrithrer in verschiedene Stadte des
Reiches verbannt. Sie sagten ferner, sic stammten aus Samarkand und in ihrem
Lande sei ein sehr grofier See mit Persien und der Tatarei auf der einen, China
und der Mongolei auf der anderen Seite, und sie waren eher hellbraun als
weil und die Gujarathi, Diener der Portugiesen, sagten, sie verstanden ihre
Sprache nicht, aber sie enthalte viele persische Worte 101,
Im Gegensatz zu ihnen waren die Tataren, deren es viele in Kweilin gab.
von weiller Hautfarbe, treffliche Reiter und Bogenschiitzen, und ihre Heimat lag
jenseits der Groflen Mauer nérdlich von Peking. Wie sie waren auch die
Mongolen der Stadt von weiller Farbe und Heiden, und sie sagten, ihr Land
grenze auf der einen Seite an die Tatarei, auf der anderen an Persien. Die
Mohammedaner aber teilten den Portugiesen mit, diese beiden Vélkerschaften
brichten den hochgeschitzten blauen Farbstoff nach China. Fir Galeote Pereira
war dies offenbar der Indigo, der von Cambaya nach Ormuz ging, und daraus
schlof er, die Tatarei konne nicht an Deutschland grenzen, wie man irrig
manchmal behaupte 1%
Aucheinige Laotier, deren Land an Kwangsi grenzte, und Birmanen trafen
‘ die Verbannten in Kweilin, Médnner und Frauen. Darunter war eine Birmanin,
die erst jiingst nach Kwangsi gekommen war und dieselbe Haartracht wie die
Frauen in Pegu trug, und eine Sklavin 1 der Portugiesen, die in Pegu gewesen
war, konnte sich mit ihr verstindigen. Die Frau sagte ihr, bis zu ihrer Heimat
seien es nur 5 Tagereisen, erst drei durch hohe menschenlose Gebirge, dann
zwei weitere Tagemirsche durch bewohntes Land bis zu dem der Birmanen,
so dafl die Portugiesen leicht auf diesem Wege in ihre Heimat zuriickkehren
kénnten 104,

9. Schlufl. All dies und vieles andere konnte Manuel de Chaves
Xaver 1552 erzihlen, als er thn auf Sanzian traf, tber die Sitten
und Gebriuche der Chinesen, ihre Tracht'™, ihre Nahrung ', ihre

M Galeote 89—91; Cruz 45—48.

W Galeote 23.

M Galeote 87; Cruz 154—56.

192 Galeote 89.

103 Hua negra® (Galeote 89).

4 Galeote 89 Sie war gefangen genommen worden (Ayres 119).
5 Ayres 120; Cruz 73—74 82—84.

18 Galeote 68; A. Pereira 170; Cruz 67—72.
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Efiweise ', ihre Vielweiberei und den Brautkauf '*, ihre Feste am
Neumond, Neujahr und Geburtstag'®, die Armenpflege ', die
Mandarine, ihre Examina, Grade, Aufziige'", tiber den prunk-
vollen Palast des Vizekonigs in Fuchow ', die Kormoranfischerei
in Kweilin "®, und wie die Mandarine nach einiger Zeit ohne Wis-
sen des Konigs die Portugiesen dort trennten und zu zwei und zwei
oder drei und drei auf die verschiedenen Stadte der Provinz ver-
teilten, je einen Portugiesen mit 1—2 Dienern, wohl aus Furcht,
sie mochten, wenn sie zusammenblieben, machtig werden und
Schwierigkeiten bereiten . Wenn also Xaver an seinem Plan, in
China einen Missionsversuch zu wagen, festhielt, dann war das
nicht, weil er China nicht kannte. Er war tiber Land und Leute,
Sitten und Gebriuche, den Koénig und seinen Charakter und des-
sen Gerechtigkeitssinn und Giite und die Aussichten fur die Ver-
kiindigung des Evangeliums und die Befreiung der gefangenen
Freunde aufs beste informiert.

Uber die ferneren Schicksale der Uberlebenden der zwei
Dschunken kénnen wir uns kurz fassen. Gaspar da Cruz, der 1556
in Kanton war, schreibt 1569, die Verbannten seien allmahlich auf
die Schiffe der Portugiesen gekommen mit Hilfe von Chinesen, die
sie heimlich mitnahmen wegen der hohen Belohnungen, die sie
dafiir von den portugiesischen Kaufleuten in Kanton erhielten "**.
1551 erhielt Gaspar Lopes in Kweilin einen Brief seines Bruders
aus Hinderindien ,durch 5 verschiedene Hinde® und konnte ein
Antwortschreiben mit einem Brief des Lancarote Pereira zum
Schiff des Diogo Pereira schicken. Oktober 1552 gelang es Manue!
de Chaves als erstem nach Sanzian zu flichen und Anfang 1553
kam dahin als zweiter Galeote Pereira'®. 1554 schlofl Lionel de
Sousa im Namen Portugals Frieden mit China, worin bestimmt
wurde, daf} die Portugiesen die iiblichen Zolle bezahlen mufiten '**.
Damit waren die normalen Handelsbeziehungen zwischen beiden
Liandern wieder aufgenommen. Dezember 1554 traf Nunes Barreto

107 Galeote 71; Cruz 75—77.

1Ay res kiY:

19 Galeote 73; Ayres 116; A. Pereira 169v; Cruz 77—82.
10 Galeote 82—83.

11 Galeote 70; Ayres 114—15; A. Pereira 168—69; Cruz 86—107.
G aleote 8l vires 113,

113 Galeote 91—92.

14 Cruz 146; Ramiro.

15 Cruz 146.

116 Monumenta Xaveriana II 276.

WrCruz 124,

=
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in Malakka einen Caballero, einen der Uberlebenden der zwei
Dschunken, der freigekauft worden war, und der fir ihn einen
Bericht iiber China schrieb. 1555 erhielten die 300 Portugiesen, die
in Lampacau bei Kanton uberwinterten*®, einen Brief des Alonso
Ramiro aus Wuchow, worin er schrieb, es seien iiber 60 Gefangene
mit ihm in China. Dezember 1556 ist Gaspar Lopes Zeuge in Goa
und wie es scheint, schon seit lingerer Zeit aus China zurtick*’. Im
selben Jahre kam Gaspar da Cruz nach Kanton'™. 1557 wurde
Macau als Niederlassung der Portugiesen gegrindet und Balthasar
Gago erhielt wihrend seines Aufenthaltes in dieser Stadt (1561—
1562) einen Bericht iiber China, verfafit von Amaro Pereira, ,seit
14 Jahren dort gefangen“. Vom Schicksal der anderen Uberleben-
den der zwei Dschunken ist uns nichts weiter bekannt.

HERMANN KOSTER SVD, MANILA
ZUR CHRISTLICHEN VERKUNDIGUNG IN CHINA

Die Sprache, gesprochen oder geschrieben, ist fiir den Menschen das
Mittel, seine Vorstellungen und Gefiihle zu dufiern, und das Wort,
als einfachster Bedeutungstriger, ist im Sprachgefiige der eigent-
liche Baustein. Wo eine Botschaft aus einer Sprache in eine andere
zu tibertragen ist, sei darum erste Sorge, fiir jede Vorstellung und
jeden Sachverhalt das rechte Wort zu finden. Bei einer Ubertragung
in eine andere uns so fremde Sprache wie das Chinesische ist dop-
pelte Sorge vonnoten. Fremd ist uns Europdern das Chinesische,
nicht nur weil chinesische Worte selten bei uns gehort oder gesehen
werden, sondern vor allem, weil diese Sprache Auflerung einer
ganz andern Vorstellungswelt, Zeuge eines uns weithin unbekann-
ten Geisteslebens und Zeichen einer wirklich eigenen Kultur ist.

Die christlichen Vorstellungen und Namen in ein verstdndliches
und gefilliges Chinesisch zu kleiden, ist darum eine besonders
schwierige Aufgabe. Obwohl die Form in einer der westlichen Spra-

HE Ayres 98

1% Mon. Xaveriana 11 175.

120 1555 und 1556 wurde je ein Portugiese losgekauft durch ein Stiick Ambra,
das der Konig zur Verlingerung seines Lebens suchte. Sie gehorten nicht zur
Bemannung der zwei Dschunken (Cruz 101—102), so wenig wie Francisco
Pereira de Miranda, der schon vorher frei wurde (EX II 515).
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chen oft einen Hinweis bietet', wie ein christlicher Begriff oder
Name in chinesischer Sprache verdolmetscht werden kann, muf} man
einem solchen Worte doch fast immer erst das Kleid der westlichen
Sprache abnehmen und auf die gemeinte Vorstellung oder den ge-
meinten Sachverhalt zuriickgehen, diese zerlegen und dann priifen,
welche von den Kennzeichen dieser Vorstellung oder dieses Sach-
verhaltes sich in chinesischer Sprache wiedergeben lassen und ob
der so geprigte Ausdruck verstindlich ist und ,klingt®. Oft hat der
christliche Glaubensbote versagt. Er half sich im wahren Sinne des
Wortes, indem er die westliche Sprachform der christlichen Vor-
stellung lief und einfach die westlichen Laute durch chinesische
Zeichen wiedergab, die mit mehr oder weniger dhnlich klingenden
Lauten gesprochen werden. Diese Art zu verdolmetschen nennt man
Lautumschrift oder mit einem Fremdwort: Transkription. Nun ist
aber der Laut beim chinesischen Zeichen zweitrangig. Das chine-
sische Zeichen ist zunichst Bild — natiirlich im weiteren Sinne —
einer Vorstellung oder eines Sachverhaltes. Wenn der Chinese eines
seiner Wortzeichen sieht, dann denkt er zundchst an den Begriff
oder die Sache, die das Zeichen ausdriickt, dann erst — natiirlich
nicht zeitlich zu nehmen — an den Laut, mit dem das Zeichen ge-
sprochen wird. Darum ist es nicht gleichgiiltig, welche Zeichen man
benutzt, um einen Sprachlaut wiederzugeben. Denn es kann doch
leicht ein unwurdiger und lacherlicher Sinn aus diesen fir die Laut-
umschrift benutzten Zeichen sich ergeben. So konnen die drei Zei-
chen, die den Namen ,Napoleon® wiedergeben sollen, nach einem
bekannten chinesischen Scherz leicht als ,Nimm ein kaputtes Rad“
wiedergegeben und verstanden werden.

Um solche und andere Unzulanglichkeiten zu vermeiden, hat P. Dr.
Hittermann SVD* schon im Jahre 1932 sich dafiir eingesetzt, bei

! Hierzu vgl. Walbert Bithlmann, Die christliche Terminologie als missions-
methodisches Problem. Schoneck-Beckenried 1950. Obwohl die Situation hier in
China mit seiner einheitlichen Schrift, seiner imposanten Literaturgeschichte und
seinem iiberreichen profanen Schrifttum eine andere ist, als die im Sprachen- und
Dialektengewirr Afrikas, wo zumeist iiberhaupt erst eine Schrift zu schaffen ist,
so findet sich doch viel Beachtliches fiir die China-Mission in Bithlmanns Arbeit.
* Dieser wahrhaft apostolisch gesinnte deutsche Missionar war 1888 in Sterkrade
geboren, trat 1906 in das Noviziat der Steyler Missionsgesellschaft (SVD) eirr
und wurde 1913 zum Priester geweiht. Den ersten Weltkrieg machte er als Feld-
geistlicher bei der Garde mit. Dann oblag er weiteren exegetischen Studien an
der Bonner Universitit, die er 1925 mit dem Doktorexamen bei Prof. Vogels
abschloff. 1927 reiste er als Missionar nach China und dozierte am Priester-
seminar in Yenchow (Shantung). Aufler der erwihnten Anregung hat Hiitter-
mann das grofle Verdienst, das Interesse fiir Patrologie in China gefordert zu
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Taufnamen usw. auf den ursprunglichen Sinn dieser Namen zuriick-
zugehen und diese Bedeutung zu iibersetzen®. Das wird dem chine-
sischen Stil gerechter als eine Reihe von Zeichen, die keinen Sinn
ausmachen, sondern fremde Laute mehr oder weniger deutlich
wiedergeben sollen. Obwohl Versuche in dieser Richtung gemacht
wurden, hat sich diese Anregung nicht recht durchgesetzt, wohl auch
schon aus dem Grunde, dafl manche Namen nicht eindeutig erklart
werden konnen . Neuerdings sind chinesische Verlage dazu tiber-
gegangen, die Lautumschrift fir alle auslandischen Namen zu stan-
dardisieren, indem sie fur jede gleiche Lautsilbe stets das gleiche
Zeichen festlegen. So hat die Commercial Press eine ziemlich voii-
stindige (fir den normalen Gebrauch) Sammlung ausldndischer
Eigennamen mit Lautumschrift herausgebracht unter dem Titel
.Proper Names with Standard Chinese Equivalents®. Manche
katholische Ubersetzer, z. B. auch die des OFM-Bibeltubersetzungs-
biiros in Hongkong, halten sich leider nicht an diese Normen, haupt-
sachlich wohl aus zwei Grinden: Einmal konnen sie es nicht ertragen,
dafl die Commercial Press bei christlichen Namen sich durchweg an

haben. Aus der idealen Absicht heraus, den chinesischen Gebildeten einen Zu-
gang zu den Vitern zu schaffen und dem chinesischen Klerus das Bekannt- und
Vertrautwerden mit der Gedankenwelt der Viter zu erleichtern, begann er die
»Patrologia selecta Latino-Sinica“, eine zweisprachige Ausgabe ausgewdhlter
Vitertexte an Hand der besten kritischen Ausgaben. Fiir die Ubersetzung ins
Chinesische gewann er junge cifrige Priester und Theologiestudenten, deren
Arbeit er gewissenhaft leitete und genau mit dem Urtext verglich. Eine zweite
Reihe Vitertexte, nur in Latein, unter dem Titel: Scriptores Latini Christiani
brachte er ausschlieflich als lateinisches Lesebuch heraus. Diese Reihe der Scrip-
tores hatte auller chinesischen Anmerkungen je cine ,Praeparatio® als Beiheft
mit Erkldrungen in Chinesisch. Als P. Hiittermann 1937 Ordensoberer der dor-
tigen Region wurde, war er fest entschlossen, die Patrologie, die er als sein
Lebenswerk betrachtete, nach seiner Amtszeit fortzusetzen. Leider wurde er bei
einem Uberfall der Kommunisten auf das Regionshaus i.J. 1945, als er das
Warnungszeichen fiir den Schwesternkonvent in der Nihe geben wollte, erschos-
sen, ein Opfer firsorgender Liebe. Hoffentlich fithrt die SVD als treue Mutter
ihrer S6hne das apostolische Werk dieses frommen Sohnes weiter, zumal jetzt,
wo die Vorsehung so viele Krifte an der chinesischen Missionsfront frei ge-
macht hat.

3 Vgl. zu dieser Frage die Collectanea Commissionis Synodalis, Peking 1932,
583 ff. u. 872 {f.

4 Indes hat Hiittermann nicht nur bei seiner Ubersetzung der Vater Ernst ge-
macht mit der Verdolmetschung der Namen, sondern seine Anregung fiel auch
insofern auf giinstigen Boden, als die Franziskaner spiter in Peking systematisch
eine Liste solcher Verdolmetschungen zusammenstellten. Diese Arbeit erschien
1943 in Peking in Broschiirenform unter dem Titel: Sanctorum Nomina juxta
sensum Sinice versa. Weder Verlag noch Bearbeiter ist angegeben. Irgendwo
steht Domus Franciscana, die also wohl fiir beides einsteht.
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die von den Protestanten geprigten Formen halt. Das ist in etwa
aber erklarlich, da wir Katholiken bis heute ja noch keine brauch-
bare vollstindige Bibel haben, ganz zu schweigen von moderner
theologischer Literatur. Dann aber finden manche es unertraglich,
daf} bei der Lautwiedergabe fiir lateinische Namen nicht die latei-
nische, fiir franzésische nicht die franzosische usw. Aussprache zu-
grunde gelegt ist, sondern einheitlich fiir alle Eigennamen die
amerikanische.

Wenn auch die Lautumschrift fiir Namen sich nicht ganz vermeiden
1aBt, so sollte sie doch nicht beim Vermitteln von Vorstellungen, Be-
griffen usw. angewandt werden. Wenn der europdische Glaubens-
bote christliche Begriffe und Sachverhalte nicht dem Sinne nach ver-
dolmetscht, sondern nur den westlichen Sprachlaut dafiir umschreibt
— transkribiert, wie man fir diese Sprachdummheit sagt —, dann
hilft, wie gesagt, der Glaubensbote sich zwar iiber eine Schwierig-
keit hinweg, errichtet aber dem Chinesen ein Hindernis, das es nur
schwerer macht, das Gemeinte zu erfassen. Man kann dem weisen
Entscheid des Visitators der alten Jesuitenmission in China nur zu-
stimmen, wenn er am Ende eingehender Besprechungen mit den
Missionaren an Ort und Stelle im Jahre 1627 und dann nochmals
im Jahre 1629 entschied, daf} die Lautumschrift ,tou-ssu“ fiir das
lateinische Deus (und ahnliche fiir Seele, Geist usw.) als ,barbarisch
fir das Ohr des Chinesen® zu verbieten sei®.

Diese einleitenden Bemerkungen zeigen doch wohl in etwa, daff die
Verdolmetschung der christlichen Botschaft ins Chinesische ihre
ganz cigenen Schwierigkeiten hat. Daher auch wohl das viele Reden
und Schreiben iiber und um eine ,christliche Terminologie“® in
China. Mit Bedacht habe ich diesen Ausdruck vermieden. Nicht nur
enthélt er ein Fremdwort, sondern es handelt sich hier auch um
mehr als um blofle ,termini“. Der deutsche Ausdruck ,Fachwort®
wiirde auch zu sehr den Eindrudk erwecken, als handelte es sich hier
um eine eigene philosophische oder theologische Schule oder der-

5 Pastor, Geschichte der Pipste. XV 290; dazu L. Pfister, Notices biographiques
et bibliographiques sur les Jésuites de Pancienne Mission de Chine 1552—1773.
Shanghai 1932, 196.

¢ Hierzu vgl. die Bibliografia Missionaria und den betreffs deutscher Literatur
leider nicht ganz vollstindigen bibliographischen Uberblick des P. Dehergne S]J.
Er stellt im Bulletin de L’Université L’Aurore, June 1949, 417 ff. und im
Oktoberheft 655 ff. alle Veroffentlichungen der letzten zwanzig Jahre in der und
iber die Chinamission zusammen. Der etwas umstidndliche Titel dieser Zusam-
menstellung lautet: L’eglise au tournant (1929—1949): Le Milieu. Les Cadres.
Les Oeuvres. L’Histoire. Zur Frage der Terminologie siche bes. Nr. 126: Les
Problémes du vocabulaire religicux; ferner Nr, 124,
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gleichen, wahrend das Christentum doch den ganzen Menschen er-
faflt und nicht nur einen Teil des menschlichen Lebens und Han-
delns angeht. Andrerseits ist und meint das Christentum doch etwas
Unterschiedliches und Neues. Drum wiirde ich lieber von christ-
lichen Sonderwortern als von christlichen Fachwortern oder gar
Ltermini“ reden. Die Bemiithungen der christlichen Glaubensboten
um treffende christliche Sonderwoérter kann man in folgende vier
Zeitabschnitte einteilen: 1. Die Versuche der éltesten Christenheit
in China, d. i. der Nestorianer im siebenten und den folgenden
Jahrhunderten. 2. Die Bemithungen, ja ,Kampfe®, nach der Wieder-
eroffnung der Chinamission am Beginn der Neuzeit. 3. Nach dem
Verbot der Riten bzw. der Jesuitenmethode. 4. Seit Einfithrung der
Reichssprache.

I

1. Einen guten Einblick in die Versuche der ersten christlichen Mis-
sionare, in China einigermafien verstandliche christliche Worte und
Namen zu pragen, gibt das Buch von dem Japaner P. Y. Saeki ,The
Nestorian Documents And Relics in China®, das 1951 in zweiter
Auflage erschien’. Der Protestant Gerhard Rosenkranz hat ja gleich

7 Diese Neuauflage bringt zunichst ein weiteres Bruchstuck zu der ,, Abhandlung
iiber den Uranfang®. Dieses neue Fragment ist deswegen besonders wertvoll,
weil es ein Datum tragt, und zwar den 26. Okt. 717. Dieser Fund ist das End-
stiick (ungefihr dreiflig Zeilen) jener Abhandlung, von der Saeki in der ersten
Auflage nur die ersten zehn Zeilen vor sich hatte. Dieses neue Fundstiick ist
auch photographisch wiedergegeben. Doch ist leider in dieser zweiten Auflage,
wohl infolge der Notzeit in Japan, abgesehen vom Titelbild, fiir die Wieder-
gabe der Lichtbilder durchwegs kein Kunstdruckpapier verwandt worden, was
die Deutlichkeit sehr beeintrachtigt. Das zweite Neue an dieser Auflage ist die
Veroffentlichung und Ubersetzung des ,Hymnus zur Anbetung der Verkldrung
des Herrn®, wie Saeki iibersetzt. Auch dieser Fund trigt ein Datum, den 2. Mai
720. Dieser neuen Ubersetzung fehlen leider Anmerkungen. Bekanntlich besteht
das Buch von Saeki aus vier Teilen: Der erste Teil bringt die englische Uber-
setzung der alten originalen chinesischen (und einiger syrischen) Schriften des
Nestorianismus in- China, soweit sie bis jetzt bekannt und veréffentlicht sind.
Zahlreiche geschichtliche und sprachwissenschaftliche Anmerkungen begleiten die
Ubersetzung. Der vierte Teil des Buches ist die Ergdnzung zum ersten Teil
und bringt in gewdhnlichen Drucktypen den ganzen Text der nestorianischen
Urkunden. Der zweite Teil berichtet dann von den archidologischen Funden zum
Nestorianismus in China. Auch hier ist das hauptsichliche Material in Licht-
bildern wiedergegeben. Der dritte Teil endlich bringt einschligige Texte zum
Nestorianismus aus der sonstigen chinesischen Literatur, und zwar in englischer
Ubersetzung. Beigegeben ist der genaue Fundort, so dafl man den chinesischen
Text im Original machschlagen kann. Neues bietet demnach die zweite Auflage
nur im vierten Teil 97 ff., wozu die englische Ubersetzung im ersten Teil ge-
hort, die Saeki als Seiten 313 A—D und 314 A—C eingeschoben hat, so dafi
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nach Erscheinen der ersten Auflage im Jahre 1937 Ioblicherweise
diese Arbeit der Hauptsache nach verdeutscht, wobei er die vortreff-
Jichen Untersuchungen von A. C. Moule® zum Glick nicht aufier
acht lief.

Die Texte, die Saeki herausgegeben und erstmalig tibersetzt hat, sind
zum Teil wie z. B. die beiden neuen Funde zeitlich genau fixiert.
Ein Teil jedoch tragt kein Datum. Da 18t sich nun, abgesehen von
andern Griinden, aus dem bloflen Vergleich, wie die christlichen
Waorter und Namen wiedergegeben sind, feststellen, welche Ur-
kunden #lteren, welche jiingeren Datums sind. So finden wir in den
zuerst geschriebenen Urkunden , Messias® mit drei Zeichen wieder-
gegeben, die zwar lautlich an Messias anklingen, aber dem Sinne
nach soviel bedeuten wie etwa: Konfusion-Lehrer-Schelten oder
auch: Konfusion-Gedicht-Ort, ja in einem andern Schrifttext aus der
gleichen Zeit findet sich: Voll-Leichen-Schelten. Das alles sind, wie
jeder sieht, nicht gerade wiirdige Namen fiir den Messias. Ja, der
volle Name fiir Messias: Jesus-Messias erscheint einmal wieder-
gegeben mit: Umstellen-Ratten-Konfusion-Lehrer-Schelten. In spa-
teren Texten, zu einer Zeit, da die Nestorianer nicht mehr so aus-
schlieBlich auf heidnische und buddhistische Ubersetzunghilfen an-
gewiesen waren, oder ihre Helfer besser kontrollieren konnten,
finden wir denn auch bessere Lautumschriften, wie fir Messias:
Fiille-Spenden-Ort oder, doch wenigstens Umschriften, die keinen
Sinn abgeben und darum nicht so storen wie solche mit lacherlicher
oder unwiirdiger Bedeutung: z. B. erscheinen spéter fiir Jesus die
zwei Zeichen: Wandschirm-Zahl (statt: Umstellen-Ratten). Auch
bei richtigen Verdolmetschungen von Vorstellungen ist das Ringen
um den Ausdruck ersichtlich. So wird die dritte Person der aller-
heiligsten Dreifaltigkeit zundchst wiedergegeben mit: ,Kalter
Wind*, wofiir spiter ,Reiner Wind® oder ,Reiner ‘Wind-Konig*
erscheint (hnlich in manichiischen Texten). Weil einsichtige Nesto-
rianer den offenbaren Abstand zwischen Wort und Vorstellung
empfanden, aber auch keine Losung zur Hand hatten, .halfen sie

im iibrigen die Paginicrung die gleiche bleibt wie in der ersten Auflage. Zum
Ganzen kommt ein Aufsatz von Dr. Sturton iiber die Lage der alten nesto-
rianischen Kirchengebiude in Hangchow, der am Schluff als Appendix XXIII
‘auf S. 520 f. beigefiigt ist.

8 A. C. Moule, Christians in China (Before the year 1550). London 1930; Aus-
gabe fiir Amerika bei The Macmillan Co., New York and Toronto. Es ist
schade, daB dieses kritisch aus ersten Quellen schopfende Werk nicht ldngst
dibersetzt worden ist, da wir im Deutschen nichts Entsprechendes haben. Die
Arbeiten von P. Bernard SJ. und D’Elia S]. iiber diese Periode ruhen alle auf
dieser Arbeit Moules.
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sich®, indem sie das syrische Wort fiir Hl. Geist: Ruha-da-Kudscha
einfach lautlich umschrieben mit Ru-ha-hei-gu-sha, das dem Chine-
sen nur Laute sind ohne Sinn. Fiir ,Gott“ gebrauchten die Nesto-
rianer anfinglich unglaublicherweise das Zeichen ,fo*, das Buddha
bedeutet. Vorsichtigere Missionare umschrieben den Laut der syri-
schen Bezeichnung fir Gott, ndmlich ,Aloha“, bis die gludklichere
Bezeichnung i-shen d.i. _Ein-Geist“ aufkommt. Andrerseits haben
die Nestorianer damals schon Bezeichnungen fiir christliche Vor-
stellungen angewandt, die wir Katholiken auch heute noch gebrau-
chen, so fiir Holle den eigentlich echt buddhistischen Ausdruck: ti-yti
d.i. Gefingnis unter der Erde oder Erdgefingnis.

i

Nadh der Wiederersffnung der China-Mission im Beginn der Neu-
zeit waren die nestorianischen Bemithungen um treffende christliche
Bezeichnungen den neuen Missionaren zundchst unbekannt. Aber
die gliicklichen Weisungen eines hl. Franz Xaver und des weitsichti-
gen Valignani SJ° fithrten die alten Jesuiten-Missionare auf den
rechten Weg, d. h. zu einem griindlichen und ehrlichen Sprach-
studium, das nicht nur Wérter lernen und grammatikalisch richtig
brauchen lehrt, sondern auch den Quellgrund dieser Sprache, das
dahinterstehende Geistesleben und iiberhaupt die ganze boden-
stindige Kultur mitzuerfassen sich bemitht. Im Verkehr mit den

® Vgl. Pfister, a.a.0. 13 f.

19 Das gilt umgekehrt aber auch vom Studium des Lateinischen fiir den chine-
sischen Priestertumskandidaten heute. Wie kann er cine einigermafien klare
Vorstéllung von ,consul® bekommen ohne eingehende Kenntnis der politischen
Geschichte, wie von ,tribunus® ohne Kenntnis des Militirwesens Altroms? Das
berithrt _eine der schwersten und tiefgreifendsten Fragen der chinesischen Mis-
sion®, die natiitlich hier nicht in einer Anmerkung besprochen werden kann;
vgl. Beckmann SMB., Die lateinische Bildung des chinesischen Klerus im 17
und 18. Jahrhundert, in: Der einheimische Klerus in Geschichte und Gegen-
wart, Festschrift Dr. Laurenz Kilger OSB. zum 60. Geburtstag dargeboten.
Schéneck-Beckenried 1950, 163 ff. Beckmann stellt sich das Thema geschichtlich.
Von, in und fiir die Gegenwart zu sprechen ist da tatsachlich nicht leicht. Fiir
Pro und Contra scheinen gewichtige Griinde zu stehen. ,Anmerken® mdchte
der Schreiber ds. Aufsatzes trotzdem Folgendes: 1) Studiert der chinesische
Priestertumskadidat ohne die sogenannten Realien Latein, d. h. ohne klares
Miterfassen des antiken Geisteslebens und der Profankultur Altroms, dann sind
die lateinischen Worter fiir ihn inhaltlos und etwa damit verbundene Vorstel-
lungen verschwommen und unklar. Wie aber mit solcher ,Terminologie® die
Kirchenviater und die Vulgata klar erfassen? Wie Philosophie und Theologie
auf Latein  klar® machen? 2) Verschiedene Papstworte der letzten Zieit mahnen
die Priester, auf der Héhe der Bildung der Zeit und ihres Volkes zu stehen.
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Gebildeten des Landes fanden die alten Jesuiten-Missionare auch
geeignete Freunde und Helfer, die ihnen beim Suchen nach einem
sprachlichen Ausdruck fir ihre christlichen Vorstellungen, Begriffe
und Namen wirklichen Rat und Dienst leisten konnten **. Thre Ver-

Sicher ist die Kenntnis und das geschichtliche Verstindnis der chinesischen
Literatur und Kultur eine Grundforderung bei der Bildung des chinesischen
Klerus. Dieser Stoff aber ist schon geradezu uferlos; dazu die allgemeinen Um-
risse der auflerchinesischen Weltgeschichte und die eine oder andere moderne
Fremdsprache iiberladen neben den sogen. sciences (Naturwissenschaften) schon
schr den Bildungsplan. 3) Uns Westlinder interessiert das Latein und seine
Kultur, weil unsere heimatliche Kultur darauf aufbaut. Die chinesische Kultur
ist auf ganz anderem Grunde gewachsen, ohne deswegen niedriger oder un-
vollkommener zu sein. Der Chinese gibt z.B. um Caesars ,De bello Gallico®
keinen Deut und kann es auch nicht. Die chinesische Geschichte kennt zur glei-
chen oder in noch ehrwiirdigerer Zeit grofere Ereignisse, die auch literarisch
verewigt sind, und die chinesische Literaturgeschichte kennt aus der gleichen
Zeit schonere oder doch ebenso schone Geschichte wie die Oden des Horaz usw.
4) Wie die Zugestdndnisse an das deutsche Rituale oder gar an die Vormesse
der Arbeiterpriester in Frankreich zeigen, geht es nach einer tausendjihrigen
Tradition selbst in romanischen Lindern nicht, wo doch Latein zum durch-
schnittlich Gebildeten gehort. Warum denn nach dieser Erfahrung erst noch
in China dicsen — aller Voraussicht nach doch nicht gangbaren — Weg gehen
wollen? Denn selbst wenn chinesische Priester in den Studienjahren die Texte
der Messe und des Breviers von der Geschichte und den Realien her einmal
verstanden hitten, wiirden die geplagten Seelsorgspriester je linger desto
weniger davon verstehen (umgekehrt wie es sein sollte), und welche chinesischen
Hilfsmittel hitte er, um sich (im Idealfall) wieder darin einzuarbeiten? Und
die gebildeten Laien Chinas? 5) Wenn schon, oder wenn noch Latein, wire
es dann nicht besser fiir den chinesischen Priestertumskandidaten eingchende
Lektiire der Viter (im weiteren Sinne) statt der heidnischen Literatur Altroms
zu betreiben, zumal die alte chinesische Literatur hoher oder wenigstens ebenso
hoch steht? Wenn ja, warum bleibt dann aber das Werk von Hiittermann
(sic oben Anm. 2) volle finfzehn Jahre ohne Beachtung und Férderung der
Mafigebenden?

11 Bei aller Anerkennung der alten Jesuiten-Missionare ist hier doch ein Zwei-
faches zu bedauern. Erstens haben sie die Namen ihrer chinesischen Helfer und
Stilisten meist nicht bekanntgegeben. Das ,Stilisieren® eines vom Auslidnder,
selbst mit guten Sprachkenntnissen, geschriebenen Aufsatzes ist aber oft eine
schwierige Aufgabe, die einen wirklichen Mitvollzug des Verfassens fordert. So
nimmt es denn nicht wunder, daf die Chinesen heute und erst recht die Ge-
schichtsforscher Jung-Chinas gar zu gern die Namen der Chinesen wissen moch-
ten, die damals den grofilen Jesuitenmissionaren als ,Sekretare® oder ,Diener®
zur Seite standen. Zweitens sihe man heute gern, dafl die alten Jesuitenmissio-
nare die Chinesen selbst mehr zum Schriftstellern auf religisem Gebiete heran-
gezogen und erzogen hitten. Man mufl zwar bedenken, dafl es sich um Neu-
christen handelte, aber darunter waren doch gewiegte Schriftsteller. Besonders
jene Chinesen, die damals der S] beigetreten sind, haben im Vergleich mit den
auslandischen. Jesuiten sehr wenig geschrieben. Trotz allem hochherzigen ,Ein’-
leben und wohlmeinenden ,Ein’fithlen des Missionars, der im paulinischen
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kiindigung fand Beachtung und manche Werke sogar nationale An-
erkennung *.

Wir haben aber auch Proben jener Zeit aus weniger giinstigen Ver-
héltnissen, nicht so sehr in China selbst, als vielmehr unter Aus-
landschinesen. Auch da fehlte es sicher nicht an ehrlichem Bemiihen,
nur waren die ausldndischen Verhaltnisse nicht eben giinstig und
die Zeit des Sprachstudiums zu kurz. Es erschien ndmlich als Beitrag
zur Woche des Buches, die 1951 auf den Philippinen vom 24. bis 30.
November begangen wurde, eine Faksimile-Ausgabe der ,Doctrina
Christiana en letra y lengua China . . .“*, herausgegeben von der
»Koniglichen und Papstlichen Universitit des hl. Thomas in Manila

Geiste den Chinesen ein Chinese zu werden strebt, wird aber im allgemeinen
der Einheimische’ im Satzbau und im Sprachgeist iiberhaupt das je besondere
Interesse und die lebensvolle arteigene Gefithlswelt des Lesers besscr treffen.

12 So wird z.B. Riccis Buch, Der wahre Gottesbegriff (T'ien-chu Shih-i) auch
heute noch gern gelesen. In der Neuausgabe von der Jesuitenhochschule in
Tientsin 1941 ist auf der oberen Halfte der Seite der Originaltext Riccis an-
gegeben und auf der unteren grofieren Halfte jeder Seite die Ubertragung in
die moderne Reichssprache beigefiigt. Januar 1948 erschien die zweite Auflage
dieser Ausgabe.

13 Das Titelblatt dieses chinesischen Katechismus trdgt in der Mitte ein Domini-
kanerwappen, das im Umkreis die Inschrift hat: ,Mihi autem absit gloriari nisi
in cruce Domini nostri Jesu Christi, ad Gal.6.“ Oben in der Mitte ist ein klei-
nes Krucken-Kreuz, darunter in groflen Lettern: Doctrina Christiana — und
darunter in kleinen Lettern: en letra y lengua China, compuesta por los / padres
ministros de los Sangleys, de la Orden / de sancto Domingo —. Unter dem
Wappen fahrt dann die Aufschrift fort: Con licencia, por Kengyong, china, en
el pa / rian de Manila. Links unten neben dem Wappen ist noch ein unleser-
licher kleiner Stempel. Ubersetzt lautet die ganze Schrift des Titelblattes:
Christliche Lehre, in chinesischen Lettern und chinesischer Sprache, zusammen-
gestellt von den Patres, die Seelsorger fiir die Sangleys sind, aus dem Orden
des hl. Dominikus... mit Erlaubnis, durch den Chinesen Kengyong (gedruckt),
in dem Parian von Manila. Drei Worte bediirfen einer Erkldrung: Sangley,
Kengyong und Parian. Sangley ist ein Name, mit dem auf den Philippinen die
Chinesen allgemein auch heute noch bezeichnet werden. Bisher suchte ich ver-
gebens nach einer Erklirung. Da die Art, wie das Wort auf den Philippinen
ausgesprochen wird, sehr an das chinesische shang-lai anklingt, kann man viel-
leicht folgendes vermuten. Als die ersten chinesischen Héndler auf ihren Schif-
fen zu den Philippinen kamen, gingen zuniichst blof ein oder zwei Unterhind-
ler an Land. Als diese sich irgendwie vergewissert hatten, dafl die Inselbewoh-
ner nicht feindlich drohten, riefen sie ithren Genossen in den Schiffen zu: ,,Kommt,
landet!“ oder: ,Kommt an Land“, was Chinesisch einfach mit shang lai ausge-
driickt wird. Die Philippiner nahmen das dann fiir den Namen der Neuankémm-
linge. Kengyong ist der Name des Druckers. Da es damals Sitte, oder besser
Unsitte war, den Chinesen bei der Taufe einen spanischen Namen (auch Fami-
liennamen) zu geben, konnen wir aus dem Namen schlieflen, dafl der Drucker
des Katechismus noch Heide war. Parian endlich bezeichnet den Stadtteil in
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auf den Philippinen®, wie der volle Name dieser Lehrstitte lautet.
D’Elia S] schreibt zwar im Vorwort seines Biichleins ,Le Origini
dell’Arte Cristiana Cinese“ ", dafl der einzige chinesische Katechis-
mus, der vor 1600 gedruckt worden sei, das Buchlein ,Tienciu Sce
Lu® von Mich. Ruggieri SJ* aus dem Jahre 1584 sei*’, doch hat man
schon langer um diesen alten Katechismus gewufit V. Die vorjahrige
Neuausgabe dieses alten Werkes aus dem Jahre 1593 ist von Reiz

Manila, in dem die Chinesen seit altersher sich ansiedelten und der auch heute
noch so heifit.

14 Pasquale M.D’Elia SJ, Le origini dell’arte Cristiana Cinese (1583—1640).
Rom 1939,7. Dieses Biichlein erschien in der Reihe: Reale Accademia d’Italia,
Studi e Documenti Nr. 9.

15 Zu Ruggieri vgl. Phister a.a. 0. 15 1f,

% Das sonst gut durchgearbeitete Buch von dem Scheutvelder-Missionar Dr.
Joseph Jennes, Het Godsdienstonderricht in China. Brasschaat 1942, kennt auch
den Manila-Katechismus nicht. — Da wir im Deutschen keine eingehende Dar-
stellung der Geschichte und Entwidklung des chinesischen Katechismus und der
Katechese in China haben, wire es vielleicht doch guf, wenn Studenten oder
Interessenten der Missionsgeschichte daheim dieses Buch aus dem Flamischen ins
Deutsche iibertragen wiirden, damit so eine beschamende Ludke in unerer Mis-
sionsliteratur und der Geschichte des Katechismus iberhaupt in etwa ausge-
fullt wirde.

17 Zur Wiederauffindung dieses geschichtlich wertvollen Bichleins kam es so:
Bei der Aufzihlung der Werke des Filippino-Missionars Juan Cobo OP, der
unter den ersten spanischen Patres, die sich in Manila seelsorglich der Chine-
sen annahmen, einer der besten Kenner der chinesischen Sprache war, stellt H.
Bernard S] in seinem Buche, Les Iles Philippines du Grand Archipel de la
Chine, Tientsin 1986, die Frage, ob der von Cobo angeblich verfaite Katechis-
mus wohl das von Pelliot in Toung Pao XXIII (1924) 356 erwahnte Exemplar
eines chinesischen Katechismus in der Vatikan-Bibliothek sei. Diese Frage
interessierte den spanischen Dominikaner José Ma. Gonzalez. Er besorgte sich
1948 ecine Photokopie des Vatikan-Exemplars, das dann 1949 in der Unitas
KXII (1949) 152—165 verdffentlicht wurde. (Unitas ist das offizielle Schulorgan
der Dominikaner-Universitdt Sto. Tomas in Manila.) Aus dem Jahre 1593 ist
noch ein anderer Katechismusdrude aus Manila und zwar zweisprachig (Tagalog
und Spanisch) vorhanden, der 1946 in Paris wiederaufgefunden wurde. Diesen
Fund veroffentlichte Edwin Wolf (Philadelphia 1947 2nd edition) unter dem
Titel: Doctrina Christiana, The First Book Printed in the Philippines. Manila
1593. Das hier beschriebene Vatikan-Exemplar des chinesischen Katechismus-
druckes wird neuerdings in der Vatikanbibliothek unter der Signatur:
RISERVA, V, 78 verwahrt. Die vorjdhrige Faksimileausgabe in Buchform in
Manila gibt weder Verlag noch Erscheinungsjahr an; S. 120 findet sich jedoch
folgende Bemerkung: EL PRESENTE FACSIMILE DE LA ,DOCTRINA
CHRISTIANA EN LETRA Y LENGUA CHINA®, IMPRESO Y EDITADO
POR LA IMPRENTA DE LA REAL Y PONTIFICIA UNIVERSIDAD DE
SANTO TOMAS DE MANILA, EN LAS ISLAS FILIPINAS, COMO UNA
CONTRIBUCION A LA CELEBRACION DE LA ,SEMANA DEL LIBRO®
CELEBRADA EN LOS DIAS XXIV AL XXX DE NOVIEMBRE DE MCMLI,
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nicht nur wegen der Faksimile-Wiedergabe des Textes, sondern
auch durch die voraufgeschickte geschichtlich-bibliographische Ab-
handlung des Fr. J. Gayo Aragon OP; die angeschlossenen philo-
logischen Anmerkungen und die Ubersetzung ins Spanische stammen
von Fr. Antonio Dominguez OP *°.

Uns geht vor allem die Frage an, wie echte christliche Vorstellungen
und Namen den Chinesen vermittelt wurden. Vorweg sei bemerkt:
Benavidez, der Verfasser, hatte es wohl ausschlieflich mit Handlern
von Amoy und Fukien zu tun und von denen lernte er die chinesische
Sprache. So ist auch die Sprache dieses Katechismus ** nicht die der
Gebildeten, wie etwa bei den alten Jesuiten-Missionaren, sondern
Amoy-Dialekt oder Fukien-Umgangssprache. Das ist besonders zu
beachten bei der nicht geringen Zahl der Worter, wo Benavidez (und
Gefahrten) vor Verdolmetschung zurtuickschreckt und ,,sich hilft* mit
Lautumschrift. Gleich im Beginn das Kreuzzeichen ist sehr lehrreich.
Ich mochte es gern wortlich wieder zuriickiibersetzen und die Laut-
umschrift dadurch andeuten, dafl ich die spanische Vorlage stehen
lasse. Es lautet: ,Wir haben Feinde; unser Haupt Dios rette uns!
Weil Santa Cruz Zeichen Vater Sohn und Espiritu Santo helfe uns!
Amen. Jésus.“ Ubersetzen wollte Benavidez offenbar den Text:
Von unsern Feinden rette uns, Herr unser Gott! Durch das Zeichen

ACABOSE DE IMPRIMIR EL DIA XXIX DE NOVIEMBRE DE MDCCCLI,
VIGILIA DE SAN ANDERS APOSTOL, PATRON PRINCIPAL DE LA
SIEMPRE NOBLE Y LEAL CIUDAD DE MANILA!

18 Auf 82 engbedruckten Seiten bringt Aragon sein historisch-bibliographisches
Fssay, wozu noch 22 kleingedruckte Anmerkungen kommen. Eine Unmenge
bemerkenswerter Einzelheiten iiber die Anfinge der schwarzen Kunst auf den
Philippinen, iiber die Anfinge der Dominikaner-Seelsorge fiir die Chinesen in
Manila, handschriftliches Material zum Wirken Benavidez, des spiteren Erz-
bischofs und Grinders von Sto. Tomas usw. ist alles hier zusammengetragen.
Nachdem Aragon alle ihm erreichbaren Zeugnisse gepriift hat, kommt er zu
dem Schlufl, daf der verantwortliche Ubersetzer dieses chinesischen Katechismus
(1593 in Manila gedruckt) Benavidez OP. ist. Besonders hervorzuheben ist, dafs
Aragon S.81 es als sehr wahrscheinlich hinstellt, daff nicht der Tagalog-Kate-
chismus, den Edwin Wolf unter diesem Untertitel herausgebracht hat, das erste
gedruckte Buch auf den Philippinen ist, sondern dieser chinesische Katechismus.
% Die Doctrina Christiana ist kein Katechismus im heutigen Sinn, sondern ent-
hilt Das Kreuzzeichen, Vater unser, Ave Maria, Credo, Salve Regina, Gebote
Gottes und der Kirche, Aufzihlung der Sakramente, Werke der Barmherzigkeit,
Hauptsiinden, Confiteor (mit Anrufung des hl. Dominikus), dann erst folgen
vierzig einfache Fragen und Antworten, darauf folgt eine ausfihrliche Beschrei-
bung und Erklirung des Rosenkranzgebetes, kurze Anleitung, wie man an
Scnn- und Feiertagen der hl, Messe beiwohnen soll, dann Aufzdhlung der
gebotenen Fast- und Feiertage, als Abschlufl endlich noch einige praktische
Lebensregeln.
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des Kreuzes rette uns der Vater, der Sohn und der Hl. Geist, Amen,
Jesus. Naturlich ist seine Ubersetzung unbeholfen und schwer ver-
standlich, aber man muf} staunen, daff Benavidez mit den damaligen
Hilfsmitteln und dazu im fremden Lande es doch soweit gebracht
hat. Die Lautumschrift ist leider nicht recht gliidklich. Die Zeichen,
die Benavidez fiir die spanischen Laute ,DIOS® braucht, klingen
zwar dhnlich®, bedeuten aber sinngemifl gelesen: Namens Liao,
was im Zusammenhang ergibt: Unser Haupt namens Liao, statt
Herr Unser Gott. ,, Jesus“ am Schluf} ist lautlich wiedergegeben mit
zwel Zeichen, die bedeuten: Beamter aus dem Westen.

Das Vater unser lautet in Riickiibersetzung wie folgt: Unser Papa ™,
Du bist im Himmel; Du schenkest uns zu loben Deinen Namen; Dein
Reich schenken kommen zu uns; Du schenkest uns, nur auf Erden
befolgen Deine Befehle personlich wie im Himmel; die Dinge, die
wir taglich brauchen, heute und morgen Du gibst sie uns; Du vergibst
auch unsere Siinden, personlich wie wir vergeben, die uns beleidigen;
der Teufel verwirrt unseres Herzens Gedanken, Du lafl es uns nicht
tun, lieber rette uns, wenn in Schwierigkeiten. Amen Jésus. Zunichst
ist zur spanischen Riickitbersetzung des Fr. Dominguez OP zu sagen,
daf er entschieden vertuscht. Falsch liest er dann auch das vorletzte
Zeichen im eigentlichen Text, das nicht k’u, sondern juo gelesen
werden mufl. Ferner hatte Benavidez offenbar Schwierigkeiten, wie
man Bitte und Wunsch ausdriickt. Bei Benavidez finde ich auch zum
erstenmal, dafl man den Dativ andeuten konnte, indem man das
Zeichen ch’i (d.1i. bitten, betteln) vor das indirekte Objekt setzt —
ob das nicht von Benavidez erfundene Konstruktion ist? (Ob es im
Amoy oder Fukien-Dialekt so ist oder friher allgemein war, kann
ich nicht ausmachen.) Mit Recht macht aber Dominguez darauf auf-
merksam, wie Benavidez beim ,taglichen Brot® sich zu helfen weifl.
Denn der Siidchinese kennt ja kein Brot in unserm Sinne, sein ,tag-
lich Brot® ist der Reis und so konnte er die Bitte ums tagliche Brot

20 Die Umschrift wird Liao-shih gelesen, wo man statt des L eigentlich ein D
erwarten miifite. Doch ist diese Verwechselung von L und D konsequent ge-
braucht. Ob im Amoy (Fukien) Dialekt, oder frither allgemein L wie D gespro-
chen wurde, entzieht sich meiner Kenntnis. Uber die Anfinge des Chinesisch-
Studiums bei den ersten Dominikanern in Manila vgl. B. Biermann OP., Chine-
sische Sprachstudien in Manila. In: Neue Zeitschrift fiir Missionswissenschaft
1951, 18—23.

2t Absichtlich brauche ich diesen Ausdruck, da Benavidez hier auffallender
Weise den fast zu gewdhnlichen Ausdruck tieh braucht, wo er doch im Kreuz-
zeichen fiir Vater den allgemeineren Ausdruck fu gesetzt hat. Tieh ist zwar eine
intime Anrede fir Vater, klingt aber, vor allem in der Schrift, doch etwas
vulgar.
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auch schwer schitzen lernen. Benavidez kommt dem Verstandnis
entgegen und setzt einfach fiir taglich Brot: , Dinge (eigentlich Einzel-
dinge), die wir tiglich brauchen.®

Das Ave Maria verdient Beachtung wegen der vielen Lautumschrei-
bungen, die ja im Vater unser zum Gliick kaum vorkommen. Gleich
beginnt es mit: Santa Maria Dios beschiitzt Dich; Du hast grofle
gracia, ganz voll; Unser Haupt Dios hat sich in Deinem Herzen
niedergelassen, Dios schenkt Dir Glick. Du hast alle Frauen tiber-
troffen, dein Sohn Jésus hat auch Glick des Dios. Santa Maria
Virgen, leibliche Mutter Gottes, erbitte Du bei Dios Nachsicht far
uns Siinder. Amen Jésus. Der ganze Katechismus ist sprachlich sehr
lehrreich, denn aus den Kreisen, die dieses Buch schufen, kam ein
Jahrzehnt spiter eine der groflen Oppositionswellen gegen die Ver-
dolmetschung der Gottesnamen und gegen die Ritenauffassung der
alten Jesuiten. — Welche Arbeit hat es gekostet, bis der Missionar
.Gott“ so ubersetzen konnte, dafl er hoffen durfte, der chinesische
Leser oder Horer der Verkiindigung werde nicht zu falschen Vor-
stellungen kommen: Vom anfinglichen ,fo*, d.i. Buddha iber das
syrische ,Aloha“ zum Eingeist der Nestorianer des 8. Jahrh. Dann
von Liao-shih (d. i. Dios) iiber das tou-ssu (d. i. Deus) zum Himmel,
oberster Herrscher und endlich Himmelsherrn!

III.

Diese dritte Periode beginnt mit der endgiiltigen Entscheidung im
Ritenstreit. Gott lie es in Seiner Weisheit zu, dafl die Entscheidun-
gen fielen, wie sie gefallen sind. Die vielversprechende Mission der
alten Jesuiten-Missionare kam zu einem jihen Ende. Von jetzt ab
wandte sich die Sorge und Aufmerksamkeit der Missionare in China
von den Gebildeten in den Stadten weg zum einfachen Landvolk,
das im Durchschnitt weder lesen noch schreiben konnte. Oft waren
auch die zentralen Anstalten wie Waisenhauser, Konvente fiir
Ordensnachwuchs usw., ja- bischofliche Residenzen, nicht in den
Zentren der Kultur und des Geisteslebens, sondern auf abgelzge-
nen einsamen Dorfern, wo sich diese Anstalten inmitten der beschei-
denen Lehmhiuser ausnahmen wie ein Riesendiamant am Finger
eines Wiegenkindes. Die anfinglich immer wieder einsetzenden
ortlichen oder allgemeinen Verfolgungen und Ausweisungen lieflen
cine eigentliche Besinnung tiber das Wie der Verkiindigung nicht
recht aufkommen. Der duflere Druck und die kargliche Zahl der
Glaubensboten waren keine geeigneten Voraussetzungen fiir eine
durchdachte und wohlgeplante Reform, bzw. Umstellung. Zwangs-

4 Missions- u. Religionswissenschaft 1953, Nr. 2
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laufig lernte der Durdhschnitt der Missionare die Umgangssprache
der Bauern und Landarbeiter und im Laufe der Jahre fanden sie
einen Weg, die Lehre und Gebote Gottes und der Kirche in diesem
»otil* auszudriicken.

In nicht wenigen Stiicken leiden wir an diesem Erbe noch heute.
Um gleich mit einem terminus haeresim sapiens zu beginnen: Als
der Schreiber ds. Aufsatzes vor zwanzig Jahren nach China kam,
sagte man z. B. fur Geschlechtsteil in Katechese usw. ,der schlechte
(wortlich: der nicht gute) Ort® und Masturbation hief} entsprechend:
,Den schlechten Ort berithren.” Ich bin sicher, daff Leute auf dem
Lande und Ungebildete in der Stadt auch heute noch sich in der
Beichte so zuweilen ausdriicken, obwohl die Reichssprache langst
fur Geschlechtsteil den Ausdruck ,Erzeugungsgefal® geprigt hat.
Da ja alles mit wenigen, gewohnlichen Zeichen ausgedriickt werden
mufite, wurde nicht auf Besonderung geschaut, und die gepragten
Worter mufiten vage und unbestimmt bleiben. Da war ein Aller-
weltsheilmittel das Zeichen ,sheng®, das ,heilig® besagen sollte
und allen moglichen Wartern vorangestellt wurde, um zum Ausdruck
einer christlichen Vorstellung zu werden. Das Zeichen ,sheng*
bedeutet aber zundchst und im eigentlichen Chinesisch ausschliefi-
Lich den in intellektueller und moralischer Hinsicht tiberragenden
und vollkommenen Menschen, und zwar so durchgangig, dafl die
westlichen Sinologen heute das Zeichen .sheng® allgemein mit
.der Weise“ ubersetzen. In diesem Verstindnis hat es natirlich
nicht viel von der Grundbedeutung des Lateinischen sanctus d. i.
abgesondert sein, anders sein als das Gewohnliche, Profane, also
das Heilige im religiésen Sinne. Das sheng-sein sah der Chinese
verkorpert in Konfuzius, der ,chih sheng® d. 1. der schlechthin Weise,
der vollkommen Weise als Eigen- und Sondertitel® hat und
Menzius, der den offiziellen Ehrentitel ,,ya sheng® erhielt, d. h. der
Nachst-Weise, der zweite Weise. Auflerdem kennt der geschichtlich
Gebildete ,sheng® als Beiwort fiir den Kaiser. Wenn wir ,sheng®
mit heilig wiedergeben wollen, dann lassen sich Ausdriicke wie:
Kaisers Geburtstag mit ,hl. Alter”, kaiserliches Wohlbefinden als
,hl. Friede®, kaiserliches Dekret als ,hl. Dekret® usw. uibersetzen.
Dieses Zeichen ,sheng“ benutzten die Missionare nicht nur, um den
hl. Menschen in unserm katholischen Sinne, etwa als hl. Petrus oder
hl. Paulus usw., zu bezeichnen, sondern ganz allgemein, ja wohl

2 Vgl. Giles, A Biographical Dictionary. Peking 1939 (Neudruck) 400 f. Dazu
John K. Shryock, The Origin and Development of the State Cult of Confucius.
New York 1932, 107 Anmerkung 16.
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zu haufig. Um eine ungefihre Vorstellung vom Gebrauch dieses
Zeichens in der dhristlichen Verkiindigung zu geben, stelle ich hier
eine durchaus unvollstindige Liste auf, wo links der deutsche
Ausdruck und rechts die Ruckiibersetzung des chinesischen Aus-

druckes steht:

Gottesmutter hl.
Ave Maria hl.
Kirchenlehrer hl.
Purifikatorium hl.
Weihnachten hl.
Wunder hl.
Taufname hl.
Patriarch hl.
Mefkelch hl.
Reliquien hl.

Mutter

Mutter Text (gebet)

Lehrer

Tuch

Geburt

Spur (oder: hl. Leistung)

Name

Vorfahr

Kelch

Knochen (das Zeichen, das ich hier

mit Knochen wiedergebe) kommt fast

nur in der Verbindung tu lou d. h.
Schddel, Totenschddel vor.

Kreuzzeichen hl.

Zeichen (eigentlich: hl. Zeichen der

Ziffer zehn, da 10 mit einem gleich-
armigen Kreuz geschrieben wird)

Skapulier hl. Kleid
Friedhof hl. Wald
Patene hl. Teller
Sakrament hl. Sache
Sakramentale hl. Ding
Medaille hl. Denkmiinze
Altarstein hl. Stein
Taufe hl. Waschen
religiose Biicher hl. Biicher
Weihwasser hl. Wasser
Eucharistie hl. Kérper
Ordens- oder Priesterberuf hl. Ruf
Gelibde hl. Wunsch
Ziborium : hl. Korper, Behalter (wortlich Schachtel)

Gnade hl.
Gottliches Wort hl.
Psalmen hl.

Gunst
Wort

Hymnen usw.

So ergeben sich leicht Haufungen des Zeichens ,sheng®. So heifit
Altarsakrament: Hl. Sache des Hl. Korpers; Taufsakrament: HI.
Sache des Hl. Waschens usw. Wenn auch der nichtkatholische

4%
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chinesische Leser oder Horer verdutzt und ratlos vor diesem Ge-
brauch von ,sheng“steht, fiir den Altchristen diirfte der so haufige Ge-
brauch von ,sheng® das eine erreicht haben, dafl er dem urspriing-
lich engeren Begriffsinhalt das neue christliche Teilelement hinzu-
fugt und miterfafit. Der nichtkatholische Chinese aber braucht eine
besondere Erklirung dafir oder lange, lange Zeit, bis er dieses
christliche Teilelement mjterfafit. Um das spezifisch Religitse bei
dem christlichen Gebrauch von sheng anzudeuten, gebraucht man
jetzt gern, wo es sich machen lafit, den volleren Ausdruck ,sheng-
sheng® d. h. géttlich-heilig (also eigentlich gottlich-weise).

Solche bewufite Uberlegungen tiber unsere christlichen Ausdriicke
sind aber erst jungeren Datums; man wird sie kaum in der hier be-
sprochenen Periode finden. Nicht nur hatten die Missionare ,keine
Zeit® oder auch keine Vorbildung fiir solche Uberlegungen, sondern
auch die Empfanger der christlichen Verkiindigung, das Missions-
objekt, das die Missionare in diesem Zeitabschnitt aufsuchten, war
kaum kritisch genug, um eine exakte , Terminologie® zu vermissen.
Dazu kommt, daff diese Periode umgekehrt auch unter einer Erb-
schaft aus der Zeit der alten Jesuitenmissionare litt, das sind die in
hoher Schriftsprache abgefertigten Gebetstexte (,beten® wurde in
dieser Zeit mit ,Texte lesen® wiedergegeben). Die Hauptgebete,
wie Vater unser, Ave Maria, Glaubensbekenntnis usw. waren gut
iibersetzt, nur zu hoch, so dafl der einfache Christ in dieser Zeit,
selbst, wenn er zur Not lesen gelernt hatte, den Text allein nicht
erkliren konnte. Dazu kommt das unnotige Beibehalten von un-
notigen Lautumschriften. Der fanatische Eifer, mit dem der Riten-
streit ausgetragen worden war, und die so drastischen Entscheidun-
gen Roms haben den China-Missionaren dieser Periode einen
solchen Schrecken eingejagt, dafl sie selbst so unschuldige Worter
wie Vater, Sohn und HI. Geist usw. nicht zu verdolmetschen wagten.
Der Schreiber selbst hat noch das Glaubensbekenntnis lernen miissen,
worin man nicht seinen Glauben an Gott Vater, sondern an Gott
pa-te-lei (d. i. pater) und entsprechend an ,seinen fei lo“ (d. i.
filius) usw. bekannte. Wirklich barbarisch aber klangen die gehauf-
ten Zeichen ohne Sinn, die Spiritus Sanctus und Ecclesia lautlich
umschreiben sollten. Ebenso war auch noch im Ave Maria ,gratia“
mit ,ko-la-chia® wiedergegeben usw. Dieser Zwiespalt zwischen
den ererbten (und nach Schablone neu aufgestellten) Texten in
hoher Sprache und dem ungeschliffenen Dialekt, in dem man den
einfachen Leuten auf dem Lande die Verkiindigung brachte, wurde
immer mehr als driickende Last empfunden. Aber dieser Zwiespalt
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zwischen hoher Schriftsprache und einfacher Umgangssprache war
nicht ein Sonderfall in der christlichen Verkiindigung, sondern eine
allgemeine Einstellung im damaligen China, nidmlich, dafl man
mit selteneren Zeichen und altertiimelnder Sprache schreiben miisse,
aber im Umgang eine einfache Sprache sprechen kénne. Da ist es
wohl zu bemerken, dafi Jahre bevor Hu Shih und andere die
Grundgesetze der viel einheitlicheren Reichssprache aufstellten und
durchfithrten, Missionskreise zur Selbsthilfe schritten. Eben um
jenen Zwiespalt zu beheben und den Grundsatz: Schreibe wie du
sprichst, angleichend=rweise im Chinesischen durchzufithren. ent-
schlof} sich der deutsche Missionsbischof Msgr. Henninghaus SVD,
zusammen mit seinem Mitarbeiter P. Roeser SVD, im Jahre 1911
eine Zeitschrift in den Dienst der Verkiindigung zu stellen, die
bewufit und ausschlieBlich in gesprochener Sprache geschrieben
werden sollte. Da ,,Umgangssprache” in Nordchina vielfach pai hua
d. i. einfache Sprache hief}, nannte er diese Zeitschrift pai hua pao®,
die dann leider zu spdt, erst im Jahre 1939 auf die moderne Reichs-
sprache umgestellt wurde.

Manila, 1952, Fortsetzung folgt

TH. METTENBERG (SUDAFRIKA)

SUDAFRIKA, WEINBERG ODER STEINBRUCH
DES HERRN?

Es wird hiaufig iiber die missionarischen Verhiltnisse im ,dunklen®
Erdteil referiert und auf die herrlichen Erfolge in Afrika hinge-
wiesen. Aber was in solch allgemeinen Ubersichten gesagt wird,
geniigt nicht, um die besonderen Schwierigkeiten der Mission in
Stidafrika, genauer gesagt, in der siidafrikanischen Union zu er-
kliren'. Die Verhilinisse sind hier grundverschieden. Man kann
z. B. Zentralafrika und Siidafrika nicht tiber denselben Leisten

2 Uber diese Zeitschrift sieche Dehergne a.a. 0. Nr. 130, 3.

! Einschligige neuere Literatur: P. H. Guenalt and 1. N. Reedman, South
Africa’s Forgotten Towns. A. A. Pamphlets Nr. 6 1944/45; Eleanor Hawarden.
Labour and the New Economic Policy. South African Institute of Race Rela-
tions. Johannesburg 1942; 0. Hintrager, Geschichte von Siidafrika. Miinches
1952; Reinallt Jones, The Unions Burden of Poverty. South African Institute
of Race Relations. Johannesburg 1942; C. W. De Kiewiet, A History of South
Africa, social & economic. Oxford Press 1946; The South and East African
Year Book and Guide, 1948 Edition (zitiert als Year Book).
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schlagen. So erfreulich auch in Sudafrika die Erfolge sind, so war
es doch ein hartes Ringen um die einzelnen Seelen. Eine Massen-
bewegung oder Erweckung zum Christentum, wie die Protestanten
sagen, gab und gibt es hier nicht. Es war eher eine zahe aus--
dauernde Kampfstellung, in der mancher Missionar den Mut ver-
loren hitte, hitten nicht hohere Riicksichten sein Riickgrat gestarkt.
Zweifellos wurde nach 100 Jahren apostolischer Tatigkeit und
Wanderschaft ,propter Christum® eine schone Glaubensernte ein-
gebracht. Rund 650000 Bantuneger, 70000 Farbige (Mischlinge)
und 5000 Indier, zusammen also 725 000 katholische Christen, die
den Weg zur katholischen Kirche gefunden haben, wecken freudige
Genugtuung. Man darf aber nicht aus den Augen verlieren, daf}
von diesen schwarzen und farbigen Christen etwa 300000 auf die
beiden Diozesen Maseru (Basutoland) und Mariannhill entfallen.
- wahrend sich der Rest auf nicht weniger als 23 kirchliche Sprengel
verteilt. Es gibt noch mehrere Diozesen, wo die schwarze oder
farbige Christenzahl unter 10 000 zurtickbleibt®>. Nehmen wir dazu
rund 100000 weille Katholiken, dann haben wir eine Katholiken-
zahl von tiber 800000 Glaubigen. Die weifle Bevolkerung aber
belduft sich nach der Zahlung von 1946 auf 2335460, die der
Neger auf 7735809, die der Inder auf 282 539 und die der Far-
bigen auf 905050. So versteht man, wenn wir Missionare ofter
vom Steinbruch als vom Weinberg des Herrn reden.

Die alte Bilan:z

Siidafrika ist in den Augen der einen ein Land, das wegen seiner Diamanten
und seines Goldes im Reichtum schwimmt, nach andern ein armer Farmerstaat,
der seine Bevélkerung nicht zu erndhren vermag. Die einen preisen es als
Eldorado fiir Glicksritter und solche, die rasch zu Reichtum kommen wollen:
andere schildern es als trockenes Steppenland, das arm ist und alt, in Hitze
gliht und vor Kilte erstarrt. ,Als Gott die Welt erschuf®, sagt der Afrikaner,
»hat er Stidafrika nicht fertig gemacht.“ Vor Jahren noch sprach man von einem
-Kulturiiberfall auf Stidafrika, heute spricht man mit Berechnung von einer
wahren Kulturrevolution.

Das Klima des Landes ist auch fiir den Europder sehr zutrdglich. Das Hohen-
klima und seine reine, leichte Luft sind fir schwache Lungen wohltuend. Dazu
der fast immer sonnige Himmel und die wohligen kihlen Nichte. Die ge-
fiirchteten Malariagebiete sind auf ein Minimum zusammengeschrumpft. Es 138t
sich leben in Sudafrika.

Die siidafrikanische Union besteht aus den vier Landern Kapprovinz, Natal,
Oranje Freistaat und Transvaal. Dazwischen eingebettet liegen das Basutoland,
Swaziland und die den Negern vorbehaltenen Gebiete, die sogenannten Reser-

2 Das neueste, bereits im Druck befindliche ,The Catholic Directory of South
Africa® wird die neuesten exakten Zahlen bringen.
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vate. Auch Stidwest-Afrika, obwohl immer noch Mandatsgebiet, wird langsam
in die Union einverleibt, und hat vor etwas mehr als Jahresfrist Abgeordnete
ins Parlament nach Kapstadt geschickt, wodurch die Malan-Regierung eine schn-
lichst erwiinschie Verstarkung erfuhr.

Uber die Groflenverhiltnisse orientieren folgende Zahlen:

Kapprovinz 443 348 Quadratkilometer
Natal 56 396 5

Oranje Freistaat 79435

Transvaal 176 720 i

zusammen 755 899 Quadratkilometer.
Rechnen wir noch hinzu:

Basutoland 18 745 Quadratkilometer
Swaziland 10 726 =
Siidwest-Afrika 835 000

Welch gewaltige Lindermassen! Riume und Flichen, die kein Ende zu haben
scheinen. Wer noch mit dem Ochsenwagen ,trekkte®, erfuhr die Wahrheit des
Wortes: ,,Und das Dort ist niemals hier!®

In diesen unermefilichen Lindermassen sind in den ersten 200 Jahren der
Kolonisation viele Katholiken der Kirche spurlos verlorengegangen. Schon beim
Dankgottesdienst fiir die gliickliche Uberfahrt 1652 erklirte der erste Gouverneur
am Kap der guten Hoffnung, dafl nur die gute, holldndisch-reformierte Religion
geduldet werde3. In der neuen Kolonie fanden aber bald Vertreter fast aller
Nationen einen Platz. Bereits im Jahre 1760 schrieb ein fremder Beobadhter:
,Aufer den Hollindern sind hier Franzosen, Englinder, Oberdeuntsche ver-
schiedener Linder, Savoyarden, Italiener, Ungarn, Malaien, Manner von
Malabar, Cingalesen, Javanesen, Minner von Malassar, von Benegal, Amboyna
China, Madagaskar, Angola, Guinea und von den Salt-Inseln®?. Unter diesen
Volkern waren auch viele Katholiken, die zwar nicht verfolgt wurden, aber voll-
stindig verlassen waren, da sich kein katholischer Priester im Lande aufhalten
durfte. Von den verschiedenen Zeugnissen fiir das Vorhandensein des Katholi-
zismus am Kap sei nur eines angefiihrt. Das franzésische Schiff ,Maréchal®
wurde auf seiner Fahrt nach Madagaskar im Jahre 1660 in die Miindung des
Salt-River am Kap verschlagen. Reisende und Besatzung des Schiffes wie auch
ein groffer Teil der Ladung konnten aber gerettet werden. Da die Schiff-
brichigen, von denen die meisten wohl katholisch waren, ohne Erlaubnis das
Land betreten hatten, erlief van Riebeck eine Proklamation, in der den Un-
glidlichen ihr Verhalten genau vorgeschrichen war, darunter auch die Be-
stimmung, daf von den Schiffbriichigen an Land keinerlei Gottesdienst gehalten
und keinerlei religiose Ubung veranstaltet werden dirfe, aufler solche der
hollindisch-reformierten Kirdhe.

Aus dem Jahre 1685 berichtet der Jesuit Tachard, dafl sic nur an Bord des
Schiffes Messe lesen durften. ,Kaum hatten aber die Katholiken am Kap er-
fahren, daf katholische Priester anwesend seien, machten sie uns im geheimen
ihre Besuche. Es waren Leute aus aller Herren Léander, von allen Standen,
Sklaven und Freie. Darunter waren Franzosen, Portugiesen, Deutsche, Flam-
linder, Spanier und Indier, die ihre Freude nicht verbergen konnten, katholische
Priester zu sehen. Diejenigen, die sich mit Worten nicht verstindlich machen

3 Diary van Riebeek.
4 Caplin, There are no South Africans. London 1942, 38.
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konnten, knieten nieder, kiiften uns die Hande, zeigten ihre Rosenkrdnze und
Medaillen oder schlugen an die Brust und weinten vor Rithrung. Diese Sprache
zeigte uns mehr als geschliffene Worte, und bewegte unser Herz so sehr, daf}
wir diese armen, hirtenlose Schafe als treue Briider in der Liebe Christi um-
armten® 5.

So entstand am Kap ein neues Volk, das sich von den Hollindern unterschied.
Denn nur die Minoritit war hollandischen Ursprungs. Um das Jahr 1800 gab
es bei einer weiflen Bevolkerung von 30 000

493 Familien deutschen Ursprungs
473 hollindischen Ursprungs

92 franzosischen Ursprungs und
75 verschiedener Herkunft®.

Im Séldnerheer, das der hollindische General Janssen 1803 an das Kap der
guten Hoffnung brachte, waren so viele Katholiken, dafi die Anstellung von
zwei Militarkaplanen nicht mehr zu umgehen war. 1805 kamen die ersten drei
katholischen Priester aus der Erzditzese Mecheln ins Kapland, mufiten aber nach
der englischen Besetzung 1806 wieder heimfahren. Unter den englischen
Truppen, die nun ins Land kamen, waren viele katholische Irlinder. Das
27. Infanterie-Regiment bestand fast ausschliefilich aus Katholiken der griinen
Insel St. Patricks; das 12. Regiment hatte 260 Katholiken. Ein anderes, das in
Woolbridge stationiert war, zahlte viele katholische Bayern in seinen Reihen,
die aber dem evangelischen Gottesdienst beiwohnen mufiten, da ihnen sonst
die Tageslohnung entzogen worden wire”. Von diesen Soldaten liefen sich
viele, nach Beendigung ihrer Dienstzeit oder auch nach franzdsischem Abschied
im Innern des Landes nieder, wo sie in den gewaltigen Landermassen ver-
sanken; denn aufler im Kapland und in Natal (seit 1852) gab es nirgendwo
katholische Priester. Auch fehlte es auf dem Heiratsmarkt an katholischen Jung-
frauen. Die katholischen Siedler waren daher genotigt, Burentochter heim-
zufiihren, so dafi die Kinder vielfach der katholischen Kirche verloren gingen.
In Fillen, wo der Hausherr auf der katholischen Erziehung seiner Kinder be-
stand, mufite er 5, 10, ja sogar 20 Jahre warten, bis seine Nachkommen getauft
werden konnten. Es war eine Zeit schwerer Unterbilanz fir die Kirche Gottes.
Hatten alle Nachfahren dieser katholischen Siedler dem Glauben erhalten
werden konnen, der Katholizismus unter der weiflen Bevolkerung stiinde
anders da.

Die Grific des Landes und die damit verbundenen unheimlichen Entfernungen
sind auch heute noch der schwere Hemmschuh fiir das Missionswerk. Manche
Missionsstation hat einen Bezirk, welcher der Grofle einer heimatlichen Dibzese
nicht nachsteht. So hatte ich, um nur ein Beispiel anzufiihren, einen Aufienposten
zu versehen mit 50 Maroniten, 15 Furopdern und 20 Negerchristen. Woche fiir
Woche konnte ich rund 300 Kilometer im Wanderbiichlein meines Lebens ver-
zeichnen. Das war dabei keineswegs eine Spitzenleistung! Es kann vorkommen,
dafl ‘man auf einem Weg von 200—300 Kilometer kaum vier oder fiinf katho-
lische Familien antrifft. Die Weiflenseelsorge Studafrikas ist Diasporaarbeit
schwerster Art. Zum Gliick haben wir heute moderne Verkehrsmittel.' Der
Ochsenwagen, diese wandernde Arche mit 12—16 Ochsen Vorspann, ist heute

5 The Southern Cross.
% Year Book, 63.
7 Wimot, The History of South Africa. London 1901, 147.
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erledigt. Das ganze Land ist in Farmen aufgeteilt und umzaunt; es gibt kein
Futter mehr fiir das Gespann. Das Gras, das nach gutem Regen an der ,Pad”
(Weg) entlang wichst oder an den Ausspannplatzen, ist bald so abgeweidet,
daf kein Halmchen iibrig bleibt. Auflerdem sind wegen der Viehseuchen heute
scharfe Grenzen zwischen den einzelnen Distrikten gezogen, uber die keine
Klaue gebracht werden darf, wenn ein Distrikt auch nur seucheverdédchtig ist.
Autos sind daher im heutigen Missionsbetrieb des Landes absolut unentbehrlich.
Ohne sie kdmen wir nicht iiber die alten Verhiltnisse hinaus, in denen einzelne
Familien nur ein oder das andere Mal im Laufe des Jahres aufgesucht werden
konnten. Aber Autos sind teuer; Betriebsstoff und Reparaturen sind bei den
oft unfahrbaren Wegen sehr hoch, so daft die Missionskasse oft nicht iber akute
Schwindsucht hinauskommt.

Reich oder arm?

Grofie bedingt Gegensitze. Ob solche irgendwo in der Welt schdrfer aufein-
anderstofen, bleibe eine offene Frage. In diesem grofilen Rahmen des Landes
finden sich Flichen von bewundernswerter Fruchtbarkeit, aber auch andere, aus
denen selbst der Hunger zeitweilig auswandern mufl. Es gibt bezaubernd schone
Filande und riesige Flichen mit Wiistencharakter, tischglatte Hochflichen und
wildzerhdmmerte Gebirge. Siidafrikas Zauberstab heifit Regen oder Wasser.
Man sollte es nicht fiir moglich halten, welch grofie Ernten der arme, sandige
Boden hervorbringen kann, wenn geniigend Regen fillt oder das Land unter
Bewisserung gesetzt wird. Man kann sich aber auch keine Vorstellung machen,
wie trostlos grofle Teile des Landes das ganze Jahr an der Sonne liegen oder
in welche Not sie kommen, wenn der Regen ausbleibt. Ein Missionsbruder fragte
mich einmal, welches das lingste Wort in Afrika sei. Dieses salomonische Ritsel
war natiirlich nicht zu beantworten; er gab daher die Antwort selbst und sagte:
das ist in der Sprache Hambukuschu, ,andjara®, der Hunger, denn wenn der
Regen ausbleibt, reicht es vom Kap der guten Hoffnung bis an den Zambesi.
Transvaal, Natal und auch der Oranje Freistaat bringen bei guten Regen-
verhéltnissen hiibsche Weizen- und Maisernten. Der Weizen reicht jedoch nicht
aus, um das eigene Volk zu erndhren; Mais konnte in manchen Jahren aus-
gefithrt werden, wobei sich vor dem letzten Krieg das Kuriosum ergab, dafl man
den Sack afrikanischen Mais in London um 5—6 Schilling kaufte, wahrend er
im Lande selbst wenigstens 8 Schillinge kostete® An der Ostkiiste sind auch
Zuckerpflanzungen sehr ertragreich?.

Wein und Cytrusfriichte gedeihen fast im ganzen Lande, falls geniigend Regen
oder Wasser vorhanden ist. Man sieht Trauben, dic an die Kundschafter der
Bibel erinnern. Das Durchschnittsergebnis von 1000 Rebstocken am Kap betréigt
1600 Liter Wein. Die Weinernte des Jahres 1945 betrug 469 719 Leagers, das
Leager zu 127 Gallonen, der Gallon zu 4!/2 Liter. Von dieser Ernte wurde tber
die Hélfte nach iiberseeischen Lindern ausgefiihrt 0.

Durch Stauwerke und Bewisserungsanlagen wurden Tausende von Hektaren
diirres Steppenland in fruchtbares Garten- und Ackerland verwandelt. Die

8 Die Maisernte betrug 1937/38 19213000 Sack; 1940/41 24 324000 Sack;
1944/45 18299 000 Sack zu je 200 englischen Pfund (Year Book, 304).

® Die Zuckerernte betrug: 1936/37 876 000 englische Pfund; 1940/41 1155760
englische Pfund; 1945/46 1106 148 englische Pfund (Year Book, 323).

10 Year Book, 323.
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sogenannten ,groves® an den Fliissen entlang, Fruchtgidrten von je einigen
Hektaren, erinnern an paradiesische Zeiten. Aber von all dem kann man sagen:
»Was ist das fiir so viele?*

Stuidafrika war ein armer Farmerstaat, bis der ,Stern von Siidafrika“ wie ein
Meteor seine Bahn zog, ein Diamant, der geschliffen und um 630 000 Mark an
dic englische Grafin Duddley verkauft wurde!l. ,Dieser Diamant®, sagte der
damalige Gouverneur von Siidafrika, Richard Southey, ,wird der Felsen, auf
dem das kommende Schicksal des Landes ruht.* Der Wert der gefundenen
Diamanten sticg von Jahr zu Jahr, deren Wert fast astronomisch grofe Zahlen
ergibt. Von 1867 bis zum Jahre 1930 schiatzt man etwa 40 englische Tonnen
Diamanten mit einem Wert von etwa 6 Milliarden Mark 2.

Kurz nach Entdeckung der Diamanten wurde am Witwatersrand Gold gefunden.
»oudafrika ist Gold! Direkt oder indirekt lebt die Halfte der Bewohner vom
Gold, vom Gold Johannesburgs, das aus dem Witwatersrand, einem Streifen
von etwa 150 Kilometer Linge und wechselnder Breite gewonnen wird. Uber
40 Prozent des gesamten seit dem Mittelalter in der Welt iiberhaupt gewonnenen
Goldes ist allein in den letzten 50 Jahren den Goldminen von Johannesburg
abgerungen worden®*®. Im Rechnungsjahre 1949/50 wurden Diamanten ge-
funden im Wert von 940 000 000 Mark, wahrend die Goldférderung des gleichen
Jahres 280 000000 Mark betrug %. Das ist aber nicht alles! Siidafrika hat fast
unermefilich scheinende Erdschitze, dic teilweise kaum angebrochen sind. Es
wurden aufier Gold und Diamanten gewonnen 15:

1944 1_946
Kohle 24 906 506 Tonnen 25 465 548 Tonnen
Kupfer 25 057 = 30182 %
Silber 1218054 Unzen 1243 427 Unzen
Platin 746520 30182

Auf den ersten Blick erweckt Siidafrika den Anschein immensen Reichtums.
Solche Summen bei einer Bevilkerung von rund 12 Millionen! Unwillkiirlich
mochte man sagen: Siidafrika ist reich, reich wie Krosus, reich wie der reiche
Prasser; jeder zweite Mann ist wenigstens ein Rothschild! Tatsachlich hatten
1943/44 61 verheiratete Manner des Landes ein Einkommen von 32 700 Pfund;
12 Junggesellen je 32 000 Pfund Sterling. Welch anderes Liand kann sich das
leisten?

Wie jede Medaille zwei Seiten hat, so auch die 6konomische Lage Siidafrikas.
Zunachst 1dfit sich auf diesen Teil Studafrikas mit vollem Recht das Sprichwort
anwenden: Siidafrika hat nur die Schur, die Wolle fillt den Aktioniren zu, die
zum groflen Teil in iiberseeischen Landern wohnen, weshalb die Steuerkraft
des Landes nicht sehr groff ist. In seiner Budgetrede (17. Marz 1949) erklirte
der Finanzminister Havenga, daf von 12 Millionen Bewohnern nur 323 (00
iiberhaupt Einkommensteuer bezahlen 0. Gewifl ist das steuerfreie Einkommen
verhiltnismdBig hoch, aber bei den iiberaus hohen Preisen fiir alle Dinge des

1t The Grand Old Days of the Diamond Fields by G. Beet, 97.
12 Tbidem, 97. :

13 Walter Pahl, Wetterzonen der Weltpolitik, 177.

14 Sunday Times, 8. Okt. 1950.

1 Vel. Yearbook, 375. .

1 Diamond Field Advertiser 17. Marz 1949.
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taglichen Lebens auch unerldfilich. Nach der Monatsschrift ,Common Sense® 17
haben 2 Prozent der Bevélkerung 50 Prozent des nationalen Einkommens in
Hinden. Daraus ergibt sich die Tatsache, dafl von 11 Millionen Menschen
10 Millionen so bescheiden gestellt sind, dafl sie keine Einkommensteuer zu
bezahlen brauchen. Trotz der hohen Lohne fiir die Weiflen ergab sich in
Werteinheiten umgerechnet folgendes Bild:

Kanada hatte 1381 Werteinheiten
Neuseeland 1202 5
England 1069

Australien 980 %
Holland 855 &
Norwegen 539 %
Griechenland 897 &

Japan 358 X
Siidafrika 276 : 18

Dabei sind die Ausgaben der weiflen Bevolkerung fiir Bequemlichkeit, Ver-
gniigen, Sport, Luxus und besonders Alkohol iiberaus hoch. ,Jihrlich werden
10000 000 Pfund Sterling fiir Pferderennen, 15 000 000 fiir Alkohol und manche
Million fiir iibertrichene Vergniigungssucht ausgegeben® ®®. Nach einer Regie-
rungsveroffentlichung vom Jahre 1944 betrug der Alkoholkonsum im Lande
36 Millionen Pfund Sterling2’. Diese Summe wiegt um so schwerer, als die
7 Millionen Neger vollkommenes Alkoholverbot und die 900000 Farbigen nur
eine beschriankte Alkoholfreiheit, die sogenannte ,Bottle franchise®, haben.
Alkoholverbrauch ist eine gewisse Schwiche der weiflen Bevilkerung als Ganzes
genommen. Ein Parlamentsmitglied machte 1945 auf einer Tagung der Tem-
perenzler folgende Angaben:

75 Prozent aller venerischen Krankheiten wurden unter Einfluf des Alkohols
zugezogen,

46 Prozent der Asylbewohner sind sichtlich mit Folgen des Alkohols belastet.

1943 wurden 175740 Personen (einschliefilich aller Rassen) wegen Alkohol-

vergehen bestraft, pro Tag 5000 Personen.

1942 betrug der Hausverbrauch an Brandy (Branntwein) 2 800 000 Gallonen (zu

je 4,543 Liter) 21

Alles in allem hat Siidafrika eine reiche, gutgestellte Oberschicht, aber auch
arme, ja bettelarme Massen. Auf seinen Straflen wandern Millionire, Gold-
und Diamantenbarone, aber auch verlotterte und gescheiterte Existenzen. die
entrechteten und verarmten Farbigen nicht einmal gerechnet. Daher ist die Zahl
der besorgten fithrenden Ménner nicht zu verachten, die Sidafrika ein armes
Land nennen. Der langjihrige Schriftleiter verschiedener Tagesblitter, McMillan,
schrieb: ,Seit Jahren habe ich in Abhandlungen, Zeitungen und Druckschriften
getan, was ich nur konnte, um die Aufmerksamkeit auf die Ursachen und Tat-
sachen der schmutzigen Armut zu lenken, welche wic e¢in Mehltau — auf weifd

7 April 1944.

'8 E. Hawarden, Labour and the New Economic Policy, 7.
* Diamond Fields Advertiser, 18. 12. 1914.

20 Tbidem, 17. 11. 1945,

* Bantu Boer und Britten, 126.
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nicht weniger als auf schwarz —, ja auf unserm ganzen wirtschaftlichen Leben
liegt“ 2. Senator J.D. Reinallt Jones, zusammen mit Professor A. Hornlé, schrieb
eine Broschiire mit dem Titel: ,The Union’s Burden of Poverty“, die Armuts-
biirde der Union, und sagt in der Einleitung: ,Die Union tridgt eine schwere
Armutsbiirde. Soziale Fiirsorgebeamte haben sich ernstlich mit der Frage be-
schaftigt, die sich daraus ergibt, und die immer bedrohlicher zu werden scheint.
Die Armen beider Rassen (schwarz und weiff) werden sich ihrer Lage immer
mehr bewufit und fithlen sie. Sie machen die Regierung dafiir verantwortlich,
was tber kurz oder lang zu einer Gefahr fur die Sicherheit des Landes werden
konnte“ 23,  Die alles beherrschende Tatsache besteht darin, dafl Siidafrika
ein duflerst armes Land ist“®%.  Siidafrika ist in bezug auf seine wesentlichen,
natiirlichen Lebensquellen eines der armsten Lander der Welt. So grof es auch
ist, es kann seine Bevilkerung nicht erndhren; Nahrungsmittel miissen eingefiihrt
werden. Es ist ein Land ohne geniigenden Regen; im Verhéltnis zu seiner
Grofle hat es weder nennenswerten Adkerboden noch Viehweiden® 25,

Ein schweres Problem, das dem Lande wie ein scharfer Dorn in der Ferse
steckt, ist das der ,Poor Whites“ oder der ,Arme Blankes“, der verarmten
Weiflen, die zum groflen Teil aus dem Farmervolk stammen. Die altfrinkischen,
ja patriarchalischen Farmer des Landes konnten mit dem Fortschritt der letzten
Jahrzehnte nicht Schritt halten oder waren zu bequem und nachlassig, um sich
den neuen Verhiltnissen anzupassen. Noch vor kurzer Zeit erklirte Premier-
minister Dr. Malan auf dem Parteitag zu Bloemfontein: ,Die Verhiltnisse fiir
die Farmer waren zu unbestindig. Frither war es leicht, das Notwendigste des
taglichen Lebens zu gewinnen durch riesig grofle Farmen, durch eine Fiille
fruchtbaren Bodens und durch Jagd. Daher bestand keine Notwendigkeit,
bessere Farmmethoden anzuwenden, gar nicht zu reden von wissenschaftlichen
Mitteln“ 26 Damit begann eine Abwanderung nach den Stidten, ja eine wahre
Landflucht.

stiadtische Bevolkerung Landbevolkerung
1891 217222 403 297
1918 766 849 654 932
1936 1300 905 692 829

Mit dieser Landflucht erhob sich die bittere Not der ungelernten Arbeiter weifler
Farbe. ,Wéhrend in Europa das Verhaltnis des Lohnes zwischen gelernten und
ungelernten Arbeitern etwa 7 zu 5 betragt, ist es hier 7 zu 1. Das kommt von
der niedrig bezahlten Arbeit der Neger, so dafl praktisch in den Stddten keine
Aussicht auf Arbeit besteht fiir solche Weifle, die infolge Trockenheit, Verlust
des Viehes, Erschopfung des Bodens oder aus andern Griinden das Land ver-
lassen miissen®2?. Daher steigt die Zahl der armen Blanken in die Hundert-

22 Ibidem.
2 J. D. Reinallt Jones.
24 Senator Eleanor Hawarden.
25 World Digest, Marz 1949, 40.
26 Diamont Fields Advertiser, 6. 10. 1950.
27 Ibidem. Die Monatsschrift ,Common Sense® (Okt. 1951, 416) gibt fur 1945
folgende Lohnverhilinisse an:
Weiller Industriearbeiter 540 Pfund Sterling pro Jahr;
Farbiger (Mischling) : 149 3 e
Indier Ja 55 o e
Neger 9l ’
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tausende, so daf ein Siebtel der weiflen Bevélkerung im Elend lebte. ,Das
Problem der armen Weillen wurde eine schwere Nationalfrage. Der Staat als
solcher erwachte; ein Gesetz folgte dem andern, ebenso Schutz der Lohne und
Altersfirsorge” 2.

Man konnte nun die Frage stellen: Was hat das alles mit der
Mission zu tun? Christi Reich ist nicht von dieser Welt. Sind etwa
die Missionare nach Afrika gesandt worden, um Farmen umzu-
treiben oder Gold und Diamanten zu graben? Wahrhaftig nicht!
Trotzdem sind sie mitten in diese Verhaltnisse hineingestellt; sie
tragen an der Armutsbiirde des Landes mit, ob sie wollen oder
nicht. Ja, wir sind, wie man mit G. Bernanos sagen kann, Kampfer
in Armut; ob mehr mit der fremden oder der eigenen, sei eine
offene Frage. Wir miissen Kirchen, Kapellen und Schulen bauen.
aber die Arbeitslohne fiir gelernte Arbeit sind sehr hoch, noch
hoher die Preise fiir Baumaterialien. Diesen Teuerungsverhalt-
nissen ist manch schoner, ja geradezu notwendige Plan zum Opfer
gefallen. Hitten wir unsere Missionsbriider, die ,unbekannten
Apostel®, nicht, so wire manche Mission nicht gebaut worden oder
ware uber einen kiimmerlichen Zustand nicht hinausgekommen.
Das gleiche gilt von unsern Missionsschwestern. Wir waren ohne
sie in Kirche, Schule und in den verschiedensten Zweigen der Haus-
haltung auf teure weille Krifte oder auf die Eingeborenen ange-
wiesen.

Dann aber ist ein verelendetes Volk religiés nur schwer zuganglich,
ob es weifle oder schwarze Gesichter hat. Sein sozialer Zustand
beherrscht und verbittert sein Denken und Fiihlen so, dafl es eine
bolschewistische Revolution als einzige Rettung begrufit. Es war
tief aus diesem Empfinden herausgesprochen, als ein schwarzer
Agitator vor Jahren den protestantischen Missionen vorhielt: , Eine

Unze sozialer Hilfe wire besser als ganze Wagenladungen von
Bibeln.“

Babylon in Sidafrika

Die Zuwanderungen aus allen Lindern der Erde schufen ein neues
Babylon in Siidafrika, sowohl sprachlich als vor allem religids.
Jeder Missionar sollte zu seiner Muttersprache wenigstens Englisch,
die eine oder andere Negersprache und heute auch Afrikaans (die
Sprache der Buren) beherrschen. Selbst damit kommt man nicht
immer aus. Auf einer neuen Mission am Modder River hatte ich
nach einigen Wochen 7 Manner beim Gottesdienst. Bevor ich nach

2% Lahour and the new Economic Policy, 7/8.
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der heiligen Messe den Unterricht begann, mufite ich feststellen,
welche Sprache von allen verstanden wurde. Drei von ihnen ver-
standen aufler sesuto nur afrikaans; zwei sprachen matebele und
die letzten zwei tswana. Auf meine Frage: in welcher Sprache soll
ich nun Unterricht geben, bekam ich nur ein verlegenes Licheln.
Dazu steht die Mission zwischen zwei Feuern: auf der einen Seite
prahlender, protzender Reichtum, auf der andern schreiende, hoff-
nungslose Armut. Hier Anspriiche an Genufl und Bequemlichkeit
ohnegleichen, dort ein Leben so karg und freudelos, daf es men-
schenunwiirdig ist. Man gehe einmal vom Zentrum der Stidte in
die Vororte, in die Elendsviertel und blicke in die Hiitten der Armen!
Den reichen, tibersatten Leuten ist die Mission ein Dorn im Auge
und der Missionar ein weltfremder Idealist, der die Neger nur
verdirbt. Schon 1879 schrieb Dr. Ricards, Bischof von Ostkapland:
,Der Schul- oder Missionskaffer steht bei den Kolonisten nicht im
Geruch der Heiligkeit. Auf jeder Tagestour kann man von Farmern
horen: der »rohe Kaffer« (d. h. der unbekehrte) sei viel besser als
der bekehrte®. Mit der Bibel in der Hand wollen gewisse Leute
beweisen, dafl der Neger als Nachkomme Chams auf ewig zum
Holzhacker und Wassertriger bestimmt ist. Man wirft der katho-
lischen Mission vor, daf} sie die Gleichheit aller Menschen vor Gott
predige. Hat man alle Trimpfe ausgespielt, so klagt man, daf} die
Mission das Stammesgefiige und die alten Briuche zerstére, obwohl
man die Fortschritte unserer Zeit im gleichen Atem iiber den griinen
Klee preist. Was eine unvermeidliche Folge der Industrialisierung
des Landes ist, sucht man auf Konto der Mission zu schreiben.
Zum Schlufl spielen sich diese Siidafrikaner als ,Zionswichter® auf
und behaupten, dafl die Neger iiberhaupt nicht fihig wiren, das
Christentum zu verstehen und darnach zu leben, obwohl es nicht
schwer sein durfte, besser nach dem Glauben zu leben als viele
dieser Kritiker.

Weit schlimmer als diese Sprachenverwirrung ist die religivse Zer-
splitterung. Nicht einmal das Burenvolk bildet eine religiose Ein-
heit. Abgesehen von kleinen Splittergruppen gibt es drei Haupt-
richtungen, nimlich 1. die Nederduitse Hervormde Kerk (die
niederdeutsche verbesserte Kirche), die 1853 von dem Pridikanten
Dirk van der Hoff in Potschefstroom gebildet wurde, 2. die Neder-
duitse Gereformeerde Kerk (die niederdeutsche reformierte Kirche),
die die meisten Anhdnger zahlt, aber nur noch in lockerer Ver-
bindung mit Holland steht, und 3. die Dopper Kerk, deren Namen

2 Ricards, The Cath. Church and the Kaffir, 7.
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nur schwer wiederzugeben ist. Gewohnlich wird sie Tauferkirche
genannt, was aber nicht zutrifft. Taufen heifit in Afrikaans nicht
dop, sondern doop; dop bedeutet so viel wie losschilen, aushohlen
oder palen. Ihr bekanntestes Mitglied war Paul Kriiger. Daneben
ware auch die Afgeskeie Kerk zu erwihnen, die sich einzig refor-
mierte Kirche nennt.

Ein Geschlecht eigener Art sind die Burenpridikanten. Der lang-
jahrige Zeitungsredakteur Caplin, meines Wissens ein protestan-
tischer Pfarrerssohn, schrieb vor einigen Jahren: ,Der Pradikant
macht Religion zur Politik und Politik zur Religion. Er betrachtet
sich als Moses seiner Gemeinde, der von Gott politische Offen-
barungen nach seinem Gutdinken erhalt; die Kanzel ist seine
politische Plattform®. Das schlimmste Ubel in der Welt ist in
ihren Augen die ,roomse gevaar®, d. h. die katholische Kirche. Im
Jahre 1945 ging durch die Landespresse die Mitteilung, die hol-
lindisch-reformierte Synode habe beschlossen, ein stindiges Kom-
mittee zu griinden, das das Wachstum der rémischen Kirche iiber-
wachen solle. Darauf antwortete das katholische Sonntagsblatt des
Landes ,The Southern Cross“: , Wir beeilen uns, den Mitgliedern
des Kommittees unsere beherzte Mitarbeit anzubieten. Wenn es
irgendeine Frage geben sollte, in der wir das Studium des Kom-
mittees unterstiitzen konnen, dann hoffen wir, dafl seine Mitglieder
nicht zogern werden, sich bei uns zu erkundigen®®’. Die Synode von
Pretoria im Jahre 1948 fafite den Beschluff, den vereinigten
Kirchenrat zu bitten, ein Gesuch an die Regierung einzureichen,
moglichst keine katholischen Einwanderer zuzulassen ®.

Auf den 31. Oktober 1950 wurde eine Versammlung aller evange-
lischen Kirchen des Landes einberufen, um in der Vortreckerhalle
zu Pretoria die katholische Gefahr zu studieren und den protestan-
tischen Charakter des Landes zu bewahren. Die Teilnahme ent-
tauschte; denn zugegen waren nur die drei kalvinischen Zweige, die
Presbyterianer, Methodisten, die Congregational-Church und eine
Splittergruppe der anglikanischen Kirche. Die Beschliisse waren
folgende: Der Protestantismus soll mehr geschiitzt werden, um die
katholische Gefahr zu bekdmpfen. Die Provinzrite sollen den Be-
such protestantischer Kinder in katholischen Schulen als unerlaubt
erkliren. Was sonst noch gesagt wurde, bewegte sich auf ausge-
tretenen Gemeinplitzen. An den Papst sandte man ein Kabel-

# G. H. Caplin, There are no South Africans. London 1942, 17s.
1 The Southern Cross, 21. 11. 1945.
2 Tagespresse, 10. 4. 1948.
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telegramm, das gegen die Dogmatisierung der Himmelfahrt
Mariens protestierte. Verwunderlich ist die Entdeckung, daff dieser
Glaubenssatz ,eine Legende heidnischen Ursprungs® sei®. Als die
Tagespresse von diesen Zeichen kalvinischer Intoleranz berichtete,
wurde sie allgemein abgelehnt. Dekan I. A. Moore von der angli-
kanischen Kirche (Church of The Province) erklirte im Namen
seines Bischofs, Dr. Wilfried Parker, die anglikanische Kirche sei
uberhaupt nicht eingeladen worden. Die Presbyterianer, die nur
20000 Europaer und 23000 Neger hinter sich haben, billigten
keinen der Entschliisse, durch die eine religiose Gemeinschaft aus-
geschlossen wird. Der Moderator der Congregational Church sagte,
dafl er keinen der Entschliisse unterstiitze: denn sie gingen auf
Irrwegen. Der Vertreter der Methodisten erklarte, dafl er keinen
Auftrag seiner Gemeinschaft gehabt habe, und dafl er nur als
Beobachter zugegen gewesen sei. Der Vertreter der Presbyterianer
von Transvaal konnte zwar seine Abneigung gegen die katholische
Kirche nicht verbergen, schrieb aber, er sei nicht dafiir zu haben,
dafl die geistige Diktatur, wie sie in manchen Lindern der katho-
lischen Kirche herrsche, in Siidafrika oder in irgendeinem andern
Land durch eine protestantische ersetzt werde. Ohne weitere dhn-
liche Auflerungen anzufiihren, darf man sagen: der Erfolg der
Sitzung war eine Blamage.

Im Jahre 1951 beklagte sich der ,Kerk Bode®, dafl die katholische
Mission die Schwarzen nicht fiir Christus, sondern fiir Rom bekehre.,
Infolge der vielen Einwanderungen aus aller Herren Linder ist
Stidafrika ein religioses Babylon geworden. Jeder hat seine eigenc
Konfession mitgebracht. Auch sind unter der englischen Regierung
am Kap die verschiedensten Missionen gekommen, die ihr Be-
kenntnis predigten. Im Jahre 1850 waren 12 verschiedene prote-
stantische Missionsgesellschaften im Lande titig; 1945 aber zahlte
man unter den Weiflen 70 verschiedene Konfessionen. Die
schwarzen Prediger haben den Grundsatz der freien Bibelforschung
geradezu ad absurdum gefithrt. Es waren bei der Regierung ein-
getragen:

1925 * 106 verschiedene Sekten und getrennte Negerkirchen

Y9508l 5 » » 3 "
1988 =552 5 » » ”
1940 604 % - » » »
1949 993 - 9 » »

* Ibidem.
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Nun brachte die protestantische Monatsschrift , The South African
Outlook®, herausgegeben von der Missionszentrale Lovedale (Kap-
provinz) die Mitteilung: ,,Die Abteilung des Ministeriums in Sachen
der Eingeborenen wandte sich an den »Christlichen Rat« (Christian
Counsel), dem 21 Konfessionen angehoren und an die holldndisch-
reformierte Kirche mit der Frage, ob nicht die Bedingungen fiir die
staatliche Anerkennung der separatistischen Kirchen geindert wer-
den konnten.“ Die Monatsschrift fiigt hinzu: ,Gegenwirtig be-
stehen 73 gemischte, separatistische Negerkirchen und 8 reine
Negerkirchen, die von der Regierung anerkannt sind. Der Mini-
sterialabteilung ist aber bekannt, daff 1258 weitere Negerkirchen
nicht anerkannt sind, aber bereits beachtenswerte Gefolgschaft
haben® *.

Nach allem wird man sich selbst eine Antwort auf die Frage geben
konnen, ob Siidafrika ein Weinberg oder ein Steinbruch des Herrn
zu nennen ist. Ich selbst mochte manchesmal ein bekanntes Wort
auf die Stadt Paris mit einigen Wortverschiebungen auch auf Std-
afrika anwenden und sagen:

Adh, dieses Stidafrika

ist weit und grof},

voll sprithenden Sonnenscheins,

tiberaus reich an Erdschatzen, und doch
bis an den Rand voll Not und Traurigkeit.

( KLEINE BEITRAGE )

PROF, DR. MAX MEINERTZ
RECHT UND PFLICHT ZUR JUDENMISSION

Unter dieser Uberschrift habe ich in unserer Zeitschrift (1952, Nr. 4, S.241 bis
257) einen Aufsatz vercffentlicht, der sich vielfach mit den Ansichten ausein-
andersetzte, die im Freiburger ,Rundbrief zur Forderung der Freundschaft
zwischen dem Alten und Neuen Gottesvolk® vertreten werden. Nun hat die
neueste Nummer des Rundbriefes (Nr, 19/20, vom Januar 1953, S. 23 bis 27) zu
meinen Ausfithrungen Stellung genommen, teils zustimmend, teils modifizierend,
teils ablehnend. Um nicht die Diskussion ins Uferlose fortzuspinnen, mochte ich
einige kurze abschlieBende Bemerkungen machen.

Das Hauptanliegen meines Aufsatzes ging dahin, dafl wir auf diec Juden-
mission grundsitzlich nicht verzichten konnen, wie es der Rundbrief verlangte,
der sie durch ein .6kumenisches Gesprach® ersetzen mochte, wie es auch mit

3 The South African Outlook, Januar 1951, 13.

5 Missions- u. Religionswissenschaft 1953, Nr.
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nichtkatholischen Christen stattfindet. Ich habe meine Kritik wesentlich mit der
Gesamthaltung des Neuen Testamentes, die im Missionsbefehl Jesu gipfelt,
begriindet. Diese entscheidende Tatsache ignoriert der Rundbrief in seiner
Antwort vollstandig und beruft sich auf die Schwierigkeit, die Grenze zwischen
Juden und manchen Protestanten im Hinblick auf die Mission zu ziehen. Mag
hier eine Schwierigkeit bei einigen radikalen Kreisen bestechen: Der wesentliche
Unterschied zum gliubigen Protestantismus liegt in der Anerkennung Christi.
Dafl der Missionsbegriff iiberhaupt gelautert sein muff, und dafl ein Unterschied
zwischen Juden- und Heidenmission vorhanden ist, habe ich scharf genug
betont. Es ist aber eine Verharmlosung der judischen Haltung, wenn es heifit,
dafl den Juden .die Offenbarungsreligion (wenn auch unseres Erachtens nicht
integral) vertraut ist“. Das ist nicht mehr neutestamentlich gedacht. Das Fehlen
des Entscheidenden, namlich die Anerkennung des Messias Jesus und seiner
Erlésung, wiirde kein neutestamentlicher Autor einfach als ein ,nicht integrales®
Vertrautsein mit der Offenbarung bezeichnen. An der Stelle, an der Paulus die
auf der Auserwdhlung beruhenden Vorziige des Volkes geradezu gehauft
nennt (Rém 9,1 ff.), sollen sie formlich als Kontrast wirken, weil die Haupt-
sache, namlich der Christusglaube, fehlt. Das ist des Apostels ,grofle Trauer®
und sein ,unaufhorlicher Schmerz“, was ihn zu der heroischen Opferbereit-
schaft der Christusferne befihigt, wenn er sein Volk dadurch retten konnte.
Eben darum, weil der von den Propheten verheiflene Messias von den Juden
abgelehnt wird — in dieser Hinsicht sind an sich erfreuliche freundliche und
anerkennende Worte iiber seine Person und sein Wirken bedeutungslos —, hat
der Alte Bund einem Neuen weichen miissen. Ich betone nochmals, dafl der
Alte Bund im Neuen ,erfiilllt* ist, aber es ist eben ein Neuer Bund, der den
Alten ablost. Ich habe mit besonderem Nachdruck dafir auf die bedeutungs-
volle Einsetzung der Eucharistie hingewiesen, wo nach Lk 22,20 vom Neuen
Bund die Rede ist. In seiner Gegenkritik ignoriert der Rundbrief diese Worte.
Ich hitte hinzufiigen konnen, dafl auch Paulus (1 Kor 11,25) in der Eudcharistie
den ,Neuen Bund in meinem Blute® erblickt, und dafl er sich zu den ,Dienern
des Neuen Bundes“ rechnet (2 Kor 3,6). Das Wort des Hebraerbriefes (8,13),
der aus der Bezeichnung ,Neuer Bund“ schlieBt, daf der frithere Bund ver-
altet sei, versucht der Rundbrief von neuem durch die Behauptung abzu-
schwichen, dafl das rein liturgisch zu verstehen sei. Aber es handelt sich keines-
wegs nur um ,fleischliches Praktizieren® der alttestamentlichen Liturgie, und
die Thora denkt nicht daran, sie als ,vorlaufig® anzusehen. Erst aus neutesta-
mentlicher Sicht ergibt sich die Veraltung, die den Alten Bund ,dem Ver-
schwinden nahe bringt*. Wenn Jesus .Birge eines hoheren Bundes® geworden
ist (Hebr 7,22), dann hat es keinen Sinn mehr, dafl der ,niedere“ Bund da-
neben weiterbesteht, vielmehr ist er in den hoheren Bund tbergegangen, oder
was dasselbe ist: er ist durch ihn auf hoherer Ebene erfullt.

Von hier aus ist auch die frithere Bemerkung des Rundbriefes vom . verbor-
genen (aber gegenwirtigen) Allerheiligsten des Alten Bundes® bedeutungslos.
Ich hatte sie in meinem Aufsatz nicht erwihnt, weil ich nicht jede Einzelheit
anfithren wollte, und weil ich glaubte, dafl sich ihre Ablehnung aus dem
Gesagten deutlich genug ergebe. Aber jetzt scheint die Nichterwdhnung vom
Rundbrief als Zustimmung aufgefafit zu werden, so dafl ich noch ausdriicklich
erkliren muf}, dafl ich diese Vorstellung fiir eine phantastische Konstruktion
halte.

Auch das alttestamentliche Gesetz steht nach seiner ,Erfullung® durch Christus
auf einer hoheren Ebene. Was Christus aus ihm gemacht hat, ist etwas ganz
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anderes, als daf er die uneingeschrinkte 'Geltung des Gesetzes wiederherge-

stellt hitte. Wo vom Gesetz im Verhiltnis zum Evangelium die Rede ist, wird
es im Neuen Testament unleugbar mit Moses als dem Gesetzgeber zusammen-
gebracht. Gewifl braucht Paulus das Wort ,Gesetz® auch im Sinne der ganzen

Thora, ja sogar vom ganzen Alten Testament als solchem, ohne dafl das be-

treffende Zitat der Thora entnommen wire (R6m 3,19;7 Kor 14,21). Aber

Gal 3,17 darf man nicht einfach beiseite schieben, wo ganz klar gesagt ist,

dafi das Gesetz vierhundert Jahre nach der Verheiflung an Abraham — die in
der Genesis, also in der Thora, berichtet ist — gekommen sei. Eben darum
ist es unmoglich, die Paradiesesworte iiber die Ehe als ,urmosaisch® im Gegen-
satz zur ,spatmosaischen* Gesetzgebung zu bezeichnen. Wenn der Rundbrief
jetzt dazu noch das Wort ,spitmosaisch® dadurch erlautert, dafi die Worte
fiber die Ehescheidung ,noch nicht im Bundesbuch vom Sinai, sondern erst im
Deuteronomium (24,1 ff.) enthalten seien, so ist diese Unterscheidung dem
Neuen Testament véllig fremd. Sie ist aber hier iiberhaupt belanglos, da das
frithmosaisch® sich ja auf die Paradiesesworte beziehen soll.

Man kommt durch keine Ausfliichte darum herum, daff mit der Aufhebung der
Ehescheidung ein giiltiges Gesetz des Alten Testamentes, und nicht blof eine
falsche Auslegung durch jlidische Schriftgelehrte, formlich aufler Kraft gesetzt
wird. Es ist iiberhaupt unrichtig, dafi die Antithesen der Bergpredigt nicht dem
Gesetz, sondern ausschlieflich ,einer seinen Sinn verfilschenden Uberlieferung®
entgegenstanden. Auch der neueste Kommentar zum Matthiusevangelium von
I. Schmid (Das Ev nach Mt, 2. Aufl, Regensburg 1952) lehnt das mit allem
Nachdrudk ab. So heifit es darin mit vollem Recht u. a. (5. 77 £.): Jesus setzt sich
,nicht, wie oft behauptet worden ist, mit der Auslegung und Anwendung des
alttestamentlichen Gesetzes durch die jiidischen Schriftgelehrten und die Praxis
der Pharisier, also mit dem Gesetz, wie es die Rabbinen verstanden, ausein-
ander, sondern stellt sein neues Gebot dem Alten Testament gegeniiber®.

Gerade auch beim Verbot der Ehescheidung ist dies ganz deutlich: Hier wird
einfach das alttestamentliche Wort (Dt 24,1), ohne jeden Hinweis auf rabbi-
nische Auslegung, zitiert und aufgehoben. Wenn aber der Rundbrief aus dem
Wortlaut der Zitierung: .es ist gesagt worden® eine Minderbewertung des
Zitates erschlieRt, weil nicht dic Wendung: ,es steht geschrichen” gebraucht
wird. so ist das ein neues Fiindlein, das ginzlich verfehlt ist. In der gleichen

Form werden unmittelbar vorher sogar aus dem Dekalog die beiden Verbote

des Totens und des Ehebruches angefithrt, und @hnlich erscheinen bei Mt wieder-

holt Prophetenworte etwa in der Form: ,was gesagt ist durch den Propheten

Isaias* (nicht aber ,es steht geschrieben®). Das passive .es ist gesagt worden®

ist einfach die geliufige Umschreibung des biblischen Gotteswortes. Die ,Er-

filllung* des alttestamentlichen Gesetzes ist also etwas ganz anderes als eine

Wiederherstellung seiner uneingeschrinkten Geltung.

Ich halte es nach wie vor fiir eine unberechtigte und tberspitzte Konsequenz-

macherei, wenn der Rundbrief sich mit besonderer Entschiedenheit dafir ein-

setzt, das Wort ,jiidisch® fiir das Beste im Christentum zu gebrauchen, denn

es sei ,das wahrhaft Jiidischste das Christliche®. Das hitten die Judenfeinde

wie Hitler begriffen. ,Wir Christen werden es wieder begreifen lernen missen,

wie es noch die Viterzeugnisse begriffen zeigen, etwa des Ammonius von

Alexandria Wort (zu Pauli Apologic Apg 22): Wir Christen sind Juden.®

Es ist richtig, daf an einigen Stellen des Neuen Testamentes die Namen , Jude®

und ,lsraclit* eine Auszeihnung bedeuten, die aus der Zeit der Auserwih-

lung Israels heraus die volle Hingabe an Gottes Willen ausdriickt. Nun ist es

5%
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sehr lehrreich, fiir die Verwendung der beiden Ausdriicke im Neuen Testament
den Artikel ,Israel® von Gutbrod (bei Kittel, Theologisches Wéorterbuch zum
NT III, 356 ff.) einzusehen, in dem samtliche Stellen in geordneter Sammlung
dargeboten werden. Daraus ergibt sich, dal das Wort ,Jude® durchweg von
Mitgliedern des jiidischen Volkes gebraucht wird, bei Johannes namentlich
vielfach mit dem Akzent der Christusfeindschaft, bei Paulus im Hinblick auf
die durch die Auserwihlung bedingte religitse Bevorzugung vor den Heiden.
Israel“ ist besonders das jidische Volk als Gottesvolk. Wenn ein Jude, d. h.
ein Mitglied des jiidischen Volkes, in lauterer Gesinnung im alttestamentlichen
Glaubensgehorsam Gott gegeniibersteht, so verdient er Lob (vgl. den wahren
Israeliten Jo 1,47; den Gegensatz des ,Juden® zur Synagoge des Satans
Offb 2,9; 8,9: und den Juden im Verborgenen Rom 2, 28 f.). Aber Paulus geht
nicht so weit, wic Gutbrod (a.a. 0. 390) richtig bemerkt, dafl er die Christen
schlechthin ,die wahren Juden nennen wiirde®. Was er betont, ist die geistige
Verbindung der Christen in ihrer Gesamtheit, also auch der Heidenchristen,
mit der alttestamentlichen Verheiflung, so wie sie vor allem in Abraham ge-
geben ist (besonders Rém 4), die Patriarchen sind auch fiir die Heidenchristen
die geistige Wurzel (Rém 11,17 ff.), und weil die blutméafige Abstammung allein
ohne Bedeutung ist, bleibt das ,Israel nach dem Fleisch® aufler Betracht
(1 Kor 10,18; vgl. Rom 9,6). Von hier aus ist der an sich ganz singuldre Aus-
druck ,Israel Gottes® fiir die Kirche (Gal 6,16) verstindlich.

Wenn man diese gedringte Ubersicht auf sich wirken 1a8t, sieht man deutlich,
dafl es nicht neutestamentlich gedacht ist, die Verwendung der Worte , Jude®
und ,jlidisch® fiir Christen und Christentum ganz allgemein zu betreiben. Die
Berufung auf den wenig greifbaren und noch weniger autorititsvollen Ammonius
von Alexandria besagt sehr wenig, zumal er das Wort ,wir Christen sind Juden®
zur Erliuterung der paulinischen Aussage vor dem heidnischen Chiliarchen in
Jerusalem (Apg 21.39): ,Ich bin ein Jude® braucht (Migne. P. gr. 85, 1585)!
Auf Hitler verweist man auch in diesem Zusammenhang besser tiberhaupt nicht.
Fiir den Christenfeind war das Mafl der Verbindung zwischen Christentum und
Judentum kein Problem. Es geniigte ihm, dafl das Christentum das Alte Testa-
ment als heiliges Buch anerkancte und die Begriinder der christlichen Bewegung
geborene Juden waren. Als Kronzeuge fiir den Satz, dafl das wahrhaft Jiidischste
das Christliche sei, ist er unbraudhbar.

Ich betone noch einmal, daf alle diese Ubertreibungen dem Geist des Neuen
Testamentes nicht entsprechen und im letzten Grunde der guten Sache ab-
traglich sind.

Thomas Ohm
MEINUNGSFORSCHUNG IM MISSIONSWESEN

I

1. Von viclen grofien Unternehmungen, Geschiften, Verlagen und ahnlichen,
wird heute systematisch und grindlich Meinungsforschung getrieben, nicht aus
theoretischen Griinden. aus wissenschaftlichen Absichten, aus Liebhaberei, aus
purer Neugierde, sondern aus Notwendigkeit. Man weiff, daf die Rentabilitat
und das Gedeihen, die Wirkung oder sogar die Existenz des Unternehmens
davon abhingt. Auch die Regierungen erforschen heute die 6fentliche Meinung.
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Seit einigen Jahrzehnten gibt es eigene Demoskopie-Institute, deren Aufgabe
die wissenschaftliche Erforschung der offentlichen Meinung ist, so das American
Institut of Public Opinion (Gallup-I. seit 19385), das Fortune Survey (USA),
‘das British Institut of Public Opinion, das Institut Francais d’Opinion Publique
und das ,Deutsche Institut fiir Volksumfragen. Gesellschaft fiir Markt- und
Meinungsforschung®. In Mehlem haben die Amerikaner den Reactions-Analysis-
Staff.

2. Das grofite Unternchmen der Menschheit, die Weltmission, kennt bis heute
keine universale und systematische Erforschung der éffentlichen Meinung. Wir
arbeiten an der Bekehrung der Menschen und Vélker so, wie es die Kirche bzw.
die Schrift und Tradition lehren. Ob und wieweit wir den Nichtchristen will-
kommen sind, wie unsere Botschaft und Predigt aufgenommen wird, wie man
sich zu unseren Kirchengriindungen stellt, kiimmert uns im allgemeinen wenig.
Jedenfalls forschen wir nicht planmifig und Gberall danach. Selten nur werden
Rundfragen bei den Nichtchristen und Christen veranstaltet *. Wenn man schon
die Christen und die Nichtchristen der Missionslinder hért, dann am liebsten
jene, die uns zustimmen. Gern werden Aufierungen von solchen wiedergegeben,
die uns anerkennen und loben.

3. Auch in der Missionswissenschaft ist bisher, von kleineren Versuchen abge-
schen?, keine systematische Meinungsforschung getrieben worden. Bezeichnend
sind die missionsgeschichtlichen Handbiicher katholischer Autoren. Diese be-
ruhen bisher fast nur auf diristlichen Quellen. Was die Hindu, Buddhisten,
Konfuzianer und andere Nichtchristen Gber unsere Mission gedacht, geredet
und geschrieben haben, erfahren wir kaum. Vergebens sucht man Antwort auf
die Frage, wie die alten Germanen iiber die Mission, die Missionsmethode, die
Missionsergebnisse, die lateinische Kultsprache geurteilt haben. Auch unsere
missionstheoretischen und missionsapologetischen Schriften fuflen nicht auf einer
ausreichenden Meinungsforschung.

II

1. Zweifellos wire aber eine umfassende und solide Meinungsforschung fir
unsere Mission von Nutzen und Segen. Ja, sie ist fur sie geradezu notwendig.
Wer die Lage und die Aussichten der Mission richtig beurteilen will, kommt
ohne solche Meinungsforschung nicht aus. Ein Redner, der nur auf seine eigenen
Worte lauscht, nicht aber auf das Echo seiner Worte achtet, tiuscht sich nur zu
leicht iiber seine Wirkung. Ahnliches gilt von dem, der sich ein Bild von der
Lage und Auswirkung der Mission machen will. Nicht einmal uns selber ver-
mbgen wir richtig zu sehen und zu beurteilen, wenn wir uns um die 6ffentliche
Meinung nicht kiimmern. Selbsterkenntnis ist nach dem Sprichwort selten. Des-
wegen bediirfen wir der weisen Lehrer und Freunde, die uns zu ihr verhelfen.
— und manchmal der Gegner.

Vor allem aber ist Meinungsforschung Voraussetzung der methodisch richtigen
und fruchtbaren Mission. Selbstverstandlich entscheidet, von Gottes Gnade ab-
gesehen, in der Mission letzten Endes die Wahrheit und der Wert unserer
heiligen Religion. Aber es hangt doch auch viel von der Art und Weise der
Werbung und dem psychologischen Vorgehen ab. Es wire verhingnisvoll, wenn

! Vgl etwa die Rundfragen, die jungst in Japan von der Mission veranstaltet
wurden, (J. P., Converts Tell Why. The Missionary Bulletin 5, 1952, 169—72.)
2 7 B. meinem Biichlein ,Asiens Kritik am abendlindischen Christentum®
Miinchen 1949.
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der Missionar sich zuerst eder gar ausschlieBlich nach der Meinung seiner Leute
richtete. Aber sie iiberhaupt nicht zu beriicksichtigen, geht nicht an. Mit der
Wahrheit und dem Werte, mit der guten Ware, wenn ich so sagen darf, hat
sich die Giite der Werbung zu verbinden. Wir kommen nicht in Kontakt mit
den Leuten, wenn wir keine Ahnung von ihrer Einstellung zu uns haben. Wir
gewinnen ihr Vertrauen nicht, wenn wir nichts oder zu wenig von ihnen wissen.
Wir konnen sie nicht fiir unsere Sache gewinnen, wenn wir ihre Grundeinstel-
lungen, ihre Ansichten, ihre Denkweisen, ihren Geschmadk, ihre Gefiihle, 1hre
Sympathien und ihre Antipathien, ihr Lieben und ihr Hassen nicht kennen.
Wir konnen unmdglich so zwischen der Welt Christi und der nichtchristlichen
Welt vermitteln, wie wir sollen, kénnen unmoglich Briidten zwischen hiiben und
driitben bauen, wenn uns die anderen ein unbekanntes Land sind. Der Missionar
hat sich in seiner Methode an die Weisungen Christi und die von der Kirche
gegebenen Richtlinien zu halten, aber zugleich Riicksicht auf die Leute zu neh-
men. Der Missionar mufl Akkommodation, Assimilation und Transformation
treiben und den Glauben verteidigen, so wie es die Zeit und .die Umwelt
fordern, mufl die Kirche einpflanzen. Das alles ist unmoglich ohne ein geniigen-
des Wissen um die Volksmeinung, die Volksstimme, den Zeitgeist und die
Bediirfnisse der Leute. Die Meinungsforschung ist um so notwendiger, als ja dic
Leute durch ihre Meinungsaufierungen an der Einpflanzung der Kirche in den
Missionslindern mitwirken sollen, Nicht iibersehen werden darf noch folgendes.
Die Missionare sollen die offentliche Meinung in religids-sittlichen Fragen fiih-
ren und lenken. Auch das setzt Meinungsforschung voraus. Besonders not-
wendig ist die Meinungsforschung in Zeiten wie der gegenwirtigen. Mehr denn
sonst hangt heute von einer klugen, weisen und richtigen Methode ab. Diese
aber hingt irgendwie von der Meinungsforschung ab.

9. Auch die Missionswissenschaft kann nicht ohne Schaden auf die Meinungs-
forschung verzichten. Ohne diese bleibt die Erforschung der Mission unvoll-
stindig und oberflichlich. Wer die Meinungen der Menschen und Vélker nicht
kennt. versteht auch den Verlauf der Missionsgeschichte und die Situation der
gegenwirtigen Mission nicht. Wenn die Geschichte der Mission in den vergan-
genen 1900 Jahren so und so verlaufen ist, dann deswegen, weil wir so und so
gehandelt haben, aber auch deswegen, weil die anderen so und so auf das
Christentum und die Mission reagierten. Geradezu unentbehrlich ist’ die Mei-
nungsforschung fiir die Missionsapologetik. Selbst in der Missionstheorie miissen
wir die Meinungen der Heiden, Muhammedaner und Juden sowie auch die der
Neuchristen beriicksichtigen.

III

1. Die Meinungsforschung als solche tut es freilich nicht. Auch hier hingt viel
oder alles von der Ar¢ und TWeise ab. So darf die Meinungsforschung nicht
zur Meinungsmache werden. Auch haben wir suggestive Fragen zu vermeiden,
die leicht im Sinn des Fragestellers beantwortet werden. In positiver Hinsicht
mufl die Meinungsforschung umfassend und systematisch, sorgfiltig, griindlich
und zweckmidfig sein. Es genfigt nicht, blob den einen oder anderen zu fragen.
Es sollten vielmehr moglichst viele gefragt werden, Nichtchristen und Christen,
Ungebildete und Gebildete, Junge und Alte. Wer viel in der Mission gewesen
ist, weifl, wie schwer es ist, die wahre Meinung der Leute zu erfahren. Viele
geben auf Fragen jene Antwort, die der Fragende zu héren wiinscht. Allerdings
ist in dieser Beziehung die Situation nicht mehr so schlecht wie frither. Denn
die Leute geben heute ihre Meinungen schon wesentlich offener wieder als



Aus der Praxis und fiir die Praxis 151

frither. Mandhe sind bereits brutal ehrlich, selbst Japaner und Chinesen. Ferner
hat sich die Meinungsforschung auch auf die Presse, die Literatur, die Kunst,
den Film und das Radio zu erstrecken.

Im einzelnen bleiben natiirlich viele Fragen, so die Frage, ob wir mehr die
Meinung der kritiklosen Masse oder die der anspruchsvollen Schichten erforschen
sollen. Dann die Frage, ob es wichtiger ist, die bewufiten Meinungen oder die
gefithlsmifigen Vorentscheidungen und Anschauungen, die Sympathien und
Antipathien, die raisons du coeur zu ergriinden. Desgleichen die Frage, ob das,
was im Bewufltsein ist, grofere Wichtigkeit fiir uns hat als das, was in den
,Tiefen“ der Seele, im Unterbewufiten west, arbeitet und wirkt.

9. Damit ist schon klar, was die Vertreter der Missionswissenschaft angeht.
Hinzufiigen méchte ich hier nur, dafi wir junge Leute an die Meinungsforschung
setzen und ihre Ergebnisse ehrlich bekanntgeben sollten. Einseitig optimistische
und einseitig pessimistische Darstellungen werden immer friher oder spéter
Ligen gestraft.

( AUS DER PRAXIS UND FUR DIE PRAXIS )

P. J. HOFINGER SJ (MANILA)
PASSENDE BEISPIELE FUR DIE MISSIONSKATECHESE

Gute Katechese muBl immer und fiberall anschaulich sein, nicht blofl in der
Mission. Dort aber ganz besonders, und das aus vielen Griinden. Den Missions-
volkern eignet wohl ziemlich ausnahmslos konkretes Denken. Abstrakte Dar-
stellungsweise, die dem abendlindischen Kind zwar trocken, aber immerhin
noch verstindlich erscheinen mag, ist fiir den Orientalen und Afrikaner meist
nicht blof trocken, sondern eben unverstindlich, sie sagt ihm gar nichts. Schon
gar, wenn der auslindische Missionar die Sprache des Missionsvolkes nicht voll-
stindig beherrscht, und so auch von dieser Seite dem leichten Verstdndnis der
Glaubenspredigt Schwierigkeiten entgegenstehen. So ist der Missionar beim
Glaubensunterricht hin und hin auf treffende Vergleiche und Beispiele ange-
wiesen.

Natiirlich ist auch fiir den Missionskatecheten die Hauptquelle katechetischer
Vergleiche und Erzihlungen die Heilige Schrift, die Umwelt des Katechumen
und das tigliche Leben mit seinen Ereignissen und Erfabrungen. Es ware gewild
der Mihe wert, daB der Jungmissionar zu Beginn seiner missionarischen Aus-
bildung eigens dazu angeleitet wiirde, all das moglichst bald mit den Augen und
dem Herzen des Missionsvolkes zu sehen und mitzuempfinden, und dement-
sprechend darzustellen und katechetisch auszuwerten. Die Erzihlungen der
Heiligen Schrift, die vielfach so ganz dem orientalischen Leben entnommen
sind, sprechen begreiflicherweise den orientalischen Katechumenen weit mehr an
als den Europder. Gerade was uns an diesen Erzihlungen manchmal etwas
exotisch anmutet, macht sie dem Orientalen lieb und traut. Etwas Ahnliches
gilt von der Art der orientalischen Darstellung, Ausmalung, Vergleichung. Ob
da in der Missionskatechetik den Jungmissionaren nicht an ganz konkreten Bei-
spiclen der Unterschied zwischen dem eigenen Empfinden und dem des Mis-
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sionsvolkes klar gemacht werden sollte? Etwa an Hand einer doppelten Fassung
(Darstellung) der Parabel vom verlorenen Sohn, vom grofen Gastmahl, oder
etwa der Erzdhlung von der wunderbaren Brotvermehrung oder des Einzugs
Christi in Jerusalem.

Ebenso miifite der Jungmissionar rechtzeitig dazu angeleitet werden, Vergleiche
aus dem Familienleben im Sinn des Missionsvolkes richtig zu gebrauchen. Sonst
versagen seine schonsten Vergleiche. So wurde ich nach mehrjahriger Lehr-
tatigkeit in einem chinesischen Missionsseminar von Seminaristen aufmerksam
gemacht, dafl der Chinese im Vater mehr das Bild gebieterischer Strenge sehe
und zum eigenen Vater oft nur schwer das Verhiltnis hingebender, restlos ver-
trauender Kindesliebe finde. Tatsachlich wird im Chinesischen, besonders in
alterer Sprachweise gerne das Sdiriftzeichen ,yen® verwendet, das in seiner
eigentlichen und hauptsachlichsten Bedeutung ,streng® besagt, fur Mutter hin-
gegen das Schriftzeichen ,tz“, das zunichst die Bedeutung von ,barmherzig*
hat. Selbstverstindlich ist das bei der rechten Darstellung der Vaterliebe Gottes
und unseres kindlichen Verhéltnisses zu ihm wohl zu beachten. Da kann nicht
einfach auf dem bloflen Vergleich mit dem irdischen Vater aufgebaut werden.
Bezeichnenderweise hat die chinesische Sprache fiir Gott den Ausdruck ,ta fu-mu®
gepragt (wortlich , grofier Vater und Mutter®), eine schone Bezeichnung, die auch
von Katholiken mit Vorliebe gebraucht wird und zum Ausdruck bringen soll,
dafl Gott nicht nur die vaterliche Autoritat und Herrschermacht, sondern ebenso
schr die allerbarmende, verzeihende Licbe der Mutter eignet.

Soll der Missionar zur Illustration seiner religiosen Unterweisung auch zu soge-
nannten Beispielsammlungen seine Zuflucht nehmen? Selbstverstindlich kann er
sich auch dieser Stoffquelle bedienen, aber doch ja mit Vorsicht und kluger Aus-
wahl. Nicht fragen, was ihn personlich anspricht, oder was er in der Predigt
daheim mit Nutzen gebraucht hat, sondern immer sich fragen, wie das in Frage
kommende Beispiel auf das Missionsvolk wirken wird. Da scheiden wiele
historische Beispiele, die uns selber sehr zusagen mégen, ohne weiteres aus.
Ebenso alle Beispiele von schénen oder mithsamen Bergtouren, wie sie Missionare
aus den Alpenliandern so gern auf der Zunge haben, ohne zu bedenken, daf
die Zuhérer in ihrem Leben tiberhaupt noch nie einen ordentlichen Berg gesehen
haben, wie das unter andern bei unzdhligen Chinesen der Fall ist. Andere
haben wohl Berge geschen, aber natiirlich nur von unten. Eine Berg-,Tour®
hat fiir sie einen vollstindig andern Gefiithlswert als fiir den begeisterten Sohn
der schonen Alpen: Ungefahr so wie vor 50 und mehr Jahren noch so viele
Bauern der Alpenliander empfanden, ,Touren® machen sei eben die Beschif-
tigung fauler Stadtleute, die dem Herrgott die Zeit wegstehlen.

Mag auch das einzelne Beispiel noch so gut und treffend gewdhlt und fiir sich
genommen vollstindig in Ordnung sein, so ist es doch nicht in Ordnung, wenn
der Missionar seine Beispiele allzu oft oder gar zum Grofiteil aus der Umwelt
seiner eigenen Heimat wahlt, scinen Beispielen ihren europiischen Ursprung
allzu sehr anmerken 1afit, und selbst unter dieser Riicksicht seiner Glaubens-
predigt das Merkmal einer gewissen Landesfremdheit aufprégt.

Um den Missionar mit passenden Beispiclen zu versorgen, wire es auRerordent-
lich zu begriifien, dafl wenigstens fiir die grofen Kulturlinder des Ostens
Exempelsammlungen geschaffen wiirden, die aus der so reichen Geschichte,
Kultur, Literatur des eigenen Landes oder Kulturkreises geeignetes Material
zur Veranschaulichung der Missionskatechese beisteuerten. Die orientalischen
Kulturvélker verfiigen auch iiber einen schier unerschopflichen Reichtum an
Sprichwortern, die dem Volk lieb und wert sind und immer gern gehért werden.
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Wenn sie der Missionar recht zu gebrauchen weifl, legt schon er damit e
Zeugnis seines Verstindnisses und Anpassung an. Sinn und Empfinden des
Missionsvolkes ab. In rechter Erkenntnis dieser Tatsache sind z B. in China
von Missionaren schon lingst Sprichwdrtersammlungen veranstaltet worden,
Es sei nur auf das bekannte Werk des Steyler Missionars P. Hesser aufmerk-
sam gemacht. Leider fehlte es auf dem chinesischen Missionsfeld bisher an
einem grofangelegten Versuch, das gesamte katechetisch-homiletische Illustra-
tionsmaterial, das die reiche chinesische Literatur, Geschichte und die Volks-
gebriuche bieten, systematisch zu sammeln und den Missionaren vorzulegen.
Wiihrend der Jahre des letzten Krieges, da die Missionare der japanfeindlichen
Staaten zuerst in Weihsien und dann in Peking konfiniert waren, haben sich
zwei belgische Scheutfelder Patres, P. Van Coillie und P. Joos, an diese Arbeit
gemacht. Schon war das Werk soweit gediehen, dafl mit der Drudklegung hatte
begonnen werden konnen. Nur die kommunistische Revolution verhinderte das
Erscheinen des Werkes. Wir hoffen, daf P. Joos, der schon 1948 Nordchina
verlieB, das wertvolle Material ins Ausland gerettet hat, und dort seine
Sammlung weiter vervollstindigen kann. An eine Drudklegung ist derzeit wohl
" kaum zu denken.

e BESPRECHUNGEN 3

Algermissen, Konrad, Konfessionskunde. Celle 1950. Verl. Jos. Giesel, 6. Aufl.
910 S., geb. 33,— DM.

In der neuen, umgearbeiteten Auflage werden in sechs Hauptteilen folgende
Themen behandelt: 1. Kirche und Kirchen, mit dogmatischen Ausfithrungen iiber
Wesen, Zwec, Eigenschaften der Kirche, kirchliche ZAmter usw. und die Welt-
religionen; 2. die katholische Kirche mit ihrem Wesen und Wirken in viel-
seitiger Wiirdigung und mit einer Ubersicht iber die Ausbreitung des Glaubens
vom Altertum bis in die Gegenwart; 3. die getrennten Kirchen des Ostens (Ent-
stehung, Entwicklung, Gliederung, Kultus und Frommigkeit); 4. der Protestan-
tismus in Ursprung, Geist und Entfaltung, auch unter Beriicksichtigung der
protestantischen Heidenmission; 5. die Glaubenslehren der dhristlichen Kirchen
in ihren Bekenntnisschriften; 6. Una Sancta unter dem Gesichtspunkt der Be-
mihungen und der geeigneten Mittel zur Einigung.

" Schon diese kurze Inhaltsangabe lifit den Reichtum des Werkes erkennen. Auch
unter missionarischem Gesichtspunkt bietet das Werk viel fir die Belehrung des
Glaubenshoten und fiir die Verkiindigung der christlichen Wahrheiten; hervor-
gehoben seien die Ausfithrungen iiber die Kirche, ihre Ausbreitung und den
Geist der Katholizitit, iiber die Problematik der Religionsstatistik, die Skiz-
zierung und Wiirdigung der nichtchristlichen Religionen und der christlichen
Sekten mit zahlen-statistischen Angaben.

Nach dem Vergleich zwischen der Christianisierung Europas, die fast anderthalb
Jahrtausende dauerte, und der Missionstitigkeit der letzten vier Jahrhunderte,
dic durch den Islam, das Sektenwesen und héufig auch durch die Kolonialmachte
behindert war, wird festgestellt: Die Kirche hat in den vier Jahrhunderten vom
Beginn der Neuzeit bis heute ,ein staunenswertes Missionswerk in einer bis
dahin noch unbekannten Welt durchgefithrt®. Dieser Erfolg war u. a. darin be-
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grindet, dafl die Kirche aus ihrem katholischen Geiste heraus alle partikulari-
stischen und national einengenden Bestrebungen als Widerspruch gegen die
christliche Heilsuniversalitit ablehnte, und dafl ihr Missionswerk einheitlich war,
weil in ihm die Katholizitit in engster Verbindung mit der Einheit in Glaube,
Kultus und Leitung steht (S. 154/55). Jedoch darf man trotz der neuzeitlichen
Missionserfolge nicht die zahlenmdflige Kleinheit der wahren Herde Christi
itbersehen. Zwar ist die kath. Kirche zahlenmiflig die grofite unter den christ-
lichen Gemeinschaften, an geschlossener Einheit die stdrkste unter allen Welt-
religionen, iiberall verbreitet wie keine andere Religion und hat vom Beginn
ihrer Geschichte an den stirksten Drang zur Ausbreitung bekundet und dadurch
Kennzeichen ihrer Echtheit geliefert (S. 116). Aber das Zahlenverhiltnis
— 410 Millionen Katholiken unter 2300 Millionen Menschen nach 1900 Jahren
Bestand — hat etwas Problematisches an sich, das vom Vf. kurz beriihrt wird
(S. 72), sollte jedoch ein Ansporn zu einer noch intensiveren Missionshewegung
sein.

Die heutige, vielseitige Mitarbeit der kath. Laien in den neuchristlichen Mis-
sionslindern kommt in der Darstellung zu kurz, ebenso die vielseitigen kul-
turellen Leistungen der kath. Mission in dem Kapitel ,Kath. Kirche und Kultur®.
Erstaunlich ist es, dafl an mehreren passenden Stellen (z. B. S. 85, 119, 158, 310)
die ZMR nicht zitiert wird, die seit 1911 eine Fiille von Material zu den dort
bekandelten Fragen bietet. Bei der protestantischen Missionstitigkeit sollten
auch einige Zeugnisse prot. Theologen angefiihrt werden, die sich heute ernstlivh
um eine neue theologische Begriindung der Mission bemithen, in Deutschland
z. B. in der Evangel. Missionszeitschrift. Auch auf kath. Seite arbeitet man
heute an einer theolog. Vertiefung des Missionsbegriffes; bei der heutigen Vor-
liebe fiir ekklesiologische Fragen ist dabei die Idee der Kirche und vor allem
die Griindung der Kirche dort, wo sie noch nicht besteht, als Missionsziel in den
pipstlichen Kundgebungen und in der Missionsliteratur in den Vordergrund ge-
treten, eine Entwicklung, die in ihrer fruchtbaren Auswirkung auf das Missions-
wesen vom Vf. mehr beriicksichtigt werden sollte. Im Urteil iiber den Wert der
Religionsstatistik ist der V. sehr vorsichtigz und zeigt mit guten Griinden, dafl
eine genaue Statistik iberhaupt nicht moglich ist, weder fir die Naturvolker
noch fiir manche Kulturvélker (S. 86). Besonders schwierig ist dabei die Frage
nach der Zahl der Religionslosen, der Neuheiden, nicht nur mit Riicksicht auf
Rufiland; denn wer ist grundsitzlich dazu zu rechnen? (S. 87). Bei der Juden-
Statistik wird meistens iibersehen, daff man zwischen Glaubensjuden und bloflen
Rassenjuden unterscheiden muf} (S. 89). Mit Recht betont der Vf. neben inneren
Griinden, die sich aus dem Wesen des Christentums und der Kirche ergeben,
auch die Bedeutung duflerer Griinde fiir die Einigung der Christenheit. Denn
— ,diese Zersplitterung trigt die Hauptschuld daran, dafl heute fast noch zwei
Drittel der Menschheit nichtchristlichen Religionen angehéren und von dem
anderen Drittel ein auflerordentlich grofler Prozentsatz religionslos geworden
ist und nun von seiner Religionslosigkeit her den christlichen Rest wie die zwei
Drittel Nichtchristen bedroht und mit grofem Erfolg in ihren Reihen wirbt®
(S. 841). Bei einer Gesamtbeurteilung der ncuen Konfessionskunde, auch unter
missiologischem Gesichtspunkt, diirfte der Wunsch berechtigt sein: das umfang-
reiche, verdienstvolle Werk sollte in keiner Missionshibliothek fehlen und vom
Missionspersonal, besonders in konfessionell gemischten Gebieten (z. B. in Sud-
afrika), und auch fir Missionswerbung in der Heimat eifrig benutzt werden.

Max Bierbaum
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Die deutsche Thomas-Ausgabe. Vollstindige, ungekiirzte deutsch-lateinische Aus-
gabe der Summa theologica. Hauptsdhriftleiter P. Heinrich M. Christmann OP.
8. Band: Erhaltung und Regicrung der Weli. Pars 1, quaestio 103—119, 664 St
Gemeinschaftsverlag F. H. Kerle, Heidelberg—Miinchen und Anton Pustet,
Graz—Wien—Salzburg 1951.

Mit diesem Bande kommt die Ubersetzung und Erklirung der Pars prima der
S. Th. zum Abschlufl. Er behandelt die iiberaus wichtigen Themen: Schéopfer
und Geschopf einerseits und das Zueinander der Geschopfe anderseits (vor
allem werden hier Fragen aus der Engellehre behandelt). Folgende Gedanken,
die auch die treffliche Einleitung hervorhebt, scheinen uns besondere Beachtung
zu verdienen: Thomas schreitet hier sicheren Fufles zwischen den Abgrinden
des Pantheismus und Okkasionalismus auf der einen, des Deismus und Atheis-
mus auf der anderen Seite auf das Ziel aller Schopfung, Gott, zu. — Die
Schonheit der sichtbaren Schépfung ist wie nichts im Vergleiche mit der Herr-
lichkeit der unsichtbaren; aller Kampf der Menschheit — und wie gewaltig ist
er heute — verblaflt vor dem furchtbaren Kampf der Geisterwelt, zwischen dem
Reiche des Lichtes und der Finsternis. — Die unsichtbare Welt steht nicht neben
der sichtbaren, sondern mit ihr in stindiger Verbindung und Fihlungnahme.
sie geheimnisvoll beeinflussend. Der Ubersetzung und dem Kommentar sind
zwei wertvolle Anhénge angefiigt: Zum Problem des Todes und Die Neunzahl der
Engelchore (Ausziige aus einer Lektoratsarbeit). Moge der vorliegende Band
wie auch die bereits erschienenen Bénde in der theologischen Welt die Beachtung
finden, die sie wirklich verdienen!

Paderborn Prof. Dr. J. Brinkirine

Ecclesia apostolica. Jahrbuch des Kath. Akadem. Missionsbundes (KAMB),
Minster 1952,

Das heurige Jahrbuch (Schriftleiter P. B. Kromer CSSp) erscheint als ,Kleine
Festgabe® zum 60. Geburtstage des verdienten Professors fir Missionswissen-
schaft, Dr. Thomas Ohm OSB, dessen wohlgetroffenes Bild auch den Band
schmiickt. P. Dr. L. Kilger OSB-Uznach entwirft zunichst ein Lebensbild des
Gelehrten, dann folgt die Bibliographie der Ohmschen Publikationen, worauf
,17 Freunde und Schiller® einen Kranz von gelehrten Studien zum Preise des
grofen Missionswissenschaftlers winden. Je 4 Aufsitze sind dem asiatischen
und dem afrikanischen Raume gewidmet, deren Eigenart Ohm am meisten an-
gezogen und zu wissenschaftlicher Erforschung gereizt hat. Ein Aufsatz be-
schiftigt sich mit brasilian. Seelsorge. Die restlichen Studien gehéren dem
,westeuropiischen Raume®. Unnétig zu betonen, daf alle Arbeiten aus missions-
begeisterten Herzen kommen. Dr. Reinhardt

Gary MacEoin, Der Kampf des Kommunismus gegen die Religion. Aschaffen-
burg (Paul Pattloch) 1952, 282 S., kart. 8,50, Gzln. 9,50 DM.

Das Buch — eine Ubersetzung der englischen Ausgabe von 1951, besorgt von
Margarete Sell-Ote — ist ein Bericht iiber tragische Ereignisse, die sich vor
unseren Augen abgespiclt haben oder abspielen, von denen wir vielleicht
einiges gehort haben, die uns aber in dieser Zusammenfassung erschiittern und
aufriitteln miissen. Hier interessieren uns besonders die Kapitel iiber Ostasien:
China und Korea. Aber gerade hier hitte bei der Ubersetzung der Bericht
weitergefithrt werden sollen bis zur Gegenwart, da die Nachrichten durch die
sich iiberstiirzenden Ereignisse zum Teil iiberholt sind. Der antireligiése Kampf
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im Gebiete von Indochina und Birma ist nicht beriicksichtigt, auch hitte der
antireligiose Kampf der Kommunisten in vielen anderen Lindern erwahnt
werden konnen, wo sie die Herrschaft noch nicht erreicht haben.

P. B. Biermann OP

Hintrager, Oskra, Geschichte von Siidafrika. Mit 29 Bildern und 2 Karten.
Verlag R. Oldenbourg. Miinchen 1952. 507 S.

Das Werk stammt von einem Mann, der im deutschen Kolonialdienst gestanden
und am Burenkricg teilgenommen hat, einem Mann, der Sidafrika von der
Literatur und von vielen eigenen Reisen her griindlich kennt. Man liest es wie
einen spannenden Roman. H. beginnt mit der Vorgeschichte und fiihrt uns dann
langsam bis in die neueste Zeit. Interessant ist, daf .65 Prozent des Blutes der
Afrikaner Deutsche sind“ (467). Immer wieder ist von den Deutschen und ihrem
Anteil an der Landnahme und der Entwidklung Siidafrikas dic Rede. Die Buren
kommen in dem Werk sehr gut weg, weniger die Englinder. Malans Politik
der apartheid findet die Zustimmung des Verfassers. Auch auf die Mission
kommt der Vf. oft zu sprechen. Nur ist dabei die katholische Mission vollig
vergessen. Minner wie Abt Pfanner und P. Huss, die sich so grofle Verdienste
um Siidafrika erworben haben, hitten sicher eine Erwahnung verdient. Das
Buch sei allen empfohlen, die in Sidafrika arbeiten und an Sidafrika interes-

siert sind. Thomas Ohm

Jasper, Gerhard, Ein Herold Gottes. Bethel (1952) 2,— DM.

Es handelt sich in dieser schlichten Darstellung um das Leben des Missionars
der Bethel-Mission, D. Ernst Johanssen — eines Gesinnungsgenossen von
Pastor von Bodelschwingh — der am 20. Marz 1934 gottergeben starb. Den
Hauptinhalt seiner missionarischen Titigkeit bilden die 40 Jahre, welche er in
Ostafrika wirkte, hauptsichlich in Ruanda. Dort war es ihm beschieden, am
Hofe des Konigs Msinga Fufl zu fassen und ,afrikanischer Hofprediger® zu
werden. Das Buch gibt vielfdltige Anregungen. Dr. Reinhardt

Laures, Joh., S], Die Anfinge der Mission in Miyako (Missionswissenschaftliche
Abhandlungen und Texte, 16) 164 S. Verlag Aschendorff, Manster i. W. 1951
9,50 DM.

Jeder Missionsgeschichtsforscher wiinscht sich, an Ort und Stelle seine Unter-
suchungen machen zu diirfen und neben den europdischen Quellen auch die
Berichte und zeitgendssischen Schilderungen des Missionsobjektes heranziehen zu
konnen. Beides ist dem Geschichtsschreiber der Missionsanfdnge in der alten
Hauptstadt Japans beschieden: das Weilen und Wirken in Japan selbst, griind-
liche Kenntnis der Sprache und der sozialen Verhaltnisse, Heranzichung der
japanischen Geschichtsquellen. Von den europdischen Quellen stellt P. Laures
mit Recht die Cartas de Japio an die Spitze und zieht sie spateren Ausgaben
und Berichten vor, wobei er dann die ,Geschichte Japans® von Luis Frois er-
ginzend heranzieht. Frois durfte ja noch in der ‘ersten Zeit in Miyako
selbst mitarbeiten. So entsteht ein lebensnahes Bild dieser ersten zwanzig
Jahre. Nach dem vergeblichen Versuch Franz Xavers, dessen Plidne durch
seine Unkenntnis der politischen Lage scheitern mufiten, hat P. Vilela mit
grofter Geduld durch alle Schwierigkeiten den Weg gebahnt; jahrelang, ohne
das MefRopfer feiern zu kinnen. Bester Gehilfe war ihm der japanische Bruder
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Lourenco. Aus den Reihen der bekehrten Bonzen fanden sich nach und nach
wertvolle Mitarbeiter. Als die Missionare zeitweise aus der Stadt vertrieben
waren, gewannen sie unter dem Schwertadel und den Schlofiherren eifrige Neu-
christen und tapfere Laienapostel wie Takayama und Wada. Die seltsam wver-
schlungenen Pfade dieser Mission zeigen die natiirlichen und iibernatiirlichen
Faktoren von Erfolg und Miflerfolg in einer Weise, die jenen kleinen Ausschnitt
des Missionsgeschehens als typisch und vorbildlich erscheinen 1a8t, — ebenso wie
die Art der Untersuchung und Darstellung als Muster und wohl selten erreich-
bares Ideal einer Sonderstudie gelten mag.

Uznach L. Kilger

Therese von Lisieux, Geschichte einer Seele und weitere Selbstzeugnisse. Ge-
sammelt, fibersetzt und eingeleitet von Otto Karrer. Miinchen o. J. Verlag Ars
Sacra, Josef Miiller. 240 S. DM 8,90.

In stilistisch feiner Form und gefilliger Aufmachung legt uns Karrer eine neue
Ubersetzung des gerngelesenen Biichleins vor. Die Herausarbeitung neuer psycho-
logischer Feinheiten wird der Heiligen neue Freunde gewinnen. Ihre Einstellung
sum Missionswerk kommt schon zum Ausdruck: ,Wissen Sie, was mir Krifte
verleiht? Ich denke an einen Missionar; ich stelle mir vor, dafl vielleicht einer
von ihnen in weiter Ferne von seinen apostolischen Wanderungen erschopft ist
— und um seine Ermiidung zu lindern, opfere ich meine fiir ihn auf.* (S. 228)
Miunster i. W. B. Kromer CSSp

Merkel, R. F., Leibniz und China. In: Leibniz zu seinem 300. Geburtstag
1646—1946. Herausgegeben von E. Hodhstetter. Lieferung 8. Berlin, W. de
Gruyter & Co., 1952. 8 40 Seiten. Kart. 5,20 DM.

Vorliegende Arbeit fullt auf den aus einer Inauguraldissertation entstandenen
Untersuchungen des Verfassers iiber ,G. W. von Leibniz und die Chinamission.
Eine Untersuchung iiber die Anfange der protestantischen Missionsbewegung.”
(Leipzig 1920, VIII—254). Auf wenigen Seiten umreifit der Verfasser das
gesamte geistige Leben Chinas im 17./18. Jahrhundert und madcht tiberzeugend
klar, was Leibniz dazu beigetragen hat, das Wissen um den Fernen Osten im
Abendland zu verbreiten. In gleich prignanter Kiirze wird der nachhaltige
Einfluf aufgezeigt, den der deutsche Denker zwei Jahrhunderte hindurch auf
die wissenschaftliche Erforschung Chinas ausgeiibt hat. Die Missionswissenschaft
interessiert vor allem, was in methodischer Hinsicht zur Missionsarbeit aus-
gesagt wird. Es wire zu wiinschen, dafl das Verhiltnis Leibnizens zur Mission
allgemein einmal eingehend dargestellt wiirde, zumal E. Benz in seiner Studie
_Leibniz und Peter d. Gr.“ (Lieferung 2 des gleicien Sammelwerkes, 1947) den
Beitrag Leibnizens zur russiscien Missionsgeschichte mit modern anmutenden
Briefstellen belegt hat. :

Miinster J. Glazik MSC

Fr. Morison, Wer walzte den Stein? Christian Wegner Verlag, Hamburg 1950,
296 S., Ganzleinen 6,50 DM.

M. hat sich seit jungen Jahren mit dem Leben des Herrn beschaftigt. Auf-
gewachsen in rationalistischer Wunderschau und stark von den Naturwissen-

schaften beeindruckt, begann er vor mchr als finfzig Jahren mchr um des
,eigenen Seelenfriedens willen als zum Zwedck der Veroffentlichung® seine be-
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sondere Aufmerksamkeit dem letzten, als wichtigstem und kritischstem, Ab-
schnitt des Lebens Jesu zuzuwenden, um ,die Verbramung mit primitiven Glau-
benssdtzen und dogmatischen Unterstellungen davon abzustreifen . . .“ (S. 5).
Aber es st ,leicht gesagt, dafl man nichts glauben wolle, was nicht in die Form
der rationalistischen Auffassung vom Weltall hineinpafit. Aber wie, wenn es
Tatsachen sind, die nicht in diese Form hineinpassen wollen?“ (S. 73). Nun, die
evangelischen Berichte haben dem geradezu kriminalistischen Spiirsinn und
psychologischen und historischen Eindringen M.s standgehalten und sich, gegen
sein Erwarten, als zuverlassig erwiesen. Die Wege des Vi. sind manchmal un-
gewohnt; aber auch der Exeget von Fach wird manches bei diesem Auflenseiter
anregend finden.

Auch schwierige Gedankenginge werden, ein Vorzug, der vielen Biichern aus
dem angelsichsischen Raum gemein ist, so dargelegt, dafl der Leser bis zur letz-
ten Seite gespannt folgt. Man bedauert nur, dafl M. sich nicht restlos von
seinem Rationalismus befreien konnte, z. B. in der Deutung des Grabesengels.
So klar und unumstoflich die Tatsache des leeren Grabes erhidrtet wird, so
bleibt doch die wirkliche, korperliche Auferstehung des Herrn zuletzt in einem
gewissen Nebel eingehiillt.

Alles in allem: Fiir suchende Menschen und fiir alle, die solchen begegnen, eine
dankenswerte Hilfe. Das Buch, 1930 in 1. Aufl. erschienen, hat in England
bereits die 20. Aufl. erreicht. Der deutschen Ubersetzung hat Landesbischof
DDr. Lilje ein Geleitwort auf den Weg gegeben

Miinster i. W. Dr. E. Lengeling

Ohm, Thomas, Stammesreligionen im siidlichen Tanganyika-Territorium. Reli-
gionswissenschaftliche Ergebnisse meiner Ostafrikareise 1951 (Veroffentlichungen
der Arbeitsgemeinschaft fiir Forschung des Landes Nordrhein-Westfalen, Geistes-
wissenschaften, Heft 5). Koln und Opladen 1953. Westdeutscher Verlag.

Die Veroffentlichung stellt eine erweiterte und mit Belegen versehene Ausgabe
dar, den der bekannte Missionologe am 16. Juli 1952 vor der genannten Arbeits-
gemeinschaft in Diisseldorf gehalten hat. In ansprechender, gemeinverstandlicher
Weise zeichnet der Forscher nach seinen personlichen Beobachtungen und Er-
fahrungen ein Bild der Stammesreligionen der Negerstimme, die im Raum
zwischen dem Indischen Ozean und dem Nyassa-See ihren Wohnsitz haben.
Jeder dieser Stimme hat seine eigene Religion; ja er ist gewissermaflen eins
mit seiner Religion. Der Stamm ist eine soziale und religiose Ordnung, die
Lebende und Tote umschliefit. Bei aller Verschiedenheit der einzelnen Stammes-
religionen, die darum eine Sonderbehandlung finden, weisen sie doch viele
gemeinsame Ziige auf, die in einer Gesamtschau zur Darstellung kommen. So
ist allen Stammesreligionen der Ein-Gott-Glaube cigen, der Glaube an ein
hochstes Wesen, das als Schopfer iiber Welt und Menschen erhaben ist und deren
Geschicke lenkt, zu dem man sich in einem naturhaften Kindesverhaltnis stehend
weifl, zu dem man betet, dem man opfert. Im Leben der Neger tritt freilich
die Verehrung dieses hochsten Wesens oft stark zuruck hinter dem Ahnendienst.
Es ist wirklich nur Ahnendienst, nicht Ahnenkulf. Zu den Ahnen betet man
nicht; man spricht mit ihnen als Stammesangehorigen, deren Geist an be-
stimmten Orten (im Grab, im Hause, auf Hoéhen, in Waldern und Hainen)
gegenwartig ist. Den Ahnen opfert man nicht; man versorgt sie mit dem, was
sie bendtigen (Nahrung, Kleidung u. a.), oder man halt mit ihnen ein gemein-
sames Mahl, um der Sippe, dem Stamm ihre Gewogenheit, ithren Schutz und
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ihre Hilfe zu sichern. Sie sind ja Stammesangehorige und fungieren als Mittler
bei Gott. Gerade diese beiden Forschungsergebnisse, die Ein-Gott-Verehrung
und der Ahnendienst, die auf ganz verschiedener Ebene licgen, scheinen mir
besonders wertvoll. Sie verbieten es, die Stammesreligionen dieser Neger ein-
fachhin als Animismus, Manismus zu bezeichnen. Mit dem Ahnendienst ist der
Glaube an ein jenseitiges Leben unloslich verkntipft. Sehr eingehend werden wir
auch iiber die Initiationsfeier, die Einfuhrung der Jugend in das ganze Stammes-
leben, unterrichtet, die sich bei allen Stimmen findet und so tief an die Seele
der Neger greift. Ebenso uber andere religiose Phidnomene: Totemismus, Be-
sessenheit, Trance, Prophetismus, Wahrsagerei. Mit Recht wird der Unterschied
zwischen Religion und Magie, Zauberei, stark herausgestellt.

Sehr aufschlufireich ist das Urteil iiber die Geisteshaltung und den sittlichen
Stand der Negerstimme heute. Sie stehen in einem Umbruch und Ubergang.
Unter Einfliissen von auflen sind mit den Sippen und Stammen auch die alten
Stammesreligionen in Wandel und Auflosung. Damit schwinden aber auch die
urtiimlichen dufieren Bindungen der Sittlichkeit durch Sippe und Stamm. Es ist
Aufgeschlossenheit fiir das Christentum gegeben, doch nicht weniger ein Vakuum
fiir das Einstromen des Islam, Materialismus und Bolschewismus. Auch bei den
Christen sind die neuen Bindungen noch nicht geniigend wirksam. Die heid-
nischen Anschauungen und Ideale, Werturteile und Mafistibe bestehen als
Unterstromungen weiter und brechen bisweilen mit unheimlicher Macht aus den
Tiefen der Seele auf. Daher Ridkfille in das Heidentum. So ist die Missio-
nierung vom Alten und Neuen her behindert und bedroht. Sie steht vor grofien
und schweren Aufgaben.

Viele farbige Bilder, grofitenteils eigene Aufnahmen, erhohen den Wert der
Forscherarbeit, die nicht nur fiir den Religionswissenschaftler, Apologeten,
Theologen, Missionar und Missionsfreund, sondern fiir jeden Gebildeten von
Interesse ist.

Mimnster i. W. P. Dr. Bernardin Goebel OFMCap, Lei:tnr

F. M. Pareja, Islamologia. Rom 1951. Orbis Catholicus (Herder). XVI u.
850 pp. Lire 4500.

Wir verdanken dieses Werk dem Ordinarius fiir Islamologie an der Gregoriana
und ehemaligen Professor des Arabischen am Xaverskolleg in Bombay. Das
Kapitel 2 iiber die Linder des Islim stammt aber von L. Hertling, dem Ordi-
narius fiir Kirchengeschichte an der Gregoriana, und das Kapitel iber die
islimische Literatur von A. Bausani, dem Lektor fiir die persische Sprache an
der Universitit Rom.

Nach einer Einleitung iiber den Begriff und das Studium der Islamologie, die
Bibliotheken, die Bibliographien, die Nachschlagewerke, die Umschrift, das
Kalendarium und die Lander des Islim handelt das Werk im ersten Teil iiber
die Geschichte des Mohammedanismus (das vorislamische Arabien, Mohammed,
das Kalifat, die Aufteilung des Kalifats, die Erbschaft Dschingis-Khans, die
ottomanischen Tirken, Persien, Indien, Indonesien, Arabien, Afrika, die mo-
derne Zeit). Der zweite Teil (,Istituzioni®) befafit sich mit dem Koran, dem
Recht, der Dogmatik, der Mystik, dem Ordenswesen, mit Mohammed im Islim
und den Sekten. Im dritten Teil unterrichtet Bausani iiber die islimische
Literatur (die arabische, persische, tiirkische. indische usw.). Der vierte Teil
beschiftigt sich mit der mohammedanischen Wissenschaft und Kunst. Den Schluff
bilden ausfithrliche Indices der Namen und der in den Bibliographien zitierten
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Autoren. Beigegeben sind dem Werke sehr viel Karten und Zeichnungen. Wir
haben hier ein Standard- und Nachschlagewerk ersten Ranges vor uns. Keiner,
der iiber den Islim arbeiten will, wird es entbehren konnen. Der Leser wird
iiber alle Gebiete des islamischen Religion, Kultur usw. grindlich informiert.
Wer noch tiefer eindringen will, findet in den Literaturangaben die nétigen
Hinweise.

Es wiire vermessen von mir als einem Nichtfachmann, in eine Diskussion mit
den Autoren einzutreten. Ich mochte hier nur hinweisen auf die grofle Bedeutung
des Buches fiir unsere Missionare in all den Lindern, in denen der Islim
. dominiert und Propaganda macht. M. E. sollte das Buch in den Biichereien aller
wichtigeren Missionsstationen stchen, die in islimischen Lindern liegen. Der
Missionar findet hier alles, was er an Kenntnissen fiir seine Arbeit unter den
Mohammedanern benotigt. Wenn ich Einiges anmerken darf, so ist es folgen-
des. Die Statistik auf S. 53 dirfte in Bezug auf China und Indonesien frag-
wiirdig sein. Dafi die Moscheen in Indonesien armselig sind, ist eine nicht zu-
treffende Verallgemeinerung. Ich habe jedenfalls in Medan auf Sumatra eine
herrliche Moschee gesehen. Auf S. 291 fehlt P. Reusch, Der Islam in Ostafrika.
Leipzig 1930. Erwahnt zu werden verdiente K. Schlosser, Propheten in Afrika.
Braunschweig (1949) wegen der Ausfithrung iiber die islamischen Propheten in
Afrika. Schreibt man Kisuaheli, so bedient man sich nicht blof der arabischen
(S. 686), sondern auch der lateinischen Schrift. Unsere Missionare wiirden gern
Niheres erfahren iiber die Propaganda und Austreibung des Islim in Ostafrika
und auf den Philippinen. In den Bibliographien am Schlusse der Kapitel wiirde
man sich leichter zurechtfinden, wenn die Autoren alphabetisch geordnet wiren.
Aber was ich fiir cine neue Auflage am meisten wiinsche, sind Kapitel iiber die
islimische Propaganda im Abendland, die literarische Auseinandersetzung des
Christentums mit dem Islim und die Islimmission.

Miinster i. W. Thomas Ohm

Paulus-Hellas-Oikumene (An Ecumenical Symposium). Published by the Student
Christian Association of Greece. Athens1951. Student Chr. Assoc. of Greece. 3,
Soulion Street, Athens. S. 203.

Zu diesem Symposium, d. h. zur Feier des 1900. Jahrestages der Ankunft des
hl. Paulus in Griechenland und Europa, die zweifellos ein weltgeschichtliches
Ereignis war, haben sich Vertreter der verschiedensten Richtungen vereint, nicht
blof Orthodoxe und Protestanten, sondern auch Katholiken (K. Adam, Daniélou.
E. Beaudin, De Waele, G. Riccioti). Es ist nicht moglich, hier ausfithrlich auf
den Inhalt einzugehen. Bemerkt sei nur, daf Paulus und sein Werk hier nach
allen Seiten beleuchtet werden. Die Idee zur Publikation ist ausgegangen von
der Student Christian Association von Griechenland, niherhin von ihrem
Ehrenprésidenten Prof. Dr. P. J. Bratsiotis. Thomas Ohm

Rauscher, Fridolin, Die Mitarbeit der einheimischen Laien in den Missionen
der Weiflen Udater (Missionswissenschaftliche Abhandlungen und Texte, Heft 17).
Aschendorffsche Verlagsbuchhandlung, Miinster i. W. 1953. XXIII u. 325 Seiten,
4 Karten, brosch. 22,50 DM.

Wenn die Griindung bodenstindiger Kirchen als lebensfahige Glieder der einen
katholischen Weltkirche das unmittelbare Ziel der Missionsarbeit ist, so trifft
das Thema des Buches eine Kernfrage aller Mission. Erst wenn die einheimische
Laienschaft durch ihre Mitarbeit am Aufbau und Ausbau ihrer Kirche die Miin-
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digkeit ihres Christentums erweist, kann man von bodenstandigen, lebensfahigen
Kirchen sprechen. Nicht ohne Grund hat Pius XII. in seiner Missionsenzyklika,
in der mit aller Ausfiihrlichkeit das obige Missionsziel umschrieben wird, gerade
der Mitarbeit der einheimischen Laien eine so umfassende Darstellung gegeben
wie bisher noch in keiner papstlichen Missionsverlautbarung. Die vorliegende
Studie ist eine wohlgelungene Illustration zu dieser Missionsweisung des Papstes.
Sie griindet auf den gedruckten und ungedruckten Synodalstatuten und Missions-
richtlinien mannigfachster Art. Verfasser wollte keine missiographische Arbeit
schreiben, die nur die gegenwirtigen Formen des Laienapostolats bietet, auch
nicht eine missionsgeschichtliche Darstellung, die mit allzu viel Einzelheiten die
allgemeingiiltigen Dinge des missionarischen Laienapostolats verdecken wiirde,
sondern eine missionsmethodologische Untersuchung, die sich allerdings weit-
gehend aul missiographische und missionsgeschichtliche Angaben stiitzt. Kurz:
. Wir untersuchen also, was Vergangenheit und Gegenwart an methodischer
Belehrung enthalten® (S. 9). Mit Recht hat sich der Verfasser die Mihe gemacht,
das einheimische Laienapostolat in die Gesamtmethode der Weilen Viter hin-
einzustellen. Nur so kann man Notwendigkeit, Eigenart, Brauchbarkeit, Erfolg
dieses Laienapostolat wiirdigen. In dem ersten, mehr einleitenden Teil (S. 11
bis 83) werden die Missionsgrundsitze des Kardinals Lavigerie, des Griinders
der Weilen Viter, iiber die Laienarbeit dargestellt, ferner der erste Versuch
ihrer Verwirklichung in dem missionsirztlichen Institut auf Malta und ihre
Weiterfithrung in der Missionsmethode der Weilen Viter. Der zweite Haupt-
teil (S. 85—139) ist der volks- und religionskundlichen Kennzeichnung 'des
negerafrikanischen Arbeitsfeldes der Weifien Viter im ostafrikanischen Seen-
gebiet und in Westafrika gewidmet: die Volksstimme und ihre soziale Struktur,
die Eigenart der tberlieferten Familienform, die religids-sittlichen Lebens-
verhiltnisse und die allgemeinen missionsmethodischen Folgerungen, die sich
daraus fiir die Missionsarbeit, zumal in der Anpassung, ergeben. Da der
moderne neuheidnische Laizismus, der im Gefolge der westlichen Zivilisation
immer mehr die altafrikanische Welt revolutioniert, letztlich nur durch die
Mitarbeit der Laien iiberwunden werden kann — genau wie bei uns in den alt-
christlichen Lindern —, so hitte man gewiinscht, daff der Einbruch dieser
Zivilisation und ihre Auswirkung auf die iiberlieferte afrikanische Welt aus-
fihrlicher und vor allem systematischer dargestellt wire, als es in gelegentlichen
Hinweisen und in dem kurzen Abschnitt iiber die Bedrohung der Geschlossen-
heit der altafrikanischen Kultur (S. 111—113) durch die modernen Einfliisse
geschehen ist. Auf die griindliche Vorarbeit des zweiten Teils folgt nun im
dritten Teil (S. 141—308) die Untersuchung iiber das eigentliche Anliegen des
Buches: die Mitarbeit der einheimischen Laien in den Missionen der Weiflen
Viter als Verwirklichung der Grundsitze Lavigeries. Vorausgeschickt wird ein
Kapitel (S. 141—172) iiber die Verwirklichung des christlichen Lebensideals,
aus dem und fiir das der Laienapostel wirken soll. Die beiden nichsten Kapitel
behandeln endlich die Kernfrage des ganzen Buches, die nichtorganisierte und
organisierte Mitarbeit der cinheimischen Laien. Unter der nichtorganisierten
Mitarbeit (S. 171—230) sind verstanden: der allgemeine Bekehrungseifer als
Form des apostolischen Einflusses von Mensch zu Mensch, die apostolische Mit-
arbeit der einheimischen Elite (Hauptlinge und Evolvierte) und die allgemeine
materielle und geistige Hilfe der Glaubigen. Die organisierte Mitarbeit (S. 230
bis 308) behandelt die Katechisten (Notwendigkeit, Dienst an Katechumenen
und Neudhristen, Ausbildung) und die Katholische Aktion in ihren verschiedenen
Ausgestaltungen. Schon dieser flichtige Uberblick zeigt die ungeheure Stoffiille,

6 Missions- u. Religionswissenschaft 1953, Nr. 2
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die mit ganz grofier Sachkenntnis, Klarheit und ausgewogenem Urteil gemeistert
ist. Wissenschaft und Praxis, nicht nur in den afrikanischen Missionen der
WeiRen Viter, sondern in ganz Negerafrika und dariiber hinaus in allen
Missionen, muft dem Verfasser danken, dafl er die gediegene missionarische
Weisheit der Weillen Viter, die in jahrzehntelanger, opferreicher Missionsarbeit
herangereift, in den Synodalstatuten und Missionsrichtlinien niedergelegt und
in dem einzigartigen Missionserfolg (auch qualitativ, z.B. die 80—90prozentige
Erfiillung der Sonntagspflicht bei den Neuchristen!) bestétigt ist, in so iiber-
zeugender und anregender Weise erschlossen hat. Ein Buch, dafl allen Mis-
sionaren, nicht nur in Afrika, auch den Seclsorgern in der Heimat, zu eingehen-
dem Studium nachdriicklichst empfohlen sei.

Bonn J. A. Otto S]

Rosien, Walter, Die Ebstorfer Weltkarte. Mit Geleitworten von Prof. Dr. Kurt
Briining und Prof. Dr. Hermann Dedkert. Mit 2 Farbtafeln in Kupfertiefdruck,
94 einfarbigen Tafeln, 7 Ubersichtstafeln und 8 Abbildungen im Text. Ver-
tffentlichungen des Niedersichsischen Amtes fir Landesplanung und Statistik,
Reihe A II, Band 19, Hannover 1952. Preis 6,— DM.

Als besonders schmerzlicher Verlust, den der Kulturbesitz Deutschlands durch
den Bombenkricg erlitten hat, ist die Zerstorung der Ebstorfer Weltkarte zu
betrachten, die als ein um 1230—1250 entstandenes Werk des Gervasius von
Tilbury gleichzeitig ein Zeugnis des eintréiichtigen Zusammenwirkens deutscher
und englischer Wissenschaftler wiihrend des Mittelalters gewesen ist. Diese um
1830 im Heidekloster Ebstorf wiederentdeckte Weltkarte war mit ihrer 12,74 qm
umfassenden Bildfliche die grofte und inhaltsreichste Darstellung des réum-
lichen und geschichtlichen Weltbildes des hohen Mittelalters. Dieses von tiefer
Gliubigkeit und schlichtem Kiinstlersinn geformte Abbild des Weltalls stellt
nach Art der mittelalterlichen Radkarten die drei Erdteile Asien, Afrika und
Europa auf einer kreisformigen, rings vom Ozean umflossenen Scheibe dar.
Indem die Ebsdorfer Weltkarte gleichzeitig den Ablauf des christlichen Heils-
planes schildert, ist sie mehr als ein reines Werk der Erdheschreibung, sondern
wird zu ciner Weltchronik, zu einem speculum mundi.
Mit umfassender Gelehrsamkeit hat es Walter Rosien verstanden, uns dieses
Meisterwerk mittelalterlicher Kartenkunst als wissenschaftliche Leistung, als
Kulturdenkmal und als Spicgel der damaligen Weltanschauung nahe zu bringen.
Zu seiner gehaltvollen Interpretation mochte ich nur auf Seite 55 folgende
Erkenntnis aus der Linderkenntnis des Mittelalters hinzufiigen: Wenn der
Zeichner der Ebstorfer Weltkarte die Wardgerstadt Naugard (Nowgorod) und
Kiew, die alte Hauptstadt des vormongolischen Rufiland, an dem Flusse Woldchow
(Olchis qui et Wolkans) liegen lafit, so ist dies zwar nach unserer heutigen
Kenntnis falsch, entspricht “.doch dem geographischen Wissen des Mittelalters
insofern, als der altrussische Chronist Nestor (1056—1116), als Adam von Bre-
men (gestorben 1085) und viele andere Geschichtsschreiber des Mittelalters von
ciner schiffbaren Wasserverbindung zwischen Nowgorod und Kiew berichten,
die aus dem Ilmensee durch die Lowat tiber eine Landbriicke (Wolok) zum
Dnjepr fithrte und vor allem von den pelzhandeltreibenden Wardgern benutzt
wurde (vgl. Bruno Schier, Wege und Formen des dltesten Pelzhandels in Europa,
Frankfurt 1951, S. 30 ff.).
Den Lesern unserer Zeitschrift diirften einige Mitteilungen dariiber willkommen
sein, was die Ebstorfer Weltkarte im Anschlusse an Herodot, Solinus u. a, von
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den Naturvélkern Afrikas und Asiens zu erzihlen weifl: ,In Afrika lebt ein
Volksstamm, der den Gebrauch des Feuers nicht kennt, ein anderer, dem die
Sprache mangelt, so dafl man sich mit Hilfe von Gesten verstindigen muf}, und
ein dritter, der seine iiberlangen Lippen als Sonnenschirm verwendet, ferner
sieht man hier Volker ohne Nasen, ebenso wie solche ohne Ohren oder mit vier
Augen. Der Hohlenbewohner ist ebenso vertreten wie der keulenbewalffnete
Riese, und natiirlich darf auch der Menschenfresser nicht fehlen. Sehr lustig
mutet schlieRlich das Bild auf der Nilinsel Meroe in Athiopien an, wo gezeigt
wird, wie die dortigen zwergenhaften Bewohner die Krokodile zihmen und als
Reittiere benutzen® (S. 50).

In Indien wohnt das Volk der Friedfertigen, das sich vom Wohlgeruche der
Apfel erndbrt. Auf einer Insel im Ganges leben die Gymnosophisten, welche
sich als Sonnenanbeter vom Morgen bis zum Abend der glihenden Sonne aus-
setzen, um aus ihr die Zukunft zu erforschen. Im nordéstlichen Asien sind nach
der Karte die fischessenden und meerwassertrinkenden Ichtyophagen beheimatet;
jenseits des von Gebirgen geschiitzten Kulturvolkes der Chinesen hausen die
Massageten, welche den Tod durch Alter und Krankheit fiir schimpflich halten
und daher ihre Eltern und greise Personen abschlachten und verzehren (Nekyo-
phagie). Westlich von Marokko liegt im Ozean ein paradiesisches Eiland, die
_Verlorene Insel® oder ,Insel der Gliickseligen®, auf der das Mittelalter auch
die schéne Legende vom heiligen Brandanus lokalisierte. So ist die Weltkarte
von Ebstorf nicht nur das Abbild einer wirklichen, sondern auch einer vor-
gestellten Welt. In ihrer Gesamtheit jedoch ist sie ein unschitzbares Kultur-
denkmal mittelalterlicher Weltanschauung, das nach seinem tragischen Unter-
gange erst recht geistiger Besitz der abendldndischen Menschheit werden sollte.

Miinster Bruno Schier

G. Ryckmans, Professeur a I'Université de Louvain, Les religions arabes
préislamiques. Bibliothéque du Muséon, Vol. 26. 2 e éd. Louvain 1951. Publi-
cations Universitaires. 65 S., 3 Tafeln.

Bis zum Jahre 1947 waren Theologen, Alttestamentler und Religionswissen-
schaftler fiir die Kenntnis des vorislamischen Arabien weitgehend auf Julius
Wellhausens Reste arabischen Heidentums (Berlin® 1897 = 1927) und Ditlef
Nielsens Handbuch der altarabischen Altertumskunde (1. Paris 1927) angewiesen.
Mit welch kritischer Vorsicht aber gerade die Arbeiten von Nielsen (vgl: noch
Die altarabische Mondreligion und die mosaische Uberlieferung, Straflburg 1904;
Der dreicinige Gott in religionshistorischer Beleuchtung, 1/ Kopenhagen
1922/42) zu benutzen sind, haben u. a. E. Dhorme (RB 1906, 485—89; RHR 1944,
5—27. 1947—48, 34) und zuletzt G. Ryckmans Schiller, A. Jamme, D. Nielsen
et le panthéon sud-arabe préislamique (Synthése et critique), RB 1948, 227—44)
dargetan: ,La méthode comparative, poussé a o' ance, déformait, loin de
I'éclairer, la penséé primitive des Arabes® (Dhorme RHR 1947—48, S. 38).

Um so freudiger begriifien wir die zusammenfassende Darstellung des flimischen
Kanonikus Prof. G. Ryckmans. Durch seine drei grofien Standardwerke (Réper-
toire d’épigraphique sémitique [T. V—VII 1929—1950], Les noms propres sud-
sémitiques [T. I—I11 1934—385], Inscriptiones safaiticae [CIS Pars V, T. et
1951]) sowie seine zahlreichen Editionen und Einzeluntersuchungen ist G. Ryck-
mans wie kaum ein anderer Semitist zu dieser Monographie der vorislamischen
Religionen berufen. Les religions arabes fpréislamiques erschien zuerst in
M. Gorce-R. Mortier, Histoire générale des religions (IV 307—832, 526—534

6%
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Paris 1947). Die 2. Auflage ist gegeniiber der ersten durch Addenda und eine
Vervollstindigung der Bibliographie vermehrt, verzichtet aber leider auf die
meisten Illustrationen der 1. Auflage.

R. gliedert den Stoff regional in 3 Kapitel: Zentralarabien (7—18), Nord-
arabien 10—24) und Siidarabien (25—49). Fir Zentralarabien werden die
religiésen Anschauungen, Gebriuche und Gottheiten in Ermangelung inschrift-
licher Quellen aus Ibn-Kalbis Gotzenbuch, sowie aus Aufzeichnungen islamischer
Geographen und Historiker sorgsam erarbeitet; bei der Darstellung der nord-
arabischen Religion in vorislamischer Zeit kann R. sich stiitzen auf lihjanische,
thamudische und safaitische Inschriften. Den weitaus grofiten Raum nimmt das
3. Kapitel iiber Siidarabien ein, das uns aus zahlreichen mindischen, sabaischen,
qatabischen, hadramautischen u. a. Inschriften wohl am besten bekannt ist. Der
Abschnitt Evolution politique et économique (25f.) findet jetzt eine wertvolle
Erginzung und Erweiterung durch Ryckmans gleichnamigen Schiiler Jacques
Rydimans’ L'Institution Monarchique en Arabie Meridionale avant I'lslam.
Léwen 1951 (vgl. dazu die Rezension von Sidney Smith in Vetus Testamentum II
(1952) 283—88). Fiir die bei G. Ryckmans (40—49) aufgefiihrten Gottheiten
bietet A. Jamme, aus der Lowener Schule, wertvolle Belege und manche genaucre
Charakteristik in Le Panthéon sud-arabe préislamique d’aprés les sources épi-
graphiques (Le Museon 1947, 57—147). Jamme selbst kiindigt (in Piéces épi-
graphiques 1952, S. XII) eine Monographie La religion sud-arabe préislamique
an (fiir die eine nochmalige genauere Uberpriifung der alten Editionen in
CIH IV. 1—3 gegeniiber Panthéon unbedingt notwendig wire).

Leider ist es im Rahmen dieser Zeitschrift nicht moglich, auf einige sabdistische
Probleme niher einzugehen, deren Ryckmans eine Menge aufwirft. Souverdne
Beherrschung des epigraphischen Quellenmaterials, niichterne philologische Inter-
pretation der Quellen, groftmogliche Objektivitat unter Hintansetzung eigener
Hypothesen machen das Werk bei aller Dichte und Gedrangtheit der Darstellung
zu einem zuverlissigen und unentbehrlichen Handbuch fiir jeden, der sich mit
Kultur und Religion der vorislamischen Araber beschiftigt. Selbst dem Mis-
sionar, der im lebendigen Austausch mit dem Islam steht, leistet Ryckmans
wertvollste Vorarbeit, indem er iltere Schichten mancher religiéser Anschauungen
aufdeckt, die im heutigen Islam nur mehr rudimentdr und unverstanden vor-
handen sind. — Ryckmans Wunsch, ,une vue claire et systématique, et qui ne
soit pas trop inexacte® dem Leser zu vermitteln, hat sich im vorliegenden Bande
glinzend erfullt!

Bonn G. Joh. Botterweck

Seumois. André V., Introduction ¢ la Missiologie. Schonedk-Beckenried 1952,
499 S., 26.— sfr.

Nach verschiedenen Vorarbeiten legt nun Dr. Seumois eine Einfiihrung in die
Missionswissenschaft vor. Das umfangreiche Werk umfafit 6 Teile: Natur der
Missionswissenschaft, ihre Einteilung, Bedeutung, Hilfswissenschaften, Geschichte
und Methode. Es unterscheidet sich von frither erschienenen gleichartigen Wer-
ken hauptsichlich durch ein Doppeltes: 1. Bei der Untersuchung des wissenschaft-
lichen Charakter der MW, ihrer Einordnung in den Kreis der iibrigen Wissen-
schaften und ihrer Finteilung sieht der VF. von allen didaktischen Erwigungen
ab, legt vielmehr die thomistische Lehre von der Wissenschaft und ihrer
Gliederung zugrunde, wodurch er eine straffere Begriffshestimmung und Glie-
derung erreicht. 2. Vor den eigenen Darlegungen zieht der Vi. jeweils die
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gesamte bisher erschienene Einleitungsliteratur heran, untersucht sie nach ihrer
gegenseitigen Abhingigkeit, stellt die Fortschritte in den einzelnen Einleitungs-
fragen heraus und nimmt Stellung zu der Meinung der einzelnen Autoren. So
bietet er u. a. eine ausfithrliche Geschichte des Begriffes _Missionswissenschaft®,
seit Streit (1925) die erste dieser Art (S. 20—60), und eine Geschichte des Be-
griffes ,Mission* von seinem ersten Auftreten in der Jesuitenliteratur des
16. Jahrhunderts bis zu seiner mannigfaltigen Bedeutung in unseren Tagen
(S. 61—84).

Als wichtigste Ergebnisse konnen gelten: Die MW ist keine eigene, von der
Theologie bzw. Geschichte verschiedene Wissenschaft, vielmehr eine Speziali-
sierung (spécialisation scientifique) derselben auf die Missionstitigkeit, da sie
ihr Formalobjekt der Theologie und der Geschichte entlehnt. Trotzdem ist man
berechtigt. von einer MW zu sprechen; denn ihre Teile bilden cine gewisse
Einheit wegen des einheitlichen Gesichtspunktes, von dem aus sie ihre Objekte
betrachten, némlich die Einpflanzung der Kirche, und verdienen wegen der
Bedeutung und des Umfanges ihres Objektes auch eine gesonderte Behandlung.
Rein wissenschaftlich gesehen erscheint es jedoch sehr bedenklich, dieses einheit-
liche Objekt nur in dem ,apostolat d’implatation de I'Eglise“ zu sechen und .
damit territorial festzulegen, wie dies in der Begriffsbestimmung der Mission
(S. 109) geschehen ist; denn einerseits gilt der Auftrag Christi Mth 28,19 allen
Nicht-Getauften und ist damit wesentlich personal aufzufassen, andererseits
leben heute Getaufte und Ungetaufte tiberall zusammen. Der Begriff Mission
bediirfte daher vom Wesenselement der Bekehrung und Eingliederung in
Christus und seine Kirche her einer grundsitzlichen theologischen Neubegriin-
dung und Neugestaltung.

Hinsichtlidh der einzelnen Gebiete ist folgendes festzustellen: die Missions-
apologetik 148t der V. ganz fallen, da sie in Wirklichkeit Apologie ist und
darum keinen Platz als selbstindiger Zweig der Theologie beanspruchen kann.
Das Feld der systematischen MW geht weit iiber die dogmatische Begriindung
der Missionstitigkeit hinaus. Welche Fiille von Problemen der Missionstatigkeit
in ihr eine theologische Klirung finden sollen, ergibt sich aus dem beigefiigten
Schema der systematischen MW, das mit den erliuternden Anmerkungen-nicht
weniger als 30 Seiten umfaflt (S. 207—237). Das Missionsrecht (missiologie
normative) wird der Missionstheorie zugeteilt und umfafit nur jene Normen,
die die rechtliche Natur der Missionstitigkeit bestimmen, wihrend die Normen,
die unmittelbar die Missionspraxis regeln, in das Gebiet der Missionsmethodik
verwiesen werden. Als neuer Zweig tritt hier neben der inneren (kirchenrecht-
lichen) die #uflere normative MW auf (missiologie normative externe). Sie
untersucht jene Normen des Zivilrechtes, die sich (freilich nur indirekt) auf die
Natur der Missionstitigkeit beziehen, und zwar unter dem Gesichtspunkt, ob
und inwieweit siec mit der theologischen Lehre von der Missionstdtigkeit harmo-
nieren. Erstmals erscheint als Teil der praktischen MW neben der Missions-
methodik auch eine Missionsaszetik (missiologie spirituelle), wobei die Erwadgung
zugrunde liegt, dafl das geistliche Leben sehr stark vom Beruf her geformt wird.
Bei jedem Zweig der MW wird nach ausfithrlicher Behandlung seiner Natur
und Methode ein gut gegliedertes Schema der Disziplin beigefiigt.

Auch der Begriff der Hilfswissenschaften der MW erfahrt eine Klarung. Als
Hilfsdisziplinen werden nur solche anerkannt, die einerseits nicht mit der
Theologie und Geschichte zusammenfallen, noch blofic Teile oder Arbeits-
methoden der MW (z B. Statistik) sind. Als solche Hilfswissenschaften werden
angefithrt und nach Inhalt wie Methode und mit einer bibliographischen Uber-
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sicht iiber die einschligigen Einleitungsfragen beschrieben: Ethnologie, Ethno-
graphie, Religionsgeschichte, Kolonialwissenschaft und das Schema der nicht-
katholischen Missionshewegungen.

Zu begriifien sind dic knappe. aber gute historische Ubersicht iiber die Ent-
widdung der MW und ihren heutigen Stand in den verschicdenen Lindern, die
Angaben iiber die wichtigeren Archive und Bibliotheken mit missionswissen-
schaftlichem Material, das Verzeichnis der Abkiirzungen fiir die Priestermissions-
orden und -genossenschaften (die offizielle Abkiirzung fir die Kapuziner lautet
OFMCap, nicht OMCap). :
Manche Fragen werden zu weitschweifig behandelt. Eine grofiere Beschrinkung
in den Anmerkungen hitte der Ubersichtlichkeit, vor allem der schematischen
Ubersicht iiber die systematische MW, besser gedient. Unangenehm beriihrt
auch das immer wieder spiirbare, bei dem historischen Uberblick {iber Entwick-
lung der MW offen zutage tretende Bemiithen, die Bedeutung Prof. Schmidlins
fiir die Entwickllung der MW moglichst herabzusetzen. So sehr es zu begriifien
ist, daR der Vf. die sicherlich vielfach nicht geniigend erkannte Pionierarbeit
seines Mitbruders P. Streit in den Griindungsjahren der MW in helles Licht
riickt, so wird er der Bedeutung Prof. Schmidlins doch nicht gerecht, wenn er
sie (von der Missionsgeschichte abgesehen) darauf beschrinken will, daff
Schmidlin der erste Inhaber einer missionswissenschaftlichen Professur und der
erste Herausgeber einer missionswissenschaftlichen Zeitschrift gewesen ist (S. 452).
Aufs Ganze gesehen ist das vorliegende Werk, das zudem in einem leicht les-
baren Stil geschrieben ist, als grofler Fortschritt in der Einleitung der MW, vor
allem beziiglich der Systematisierung der MW, zu werten.

P. Rigobert Uigele OFMCap

P. Dr. Adolar Zumkeller, O.E.S. A., Das Monchtum des hl. Augustinus. Cassi-
ciacum Bd. 11 (1. Reihe, Bd. 5). Wiirzburg 1950, 387 S., Augustinusverlag,
10,80 DM.

Uber dem Kirchenvater, dem Theologen, dem Seelsorger vergifit man meistens
den Ménch A. Und doch interessiert die Frage, wie dieser grofle Heilige das
Ménchtum gesehen und gewertet, wie und warum er selbst zum Monchtum ge-
funden hat, nicht blofl den Ordensmann — Seelsorgspriester und Missionar —,
nein, hier ist jedes Herz, das wahrhaft vom Geiste Christi berihrt ist, ange-
rufen. Denn das ist wohl das Bestechendste im Gesamtkreis der Gedankenwelt
des augustinischen Monchtums: A. wurde ganz von selbst, ganz organisch, einfach
durch das immer tiefere Eindringen in das innerste Wesen des christlichen Seins
zum Ménchtum, zur monchischen Lebensform gedriangt. Nur so verstehen wir,
wie die Stunde seiner Bekehrung zu Christus auch die Stunde seines ,Ja“ zum
monchischen Leben wurde, und wie anderseits dennoch bedeutende Forscher wie
J. Mausbach die Identitit dieses seelischen Schrittes nicht zu erkennen vermoch-
ten. Nur so verstehen wir auch, wie A. spater als Bischof niemand zum Kleriker
seiner Kirche weihen wollte, es sei denn, der Betreffende schliefie sich aus gan-
zer Uberzeugung und innerster Bejahung sciner monastischen Kleriker-
familie an.

Aus dieser Genesis des monastischen Gedankens wird auch die so iiberaus
geringe Bindung an frithere monchische Lebensformen begreiflich. Wie alles
im Herzen des hl. A. wuchs auch diese Idee ganz originell und selbstindig.
Daher die grundsitzliche Ablehnung der Form des Einsiedlerwesens. Daher
auch nichts von der Buflstrenge und den aszetischen Leistungen der Viter der
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agyptischen Wiiste. Und doch ist das Monchtum des hl. A. echtestes Monchtum,
da es restlos und unerbittlich Ernst macht mit der Absage an die Welt und
ihren Geist, mit der Absage an das licbe Ich, mit der Absage an jeglichen
— auch den geringsten — Privatbesitz, mit der selbstlos-liebenden Hingabe an
die Gemeinschaft, an die Kirche, an das Reich Gottes. Aus diesen iibernatiir-
lichen Lebenskraften, deren nie welkende, immer frische Liebenswiirdigkeit
jeden in ihren Bann schldgt, erwachst ganz von selbst die betonte Ausrichtung
dieses Monchtums auf die Mitarbeit am Aufbau des Leibes Christi, auf die
Seelsorge, auf die Mission.

Es ist dem Vf. wirklich gelungen, die Wesensziige dieses augustinischen Monch-
tums lichtvoll zur Darstellung zu bringen. Mit warmer, von verhaltener Glut
beseelter Hand zeichnet er Zug um Zu