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PROF. DR. V. VAN BULCK SJ, ROM

VIII. INTERNATIONALER KONGRESS FUR RELIGIONSGESCHICHTE
ROM, 17.—28.4. 1955*

Unter dem Vorsitz von Prof. R. Pettazzoni fand in Rom im Zentralkongrefi-
palast des Ausstellungsgelindes vom 17.—23. 4. 1955 der VIII. Internationale
Kongref fir Religionsgeschichte statt, an dem mehr als 480 eingeschriebene
ordentliche Mitglieder teilnahmen. Niemand wird bestreiten, daff dieser Kon-
gref ein wirklicher Erfolg war und bei weitem die fritheren Kongresse iibertraf.
Der erste Kongre reicht schon mehr als ein halbes Jahrhundert zuriick. Nach
Paris (1900) folgten Basel (1904), Oxford (1908), Leiden (1912) Lund (1929),
Briissel (1935) und Amsterdam (1950). Seit der Griindung der IASHR (Inter-
national Association for the Study of History of Religions) 1950, die in der
Zeitschrift ,Numen® (erscheint seit Januar 1954 bei E. J. Brill in Leiden) ein
eigenes Organ besitzt, ist die Organisation straffer gefiigt. Es besteht jetzt ein
permanentes Komitee; auch ist vorgesehen, die Kongresse in Zukunft alle 5 Jahre
abzuhalten. Man hat jedoch einem Antrag Japans, das einen Kongref im
Fernen Osten dringend wiunscht, stattgeben wollen und fiir 1958 einen Zwischen-
kongrefy in Tokyo vorgesehen. Desungeachtet soll der nachste Kongrefl in Europa
1960 stattfinden. Als Tagungsort wurden Marburg und Strafburg vorgeschlagen;
letzteres erhielt den Vorzug, vor allem, weil es fiir die meisten curopdischen
KongreBteilnehmer bequemer zu erreichen ist.

Das Zentralthema, das fiir die Berichte des gegenwirtigen Kongresses gewahlt
worden war, hiel: Der Gottkonig. In den Kongreflakten werden alle Referate,
die ex professo diesen Zentralpunkt behandelten, in einem Band gesammelt
herausgegeben. Natiirlich ist es vor dem Erscheinen dieses Buches nicht moglich,
sich ein genaues Bild zu machen weder tber das Gesamtergebnis der neuen
Beitrige noch iiber die besonderen Losungen, die vorgebracht wurden, noch aiber
die Schlufifolgerungen, die sich im Augenblick zu ergeben scheinen oder sich
zum wenigsten abzuzeichnen beginnen. Im Verlaufe des Kongresses fanden sich
die Teilnehmer zu jeder der fiinf Morgensitzungen vor die Wahl gestellt zwi-
schen 11 Sektionen, in denen je 3 bis 4 Berichte erstattet wurden. Diese 11 Sek-
tionen hatten sich das weite Gebiet der Religionsgeschichte aufgeteilt: Die Vélker
oralen Stils, die sog. Primitiven (Vorsitz: R. Biasutti), der Ferne Osten (G. Tucci),
der Iran, Zoroastrismus und Manichdismus (A. Pagliaro), der Nahe Osten und
Agypten (G. Furlani), Israel und das Judentum (G. Levi della Vida), die
griechische Welt (U. Pestalozza), die romische Welt (N. Turchi), Europa (G.
Maver), das Christentum (L. Salvatorelli), der Islam (E. Cerulli) und schliefilich
die Phanomenologie und methodische Probleme (R. Pettazzoni). Statt von einer
Sektion zur anderen zu wandern, haben wir uns an eine gehalten, die erste, die
der Volker oralen Stils. Man moge entschuldigen, wenn unsere Eindriicke not-
wendigerweise begrenzt sind; sie vervollstindigen sich ibrigens durch die
9 Konferenzen der Abendsitzungen und durch die Zusammenfassung, die in der
Schlufisitzung vom Generalsekretdr, Prof. C. J. Bleeker (Amsterdam), gegeben
wurde. :

Beginnen wir mit den Abendkonferenzen! Zwei handelten tber die neuesten
Entdediungen von gnostischen Schriften in Oberdgypten (H. Ch. Puech) und
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von Manuskripten am Toten Meer (4. Dupont-Sommer). Es ist uberfliissig zu
betonen, dafl diese unverdffentlichten Darlegungen das hochste Interesse aller
Kongrefiteilnehmer fanden und die ungeduldige Erwartung, sie vollstindig
veréffentlicht zu sehen, nur steigerten. Ein Film, von Lady E. S. Drower kurz
kommentiert, lief uns einigen rituellen Zeremonien in einer mandaischen Ge-
meinschaft des Irak beiwohnen. 4 Konferenzen behandelten das Hauptthema,
den Gottkonig. Zundchst analysierte Géo Widengren die 13 konstitutiven Ele-
mente des Gottkonig-Begriffs im Iran; dann beschrieb G. Tucci die Religion der
Bon Pé in Tibet wihrend des letzten Abschnitts der prdbuddhistischen Zeit.
Darauf wurde das Referat P. Radins verlesen, das in die Neue Welt hiniiber-
fihrte zu den Gottmensch-Vorstellungen der Azteken in Mexiko, der Inka in
Peru, der Winnebago und der Chibcha. An vierter Stelle folgte der gewinnende
Vortrag von F. Heiler Gber die Sakralitdt der erst heidnischen, dann christlichen
romischen Kaiser. Last not least bot G. Dumézil eine Struktur- und Funktions-
analyse des Problems: Der Rex Romanus in seinen Bezichungen zu den drei
flamines maiores, dem dialis, dem martialis und dem quirinalis. Er stellte die
Forderung nach dem praromanischen Charakter der archaischen Triade: Jupiter
(Kraft und Souveranitidt) — Mars (Krieg) — Quirinus (Friede und Fruchtbar-
keit). Das Haus des Konigs war der Ort der Begegnung der drei flamines
maiores, jeder von ihnen diente jedoch im besonderen seiner eigenen Gottheit.
Gehen wir nun auf die 15 Rapporte ein, die in der 1. Sektion der Vélker oralen
Stils dargeboten wurden! Der erste Tag galt allgemein einfilhrenden Berichten.
Mme Madeleine David lenkte die Aufmerksamkeit auf einen Vorldufer der
Religionswissenschaftler, Benjamin Constant, der von 1824—31 u. a. cin fiinf-
bindiges Werk tiber die Religion schrieb, in dem schon die evolutionistische
Reihe auftaucht, die mit dem ,Kult der Wilden“ oder dem Fetischismus beginnt,
ihn zum Polytheismus fortschreiten 1dfit, um schlieflich im Theismus zu enden.
Referentin verglich und setzte diese Ansichten in Gegensatz zu den zuerst in
Deutschland von G. Herder verbreiteten Ideen. Ein anderer Beitrag allgemeinen
Inhalts von K. Aland ging die Liste der in den letzten Jahren von der Deutschen
Akademie der Wissenschaften verdffentlichten Arbeiten durch und zeigte im
einzelnen die Bedeutung dieser fiir die Religionswissenschaft ein wenig bunten
Reihe auf, die der Aufmerksamkeit leicht entgehen kénnte, da die Rubrik
Religionswissenschaft im offizicllen Katalog nicht zu finden ist. Ebenfalls als
Einfithrung zahlt C. M. Edsman fir die letzten Jahrzehnte die wichtigsten Werke
auf, die uber den Gottkonig handeln, und skizziert mit wenigen Strichen die
dabei vertretenen Meinungen; besonders berlicksichtigte er Mannhardt, Jeremias,
M. Bloch und P. de Fraine. Die Weite des Gegenstandes erlaubte nicht, bei
den verschiedenen charakteristischen Gesichtspunkten so zu verweilen, wie man
es gewiinscht hatte.

Nach diesen drei Einfiihrungsberichten bekamen zwei Phinomenologen das Wort.
Mircea Eliade verstand es, seine Zuhorer durch eine auflerst eindrucksvolle
Analyse des Auffahrtssymbolismus in seinen Bann zu ziehen. Er durchlief eine
ganze Reihe von aufeinanderfolgenden Wertungen des gleichen Symbols, die er
jeweils in ihren kulturellen und geschichtlichen Zusammenhang stellte. So die
Apotheose der rémischen Kaiser, die Auffahrt der australischen Initiation, den
magischen Flug in der Folklore, die Befreiung vom Korper in der Praxis der
Yoga, die Himmelfahrt der Seele in der mystischen Ekstase. Von daher erscheint
jede Auffahrt als ein Bruch, als eine Auflerung der menschlichen Sehnsucht, iiber
sich hinauszuschreiten und einer anderen Seinsweise teilhaftig zu werden; in
einer letzten Analyse erkennt man darin den Durst nach Freiheit wieder.
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Ein dhnlicher Bericht wurde von Th. van Baren gegeben. Er griff ein Thema
auf, das Frazer schon 1911 in seinem Dying God behandelt hat: das rituelle
Schwingen (ceremonial swinging), und deutete es als einen Auffahrtsritus, zum
mindesten fir Indien und Indonesien. Nach diesen beiden Phinomenologen
kamen in einem sehr deutlichen methodologischen Kontrast zwei Ethnologen zum
Wort, die die Resultate hervorhoben, auf die die kulturhistorische Methode
hinauslduft, einmal in Australien (W. Koppers), einmal in Nordamerika
(J- Haekel). In dem Mafle als die Forschungen fortschreiten, siecht man sich
gezwungen, die kulturhistorischen Schemata zu modifizieren, selbst wenn man
sich der gleichen historischen und kritischen Methode bedient. Die chronologischen
Perspcktiven weiten sich besonders dank der neuen Resultate der Prihistorie,
die sich in eine Linie setzen mit denen der Ethnologie.

Dann kam die funktionelle Methode an die Reihe. V. Lanternari wandte sie —
in wirklich kritischer Weise — auf die Arbeiten von Br. Malinowski iiber die
Trobriander an. Er analysierte eingehend ihr jihrliches Agrarfest des Milamala.
Dieses ist gekennzeichnet durch die Unterbrechung jeder Arbeit. Man hat hierin
einfach die Verpflichtung zu Jahresfeierlichkeiten der Ahnenehrung sehen wollen.
Ref. sieht darin vielmehr ein Anzeichen der ldhmenden Angst, die der starken
Erregung entspringt, die den Primitiven in dem Augenblick ergreift, wo seine
Vorrite ausgehen und er fiirchtet, im kommenden Jahre Hunger zu leiden.
Der methodische Gegensatz wurde noch scharfer, als E. M. Mendelson die
Methode der anglosichsischen Anthropologie auf die Bevélkerung der Hoch-
plateaus von Guatemala und Yukatan anwandte. Das Problem der sakralen
Autoritit stellt sich hier in einer ganz anderen Art, weil sie sich in den profanen
Verwaltungsapparat der spanischen Eroberer einfiigt und sich dann in Be-
rithrung mit den Trigern der religiésen Autoritit geradlinig zu entwickeln
scheint.

Die sechs anderen Berichte behandelten Afrika. Mme H. Plazikowsky-Brauner
zeichnete in einem stark suggestiven Triptychon die drei religiosen Formen, die
in Abessinien neben-, iiber- und durcheinander verlaufen: die traditionellen
religiosen Strukturen der Stimme mit der kuschitischen Sprache, die der mono-
physitischen Christen und die der judaisierten Falascha. Nur ein eingehendes
vergleichendes Studium, das gleichzeitig auf linguistischen und ethnologischen
Beweismitteln griindet, wird erméglichen, die verschiedenen Komponenten blofi-
zulegen und sie ihren entsprechenden Kulturschichten zuzuordnen.

Mme G. Dieterlen beschrieb die Aufgabe und Rolle des Hauptlings bei den
Dogon in Franz. West-Afrika. Er prisentiert sich unter verschiedenen Aspekten:
einmal als Vertreter des Demiurgen, dann als Wundertiter, als Regenmacher
und besonders als Verantwortlicher fiir die Fruchtbarkeit der Acker. Die Ge-
samtkultur bietet sich so komplex dar, dafl es verfriht ware, sie deuten zu
wollen, vor allem da man die Elemente der einzelnen Schichtungen und der
verschiedenen Perioden noch nicht erkannt hat.

Der Bericht des Priesters Pierre Akoi, eines Eingeborenen von der Goldkiste,
zeigt klar, wie bei den Ashanti die Kénigsrolle nicht anders verstanden werden
kann als in Verbindung mit dem Ahnenkult einerseits und andererseits in
Beziehung zu dem Hochsten Wesen Nyame (auch Nyangkopong genannt). In
einer ganz personlichen, objektiven und unparteiischen Weise verglich und
kritisierte Ref. die Meinungen von Capitaine Rattray, Dr. Danquah und
D. Meyerowitz. Er verweilte besonders bei dem Problem dieser Gottheit, die
gleichzeitig mannlich und weiblich ist, was wahrscheinlich durch die nachein-
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anderfolgenden Mischungen zu erkliren ist, die diese Kultur an der Goldkiiste
erfahren hat.

E. Dammann fihrt uns nach Ost- und Stud-Afrika. Er untersucht dort den
Hauptling in seiner religiosen Funktion, vor allem in den Regen- und Acker-
bauriten. Um die Rolle dieses Hiuptlings genau umschreiben zu konnen, be-
diirfte es voraussichtlich einer weiteren Untersuchung, die die drei Struktur-
streifen dieser Bantustimme nebeneinandersetzte, namlich die administrative
oder territoriale Struktur, die Klanstruktur der Blutsverwandtschaft oder Fa-
milie und die Eigentumsstruktur. Nur dann kénnte man den genauen Ort des
Ahnenkultes feststellen: Mufl man ihn dem Klan-H&uptling, dem Stammes-
Hiuptling oder dem Land-Hauptling zuordnen?

A. Lopasic behandelt das Zwischenseengebiet in Ost-Afrika, wo die Bantu-Bahutu-
oder Bayira-Unterschicht von einer Hirten-Oberschicht iiberdeckt ist. Er zeigt,
dafl eine gute Anzahl der Kulturziige, die man an das sakrale Konigtum knipft,
schon in der Unterschicht vorhanden waren und nicht der sog. hamitischen
Hirteninfiltration zuzuschreiben sind. Diese Unterscheidung erklirt jedoch nicht
den Charakter der bei den Bantu vorhandenen Elemente. Kann man sie wirk-
lich als Anzeichen einer Institution des sakralen Konigtums betrachten?

In dem Bericht, den wir selbst gegeben haben, versuchen wir den genauen Ort
zu bestimmen, den man der Institution des Gottkénigs in den Kulturkreisen des
schwarzen Afrika zuzuschreiben hat. Zu diesem Zweck glaubten wir auf dem
Unterschied bestehen zu miissen, der zwischen dem Hiuptling der religiosen
Funktionen (manchmal priest-king genannt) und dem Konig, dem sakrale
Ehren erwiesen werden (divine king), gemacht wird. Oft mufl man auch den
Land-Hauptling vom Regenmacher unterscheiden. In den Werken, die vom
Gottkonig handeln, haben die Afrikanisten diesen Begriff in seinem allgemein-
sten Sinne gefafit, ohne Unterscheidungen anzubringen. Das erkldrt, wieso sie
diese Einrichtung bald Agypten, bald der Welle der hamitischen Hirten, bald
der sog. erythrdischen (neo-sudanischen) Infiltration, bald der nigritischen
Unterschicht (der Alt-Sudanesen) zuteilen konnten. Man miifite in der Reihe der
Elemente, die Irstam (in seinem: The King of Ganda) als charakteristische Kri-
terien der Gottkonig-Institution vorschlagt, untersuchen, welcher Kulturschicht
diese Elemente angehéren. Es scheint, dafl sich mindestens vier Gruppen er-
kennen lassen, die ganz bestimmten Schichten zuzuordnen sind. Wenn es moglich
ist, diese Prizisierung gegenwirtig einzufithren, so vor allem dank der Arbeiten
von H. Baumann (1940) und Sture Lagercrantz (1950).

Ein letzter Bericht, der nicht verfehlte, das Interesse der Afrikanisten zu wedken,
war der von G. Picard tiber die Rolle der Demeter in Afrika, der in der Sektion
»Griechische Welt® gegeben wurde. Er zeigt an archdologischen Funden aus der
Umgebung von Karthago die Ausweitung und den Tiefgang, den die helleni-
stische Welt auf punischem Boden erreicht hat. — Das Referat von M. Tarradell,
das das vorhergehende erginzen sollte, wurde leider nicht gehalten.

In der Schlufisitzung gab Prof. C. J. Bleeker ein auferordentlich gut abgerunde-
tes Exposé, in dem er seine eigenen Ansichten tiber das Problem des Gottkdnig-
tums zusammenfafite. Unter dem Wort: Gottkonig glaubt er vier Typen von
Konigen unterscheiden zu kénnen: 1. einen auflergewéhnlichen Menschen, der
sich als solcher den Mitgliedern seiner Gemeinschaft dartut, weil er mit unge-
wohnlichen Eigenschaften begabt ist, die jene gewéhnlicher Sterblicher iber-
ragen, z.B. die Unverwundbarkeit, eine ubermenschliche Kraft, eine auch die
verzwicktesten Fragen entwirrende Weisheit u. a.; 2. einen gewdhnlichen Men-
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schen, der aber in einem bestimmten Zeitpunkt von der Gottheit erwihlt und
mit einer gottlichen Sendung beauftragt wurde — er wird Vermittler, Mittler
zwischen den Menschen und Gott; 3. ein Geschopf gottlichen Ursprungs, wie
z. B. die menschliche Inkarnation eines gottlichen Wesens, das Sohn Gottes,
Heiland, Gott auf Erden genannt wird; 4. einen Menschen, der infolge seiner
hervorragenden Eigenschaften und seiner grofien Verdienste schliefilich von den
Menschen aus Dankbarkeit wie ein Gott verehrt wird. Diese vier Konigstypen
tragen trotz ihrer sehr deutlichen Verschiedenheiten einen gemeinsamen Cha-
rakterzug: Sie alle werden betrachtet als Mittler zwischen Gott und der mensch-
lichen Gesellschaft, als Priester, der im Namen der Gesellschaft Opfer darbringt
und den sozialen Kult feiert. Diese Person wird als verantwortlich fiir die rechte
Ordnung in der Natur angesehen, sie verliert ihren Einfluf und kann getétet
werden, wenn sie an ihrer Aufgabe versagt, sei es, weil ihre Krifte (durch
Krankheit oder Alter) schwinden, sei es, weil die Erfahrung ihre Unfihigkeit
erweist. Dieser Gottkonig tritt also mit einer gesellschaftlichen und einer reli-
giosen Funktion auf. Das erklart, warum es verschiedene Konigstypen geben
kann; er andert sich mit der Struktur der Gemeinschaft, deren Exponent der
Kénig ist. Hier einige Beispiele: Bald ist er Konig und Priester, weil in der be-
treffenden Gemeinschaft der religiose und der profane Bereich zusammenfallen;
bald stehen Konig und Priester nebeneinander — das wird iiberall dort der
Fall sein, wo Kirche und Staat getrennt sind und a fortiori dort, wo eine Span-
nung zwischen beiden besteht. Bald wird er nur Priester sein; so in der Repu-
blik, wo der Staat die Form des Konigtums verloren und sich in der Admini-
stration laisiert hat. Bald wird es der Konig von Gottes Gnaden sein, besonders
da, wo die Autoritit des Kénigs bestehen geblieben ist, wenn auch seine reli-
giose Funktion verloren ist. Zum Schluff seiner Synthese bedauert Prof. Bleeker,
dafl wihrend des Kongresses diese soziale und religiose Funktion des Gott-
konigs nicht geniigend ins Licht gesetzt worden ist.

Vorliegende Mitteilung ist sicherlich geeignet, zum Verweilen und zu einer
tieferen Analyse anzuregen. Mit Ungeduld warten wir auf die Veroffentlichung
der Kongreflakten. Es ist kein Zweifel, dafl diese Reihe von Vortrigen und
Diskussionen, denen die Kongrefiteilnehmer beiwohnen konnten, dazu beitragen,
den Begriff des Gottkonigtums als einer zugleich sozialen und religiosen Ein-
richtung zu kldren und besser zu charakterisieren

DR. P. GREGORIUS VAN BREDA OFMCAP., TILBURG (HOLLAND)
DIE NIEDERLANDISCHE MISSIOLOGISCHE WOCHE 1955

Die niederldndische Missiologische Woche findet alle zwei Jahre statt: Die
heurige (19. bis 21. April 1955 zu Nimwegen) war bereits die sechste, welche
veranstaltet wurde. So ist schon eine gewisse Tradition geschaffen worden. Die
Woche ist ein Treffpunkt missiologischer Kreise und Missionspraktiker. Haupt-
thema war diesmal die missionarische Bildung, welche die moderne Zeit fordert.
Ein tiberaus wichtiges Thema, weil nicht nur die Fortbildung der Missionare an
sich in Frage kam, sondern die Frage der missionarischen Bildung in aktueller
Hinsicht gestellt wurde gegen den Hintergrund der modernen Stromungen, der
inter-gouvernementalen Verhiltnisse und der geistesgeschichtlichen Situation der
heutigen Welt. Es war daher wichtig, dafl die gegenwirtigen Forderungen
missionarischer Bildung ganz klar und an eine méglichst grofle Zahl der ver-



