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P. JOSEF WICKI S], ROM
DIE SCHRIFT DES P. GONCALO FERNANDES S] UBER DIE
BRAHMANEN UND DHARMA-SASTRA (MADURA 1616)

Zur Einfiihrung

In den ersten Jahrzehnten des 17. Jhs. entstanden in Siidindien
mehrere Werke, die sich viel eingehender mit dem indischen Wesen
beschiftigten, als dies je zuvor geschehen war. So verdanken wir
dem P. Diogo Gongalves eine sehr lesenswerte, ziemlich ausfithr-
liche Beschreibung von Land und Leuten in Travankor und Cochin,
dem P. J. Fenicio eine Darstellung des Hinduismus, dem P. Seba-
stido Gongalves ein grofies historisches Werk tiber die Missionen
des Ostens und dem P. Francisco Garcia eine stattliche Samm-
lung indischer Fabeln und piddagogischer Erzahlungen der einhei-
mischen Literatur’. In vorliegender Studie sei auf eine so gut
wie unbekannte Schrift des P. Gongalo Fernandes aufmerksam
gemacht, die er nach langem Aufenthalt in Madura 1616 abschlof.
Fernandes ist kein Unbekannter, gilt er doch in der Missionslite-
ratur als der grofle Gegner der Methode Nobilis, mit dem er
mehrere Jahre in der gleichen Stadt wohnte.

Fernandes’ Lebenslauf ist zwar einigermaflen bekannt, aber infolge
von Doppelgingern und mangelnden Quellen teilweise dunkel.
Er wurde um 1541 in Lissabon geboren und trat, wahrscheinlich
1561, in Indien in die Gesellschaft Jesu ein. Die ndchsten Jahre
diirfte er wohl in Goa zugebracht haben. Ende 1584 heifit es von
ihm, dafl er 44 Jahre alt sei, Moral studierte, zwei Jahre im Lesen
und Schreiben unterrichtete und jetzt Prokurator und Beichtvater
an der Fischerkiiste sei. Drei Jahre spiter wirkte er in Trichendur
in der gleichen Gegend und war Begleiter des P. Francisco Durao.
Am 26. 5. 1588 legte er die letzten Geliibde als Coadiutor spiri-
tualis ab. 1594 versah er das Amt eines' Prokurators schon zehn
Jahre lang und arbeitete nun in Vembar im nordlichen Teil der
Fischerkiiste. Schon Ende 1596 jedoch, ferner 1600, Januar 1604
und Dezember 1606 wirkte er in Madura bzw. in der Stadt, wo der
Nayak, Herr der Fischerkiiste, residierte, seit 1606 an erster Stelle
mit P. Nobili. Ende 1608 wird ausdriicklich betont, daf} er die
malabarische Sprache (Tamil) beherrsche und seit langem im Be-

t Siehe dariiber J. Wicki. Die altere katholische Mission in der Begegnung mit
Indien. In: Saeculum (1955).
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2 Wicki: Schrift des P. G. Fernandes iber die Brahmanen

kehrungswerk titig sei. 1610, 1611, 1616 steht er in der ,alten
Residenz” in Madura, immer an erster Stelle, was darauf hinweist,
daf er als Oberer den andern vorstand. Im Dezember 1619 finden
wir ihn in Cochin, dem Sitz der malabarischen Provinz. Am 6. 4.
1621 starb er, 80 Jahre alt, an der Fischerkiiste®. Im Nachruf wird
erwahnt, dafl er (Ende 1560) als Soldat am Feldzug des Vizekonigs
D. Constantino de Braganca gegen Jaffna teilnahm und von
P. Henrique Henriques, dem Obern der dortigen Gegend, fiir die
Gesellschaft Jesu gewonnen wurde®.

Wie die meisten Mitbriider schrieb P. Fernandes auf ausdricklichen
Befehl seiner Obern, in seinem Fall des Provinzials Pedro Fran-
cisco (1611—August 1615), der ihm den Auftrag dazu erteilte, als
er Herbst 1614 die Mission in Madura visitierte*. P. Provinzial
wiinschte offenbar eine moglichst ausfithrliche und zuverldssige
Information iiber die Brahmanen und Sannyasis fur P. General in
Rom, damit dieser sich im entstehenden Ritenstreit leichter zurecht-
finden konne. So ist denn das Vorwort uiberschrieben: ,Pera nosso
Padre Jeral“ (f. 2r). Fernandes gesteht ausdriicklich, dafl er kein
Sanskrit verstehe, dafl ihm jedoch Kundige dieser Sprache die Texte
ins Malabarische (Tamil) ibersetzt hétten, woraus er die portugie-
sische Fassung hergestellt habe. Wie er in der Einleitung von sich
sagt, lebte er damals ungefdhr 20 Jahre in Madura. Im ibrigen
sind personliche Angaben in der Schrift selten.

Der Kodex findet sich heute im Archivum Romanum S. I., wo er
die Bezeichnung Goa 59 fithrt. Der altere Titel lautete: ,Gon./
Fernan-/[dez]/Hist./Indic.“; er wurde beim Einbinden mit einem
kleinen Papierrest des Umschlags vor einigen Jahrzehnten auf der
vorderen inneren Deckelseite angebracht. Der Band enthdlt 142
maschinell numerierte Blitter, wozu noch einige leere, mit @, b, usw.
bezeichnet, kommen (z. B. 12, 82, 1042—d, 1422—b), Der ganze Traktat
wurde von einem Amanuensis sauber und gut lesbar abgeschrieben,
von Fernandes durchgesehen, verbessert und auf S. 142¥ mit zit-
ternder Hand unterschrieben: ,De V. P. filho emdino, G¢® Frz.*
Die Handschrift besteht aus zwei Teilen, die sich auch in der Grofle
des Formats etwas unterscheiden, da der erste Teil 21<14,5 cm,
der zweite 20,3X 14,8 mifit. Das Ganze ist ziemlich klar gegliedert:

2 Nach den Ordenskatalogen der Indischen Provinz der Gesellschaft Jesu (Hand-
schriftenbiande Goa 24 und29 des Archivum Romanum S.J.).

3 Vgl. Lettere Annue (der ostlichen Missionen 1615—1619) (Napoli 1621) 70—71.
4 Brief des Provinzials von Negapattam, 30. 8. 1614, an P. General Acquaviva,
kurz vor der Reise nach Madura, wo er den sterbenskranken P. Fernandes noch
zu treffen hoffte,wie es dann auch der Fall war (Arch. Rom. S.]., Goa 51, 206r-v).
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Folia 2r—3r enthalten die Einleitung fiir P. General; Folia 4*—104"
geben in 38 nicht numerierten Kapiteln eine Beschreibung des
Lebenslaufes des Brahmanen vom Mutterschoff bis zum Tod nach
den Vedas, Sastras usw., denen sich lange Ausfithrungen iiber die
Sannyasis und Mitteilungen tber die Sekten, ihre Kennzeichen,
Kleidung usw. anschlieflen. Der zweite Teil, von Fol. 105 bis 1427,
enthdlt hauptsichlich eine Zusammenstellung der Sanktionen, wie
sie die hl. Biicher und Texterkldrer fiir die zahlreichen méglichen
Gesetzeslibertretungen bestimmen. Die Autorititen sind zumeist
am Rand vermerkt.

Leider ist die Rechtschreibung und Grammatik oft mangelhaft und
schlecht; zuweilen sind auch offenkundige Schreibfehler unterlaufen.
Eine sehr wichtige Frage ist, ob die Angaben, die Fernandes von
seinen Gewahrsleuten erhielt, richtis waren. Wie man weifd, hiite-
ten die Brahmanen die Geheimnisse der religiosen Biicher aufler-
ordentlich streng. Fernandes nennt seine Ubersetzer, die fraglos
Brahmanen waren, nicht, betont aber, daf sie durchaus zuverlissige
Leute seien; er besitze zudem alle Biicher selber. Eine zeitgenossische
Hand schrieb, vermutlich in Rom, auf Blatt 1 folgende Notiz:
,Huius operis Autor est P. Gonzalus Fernandez, P. Roberti de
Nobilibus adversarius. — Homo rerum indicarum scientissimus,
sed minime theologus. Coadiutor Spiritualis.“ Darunter fuhr eine
andere Hand weiter: ,In multis tamen egregie falsus est, utpote
qui linguam granthnicam ignorabat nec tamulica carmina intelli-
gebat, quibus itidem pleraeque indorum fabulae et leges — Védam
vocant — scriptae sunt. Praeterquam quod Indi etiam, quibus ut in-
terpretibus usus est Pater Gonzalus Fernandez, non pauca a vero
aberrantia exposuere, fortasse spe alicuius lucri“. Leider haben die
Schreiber dieser unfreundlichen Bemerkungen vergessen, Naheres
anzugeben. Tatsache ist, daf die in der Schrift enthaltenen Aus-
fithrungen in ihrer kalten Sachlichkeit an einen modernen Traktat
gemahnen — so niichtern und objektiv werden die verschiedenen
Meinungen jeweils vorgelegt. Die vielen Namen, z. B. der Gott-
heiten, Biicher, Verfasser sowie zahlreiche andere Ausdriicke (z. B.
sanskaras, Opfergerdte, Baume usw.) konnen grofitenteils indenti-
fiziert werden — sei es nun, daf} sie in der urspriinglichen Sanskrit-
form oder auf Tamil, freilich in oft ziemlich verstimmelter Recht-
schreibung, aufgeschrieben sind. Schliefilich stimmen die wesent-
lichen Angaben iiber den behandelten Stoff ebenfalls. Schwieriger
ist festzustellen, ob die zahllosen Maniras stets richtig tibersetzt
wurden. Da und dort steigt einem auch sonst tatsdchlich ein Be-

1%
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denken auf, ob Fernandes alles richtig verstanden habe oder ob er
gelegentlich getduscht wurde. Jedenfalls zeigt diese Schrift — mag
sie ihre Mingel haben — ein derartiges Eindringen in die Welt
der Brahmanen und Sannyasis, wie sie vor Fernandes wohl kaum
ein Europder besessen haben diirfte — wenigstens sind uns keine
Aufzeichnungen dieser Art bekannt.

Im folgenden wird nun ein Auszug der Schrift geboten mit einigen
wenigen Textproben als Anhang, damit sich der Leser ein Bild
dieses in vieler Hinsicht eigenartigen und wertvollen Traktates
machen kann, der gut 200 Jahre vor Dubois geschrieben wurde,
dessen verwandtes Buch iiber die Sitten und Zeremonien der in-
dischen Volker im nachbarlichen Land der Telugus entstand und
bis in die Gegenwart als ein Standardwerk gilt, das oft gedruckt
wurde.

INHALTSANGABE DES HANDSCHRIFTENBANDES Goa 59
Einleitung

Der Verfasser berichtet zundchst, dall er ungefihr 20 Jahre im
Gehorsam gegen die Obern in Madura lebe und sich mit den Hei-
den, insbesondere mit den Brahmanen, beschiftige; denn alle andern
wiirden fur unfdhig gehalten, Verdienste zu erwerben und etwas
Erkledkliches fiir die Seligkeit zu tun. Nach Sata (im Text: Juden),
einem namhaften Lehrer der Heiden, traf einst ein Konig einen
Biifler, dessen Kopf auf den Boden und die Fifle in die Hohe ge-
richtet waren. Der Konig erkundigte sich nach seiner Kaste, und
als er vernahm, dafl er kein Brahmane sei, kopfte er ihn auf der
Stelle mit der Bemerkung, dafl nur Brahmanen in die Herrlichkeit
eingehen diirften, sonst niemand. So besitzen denn auch die Brah-
manen allein die Geheimnisse der Religion und hiiten sie mit
grofler Sorgfalt.

Damit Pater General einen Einblick in die Lehre bekomme, werde
er sie wortlich niederschreiben nach ihren Gesetzen, zuverlassigen
Erzihlungen und namhaften Autoritaten (tirados & letra de suas
lleis, estorias autenticas e de autores graves). Fernandes nennt die
vier Lebensstinde der Brahmanen: brahmachari (Schiiler), grikastha
(Familienvater), vanaprastha (Einsiedler) und sannyasi (Bufer).
Dabei mufl jeder von ihnen ,wohlgeboren® sein (bem nacido), es
haben auch zu den bestimmten Zeiten die vorgeschriebenen Zere-
monien stattzufinden, z. B. mit drei Jahren die des kudumi (corumbi)
und mit acht Jahren im Monat April die Umlegung der hl. Schnur.
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Das Studium beginnt im Monat August, wenn der Stern Avittam
regiert. Spater ist das Opfer Pasubandha im April darzubringen.
Als vanaprastha lebt er mit den Rishis, die auch Werke schreiben
wie die Kirchenviter und deren Kommentare sehr geschatzt sind. Sie
bilden auch Schulen aus wie die (Ordens)patriarchen. Haupt- und
Barthaare lassen sie wachsen wie auch die Fingernigel; er selber
habe ein paar solche Leute gesehen. Sie kleiden sich in weif} oder
kavi (rotlich) und essen nur einmal taglich. Er werde ausfihrlich
iiber die Sannyasis handeln. Was er vorbringe, sei aus zuverlds-
sigen (autentiquos) Biichern und den oben erwihnten Gesetzen ent-
nemmen von Leuten, die im Sanskrit (girantdo = grantha) erfahren
sind und die Texte ins Malabarische (Tamil) Gbersetzten; von ihm
seien diese mit Hilfe anderer ins Portugiesische iibertragen worden.

I. Teil: Das Leben der Brahmanen
Kap. 1

Zeremonien bei den schwangeren Frauen im 4. und 6. Monat,
Simanta genannt

Die Zeremonie Simanta (Simanddo) wird im 4. oder 6. Monat der
Schwangerschaft ausgefiithrt. Es werden alle Brahmanen des Ortes
zusammengerufen, um der Frau a$irvatam zu machen (,sie begliick-
wiinschen®). Dann wird Feuer hergebracht und nanal (Kusa-Gras)
an vier Stellen gelegt, ferner nele (Reis), eine Borste eines Stachel-
schweines, trockener Kuhmist, ein neues Kleid (pano novo), ein
Gefafl aus Ton und ein wenig Butter. Es folgt nun das Opfer
(homa) mit vier Mantras an Brahma (portugiesischer Text). Darauf
wird die Frau aufgefordert, das Gesicht nach Osten zu wenden.
Der Mann stellt sich ihr gegeniiber und empfangt von ihr nanral
und die erwahnte Borste, mit der er von der Mitte der Augenbrauen
ibers ganze Gesicht bis zum Hinterhaupt fahrt. Nun werden zwei
Brahmanen gerufen, die zwei Maniras rezitieren. Man geht dann
an das Ufer eines Flusses, wo der Gemahl nele und Kuhmist an
den Saum des Kleides der Frau legt. Beide machen asirvaiam
(Verehrung) gegen die Brahmanen und beriihren, ohne etwas zu
sagen, einen kleinen Stier, um Kinder wie dieser zu bekommen.

Zeremonien bei der Geburt, jala-karma genannt
Kap. 2

Das Kind wird am Geburtstag zu den Brahmanen gebracht, die
Mantras hersagen und ihm alles Gute wiinschen. Es wird auch das
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Sternbild, unter dem es geboren, bekanntgegeben. Nachher bringt
man ein Gefill aus Porzellan mit Honig und Butter, wovon
man dem Neugeborenen dreimal zu essen gibt und jedesmal einen
Manitra an Sarasvati, die Sonne und andere Gottheiten richtet, die
dem Kind Verstand verleihen sollen. Dann wird das Gesicht mit
Wasser aus einem Kupfergefil (chempu) besprengt und ein Man-
tra an Varuna, den Gott des Wassers, hergesagt. Weiterhin bringt
man cin metallenes Gefafl (kalam) mit Butter und tayir und gibt
dem Kind davon mit dem entsprechenden Manira. Die Mutter
reicht ihm darauf mit der linken Brust die Milch, wihrenddessen
wieder ein Mantra gesagt wird. Dann setzt man das Kind auf den
Boden, spritzt ihm Wasser ins Gesicht und bestreicht den Ort, wo
es lag, mit Kuhmist. Es folgt ein homa (Opfer), wobei Senf und
Kleie mit beiden Hidnden ins Feuer geworfen werden: Devendra
moge das Kind vor Krdhen, kottan (Eulen) und andern bosen
Vogeln, Hexen und Damonen schiitzen. Am Schluf wird je nach
Moglichkeit ein Almosen mit nele (Reis), Samen, caixas und fandes
(beides Miinzen von geringem Wert) gespendet.

Zeremonien bei der Namengebung, nama-karana
Kap.3

Wieder werden alle Brahmanen des Ortes zusammengerufen, und
nachdem sich der Ehemann und die Frau gewaschen haben, machen
alle den neun Sternen (Planeten), dem Stern des Kindes und
Varuna puja (Opfer). Es folgen die Namen der neun Planeten auf
lateinisch und tamil-sanskrit. Zwolf Brahmanen machen den elf
genannten Gottheiten und Brahma pizja und zwar mit arasu (Zweig
der Ficus religiosa), Reis und Butter, darauf jeder einzelnen Gott-
heit im besonderen. Fiir Surya hilt man 28 Zweige bereit: ein
Brahmane bringt mit drei Zweigen ein Opfer dar und iberreicht
die 25 anderen einem Brahmanen, damit er mit ihnen fiir die
iibrigen Gottheiten homa mache. Nun lafit man zwei oder drei
Maf} (medidas) Reis herbringen, streut ihn auf Blitter aus und
bezeichnet auf ihnen die Stellen, in denen die Sterne gleichsam
ihre Wohnung haben: fiir die Sonne einen Kreis, den Mond ein
Quadrat, den Mars ein Dreiedk, den Merkur eine Art Feuerbombe,
den Jupiter ein Rechteck, fir Venus einen Kreis mit fiinf Zacken
(pontas), fur den Drachen die Form einer viereckigen Schwinge
(sulaku), fiir den roten Drachen eine Fahne, fiir den Stern des
Kindes ein Quadrat, fir Varuna ein Gefdafl (kalam) mit Wasser
gefiillt, fir Brahma wird ein Brahmane bestimmt. All diesen
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Gottheiten wird ein koma dargebracht und dann den Brahmanen,
dem Vermogen des Ehepaars entsprechend, ein Almosen ausgeteilt.
Die Zeit fur diese Zeremonien ist nicht festgelegt, aber sie missen
gemacht werden. — Die Anhdnger Vishnus behaupten, dafl nur
Vishnu Gott ist und nicht Brahma noch Rudra (Siva), weswegen
sie den genannten Sternen niemals Zoma machen. Die Vishnuiten
tragen ein Zeichen, naman, aus weiller Erde. Die Anhinger der
Mayavada-Sekte (a seita maiavadi) formen ihr Zeichen auf der
Stirne mit Asche oder kopissantanam oder sandallo (Sandelholz)
kopissantanam (einer Art Lehm); sie betonen ihre Gegnerschaft
mit anderen. — Man gibt dem Kind den Namen des Vaters oder
der Mutter, der jedoch stets zwei oder vier Buchstaben (lies: Silben)
haben muf}, also nie Nunes (mit fiinf Buchstaben).

Speisung des Kindes mit fester Nahrung, annaprasana
Kap. 4

Die Feier, bei der das Kind zum ersten Male Reis bekommt, wird
durch ein homa an die neun Sterne eingeleitet. Man bringt das
Kind vor die Brahmanen:; in einer Schiissel aus Porzellan oder
Gold oder Metall sind folgende Speisen durcheinandergemengt:
tayir, Butter, Honig, Milch, Feigen und Reis. Der Vater nimmt
das Kind auf den Schof} und legt, Mantras rezitierend, dem Sprofi-
ling dreimal feste Nahrung in den Mund; er erinnert ihn an die
Brahmanenwiirde, wie es auch in den Glossen zum Gesetz, den
Smriti, heif}t. Nach der Meinung einiger Rishis soll die erste Nah-
rung aus Fleisch bestehen. Wenn das auch in der gegenwirtigen
Welt nicht ausgefithrt wird, mufl es doch gemacht werden, denn
so steht’s im Gesetz und auch Dr. Suta sagt so. Auf grantha (Sans-
krit) heifit Fleisch titiri (= Rebhuhn).

Chaula, die Zeremonie beim kudumi: in drei Abschnitten
Kap. 5

Vorausgehen muf} ankurar und prarthi, beides sind Zeremonien.
Ankurar bedeutet das Sprossen des Samens. Es werden fiinf kleine
Gefifle gebracht, dann wird Erde hineingeschiittet und Samen ge-
streut, damit er sprosse. Lehrer fiir die Vorschriften ist der Rishi
Baudhayana (Poduien). Die Gefidfle miissen aus Gold oder Silber
oder wenigstens aus Ton sein. Sie werden mit Erde gefiillt, wie sie
die weillen Ameisen anhaufen, die grofle Hiugel, puttuman, bauen.
Mit solcher Erde und Kuhmist werden die Gefalle gefiillt. Dann
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wird Gras, mit Namen arukampul, hineingelegt, wie auch Zweige
mehrerer Biume, die den Géttern heilig sind. Alles muf} in die
Mitte zu liegen kommen und wird mit einer weiflen Schnur in
jedem Gefdfi zusammengebunden. Der Guru ruft das Kind, 146t
es in die Mitte der Brahmanen stellen und befiehlt, die Gefafle
aufzurichten, wobei er fiinf Gotter anruft. Ein Gefafl kommt in
die Mitte zu stehen, die andern je eins in jede Himmelsrichtung.
Der Brahmane nimmt etwas nanal, Safran und Reis und ruft bei
jedem Gefif} einen Gott mit vier Namen an. So Brahma, dem er mit
nanal einen Platz reserviert, ferner Indra (im Osten), Yama (im
Siiden), Varuna (im Westen) und N. N. Nun hat man Kleider,
Schniire, Sandelholz, Reis mit Safran gemischt, Rosen-Parfums oder
Kokos oder Feigen, und Arrak und Betel zu geben. Dieses Opfer
heifit nivettiyam. In eine Schale oder einen Pfannendeckel wird
nun Milch gegossen und fiinf Samen hineingeworfen, damit sie
feucht werden. Reverenz davor, asirvatam genannt, mit Mantra fir
das Kind und ein Spruch aus Yajurveda, der auch in Rigveda steht.
Man ruft nun finf verheiratete Frauen, die mit ihrer Milch den
Samen besprengen sollen. Mantras an Brahma, Yama, Varuna,
den Mond, und Indra: am Schluf Mantra mit den funf Silben:
Om, na-ma Si-va-ya. Die Samen werden jetzt zugedeckt und vier
Tage beiseite gestellt, dann wird der Inhalt ins Wasser geleert.
Damit ist der erste Teil zu Ende. Die Zeremonien mussen von
einem Rishi ausgefithrt werden, deren es viele gibt. Im ganzen
zahlt man ihrer sechs , Generationen®.

Die zweite Zeremonie heifit praiisara; prati bedeutet sehr gut, sara
mit einer weillen Schnur befestigen. Baudhayana lehrte das. Zuerst
ist Vinayaka, dem Gott mit dem Elefantenrussel (Ganefa), puja
zu machen. Ein neuer Eimer (kalam) ist mit der weiflen Schnur gut
zusammenzubinden, innen mit Pech zu schwarzen, mit Wasser zu
fiillen und beiseite zu stellen. Auf den Boden sind zwei oder drei
Maf} Reis zu streuen, im Kreis wie die Sonne, in der Form einer
Seerose; dann ist Gras herbeizuschaffen, wie auch Safran, Reis,
reife Feigen, Eierpflanzen und grine Feigen. Der mit Wasser ge-
fillte Eimer wird auf den Reis gestellt und die genannten Friichte
drum herum gelegt und mit nanal bestreut. Man bringt eine Kokos-
(nufl) an den Schnabel des Eimers und wirft einen panam (fando)
hinein. Der Guru, der kodumi machen muf}, wendet sich mit dem
Gesicht nach Osten und weist vier gesetzeskundigen Brahmanen
den Platz an den vier Himmelsrichtungen an. Er bringt ein Maf}
Reis herbei, hilt iiber den Reis ein Blatt, im Blatt Asche, iiber der
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Asche eine Schnur, um sie am Arm des Knaben oder Madchens, dem
kodumi zu machen ist, anzubringen. Alles mufl gut verbunden sein.
Der Guru gibt jedem der vier Brahmanen nanal und fordert sie
auf, den Mantra uber Wasser, Reis, Asche und Schnur zu sagen,
den ersten an Savitri, dann werden die Anfinge der vier Gesetze
(Vedas) rezitiert (mit ndherer Angabe, wo die einzelnen Texte
stehen). Schlieflich nimmt man die Schnur, bestreicht sie mit etwas
Asche und befestigt sie am rechten Arm des Knaben, bzw. am linken
des Madchens, unter Rezitation verschiedener Maniras, die besagen,
dafl Brahma, Vishnu, Rudra und ,alle Gotter® alles Ubel verhiiten
mogen.

Der dritte Teil der Zeremonie besteht in der Bestimmung des
Ortes, wo kudumi (= ,Haarbiischel“) zu stehen kommt. Der Guru
ist dabei mit dem Gesicht nach dem Osten gewandt. Er befestigt
das Kleid sehr gut, wischt grindlich Hadnde und Fiifle, bindet
kudumi fest zusammen und beginnt mit dem homa, wobei er acht-
gibt, daf} die (hl.) Schaur nicht auf den Arm fallt. Gury und Kind
blicken nach dem Osten; man bringt das Feuer her und nanal,
das nach Osten, Westen und Norden ausgebreitet wird, nach dem
Siiden erst bei tivasam, d. h. bei der Speisung (Geddchtnis) der
Toten. Dann schafft man Blétter der Baume palase und atii und
Holz des palasa-Baumes von der Grofle eines Fingers herbei, zu-
vor jedoch einige Gefifle (pallayakal), die umgekehrt auf nanal-
Gras gestellt werden. Dieses wird nun gebrochen und an die Ge-
fafle angebracht. Man wirft Wasser mit den Halmen hinein und
mengt alles mit den drei umgekehrt aufgestellten Eimern durch-
einander. Dann wird ein Eimer genommen, mit Wasser gefullt,
Feuer hergebracht und iber fiinf oder sechs nanal gestellt. Man
zerbricht dann 16 Halme und legt sie auf die siidliche Seite. Dort
ist namlich die Wohnung Brahmas, der zwar wegen Rudras Fluch
weder Tempel noch piija hat (dieses nur mit Erlaubnis Rudras bei
den Zeremonien der Brahmanen). Alle Brahmanen sind ndmlich
Schne Brahmas und so haben ihm alle p#ja zu machen. Nun bringt
man Butter her, die man in einen der vier Eimer wirft, und zer-
bricht zwei nanal-Griser. Dann holt man etwas Feuer, trigt es in
nordlicher Richtung, legt es auf den Boden, das Gefafl mit der
Butter darauf und zindet einen Halm an, trigt ihn dreimal im
Kreis um das Gefaff und wirft ihn schlieflich nach dem Norden,
wo das Feuer brennt. Jetzt nimmt man aus dem Gefafl zwei Halme
heraus, richtet sich nach Westen, zerbricht die zwei Halme, netzt
sie und legt sie ins Wasser. Darauf nimmt man zwei Blatter des
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Baumes palasa und wirft sie mit Butter, Mantras hersagend, ins
Feuer. Nun nimmt man wieder zwei Blatter vom ndmlichen Baum
und wirft sie vom Norden nach dem Siiden, mit dem Mantra: ,Das
gebe ich dem Mond®. Es folgen acht Mantras aus dem Buch Ya-
jurveda, vier ans Feuer aus dem Rigveda. Das Kind wird aufge-
fordert, sich nach Osten zu drehen, der Guru nimmt vier oder fiunf
nanal-Graser, eine Borste des Stachelschweines, Holz vom Baum
pitai (peati) und bindet die drei Dinge fest zusammen. Nun be-
stimmt er, wo kudumi gemacht werden soll, was von der Kaste
abhangt, so fiir die Soliyar in der Mitte des Hauptes, fiir die kukker
(cucherias) in der Mitte nach hinten, fiir die tamillares beim Hin-
terhaupt, fiir die kshatriyar-asari vorn neben dem rechten Ohr.
Nachdem der Guru mit dem Stachel das kudumi bestimmt hat, gibt
er die Erlaubnis, (das Haar) zu scheren. Ist das Kind geschoren
und das kudumi gemacht, so schenkt man dem Guru eine Kuh, der
dem Kind vor allen a$irvatam erweist. Es folgen einige tberlei-
tende Bemerkungen iiber das Anlegen der Brahmanenschnur,
worliber der Traktat Clareca dos Estimordis (Smriti chandrika)
handelt. Es reiht sich dann der Rishi As$valayana an, dem das
erste der vier Gesetze zukommt, wie Manu in seinem Smriti sagt.
Der zweite Verfasser heifit Baudhayana.

Was verschiedene Autoren im Traktat Smriti chandrika sagten
Kap. 6

Nach Manu muf§ die Schnur aus drei Umdrehungen bestehen: die
der Brahmanen aus Baumwolle, die der Rajas aus leinwanddhn-
lichen Féaden, die vom Gras nanal (ms. manel) gewonnen werden,
die der Komatis (Handelsleute) aus Ziegenhaar.

Nach dem genannten Smriti mufl die Zahl der Schniire ungerade
sein, also jede einzelne drei Fiaden enthalten.

Es folgen die Meinungen anderer Lehrer tiber die hl. Schnur und
das Alter, wann sie anzulegen ist (je nach der Kaste und dem
erstrebten Ziel zwischen dem 5. und 14. Jahr).

Lehren des Rishi Baudhayana iiber pununul = Brahmanenschnur,
Kommentar zum 4. Gesetz

Kap.7

Falls die hl. Schnur zerriff oder verlorenging, mufy der Brahmane
Hiande und Fifle gut waschen, und er, oder eine Jungfrau oder

Witwe, eine neue anfertigen. Wenn sie gemacht ist, schaut er nach
Osten oder Norden, nimmt sie in die Hand, wickelt sie 90mal
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um die vier Finger und befeuchtet sie unter Absagen eines Mantra
im Wasser. Dann bringt er die Schnur an einen heiligen Ort,
wickelt sie um schwarzes Holz oder um den Ast eines Baumes,
der Baumwolle liefert oder eines andern, z. B. des palasa, Arrak,
atti, Bambus, alam, alari (Oleander), damit sie trocken werde.
Dann nimmt er sie in die Hand, wo sie rund sein mufl. Manira
an Brahma. Die Schnur bedeutet Brahma, Vishnu und Rudra,
darum sind drei Schniire.

Wenn die Schnur iiber die linke Schulter gelegt wird, heifit die
Zeremonie upavita, wenn uber die rechte prachinavita, wenn tiber
die Brust nivita. Weitere Mitteilungen uber die pitiras (Vorfahren),
ckkiyam (Opfer), Mantras.

Anlegen der Brahmanenschnur nach dem 4. Gesetz, kommentiert
von ASvalayana, der das 1. Gesetz, Rigveda, verfafite
Kap. 8

Der Brahmane oder seine Frau oder eine Witwe haben die Schnur
anzufertigen, die weder sehr dick noch sehr dinn sein dirfe, was
begriindet wird. Zerreifit sie, so ist das ein Anzeichen des (baldigen)
Todes. Sie ist 96mal um die Finger zu wickeln, mit dem Gesicht
nach dem Osten oder Norden gerichtet. Dann ist sie gut zu waschen,
worauf zehnmal Mantra Savitri zu rezitieren ist. Sie wird mit Holz
atti, arasu oder Bambus getrocknet. Verehrung der Ahnen. Man-
tras: bhar, bhuvah, svah, zum Feuer. Wenn die Schnur neunmal
gedreht wird, gefillt das den Gottern. Ihre Lénge soll sein vom
Nabel bis itbers Haupt: ist sie kirzer, so wird das Leben kiirzer
sein, ist sie linger, dann das Verdienst der Bufle geringer. Die
drei Stellen, auf die sie gelegt wird, heiflen: upavita, prachinavita,
nivita. Die Schnur mufl aus Baumwolle sein oder aus Seide oder
Kuhschwanzhaar. Nicht gut ist die Schnur, die von einer Witwe
gekauft wurde oder zerriff oder auf den Boden fiel. Man soll sie
nicht umlegen, wenn man am betreffenden Tag das Gesetz nicht
lesen darf. Falls sie von der Schulter auf den Arm fallt, ist ein be-
stimmter Mantra zu sagen, falls von der Hand auf den Boden ein
anderer.

Bestimmungen des Gesetzes Aranya[ka]. Alles Verdienst kommt
durch die Schnur. Wenn die Schnur zerreifdt, ist unter Umstdnden
Savitri (Gayatri) 108 bzw. 1008 mal zu rezitieren. Sie ist weder
am Samstag noch am Montag, Dienstag und Donnerstag anzufer-
tigen. Verschiedene Ansichten mehrerer Rishis iiber die Brahmanen-
schnur und Mantras.
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Upanayana, Ritual beim Anlegen der Brahmanenschnur
Kap. 9

Nach Rishi Apastamba (Abasten) ist die Schnur, je nachdem es sich
um Brahmanen, Rajas oder Komaiis handelt, bis zum 7. oder im
11. bzw. 12. Jahre nach der Empfingnis anzulegen. Bei Brahmanen
im April oder Mai (vgl. Yajurveda, 1. prasna, 2. Paragraph, anu-
vake genannt), bei Rajas Juni oder Juli, bei Komatis, Uailyas im
Oktober oder November. Zeremonien vor, wahrend und nach der
Umlegung der Schnur (Mantras, Essen, Schneiden des Haares mit
Ausnahme des kudumi, Waschen, Opfer, Anlegen von Kleidern,
Maniras an die 27 Sterne, homa, Gayatri, Geschenk einer Kuh,
Ermunterung, das Gesetz bis zur Heirat fleiflig zu studieren, Ab-
schied des Guru unter Reverenzbezeigung, a@firvatam, gegeniiber
dem Knaben).

Brahmachari, nach Manu
Kap. 10

Die Kleidung der Schiiler ist fiir Brahmanen ein Hirschfell, fir
Rajas ein Gazellenfell, fiir Uai$yas ein rotes Ziegenfell. Der Giirtel
der Brahmanen soll aus munja-Gras sein, das dreimal gedreht
wird, der der Rajas aus nayuruvi, der der Uai§yas aus einem hanf-
ahnlichen Gras. Ersatz ist moglich. Pununul (Brahmanenschnur)
muf} bei Brahmanen aus Baumwolle, bei Rajas aus Hanf und bei
Uaisyas aus Tierhaaren (aviam) sein. Der Stab ist bei Brahmanen
aus vilipatu-Holz, bei Rajas aus alam, bei Uaisyas aus ara$u oder
atti anzufertigen. Vgl. Yajurveda. Seine Linge soll je nach der
Kaste iiber das Haupt hinaus, bis an den Kopf bzw. bis zur Nase
reichen. Man muf ihn téglich bei sich haben und bevor man ihn
in die Hand nimmt, ist die Sonne zu verehren. Der Brahmadhari
lebt von Almosen. Bevor er ifit, hat er dreimal einen Schluck Wasser
aus der flachen Hand zu Ehren Vishnus zu nehmen (ackamana) und
dabei jedesmal die 12 Namen des Gottes herzusagen. Dann beriihrt
er die Augen, Fiufle, Nasenlécher, Hande, Brust und Kopf. Einzel-
vorschriften: Taglich mufl er sich waschen und homa machen. Das
Gesetz zu lernen ist die Bufle des Brahmanen, so wird er in die
Glorie eingehen. Er darf nicht singen oder tanzen lernen, sonst
wird er ein Sidra. Er muf} zweimal geboren werden. Vor pinunil
ist er wie ein Sudra, er kann nichts spezifisch Brahmanisches machen.
Der Bramachar: ist mit einem Hirschfell bekleidet, tragt einen
Giirtel aus munja-Gras und eine sehr gut ausgefithrte piununul. Er
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darf nie Fleisch berithren noch Sandelholz oder Rosen oder sonst
etwas Wohlriechendes, auch nicht mit Wiirfeln spielen usw. In der
Stadt mufl er um Almosen bitten. Beschreiben seines Benehmens
gegen den Guru. Vorschriften, was er zu tun und zu lassen hat.
Er soll nur einmal am Tag essen, dann aber viel. Das sind einige
Vorschriften, die die Bramacharis nach Manu zu beobachten haben.,

Zeremonien beim Heiraten, vier Tage hindurch
Kap. 11

Zuerst sind acht vratas (virdoes) zu machen, d. h. homas mit Krau-
tern und Butter. Der Brahmachart fragt nun den Guruy um Er-
laubnis, heiraten zu diirfen. Es werden dann 100 oder 200 Brah-
manen zusammengerufen. Sechs Maniras sind zu machen nach den
Gesetzen Yajurveda (Eihiruvedam) und Rigveda und acht homas
an vier Gottheiten: namlich Brahma, Sonne, Feuer und ,alle Got-
ter“. Es folgt ein Spruch ans Messer. Darauf wird der Brahmachari
an vier Stellen geschoren, dann ganz vom Giirtel aufwirts. Er muf}
sich nun waschen. Dann wird der Giirtel zerschnitten und ,be-
graben®. Es folgt die Reinigung der Zihne mit a#ti-Holz und die
Salbung des Korpers mit Safran aus der Gegend und von Portugal.
Nun zieht er zwei Kleider an. Man bringt die Kleinodien ins Was-
ser. Die Ohrgehdnge werden mit palasa-Holz befestigt. Nun sind
die Schuhe anzuziehen, weiterhin hat der Briutigam den Stab in
die Hand zu nehmen und einige Schritte zu gehen. Es folgen nun
noch andere Zeremonien. Schliefilich wird von befreundeten Per-
sonen die Braut gerufen. Nach der Begruffung der Mittelspersonen
und nach der Zustimmung des Vaters der Braut — die Gesprache
missen in der grantha-Sprache gefihrt werden —, waschen die
Eltern der Braut dem Briutigam die Fiiffe. Uberreichung von etwas
Geld, Betel, Arrak und Wasser. Zeremonie des Madhu-parka
(ehrenvolles Anbieten von Honig). Der Schwiegervater giefit dem
Schwiegersohn etwas Wasser in die Hand, der davon trinkt mit
dem Spruch: ,Ich trinke Amyrita®, die Gotterspeise. Nun bittet der
Schwiegersohn den Schwiegervater um eine Kuh, die hergebracht
und dem Bittenden geschenkt wird. Darauf wendet sich der Brau-
tigam zur Braut, winscht thr Fruchtbarkeit, dann nimmt er an der
Braut eine Reinigungszeremonie mit nanal vor. Weitere symbo-
lische Zeremonien mit einer Krone aus darbha-Gras, Ochsenjoch,
einem goldenen Ring und Geld. Nun wischt sich die Braut und
der Brautigam tberreicht ihr ein Kleid, das sie anzieht. Das tali,
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das Zeichen, dafl die Frau verheiratet ist, wird ihr jetzt vom Brau-
tigam angelegt. Sie wird nun die Frau sein des Mondes, der Gan-
dharvas, des Feuers und des Brahmanen. Der Brautigam ergreift
dann mit der rechten Hand alle fiinf Finger der rechten Hand
der Braut, und sie gehen zusammen sieben Schritte (die wichtigste
Zeremonie Saptapadi). Weitere Zeremonien und zahlreiche Man-
tras, homas und pujas folgen. Am Schlufl machen die Brahmanen
der Braut asirvatam (Reverenz) und Braut und Briutigam ziehen
sich in ihr Zimmer zurtck.

Zeremonien am zweiten Tag

Wenn die Frau ins Haus gebracht wird, haben die Brahmanen
viele Mantras herzusagen. Unter anderem wird sie ermahnt, ge-
horsam und vertraglich zu sein, insbesondere mit dem Schwieger-
vater, den Schwestern des Mannes, mit den Briidern, mit allen
Verwandten des Mannes und mit allen ihren Vorgesetzten. Im
Haus selber wieder ein Manira mit Blick nach dem Osten und ein
homa, das 20mal darzubringen ist, mit der Bitte um viele Kiihe
und Ochsen und Erfillung aller Wiinsche. Die Braut gibt darauf
ihrem Bruder, der ihr vorher melle (Reis) geschenkt hatte, drei
Feigen. Dieser macht ihr asirvatam, wiinscht ihr und ihrem Mann
langes Leben, viele Kinder und Wohlhabenheit. Damit sind die
Zeremonien des zweiten Tages beendet.

Zeremonien am drilten Tag

An diesem Tag sind wenige Zeremonien zu machen, da sie schon
am zweiten Tag verrichtet wurden. Sie heifilen Agneya Sthalipaka,
d. h. Opfer zu Ehren des Feuers, das niher beschrieben wird. Es
folgen wieder 20 homas fiir Devendra, Vishnu, Brahma usw. Was
an Milch und Feigen ibrig bleibt, wird einem Brahmanen iiber-
reicht, dem man aulerdem einen Ochsen zu schenken hat. In der
Folgezeit besteht nun die Verpflichtung zum koma. Weiter wird
puja Avasathya (in der Hs. auvasando) gemacht, zu dem man
viele Brahmanen kommen lafit. Es wird ebenfalls geschildert.
Feierliches Versprechen des Mannes, es stets zu machen. Schwere
Verpflichtung, tiglich das Morgen- und Abendopfer darzubringen.
Falls die Frau stirbt, mufl der Brahmane wieder heiraten, um
homa machen zu kénnen, sonst wird er an-agni, d. h. ohne Feuer.
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Zeremonien am vierten Tag

Mann und Frau, mit dem Blick nach Osten gerichtet, werfen etwas
Butter in ein Tongefifl und machen zehnmal homa. Der Mann
bestreicht darauf mit Butter die Brust der Frau. Nachher Vertei-
lung von Betel, Arrak und Sandelholz an alle, die zur Hochzeit
kamen. Dann wird eine neue Pfanne hergebracht, Feuer angefacht,
das nun stets zu unterhalten ist, mit der Verpilichtung, taglich
zweimal homa zu machen. Nach der Austeilung von Betel und
Arrak werden Braut und Briutigam aufs Pferd oder in einen
Palankin gesetzt, grofle Festlichkeiten mit Musik folgen und dann
gehen alle nach erzeigter Reverenz gegen das Ehepaar nach Hause.

(Fortsetzung folgt)

P. W. A. KASCHMITTER M.M., TOKYO
ADAPTATION — AN WAS?*

»~Adaptation®, ,Adaptation®! Das ist sicher das Lieblingswort der
meisten Missionswissenschaftler. Dafl Adaptation in der Missions-
arbeit unbedingt nétig ist, kann niemand leugnen. Es scheint jedoch,
dall unter dem Deckmantel dieses Wortes viele Fehler gemacht
worden sind, besonders von den Theoretikern. So viele, dafl man,
wenn man sich die Mithe machen wiirde, alle die ,auserlesenen
Stiickchen® zusammenzutragen, die feierlich niedergeschrieben wor-
den sind, auf dem Papier wenigstens, ein neues Genus ,homo®
erschaffen konnte, das wenig mit dem ,homo sapiens, wie wir ihn
kennen, gemeinsam hatte.

Die erste Lektion, die der Verfasser je erhielt — eine, die er lange
Jahre nicht ganz verstand —, gab ihm vor ungefihr fiinfunddreifiig
Jahren in New York ein reisender Kaufmann. Als er horte, dafl
der Verfasser von dem sogenannten ,Wilden Westen® der Ver-
einigten Staaten von Nordamerika kidme, geriet er geradezu in
eine Ekstase tiber die Tugenden dieser Menschen des Westens.
~Alle Menschen des Westens®, so sagte er, ,sind mutig, ehrlich,
freundlich und vor allem erstaunlich unternehmungslustig.“ Da der
Kaufmann ein Mann in den sechziger Jahren war, der Verfasser
aber damals nur in den Zwanzigern, nahm er zu der Auflerung
nicht Stellung, fand es aber total ritselhaft, wie der Kaufmann

* Aus dem Englischen {ibersetzt von Dr. A. Froschle-Firnmann.
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eine solche Behauptung aufstellen konne. Da er aber im Westen
aufgewachsen war, kannte er genug Landsleute, welche ihm eher
feige als tapfer, unehrlich als geradherzig, grob als freundlich zu
sein schienen. Vielen mangelte es, das war sein Eindruck, an
Unternehmungsgeist. Das war die erste Lektion dariber, wie ge-
fahrlich es ist, kritiklos zu verallgemeinern.

Wihrend der Verfasser nach seiner Ordination Missionsgeschichte
unterrichtete und fiir zehn Jahre in einem amerikanischen Missions-
seminar in der Missionswissenschaft planschte, las er viel iiber
Adaptation und war voll davon iiberzeugt, dafl sie in der Tat die
.magische Formel“ fir alle Missionsarbeit sei. Und nicht frither
als 1933 in der Mandschurei, wo er in der Missionsarbeit einge-
setzt wurde, kam ihm der Verdacht, ob nicht das missionswissen-
schaftliche ,Dogma“ der Adaptation neu abgeschitzt werden miisse.
Der Verfasser lebte dort bei einem alten Priester, der unmittelbar
nach seiner Ordination in die Mandschurei gekommen war. Er
hatte ein wundervolles priesterliches Herz, aber wenig Einbildungs-
kraft. Und so wurde dem Autor wahrend einer Zeit von einem
Jahr stindig gesagt: ,Sie konnen dies nicht tun; die Chinesen sind
anders!® ,Sie konnen das nicht tun, die Chinesen sind anders!®
Das erste Jahr wurde fiir den Verfasser so zu einer recht entmuti-
genden Zeit; denn er war in die Mission gegangen, um zu sehen,
was er da tun konne — und nicht lediglich, um zu erkennen, was
er nicht tun kénne.

Aber erst nachdem er die Sprache erlernt hatte und fahig geworden
war, mit den Chinesen unmittelbar Gedankenaustausch zu pflegen,
erkannte der Verfasser, dafl es zwar in der Tat viele Unterschiede
gibt zwischen den Orientalen und uns, daf aber die Ahnlichkeiten
an praktischer Bedeutsamkeit die Unterschiede bei weitem iiber-
wiegen. Die Worte, die Shakespeare in seiner Verteidigung der -
Juden Shylock in den Mund legt, haben auch fir die Missionare
und Missiologen eine sehr praktische Bedeutung. Wie wir kann
der Orientale lachen, wo es etwas zu lachen gibt, kann er weinen.
wo es etwas zu weinen gibt, kann er traurig oder glicklich sein,
wenn ein Grund dafir da ist.

Die Uerschiedenheiten

Was sind das nun fur Verschiedenheiten und welche Bedeutung
haben sie? Der geeignetste Punkt vielleicht, von dem man ausgehen
kann, ist die Frage der Geftihlsbewegungen. Es ist wahr, dafl durch
die zahlreichen Bezichungen, die Menschen aus dem Westen wah-
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rend der letzten zwanzig Jahre zum Osten gehabt haben, viele
falsche Vorstellungen korrigiert worden sind. Da die alteren
Autoren den Orientalen als einen gefithlsarmen Stoiker bezeich-
neten, war es fiir einen Neuankommenden in der Mandschurei
eine Uberraschung, 1933 zu sehen, dafl zwei Minner in einem
Altersheim in der Mandschurei vor Aufregung gelihmt wurden
und zwei andere aus dem gleichen Grunde erblindeten. Eine andere
Uberraschung bereitete die Entdeckung, dafl jedes Worterbuch der
chinesischen Redensarten den Ausdruck ,Ch’i Ssu“ enthalt: ,Ster-
ben an Gefiihlserregung®. Es ist nicht ungewohnlich, das Volk
sagen zu héren, dafl der oder jener von einer Gemiitserregung
erfafit sei und sterben werde.

Hier stehen wir einer sehr auffilligen Verschiedenheit gegeniiber;
denn es ist im Westen nicht sehr iblich, zu erblinden oder geldhmt
zu werden oder zu sterben an Gefithlserregungen. Wiahrend der
zwolf Jahre, die der Verfasser in China lebte, horte er nun niemals
irgendeinen davon sprechen, dafl die Chinesen von Natur andere
Gefithle hitten als die westlichen Menschen — aber es scheint
dariiber mehr oder weniger allgemeine Ubereinstimmung zu herr-
schen, dafl die Chinesen mehr in ihren Gefiihlserregungen aufgehen,
als wir das tun. Es it moglich, dal Chinas tausendjdhriges Er-
ziehungssystem eine Erklarung fiir diese Erscheinung geben kann.
Gemifl dem konfuzianischen Ideal ,zeigt“ der ,hohere Mensch®
zwar seine Gefithle nicht — aber es ist verhaltnismaflig wenig
iber die Notwendigkeit gesagt, seine Gefiihlserregungen zu bin-
digen. Die christliche Tradition demgegeniiber besteht darauf, dafl
lediglich innere Erregungen wie Neid, Zorn usw. siindhaft sein
konnen und bekimpft werden miissen. Wir wissen, dafl eine
Maschine, in der sich der Dampfdruck erhcht und das Sicherheits-
ventil, welches den iiberschiissigen Dampf ablassen konnte, aufler
Betrieb ist, explodieren wird. Das mag vielleicht erkliren, warum
viele Chinesen, welche wenig iiber die Ziigelung seelischer Erre-
gungen wissen und versuchen, sie nicht zu zeigen, bei diesem
Prozef} katastrophale Auswirkungen erleben.

Eine weitere Verschiedenheit ist dann die Frage des ,Gesichtes®,
welches sich fir viele Schriftsteller als das unergriindliche Ritsel
des Orients darstellt. Es mag eine Ubertreibung sein zu sagen, daf§
das orientalische ,Gesicht* und das deutsche ,Ehrgefiihl“ absolut
gleiche Sachverhalte bezeichnen. In Betracht gezogen jedoch, was
bereits iiber die Gefithlserregungen gesagt worden ist, scheint dem
Verfasser das, was der Chinese fiihlt, wenn er von seinem ,Gesicht

2 Missions- u. Religionswissenschaft 1957, Nr. 1
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spricht, geradezu das gleiche zu sein wie das, was sein eigener
Vater fithlte, wenn er von ,Ehr-Gefiihl“ sprach.

Viele Menschen klagen iiber den entsetzlichen Stolz des Orientalen.
Aber nachdem der Verfasser nun mit einer grofien Anzahl von
Nationalitaten zu tun gehabt hat, fuhlte er, dafl niemand von uns
sich in einer sehr guten Position befindet, in dieser Hinsicht Steine
zu werfen. Einer der besten Ratschlige, den er empfing, war in
Amerika der: ,Frage dich nicht, ob du stolz bist; halte das fir
selbstverstindlich! Frage dich nur: Was tue ich dagegen?®

Ein weiterer Punkt ist dann das ,Ch’ing 1i*. ,Li* bedeutet Ver-
stand (reason), ,ch’ing® Gemiitserregungen. Naive Westldnder sind
oft betroffen, wenn sie sehen, dafl es, wenn man mit Chinesen zu
tun hat, nicht geniigt, dem chinesischen ,1i*, Verstand, gerecht zu
werden, sondern dafl sie auch den Bediirfnissen des chinesischen
Lch'ing“, d. h. Gefiihls, entgegenkommen miussen. Die einzige Be-
antwortung dieser Frage ist die, dafl jene westlichen Menschen nicht
geniigend geiibt sind in der Kunst der Selbstanalyse, um zu erken-
nen, in welchem Mafle auch ihr eigenes Denken vom Herzen statt
vom Kopf getan wird.

Eine andere Schwierigkeit bereitet dann vielen Missionswissen-
schaftlern die Tatsache, dafl der Orientale nicht im aristotelischen
Denken geschult ist, wobei ihr bestes Argument in der Feststellung
besteht, dafl manche Hindu-Philosophen den Grundsatz des Wider-
spruchs leugnen. Mit Bezug auf Indien ist das klassische Beispiel
dafiir das ,Nicht-Nicht-Ich“, das wie zwischen zwei Brotchen
zwischen dem Ich und Nicht-Ich liegt. In diesem Zusammenhang
mag es gut sein, daran zu erinnern, dafl fiihrende katholische Per-
sonlichkeiten in Amerika, mit denen der Verfasser sehr gut bekannt
ist, stindig klagen, dafl unsere Amerikaner die Kunst des richtigen
Denkens verlernt haben und metaphysische Gegenstinde nicht ver-
dauen konnen. So mag es in bezug auf das hinduistische ,Nicht-
Nicht-Ich“ besser sein, zu fragen, ob der gewéhnliche Hindu im
Alltagsleben einen Mittelweg anerkennt zwischen der geschaft-
lichen Feststellung: ,Ich bezahlte die Rechnung® und ,ich bezahlte
die Rechnung nicht“. Im Hinblick auf die unverstandlichen Hirn-
gespinste unserer eigenen westlandischen Philosophen wie z. B. der
subjektivistischen Idealisten sollten wir nicht iiberrascht sein, wenn
auch die orientalischen Philosophen fahig sind, unerhérte Schnitzer
zu machen. Die Tatsache, dafl Hindu-Philosophen beanspruchen,
einen Mittelweg zwischen den kontradiktorischen Gegensitzen ge-
funden zu haben, beweist ebenso wenig, daff Indiens Millionen
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den Grundsatz des Widerspruchs verneinen, wie der subjektivi-
stische Idealismus mancher westlandischen Philosophen ein Beweis
dafiir ist, dafd alle Westlander die Existenz der Materie in Abrede
stellen.

Es besteht Grund zu glauben, daff viel von dem, was uber die
» Verschiedenheiten“ zwischen den Orientalen und uns gesagt wor-
den ist, von Priestern geschrieben wurde, die unmittelbar nach
ihrer Ordination in die Mission gingen. Bittere Erfahrungen lehr-
ten sie da, daf es oft schwer ist, mit orientalischen Christen um-
zugehen, und dafl die orientalischen Nichtchristen sich gegeniiber
Auslidndern oft reserviert, wenn nicht ausgesprochen mifitrauisch
verhalten. Solche Priester sehen die Pfarrarbeit und Missions-
tatigkeit in ihrer eigenen Heimat, da sie unmittelbar nach ihrer
Ordination in die Mission gekommen sind, nur mit den Augen des
Laien und sind dann iiberrascht zu horen, daff Priester in ihrer
eigenen Heimat mit Katholiken und Nichtkatholiken oft die glei-
chen Schwierigkeiten haben wie sie in der Mission.

Ist Adaptation nicht notig?

Aus dem Gesagten konnte man schlieflen, dafl Adaptation unserer
Meinung nach nicht nétig sei in der Mission. Weit gefehlt! Adap-
tation ist unbedingt nétig, und zwar in einem weit grofieren Um-
fang, als das in den gewohnlichen missionswissenschaftlichen Bii-
chern vorgesehen ist. Es miissen aber einige wichtige Unterschei-
dungen gemacht werden im Hinblick auf den Bereich der Anpas-
sung. So scheint es in erster Linie selbstverstindlich zu sein, daf§
man sich an jedes Individuum anpassen muf. Das ist sicher nichts
Neues fiir hohere religiose Oberen wie auch nicht fiir Verwaltungs-
leute in der Heimat, die oft Schwierigkeiten haben, Menschen zu
finden, welche sie guten Gewissens an niedrigere verantwortungs-
volle Positionen stellen konnten. Eine der grofen Schwierigkeiten
fir manche tiichtize Menschen in der Heimat ergibt sich daraus,
daf sie nicht anpassungsfihig sind — sie konnen sich nicht anpassen
an andere — und so sind sie ungeeignet fiir verantwortungsvolle
Stellungen. Ein weiser Kollegrektor in den Vereinigten Staaten
sagte vor vierzig Jahren: ,Alle Studenten sind verschieden, und
man muf} sie in verschiedener Weise behandeln.“ Des Verfassers
eigene zehnjihrige Erfahrungen als geistlicher Direktor von Semi-
naristen in Amerika bestitigen die Meinung des guten Rektors
und iiberzeugen ihn, dafl jede menschliche Seele in der Tat ein
einzigartiges Meisterwerk aus Gottes Hand ist.

2%
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Viele Missionare klagen dariiber, wie schwierig es mit Rucksicht auf
die unergrindliche orientalische Geistesart ihrer Christen sei, sie
zu ,ermahnen®. Aber der Verfasser fand in bitteren Erfahrungen
in Amerika, dafl es zechnmal mehr Zeit kostet, einem amerikani-
schen Katholiken eine wirksame individuelle ,Ermahnung® zu er-
teilen als eine Predigt fiir eine ganze Pfarrei vorzubereiten. Eine
hastige Ermahnung wird oft mehr schaden als niitzen, gleichviel
ob man in Washington, Peking oder Timbuktoo ist — d. h., daf in
jedem Land der Welt Anpassung an das Individuum notig ist fiir
eine wirksame Arbeit.

Auch Anpassung an die Gruppe, sei es eine nationale, rassische
oder regionale, ist notig. Aber wir glauben, dafl der Akzent, der
Schwerpunkt hier nicht auf der Adaptation an den Gruppengeist,
sondern an das liegen soll, was die individuellen Glieder der
Gruppen in ihrem Gedichtnis aufgespeichert halten. Wenn wir
wieder ein Beispiel aus den Vereinigten Staaten anfithren diirfen,
so wird oft gesagt, dal ein Priester, der in der Stadt aufgewachsen
ist, auf einer Landpfarrei nicht sehr erfolgreich sein wird und
umgekehrt. Ein Priester, dessen Heimat in den Nordstaaten liegt,
wird es schwierig finden, unter den stidlichen Menschen zu arbeiten.
Fiir Priester aus fortgeschritteneren Gegenden wird es sehr hart
sein, unter den sog. ,hillbillies* zu wirken. Alle diese Gruppen
sind Amerikaner, und die Frage nach einer ,amerikanischen Ge-
sinnung® ist deshalb nicht angemessen. Es kann jedoch gesagt wer-
den, dafl die politischen, wirtschaftlichen und gesellschaftlichen
Interessen dieser verschiedenen Gruppen in vielen Fallen inner-
halb von Jahrzehnten verschiedene waren und diese Menschen
vielleicht durch Generationen hin viele unliebsame Dinge erfahren
und in ithrem Gedichtnis bewahrt haben. Diese Erinnerungen for-
men einén grofien Teil ihres Denkens; aber es diirfte eine grofie
Ubertreibung sein zu sagen, dafl das ihre Geistesart beeintrichtigt
haben wiirde. Es ist natiirlich wahr, dafl Erziehung einen Einfluff
auf die Gesinnung selbst austibt und das Denken eines akademisch
Gebildeten sich in vieler Hinsicht von dem eines in Volksschulen
erzogenen Altersgenossen unterscheidet. Hier wieder rithren die
meisten Unterschiede von dem her, was die Menschen des gleichen
Niveaus in ihrem Gedichtnis aufgestaut haben. Es gibt auch Ver-
schiedenheiten der Standpunkte zwischen Menschen, die ihre Uni-
versitatsgrade in Washington, Tokyo, Peking, Sydney, Paris oder
Berlin erhalten haben; aber wir glauben, dafl auch hier die meisten
Verschiedenheiten durch das bedingt sind, was sie in ihrem Ge-
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dachtnis aufgespeichert haben: die Geschichte ihrer Lander, die
politischen, gesellschaftlichen und wirtschaftlichen Interessenkon-
flikte, die in ihren Lindern auftraten oder noch existieren, die
wissenschaftlichen, literarischen oder kiinstlerischen Traditionen,
deren Erben sie sind.

Um sich an den Geist der jeweiligen Gruppe anpassen zu konnen,
sollte der Missionar sich deshalb eingehend vertraut machen mit
der Geschichte des Volkes, in dem er arbeitet, sollte ithre Schul-
biicher lesen, ihre Zeitungen usw. Alle diese Wirkkrifte haben
einen machtigen Einflufl auf das Denken der betreffenden Indivi-
duen, aber wir glauben, daf} es ethnologisch sowohl als philoso-
phisch und theologisch falsch wire zu sagen, dafl sie die Geistes-
verfassung der Glieder des betreffenden Volkes beeintrachtigt hat-
ten. Wir glauben, daf vieles, was in den missionswissenschaftlichen
Biichern und Zeitschriften geschrieben worden ist, neu bewertet
und nachgepriift werden sollte.

Ein verstehendes Herz

Es ist allgemein bekannt, daff bestimmte Priester in allen Lindern
viele Schwierigkeiten haben mit ihren Pfarrkindern und die an-
deren verhaltnisméaflig nur wenige. Gewisse Priester verstehen es,
viele ihrer Landsleute zu bekehren, wihrend andere nur sehr
wenige gewinnen. Es ist offensichtlich, dafl diese Verschiedenhei-
ten nicht auf den Erfolg oder Miferfolg zuriickzufithren sind, mit
dem sich die Priester etwa an die fremdlandische Geistesart an-
gepafit haben, obgleich die Frage der Anpassung an Individuen
oder Gruppen einen bedeutenden Zusammenhang mit den erreich-
ten Ergebnissen hat. Weit wichtiger als irgendeine Art von An-
passung ist, nach unserer Anschauung mindestens, die Frage des
verstehenden Herzens.

Der Mensch méchte verstanden werden von den Menschen um ihn,
und da er sowohl ein Herz hat als auch einen Kopf, mufl er ver-
standen werden mit dem Herzen sowohl wie mit dem Kopf oder
er wird fithlen, dafl er iiberhaupt nicht verstanden wird. Nur in-
tellektuelles Eingehen auf einen andern bleibt kalt, aber ein Ver-
stehen, das aus dem Herzen und vom Verstand kommt, begriindet
Freundschaft, Vertraulichkeit und Vertrauen. Hier, so glauben wir,
liegt nach der Gnade Gottes der Hauptgrund, warum manche
Priester grofien Erfolg haben in der Gewinnung von Konvertiten
und andere nur geringen.
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In diesem Zusammenhang méchten wir an die Beispiele von einigen
sehr erfolgreichen Missionaren erinnern, deren Laufbahn als ein
Beweis dafiir gelten mag, dafl die Hauptfunktion der Anpassung
an das, was die Menschen in ihrer Erinnerung tragen, darin be-
steht, dem Missionar zu helfen, sich ein verstehendes Herz zu
bilden, und daff unverstindige Adaptation schidlich sein kann. Daf}
ein Wissen um das, was Menschen in ihrem Geddachtnis tragen,
uns helfen wird, thre Herzen zu verstehen, leuchtet von selbst ein:
aber die Behauptung, dafl unkluge Adaptation schadlich sein kann,
bedarf einiger Erklarung. Wenn wir von den Beispielen einiger
sehr erfolgreicher Missionare her, die wir getroffen haben, die
Angelegenheit beurteilen, scheint es, daf} sie ihren Erfolg der Tat-
sache verdanken, dafl sie so sehr sie selbst sind. Hochgebildet,
begabt mit einer bezaubernden Personlichkeit, in sich die Gite und
Freundlichkeit Christi vorlebend, gewinnen sie das Volk einfach
deshalb, weil sie im besten Sinn des Wortes so sehr sie selbst sind
und nicht bloff eine halbgebackene Kopie der Ortsbevolkerung mit
ihren Akzidentien, zu der eine falsch beratene Adaptation sie machen
mochte. Aus personlicher Beobachtung, welche zugestandenermafien
begrenzt ist, michte der Verfasser sagen, dafl die Orientalen einen
Mann, der frank und frei ein guter Auslinder ist, einem Auslinder
vorziehen, der seine guten fremdlandischen Eigenschaften unter-
driickt und seine eigene vitale Personlichkeit, in dem Prozef}, ein
halb durchgebackener Orientale zu werden, verliert.

Was in diesem Abschnitt Giber den mdglichen Schaden, der von
unbesonnener Adaptation verursacht werden kann, gesagt wurde,
darf nicht verallgemeinert oder als ein Argument gegen die Not-
wendigkeit der Anpassung im allgemeinen aufgefafit werden. Der
hl. Paulus war Jude den Juden, Heide den Heiden, aber iiber
allem war er ,alles allen®, und in jenem Text scheint uns der
Hauptsinn in den Worten enthalten zu sein: , Alles allen“, womit
die Adaptation an Individuen betont wird. Und das soll nun der
nachste Abschnitt niher ausfihren.

MifStrauen

Wir alle wissen, wie tibel sich Argwohn auf die freundlichen
Beziehungen, die zwischen Mitbiirgern existieren sollten, auswirken
kann. Unter gewissen Umstanden ist Mif}trauen eine Pflicht, und
Klugheit mag dazu zwingen, dafl Informationen von bestimmten
Personen ferngehalten werden. Das fihrt natiirlich zu Hemmungen
und zur Unterdriickung der Wahrheit, wenn nicht tiberhaupt zu
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ausgesprochener Falschheit. Falls der Mensch, welcher solche Klug-
heit iibt, nicht ein diplomatisches Genie ist, wird er fiir verschlos-
sen gehalten und angeklagt werden, daf} er ein gehemmter Mensch,
ein Heimlichtuer sei, der ein Doppelspiel spielt.

Wenn solche Schwierigkeiten sich schon unter Mitbiirgern ergeben
konnen, ist es nicht verwunderlich, dafl unter Menschen verschie-
dener Nationalititen manchmal noch groflere Schwierigkeiten auf-
treten. In diesem Fall aber entstehen dann mehr und kompli-
ziertere Hemmungen und wirken die Ausfliichte sich noch ver-
wirrender aus. Unter diesen Umstinden werden ahnungslose
Auslinder, welche von ihren ehrlichen guten Absichten iiberzeugt
sind, dabei dann tiibersehen, daf} der orientalische Partner lediglich
mifitrauisch geworden ist, und werden seine verwirrten Antworten
.labyrinthartigen Verwicklungen der orientalischen Geistesart®
zuschreiben. Und die Vorstellung, dafl es so schwierig ist, sich
jener Geistesart anzupassen, wird sie natirlich gleich schwer
erschiittern.

Bei jedem Mifitrauen ist es von grofiter Bedeutung, sich bewufit zu
werden, dafl Vertrauen nicht gegeben werden kann, sondern ge-
wonnen werden mufl. Das gilt nicht nur in internationalen Bezie-
hungen, sondern auch unter den nachsten Landsleuten und sogar
zwischen Mitgliedern der gleichen Familie. Statt sich von der Vor-
stellung der ,labyrinthischen Verwickeltheit® der orientalischen
Geistesart beirren zu lassen, ware es weit besser fir den Ausldnder,
planmaflige Anstrengungen einzuleiten, um das Verirauen des
Orientalen, mit dem er es zu tun hat, zu gewinnen. Erfahrung be-
weist, dafl wir, wenn wir wirklich das Vertrauen von jemand ge-
wonnen haben, offene Antworten bekommen auf offene Fragen und
dafl die ,labyrinthartigen® Mysterien sich dann wie Nebel unter
der Mittagsonne auflésen. Es gibt natiirlich auch unehrliche Orien-
talen, ebenso wie es unehrliche Westlander gibt, und wir miissen
auflerordentlich vorsichtig sein im Umgang mit manchen Orientalen,
denen wir begegnen. Aber es ist trostlich, in der praktischen Er-
fahrung zu erkennen, daff in solchen Féllen der anstindige Orien-
tale, dessen Vertrauen wir gewonnen haben, der erste ist, der den
Ausldnder gegentiber nicht anstdndigen Orientalen warnt.

Das Vertrauen eines erwachsenen Fremden zu gewinnen, ist immer
mit Schwierigkeiten verbunden, und wenn dabei auch noch eine
nationale oder rassische Barriere zu tiberwinden ist, erhohen sich
diese natiirlich um so mehr. Hier findet die paulinische Formel,
-allen alles“ zu werden, ihre feinste Anwendung. Neben dieser
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Formel miussen wir selbstverstandlich alles beachten, was Christus
uns gelehrt hat iiber Liebe, Sanftmut, Demut, Freundlichkeit, Zu-
ganglichkeit, absolute Rechtschaffenheit, Aufrichtigkeit usw. Wenn
wir diese Tugenden praktizieren und die sokratische Formel der
Selbsterkenntnis verwirklicht haben, werden wir, indem wir die
Herzen unserer Mitmenschen im Lichte unseres eigenen interpre-
tieren, das Vertrauen der Orientalen gewinnen und auf diese Weise
nicht nur als Missionare erfolgreicher sein, sondern auch tiefer die
fundamentale Wahrheit verstehen, dall die menschliche Natur
tiberall die gleiche ist.

Zusammenfassung — Praktische Folgerungen

Das auf diesen Seiten Gesagte zusammenfassend mochten wir wie-
derholen, dafl die Verschiedenheiten zwischen den verschiedenen
Volkern tatsdchlich zahlreich sind, daf aber die Ahnlichkeiten bei
weitem die Verschiedenheiten an praktischer Bedeutung tber-
wiegen. Adaptation ist unbedingt nétig; aber wir miissen uns nicht
bloff an Gruppen, sondern auch an Individuen anpassen. Hinsicht-
lich der Anpassung an die Gruppen ist nicht die Anpassung an eine
Geistesart, sondern vielmehr Anpassung an das, was einzelne in
ihrem Gedichtnis hegen, wichtig. Zu diesem Zweck sollten wir
ihre Geschichte und ihre Traditionen studieren und ihre Textbiicher,
Zeitungen, Zeitschriften usw. lesen. Vor allem aber miissen wir
ihnen mit einem verstehenden Herzen begegnen, ihr Uertrauen zu
gewinnen suchen und die Wille des Mifitrauens, die uns von Natur
von ihnen trennen, niederbrechen.

Fir die Praxis scheint die beste Parole fir die Begegnung mit
Menschen anderer Nationen und Rassen das Wort zu sein: Die
menschliche Natur ist iiberall die gleiche. Wenn wir unsere Mit-
menschen aus anderen Rassen und Nationen auf dem Boden dessen
treffen, was ihnen und uns gemeinsam ist, werden wir fihig sein,
ausgezeichnete Freundschaften zu machen. Die Herzen dieser
Freunde werden dann ein offenes Buch sein, in dem wir lesen und
die Herzen anderer guter Menschen unter ihren Landsleuten ver-
stehen lernen koénnen.

Manche Missionare wiederholen ungliicklicherweise immer wieder
die Formel: ,Bedenke! Du bist jetzt im Orient! Die Orientalen
sind verschieden!“ Das, so glauben wir, ist ein tragischer Irrtum.
Im Gegensatz zu dem scheint es besser zu sein, zu sagen: Je frither
ein Missionar vergessen kann, dafl er im Orient ist, je frither er
vergessen kann, dall er es mit Menschen einer verschiedenen Rasse
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zu tun hat, und je rascher er sich auf das eine allein besinnen kann,
daf er es mit Mitmenschen zu tun hat, die von dem gleichen Gott
erschaffen, durch das gleiche kostbare Blut Christi erlést und fiir
den gleichen Himmel bestimmt sind, um so mehr wird er ein er-
folgreicher Missionar sein.

Priifen wir uns selbst auf unsere Tugenden und Laster, unsere
Neigungen und Abneigungen! Auf diese Weise werden wir in den
Herzen der Orientalen mit den Termini unseres eigenen Herzens
lesen konnen. Und wenn wir den Orientalen einmal auf diesem
Wege verstanden haben, werden wir erkennen, dafl die menschliche
Natur tberall die gleiche ist und die Orientalen im Grunde die
gleichen Tugenden und Laster haben wie wir. Und wir werden
dann auch sehen, dafl sie sich unter sich sozial, politisch, wirtschaft-
lich, kiinstlerisch, literarisch und kulturell unterscheiden wie wir
uns selbst. Wenn wir diese Stufe erreicht haben, werden wir viel
weniger mehr sprechen von der ,orientalischen Gesinnung® als von
den ,Gesinnungen der Orientalen®.

Als letzte Folgerung dieses Aufsatzes mochten wir das Beispiel
eines Deutschen anfiithren, der in die Vereinigten Staaten ging.
Sein Bruder, ein Missionar in Peking, schrieb ihm im wesentlichen
das gleiche, was dieser Aufsatz vertrat, und betonte die Notwendig-
keit, Menschen auf der ihnen gemeinsamen Basis zu begegnen und
zu vergessen, dafl man es mit Personen einer anderen Nationalitit
zu tun hat, indem man sich bewufit bleibt, dafl wir alle Kinder
Gottes sind. Nach einigen Monaten schrieb der Deutsche in Amerika
nach Peking zuriick: ,Die Formel wirkt wie Magie.®

LIC. THEOL. HEINZ ROBERT SCHLETTE, MUNSTER
HEILSGESCHICHTE UND MISSION

EIN BEITRAG ZUR MISSIONSTHEORIE NACH HUGO VON
ST. VIKTOR

Die Theologie Hugos von St. Viktor enthilt zahlreiche Hinweise
und Ansitze fiir die Missionstheorie. Missionswissenschaft im heu-
tigen Sinne gab es im Mittelalter nicht. Das heifit jedoch nicht, dafl
das Anliegen und die Problematik nicht empfunden wurden. In
der Auseinandersetzung mit den Volkern des Ostens, im Zusam-
menhang mit den Chinafahrten und Kreuzziigen war das, was wir
heute Mission nennen, uniibersehbar. Franz v. A. machte sich auf,



26 H. R. Schlette: Heilsgeschichte und Mission

vor dem Sultan die Wahrheit Christi zu verkiinden. Innerhalb der
theologischen Wissenschaft war die Berithrung mit heidnischen
Volkern immer zugleich missionarische Begegnung. So schrieb z. B.
Thomas v. A. die Summa contra Gentiles und das Opusculum De
rationibus fidei contra Saracenos, Graecos et Armenos aus der mis-
sionarischen Intention heraus, dazu beizutragen, dafl die Unglau-
bigen das Evangelium anndhmen'. Die Kithnheit, mit der Thomas
zu seiner Zeit Aristoteles ,taufte“ und eine theologische Synthese
mit dessen heidnischer Philosophie herstellte, kam im Grunde aus
jener Haltung, die iiberall das Gute aufgreifen und im Raum der
christlichen Wahrheit beheimaten will. Es ist also in keiner Weise
erstaunlich, dal wir auch bei Hugo von St. Viktor, der als der be-
deutendste Denker zwischen Anselm von Canterbury und der Hoch-
scholastik bezeichnet® und schon frith mit hochstem Lob geehrt
wurde®, am Beginn des 12. Jhs. Beitridge zum Problem der theo-
logischen Fundierung der Mission und bezuglich der Mission selbst
antreffen.

Das christliche Anliegen der Mission durchdringt die gesamte Kon-
zeption der Theologie Hugos. Es begegnet uns freilich — wie ge-
sagt — nicht die Sprache der modernen Missionswissenschaft. Aber
insofern im Zentrum des Denkens des Viktoriners die Frage nach
dem Heil aller Menschen steht, haben wir es mit einer Theologie
zu tun, die missionarisch ist nicht nur auf Grund des einen oder
anderen Paragraphen in einem System, sondern aus ihrer Wesens-
mitte heraus. Hugo schliefit sich damit eng an die Hl. Schrift an,
die sich im Grunde um nichts anderes sorgt als um das menschliche
Heil. So schreibt er am Anfang des Prologes seines Hauptwerkes
De sacramentis christianae fidei*: ,Materia divinarum Scripturarum
omnium sunt opera restaurationis humanae®®. Indem Hugo bewuf3t
der HI. Schrift folgt und gemafl dem Ablauf der von ihr berichteten
Heilstaten Gottes am Menschen seine theologische Darstellung auf-
zubauen beabsichtigt®, wird die Methode seiner Theologie die ge-

! Vgl. Th. Ohm, Thomas von Aquin und die Heiden- und Mohammedanermis-
sion. In: Aus der Geisteswelt des Mittelalters (Grabmann-Festschrift). Minster
1935, 785—17388.

? Vgl. M. Grabmann, Die Geschichte der scholastischen Methode. IL. Freiburg
1911, 229.

3 Vgl. ebd. 229—231. S. auch PL 175, LCXIII—CLXVIII.

4 PL 176, 173—618.

5 De sacr I, prol. c. 2. PL 176, 183 A.

¢ De sacr I, 1, 29. PL 176, 204 C: ... in operibus restaurationis a principio
redemptionis mysterium investigandum est; et si hoc diligenter in his omnibus
secundum Seriem temporum et successiones generationum ac dispositionem
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schichtliche. Es ist oft darauf hingewiesen worden, dafl bei Hugo
ein ausgepragter Sinn fir die Geschichte vorliegt wie sonst nir-
gendwo in der mittelalterlichen Theologie’. Wolff schreibt dazu:
.Hugo . . . ist Geschichtsphilosoph, oder sagen wir zundchst Ge-
schichtstheologe, darin wiederum Augustins Schiiler, in seiner
biblisch-theologischen Symbolik® ®. Wenn Hugo auch in vieler Hin-
sicht mit Recht ,alter Augustinus®® genannt werden konnte, so baut
er doch dessen biblisch-geschichtliches Denken in seinem Werk
L Uber die Geheimnisse des christlichen Glaubens®, das Gilson ,une
vaste Somme théologique® ™ nennt und das die Frucht des theo-
logischen Bemiihens Hugos darstellt, zu einer genialen Gesamt-
konzeption aus, die zwar nicht immer voll ausgeformt ist, deren
Ansatz aber Giiltigkeit beanspruchen kann und deshalb weiter zu
durchdenken ist. Diese Untersuchung soll den Gedanken der Heils-
geschichte in seiner Bedeutung fiir die Mission herausstellen, wie
Hugo die Zusammenhinge sieht, und will hinweisen auf Probleme
und Anregungen, die die Missionstheorie von Hugo empfangen
mag.

1. Die Interpretation der (Heils-)Geschichtstheologie Hugos hat
auszugehen von dem nahezu hymnischen zweiten Kapitel des Pro-
logs zum ersten Buch von De sacramentis. Alles Geschehen zwischen
Gott und Mensch sieht Hugo verwirklicht in zwei Werken Gottes:
»Duo enim sunt opera in quibus universa continentur quae facta
sunt. Primum est opus conditionis. Secundum est opus restaura-
tionis“ ™,

Das opus conditionis wird mit folgenden Satzen erklart: ,,Opus con-
ditionis est quo factum est, ut essent quae non erant . . . est creatio
mundi cum omnibus elementis suis“*. Gemeint ist die Schopfung

praeceptorum inquirimus, summam totam divinarum Scripturarum fidenter nos
attigisse pronuntiamus. Vgl. I, prol. c. 3. PL 176, 184 A—C. 1,1 (Vorspruch).
PL 176, 187 A. 1,1, 28. PL 176, 208 D—204 B. (Wenn nicht anders angegeben,
ist im folgenden immer PL 176 gemeint.)

7 Vgl. M. Grabmann, a.a. Q. II, 256. E. Poppenberg, Die Christologie des Hugo
von St. Victor. Hiltrup 1987, 7—10. Als Monographie: W. A. Schneider, Ge-
schichte und Geschichtsphilosophie bei Hugo von St. Victor. Ein Beitrag zur
Geistesgeschichte des 12. Jahrhunderts. Miinster 1933.

5 P. Wolff in der Einleitung zu: Die Viktoriner. Mystische Schriften. Wien
1936, 19.

® Zuerst von Johannes Trithemius im Catalogus scriptorum ecclesiasticorum.
Mainz 1494. Zitiert nach PL 175, CLXVI.

10 E. Gilson, La philosophie au moyen 4ge des origines patristiques & la fin du
XIVe sitcle. 3 Paris 1947, 805.

11 De sacr I, prol. c. 2. 183 A.

12 Fbd.
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durch das Hexaemeron: ,,. . . opera conditionis sunt quae in prin-
cipio mundi sex diebus facta sunt®®,

In der einen Schopfung des Alls durch den einen trinitarischen
Gott ™ offenbart sich bereits die Einheit des Kosmos, der Univer-
salismus, die Zusammengehorigkeit alles menschlichen Daseins,
seine gemeinsame Bestimmung. Auf Grund seines Geschaffenseins
ist jedes verniinftige Geschopf auf Gott, auf die participatio an
seiner beatitudo hin ausgerichtet; d. h. existentiell gesprochen,
dafl der Mensch nur Ruhe und Sittigung seines unerfiillten Wesens
findet, wenn er mit Gott vereint wird. Dies will der folgende, ganz
und gar augustinisch klingende Satz besagen: ,Cor humanum toti
mundo non sufficit, et totus mundus cordi humano non sufficit . . .
Omnis jucunditas, omnis suavitas, omnis pulchritudo rerum condi-
tarum afficere cor humanum potest; satiare non potest, nisi sola
illa dulcedo ad quam factum est” **. Der Mensch ist kraft Schépfung
auf die participatio divinitatis hin angelegt. Mit dieser These steht
Hugo im Einklang mit der Theiosis-Lehre der griechischen Viter,
die ihm vor allem iiber Ps.-Dionysius und Johannes Skotus Eriu-
gena zugeflossen ist', und seinem Meister Augustinus, der in den
Confessiones der unendlichen Sehnsucht des menschlichen Herzens
Ausdruck verliehen hat. Man darf sagen: ,Hugo kennt nicht die
innere Ubernatiirlichkeit der unmittelbaren Schau Gottes. Das Un-
vermogen ist ein faktisches, aufhebbares, kein prinzipielles, wesent-
liches. Nicht das Vermégen zur Gottschau ist iibernatiirlich, sondern
das Unvermégen unnatiirlich“ *®. (Man muf im Auge behalten, dafl
Hugo nicht den thomistischen Natur- und Gnadenbegriff verwen-
det!). Der hier von Késter formulierte Bestand ist fiir die Missions-
wissenschaft von auferordentlicher Bedeutung. Gibe es nicht die

13 De sacr I, 1, 28. 204 A.

" De sacr II, 1, 3. 378 A—B: ... creaturam suam condit et regit et disponit
conditor et opifex Deus. In qua operatione Pater et Filius et Spiritus sanctus
omnino separari non possunt; quia in divinitate una in qua et per quam operan-
tur, unum sunt ... Vgl. ebd. 873 C: Ibi (sc. in creatura, Anm.) enim tota Trinitas
inseparabiliter operatur ...

18 Vgl. De sacr I, 6, 1. 263 B—264 C.

18 In Salomonis Ecclesiasten homilia II. PL 175, 142 C und D.

17 Vgl. H. Weisweiler, Sakrament als Symbol und Teilhabe. Der Einfluf des
Ps.-Dionysius auf die allgemeine Sakramentenlehre Hugos von St. Viktor. In:
Schol 27, 1952, 821—343. Ders., Die Ps.-Dionysiuskommentare ,In Coelestem
Hierarchiam® des Skotus Eriugena und Hugo von St. Viktor. In: RechThAncMéd
19, 1952, 26—42.

8 H.Kdoster, Die Heilslehre des Hugo von Sankt-Victor. Grundlagen und
Grundziige. Emsdetten 1940, 42.
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Zuversicht, dafl der Mensch auf Grund seines kreatiirlichen Seins
im Sinne Hugos, d. h. von Natur aus, auf den lebendigen Gott hin
erschaffen ist, wire Mission sinnlos und eine Vergewaltigung des
menschlichen Wesens. Die Mission empfdngt hier aber nicht nur
die ontische Grundlegung ihrer Sinnhaftigkeit im allgemeinen;
dariiber hinaus wird der innere Grund sichtbar, weshalb die Mis-
sion sich mit einem totalen Anspruch an den Menschen wenden
kann, ein Anspruch, der nicht ein Herantragen von Fremdem be-
deutet, sondern Hinfithrung zum eigenen Wesen.

Auf der schopfungsmiflig gegebenen Ebene zeigt sich die Mission
somit als Hinfithrung zur tiefsten Erfullung des menschlichen Ver-
langens. Dies deutlich zu sehen, ist von groflier Wichtigkeit. Wird
diese Stufe ibersprungen oder unterschlagen, so bleibt im Christen
ein tiefes Mifltrauen zuriick, und er wird nie frei und gelost in der
vollen Entfaltung seines natiirlichen Wesens, die ihm die Wahrheit
geben sollte. Von hier aus erhebt sich die ernste Frage an die Mis-
sion, ob sie den Menschen immer entgegengetreten ist und ent-
gegentritt in der Intention, die letzte Sehnsucht des menschlichen
Herzens, die sich hinter vielgestaltigen Miflbildungen religioser
und profaner Art verbergen kann, wirklich auf Gott als die Erfil-
lung und Fiille hinzulenken oder ob sie dazu gar nicht in der Lage
war oder es wenigstens nicht glaubhaft und im erforderlichen Mafle
zu realisieren trachtete ™.

2. Zur Ganzheit des Daseins gehort als zweites Werk Gottes das
opus restaurationis. An ihm enthiillt sich vollends der Ernst der
Geschichte, denn hier zeigt sich das eigentlich Damonische, mit dem
der Mensch es zu tun hat. ,Opus restaurationis est quo factum est
ut melius essent quae perierant“®. Das opus restaurationis setzt
die Siinde voraus. Der Mensch ist von Gott abgefallen, aber
»quandiu morbus est, tempus medicinae est“®. Auf das opus
restaurationis ist die ,tota intentio® der HI. Schrift gerichtet,
wihrend die ,weltlichen Schriften®®, d. h. die ,libri gentilium*®
die ,opera conditionis investigant et tractant®?*. Die heidnischen

1 Der fade Beigeschmadk, den das Wort ,Mission® oder ,Missionar® weithin
bis heute an sich trigt, mag nicht zu unrecht auf die Verharmlosung und noch
mehr auf die véllige Ignoranz eben dieser Verpflichtung zuriickzufithren sein,
dafl die Mission den Menschen zu seinem wahren Wesen hinleiten soll.

20 De sacr I, prol. c. 2. 183 B.

2 -Diersiaer 1819 318D

*2 De sacr I, prol. c. 2. 183 C.

23 Pe sacr I, 1, 28. 204 B.
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und weltlichen Wissenschaften befassen sich nach Hugo mit den
Dingen der Schopfung; sie zu erforschen, ist ithnen von Gott zuge-
wiesen, der den Menschen als Herrn und Besitzer der Erde ge-
schaffen hat®. Das Restaurationswerk tiberragt freilich das Schop-
fungswerk an Wiirde und Rang, denn es wurde nicht eingerichtet,
um ,stantl homini® zu Diensten zu sein, sondern ,ad salutem, ut
lapsum erigerent”*. Es hat als Ziel das menschliche Heilsein vor
Gott. In diesem Sinne ist nach Koster die Theologie Hugos Heils-
lehre und nicht Gnadenlehre®. Das Heilswirken, das wie das opus
conditionis primér und zuvorderst ein opus Gottes ist, in welchem
es um das Heil jedes einzelnen Menschen geht, vollzieht sich in der
Geschichte. In diesem Sinn muf man bei Hugo von , Heilsgeschichte®
sprechen. Was dieser Begriff aussagt, hat Hugo in einem gewaltigen
Bild in dem genannten Prolog entfaltet:

»Opus restaurationis est incarnatio Verbi cum omnibus sacramentis suis; sive iis
quae praccesserunt ab initio saeculi, sive iis quae subsequuntur usque ad finem
mundi, Verbum enim incarnatum rex noster est, qui in hunc mundum venit cum
diabolo pugnaturus; et omnes sancti qui ante eius adventum fuerunt, quasi
milites sunt ante faciem regis praecedentes; et qui postea venerunt et venient
usque ad finem mundi milites sunt regem suum subsequentes. Et ipse rex medius
est in exercitu suo; hinc inde vallatus incedens et stipatus agminibus suis. Et
licet hac in tanta multitudine diversae armorum species in sacramentis et ob-
servationibus praecedentium et subsequentium populorum appareant, omnes
tamen uni regi militare et unum vexillum sequi probantur, et hostem unum
persequi et una victoria coronari® 27,

Man darf die Bildlichkeit dieser Sprache nicht zur blofen Anschau-
lichkeit abwerten und dabei den Gehalt verkiirzen®. Das Bild ent-
halt eine echte theologische Aussage, die verstindlich ist, ohne in
den Begriff tiberfilhrt werden zu miissen. Im Mittelpunkt der Heils-
geschichte, d. h. als deren Sinnmitte, sieht Hugo Christus als das
Verbum incarnatum, die incarnatio, die mit all ihren Sakramenten *
das Heil verstrémt ,ab initio saeculi . . . usque ad finem mundi®.
Heilige gibt es vor und nach der Ankunft Christi. Sie zogen als
Soldaten vor dem Konig her oder folgten und folgen ihm in der

* De sacr I, 2, 1. 205 A: Prius ... opifex Deus mundum fecit: ac deinde homi-
nem possessorum et dominum mundi, ut caeteris omnibus jure conditionis do-
minaretur homo, ipsi a quo factus fuerat soli voluntaria libertate subjectus.

* De sacr 1, prol. c. 2 184 A.

% Vgl. H. Koster, a.a. 0. 40—49.

21 8. 24. 183 B—C.

*8 Vgl. E. Poppenberg, a.a.0. 7, der in dem zitierten Text nicht viel mehr als
¢in echt germanisches Bild sieht.

® Der Begriff ,Sakrament® ist bei Hugo noch sehr weit gefafit.
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Schlacht, in der der Teufel der grofie Feind ist. Hugo sieht in der
Tradition der Viter stehend die Erlosung als einen Kampf gegen
den Teufel. Eine mystische Sicht der Geschichte vermag allein diese
Erkenntnis zu erschlieflen, aber Hugo ist Historiker und Mystiker
zugleich®™. Wenn auch die Art der Waffen, d. h. der Sakramente
und Vorschriften der vorausziehenden und nachfolgenden Volker
eine grofie Vielfalt darstellt, so kimpfen doch alle unter dem einen
Ko6nig und unter demselben Banner gegen den einen Feind, bis sie
den einen Sieg erringen.

Fir das Wesen der Mission ergeben sich von hier aus verschiedene
Erkenntnisse; wir wollen besonders einen Gesichtspunkt hervor-
heben: Der Sinn und das Wesen der Mission liegt nicht zuerst in
der Schaffung von kirchlichen Institutionen oder gar in der Kultur-
ausbreitung — das mag alles in gewisser Weise seinen Ort haben —:
es geht in der Mission primir und wesentlich um einen gigantischen
Kampf gegen den Satan, der nicht erst seit der Aussendung der
Apostel ausgetragen wird, sondern solange es Menschen auf der
Erde gibt, die schuldig geworden sind. Heilsgeschichte und damit
Wirken der ,gratia salvatrix“* umgreift alles menschliche Dasein
auf dieser Erde seit der Siinde. Es gibt fiir Hugo in diesem Sinne
keine ungeschichtliche oder vorgeschichtliche Zeit. Die Entscheidun-
gen, um die die Mission ringt, bewegen sich in einem Raum, der
allem Statistischen, Institutionellen und sonst wie Vordergrindigen
entzogen ist. Mission — zunichst einmal in diesem weiten Ver-
stindnis genommen — ist Heilswirken Gottes am Menschen in der
Geschichte in der Gestalt des Kampfes mit dem Teufel, der seit der
Siinde einen Anspruch auf den Menschen hat, von dem sich der
Mensch nur befreien kann, weil Gott ihm in Christus die Moglich-
keit verlichen hat, eine Genugtuung zu leisten®. Die Erlosungs-
lehre Hugos, in der sich patristische und anselmische Elemente
durchdringen ®, eroffnet den Blick auf das eigentliche Wesen der
Mission und mag ein Hinweis sein, dafi die Methode der Mission
dem Gegner sowie der Art, dem Stil des Kampfes adaequat sein
mufl.

30 Vgl. P. Wolff, a.a. 0. 16—20.

3 Desacr 1,.6,17: 273D

% Vgl. das sehr klare Kapitel De causa hominis adversus Deum et diabolum.
De sacr 1, 8, 4. 307 D—309 C.

3 Vgl. J. Riviére, Le dogme de la Rédemption au début du moyen 4Age. Paris
1984, 133—169. 879—389. H. Koster, a. a. 0. 124—126.
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3. Hugo teilt die Geschichte des menschlichen Heiles in drei Pha-
sen ein, deren Erklidrung fir die Missionswissenschaft von Wichtig-
keit ist. Hier ist freilich auch jene Stelle, wo Hugo in den schwieri-
gen Problemen nicht mehr als Ansdtze zu einer Losung aufzuzeigen
hat. Man wird jedoch auch nicht mehr erwarten konnen, ohne die
Texte mit modernen Fragestellungen zu uiberlasten.

Die Heilsgeschichte vollzieht sich in drei Stadien: ,Tria enim sunt
tempora per quae praesentis saeculi spatium decurrit. Primum est
tempus naturalis legis; secundum tempus scriptae legis; tertium
tempus gratiae. Primum ab Adam usque ad Moysen. Secundum a
Moyse usque ad Christum. Tertium a Christo usque ad finem
saeculi“®. Da Gott in jeder dieser Epochen Heil wirkt, gibt es in
ihnen jeweils Zeichen des Heils, ndmlich Sakramente. Die in den drei
Epochen das Heilshandeln Gottes bedingende menschliche Dispo-
sition ist der Glaube, denn ohne Glaube kann niemand gerettet
werden®. Der Glaube war zu allen Zeiten derselbe, wenn auch die
Weite und Klarheit seiner Entfaltung verschieden war. So glaubte
man stets an Menschwerdung, Tod, Auferstehung und Wieder-
kunft zum Gericht, doch wuchs die Deutlichkeit der expliziten Er-
kenntnis mit dem Niherkommen der Ankunft Christi *. Die Gestalt,
in der sich dieser Glaube in einzelnen Stadien der Geschichte ver-
leiblichte, beschreibt Hugo in folgender Weise: , Ante legem, Deus
creator credebatur; et ab eo salus et redemptio exspectabatur . . .
Sub lege autem persona redemptoris mittenda praedicebatur, et
ventura exspectabatur. Quae autem ipsa persona haec foret homo,
an angelus, an Deus nondum manifestabatur . . . Sub gratia autem
manifeste omnibus jam et praedicatur et creditur, et modus redemp-
tionis et qualitas personae redemptoris: Semper tamen in Ecclesia
Dei ab initio fidem et cognitionem fuisse credimus incarnationis et
passionis Christi . . .“%. In der Gestalt des Glaubens die Heils-
geschichte hindurch vollzieht sich ein allmihliches Wachsen und
Hellerwerden bis zur Ankunft Christi. Darin liegt das padagogische

# De sacr I, 8, 11..312 D.

35 Vel. De sacr I, 10, 8. 341 C.

% De sacr I, 10, 6. 836 C: . . . sicut nos credimus Christum in carne venisse,
sic illi venturum; sicut nos mortuum, ita illi moriturum; sicut nos resurrexisse,
ita illi resurrecturum; et nos et illi venturum ad judicium vivorum et mor-
tuorum. Ebd. 837 D: . . . quando viciniores adventui Salvatoris extiterunt (sc.
spirituales Patres, Anm.), tanto mysterium salutis plenius perceperunt. Hugo

beruft sich in diesem Zusammenhang ausdriidklich auf Augustinus und Gregor
d. Gr.

37 De sacr 1, 10, 6. 339 C—D.
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Element der Heilsgeschichte, das langsam in die Fiille des Lichtes
hineinfithrt *.

Ahnliches wie vom Glauben gilt von den Sakramenten der drei
Epochen. ,Oportet autem ut secundum processum temporum spiri-
tualium gratiarum signa magis semper ac magis evidentia ac de-
clarantia formarent, ut cum effectu salutis, cresceret cognitio veri-
tatis“*. So wurden im Stand der Natur ,decimationes, sacrificia
et oblationes® als Sakramente eingesetzt*, im Stand des geschrie-
benen Gesetzes als die wichtigsten die Beschneidung und das
Paschamahl, im Stand der Gnade die bekannten sieben Heilszeichen.
Der processus temporum, d. h. die Geschichte, zeigt eine vierfache
Schichtung: ,Prima ergo sacramenta umbra fuerunt; secunda imago;
tertia corpus; post quae quarto loco sequitur veritas spiritus®*. So
ist alles geschichtliche Dasein letztlich hingeordnet auf die eschato-
logische Vollendung, die Hugo hier mit ,spiritus® kennzeichnet .
a) Der Naturstand stellt in seinen Heilszeichen nur eine schatten-
hafte Abbildlichkeit, eine ,obscura significatio®* dar. Doch der
Mensch dieser Zeit hat nach Hugo die legitime Moglichkeit, mit Gott
durch das Opfer in Beziehung zu treten: Gott selbst gab Adam nach
seinem Fall den Auftrag, Opfer darzubringen, und der Stammvater
gab diesen Befehl seinen Sohnen weiter*. Dieser Kultauftrag
Gottes an Adam richtet sich an die Menschen des Naturstandes;
die anderen Stinde existieren noch nicht einmal. Modern ge-
sprochen richtet sich also dieses gottliche Gebot an alle Menschen
als solche, d. h. dafl auch die Nichtchristen von ihm betroffen sind.
Die Heiden vor der Erwahlung Israels, aber auch noch danach
haben von Gott her, das will Hugo sagen, einen legitimen Auftrag,
Opfer darzubringen. Das Heil, das sie hierdurch erlangen konnen,
fliefit ithnen zu aus der incarnatio Christi; aber da diese Opfer nur

38 Vgl. dazu die Untersuchung tiber die Heilsgeschichtslehre des Klemens von
Alexandrien von W. Bierbaum, Geschichte als Paidagogia Theou. In: MthZ 5,
1954, 246—272.

3 De sacr II, 6, 8. 448 D.

40 Ebd.

41 De sacr I, 11, 6. 346 D.

42 Hugo steht wie seine Zeit weithin im Gefolge des Platonismus und Neu-
platonismus; daher erklirt sich die stark vergeistigte Auffassung beziglich der
Eschatologie.

4 Ebd. 5. 37.

4 Adnotationes Elucidatoriae in Pentateuchon 7. PL 175, 44 A: Credimus Deum
docuisse Adam cultum divinum, quo recuperaret eius benevolentiam, quam
amiserat pro peccatum transgressionis; et ipse docuit filios suos, dare scilicet
decimas et primitias.

3 Missions- u. Religionswissenschaft 1957, Nr. 1
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als dunkle Vorzeichen auf Christus hinweisen, entspricht ihnen auch
nur eine geringere Heilsmoglichkeit. Deshalb werden im Natur-
stand zwar Menschen gerettet, jedoch nur sehr wenige. Diese sind
unter den ubrigen Menschen zerstreut und bilden nur eine innere,
unsichtbare Einheit durch den Glauben: ,Primum illud saeculum
sub lege naturali, quasi in confusione quadam transierat; et qui in
eo fideles exstiterant, quasi pauca quaedam grana in humano genere
dispersa, et ab invicem discreta, sola intus fide unita fuerant®®.
Wenn auch einzelne begonnen haben, Gott als ihren Schépfer zu
lieben, so wurde dieser Ansatz doch leicht ausgeloscht durch die
eigene Schuld und durch die Herrschaft des Satans*. Im Grund ist
der Stand der Natur die Situation des Unheils, wenn auch ein echter
und giltiger Modus zu heilshafter Gottesbeziehung prinzipiell vor-
handen ist. Dieser letztere, missiologisch wichtige Gedanke wird
von Hugo nicht weiter entfaltet.

b) Der Naturstand ist zur Rettung des Menschengeschlechtes als
ganzes nicht geeignet. So greift Gott nach dem Fall zum ersten
Male unmittelbar wirksam in die Geschichte ein: Er erwihlt aus
den vielen den Abraham, daf er der Anfang der Einheit des Got-
tesvolkes sei. Alle Glaubenden sollen im Anschlufl an Abraham
zu einer in der Welt sichtbaren Gemeinschaft werden*. Wenn auch
das geschriebene Gesetz erst dem Moses gegeben wird, so beginnt
doch bereits mit der Berufung Abrahams das Gottesvolk in seiner
geschichtlichen Existenz. Seine Glieder werden zunichst gekenn-
zeichnet durch die Beschneidung (spater durch die Taufe): ,Ex tunc
ergo unitas populi Dei incoepit, et unitas conversationis fidelis,
quae primum signata est per sacramentum circumcisionis, postea
signanda per sacramentum baptismatis . . .“ **. Die Beschneidung
— wie die Sakramente bei Hugo iiberhaupt — ist nicht ein ,Mittel“,
das in einer kausal verstandenen Wirkweise das Heil verursachte.
Sie ist ein sichtbares Zeichen der rechtfertigenden Haltung des
Glaubens; die Frauen und unbeschnitten sterbenden Kinder konnten

45 De sacr I, 12, 1. 347 D.

8 De sacr I, 6, 17. 275 A: Etsi quidem amare creatorem suum coepit, hoc tamen
omnino laudabile non fuit, quia non perseveravit; quia motus incipientis virtutis
exstinctus est et abolitus per teporem culpae subsequentis.

47 De sacr I, 12, 1. 347f.: Ut ergo ad interiorem unitatem commendandam
exterior conderetur, et esset in manifesto forma fidei; ad quam ex dispersione
sua qui vocandi fuerant invitarentur; propositus est unus ad quem, in uno per-
ficiendo qui assumendi postea fuerant, omnes colligerentur. Vocatus est Abraham
unus ex multis; unitas principium unionis, ut ad sinum illius colligerentur qui-
cunque post illum fide illi et devotione jungerentur . . .

8 Ebd. 349 A.



H. R. Schlette: Heilsgeschichte und Mission 35

ohne die Beschneidung ,sola fide“ gerettet werden®. Hugo spricht
eindeutig aus, dafl nach der Einsetzung der Beschneidung die Un-
beschnittenen gerettet werden konnten, wenn sie nur gerecht waren,
also wenn sie glaubten, und das bedeutet bei Hugo immer die
heilskraftige ,fides operans per dilectionem*® *.

Der Stand des Gesetzes, dessen Heilszeichen nur Bilder, noch nicht
Wirklichkeit des Heiles waren, ist nur eine vorlaufige Ordnung,
die auf ihre Erfiillung durch die Ankunft Christi wartet. Die Be-
schneidung hat nach Hugo den Sinn, nach aufien das Gottesvolk von
den Heiden abzutrennen, bis jener komme, der nicht nur die Séhne
Abrahams, sondern die Glaubigen aus allen Volkern der Erde
sammeln werde®. Die Erwihlung Israels geschah eigentlich nur,
um durch sie allen Menschen das Heil zugéinglich zu machen. Hier
zeigt sich wiederum deutlich der universalistische und darin mis-
sionarische Zug der Heilsékonomie.

¢) Durch die Ankunft Christi sind die Zeichen ,aus der Mitte her-
aus“ aufgehoben, weil die Wahrheit erschienen ist®. Damit ist die
grofite Dichte der Heilsgeschichte erreicht, aber diese weist ihrer-
seits tber sich hinaus auf das Eschaton. Der Glaube, der in der
Gnadenzeit die volle Erkenntnis der Offenbarung gewdéhrt, wird
sich erfillen im Schauen®™, die Zeichenhaftigkeit der Sakramente
in der Wirklichkeit der von ihnen bezeichneten Heilswahrheit *.
Da Christus die Sinnmitte der Heilsgeschichte ist, von der die Kraft
ausstromt auf die vorausziehenden und nachfolgenden Soldaten,
und durch seine Inkarnation und deren Vollendung in seinem Tod
die Gerechtigkeit schlechthin wiederhergestellt wird ®, weitet sich

4 De sacr I, 12, 2. 350 C. Das ,sola fide” ist nicht reformatorisch gemeint. Es
will nur die Heilsmoglichkeit ohne die Beschneidung herausheben. So meint
Hugo, die Frauen seien zwar nur durch den Glauben, aber auch ,sacrificiis et
oblationibus, aliisque legis caeremoniis purificatae“. Ebd.

8 Vgl. ebd. 349 B—C.

51 Ebd. Die Beschneidung sei Zeichen, ,quousque ille veniret qui non solum de
filiis Abrahae, sed de universis gentibus fideles colligeret . . .*

52 Vegl. De sacr 11, 8, 5. 465 A: Postquam autem veritas venit, signum e medio
sublatum est, ex quo jam non erat res quac futura significaretur, sed quae
praesens perciperetur.

8 Vgl. De sacr I, 10, 9. 341 D—344 A.

5 Fir das Sakrament der Eucharistie bedeutet dies z. B., dafl die sich in ihm
vollziehende und darstellende Einheit des neuen Gottesvolkes, der Kirche, mit
Christus als ihrem Haupte in Glauben und Liebe vollendet wird in der Seligkeit
der eschatologischen participatio divinitatis. Vgl. De sacr II, 8, 7. 467 A—B.
II, 8, 8. 467 B—468 A.

8 Gott hitte den Menschen auch auf andere Weise erlosen konnen. Vgl. dazu
De sacr I, 8, 10. 811 D.

3%
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mit dem Erscheinen Christi die Heilsmoglichkeit auf alle Menschen
aus, und zwar in einer konkreteren Weise als es in der vorange-
gangenen Zeit der Fall war. Die gottliche Heilspadagogik endet
somit nach einem langen Lauf durch die Geschichte in der Offenheit
des Heiles fiir alle Menschen®™. Mit der Fiille in Christus ist die
Stunde da, alle in das ab initio schon bestehende Gottesvolk der
Kirche zu rufen: Christus sendet die Apostel aus, die Heilsbotschaft
allen zu verkiindigen. In diesem heilsgeschichtlichen Rahmen steht
die Mission nunmehr als die Fortfithrung des geschichtlichen Heils-
handelns Gottes am Menschen. Mission ist ein zentrifugales Ge-
schehen, durch das Gott jeden Menschen ansprechen will. Die Suche
Gottes nach dem Menschen ist das innerste Wesen der Mission,
weil des gottlichen Heilsplanes tiberhaupt. Mission im engeren
Sinne wire nach Hugo die auf Christus zuriickgehende Aussendung
der Apostel und der Kirche, also — wie zu zeigen versucht wurde —
eine ganz bestimmte Phase in der Heilsgeschichte.

4. Das wesenhaft Missionarische des gottlichen Heilswirkens im
allgemeinen und speziell die Mission seit Christus in ihrer geschicht-
lich greifbaren Form schildert Hugo von St. Viktor mit eindring-
lichen Worten in seiner Schrift ,De Vanitate Mundi®. Die Erwah-
lung der Juden machte diese gleichsam zu ,ministri per quos
dispensatio salutis omnium ageretur, propterea adventus sui prin-
cipium ex eis congrue moderari debuit, qui non pro eis tantum,
sed pro omnibus fuit nasciturus®®. Als aber die Vorbereitung des
Heiles geleistet war, dehnte Christus im Missionsbefehl die Mit-
teilung des Heiles auf alle Menschen aus. In einem groflartigen
Text, in dessen Hintergrund Mt 28, 16—20 steht, beschreibt Hugo
den Beginn der christlichen Mission:

»+ « - ut veritas ubique manifesta fieret, et nullum latere potuisset, qua via
hominem ad vitam redire oporteat, elegit duodecim discipulos ut irent in mun-
dum universum praedicare Evangelium regni, et verbum vitae hominibus. Ipso

autem completo mysterio, et mortem morte sua triumphans, cum reversus fuisset
ab inferis spoliato tartaro, videntibus discipulis suis ad dexteram Patris aeterni

5 Zum allgemeinen Heilswillen Gottes bei Hugo vgl. die weiter unten zitierten
Texte. De sacr I, 8, 7 und 8 (810 C—311 B), auf die H. Késter a. a. O. 125—129
sich vor allem stiitzt, um die Partikularitit des gottlichen Heilswillens fiir Hugo
zu erweisen, scheinen uns fiir diese These nicht durchschlagend zu sein, da sie
primédr von der Gratuitit der Erlosung und nicht vom Heilswillen Gottes iiber-
haupt reden. Die unten mitgeteilten Texte aus De Vanitate Mundi sagen aus,
dafl Gott niemanden vom Heil ausschliefen will. Anderenfalls hitte die Aus-
sendung der Boten in die ganze Welt im Grunde nur einen sehr oberfldchlichen
und unernsten ,Sinn*.

57 De Vanitate Mundi IV. 738 C.
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perenniter victurus ascendit, mittens illos in mundum testificari resurrectioni
vitae, et baptizare in remissionem peccatorum credentes in eum. Contestantibus
autem angelis venturum ad judicium, et judicaturum mundum in operibus suis,
in terrore horribili paventes, continuo profecti sunt pronuntiantes gentibus uni-
versis sacra mirabilia® %8,

Wenn auch der Hl. Geist die Glaubensboten ermutigte und Wun-
derzeichen das Wort begleiteten, so verweigerte die Welt dennoch
den Glauben. ,Trucidantur itaque praecones veritatis . . ., sed
patientia morientium irrefragibile praebuit vivis testimonium veri-
tatis.“ Doch das Zeugnis des Leidens kraftigt das Werk der Mis-
sion: ,Et surrexit fidelium numerus in universo mundo . . .%%.
Hugo singt einen Lobpreis auf die Martyrer der Kirche, die er als
Zeugen fiir die Wahrheit eindeutig unter dem Aspekt der Mission
sieht. , ... mundus patientia vinceretur bellatorum Christi . . .“ .
Nach der Zeit des Kampfes erblihte die Kirche in friedlichem
Leben und die ,Fulle der Heiden® trat in sie ein. ,Post haec ergo
in toto mundo lilia pacis pullulare coeperunt, et Ecclesia mater
jam martyrum purpura decorata, confessorum quoque candore
adornari gaudebat. Non enim in uno tantum loco fulsit gratia, sed
ad fines usque orbis terrarum vernantia spectacula ager plenus
benedictione pandebat®®. Mehrmals begegnet auch in De sacra-
mentis die Anschauung Hugos, dafl die multitudo gentium® bereits
in die Kirche eingekehrt sei. Sie stitzt sich vor allem auf Ps 19, 5:
In omnem terram exivit sonus etc.®”. Diese Ansicht ist aus der
mangelnden geographischen Kenntnis der Zeit Hugos verstindlich.
Wenn er auch weifl, dafl es durchaus noch Heiden gibt, so sind
diese jedoch nach seiner Meinung schon der Botschaft Christi be-
gegnet und haben sich ihr versagt ®.

Die angefiihrten Texte machen wesentliche Aussagen iiber die Mis-
sion. Die Allgemeinheit des Missionsauftrages und des gottlichen
Heilswillens wird klar vorausgesetzt. Der Begriff der Mission be-
sagt bei Hugo ,praedicare Evangelium regni, et verbum vitae homi-
nibus“. Der Modus der Mission besteht vor allem in der Bezeugung
der Auferstehung zum Leben. Darin entspricht Hugo ganz der Auf-
fassung der Apostelgeschichte®. Aus dem Schredken vor der Furcht-

38 Ebd. 784 D.

% Ebd. 785 A—B.

% Ebd. 787 D.

81 Khd. 758 G

2 Vgl. De sacr 11, 6, 5. 451 B—C. II, 5, 3. 441 C. 11, 6, 9. 456 B.

8 Vgl. De sacr 11, 6, 5. 451 A—C.

“ Vel Apg 1,22; 2,24—32; 3, 15. 26; 4, 10; 5, 30—32; 10, 40—42; 13, 20—33 etc.
Vgl. J. R. Geiselmann, Jesus der Christus. Stuttgart 1951.
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barkeit des Gerichtes brechen die Zeugen sofort auf, ,,continuo pro-
fecti sunt“. Ein Zaudern ist undenkbar. Die Mission als ein Hin-
eilen der ,praecones veritatis“ zu allen Volkern, womit Hugo hier
eindeutig jene meint, die bislang noch nichts von den ,sacra mira-
bilia® erfahren haben, ist die erste und wesentliche Aufgabe derer,
die mit Christus zusammen waren. Aber die ,bellatores Christi®
werden verfolgt, doch bringt gerade ihr Martyrium Frucht fir die
Ausbreitung der Wahrheit des Evangeliums. Man denke an den
bekannten Satz Tertullians! Die Formulierung, dafl die ,plenitudo
gentium“ in die Kirche eingetreten sei, schliefit nicht aus, daf} es
noch Feinde gibt, zumal auch ein ,corpus diaboli“ existiert®, gegen
das Christus die Heilsgeschichte hindurch ja zu kampfen hat. Man
darf aus diesen Worten nicht folgern, das Mittelalter habe keine
missionarische Verantwortung gehabt, weil es die Welt bereits fiir
gewonnen oder endgiiltig verloren hielt. Die geschichtlichen Tat-
sachen beweisen hinreichend die missionarische Bereitschaft, von
der die mittelalterlichen Christen beseelt waren, sobald sie mit
Heiden in Berithrung kamen.

Man wird also sagen miissen, dafl Hugo die Geschichte der Kirche
bis auf seine Zeit bewufit vom missionarischen Standpunkt her sieht.
Die Mission ist bei ihm das grundlegende Formalprinzip der kir-
chengeschichtlichen Entwicklung. Damit spricht Hugo eine theolo-
gische Erkenntnis aus, die gerade heute starke Beachtung empfangt
und verdient.

5. In der Theologie Hugos geht es um das Heil aller Menschen, das
in der Geschichte auf dem Spiel steht. Der letzte Grund fir dieses
Geschichtsdrama ist der Kampf zwischen Gott und Satan. Das un-
durchdringliche Geheimnis der Bosheit wird von Hugo in seinen
Wourzeln nicht ndher untersucht, doch ist es fiir ihn ganz deutlich,
daf} der Teufel der Feind schlechthin, ,inimicus noster” und ,inimi-
cus Ecclesiae® ist®. Er hat wie Christus Heer und Waffen ¢. Zwie-
tracht und Uneinigkeit im Gottesvolk bereiten dem Teufel Freude,
die Einheit jedoch vertreibt ihn®. Das Wirken Gottes im opus
restaurationis will den Menschen der teuflischen Macht entreiflen

% Vgl. Didascalicon V, 4. 798 A: Apostata quippe angelus omnium caput est
iniquorum, et huius capitis corpus sunt omnes iniqui; sicque cum membris suis
unus est, ut saepe quod corpori eius dicitur, ad eum potius referatur. De sacr I,
8, 11. 312 B—C unterscheidet Hugo zwei Familien, ,una Christi, altera diaboli®.
% Adnotatiunculae Elucidatoriae in Threnos Jeremiae. PL 175, 304 C—D.

97 Vel Desacr I, 8, 11.:312 B.

% Expositio in Regulam B. Augustini I. 883 D: . .. omnia diabolica arma
frangit concordia.



H. R. Schlette: Heilsgeschichte und Mission 39

und ihm Heil bringen, indem Gott den Menschen mit sich vereinigt,
was nach Hugo eine noch unglaublichere Vereinigung ist, als jene
der ,schmutzigen Materie“ und der Seele zum ganzen Menschen .
Von hier aus ergibt sich eine weitere, fundamentale Erkenntnis fiir
die Missionslehre: Mission als die vorzuglichste Form des Heilshan-
delns Gottes am Menschen durch den Menschen bedeutet Teilnahme
am Kampf Christi gegen den Teufel. Diese These spricht keine
Erbaulichkeit aus, sondern reale, theologisch sichere Wirklichkeit.
Die hartniackige Verstockung der Unbekehrbaren ist letztlich nicht
psychologisch-willensmafig zu erkldren. Die Mission stofit auf die
wirklich-wirkende Macht des Satans, die freilich im Psychologischen
Gestalt zu gewinnen vermag. Das bedeutet fur die Missions-
methodik, dafl sie nie lediglich rein psychologische oder sonst welt-
immanente Mittel anwenden darf, wenn sie den eigentlichen Geg-
ner im Ernst zu treffen gewillt ist. Mission ist keine Sache der
~Propaganda auf religiosem Gebiet*™. Fir die Mission kann nur
geeignet sein, was aus gottlicher Macht befdhigt ist, die satanische
Bosheit tatsichlich zu treffen, das bedeutet: ,Unsere erste Pflicht
ist die Heiligkeit® ™. Wir sind heute zu leicht geneigt, den Satan als
Mythisierung unkontrollierbarer Krifte zu entwirklichen und damit
das Wesen nicht nur seiner Macht, sondern auch der christlichen
Wabhrheiten von der Erlosung, der Gnade, dem Heil und auch der
Mission zu entleeren ™.

Die zweite Erkenntnis, die sich missionsmethodisch nahelegt, hat
Hugo sehr scharf gesehen: Die Endzeit vor dem Einbruch der
Eschatologie wird die Kulmination des Teufelskampfes sein und
zwar dergestalt, dafl der Teufel auch innerhalb des Gottesvolkes
Macht gewinnen und viele mit sich in das Verderben ziehen wird.
»Quando multos, qui hic in disciplina Ecclesiae educati, et doctrina
veritatis enutriti inter filios Dei computandi videbantur, inimicus
consumet et secum ad perditionem trahit. Potest enim de paganis
et haereticis sive quibuslibet infidelibus dici, praecipue in tempore

6 De sacr I, 6, 1. 268 C gebraucht Hugo die Formulierung ,lutea materia“ in
bezug auf den menschlichen Leib. Hier kommt wiederum die unchristliche,
nahezu manichiische Verachtung des Leibes zum Ausdruck. Demgegeniiber wirkt
es erstaunlich, mit welcher Unbefangenheit auf der anderen Seite die Kirche als
»Leib* Christi bezeichnet werden kann.

7 Y. de Montcheuil, Grundfragen des inneren Lebens. Offenburg o.]. Vgl
chd. 9—18. :
™ Kard. Suhard, Aufstieg oder Niedergang der Kirche? Offenburg o. J. (1947) 62.
7 Vgl. M. Schmaus, Katholische Dogmatik II, 15 Minchen 1954, 248—264:
Die Stellung des Teufels in der Heilsgeschichte.
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Antichristi, quando diabolus undique in membris suis ad persecu-
tionem fidelium laxabitur ™.“

Eine allzu optimistisch und eilig voranschreitende Mission, die mit
der Errichtung der kirchlichen Institutionen ihr Ziel erreicht zu
haben glaubte, dirfte nach Hugo der heilgeschichtlichen Wirklich-
keit nicht gerecht werden. Denn am Ende wird nicht allgemeiner
Sieg stehen, sondern ein Abfall ohnegleichen. Das Ineinander von
gottlichem Heilswirken und teuflischer Herrschaft in der Geschichte,
das bei Hugo in so klarer Weise herausgestellt wird, entspricht
durchaus der Sicht der Hl. Schrift. Hugo ist hier wie zumeist bib-
lisch orientiert, so daf} seine Aussagen in ihrer Anwendung auf die
Mission in besonderer Weise als theologisch fundiert zu gelten
haben. Mt 24, 9—11. 22. 24 schildert den Abfall in der Endzeit,
Apk 20, 7—10 die Freilassung des Tieres; Christus wufite, dafl
hinter der Verstocktheit gegentiber seiner Botschaft der Satan steht
als der Vater der Liige (Joh. 8,44) ™.

Indem Hugo die Heilsgeschichte als ganzes und damit auch die Mis-
sion als Kampf gegen den Teufel auffafit, weist er hin auf die
Dimension, in der allein verstandlich und existentiell vollziehbar
wird, was Christsein im Grunde bedeutet und was speziell in der
Mission vor sich geht.

6. Zum Verstandnis der Geschichtstheologie Hugos wie auch fiir die
Missiologie im besondereren ist ein Satz wesentlich, den Hugo in
bezug auf die drei Epochen sozusagen en passant einmal formuliert:
»Ista tria genera hominum (sc. pagani, Judaei, Christiani, Anm.)
ab initio nunguam ullo tempore defuerunt™.“ Es ist nicht leicht,
diese Aussage Hugos richtig zu interpretieren. Aus Hugos Gedan-
kengang heraus wird er in folgender Weise zu deuten sein: Die
Dreiteilung ist nicht nur chronologisch zu verstehen, sondern auch
als eine ontische Schichtung des Menschseins, die quer durch die
Geschichte hindurchgeht. In diesem Sinne waren die Gerechten der
ersten Zeit bereits Christen. Auch heute noch gibt es jene drei
Stande. Wenn auch die beiden ersten ihre innere Giltigkeit ver-
loren haben, insofern sie bereits im status gratiae eingeholt und
erfullt worden sind, so bestehen sie dennoch weiter. Sie besitzen
eine relative Giiltigkeit bis zum Anbruch des nichsten Standes,
welcher nach Christus nur noch der Stand der Gnade ist. Der neue

" Adnotatiunculae Elucidatoriae in Threnos Jeremiae. PL 175, 319 C—D.

" Vgl J. Schmid, Das Evangelium nach Markus.® Regensburg 1954, 46f. A.
Wikenhauser, Offenbarung des Johannes. Regensburg 1949, 131.

% De sacr I, 8, 11. 818 B.
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Stand bricht an mit der Verkiindigung seines Eintritts. Durch die
Ablehnung der neuen Botschaft wiirden die fritheren Stinde ihre
Bestimmung verfehlen. Der status naturae der Heiden hat also als
solcher eine religiose Legitimitdt von Gott her, die dann endet,
wenn durch die Mission der status gratiae verkiindet wird. In die-
sen muf} der status naturae tibergehen, wenn er nicht seine zeichen-
hafte Hingeordnetheit auf die hellere Lichtfille negieren und durch
die Verweigerung der Hingabe aus der wartenden Disposition in
die verschlossene und verstockte Situation des Heiden tibergehen
will.

Damit ist freilich die Problematik des zitierten ritselhaften Satzes,
dessen Tragweite Hugo nicht durchschaut haben diirfte, keineswegs
gelost. Es scheint, dal Hugo hier wiederum einen wegweisenden
Ansatz an die Hand gibt, von dem aus eine sachlichere Wiirdigung
der religionsgeschichtlichen Phidnomene und des Heils der Heiden
tiberhaupt moglich wird. Der Viktoriner vertritt nicht die Ansicht
von der ,massa damnata“, wenn er auch — wie wir sahen — zu-
gibt, daf nur wenige aus dem Stand der Natur das Heil erlangen.
Fiir die Mission folgt aus den entwidkelten Gedanken, daf sie nicht
die Verwerfung des Heidnischen schlechthin bedeutet, sondern die
wahre Erfillung der Sehnsucht und Liebe zu Gott, die in der Wur-
zel jedes heidnisch-religiosen Menschen lebt ™. Christentum als Er-
filllung ™ wiirde in der heutigen Welt, wo auch die heidnischen
Religionen immer mehr dem Verfall ausgeliefert sind, dariiber hin-
aus besagen, dafl das Christentum auch jene spezifisch religiose
Sehnsucht zu erfilllen vermag, die sich in sdkularisierter Form in
den modernen Heilslehren vorfindet, z. B. im Marxismus des

Ostens und Westens.

Von dem Entwurf der Fleilsgeschichte in drei Epochen, wie Hugo es darstellt,
und von deren Wesen und Bezichung zueinander aus kénnte man weiterfragen
nach dem Wesen der Uroffenbarung, nach Gnade, Offenbarung und Heil im
nichtchristlichen Raum, doch kénnen wir diesen zugleich reizvollen und existen-
tiell bedeutsamen Fragen hier nicht nachgehen 7.

% Vgl. dazu das umfassende Werk von Th. Ohm, Die Liebe zu Gott in den
nichtchristlichen Religionen. Die Tatsachen der Religionsgeschichte und die christ-
liche Theologie. Krailling vor Miinchen 1950.

™ Dieser Gedanke begegnet auch bei Nikolaus von Cues in seiner Schrift De
pace fidei. (Deutsch: Uber den Frieden im Glauben. Ubers. von L. Mohler.
Leipzig [1943].) Auch er erkennt dhnlich wie Hugo den nichtchristlichen Reli-
gionen eine relative Giiltigkeit zu, ohne damit dem Relativismus zu verfallen.
% Vgl. zu dem gesamten Problemkreis O. Karrer, Die Weltreligionen im Licht
des Christentums. In: Theol. Quartalschrift 1385, 1955, 295—319. Y. de Mont-
cheuil, Aspécts de I'Eglise. Paris 1951, 124—138: L’Eglise et le salut des non-
croyants.
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7. Der methodische Aufbau der ,Summe“ Hugos De sacra-
mentis ist die Entfaltung dessen, was uns im Prolog des ersten
Buches als theologische Grundkonzeption entgegentrat. Die heils-
geschichtliche Betrachtungsweise kann das Formalprinzip des Auf-
baues dieses Werkes genannt werden. Insofern das Heilsgeschicht-
liche mit dem Missionarischen innerlichst verkntipft ist, birgt der
theologische Entwurf Hugos das missionarische Element in einer
Weise in sich, wie es noch mehr in die Dogmatik eingehen mifite.
Es ist daher nicht miiflig, sich das ,System® von De sacramentis zu
vergegenwartigen und die Frage zu prifen, ob und wieweit sich in
Anlehnung an das Prinzip dieser Gliederung und in Fortfiihrung
des nur ansatzhaft Vorhandenen mit Hilfe der nachhugonischen
Theologie von Thomas bis heute und der modernen Exegese eine
Missionstheorie entwickeln 148t, die die Geschichtsmachtigkeit, den
Anspruch und die Sendung des Christentums als der Fiille Christen
und Nichtchristen ebenso deutlich wie glaubwiirdig ins Bewuf3tsein
ruft und auch die Gesamttheologie, speziell Dogmatik und Moral,
durch neue Anregungen und Problemstellungen zu fordern in der
Lage ist.

Das erste Buch De sacramentis beginnt mit dem opus conditionis und gibt da-
mit die schopfungsméfig bestehende, metaphysische Grundlage, auf der sich
das Heilsgeschehen des opus restaurationis abwickelt. Der 1. Teil handelt iiber
das Hexaemeron in opera conditionis (PL 176, 187—206), der 2. Teil De causa
creationis hominis, et de causis primordialibus rerum omnium (205—216). Es
geht also zunachst um Wirklichkeit und Sinn der Schopfung. Im 8. Teil steigt
Hugo von der Schopfung zum Schopfer auf: De cognitione divinitatis (217—
284). Der 4. Teil bezieht sich auf die gottliche Weltordnung im ganzen: De
voluntate Dei quae aeterna est et una et de signis voluntatis eius (235—246).
Der 5. Teil lautet: De creatione Angelorum et natura, et confirmatione et
lapsu, et caeteris quae ad ipsos pertinent (245—264). Hier taucht zum ersten
Male die Frage nach dem Heil auf, wenn auch einstweilen nur im Bereich der
Engel. Der 6. Teil handelt weiter differenzierend iiber das opus conditionis:
De creatione hominis et statu eius ante peccatu (263—288). Der 7. Teil De lap-
su primi hominis (287—3806) bildet mit der Schilderung des Siindenfalles den
Ubergang zu Teil 8 De reparatione hominis (305—318), der den Rahmen des
Ganges der Heilsgeschichte im allgemeinen skizziert. Mit dem 9. (De institutione
sacramentorum, 317—328) und dem 10. Teil (De fide, 327—344) beginnt die
formale und inhaltliche Abhandlung tiber das opus restaurationis. Folgerichtig
schlieBen sich an: 11. Teil: De naturali lege (348—848), 12. Teil: De lege
scripta (847—364). Damit schlieft das erste Buch.

Sinngemif setzt das zweite Buch ein, indem es im ersten Teil spricht De
incarnatione Verbi et tempore gratiae (371—416). Das dieser ausfithrlichen Dar-
stellung der Menschwerdung und Erlésung Folgende ist die nihere Entfaltung
des tempus gratiae. Im Mittelpunkt der Betrachtung Hugos steht die Kirche
als Corpus Christi mit ihren Sakramenten und Lehren,
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2. Teil: De unitate Ecclesiae (415—422). 8. Teil: De ecclesiasticis ordinibus
(421—434). 4. Teil: De indumentis sacris (433—438). 5. Teil: De dedicatione
Ecclesiae (489—442). 6. Teil: De sacramento baptismi (441—460). 7. Teil: De
confirmatione (459—462). 8. Teil: De sacramento corporis et sanguinis Christi
(461—472). 9. Teil: De minoribus sacramentis et sacris (471—478). 10. Teil:
De simonia (477—480). 11. Teil: De sacramento conjugii (479—520). 12. Teil:
De votis (519—524). 13. Teil: De vitiis et virtutibus (525—550). 14. Teil: De
confessione et poenitentia et remissione peccatorum (549—578). 15. Teil: De
unctione infirmorum (577—580). 16. Teil: De morientibus seu de fine hominis
(579—596). Bis hierher wird die Stellung des Menschen in der Kirche be-
handelt. Die Sakramente erscheinen wie Pfeiler, die das gesamte christliche
Leben tragen. Der 17. Teil De fine sacculi (597—610) und der letzte Teil De
statu futuri saeculi (609—618) schliefen mit der Eschatologie das grofle Werk
Hugos ab.

So spannt sich ein weiter Bogen vom Anfang der Welt bis zu ihrer
Vollendung, eine wahrhaft gewaltige, universale Sicht der Ge-
schichte und des menschlichen Daseins!

Bei Hugo von St. Viktor ist in einmaliger Weise die Hereinnahme
der gottlichen Heilsokonomie in den Aufbau der Theologie™ als
einer Einheit von Dogmatik, Moral, Recht, Liturgik und Mystik
gelungen. Darin liegt allem voraus die Bedeutung Hugos in mis-
sionstheoretischer Hinsicht. Als Mission im weiten Sinne kénnte
man nach Hugo bezeichnen jedes heilsgeschichtliche Wirken Gottes
am Menschen, als Mission im engeren und eigentlichen Sinne die
Sendung der Kirche durch Christus. Mission steht nicht als Gelegen-
heit zu besonderer Tugendiibung am Rande des Ganzen, sondern
ist als zentrale Idee in seiner Theologie wirksam. Diese Tatsache
sollte Hugo von St. Viktor einen Platz in der Missiologie einneh-
men lassen. Die Konzeption Hugos miifite ferner in die Theologie
tiberhaupt eindringen. Wiirden wir sie nur in die Missiologie als
eine unter vielen Disziplinen einordnen, so wire das Eigentliche
Hugos mifiverstanden. Die Mission wird von Hugo in der Wesens-
mitte der christlichen Wahrheit und des christlichen Lebensvoll-
zuges verwurzelt. Indem die Missiologie ihren Blick auf die Gesamt-
tendenz des Christlichen zur Mission in spezieller Weise hinlenkt,
empfingt sie tiber ihre Berechtigung als eigene Disziplin hinaus
durch ihren theologischen Charakter die Verantwortung und den
Anspruch, zu den tibrigen Gebieten der Theologie Wesentliches bei-
zutragen.

" Das Heilsgeschichtliche als gestaltendes Prinzip ist im katholischen Bereich
in die Dogmatik eingefithrt worden von M. Schmaus. Vgl. auf evangelischer
Seite K. Barth.



44 Verschueren: 50 Jahre Mission in Holl.-Neuguinea

Mit der aufgezeigten heilsgeschichtlichen Konzeption der Theologie
Hugos ist jedoch seine Bedeutung fiir die Missionswissenschaft nicht
erschopft. Seine Schriften enthalten zahlreiche Aussagen, die fiir die
Mission von Wichtigkeit sind, z. B. iiber die Taufe, das Heil ohne
Taufe, das Katechumenat, die Kirche ab initio, die Sendung der
beiden gottlichen Personen, Gebet und Kontemplation. Neben die-
sen sachlichen Ausfithrungen ist nicht zuletzt sehr zu beachten der
Modus, in dem Hugo Theologie betreibt. Sehr zutreffend schreibt
Wollf: ,Wir kénnen bei Hugo niemals von reiner Philosophie und
reiner Theologie sprechen, denn alle Gedanken sind in Mystik ge-
taucht. Und wenn wir auch von mystischen Schriften bei ihm in
besonderem Sinne reden konnen, so gehoren doch im weiteren Sinne
alle Schriften dazu®.“ Aber dieser Zug der Theologie Hugos mufl
gemeinsam betrachtet werden mit jener Verquickung von Heils-
geschichte und Mission, in der der Sinn, die kraftvolle Dynamik und
stets moderne und existentielle Wirklichkeit des christlichen Glau-

bens beschlossen liegt und auch das Bleibende des Theologen und
Lehrers Hugo von St. Viktor.

% P Wolff a. a. 0. 25.

J. VERSCHUEREN MSC / MERAUKE
50 JAHRE MISSION IN HOLLANDISCH-NEUGUINEA

Aus einer Festrede *

Ein weiser Mann wird ein goldenes Missionsjubilium an erster Stelle als cine
Gelegenheit ansehen, aus der er fiir die Zukunft Nutzen ziehen kann. Zwar be-
trachten wir die Missionsgeschichte immer wieder rein menschlich — mit mensch-
licher Einschdtzung und menschlicher Kurzsichtigkeit. Dabei wissen wir nur zu
gut, dal Missionierung letstlich Wirksamkeit des grofilen géttlichen Sdmanns,
Wachstum in Seiner Gnade bedeutet. Seine Arbeitsweise und Seine Absichten
sind uns kleinen Menschen verborgen. Er braucht nicht mit menschlichen Arbeits-
zeiten von 50 Jahren zu rechnen wie wir. Er ist in Seiner Allwissenheit nicht
gebunden an die Vorstellung der Zahl, ebensowenig an den Wert des Augen-
blicks. Er allein kann es sich leisten, mit Vélkern statt mit Einzelmenschen zu
rechnen, mit Jahrhunderten statt mit Jahren. Fiir uns Menschen aber bedeuten
50 Jahre ein ansehnliches Stiick Geschichte, das wir froh und dankbar iiber-

* Die Ubertragung aus dem Hollindischen verdanken wir P. Wilhelm Kin -
trup MSC, Merauke.
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blicken. Doch diirfen wir dabei nicht stehen bleiben. Ein Missionsjubilium
mufl an erster Stelle ein praktischer Anschauungsunterricht fiir die Zukunft sein.
Recht betrachtet ist Missionierung das verantwortlichste und komplizierteste
Werk, wozu Gott jemals Menschen berief. Ukonomische oder soziale Mafi-
nahmen konnen einem primitiven Volke ein vo6llig verandertes Aussehen geben.
Doch lehrt die Erfahrung, dafl solche Verdnderungen oberflichlich und akziden-
tell bleiben. Der eigentliche Mensch wird dadurch nicht verdndert, es sei denn
verbildet und entwurzelt. Da der Primitive an erster Stelle religios denkt
und lebt, wird nichts ein primitives Volk so umformen wie die Veridnderung
seiner Religion. So gesehen ist der Missionar der grofite und eigentliche Neu-
gestalter einer primitiven Kultur, dazu berufen, das wesentliche Element dieser
Kultur umzugestalten. Das ist nicht nur fiir den Eingeborenen von Bedeutung,
sondern ebenso fur die vielen, die mit dem Missionar zusammen am Akkultura-
tionsprozell mitwirken. Denn sie kénnen nur insoweit von ihren Mihen Erfolg
erwarten, als der Missionar seine Aufgabe richtig erfiillt. Jede primitive Kultur
ist ja eine unldsliche Einheit, in die niemand ungestraft etwas Neues einfiigen
kann, ohne das Ganze im Auge zu behalten. Dieses Ganze ist an erster Stelle
eine religios-magische Einheit. Nur durch eine von Grund auf aufbauende,
neue Lebensauffassung kann es méglich sein, eine neue, gesunde und lebens-
fahige Kultur der alten aufzuopfern. Aus diesen Griinden muff ein Missions-
jubilium mehr als jede andere Gedichtnisfeier die Vergangenheit als eine Lehre
fir die Zukunft betrachten.

Die erste Missionsperiode: 1905—1922.

Es war nur eine bescheidene Gruppe, die unter Fithrung des P. Nollen am
14. 8. 1905 zu Merauke vom Regierungsdampfer ,Valk® an Land ging. Aber
es war ja auch nur eine bescheidene und erst vor drei Jahren begonnene Mission,
die diese kleine Gruppe von den Kei-Inseln aus hersandte. Das ist ein Um-
stand, den wir bei der Wiirdigung der Missionsarbeit auf Hollandisch-Neuguinea
niemals iibersehen diirfen: Sie war — bis zum Jahre 1950 sogar! — keine
eigene Mission, sondern nur ein Bestandteil, und bei weitem nicht ein zentraler,
der Mission auf den Kei-Inseln. Fiir die erste Periode der Missionierung an der
Siidkiiste war das an sich kein ungiinstiger Umstand. Denn gerade die ersten
17 Jahre schicnen eine harte und trostlose Zeit zu sein, die, menschlich ge-
sprochen, wenig Aussichten auf Erfolg bot; tatsichlich ist keine einzige eigent-
liche Bekehrung zu verzeichnen gewesen. Missionsarbeit bedarf eben einer Basis
von gutem Willen und Empfinglichkeit, ohne diese ist es unmoglich, erfolgreich
zu arbeiten — und diese Basis war aus verschiedenen Griinden in diesen ersten
Jahren an der Stdkiste nicht vorhanden. An Eifer und Lust zu arbeiten hat
es den Missionaren gerade dieser Periode niemals gefehlt. Gleich nach der
Ankunft wurde ernstlich damit begonnen, dieses so merkwiirdige Volk und seine
schredklich komplizierte Sprache zu studieren. Tagaus tagein wurden die Dorfer
besucht, zunichst jene in der Nihe des eben erst gegrindeten Merauke, spéter
auch die entlegeneren. In dieser Methode der Dorfbesuche, bei der man sich
im Anfang darauf beschrinkte, die Kranken zu betreuen und die Jugend anzu-
ziehen, lag unzweifelhaft der Weg zum Herzen dieses Volkes. Dabei wurde
das Tun und Lassen der Leute beobachtet, notiert und verglichen. Das beweisen
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nicht allein verschiedene gediegene Veroffentlichungen, sondern vor allem ganze
Stapel sog. Kontaktblitter, die die Missionare untereinander austauschten und
die heute noch vorliegen. Alle Probleme dieses Volkes waren fiir sie von
grofitem, unmittelbarem Interesse.

Wie tberall bei primitiven Kulturen sprachen die materiellen Neuerungen am
starksten an. Durch den relativen Reichtum an Kokosbestinden waren die
Marind der Kiuste entlang in der Lage, sich diese materiellen Vorteile mit
Leichtigkeit von Anfang an anzueignen. Leider wurde dieser Reichtum die
Veranlassung zu einer wachsenden Faulheit und Untétigkeit. Das stellten schon
bald nicht nur die Missionare fest; selbst ein alter Marind aus Kondo gestand
1913 P. Vertenten: ,Die Fremden kamen, und wir hatten nicht mehr nétig, zu
graben und den Sago zu bearbeiten. Wir brauchten selbst nicht mehr in unsere
Kokospalmen zu klettern, nun, da die Fremden unsere Kokusniisse nitig haben.*
Eine viel gefdhrlichere Nachwirkung der Fremden war das Auftauchen einer
venerischen Krankheit, des venerischen Granuloms. Wohl das grofite Ungliidk,
das die Bevélkerung von Siid-Neuguinea in den ersten Jahren der Akkulturation
zu iiberstehen hatte! Aus den Berichten jener Tage zeigte sich, dafl gegen Ende
des Jahres 1907 diese Krankheit im &stlichen Teil stark um sich zu greifen be-
gann. Durch die bestechenden Volksbrauche wurde die Ausbreitung der Krank-
heit noch gefordert. Wir brauchen die Leute nicht fir Kinder anzusehen, die
die Ursachlichkeit zwischen ihren sexuellen Briduchen und dem Fortschreiten der
Krankheit nicht begriffen hatten. Wir diirfen sie im Hinblick auf ihre Stammes-
sitten aber ebensowenig fiir eine Sippschaft vollig verderbter Menschen halten,
die ihrer sexuellen Lust kein Mafl und Ziel zu setzen gewufit hitten. Der
eigentliche Grund fir die schnelle Verbreitung der Seuche lag in den Tiefen
der einheimischen Kultur, die gerade die Sexualitat zur Religion erhoben hatte.
Die erste und heftigste Reaktion auf das Fortschreiten der Krankheit war des-
halb eine religiose: Die Demas, diese wunderlichen, mit vielerlei iibernatiirlichen
Gaben ausgestatteten Vorfahren und Stammvéter der Marind, waren verstimmt
wegen des Eindringens der Fremden und besonders wegen der Abholzung des
bekannten Dema-Hains Brawa hinter Merauke. Selbstverstandlich war die
Versohnung der Demas das erste, was zu geschehen hatte. Doch dies konnte nur
ermoglicht werden durch eine Steigerung der sexuellen Feste. Bei ihrer tig-
lichen Arbeit bemerkten die Missionare schon bald das Umsichgreifen der
odreckigen Wunden®, wie man sie nannte, solange man noch nicht iiber die
venerische Beschaffenheit dieser Krankheit im Klaren war. Da die Wunden,
gelegentlich eines Dorfbesuches verbunden, nicht heilen wollten, ging man schon
1909 dazu iiber, einen Schuppen zu bauen, wo die bedenklichsten Kranken auf-
genommen wurden.

Das beriichtigte venerische Granulom sollte an der ganzen Siidkiiste d as grofie
Problem werden. Schon 1912 schrieb der damalige Prifekt deswegen einen
Brief nach Batavia. Darin forderte er u. a., dal man gegen die sittenlosen
Brauche der Marind einschreite, da sie den ganzen Stamm in Gefahr brachten.
Als keine Antwort kam, suchten die Missionare allein einen Ausweg. 1913 wur-
den ihre Vorschlage fir eine Art von ,Reservationen“ durch die Errichtung
von zwei Modell-Dérfern verwirklicht, die zumeist von ehemaligen Schiilern des
1908 errichteten Internats bezogen wurden. Diese kleinen Dérfer waren als ein
erster Beginn der sozialen Erneuerung gedacht. Bis zur aktiven Regierungs-
cinmischung 1922 fiihrten sie jedoch nur ein kiimmerliches Dasein; sie sind
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denn auch fir die Hemmung des Bevélkerungsriickganges von keinerlei Bedeu-
tung gewesen. Doch bleiben sie ruhmvelle Zeugen einer ernsten Arbeit und
grindlicher Sachkenntnis. Schliefilich waren sie der Anlaf zu positiven Mafi-
nahmen seitens der Regierung.

Die Eingeborenen sahen in diesen Mafinahmen einen Angriff auf ihre religidsen
Uberzeugungen und reagierten dementsprechend. Als 1913 auf Dringen der
Mission die Kopfjagden durch die Regierung verboten wurden, war das gleich-
falls ein Schlag gegen die alten religiosen Brduche. Doch wurde das damals
nicht so iibel aufgenommen wie diesmal. Es scheint, dafl man diesmal nicht das
Fortbestehen des Stammes als Begriindung geniigend in den Vordergrund ge-
stellt hat. Deshalb halten viele heute noch an den alten Geheimriten fest, von
denen der Imo der geheimnisvollste und gefahrlichste ist. Und doch kionnen die
auf Dringen der Mission ergriffenen Mafinahmen der Regierung nur als not-
wendige Sicherung fiir das Fortbestehen des Volkes aufgefafit werden. Ohne
jene beiden Eingriffe gibe es keine Einwohner des Binnenlandes und keine
Marind mehr. Durch sie wurde keineswegs eine Kultur zerstort, sondern allen-
falls die unerldfliche Grundlage geschaffen, auf der die katholische Mission mit
einer positiven Beeinflussung dieser primitiven Kultur iiberhaupt erst beginnen
konnte. Bevor diese Maflnahmen getroffen worden waren, war eine Missionie-
rung schlechterdings unméoglich. Hauptsichlich deswegen mufiten wir diese ersten
Jahre als hoffnungslose Periode bezeichnen. Denn wenn wir den Befund dieser
Zeit tiberblicken, sind wir schnell genug damit fertig: Keine einzige Bekehrung,
keinerlei Veréinderung im religitsen Denken der Menschen!

Trotzdem kénnen wir dieser Periode Grofie und iiberragende Bedeutung nicht
absprechen: Nicht um dessentwillen, was sie erreichte, sondern, um dessentwillen,
was sie vorbereitete, nicht um dessentwillen, was sie vollbrachte, sondern im
Hinblick darauf, was sie vorausschaute. Am heutigen Tage diirfen wir froh und
dankbar all der hochherzigen und tapferen Minner der ersten Periode gedenken.
Sie haben siebzehn lange und trostlose Jahre hindurch ausgehalten, nicht um
dic eigentliche Arbeit zu leisten, sondern um sie erst moglich zu machen. Sie
sind Prachtmenschen geworden: denn durch Leiden und Schwierigkeiten formt
Gottes michtige Schépferhand die besten Menschen.

P. Neyens, dieser herkulisch gebaute Kraftmensch, mit einer Stimme wie
eine bronzene Glocke und einem Bart wie eine Fahne; ein Mann mit dem Ver-
stand und der Einsicht eines Gelehrten und dem Herzen eines Heiligen.
P.Vander Kooij, dieser ruhige und milde Mann mit lichtblauen Augen und
einem arglosen Herzen; ein Mann, der in heiterer Ausdauer niemals locker lief3,
ohne je den Gedanken in sich aufkommen zu lassen, irgend etwas aufzugeben.
Im Gegensatz zu ihm der tiichtige, schnell denkende und rasch reagierende, der
unruhig unternchmende und derb realistische P. Van der Kolk, der mit
seinem Hang nach Aktivitit das Schwerste durchzustehen hatte. In diesem
farbigen Muster dann der Silberfaden, der alles beherrscht und deutlich macht:
die Gestalt des Lebenskiinstlers P. Vertenten. Dieser biedere Flame mit
dem goldenen Herzen und unablissigen Gottvertrauen; der unverbesserliche
Optimist nicht aus Leichtsinn, sondern aus dem gliicklichen Zusammentreffen
eines sonnigen Humors mit einer unerschiitterlichen Glaubensiiberzeugung. Sein
Optimismus hielt einfach allem stand: dem schwierigen Land mit seinen un-
moglichen Menschen, der Regierung und — seinen eigenen Konfratres! Ein
Mann, der unbekiimmert um alles arbeitete, der selbst nach schweren Schligen
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auf einen kommenden, sonnebringenden Morgen vertraute. Und er behielt
recht! Nach der sog. Palastkonferenz von Batavia im Jahre 1917, an der Ver-
tenten teilnahm, begann die Regierung energisch und tatkriftig mit dem Ret-
tungswerk der Marind.

Die zweite Missionsperiode: von 1922—1950.

Wie sonderbar ist doch des Menschen Herz! Siebzehn lange und bange Jahre
ohne jeglichen Erfolg sind wie ein Nachtmahr. Aber wie schnell werden sie,
scheint’s, selbst von denen vergessen, die sie mitmachten! Wenn wir die pathe-
tischen Worte lesen, womit Vertenten 1922 erzihlte, wie durch das intensive
Eingreifen der Regierung sich plotzlich der Gesamtzustand der Siidkiiste ver-
anderte, als alle Dorfer Modelldorfer mit staatlich subsidierten Schulen wurden;
wenn wir dem jubelnden Ton lauschen, womit er das erste Tauffest der Marind
am 17. 4. 1922 besang, dann sollte man meinen, die grofien Schwierigkeiten
der Missionare seien recht gering belohnt worden. 29 Tauflinge sind doch
schlieflich nur ein magerer Trost nach siebzehn Jahren harter Arbeit!

Doch wir miissen das aus der Sicht der Missionare betrachten. Es konnte un-
moglich wegen dieser Handvoll Tauflinge sein, dafl die Missionare dieser ersten
Periode so gliicklich waren. Denn diese mit grofiter Sorgfalt ausgesuchten Ein-
zelgdnger bedeuteten fir die eigentliche Missionierung der Marind nichts. Da-
mit mufite noch von Anfang an begonnen werden. Leider ist gerade diese harte
Wahrheit in den folgenden Jahren nicht immer véllig verstanden worden.
Vertenten und seine Gefahrten hatten wie niemand anders die Marind kennen-
gelernt; aber sie hatten auch zu verstehen gelernt, dafi das Werk unter den
Marind noch erst beginnen mufite. Was sie so gliicklich machte, war einzig der
Umstand, daf nun endlich die Maoglichkeit eines Anfangs gegeben war; dafl
nun erst durch die in den schweren Jahren gewonnenen Kenntnisse fiber Sitte
und Sprache die anzuwendende Arbeitsmethode klar geworden war — mochte
auch der eigentliche AkkulturationsprozeB, die Umformung der Marind, ihrer
Vorstellungen und ihrer Lebensauffassung noch erst von vorn beginnen. Durch
die Einmischung der Regierung, die — so gut und ehrlich sie auch gemeint
war — doch nie eine Geistesumkehr bewirken konnte, war der duflere Zustand
sehr vorteilhaft verdndert worden. Aber die alte Lebensauffassung blieb dabei
bestehen, ja sie wurde sogar noch gefdhrlicher, da gerade durch dieses Eingreifen
der Regierung alles Althergebrachte in eine Untergrundbewegung wegtauchte
und dort gefahrlicher — weil unkontrollierbar — weiterlebte. Das erforderte
von den Missionaren ein intensives Interesse und eine intime Sachkenntnis.
Gerade in dem nun véllig abgeschirmten Triebleben wucherte die echte Marind-
Mentalitdt weiter. Und diese intime Kenntnis, dieses intensive Interesse ging
in der zweiten Missionsperiode fast notwendig verloren!

Nach 1922 verinderte sich die Missionsmethode an der Siidkiiste ganz und gar.
Der vornehmlichste Grund dafiir war gerade die in der ersten Periode gemachte
Erfahrung. Ungeachtet des duflerst engen Kontakts, worin die Missionare mit
thren Leuten gestanden hatten, war der Erfolg iibermiflig mager gewesen.
Darum war in den ersten Jahren schon das starke Verlangen nach systematischer
Erzichung aufgekommen. In der Schule kam diese nun zu ihrem Recht. Da
auch die Regierung ihre Hilfe bot, beanspruchte gerade die Schule als die beste
Zukunftsmoglichkeit das grofite Interesse. Das war vollkommen richtig. Aber
doch nicht in dem Sinne, in dem es vielfach verstanden wurde, nimlich dafl die
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Schule die einzige Zukunftsmoglichkeit sei. Das Sprichwort: ,Wer die Jugend
hat, hat die Zukunft® wird fatal, wenn man es exklusiv anwendet. Mochte die
Schule fir die Erzichung des Volkes héchst notwendig und niitzlich sein — die
alte Methode der ersten Periode, die intensive und ununterbrochene Fithlung-
nahme mit der adlteren Generation, wire jetzt noch notwendiger gewesen denn
Zuvor.

Dafl in jenen Jahren aus dieser Fihlungnahme nichts Rechtes wurde, hat seine
Ursache in einem anderen, neuen Faktor, der die zweite Missionsperiode an der
Studkiiste charakterisiert. Bereits im Beginn der zwanziger Jahre wird, auch
wieder infolge des Eingreifens der Regierung, dem bisher ortsfesten Zustand
der Missionare ein Ende bereitet. Zwar bleibt auch in den kommenden Jahren
Neuguinea nur eine Unterabteilung des Vikariats der Kei-Inseln; aber es kom-
men doch einige junge Arbeiter hinzu, unter ihnen der nie genug zu wiirdigende
Organisator und Propagator P. N. Verhoeven. Endlich wird das Missions-
feld nun auch ins Binnenland vorgeschoben. Damit kommt Tempo und eine
ganz neue Perspektive in das Werk an der Sidkiiste. Die herbe Periode mit
dem Auf-die-Zihne-beiflen und Den-Mut-nicht-sinken-lassen ist nunmehr
vorbei. Nun kommt die Zeit der ErschlieBung neuer Gebiete, die Zeit der
unwiderruflichen Hingabe seiner selbst an das Abenteuer um Gottes und der
Seelen willen. Es wird nicht mehr danach gefragt, ob man seine Leute intim
kenne und verstehe, ob man sie mit Medizin, Zuckerpldtzchen, Javatabak und
vor allem mit einer auflergewohnlichen Dosis Geduld und Teilnahme bearbeite.
Die Missionare der zweiten Periode sind die Waldliufer und Einbaum-Hocker
fiir den Herrn, die Kerle mit einem unbegreiflichen Ausdauervermégen in Busch
und Morast, die Manner von Digul und Fly-River. Verhoeven, Drager, Tille-
mans, Hochoer, Thieman, Meuwese nehmen um Gottes willen ein Waldldufer-
leben auf sich und, was sie infolge ihrer kleinen Zahl nicht erreichen konnen,
versuchen sie durch aullergewdhnliche Leistungen zu ersetzen.

Uberall folgen ihnen die Schulen auf dem Fufle, die Schulen mit ihren Lehrern,
denen man soviel ortliche Arbeit anvertrauen kann, die frither der Missionar
allein verrichten mufite. Welch eine gewaltige Hilfe diese Armee der Laien-
Missionare fiir die katholische Mission der Sidkiiste gewesen ist, kann man
schwerlich tibertreiben. Es mufl einmal mit aller Bestimmtheit gesagt werden,
daff vor allem unsere ersten Lehrer eine unentbehrliche Stiitze fiir die mit
Arbeit iberlasteten Missionare gewesen sind. Einsam in den Sumpfgebicten
der Frederik-Hendrik-Insel oder in den Urwildern von Ober-Muju, inmitten
eines Volkes, das sie nicht verstand oder verstehen wollte, haben diese Minner
als echte Laicnapostel die grofiten Opfer gebracht, ohne je davon zu sprechen.
Viele von ihnen liegen in diesem Lande begraben, das sie um der guten Sache
willen ihrer Heimat vorgezogen haben. Viele verloren hier das Teuerste, was
ein Mensch auf Erden besitzt, ihre Frau und ihre Kinder. Manner wie Fofid,
Tuju, Ulukjanan, Silubun, Rehangmetan. Sie sollen nie vergessen sein wegen
all dessen; was sie fur Gott und fiir die Bildung dieses Landes und seiner
Menschen geleistet haben. — So wuchs das Werk, und die Statistiken gingen
sprunghaft in die Hohe.

Wenn wir die Wesensart der beiden Missionsperioden miteinander vergleichen,
wird die Unvollkommenheit der Missionsmethode der zweiten Periode offenbar.
Durch die starke Ausbreitung der Mission und den Mangel an geniigenden
Kriften wurde je linger je weniger an der ilteren Generation gearbeitet. Aber

4 Missions- u. Religionswissenschaft 1957, Nr. 1
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gerade diese dltere Generation hilt die Ideologie der Vergangenheit lebendig.
Freilich tun wir alles, um der Jugend einen guten Unterricht zu geben und ihr
eine christliche Lebensauffassung zu vermitteln. Aber die Schulzeit dauert nicht
lange, und wenn die Schiiler sich in ihre Gemeinschaft zuriickbegeben, kommen
sie augenblicklich wieder unter den Einfluf der alten, ihnen immer noch nahe-
stehenden Ideologie. Es kann somit firr die jingere Generation hochstens etwas
wie eine Art Eklektizismus entstehen, wobei sich unter Umstinden die alte
Uberzeugung durchsetzt, um so mehr, wenn die alte Auffassung sich in ener-
gischer Abwehr in das Kleid geheimnisvoller Zauberei kleidet.

Fiir die Missionare bedeutete das ein unlosliches Problem. Die Gebiete wurden
zu grof — ein enger, personlicher Kontakt mit den Leuten wurde unméglich.
Das Bemiihen um den Kontakt blieb also den Lehrern iiberlassen, die jedoch
durch die unerlafiliche Einstellung auf die Schule und teils auch durch ihre
hohere Ausbildung den Schwierigkeiten der alteren Generation nicht mehr
geniigend Verstdndnis entgegenbrachten. Der Missionar, der vielleicht nur alle
zwei Monate in Gewalt- und Eilméarschen sein Gebiet bereisen konnte, wurde
so seinen Leuten unweigerlich fremd. Thr tiefstes Wesen, ihr Denken und Fiihlen
blieben ihm verborgen.

Wer in dieser zweiten Missionsperiode konnte z. B. iiber Art und Brduche auf
der Frederik-Hendrik-Insel das erzihlen, was die Minner der ersten Periode
von den Marind zu berichten wufiten? Wer kannte noch die genaue Struktur
der Diguler und Aujus, der Jakai und Asmat? Der Missionierungsprozeff wurde
ungestiim und beschleunigt; es hatte niemand mehr Zeit, Sprache und Brauchtum
griindlich zu studieren und sich anzueignen. Das war leider so, und wir werden
immer wieder die gleiche Erfahrung machen: Selbst die beste Schule kann kein
neues Leben schenken. Letzten Endes gilt immer wieder: Eine alte, gerade unter
den Alten lebende heidnische Ideologie kann nur verchristlicht werden durch
eine mithsame und langsame Umformung.

Die dritte Missionsperiode: ab 1950.

Es war darum ein Segen, als Siid-Neuguinea 1950 endlich ein eigenes Aposto-
lisches Vikariat wurde. Jetzt riickten nicht nur die groflen Interessen dieser
Mission in den Vordergrund. Jetzt konnte auch fiir den in der zweiten Missions-
periode hoffnungslos niedrigen Personalbestand geniigend Verstirkung heran-
geschafft werden. Jeder, der weifl, dafl wir 1947 noch mit nur 11 Patres auf
Stid-Neuguinea arbeiteten, jetzt aber mit 30, wird die Bedeutung dieses Selb-
stindigwerdens begreifen.

Dazu kommt, dafl ein eigener Hirt scharfer die Note seiner Herde sieht. Es ist
bezeichnend, dafl Mgr. Tillemans bereits 1950 einem seiner Missionare den
Auftrag gab, eine besonders intensive Untersuchung iiber die Marind, die al-
testen unserer Sorgenkinder, anzustellen. Auf Grund dieser Untersuchung soll
ein Plan ausgearbeitet werden fiir eine moglichst vollkommene Arbeitsmethode
unter diesem Volke. Es wurde sodann ein Missionar-Ethnologe eigens von
Holland herbeigeholt, um das notwendigste Element in der Missionierung, die
Kenntnis der primitiven Kultur in ihrer Veristelung bei den verschiedenen
Stammen, aufzusptren. Unser Missionslinguist P. Drabbe bekam freie Hand,
um mit seinen seit Jahren betriebenen Sprachstudien den Missionaren beratend
zur Seite zu stehen.
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Zu eben dieser Zeit ist auch die besondere Lage, in der Neuguinea sich politisch
befindet, von grofiter Bedeutung geworden. Das Interesse fiir die Probleme des
Landes und seiner Bewohner ist michtig gewachsen. Uberall zeigen sich neue
Maoglichkeiten fiir Fortschritt und Entwiddlung. Das Werk wird intensiver, ge-
diegener und zum Gliick auch mehr und mehr zusammenhidngender. Das er-
fordert von der Mission jedoch wieder neue, spezialisierte Krafte, und die ehr-
wiirdigen Briidder von Voorhout suchen zusammen mit den von allen Seiten
herangezogenen Lehrkriften diesen neuen Forderungen so gut wie mdglich
gerecht zu werden.

Die dritte Missionsperiode begann erst vor wenigen Jahren, Aber es ist heute
schon deutlich, daf sich das Werk nicht nur ausbreitet und wachst, sondern dafl
es sich nach der bedauerlichen und allzu grofien Personalknappheit der vorigen

Periode auch vertieft.
%

Wir haben bei dieser summarischen Riuckblende auf die Vergangenheit aufzu-
zeigen versucht, daf es niemals an den Mannern, die die Arbeit leisteten, ge-
legen hat. Menschenwerk hat nun einmal seine Grenzen. Die extensive Missi-
onsmethode steht notwendigerweise der intensiven immer im Wege. Das ist die
Lehre, die uns aus der Vergangenheit am deutlichsten erteilt wird, woraus die
dritte Missionsperiode ihren Vorteil zu zichen wissen wird.

Auflerdem sind aber noch einige andere Dinge klar geworden. Vor allem dies:
Daf die Umformung eines primitiven Volkes auf der Basis rein materieller und
sozialer Beeinflussung eine reine Unmoglichkeit ist. Die Marind sind trotz all
der materiellen Vorteile, die die Einwanderung der Fremden ihnen bradchte,
kaum einen Schritt vorwirtsgekommen Dasselbe gilt von der sozialen Um-
formung seitens der Regierung, wie die jingsten Befunde offensichtlich be-
weisen. Das Vorkommen von ,Cargo-madness® —Erschcmungen bei den fiir 6ko-
nomische Entwicklung sehr empfinglichen Muju deuten in die gleiche Richtung.
Wir sind deshalb iiberzeugt, dafi die Akkulturation eines primitiven Volkes nie
anders anzustreben ist als auf eine ganzheitliche, allesumfassende Weise, und
zwar stets mit dem religiosen Element als Grundlage. Fehlt der Methode dieser
Ganzheitsaspekt, so fehlt den verschiedenen beeinflussenden Faktoren die Kon-
kordanz, die Moglichkeit einer Zusammenarbeit, und damit ist fiir die Mission
und fiir jeden anderen nichts anderes erreicht als hoffnungsloses Chaos und
Entwurzelung.

Noch eine Folgerung ist aus der Vergangenheit zu ziehen: Die Umformung
eines primitiven Volkes zu einem Kulturvolk ist und kann niemals Sache einer
einzigen Generation, Angelegenheit von 50 Jahren sein. Fur die Marind ist
das aufs entschiedenste deutlich geworden. Die Zukunft wird es aus fiir andere
Gebiete bestitigen. Die Gewinnung der gesamten Jugend, ja, eines ganzen
Stammes fiir das Christentum ist durchaus noch keine Garantie, dafl wir ge-
wonnenes Spiel haben. Das Neue wird erst dann lebensfihig sein, wenn ein
Volk vollstindig, besonders in seinen Ideen, umgeformt wurde zu der
neuen Welt- und Lebensauffassung des Christentums, das ihm gebracht wurde.
Das kann weder allein durch die Schule, noch allein durch personlichen Kontakt
erreicht werden, sondern einzig, und zwar sehr langsam, durch beide zusammen.
Schlieflich wird ein Letztes offenbar: Das Wesen jeder Missionsarbeit. Mission
ist Geduldsarbeit, eine Kette von Miflerfolgen und standigen Schwierigkeiten —
Mission ist Teilnahme an Christi Werk, Anteil an Seinem Kreuz. Damit ist

4%
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aber auch die Gewiflheit gegeben, dafl alle Schwierigkeiten und Leiden in ihrem
Schof den Keim fiir eine fruchtbare Zukunft tragen. Deshalb machen wir Missi-
onare, da wir der 50 Jahre gedenken, seitdem uns diese Mission anvertraut
ist, uns die Losung unseres Missionshischofs zu eigen und beten, die Augen auf
die Vergangenheit, die Herzen auf die Zukunft gerichtet: Adveniat Regnum
Tuum!

- =
- KLEINE BEITRAGE )

RICHARD RECKE, WURZBURG
NEUER KURS DER ATHIOPISCHEN STAATSKIRCHE

Das stindige Anwachsen der Missionstatigkeit europdischer und amerikanischer
Missionare in Athiopien, die gesteigerte Aktivitit der mohammedanischen Stam-
me des Landes und nicht zuletzt der Bildungsfortschritt der Athiopier zwingen
die dthiopische Staatskirche, ihre Position zu tberprifen und nach Wegen zu
suchen, um dieser vielfiltigen Bedridngung zu entgehen. Dariiber hinaus er-
wichst der dthiopischen Kirche eine weitere Gefahr im Kommunismus, der ge-
rade in Ostafrika ein Sprungbrett fiir den schwarzen Erdteil sucht.

Wenden wir uns zunidchst den kommunistischen Bestrebungen in Athiopien zu.
Die krassen Klassenunterschiede zwischen der amharischen Herrenschicht des
Landes und den unterdriickten mohammedanischen Stimmen bieten der kommu-
nistischen Agitation eine hervorragende Basis. Als Haile Selassie aus dem Exil
in sein Land heimkehrte, lief sich bald darauf eine sowjetische Gesandtschaft
in Addis Abeba nieder. Obwohl zu diesem Zeitpunkt nur zwdlf russische Biirger
in Athiopien lebten, schickte die Sowjet-Union Gesandtschaftspersonal in einer
Stiarke von 36 Mann. Bald darauf schenkte Stalin dem Negus ein Krankenhaus.
Arzte und Pflegepersonal wurden aus der Sowjet-Union nach Addis Abeba
entsandt, und fiir geeignetes Propaganda-Material in amharischer Sprache wurde
gesorgt. Die Behandlung in diesem Dejaz-Balcha-Hospital, das an ciner der
schonsten Straflen der Landeshauptstadt liegt, ist kostenlos. Eine Seltenheit in
Athiopien!

An der ,Piazza®, dem Zentrum von Addis Abeba, befindet sich ein sowjetisches
Informationsamt, in dem jeder Athiopier Russisch lernen kann. Auflerdem findet
man dort ein Kino, eine ausgezeichnete Bibliothek und eine Dauerausstellung
iber die Sowjet-Union. Alle Veranstaltungen konnen kostenlos besucht werden.
Die bildungshungrige éthiopische Jugend bekommt dort Anregungen, die keines-
wegs mit der traditionellen Glaubigkeit des koptischen Volkes in Einklang zu
bringen sind. Die athiopische Priesterschaft, die auch heute nur in klerikalen
Kreisen ihre Bildung geniefit, kann bei vielen Auffassungen einfach nicht mehr
,mithalten®, ist doch in weiten Kreisen des dthiopischen Klerus noch ein fast
antikes Weltbild vorhanden, glaubt man doch, die Erde sei flach wie eine
Scheibe, iiber die sich der Himmel wolbe. Ich erlebte, wie diese Auffassung bei
jungen Offizieren der &thiopischen Luftwaffe grofle Heiterkeit erregte. An
zwei Tagen jeder Woche erhalten sie ja cine Stunde ,religiose Unterweisung®.
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In diesem Religionsunterricht lehrt der koptische Priester die These, die Erde
sei flach. In der nachsten Stunde haben die jungen Offiziere Unterricht in Navi-
gation bei einem schwedischen Instrukteur, der natiirlich etwas anderes lehren
mufl. Nach und nach halten die jungen Athiopier ihre Priester, die keine Staats-
schulen besucht haben, fiir duflerst ruckstindig und schenken ihren Worten
keinen Glauben.

So sieht sich die dthiopische Kirche gezwungen, das Bildungsniveau der Priester-
schaft zu heben. In Addis Abeba besteht ein theologisches Seminar, an dem
einst dreizehn koptische Professoren aus Agypten lehrten. Da man aber ver-
sucht, vom Patriarchat Alexandria vollstindig unabhingig zu werden, schob man
diese Leute nach und nach ab, so auch den Direktor Marcos Daoud, der durch
einen Thomas-Christen aus Indien ersetzt wurde. Daoud gilt als einer der
besten koptischen Professoren. Er vertrat die koptische Kirche Agyptens und
Athiopiens auf den Weltkirchen-Konferenzen in Lund, Siidschweden, und in
Evanston, USA. Heute ist er Berater des koptischen Patriarchen von Alexan-
dria.

Um von der dgyptischen Bevormundung befreit zu werden, beschlossen die kop-
tischen Bischofe Athiopiens, die fir den hoheren Kirchendienst vorgesehenen
Theologen kiinftig an griechisch-orthodoxe Seminare, speziell an das von Athen,
zu schicken, Mit diesem Schritt will die athiopische Kirche ihre Unabhingigkeit
vom Patriarchat Alexandria bekunden, das seit dem 4. Jahrhundert alle hohen
Posten in der athiopischen Kirche mit Agyptern besetzte. Am 14. Januar 1951
wurde nach mehr als 80 Jahre andauernden Verhandlungen zwischen der athi-
opischen Regierung und dem Patriarchate Alexandria der erste édthiopische Me-
tropolit geweiht, ndmlich Amba Basilios, Abuna von Schoa. Bezeichnend ist auch
die Tatsache, daff viele dthiopische Priester sich nicht mehr koptisch, sondern
sorthodox“ nennen. Dies ist weniger ein Anspruch auf das Attribut ,recht-
glaubig® als eine Lossage von einem Begriff, der durch die fehlerhafte Aus-
sprache des Wortes ,Aigyptos® entstanden ist, das zu ,Koptos® wurde. Alle
Anzeichen sprechen dafiir, dafl der Metropolit Basilios in Addis Abeba eine
Reform der Staatskirche anstrebt. Auch der Bau neuer Diakonatsschulen
deutet darauf hin. Zur Zeit bereiten sich etwa 40000 (!) dthiopische Jiinglinge
auf das Priestertum vor, die meisten jedoch nicht in Seminaren, sondern nach
althergebrachter Weise als Wanderschiiler, die sich von erfahrenen Priestern
unterrichten lassen und dann auf den Tag warten, wo der Abuna sie ordinieren
wird. Hédufig werden bis zu 2000 Junglinge auf einmal ordiniert, so dafl viele
katholische Theologen an der Echtheit einer solchen Massen-Ordination ohne
Handauflegung bei den einzelnen Kandidaten zweifeln. — Es gibt athiopische
Dérfer, in denen jeder fiinfte Mann Priester ist. Naturgemall ist das Bildungs-
niveau der Priesterschaft gering. Abuna Basilios, der Metropolit und zugleich
Etschege, der Oberste aller Kléster ist, versucht energisch, das bisher niedrige
Bildungsniveau des dthiopischen Klerus zu heben. Nur so kann es der ithiopischen
Kirche gelingen, einen gewissen Einfluf auf die moderne Jugend Athiopiens
auszuiiben. Zur Zeit ist es noch so, dafl die in modernen Schulen erzogene Ju-
gend des Landes in der Regel weit gebildeter ist als der Klerus, der nur zum
Teil Diakonatsschulen besucht hat.

Fir das athiopische Volk war die Heilige Schrift lange Jahrhunderte hindurch
ein Buch mit sieben Siegeln. Wohl kannte das Volk eine Unzahl von Heiligen-
legenden, doch von den wirklich wichtigen Dingen des Christentums wuflte es
fast nichts. Negus Zara Jakob mufite einen Befehl erlassen, dafl wenigstens
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eine offentliche Belehrung des Volkes in jedem Monat stattfinden sollte. Heute
ist es ein Verdienst der Britischen und Ausldndischen Bibelgesellschaft, dafl das
athiopische Volk in den Besitz amharischer Bibeln gelangt ist. In allen griofieren
Orten Athiopiens erhdlt man die Bibel in Amharisch, der offiziellen Landes-
sprache Athiopiens, in Arabisch, der Handelssprache Ostafrikas, und in Ge'ez,
der alten Kirchensprache der athiopischen Staatskirche. Da der athiopische Got-
tesdienst seit Jahrhunderten in dieser toten Sprache gefeiert wird, kannte das
Volk nur sehr wenig von der Heiligen Schrift. Die hervorragende Arbeit der
Britischen Bibelgesellschaft erreichte es — und das miissen wir neidlos aner-
kennen — dafl heute selbst ein wenig bemittelter Athiopier in der Lage ist,
eine Bibel zu kaufen. Die édthiopische Staatskirche legt der Britischen Bibelgesell-
schaft nichts in den Weg, wird doch von deren Seite aus nichts unternommen,
die Kopten zum Austritt aus der Staatskirche zu bewegen. Man darf annehmen,
dafl die Verbreitung der Heiligen Schrift in diesem Falle das einzige Anliegen
der Gesellschaft ist.

Wohl werden viele dthiopische Studenten auf protestantischen Hochschulen des
Auslandes so beeinflufit, dafl sic mit der Staatskirche brechen und oft eine sehr
liberale Richtung einschlagen. Die protestantischen Theologen in Athiopien ver-
treten dagegen folgende Auffassung: Es ist besonders wichtig, daf die koptischen
Priester amharische Bibeln in die Hand bekommen, damit sie in den Stand ge-
setzt werden, das Volk richtig zu unterweisen; denn noch immer steht die
Priesterschaft beim einfachen Volk in hohem Ansehen. Es handelt sich also
keineswegs darum, eine neue Kirche zu grinden, sondern die vorhandene alte
wieder zu beleben. Jetzt ist, so meinen die Protestanten, gerade der richtige
Zeitpunkt, um das athiopische Volk mit der Bibel bekannt zu machen. Vor der
Proklamierung der Glaubensfreibeit durch den Kaiser Haile Selassie war das
schwieriger. Aber jetzt wagen es schon viele Priester, die Bibel auch in einem
anderen als dem alten heiligen Ge’ez-Texte zu lesen, und konnen das Volk
darum leichter belehren. Benutzt man nicht die gegenwirtige Situation zu inten-
siver Arbeit, so kann es bald zu spiat werden, weil dann mit der méchtig be-
gonnenen kulturellen ErschlieBung Athiopiens auch die Wogen des Sikularismus
iber seine Bewohner hereinschlagen konnen.

Dies ist in kurzen Zigen die Auffassung der evangelischen Missionare in
Athiopien. Es handelt sich dabei vor allem um Schweden, Amerikaner und Eng-
linder; auch Deutsche sind vertreten, speziell in der Galla-Mission. Solange die
evangelischen Missionare nur die Verbreitung der Heiligen Schrift anstreben,
harmonieren sie gut mit den Bischofen der Staatskirche. Versuchen sie aber,
Leute zum Austritt zu bewegen, so stoflen sie nicht nur auf den Widerstand
der Kirche, sondern auch auf den des Staates.

Einen auflerordentlich beachtlichen Einflufi auf die Erziehung der &thiopischen
Jugend iibt die ,Evangelical Teacher Training School® in Adua aus. Ein schwe-
discher Missionar, Dr. Britte Andreasson, leitet mit seiner Gattin diese Schule,
deren Schiiler sich selbst in europdischer Geschichte als sehr beschlagen erwiesen.
Nach dem Examen gehen die jungen Leute selbst als Lehrer an die Staats-
schulen, die man heute in jedem gréfleren Dorf finden kann. Alle sprechen ein
ausgezeichnetes Englisch; denn jeder Schiller in den athiopischen Staatsschulen
mufl auBler der amharischen Sprache die englische lernen, eine Notwendigkeit,
die sich durch die 27 verschiedenen Sprachen in Athiopien ergibt. (Vielleicht
darf ich hier einflechten, dafl es etwa 150 benannte Dialekte im Reiche des
Negus gibt.) 4
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Bevor ich auf die Bemithungen der katholischen Kirche in Athiopien eingehe,
mochte ich die Betrachtung iiber den protestantischen Einflufl in Athiopien noch
abschlieflen. Die evangelischen Christen haben es in Athiopien leichter als wir,
da sie geneigt sind, alle Richtungen, die Christus und die HIl. Schrift ernst-
nehmen, anzunehmen. So arbeiten amerikanische, englische und schwedische
Missionare, der Christliche Verein Junger Minner, die Britische Bibelgesell-
schaft und viele andere evangelische Organisationen friedlich nebeneinander.
Oft haben sie grofles Kapital im Riicken, bauen hervorragende Schulen und
Krankenhauser.

Wie steht es da bei uns? Das Kapital fehlt, unsere Bemithungen scheitern an
dem orientalischen Anti-Rom-Affekt, und — die ,Rivalitit® der Heiligen Kon-
gregation fir die Ostkirche und der Propaganda-Kongregation beeintrichtigt
den Erfolg. Wihrend das athiopische Hochland der Ostkirchen-Kongregation
untersteht, sind die mohammedanischen und heidnischen Gebiete der Propa-
ganda angeschlossen. Naturgemif erfolgen Uberschneidungen. Die ersten Missi-
onare in der Harrar-Provinz hatten keine Ahnung von den in der &thiopischen
Liturgie vorhandenen Schitzen; sie ,latinisierten® alles, was sie erreichen konn-
ten. Man kann ihnen das verzeihen, weil erst Menelik II. eine etwas gewalt-
same Christianisierung dieses Gebietes vornahm und erst dann der Athiopische
Ritus in dieser Gegend weitere Verbreitung fand. Heute ist nun ein Durch-
einander von koptischen Priestern der Staatskirche, unierten Athiopiern nach
dthiopisch-alexandrinischem Ritus und d&thiopischen Priestern des lateinischen
Ritus vorhanden. Es sind Bestrebungen im Gange, ganz Athiopien unter die
Jurisdiktion der Ostkirchen-Kongregation zu bringen. Die Propaganda sieht
eine solche Regelung nicht ein, sind doch weite Gebiete in Athiopien noch immer
von Mohammedanern und Heiden bewohnt. Die Parallel-Arbeit zweier Kon-
gregationen schafft aber nur Verwirrung und starkt dadurch die Position der
dthiopischen Staatskirche.

Hat die katholische Kirche in Athiopien tiberhaupt eine besondere Bedeutung?
Muf sich die Staatskirche vor ihr bedroht fithlen? Diese Fragen sind durchaus
berechtigt. Soweit ich es beobachten konnte, stellt nur der hohe Bildungsstandard
der katholischen Priester eine gewisse Gefahr fiir die koptische Priesterschaft
dar. Zahlenmaflig ist die katholische Kirche in Athiopien unbedeutend. Gefdhr-
lich ist ihre weltweite Machtposition in Athiopien eigentlich nicht; denn das
Volk identifiziert die Begriffe ,katholisch® und ,italienisch®. Die Italiener haben
sich durch ihre Uberfille 1896 und 1935 so unbeliebt gemacht, dafl das Wort
»Rom® fiir jeden treuen Athiopier noch lange Zeit ein ,rotes Tuch® sein wird.
Katholisch sein bedeutet in Athiopien, mit den Italienern sympathisieren und
den Feinden des Vaterlandes helfen. Es befremdet daher, dafi noch immer viele
italienische Priester in Athiopien, speziell in Eritrea, wirken.

Die athiopische Staatskirche bemiiht sich, da sie die katholischen Missionare nicht
ausweisen kann, ihre Priester besser auszubilden, um ein gewisses Gegengewicht
zu schaffen. Vorerst kann die koptische Kirche Athiopiens noch nicht mit dem
romischen Bildungsniveau konkurrieren; doch dafiir hat sie in Athiopien das
zahlenmiflige Ubergewicht.

Wie ist die faktische Situation der romischen Kirche in Athiopien? Kurz vor
Weihnachten 1955 stellte Msgr. Th. Monnens S.J., der Apostol. Delegat in Addis
Abeba, in dessen Haus ich drei Wochen verbringen durfte, eine Statistik zu-
sammen, die das neueste Material {iber den augenblicklichen Stand der katho-
lischen Kirche in Athiopien aufweist.
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Der Heiligen Kongregation fiir die Ostkircdhe unterstehen in Athiopien 18 999
Katholiken des alexandrinisch-ithiopischen Ritus mit 20 Pfarreien, 37 einhei-
mischen Priestern und 7 lateinischen, 6 Seminaristen in Addis Abeba und 9 Se-
minaristen in Adigrat. Das Exarchat Athiopien gliedert sich in das
Vikariat Addis Abeba und die Préifekturen Dessié, Gondar, Tigré
und Endeber. Das Vikariat Addis Abeba steht mit 8473 Gldubigen an der
Spitze, die Prifektur Gondar hat nur 150. Das Vikariat Addis Abeba hat auch
7 lateinische Priester, die Prdfekturen haben nur einheimische Seelsorger. —
Folgende Orden arbeiten in Athiopien, soweit es der orientalischen Kongre-
gation untersteht: a) die Lazaristen mit 6 franzosischen Priestern und einem
einheimischen. Sie leiten ein kleines Priesterseminar in der Hauptstadt des Rei-
ches. b) Die Jesuiten, denen das ,University College® vom Kaiser anvertraut
wurde. 13 Patres aus Kanada dozieren dort. Auflerdem ist der Apostolische
Delegat ein Jesuit aus Belgien. c) die christlichen Schulbriider. Drei franzosische
Brider leiten in Addis Abeba die Knaben-Elementarschule der Kathedrale mit
345 Schillern. d) Die Vinzentinerinnen. Sie haben 7 europaische Schwestern und
eine einheimische in Addis Abeba. e) Die Tochter Mariens: Sie leiten mit 7 euro-
paischen Schwestern eine Madchenschule in Addis Abeba mit 360 Schiilerinnen.
Unter der Jurisdiktion der Kongregation ,De Propaganda Fide“ stehen die
Vikariate Harrar, Jimma und die Prifekturen Negeli und Hosana.
In diesen Gebieten arbeiten Kapuziner und Franziskanerinnen aus Italien,
Frankreich und Malta. Ein Priesterseminar existiert nicht. In den &thiopischen
Gebieten, die der Propaganda unterstehen, gibt es 23615 Katholiken mit 22
einheimischen Priestern, 11 curopdischen und 29 Pfarreien. — Das Exarchat
Eritrea mufl gesondert betrachtet werden. Es hat etwa 30000 Katholiken
mit 110 einheimischen Priestern. Ein Priesterseminar fiir den unierten Klerus
wird in Asmara von den Comboni-Vitern, den Sohnen des heiligen Herzens
Jesu, geleitet. — In Gesamt-Athiopien leben auflerdem noch 2500 auslindische
Katholiken.

Den Katholiken stehen in Athiopien etwa 9 Millionen Kopten und 7 Millionen
Mohammedaner und Heiden gegeniiber; doch gibt es fir diese Zahlen keinerlei
Belege. Auch die Zahl der koptischen Priester ist unbekannt, selbst dem Metro-
politen Basilios. Man rechnet auf 1000 Kopten im Durchschnitt 8 koptische
Priester. Das Bildungsniveau ist zwar gering, doch sieht man an der Zahl, daf}
auch heute noch der koptischen Staatskirche eine gewisse Kraft nicht abzusprechen
ist. Das erste Ziel, das die dthiopische Staatskirche deshalb anstrebt, ist eine
Hebung des Bildungsniveaus, um den auslindischen Missionaren in etwa ge-
wachsen zu sein. Missionarische Anstrengungen unter den mohammedanischen
und heidnischen Stimmen unterbleiben von seiten der Staatskirche fast ganz.
Die karitative Arbeit ist nicht hoch entwickelt, obwohl mehrere Blindenheime
und Krankenstationen unterhalten werden.
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ABBE W. PROMPER, LOWEN (BELGIEN)

SIND AUF MISSIONSSTATIONEN, AUF DENEN KEINE SONNTAGS-
MESSE GEHALTEN WERDEN KANN, DIE CHRISTEN ZUR TEILNAHME
AN ANDEREN RELIGIOSEN UBUNGEN VERPFLICHTET?

Viele Christen kénnen an Sonn- und Feiertagen nicht der hl. Messe beiwohnen,
weil die Kirche oder Kapelle, in der die Feier des hl. Opfers stattfindet, zu weit
von ihnen entfernt ist. Aus diesem Grunde werden auf Anordnung der Ordi-
narien in Buschschulen, Filialkirchen oder -kapellen gottesdienstliche Ubungen
abgehalten durch Katechisten oder Gemeindevorsteher. So erhebt sich die Frage,
ob solche Christen sub gravi verpflichtet werden konnen, an diesen religitsen
Ubungen teilzunehmen. Mit diesem Problem hat sich die 3. Plenarkonferenz
der Ordinarien von Belgisch Kongo und Ruanda-Urundi befaflt. Auf dieser
Konferenz hat S. Exz. Dr. iur. can. Ant. Grauls !, apostolischer Vikar von Kitega
(Urundi), iber die Gottesdienstpflicht an Sonn- und Feiertagen auf abgelegenen
Missionsstationen referiert. Zundchst erklirte Grauls c. 1248 mit praktischen
Schlufifolgerungen fir die besondere Lage der Missionschristen. Dann zeigte er
die Folgen auf, welche die Nichtbeobachtung der Gottesdienstpflicht an Sonn-
und Feiertagen nach sich zieht: Religiose Unwissenheit, Erschlaffen des Glaubens
sowie Niedergang der Sitten und des christlichen Lebens. In einem 3. Teil folgen
praktische Richtlinien, die den Christen auf den abgelegenen Stationen die Er-
fillung der Gottesdienstpflicht an Sonn- und Feiertagen ermdglichen sollen:
Abhaltung von genau festgelegten gottesdienstlichen Ubungen an zentralgele-
genen Orten unter Leitung eines vom Missionsoberen ernannten Laien. Im
Schlufiteil eruiert Grauls aus den cc. 335, 294, 336 und 1336, dafl die den
Gldubigen seines Sprengels ,sub gravi® auferlegte Gottesdienstpflicht auf abge-
legenen Stationen an Sonn- und Feiertagen den Prinzipien der Theologie, des
Kirchenrechtes und der Praxis der Kirche in den Missionsgebieten konform ist.
Nach der Plenarkonferenz hat die Propagandakongregation die Handhabung
von Msgr. Grauls sanktioniert. Als Nachtrag zu den Konferenzakten liegt mir
ein Schreiben vor, das Kard. Fumasoni-Biondi am 12. 12. 1945 an Msgr. Delle-
piane, den Apostolischen Delegaten von Leopoldville, richtete. Letzterer hat es
allen Ordinarien zur Kenntnis gebracht. Auf die Frage, ob die Teilnahme an
gottesdienstlichen Ubungen an Sonn- und Feiertagen ,sub gravi® auferlegt wer-
den kann dort, wo die Feier der hl. Messe nicht moglich ist, lautete die Antwort
des Propagandaprifekten dahin, dafl in Anbetracht der Erfahrung, die in cinem
Apostolischen Vikariat bereits gemacht wurde, die Entscheidung wohl dem Urteil
eines jeden Ordinarius fir seinen Sprengel iiberlassen werden muf} 2.

1 Vgl. den Bericht von Msgr. Grauls, Observation du Dimache ct des jours de
Féte pour les Chrétiens éloignés des postes de Mission. In: Troisi¢éme Conférence
Plénitre des Ordinaires des Missions du Congo Belge et du Ruanda-Urundi,
présidée par S. E. Mgr le Délégué Apostolique. Léopoldville, 25 juin — 8 juillet
1945, p. 219—241.

2 Uber die Bedeutung der priesterlosen Gottesdienste in den Missionen und ihre
Gestaltung vgl. J. Hofinger SJ, Der priesterlose Gemeindegottesdienst in der
Mission. In: NZM 11, 1955, 122—141. Ausgearbeitete Schemata fiir solche Ge-
meindefeiern bietet J. Kellner S] in seinem Aufsatz: Priesterlose Gemeindefeier
in den Missionen (NZM 11, 1955, 283—300).
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CHRISTIAN BOUSACK, OFM / EUSKIRCHEN
GEDANKEN ZUR CHINESISCHEN SCHRIFTREFORM

Wenn auch die grofle Masse des chinesischen Volkes nicht lesen und schreiben kann,
so kennt doch jeder Bauer wenigstens einige Exemplare seiner sinnreichen Hiero-
glyphen, die in allen Stadten und Dérfern das Straflenbild beherrschen und zum
einigenden Band der ,schwarzhaarigen Rasse” geworden sind. Mindlich kann
man sich in den verschiedenen Sprachgebieten nicht mehr verstehen, doch die
Zeichenschrift macht iiberall eine Verstindigung moglich. Eine Schrift, in die
man sich verlicben kann und leider allzuschwer verliebt hat! Ein Lehrer an
der Sprachschule in Peking gestand seinen auslandischen Schillern: ,Wahrend
wir mit kalligraphischen Ubungen unsere Zeit vertdndelten und Gedichte
machten, habt ihr die Naturwissenschaften studiert und die Technik weiter ent-
wickelt. Wie sollen wir eueren Vorsprung einholen? — —*

Diese Frage wird jetzt im allgemeinen Aufbruch ungemein akut. Die bis zum
Gipfel der Ausdrucksfihigkeit gesteigerte Bilderschrift ist fir das Volk zu
schwer. Soll es an der Allgemeinbildung teilnehmen und vor allem weltanschau-
lich geschult werden, dann ist ein anderer Weg zu beschreiten. So bequemte das
Unterrichtsministerium sich dazu, die lateinische Buchstabenschrift versuchsweise
einzufithren, um zunichst den Einheitsdialekt von Peking phonetisch festzu-
halten nach dem Grundsatz: Schreibe, wie du sprichst! Das ist aber im Chine-
sischen nicht so einfach wie bei uns; denn die akustische Form eines einsilbigen
Wortes enthilt neben dem LAUT noch einen TON, der ihm einen eigenen
Klang gibt, um seinen Sinn naher doch bei weitem nicht eindeutig zu be-
stimmen. Vier Grundténe und eine Anzahl Tonnuancen in mehrsilbigen Aus-
driicken! Wenn die in der Schrift nicht zu erkennen sind, steht der Leser vor
einem Ritsel, zumal gerade der lautarme Pekingdialekt eine Unmenge von
Wortern aufweist, die bei gleichem LAUT und TON dennoch vieldeutig sind.
Allein das Wort ,i“ benotigt nahezu hundert Bildtypen und pafit auf noch
viel mehr Begriffe. ,i-i* konnte heiflen: einzeln, sich schnen nach, sich stiitzen
auf, abhdngig von, schwachlich, freudig, beschwerlich, zweifelhafte Auslegung,
iiberlegen und beurteilen, Begriff, Bedeutung, Widerrede, sinngemif {ibersetzen . . .
Angesichts dieser Schwierigkeit haben erleuchtete Sinologen eine wahrhaft
geniale Idee verwirklicht durch die Schaffung einer etymologischen Orthographie.
Diese 148t nicht nur LAUT und TON mit aller wiinschenswerten Prizision er-
kennen, sondern macht auch die durch vielhundertjihrigen Lautverschleiff ver-
stummten Konsonanten und Vokale wieder sichtbar wie die franzdsischen Wor-
ter vin, vint, vingt, vain, vainc es tun. Man erkennt die Wurzel und ist im
Bilde. Sie wurde 1934 in Peking der Offéntlichkeit iibergeben und erscheint
demnichst bei Aschendorff in deutscher Bearbeitung als: »Chinesische Wortquell-
Rechtschreibung« !. Danach hat der vielsagende Laut ,i“ zwar keine hundert,
aber immerhin iiber vierzig Einzelformen als da sind: i, ie, ih, is, ies, ik, ip, it,
ix, yh, hy, hyk, hyt, hyaes, hiaes, qy, qye, gyes, qy, qyaes ... Diese geniigen
vollauf, um den zusammengesetzten Wortern eine individuelle Prigung zu geben.
Von chinesischen Fachleuten wurde sie enthusiatisch begriflt, wiahrend die Re-
gierung bisher eine abwartende Stellung eingenommen hat. Es scheint aber, daft
nur dieser Mittelweg zum Ziele fithren wird, nachdem der Stein einmal ins
Rollen gekommen ist.

L Chr. Bousack, Chinesische Wortkunde. Veréffentl. des Instituts f. Missions-
wissenschaft der Westf. Wilhelms-Univ., Heft 5. Miinster i. W. 1957.
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P. JOHANNES HOFINGER S.]J., MANILA

DIE MISSION AUF DEM LITURGISCHEN KONGRESS VON ASSISI
(17. — 22.9.1956)

Der Internationale Liturgische Kongrefl von Assisi hat sich so eingehend mit
der liturgischen Erneuerung in der Mission befafit und ihr so wertvolle Impulse
gegeben, dafl ein Bericht iiber ihn hier am Platze ist.

1). Um der Mission die Frichte des Kongresses in moglichst weitem Ausmaf}
zukommen zu lassen, hat man sich bemiiht, eine ansehnliche Gruppe von Missi-
onaren und andern Personlichkeiten, die im Missionsapostolat der Kirche ar-
beiten, fiir die Teilnahme am Kongrefl zu gewinnen. Es lag nahe, diese Gelegen-
heit zu einem Treffen der Missionare auszuniitzen und die Missionare naher auf
die Probleme der liturgischen Erneuerung in der Mission hinzuweisen. Auf
Einladung des Organisationskomitees des Kongresses organisierte J. Hofinger SJ
dieses Treffen. Sr Exz. Van Bekkum SVD hatte die Giite, das Présidium zu
ubernehmen. Das Treffen fand am 17. und 18. 9. statt.

In der ersten Sitzung gab das Referat Uan Bekkums iber die Dringlich-
keit der liturgischen Erneuerung die Einstimmung. Die eigentliche Arbeit
war aber in den langen Zusammenkiinften des folgenden Tages zu leisten.
Das Thema der zweiten Zusammenkunft bildeten die besonderen
Schwierigkeiten, welche die liturgische Erneuerung in der Mission findet,
und was im Rahmen der geltenden liturgischen Gesetze getan werden konnte,
um diese Schwierigkeiten zu iiberwinden. Josef Putz S], Dekan der theologischen
Fakultit in Kurseong (Indien) hielt das Referat. Mit wohltuender Offenheit
zeichnete er die missionsliturgische Situation. Er fand volle Zustimmung, als er
mangelndes Verstindnis fir die missionarischen Werte und Moglichkeiten des
Gottesdienstes als das grofite Hindernis der liturgischen Erneuerung in der
Mission bezeichnete. Das Referat und die folgende Aussprache boten reiche
Anregungen. Die wichtigsten sind wohl die folgenden: Es wird bessere pastoral-
liturgische — nicht blof rubrizistische — Ausbildung der kinftigen Missionare
verlangt. Das setzt allerdings die Heranbildung tichtiger Professoren der Pasto-
ralliturgie voraus. Fiir den Unterricht der Pastoraltheologie sollte besonders das
fiinfte Jahr der Theologie ausgeniitzt werden, welches die Apostolische Konsti-
tution ,Sedes Sapientiae* neuerdings fiir die religiésen Orden vorschreibt, und
das ohnehin in erster Linie seelsorglich ausgerichtet sein soll. Sehr zu wiin-
schen wiren leistungsfihige Institute fiir Missionspastoral, die sich der litur-
gischen Erneuerung tatkriftig annihmen. Jedes grofiere Missionsfeld miifite ein
solches Institut haben. Solange das nicht der Fall ist, miiffte man tberlegen, ob
es nicht moglich wire, den einen oder andern tiichtigen Experten der Missions-
pastoral zu den verschiedenen Missionszentren zu schicken, damit er dort durch
Konferenzen und Kurse fir die liturgische Erneuerung in der Mission werbe
und die nétigen Weisungen fiir ihre praktische Durchfithrung gebe.

Die letzte Zusammenkunft befafite sich mit der Frage, ob der Kirche nicht
einige wichtige Wiinsche vorzulegen seien, auf dafl der missionarische
Gottesdienst seine katechetischen und pastoralen Werte wieder voll entfalten
konne. Hofinger S] hielt das Referat. Er fafite die Winsche, die wir iiber den
Rahmen der geltenden liturgischen Gesetze hinaus an die Mutter Kirche haben,
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in drei Gruppen zusammen: a) Groflere Freiheit im Gebrauch der Landes-
sprache beim missionarischen Gottesdienst; natiirlich nicht im Sinn einer Ab-
schaffung der lateinischen Liturgiesprache, sondern durch jenes Maff an Landes-
sprache, das — wenigstens in der Mission — aus pastoralen Griinden hochst
wiinschenswert, ja geradezu notwendig scheint. Im einzelnen hiefle das Verwen-
dung der Landessprache bei den gottesdienstlichen Lesungen, die fir das Volk
bestimmt sind, sodann bei den gottesdienstlichen Geséingen des Volkes (nach
Art des ,deutschen® Hochamtes), und schliefilich noch bei den liturgischen Be-
griungen, und bei Wechselgebeten, die Priester und Volk vereinen. b) Eine
Neufassung des bestehenden lateinischen Ritus — vor allem des Ritus der
Messe und der Taufe — im Sinn gréBerer Ubersichtlichkeit unter stirkerer
Hervorhebung der Hauptteile, grofierer Einfachheit und voller Echtheit der
einzelnen Zeremonien. c) Mehr anpassende Konformitit an Stelle der bisherigen
strikten Uniformitat des Ritus, welche missionarischer Anpassung keinen Raum
gewahrt.

In der Aussprache bemithte man sich, zu konkreten Formulierungen von Wiin-
schen der 2. und 3. Gruppe zu gelangen; hinsichtlich der Verwendung der Lan-
dessprache hatte der Referent selber obige prizise Formulierung vorgelegt und
damit dic Zustimmung der ibrigen Teilnehmer gefunden. Es seien nur einige
der vorgebrachten Wiinsche erwéhnt, die allgemeine Zustimmung fanden: Die
niederen Kirchendmter sollen in einer Form erncuert werden, welche den heu-
tigen Verhdltnisse entspricht, etwa durch die Erteilung des Lektorats an Ka-
techisten. Auch die Erneuerung des Diakonats (ohne Zélibatsverpflichtung) fiir
priesterlose Gemeinden sollte erwogen werden. Die Vormesse sollte wieder
ihren katechetischen Charakter erhalten, und das in Ritus und Sprache deutlich
ausdriiden. Die Perikopen sollen vermehrt werden (vielleicht ein mehrjihriger
Zyklus von Lesungen). Der Missionar soll die Moglichkeit haben, die Perikopen
den Umstinden gemif anders zu wihlen oder iberhaupt ein anderes Mef-
formular zu verwenden, z. B. bei der Nachfeier eines Festes in einer Auflen-
station. An Stelle der stets wechselnden Propriumsgesinge moge gestattet wer-
den, eine Auswahl von Gesingen zu treffen, die in bestimmten Perioden des
Kirchenjahres (Advent, Weihnachtszeit, . . . Sonntage nach Pfingsten in be-
stimmten Abschnitten) wiederkehren, und zwar mit vereinfachtem Text und mit
angepafiter Melodie, wenn nicht vielleicht besser ein passendes Kirchenlied ge-
nommen wird. Es mége erlaubt werden, Fiirbittgebete mit litaneiartigem Auf-
bau, im Sinn der alten Oratio fidelium, an das OREMUS vor der Opferung
anzuschlieflen. Die Symbolik, welche den Anfang der Opfermesse andeutet, soll
verstirkt werden, etwa durch Héindewaschung am Anfang, allenfalls durch
Inzensierung auch in der nichtfeierlichen Messe. Der Opfergang der Glaubigen
mége begiinstigt und den lokalen Verhéltnissen angepaflt, die Gebete des Prie-
sters bei der Opferung hingegen vereinfacht werden. Der Ritus der Kinder-
taufe moge, besonders hinsichtlich der ersten Halfte stark gekiirzt, der Ritus
der Erwachsenentaufe moge neugeordnet und auf mehrere Stufen — #hnlich
wie im alten Katechumenat — verteilt werden. Dem Ritus der Firmung mége
eine feierliche Einleitung in der Volkssprache, mit Dialog und Gesang, gegeben
werden, Fiir Trauung, Begribnis, Feier der Jahreszeiten und dergl. wire zu
pritfen, inwieweit altiiberlieferte Riten und Gebriuche in das kirchliche Ritual
eingebaut werden kénnten. Es sollten Kommissionen eingesetzt werden, welche
dafiir die nétigen Vorarbeiten machen und ihre Vorschlige, ad experimentum,
auch erproben diirften. Es mége cin vereinfachter Ritus des Pontifikalamtes
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festgelegt werden, der sich aber vom Hochamt des einfachen Priesters hin-
reichend unterscheiden soll. Mit Riicksicht auf die heiflen Zonen moge die
Pontifikalkleidung vereinfacht werden.

Das Treffen der Missionare in Assisi war privater Natur. Es ging dem eigent-
lichen Kongrefl voraus. Im Kongref selber hat dann Uan Bekkum unter auBer-
ordentlichem Beifall der Kongrefteilnchmer die Mission vertreten.

2). Das Referat hatte als Thema die ,Liturgische Erneuerung im
Dienste der Mission® Wir geben im folgenden die Hauptgedanken
wieder.

Die liturgische Erncuerung — so betonte der Bischof — ist fiir die Missionen
keineswegs so etwas wie ein Luxusartikel, sondern von noch grofierer Bedeu-
tung als fiir dic christlichen Linder. Leider wird doch noch nicht iiberall in den
Missionen klar genug gesehen. Dieser bedauernswerte Mangel an Verstindnis
ist in erster Linie einer unzurcichenden pastoralliturgischen Ausbildung der
Missionére zuzuschreiben.

Neben den unvergleichlichen religionserzieherischen Werten, welche der Litur-
gie immer und tiiberall eigenen, und die fir sich allein schon eine moglichst
intensive Pflege der Liturgie im Missionsapostolat empfehlen, ja geradezu for-
dern, ist besonders auf die ginstigen Voraussetzungen hinzuweisen, welche viele,
ja die meisten Missionsvolker von ihren heidnischen Kulten fiir den christ-
lichen Gottesdienst mitbringen. Die Neubekehrten kommen auch heute noch zu
einem grofien Teil aus der Welt kultischer Frommigkeit; ihr religioses Denken
und Tun ist kultisch orientiert, Kultgemeinschaft, kultische Gemeinschaftsfeier,
Opfer und Opfermahl haben eine sehr bedeutende Rolle in ihrer Religion.
Man muf} leider zugeben, daff die Missionare der letzten Jahrhunderte in der
Regel wenig Verstandnis fiir den kultischen Besitz der Missionsvolker gezeigt
haben. Deshalb fangen sie bei der Missionierung meist von unten her, also
mit systematischem Katechismus und stiller heiliger Messe an. Mufl diese Art
von Gottesdienst und Frommigkeit auf die Ungldubigen nicht einen befrem-
denden, ja geradezu einen armlichen Eindruck machen?

Wir miissen also unbedingt trachten, zu einer Gestalt missionarischen Gottes-
dienstes zu gelangen, die den Missionsvolkern moglichst unmittelbar bewufit
macht, daf} sie in der Kirche Christi nicht bloff den wahren Glauben, sondern
auch den wahren und vollkommenen Kult gefunden haben, einen Kult, in dem
alle echten Ansdtze ihres bisherigen kultischen Lebens in ungeahnter Weise er-
fullt sind.

Dazu bieten sich ohne Zweifel schon im Rahmen der geltenden liturgischen
Gesetze Moglichkeiten. Sie mifiten nur ganz ausgeniitzt werden, etwa durch
die Einfiigung von Firbitten am Ende des Lesegottesdienstes (oratio fidelium).
Selbstverstandlich kdme fiir solche Fiirbitten nur die Volkssprache in Frage.
Eine zweite Maglichkeit, die im Gottesdicnst ungleich mehr als bisher aus-
geniitzt werden miifite, ist der in ,Mediator Dei® ausdriicklich erwdhnte Opfer-
gang. Durch einen eindrucksvollen Opfergang der Gemeinde oder wenigstens
ihrer Vertreter erhilt die heilige Messe, auch erlebnismiflig, den Charakter
ciner gemeinschaftlichen Opferfeier. Ein reines ,Beiwohnen® ist fiir echtes kul-
tisches Empfinden, das die Missionsvolker so oft von Haus aus haben, eine
Unméglichkeit. Selbstverstéindlich sollte der hier geforderte Opfergang sich in
Riten, Gaben und Gabendarbringung dem Missionsvolk anpassen, mit Volks-
gesang in der Volkssprache.
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Aber wenn auch alle Méglichkeiten, welche die heutige Gesctzgebung bietet,
ausgeschopft werden, bleiben noch immer dringende Winsche fiir den missiona-
rischen Gottesdienst, Wiinsche, die auf weitere missionarische Anpassung und
Aufnahme gewisser heimischer Elemente in den christlichen Gottesdienst hinaus-
laufen. Wir bringen diese Wiinsche vor in vollem Vertrauen, daff gerade die
Wiinsche, welche an den Fronten der Kirche lebendig werden, ein offenes Ohr
beim Vater der Christenheit finden. Dabei ist sehr zu beachten, daRl es sich
bei diesen Wiinschen keineswegs um umwilzende Verinderungen in der Litur-
gie handelt. Unsere traditionelle Liturgie ist darob nicht in Gefahr. Anderseits
muff uns daher auch klar sein, dafl unser Gottesdienst ohne die ndtige An-
passung die Missionsvolker nur unvollkommen anspricht. Ohne weitherzige
Anpassung kann er seine entscheidende religiose Aufgabe stets nur unvoll-
kommen erfillen. Auch ist klar, dafl in heutiger Zeit ein Gottesdienst ohne alle
Anpassung nur allzu leicht den Eindrude des so leidenschaftlich abgelehnten
»Kolonialismus“ erweckt. Immer wieder betonte der Heilige Vater in den letzten
Jahren, daf die Missionsvolker durch ihren Eintritt in die Kirche nichts von
ihrem bisherigen Besitz an Wahrheit und Eigenwerten verlieren sollten und auf
der ganzen Linie ihrer nationalen und kulturellen Eigenart treu bleiben diirften.
Darum auch unser grofles Vertrauen, mit dem wir uns in unserer missionarischen
Not an den Heiligen Vater wenden. Eine missionarische Anpassung schiene vor
allem in folgenden Punkten angebracht: in der Muttersprache bhei den Lesun-
gen, die sich an das Volk wenden, im Volksgesang beim Hochamt, und schlief-
lich in der Erneuerung des Diakonates und der niederen Weihen als selbstin-
digen Kirchendmtern. Dariiber hinaus mufite man der schwierigen und wich-
tigen Frage der Aufnahme heimischer Elemente in unsern Gottesdienst ernstlich
nachgehen; denn nur so wird sich erreichen lassen, daff sich der Neubekehrte
in der Kirche und in ihrem Gottesdienst wirklich zu Hause fiihle.

Neben dem Referat Van Bekkums, das ganz den liturgischen Problemen der
Mission gewidmet war, behandelten noch andere Referate Fragen, die fiir die
Mission von grofier Bedeutung sind. So etwa das Referat von J. A. Jungmann 8]
iiber die Seclsorge als Schliissel der Liturgiegeschichte. P. Jungmann zeigte darin,
wie der Gottesdienst der Kirche von seinen ersten Anfingen an seelsorglich
ausgerichtet war, und wie die frithe Kirche, als sie noch ganz Missionskirche
war, ihre Christen durch den Gottesdienst so wirksam unterwiesen und geformt
hat. Das Referat Sr. Em. Karinals Gerlier uber die neuen doppelsprachigen
Ritualien und ihre Auswirkung in der Seelsorge mufite den Missionaren die
eigenartige Tatsache bewuflt machen, dafl in der Heimat nun schon weitgehend
die Landessprache bei der Sakramentenspendung gebraucht wird, wihrend wir
in den Missionen noch vielfach mit lateinischen Ritualen arbeiten, und das,
obwohl Rom zunichst den Missionen die Verwendung der Landessprache auf
diesem Gebiet angeboten hat. Woran mag das wohl liegen? Das Referat von
A. Bea S] zeigte die seelsorgliche Bedeutung des Wortes Gottes in der Li-
turgie. Es wirkte in etwa befremdend, dafl er die einzig richtige Schlufifolge-
rung aus seinen Prdmissen, die Bitte um Verwendung der Volkssprache nicht
ausdriicklich aussprach. In der Mission jedenfalls kann dieser Schatz nur dann
behoben werden, wenn man die Lesungen dem Volk in seiner Sprache vortrigt.
Aus dem Referat Olivier Rouseaw’'s OSB iiber das Verhiltnis von Liturgie und
Seelsorge in den orientalischen Riten wurde klar, wie die orientalischen Riten
eben durch ihre stirkere Anpassung an Sprache und Empfinden des Volkes ihre
grofle seelsorgliche Aufgabe leichter erfiillen kénnen. S. Em. Kardinal Lercaro
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behandelte in seinem Referat iiber ,Rubrikenvereinfachung und Brevierreform*®
eine Frage von grofler Wichtigkeit in der rechten Seelsorge am Seelsorger. Ge-
rade der Missionar empfindet die Dringlichkeit einer mutigen und tiefgreifen-
den Brevierreform, wie sie der Kardinal darlegte, auf dafl das Brevier aus einer
Last in eine wirksame Hilfe zu echt priesterlichem Gebet verwandelt werde.

DR. PHIL. WINFRIED PETRI, SCHLIERSEE
DAS 6. THERAVADA-KONZIL IN RANGUN

Die groflen allgemeinen Versammlungen der buddhistischen Monchsgemeinde
(sangha), fir die sich der — vielleicht etwas miflverstindliche — Ausdrudk
~Konzil® eingebiirgert hat, heiflen im Pali ,Sangayana“ (,gemeinsame Gesangs-
rezitation®), weil auf ihnen der gesamte buddhistische Kanon (tipitaka) vorge-
tragen wird, dessen Wortlaut rein zu erhalten eine ihrer Hauptaufgaben ist.
Auflerdem werden Fragen der Lehre und der Ordensregel (dhamma und
vinaya) gekldrt. Dabei ist es frither gelegentlich zu dauernden Spaltungen ge-
kommen. — Der siidliche Buddhismus, meist bekannt unter der urspriinglich
deteriorativen Bezeichnung Hinayana (,kleines Vehikel®), der sich selbst als
Theravada (,Lehre der alten [Monche]“) bezeichnet, kennt 6 Konzilien, die man
in drei Gruppen einteilen kann: zwei alte gemeinbuddhistische, zwei frithe und
zwei moderne Theravada-Veranstaltungen.

Die ersten beiden Versammlungen fanden statt:[ 1.] 8 Monate nach dem Tode
des Meisters in Rajagrha und [2.] 100 Jahre danach in Vaifali. Danach gabelt
sich die Tradition. Nach siidlicher Uberlieferung war die nachste Versammlung
[38.] in Pataliputra (heute Patna) zur Zeit des grofien indischen Kaisers Afoka
(272—232). Sie dauerte neun Monate unter dem Vorsitz des Thera Moggaliputta
Tissa. Neben der obligatorischen Pflege des Kanons ist besonders die Entsendung
von Missionaren in 9 Lander hervorzuheben. Seit jener Zeit ist der Buddhismus
in Ceylon, Burma und dessen Nachbarldndern zu Hause. Nach Ceylon ging der
jungere Bruder des Kaisers selbst: Mahinda (Mahendra).

In der Aloka-Héhle, auch Alu-Vihiara genannt, auf Ceylon fand um 29 v. Chr.
unter Kénig Vattagamini Abhaya ein [4.] Konzil statt. Vorsitzender war der
Mahathera Rakkhita. 500 Monche rezitierten das Tipitaka mit Kommentaren.
Alle Texte wurden dann sorgfaltig auf Palmblatter niedergeschrieben.

Erst im Jahre 1871 n. Chr. wurde das nachste [5.] Theravada-Konzil abgehalten,
und zwar in Mandalay im oberen Burma unter Konig Mindon. Drei Mahatheras
(Jagarabhivamsa, Narindabhidaja und Sumangalasami) hatten den Vorsitz iiber
2400 Monche. Die Rezitation fand im koniglichen Palast statt und dauerte 5 Mo-
nate. Die Texte wurden auf 729 Marmortafeln aufgezeichnet (Sutta 410, Vinaya
111, Abhidhamma 208 Tafeln).

War das vorige Konzil im wesentlichen eine burmesische Angelegenheit, so trug
das letzte [6.] von vornherein weltweiten Charakter. Auflerer Anlafl war die
2500-Jahr-Feier der buddhistischen Ara (s. u.). Mit der Parlamentsakte Nr. 56
vom Jahre 1950 ibertrug die burmesische Regierung die Vorbereitung und
Durdhfithrung der Versammlung dem Buddha-Sasana-Council (sasana = Lehre,
Botschaft). Diese Organisation ist zur Wiederbelebung und Verbreitung des
Theravada in und auflerhalb Burmas gegrundet worden und umfafit Regierung,
Mbonchsgemeinde und Laienorganisationen gleichermafen. Auf einer Konferenz
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im Februar 1952 wurde die Abhaltung eines 6. Konzils aus folgenden Griinden
als opportun erklirt: Zur Reinigung, Priiffung und Ordnung der Lehrtexte, zu
deren Rezitierung, Drudklegung und weltweiten Verbreitung und zur Verbreitung
der Lehre selbst in fremden Lindern, wobei besonders an eine buddhistische
Missionierung des Abendlandes gedacht ist.

Die eigentliche Eroffnung fand am 17. Mai 1954 um 12.12 Uhr vor 2500 Mon-
chen und zahlreichen Ehrengisten in einer eigens mit allen FEinrichtungen
moderner Technik gebauten Versammlungshalle bei Rangun statt, die auflerlich
eine Nachbildung der Sattapanni-Hohle ist, in der vor 2500 Jahren das erste
Konzil zusammengetreten war. Diese ,grofle Felshohle® (Maha Pasana Guha)
fafit 10000 Personen. Die mehr als 200000 Pilger, die bei der Platzverlosung
kein Glick gehabt hatten, wohnten den Veranstaltungen drauflen bei stromen-
dem Regen am Lautsprecher bei. In der Néhe des Versammlungsbaues steht eine
neu errichtete Weltfriedens-Pagode (Kaba Aye), die von ausgedehnten Wohn-
und Versorgungskomplexen umgeben ist.

Das Konzil umfafite 5 Sitzungen, die auf 2 Jahre verteilt waren (Mai—Juli
1954, November 1954 — Februar 1955, April—]Juli 1955, November 1955 —
Februar 1956, Marz—Mai 1956). Zum ersten Male in der Geschichte des Buddhis-
mus nahmen auch ordinierte Monche aus dem Abendlande an einem solchen
Konzil teil — an ihrer Spitze die beiden Deutschen: der ehrwiirdige Mahathera
Nyanatiloka und sein Schiller, der Thera Nyanaponika. Uber die Schlufitagungen
schrieb Nyanaponika dem Referenten selbst:

,Die funfte und letzte Sitzung des zwei Jahre wahrenden 6. Buddhistischen
Konzils (Chattha Sangiyana) wurde am 23. April 1956 in Rangun (Burma)
erdffnet. Sie fand unter dem Prisidium Ceylons statt und trug daher den Namen
,Sri Lanka Sannipata‘ (die Lanka- oder Ceylon-Versammlung), ebenso wie auch
die vorhergehenden Sitzungen jeweils einem der Buddhistischen Theravada-
Linder gewidmet waren. Den Vorsitz dieser fiinften Sitzung hatte der greise
Mahanayaka-Thera des beriihmten Malwatte-Kapitels in Kandy, der inzwischen
am 20. September 1956 im Alter von 86 Jahren verschieden ist. Auf dieser
Sitzung wurde der letzte der drei Hauptteile des buddhistischen Kanons rezitiert,
das Abhidhamma-Pitaka, d. i. der ,Korb der philosophischen Texte".

Die Abschlufifeiern dauerten fiinf Tage, vom 22. bis zum 26. Mai. Zum Pro-
gramm der ersten drei Tage gehorte die feierliche Billigung der Gesamtrezita-
tion durch die versammelten Ménche aller Theravada-Lander. Dies vollzog sich
in der Weise, daf an diesen drei Tagen die Anfangs- und Schluflabschnitte je
eines der drei Hauptteile des Kanons rezitiert und durch ein dreimaliges ,Sadhu’
der versammelten Monchsgemeinde genehmigt wurden . . . Hier mag erwahnt
werden, daff die burmesische Tradition drei zusatzliche Werke in den Kanon
einschliefft, die in den anderen Theravada-Landern zwar auch hoch geschitzt,
aber nicht als kanonisch betrachtet werden. Es sind dies: 1. Netti-ppakarana,
2, Petakopadesa (beide befassen sich mit methodischer Textexegese) und 3. Mi-
linda-paiiha, ,Die Fragen des Konigs Milinda®. Sie werden in Burma in den
Khuddaka-Nikaya des Sutta-Pitaka eingeschlossen.

Die eigentliche Konzilsarbeit schlo am dritten Tage ab, dem 24. Mai 1956,
dem Vesak (Vai$akha-) Vollmond, mit dem das 2500. Jahr buddhistischer Zeit-
rechnung beginnt, die vom Hinscheiden des Buddha, dem Maha-Parinibbana,
zahlt. Dieses Festjahr wird in der ganzen buddhistischen Welt mit grofziigigen
Feiern begangen.
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Am Nachmittag vor dem Vesak-Tag fand in der Konzilshalle, der ,Groflen
Hohle, eine sehr eindrucksvolle Feier statt: die Ordination von tiber 2500 zeit-
weiligen Novizen. Sie waren meist im Jiinglingsalter, doch auch jiingere Knaben,
Erwachsene und alte Menschen waren darunter. Die Regierung hatte die gleich-
artige Laienkleidung gespendet, in der die Ordinanden die Hohle betraten,
sowie auch die monchischen Bedarfsstiicke, wie Gewinder, Almosenschale usw.
Es war ein eindrucksvoller, symbolkraftiger Akt der Loslosung vom Weltlichen,
als im Verlauf der Ordinationshandlung diese 2500 die Laienkleidung abwarfen
und die orangefarbene Ménchsgewandung anlegten. Der sittlich-erzieherische
Einfluf diirfte betrdchtlich sein; denn diese meist jungen Menschen werden
sicherlich das starke Erlebnis des Tages nicht vergessen. Die Novizenregeln
hatten sie von einem der bedeutendsten und verchrtesten Meditationsmeister des
Landes erhalten. Nach ihrer Ordination wurden dann die neuen Novizen auf
die zahlreichen Kléster Ranguns verteilt, wo sie einige Tage, eine Woche oder
auch langer verbrachten, bevor sie wieder ins Weltleben zuriickkehrten. Diese
zeitweilige Ordination junger Menschen, die sie hdufig auch fiir Monate oder
langer auf sich nehmen, ist aufler in Burma auch in Thailand iiblich. Sie ist nicht
nur auf Jugendliche beschrinkt, sondern auch Erwachsene treten hiufig wihrend
ithrer Ferien oder Feiertage in ein Kloster ein, um sich dort dem Studium, der
Meditation und den Monchspflichten zu widmen.

Der vom Konzil genehmigte Pali-Text des Kanons liegt bereits in einer 40bandi-
gen schon gedruckten und gebundenen Ausgabe in burmesischen Charakteren
vor. Als nichstes ist eine sorgféltig revidierte Neuausgabe der alten Kommentare
zum Kanon vorgesehen, an der die betreffenden Redaktionskomitees bereits seit
einiger Zeit arbeiten. Darauf sollen die Subkommentare (Tika) folgen, von
denen einige bisher nur in Palmblatt-Manuskripten vorliegen. Weitere Publi-
kationspldne sind in verschiedenen Stadien der Vorbereitung.“

= CHRONIK 3

1956
?  Neuordnung der Hierarchie in der syromalabarischen Kirche Indiens:
Das Bistum Changanacherry wird Erzbistum mit den bisherigen Suffra-
ganbistimern Kottayam und Pilai. Das bisherige Erzbistum Ernakulam
behilt die Suffraganbistiimer Trichur und Tellicherry und bekommt die
neuerrichtete Didzese Khotamangalam als Suffraganbistum zugewiesen
(vgl. Oss. Rom. 28. 8. 56; Serv. Int. Chiesa Orientale 22. 8. 56).
9. 8. Der Weltpriester Peter Kimbondo wird zum Weihbischof von Kisantu
in Belgisch-Kongo ernannt.
15. 9. Der 8. Parteikongref der kommunistischen Partei in China tagt in
Peking.
14. 10. In Nagpur traten unter Fithrung von Dr. B. R. Ambedkar 75000 (nach
anderen Mitteilungen 200 000 oder mehr) , Unberiihrbare® zum Buddhis-
mus iiber.

19. 10. Zwischen Moskau und Tokio wird das Kriegsende erklirt.

5 Missions- u. Religionswissenschaft 1957, Nr. 1
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91. 10. Unter Fithrung Gomulkas macht sich Polen von der Vorherrschaft Rufi-
lands frei. ! :

[¢]

. 10. Beginn des Volksaufstandes in Ungarn.

. 10. Verkundigung der neuen Verfassung in Siid-Vietnam. Art. 17 gewahrt
Freiheit in Bekenntnis, Ausiibung, Ausbreitung der Religion. Art. 26
anerkennt das Elternrecht in der Schulwahl.

29, 10. Ausbruch des Krieges zwischen Israel und Agypten.

29. 10. In Maredsous (Belgien) starb Dom Albert Gresnight OSB, der bei Er-
bauung  katholischer Grofibauten in China (Katholische Universitat in
Peking, Zentralseminar in Kaifeng und Hongkong usw.) eine christliche
Erneuerung der chinesischen Architektur versuchte.

1. 11. Inkrafttreten des ,States Reorganisation Law®, das Indien in 14 Staaten
und 6 zentral verwaltete Territorien neugliedert. ]
1. 11. England und Frankreich greifen in den Krieg am Suez ein.

7. 11. Einstellung der Kimpfe am Suez-Kanal. UNO schickt Polizeitruppen
nach Agypten.

14. 11. England verkiindet das Ende des Mau-Mau-Aufstandes in Kenia und
den Abzug seiner Truppen.

29, 11. Die agyptische Regierung beschlieft die Umwandlung aller englischen
und franzosischen Schulen in ,agyptische® Schulen.

12. Auf Sumatra Aufstand des Obersten Simbolon (gehért zu den christlichen
Toba-Batak).

e I
[=2]

1957

8. 1. Unter dem Namen ,Deutsches Institut fir tropische und subtropische
Landwirtschaft* nahm in Witzenhausen a.d. Werra die chemalige
deutsche Kolonialschule ihren Lehrbetrieb wieder auf.

Bonn Jos. A. Otto S]

< STATISTIK =

ABBE W. PROMPER, LOUWEN (BELGIEN)
INDIANER UND NEGER IN LATEINAMERIKA

Victor Alba, der durch die Veréffentlichung verschiedener Werke iiber soziale
Probleme in Lateinamerika hervorgetreten ist?, gibt uns in einem seiner letzten
Biicher vollstindige Statistiken iiber die Anzahl der Indianer und Neger in
Lateinamerika 2. Der Verfasser weist aber darauf hin, dafl seine Aufstellungen
verschiedenen Quellen entstammen und nur Schdtzungswerte bieten 3.

Jahr Einwohner Indianer Schwarze
1492 13 000 000 13 000 000

1570 18 300 000 10 827 000 21 000
1650 16 000 000 10035 000 700 000
1825 23 000 000 8 634 000 2750000

1940 132 000 000 16211 000 16 000 000
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Als Quelle zitiert Alba: M.-G. Parra, Memoria del Instituto Nacional Indi-
genista, México 1950, wo darauf hingewiesen wird, dafl 1940 die letzte Zahlung
stattfand, deren Ergebnisse bekannt sind. Als Indianer sollen nur die rein-
rassigen, nicht aber Mestizen, aufgefithrt sein, wohingegen bei den Schwarzen
auch Mulatten und Zambos mit erhoben sind. Anschliefend bringt Alba die
Quoten fiir die Indianerbevilkerung in ganz Amerika nach Lindern geordnet*:

Land Indianer %o der Be- Index
volkerung

Gesamt-Amerika 16211 0003 5,91 100
Nordl. von Mexiko 539 837 0,37 3,33
Gronland 17 557 97,54 0,11
Alaska 32464 ¢ 44,86 0,20
Kanada 128 000 1,12 0,79
USA 361 816 0,27 293

Mexiko, Antillen, Mittelamerika 8105 205 19,08 50
Mexiko 54273967 27,91 38,48
Antillen 200 0,07 0,00
Guatemala 1820872 55,44 11,23
Brit. Hond. 2938 5 0,02
Honduras 105 782 9,54 0,65
El Salvador 348 947 20 2,15
Nikaragua 330000 23,90 2,04
Kostarika 4 300 0,64 0,03
Panama 64 960 10,28 0,40
Stidamerika 7 566 628 8,52 46,67
Kolumbien 147 300 1,60 0,91
Venezuela 100 000 2,79 0,62
Brit. Guayana 15000 4,39 0,09
NdL Guayana 60 000 33,71 9,37
Frz. Guayana 10 000 25 0,06
Ekuador 1 000 000 40 6,17
Peru 3247196 46,23 20,03
Bolivien 1 650 000 50 10,18

! El Industrialismo. México 1950; Historia del Stalinismo. México 1952; Historia
del Comunismo en América Latina. México 1952; Historia social de la mujer.
México 1953; Historia del dinero. México 1953; Estrategia de la fraternidad.
México 1958; Historia del Campesinado. México 1953.

? Le mouvement ouvrier en Amérique latine. Paris 1953, 227 f.

3. siei:226.

# Nach Angel Rosenblat, La Poblacién indigena de América desde 1492 hasta
la actualidad. Buenos Aires, Institucién Cultural Espafiola, 1945, 21.

5 Oben zitierte Alba irrtimlich die gleiche Zahl fiir Latein- Amerika. Es
miifite dort heiflen: 15671833, da die 539 837 nordlich von Mexiko lebenden
Indianer von den 16211670 (so lautet die genaue Zahl bei Rosenblat, Alba
rundete ab!) fiir Gesamtamerika gezihlten in Abzug zu bringen sind.

® K. Wagner, Jahrbuch der Welt. Miinchen 1954, 1198 gibt fir Alaska 14 089
Indianer, 15882 Eskimo, 8892 Aleiiten (Unungunen).

7 Jahrbuch der Welt, 785: 2251 000 im Jahre 1937.

5%
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Brasilien 11471828 2,70 6,89
Paraguay 40000 4,16 0,25
Uruguay — —_ —
Chile 130 000 2,58 0,80
Argentinien 50000 0,38 0,31

Schwarze Bevolkerung 1940

Kanada 0,30 %0
USA 9,10 %o
Mittelamerika 10 %
Mexiko 5,18 %0
Antillen 68,80 %o
Brasilien 30 %
Restl. Siidamerika 6 %

In der Reihe der ,Publications du Bureau international du Travail® erschien
als Band 35 ,Les populations aborigénes“ . Dort wird in drei Tafeln eine
Ubersicht iiber die Anzahl und Verteilung der Indianer in Amerika geboten.
An erster Stelle! steht die angefithrte Aufstellung von Rosenblat. Dic zweite
Tafel!® bringt ebenfalls Erhebungen aus dem Jahre 19401% Die Zahl der rein-
rassigen Indianer in Lateinamerika wird mit 14 759 000 angegeben. Die dritte
Aufstellung datiert aus dem Jahre 1941 und sie bietet die Zahl der reinrassigen
Eingeborenen in Amerika nur fir einige Lander!*, Es wird darauf hinge-
wiesen 15, daf} die auffallenden Unterschiede fiir verschiedene Lander der Tat-
sache zuzuschreiben sind, daf bei der Klassifizierung unterschiedliche Kriterien
zur Anwendung kamen. Eine scharfe Abgrenzung zwischen reinrassigen Indi-
anern und Mestizen ist nicht immer moglich.

8 Zu dieser Angabe schreibt uns der langjahrige Brasilien-Missionar P. Venan-
tius Willeke OFM folgendes: Die Zahl der Indianer (1117 132) Brasiliens
diirfte entschieden zu hoch gegriffen sein, da die Préilatenkonferenz von Belém
(Januar 1954) nur etwa 1000000 Indianer in den damals 29 Prélaturen ver-
zeichnete. Zugegeben, es lebten noch 100000 Indianer in Didzesen, was jedoch
schr hoch zu sein scheint, dann kime man auf die offizielle Zahl, die das Regie-
rungsorgan ,Servico de Protecio aos Indios* (Indianerschutz) fiir die Gesamt-
zahl der Indianer Brasiliens angibt, also rund 200 000, In den anderen sud- und
mittelamerikanischen Lindern ist das Verhiltnis grundverschieden, da sich die
Eingeborenen dort besser gehalten haben.

9 Jahrbuch der Welt, 85: 20 000—30 000.

® Genf 1953. XVIII/700 S.

1 5. 689.

12 p. 690.

13 Nach Julian H. Steward, The changing American Indian. The Science of
Man in the World Crisis, verdffentlicht unter Leitung von Ralph Linton (New
York, 1947), 292.

14 Nach: United States Senate Executive Report No. 7, 77th Congress, First
Session.

D55
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Waihrend diese Erhebungen auf das Jahr 1940 bzw. 1941 zuriidkgehen, bietet
J. Alvarez Mejia SJ].- Zahlen neueren Datums ,segin la investigacién mds
reciente y fidedigna“ 1¢:

Gebiet Reinrassige Indianer %o d. Bevolk.
Lateinamerika 14 946 822

Mexiko 5156 234 20
Guatemala 1533 467 55
Ekuador 1281102 40

Pert 3896 000 40
Bolivien 1660476 55

Fir Mexiko, Guatemala, Ekuador, Peru und Bolivien gibt Mejia 13027 270
Indianer und 20 961 025 Mestizen an. In 5 lateinamerikanischen Lindern leben
demnach 87 %o der Indianer.
Abschliefflend konnen wir feststellen, dafl die Zahl der Indianer in Latein-
amerika wohl bei 15 Millionen liegt. Zum Vergleich fassen wir die Ergebnisse
der drei Autoren zusammen:

Rosenblat: 1940 15671 833 reinrassige Indianer in L. A.
Steward: 1940 14 759000
Mejia: 1956 14 946 822

Diese Zahlen sind ohne Zweifel aufschlufireich. Nur mége man folgendes im
Auge behalten: ,Fiir jeden, der die Mangel und Schwierigkeiten von Volks-
zahlungen in Siidamerika kennt, ist es eine ausgemachte Sache, dafl die Zahlen
iber die Indianer- und Negerbevolkerung absolut unzuverldssig sind. Nur fiir
bestimmte Gebiete liegen diese infolge ginstiger Umstande fest. Sonst ist man
auf Schitzungen angewiesen, die natiirlich im Ergebnis variieren. Wer kann
auch die Mischbliitigen immer klar von den Reinrassigen scheiden? Die Leitung
des Gebetsapostolates in Rom bhat mit allem Vorbehalt im Vorjahr eine stati-
stische Aufstellung tiber die Indianer und Negerbevolkerung Siidamerikas (also
unter Ausschlufi Mittelamerikas) gegeben. Danach gibt es in den 12 staatlichen
Einheiten des Erdteils (Uruguay als fast weifles Land wird nicht in Betracht
gezogen) bei einer Gesamtbevilkerung von 92,7 Millionen 8,9 Millionen rein-
rassige Indianer und 9,3 Millionen reinrassige Neger. Die Indianer in den noch
wenig erforschten Gebieten des Innern werden der Statistik keine Uberraschun-
gen mehr bieten, da ihre Lebensraume in den unermefilichen Urwildern wenig-
stens durch Flugzeugbeobachtungen der waldfreien Stellen einigermaflen kon-
trolliert sind® 7,

16 Balance religioso de América Latina. La Iglesia civilizadora y su potencial
misionero. Poblacidn aborigen. Revista Javeriana, tomo XLIV, No. 218. Bogot4,
Sept. 1956, 99.

17 Herder-Korrespondenz 10, 1955, 20. Die Behauptung, die im letzten Satz
steht, scheint mir etwas kategorisch. Im August 1955 erzihlten mir Studenten
im Zentralseminar von Sao Leopaldo (Rio Grande do Sul/Brasilien), daff der
damalige Bischof von Montesclaros, Msgr. Sartori, in einem Vortrag berichtet
hatte von der Entdeckung von ca. 20 000 Negern in seinem Sprengel, von deren
Dasein bis dahin nichts bekannt war.
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E. A. WORMS SAC, BROOME, NORD-WEST-AUSTRALIEN
BESTAND DER AUSTRALISCHEN URBEVULKERUNG — 3. Januar 1957

Die Berechnung der austral. Ureinwohner ist trotz ihrer verhdltnismafig ge-
ringen Zahl bis auf den heutigen Tag nur eine schitzungsweise geblieben. Es
ist wegen der weiten, auflerordentlich schwer zuginglichen Innengebiete Austra-
liens nicht moglich, die von der Kultur weit entfernten nomadisierenden Stimme
zahlenmaflig zu erfassen. Das gilt besonders von den Schwarzen des Nord-
Territoriums bis zur Transcontinental-Eisenbahn zwischen Perth und Adelaide,
der Great Sandy Desert, die sich von dem in den King Sund ergiefenden Fitzroy-
Fluf siidlich zu beiden Seiten der Landesgrenze von West-Australien und Nord-
Territorium bis zur Transcontinental-Eisenbahn zwischen Perth und Adelaide,
die parallel der Kiiste der Australischen Bight lauft, ausdehnt. Wahrend die
Kommissare des westaustralischen Native Welfare Department, Perth, sich fiir
Jahre mit einer Schitzung von 10000 Wandereingeborenen im Norden des
Staates zufrieden gab, hat man diese abstrakte Zahl auf 6000 und gar auf blof}
4000 — wieder auf allgemeine Schitzung hin — herabgesetzt. Man muf also die
Total-Angaben der noch nicht erfafiten Eingeborenen dieser beiden Staaten
kritisch bewerten, wie man ja auch die Zahl aller Eingeborenen Australiens vom
Jahre 1788 — nimlich 300000 auf 400 Stimme verteilt — mit Vorsicht Be-
trachten sollte.

Die folgende Liste beruht auf der Volkszihlung vom 30. Juni 1947, soweit
angesiedelte und mit der weiflen Kultur in niherer Berithrung stehende Ein-
geborene in Frage kommen. Die Totalsumme aller Eingeborenen in den ver-
schiedenen Staaten baut sich auf den Angaben der einzelnen Kommissare auf
und enthilt, besonders bei W.-A. und N.-T., darum auch die ungewissen Schat-
zungen der Nomadenstimme.

Seit 1947 haben sich die Zahlen nach Angabe der Jahresberichte der Kommissare
wenig verandert. Nur W.-A. erniedrigt die Gesamtzahl der Eingeborenen und
Mischlinge fiir den 30. Juni 1952 von 24912 auf 21051, was keineswegs eine
wirkliche Abnahme, sondern eine sorgfiltigere Berechnung wiedergibt.

Aus personlicher Kenntnis darf ich zufiigen, dafl sich noch heute im tieferem
Hinterlande von W.-A. von der weiflen Kultur noch fast ganz unberiihrte
Stimme befinden. Das schliefit aber nicht jeden Kontakt mit den Weiflen aus,
da manche nach jeder Himmelsrichtung hin weitvorgeschobene Missionsstationen
auf weiten Wanderungen gelegentlich durch kurze Besuche anrufen: z. B. Her-
mansburg im Osten, im N.-T.; Djilagon (Schreibweise zweifelhaft) im Westen,
im Hinterland von Port Hedland; die Eisenbahnstationen der Continental-
Eisenbahn im Siiden; und besonders die Wiistenmissionsstation der Pallottiner,
genannt Balgo, im Norden, und die an dem westl. Wiistenrande und der Kiiste
des Indischen Ozeans in N.-W.-Australien liegende Eingeborenen-Mission La
Grange, die die Pallottiner im Jahre 1955 erdffneten. Die Namen der Stimme,
die von Balgo aus becinfluft werden, sind die Walmadjeri, Gogadja, Bidungo,
von La Grange aus die Garadjeri, Njangomade, Mangala und Julbardji.

Die Zahlen sind dem Official Year Book of the Commonwealth of Australia
Commonwealth Bureau of Census and Statistics, Canberra, No. 40 (1954) p. 376
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und dem Twenty-fifth Annual Report 1954 der Victorian Aboriginal Group,
Melbourne, p. 7 entnommen.

Vollbliitige Ea , srhathd o
Angestellt und in der Nihe & § Mischlinge i i g
weifler Siedlungen 8 g :“‘22 E
T =] o
Ménner Frauen Personen ﬁ (3 Minner Frauen Personen ;ﬁ E

Neu Stud-Wales 546 407 953 953 5498 5109 10607 11560

Victoria 100 108 208 208 537 5382 1069 1277
Queensland 3504 2822 6326 9100 3684 3527 7211 16 811
Stid-Australien 259 205 464 2139 1103 1054 2157 4 296
West-Australien 2664 2269 4933 20338 2359 2215 4574 24912
Tasmanien 127 87 214 214
Nord Territorium 5615 5370 10985 13900 660 B8 7% wer L2827 0 15 147
Austr. Bundesstaat 58 47 100 100
Torres Strafle Insulaner 5150 5150
(Queensland)

12688 11181 23869 51780 14026 13153 27179 78967

1 Hier sind die Nicht-Erfafiten, deren Zahl man schitzt, miteingerechnet.

STATISTIK DER KATHOLISCHEN KIRCHE IN AGYPTEN

Nach Le Missioni Cattoliche 85, 1956, 231 gibt es in Agypten insgesamt 179 000
Katholiken, und zwar 90000 Kopten (4 Didzesen), 60000 Lateiner (8 aposto-
lische Vikariate), 23000 Melkiten (unter der Jurisdiktion des Patriarchen von
Antiochien), 18 000 Maroniten, 8000 Armenier, 5000 Syrer und 1500 Chaldaer.

( MITTEILUNGEN )

MITTEILUNG VON DER UNIVERSITAT MUNSTER

Am 29, 11. 1956 erhielt Frl. cand. med, Gudrun Hoffmann aus Nordhorn das
missionswissenschaftliche Diplom. Die wissenschaftliche Arbeit hatte den Titel
,Die missionsirztliche Fiirsorge in den Gebieten der abbatiae nullius Ndanda
und Peramiho / Ostafrika, unter besonderer Beriicksichtigung der geschichtlichen
Entwidklung.“
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THOMAS OHM
INDISCHE STUDENTEN AN DEUTSCHEN UNIVERSITATEN

Gelegentlich Nehrus Besuch in Westdeutschland hat dieses insgesamt 700 Sti-
pendien fiir indische Studenten gewdhrt, und zwar die Bundesregierung 100,
das Land Nordrhein-Westfalen 500 und die Universititen und Lehrinstitute 100,
alles in allem ein Betrag von DM 40 Mill. Unter dem 17. November 1956
wurde dazu aus Bombay gemeldet, dafl die indische Regierung Y. N. Sukhtankar
zum Vorsitzenden einer Kommission ernannt habe, die mit einer Mitte No-
vember 1956 zu erwartenden deutschen Delegation iber die Verteilung der
von der Bundesrepublik gewihrten Stipendien verhandeln solle. Zu den Mit-
gliedern der Kommission gehoren M. S. Thaker, Direktor des ,Council of Scien-
tific and Industrial Research®, A. N. Khosla, Vizekanzler der Universitit Roorkee,
B. Sen Gupta, Direktor des Victoria Jubilee Technical Institute in Bombay
sowie Vertreter der Ministerien fir Eisen und Stahl, Schwerindustrie und Pro-
duktion und der Planungskommission. Die Regierung beabsichtigt, 75% der
Stipendien fiir besonders befdhigte Beamte und Angestellte von Firmen zu
vergeben, die nach ihrer Heimkehr dann Posten bei den gleichen Behorden und
Unternehmungen iibernehmen konnen. Die anderen 25% sollen hervorragend
begabten Studenten zuteil werden, die sonst keine Gelegenheit zur Fortbildung
haben. Diesen Studenten sollen dann nach der Heimkehr Stellungen in staats-
eigenen Betrieben angeboten werden. (Nach ,Handelsblatt® vom 22. 10. 1956.)

CENTRO DI STUDI ORIENTALI DELLA CUSTODIA FRANCESCANA
DI TERRA SANTA

Das CENTRO, das seinen Sitz in Kairo (Sharek el- Bendaka 12) hat und von
Dr. P. Martiniano Roncaglia OFM geleitet wird, setzt u. a. die Arbeiten des
bekannten P. Girolamo Golubovich OFM (1 1941) fort, die auch fir die Missions-
geschichte von grofiter Wichtigkeit sind. Uns liegt eben eine Schrift ,Publications
du Centre d’Etudes orientales de la Custodie Franciscaine de Terre-Sainte®
vor, die die Veréffentlichungen des Instituts und seiner Mitglieder auffihrt.

THOMAS OHM

MISSIONSWISSENSCHAFT IN THEOLOGISCHEN STUDIEN- UND
PRUFUNGSORDNUNGEN

Mir liegen einige Dokumente von der Kirchenkanzlei der evangelischen Kirche
in Deutschland vor, die Vertreter und Freunde der Missionswissenschaft inter-
essieren dirften.

Die landeskirchlichen Studienordnungen verlangen im allgemeinen auch missions-
wissenschaftliche Vorlesungen und das Studium der Missionswissenschaft. So
fordern die ,Richtlinien fiir das Studium der Theologie“ der Evangelisch-luthe-
rischen Kirche Schleswig-Holsteins ,Vorlesungen aus der Missionswissenschaft®
fiir das 1.—4. Semester.

Priifungsfach ist die Missionswissenschaft gemafl den Priifungsordnungen fiir
das 1. theologische Examen in den Landeskirchen a) Schleswig-Holstein, b) Hes-
sen und Nassau, c¢) Pfalz, d) Sachsen.
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In den Priifungsordnungen fiir das 2. theologische Examen erscheint Missions-
wissenschaft als miindliches Priifungsfach in folgenden Landeskirchen: a) Bayern,
b) Lippe, ¢) Schlesien, d) Sachsen-Provinz, ¢) Medklenburg, f) Schleswig-Holstein,
g) Hannover, h) Pfalz, i) Wiirttemberg. Wie die Sache praktisch gehandhabt
wird, moge ein Beispiel zeigen. Fiir die Priifungsarbeiten des 1. theologischen
Examens wurde 1956 das Thema gestellt: ,Die Mission im deutschen Osten vom
10.—13. Jahrhundert.“ Im 2. theologischen Examen stellte Schlesien fiir die
wissenschaftliche Arbeit folgendes Thema: ,Das Verhiltnis der ,Alten® zu den
,Jungen® Kirchen ist auf Grund der Weltmissionskonferenzen von Jerusalem,
Tambaran, Whitby (Toronto) und Willingen darzustellen und zu beurteilen.”
Unter den Themen der wissenschaftlichen Jahresarbeit fiir Pfarrer der evan-
gelischen Kirche von Kurhessen-Waldeck war folgendes: ,Kritischer Bericht
iiber William Rickey Hogg: Mission und Ukumene, Geschichte des internatio-
nalen Missionsrats und seiner Vorldufer im 19. Jahrhundert, tibersetzt von Hans
Bolewsky und Martin Schlunk.* Fiigen wir noch hinzu, daf auf dem Evangelisch-
theologischen Fakultitentag 1954 beschlossen wurde, dafl die Missionswissen-
schaft kiinftig an allen ev.-theol. Fakultiten gelesen werden und zugleich Prii-
fungsfach beim 2. theol. Examen sein solle.

Auf katholischer Seite sind wir in diesen Dingen noch nicht so weit wie die
evangelischen Landeskirchen in Deutschland. Aber die neue vom Bischof von
Miinster gebilligte Studienordnung der Katholisch-Theologischen Fakultdt zu
Miinster vom 22. 2. 1956 fiir Priesteramtskandidaten des Bistums Minster
schreibt den Theologen immerhin den Besuch einer missionswissenschaftlichen
Vorlesung fiir den ersten Kursus vor. Das ist schon etwas. Aber unsere Wiinsche
gehen natiirlich weiter. Denn die Weltmission gehort genau so zur Kirche wie
andere wichtige Phinomene, von welchen die Theologen in ihren Vorlesungen
horen, und das Wissen von der Weltmission genau so zu dem vom Theologen
zu fordernden Wissen wie etwa dasjenige von der Katechetik. Wer in der
Missionswissenschaft nur eine Wissenschaft sieht, welche die Ausbildung von
Missionaren und Missionshelfern sowie die Unterrichtung einzelner Missions-
freunde zum Ziele hat, versteht sie vollkommen falsch. Die Missionswissenschaft
geht alle Theologen an.

UNIV.-PROF. DR. ANTWEILER / MUNSTER
UNION FOR THE STUDY OF THE GREAT RELIGIONS (US.GR.)

Die Vereinigung wurde zu Oxford im Jahre 1950 durch H. N. Spalding, Sir
S. Radhakrishnan und Kanonikus L.E. Raven begriindet. Nach Spaldings Tod
konstituierte sie sich 1953 als Gesellschaft. Thr Ziel ist es, die ethische, philo-
sophische und religidse Erziehung und Kultur durch das Studium der grofien
Kulturen in Ost und West zu férdern, im Hinblick darauf, daf sich die Volker
sozial und international besser verstindigen und das geistige Leben reicher
entwickeln. Dem liegt die Uberzeugung zugrunde, dafl die Menschen einen ge-
meinsamen Weg zu Gott hin haben und sich gemeinsam gegenseitiges Ver-
stindnis und Forderung schulden. Die Vereinigung will bei den Regierungen
darauf hinwirken, daf das Studium der Religionswissenschaften eingefiihrt oder
gefordert wird, auch mit dem Ziel, fiir ein Jahr dieses Studium verbindlich zu
machen, nicht als philologisch-antiquarisches, sondern unter Einbeziehung der
sozialen Gestaltung und kiinstlerischen Auflerung. Dazu hilft die Vereinigung
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durch Ausschreiben von Preisarbeiten, durch Gewihren von Stipendien und
Studienbeihilfen an Studenten und Professoren und durch Erméglichen von
Vorlesungen und literarischen Arbeiten, unter welch' letzteren Ubersetzungen
und Kommentare einen besonderen Platz einnehmen.

Organisiert ist die Gesellschaft derart, dafl in groferen Landern je ein Komitee
besteht, in Grofibritannien, Canada, Indien, Nahem Osten, Pakistan, U.S.A.
und West-Afrika. Das Komitee fiir Grofibritannien iibernimmt zugleich die Ko-
ordination fir die ganze Vereinigung; die Anschrift des Sekretariates ist:
9 South Parks Road, OXFORD. Jihrlich wird in einem umfangreichen ,Briefe’
(der sechste wurde im Juni 1956 versandt) iiber die Tatigkeit der Vereinigung
berichtet. Die Beitrdge setzten die einzelnen Mitglieder selbst fest. Dafl die
Vereinigung sich in dem Kampf gegen Materialismus und Spezialistenbeschrankt-
heit nicht auf Anklagen festlegt, sondern Wege zu weisen versucht, die fiir
jeden Gutwilligen gangbar sind, ist besonders begriiflenswert und férderungs-
wirdig.

( BESPRECHUNGEN )

MISSIONSWISSENSCHAFT

Archivum Historicum Societatis Jesu. Anno XXIV, fasc. 48, Jul./Dec. 1955.
Romae, pp. 249—544.

Auch diesmal bringt das AHS] wertvolle Beitrdge aus der Missionsgeschichte
der S]. J. Dehergne zeichnet fiir eine exakt belegte missionsgeographische
Beschreibung der Chinamission zu Anfang des 18. Jhs.: Les Missions du Nord
de la Chine vers 1700 (pp. 251—294). P. M. Dunne u. E. J. Burrus bieten
~Four Unpublished Letters of Anton Maria Benz, Eighteenth Century Missi-
onary to Mexico® (336—378). Dr. A. Armani findet in den Instruktionen
Acquavivas u. in den Anweisungen der Provinzialoberen den wahren Ursprung
der paraguayischen Jesuitenmission u. untersucht die politischen u. sozialen
Ordnungsprinzipien ihrer Reduktionen (379—401). Die Bibliographia de Hi-
storia S] am Schlufl des Bandes gibt Hinweise auf spezifische Missionsliteratur
(nnr. 76—145). Miinster (Westf.) P. . Glazik MSC

Aufgaben deutscher Forschung. Im Auftrage des Ministerprasidenten Fritz
Steinhoff zusammengestellt und herausgegeben von Staatssekretir Professor
Leo Brandt. 2. Auflage. Band I. Geisteswissenschaften. Westdeutscher Verlag.
Ké6ln u. Opladen 1956. 520 S.

In diesem Buch werden auch die Forschungsaufgaben auf den Gebieten der Mis-
sionswissenschaft und Religionswissenschaft behandelt, und zwar die auf dem
Gebiet der ,Missionswissenschaft® von Ohm und die auf dem Gebiet der
sReligionswissenschaft® von Noth (,Die Religionen des alten Orients®), Klauser,
Rengstorf (, Wissenschaft des Judentums®), ,Die Religionen des Mittelmeerraums
im Altertum® und ,Die Religionen der Gegenwart auflerhalb des abendliandi-
schen Kulturgebietes“ (Prof. Ohm).

Senden Dérmann
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Burks, ArTHUR ].: Glocken am Kururu. Das Abenteuer einer Indianermission.
(Bells above the Amazon). Verlag Styria, Graz-Wien-Kéln, 1955. SS 207,
Hln. DM 8,40.

Ein Arzt, der Zentralbrasilien nach medizinischen Pflanzen durchforscht hat,
lernte auf seinen Reisen die segensreiche Titigkeit des deutschen Franziskaner-
missionars P. Hugo Mense kennen. In Szenen und Bildern berichtet er von der
mithseligen Kleinarbeit, den Entbehrungen und Abenteuern, die der Aufbau
ciner neuen Mission kostet. Dafl ein Auflenstehender davon erzihlt, verleiht
dem Buch besonderen Reiz. Dinge, die der Missionar selbstlos iibergeht, weil sie
ihm selbstverstindlich sind, werden hier so beschrieben, daf man ein ganz
anschauliches Bild vom Werden und Wachsen einer Mission erhilt. Manchmal
merkt man der Erzihlung den fast pedantischen Ernst des Wissenschaftlers an,
mit dem er Einzelziige festhalt. Aber im ganzen ist das Buch sehr lesenswert und
aufschlufireich, weil es den missionarischen Alltag darstellt, wie er selten be-
schrieben wurde.

Miinster (Westf.) ] P. ]. Glazik MSC

Camps, Ar~ure, OFM: An Unpublished Letter of Father Christoval de Vega,

S.J.: Its Importance for the History of the Second Mission to the Mughal T4
Court and for the Knowledge of the Religion of the Emperor Akbar. (Studia/

et Documenta Orientalia, 4.) Centre of Oriental Studies of the Franciscan
Custody of the Holy Land. Cairo 1956, pp 18.

Die von E. Maclagan, H. Hosten und A. Santos geschichtlich gut erforschte
Missionstatigkeit der Jesuiten am Hofe Akbars d. Gr. (1556—1605) erhilt durch
cinen bisher unverdffentlichten Brief von Chr. de Vega’s vom 2. 12. 1593 (Arch.
Rom. S. J.: Goa 14, 127—128 v.) eine wertvolle Erganzung. Vf. glaubt, aus ihm
die Griinde feststellen zu konnen, die die Jesuiten bewogen haben, die 2. Mission
in Lahore (1591) aufzugeben, und zwar 1. weil Akbar eine neue Religion ge-
griindet hatte, als deren Prophet er anerkannt und verchrt werden wollte, und
2. weil diese neue religiose Situation in Lahore die christliche Mission kompro-
mittierte, die keinen anderen Zweck haben sollte, als die neue Religionsgriindung
Akbars zu rechtfertigen. Mit diesen Angaben bestitigt der Brief de Vega's die
in dem Buch Dabistan gegebene Darstellung der Religion Akbars und verleiht
gleichzeitig den bisher bekannten Aussagen der Jesuitenmissionare neue Au-
toritit.

Miinster (Westf.) Dr. P. J. Glazik MSC

Cuarces, Pierre, S]: Etudes Missiologiques. 843 S. 200 frb. Museum Lessi-
anum, Desclée de Brouwer Bruges. 1956.

P. Masson hat hier Aufsitze und Vortrige seines Mitbruders, des unvergefi-
lichen P. Charles, gesammelt. Wir danken ihm herzlich dafiir. Die Themen
sind vielfaltig: allgemeine Missionswissenschaft, Missionsmethode, Mitarbeit der
Heimat, afrikanische Probleme, Franz Xavers Bedeutung fiir heute, die Lage
in Japan, der Islam und seine menschlichen Werte. Alles ist interessant und
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heute noch aktuell. Der Ton ist nie doktrindr, sondern immer lebendig, be-
geisternd, oft von glinzender Rhetorik. Packende Erlebnisse wie z. B. das Ge-
spriach mit dem bekehrten Buddhisten (170 ff.) und dem Kadi (165 ff.) verleihen
den Themen Farbe und Warme. Uberall dieselbe Klarheit, dieselbe bildhafte,
anschauliche, ziindende Sprache, immer derselbe P. P. Ch., der zu begeistern
und zu wecken verstand.

Trier Dr. P. Frid. Rauscher, 0. U.

Commentarii Ignatiani 1556—1956. In: Archivam Historicum Societatis Jesu
25, 1956, Jan./Jun. (Romae) pp 615.

Zum 400. Todestag des hl. Ignatius legt das AHS]J einen umfangreichen Band
vor, in dem Arbeiten bedeutender Forscher iiber das Leben und Werk, iiber
die Schriften und die geistliche Lehre des Grunders der Gesellschaft Jesu ver-
einigt sind, Die einzelnen Beitrdge sind nicht redaktionell aufeinander abge-
stimmt worden; man wollte den Mitarbeitern volle Freiheit lassen, ihre person-
liche Meinung zu bisher strittigen u. unklaren Punkten der ignatian. Forschung
zu duflern. — Die Missionswissenschaft gehen vor allem zwei Arbeiten an:
J. Wicki, Das Jubilium wvon 1550 in den iibersecischen [esuitenmissionen
(119—1383) und: E. J. Burrus, Pioneer Jesuit Apostles among the Indians of
New Spain. Ignatian Principles put into Practice (574—597). Glazik

Descora, Jean: Quand les Jésuites sont au powvoir. Collection: Les Cahiers
Missionnaires N°. 1/Librairie Arthéme Fayard Paris 1956 /192 pages - 400 francs.

Die Cahiers Missionnaires setzen sich das Studium der Missionsgeschichte und
-probleme zum Ziel. Das erste volkstimlich gehaltene Heft legt in knapper
aber klarer Fassung die Vergangenheit der Jesuitenreduktionen von Paraguay
dar und hebt dabei die soziologische und politische Seite besonders hervor.
Das offene Zugestindnis der menschlichen Schwichen, die auch bei den Jesuiten-
missionaren nicht fehlten (108, 128 u. a.), und die unverblimte geschichtliche
Wahrheit tiber die drei Hauptfeinde des Jesuitenstaates: Siedler, Regierung
und siidamerikanische Bischofe (118) steigern das Vertrauen des Lesers zum
Vf. Nach Darlegung der besonderen Fihigkeiten der Guaraniindianer (55 ff.)
erwartete man vergebens einen Hinweis auf die schwicher entwickelten Geistes-
gaben wie Rechnen und Abschitzen von Werten, das die Erkldrung zu vielen
praktischen Einrichtungen der Reduktionen bieten wiirde, z. B. zum Tausch-
handel statt Geldes (74), wihrend D. nur von der ,simplicité® und ,gens peu
instruits“ spricht (65). Vf. zweifelt an der Aufrichtigkeit der Guarani (88), die
zum Zeichen deér ,Versohnung® nach der Korperstrafe die strafende Hand kiafi-
ten. Doch auch nichtjesuitische Geschichtsschreiber bezeugen die Aufrichtigkeit
dieses Verhaltens unter anderen Stimmen, so P. Manuel da Ilha OFM 1621
und P. Antbnio de Sta. Maria Jaboatdo, OFM 1763. Der geschichtlichen Voll-
stindigkeit wegen hatte D. die Grindung der ersten Franziskanerreduktionen
in Paraguay durch P. Ludwig Bolafios und die spitere Ubernahme durch die
Jesuiten und ihre allmihliche Vervollkommnung wenigstens kurz erwahnen sollen.

Canindé / Brasilien P. Uenantius Willeke OFM



Besprechungen 77

Hormann, Oscar, MSC: Monsignore Matthius Kirchner. Ein Pionier auf dem
Missionsfelde Zentralafrikas. Verlag: Missionshaus St. Heinrich. Bamberg (1956).
48 S. DM 0,70.

Eine populire Biographie des 1912 verstorbenen Msgr. M. Kirchner aus Bamberg,
der, zur MFSC gehorig, von 1854—1861 im Sudan gewirkt hat, seit 1859 als
apostolischer Vikar. Ohm

Huser, GErHARD: Kreuze iiber Nagasaki. Dietrich-Coelde-Verlag, Werl/Westf. -
1954, 212 S. Ganzleinen.

Ein landeskundiger Missionar zieht hier den Vorhang zu der ersten Martyrer-
tragédie der japanischen Kirchengeschichte auf. Franz Xaver hatte den Samen
der Frohbotschaft gesit. Das Wort Gottes ging auf. Es schien, dafl Japan in
drei bis vier Geschlechterfolgen christlich sein wiirde. Die Intrigen des Bonzen
Jakuin, des Leibarztes und Beraters am Hofe Hideyoshis, 16sten eine Christen-
verfolgung aus, in der in einem tragischen Kampf sich Buddhismus und Christen-
tum begegneten und sich die lebendige Glaubenswirklichkeit des Christentums
von der Lebenswirklichkeit der Nichtchristen in dramatischer Weise abhob.

Aus einem reichen Quellenmaterial bietet V. das wissenschaftlich Gesicherte,
ohne aber auf gelehrte Kontroversen einzugehen. Dadurch ermoglicht er bei
aller Sachlichkeit und gemafigter Ruhe der Sprache dem Leser, die Ereignisse
ungestért durch gelehrtes Beiwerk selbst ,mitzuerleben’ und sich zu erbauen.
Durch die unaufdringlich sich von selbst ergebende meditative Hineinnahme ge-
schichtlicher Tatsachen in das Innere wird so Geschichte zum Beweggrund, der
fortzeugend neu Geschichte bewirken wird. Auch den Japanern ist von der bis-
herigen Regierung bis in die Nachkriegszeit hinein die erste christliche Epoche
ihrer Geschichte durch einen ehernen Vorhang verschlossen gehalten worden.
Mit dem fortschreitenden Bekanntwerden der Martyrertragodie wird der Kirche
aus blutgetrinktem Erdreich Kraft zustromen und sie wird wachsen ,zu einem
méchtigen Baum, der das Inselreich des fernen Ostens iiberschattet® (174).

Miinster (Westf.) Dr. A. Frischle-Firnmann

Jans, Paur, MSC: Essai de Musique Religieuse pour Indigénes dans le Vicariat
Apostolique de Coquilkatville. In: AEQUATORIA 19, 1956, Nr. 1, pp, 43.

Wie 1938 in der Zeitschrift: Africanae Fraternitatis Ephemerides Romanae
(AFER), Nr. 13, pp. 169—199, legt hier der bedeutende Inspirator der musika-
lischen Akkommodation, P. Paul Jans MSC, nochmals die Prinzipien seiner
eigenen Kompositionsweise und die seiner Mitarbeiter, der PP. Alfons Walschap
und J. De Knop, dar’ (1—18). Ein eigener Notenteil ,72 chants religieux pour
indigénes* (17—36) bietet Beispiele und enthilt vor allem die berithmte Missa I
von P. A. Walschap, auch Messe Bantoue oder Messe Congolaise genannt. Ein
3. Teil: Bibliographie (37—43) bringt lickenlos alles, was bisher von belgischen
Missionaren und Musikern iiber die kongolesische Musik der Eingeborenen, iiber
die musikalische Akkommodation und fiber die Musikinstrumente der Kongo-
Neger veréffentlicht wurde. — Der Notenteil ist auch gesondert erhéltlich (Co-
quilhatville/Congo Belge, B. P. 120).

Hiltrup (Westf.) P. Wilk. Tegethoff MSG
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Katholisches Missionsjahrbuch der Schweiz 1954. 21. Jg. Freiburg (Schweiz).
Selbstverlag der SKAMB, Freiburg. 96 S.

Das Jahrbuch enthdlt Beitrige iiber ,Maria und die Missionen®, Spanisch-
Amerika und das heimatliche Missionswesen.

Laures, Jonannes, S]: Gesdiichte der katholischen Kirche in Japan. Steyler
Verlagsbuchhandlung, Kaldenkirchen 1956, 196 S. DM 6,80 ghd.

Wie V. im Vorwort schreibt, ist das Buch ,nicht fiir den Fachmann“ geschrieben.
Deshalb sind alle historischen Nachweise und Literaturangaben fortgefallen,
trotz guter wissenschaftlicher Fundierung und jahrelanger Forschungsarbeit, die
uns durch seine sonstigen wissenschaftlichen Arbeiten bekannt ist. Um so not-
wendiger wire es aber gewesen, den Leser in die so fremde japanische Welt
naher einzufiihren, fremde Worte zu erkliren, geographische Skizzen oder eine
Karte beizufiigen. Fiir eine populdre Darstellung wire es gewifl auch besser
gewesen, typische Geschehnisse lebendig darzustellen an Stelle vieler knapp ge-
fafiter Einzelheiten. Eine ,Geschichte der k. Kirche in Japan® durfte auch an
den unangenchmen Dingen nicht vorbeigehen, wenn sie geschichtlich bedeutsam
waren. Sie konnte gewifl Streitfragen nicht entscheiden, aber man konnte ob-
jektiv und mit Takt den Standpunkt beider Parteien darlegen. Die Missions-
tatigkeit der Dominikaner und Augustiner trat gewifl hinter der der Jesuiten
weit zurlick, aber es hitte doch ein kurzes Wort dariiber gesagt werden diirfen.
Ausgezeichnet ist die Darstellung der Mission in der neuesten Zeit.

Walberberg P. Benno M. Biermann O. P.

Mzuis, P. Francesco: P. Francesco und die Kinder Chinas. Bericht ungewéhn-
Yicher Erlebnisse. Bonner Buchgemeinde. 1955. S§_, 232 (dasselbe im Verlag der
Arche, Ziirich 1955) Original: R. P. Francesco'Melis: Mon école dans la Chine
en feu. Préface de R. P. Boris. Paris 1954. pp 254. (Zur Berichtigung der Rezen-
sion ZMR 40, 1956, 315.)

Ein Chinabuch mit falscher Etikette und prokommunistischem Inhalt. Melis, Alt-
missionar, flicht 1948 mit 60 Waisen vor den Kommunisten zu den Nationalen.
Unterwegs treffen sie Kommunisten. Gleich gehen 29 W. begeistert iiber. 80 W.
erreichen die Nationalen und werden sofort seelisch verdorben. Verzweifelt
schafft P. M. sie fort auf den Flieger, weiter zu denselben Nationalen. Die Kom-
munisten erwiesen sich besser, als P. M. gesagt und geglaubt hatte. Kommunisti-
sche Charaktere, Reden, Taten und Verhiltnisse stehen im Licht, die kirchliche
Seite im Schatten. Als Vf. wurde Georges Leser (Paris) erfragt. Ob er zugleich
als ,R. P. Borsi® und ,P. F. Melis® schrieb, bleibt fraglich. Vielleicht redigierte
er eine Quelle, wenn ja, dann keine echt katholische! Vgl. G. Hermanowski:
Wer ist P. Francesco? In: Begegnung (Kéln) 1. 4. 1956. S. 99.

Rheineck P. Anton Pott SUD
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MicueL-Droit: Bei den Menschenfressern in Neu-Guinea. Ins Deutsche iiber-
tragen von Elisabeth Serelmann-Kichler. F. H. Kerle-Verlag. Heidelberg (1956),
SS 268.

Mit einem Anhang von P. Dr. A. Freitag SVD: Die kath. Missionsunter-
nehmungen auf Neuguinea (249—268 u. 1 Karte).

Franzésische Originalausgabe: Chez les mangeurs & hommes. Cinquante années
de luttes apostoliques en Papouasie. Ed. de La Table Ronde, Paris 1952, pp II
u. 245. Frs. 660.-

Es ist zu begriifien, dal dem deutschen Leser ein bisher unbekannt gebliebenes
Kapitel der neueren Missionsgeschichte zuganglich gemacht wird: Die Anfangs-
zeit der kath. Mission in Siid-Neuguinea. Das Buch berichtet auf den ersten
Seiten von den ergebnislosen Versuchen der Maristen und der Maildnder Missio-
nare auf verschiedenen Inselgruppen Westozeaniens (9—33). Der Rest des
Buches ist ausschliefllich dem Wirken der Missionare von hlst. Herzen Jesu im
heutigen Ap.Vikariat Port Moresby gewidmet. Ein auflerst lebendiger Bericht
von den Entbehrungen und der Tapferkeit, vom Eroberungsdrang und Seelen-
eifer der Glaubensboten! Ein grausiges Bild von der Unkultur der kanniba-
lischen Steinzeitmenschen und ihrem wilden Land! Kurz: Ein mitreiflendes
Missionsbuch!

Der Missionswissenschaftler hat allerdings beim Original und bei der Uber-
setzung manches auszusetzen. M-D erwidhnt im letzten Satz seines Vorwortes
als Hilfe die ,Aufzeichnungen und Erzihlungen® des P.(J;Dupeyr_at MSC. In
Wirklichkeit handelt es sich mehrfach seitenweise um eine fast wortliche Wieder-
gabe aus dessen Biichern: Papouasie, Histoire de la Mission (1885—1935),
Issoudun/Paris (1985), pp 542 und: Le Sanglier de Kouni: P. Chabot Mission-
naire en Papouasie, Issoudun 1951, pp 211! — Der Ubersetzerin fehlte es —
bei aller Anerkennung der flissig lesbaren Verdeutschung — doch wohl an der
notwendigen Sachkenntnis. Sie hat nicht nur falsche Schreibweisen des Originals
unberichtigt fibernommen (Woodlack statt Woodlark u. a. Eigennamen), son-
dern auch Wendungen aus dem franzdsischen kirchlichen Sprachbereich mit
ungebrauchlichen deutschen Ausdriicken wiedergegeben, so Révérend mit ehr-
wiirdig statt hochwiirdig, les Péres mit ,die Viter® statt ,die Patres® usw.; fiir
Notre Dame du S. Coeur sagt man i. D. Unsere Liebe Frau vom hlst. Herzen
Jesu, fiir Missionnaires du S. Coeur Missionare vom hlst. Herzen (die Kirche
S. Coeur in Issoudun ist spiter als der Name der Missionare entstanden!). —
Selbst im missionskundlichen Anhang von P. Freitag finden sich, vor allem bei
den Jahreszahlen fiir die Gebiete, die nicht von Steyler Missionaren betreut
werden, falsche Angaben, die nicht alle auf Setzfehler zurudkgefithrt werden
kénnen: Hollandia 18377 Beginn 1884 nicht in Merauke, sondern in Port Mo-
resby; Holl.-Neuguinea nicht 1920, sondern 1902 iibertragen; erster Papua-
priester 1937, nicht 1945 u.a. sachliche Unstimmigkeiten. — Schliefilich muf}
zum Bildnachweis der deutschen Ausgabe erginzend festgestellt werden, daff
eine Reihe von Fotos aus dem franzdsischen Original iibernommen sind, fiir
das P. Dupeyrat sie zur Verfiigung gestellt hat. Die iibrigen Fotos sind nicht
aus dem Missionsgebiet, von dem das Buch handelt.

Minster (Westf.) Dr. P. J. Glaxik MSC
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Misare Yancu: Kwa Dominika, Sikukuu na Siku nyinginezo. Imefasiriwa na
kutengenezwa na Benedictine Fathers, Ndanda. Ndanda Mission Press 1955.
524 S.

Ein auf bestem Papier und sauber gedrucktes Suaheli-VolksmeBbuch mit den
Mefiformularen fiir die Sonntage und viele Heiligenfeste sowie den allgemeinen
Mefitexten fiir die Heiligenfeste und Texte von Votivmessen. Ohm

MonsTeRLEET, JeAN, S]: Chinas Martyrer sprechen . . . (Les martyrs de Chine
parlent) Herold, Wien/Miinchen 1955. SS 399, Hln. S 68,—

Ein echtes und wichtiges Dokument der kath. Missionsgeschichte und gleichzeitig
eine Zeugenaussage! Beides wird ausdrucksvoll durch die sprachliche Gestaltung
unterstrichen: Ein Dokumentarbericht voll innerer Objektivitit — ein Zeugnis
voll niichterner Abgeklartheit. Dabei hitte die Versuchung nahegelegen, diese
erschiitternden Berichte zu einem leidenschaftlichen Appell an die Weltoffent-
lichkeit zu gestalten. Aber Vf. ist kein Journalist, sondern Missionar und Uni-
versititsprofessor. Er 1d8t nur Tatsachen sprechen, und die stehen im Schatten
des Kreuzes. Da wird nichts beschonigt oder verschwiegen, nichts vergrofiert und
verherrlicht. Ganz offen wird die Moglichkeit besprochen, daf die Kirche in
China ausgerottet werden konnte. Und doch entziindet sich an der Standhaftig-
keit der sterbenden Zeugen die Hoffnung, daR die Kirche Chinas weiterleben
und schliefilich siegen wird. Ein aufriittelndes Buch!

Miinster (Westf.) Dr. P. J. Glazik MSC

Moriers, P. HErRMANN, SVD: S. Paulus missionarius nostrae aetatis in Sinis. In-
quisitio de S.Pauli methodo missionaris deque eius usu in Sinis nostrae aetatis
(Dissertation der Gregoriana). Romae 1956. 51 S. Orbis catholicus — Herder.

Der Wert der Dissertation liegt weniger in dem, was iiber Paulus, als in dem,
was iiber den Chinamissionar gesagt wird und nur in sehr losem Zusammen-
hang mit dem ersten Teil steht. Denn im zweiten Teil spricht der erfahrene
Chinamissionar. Wir warten auf das vollstindige Werk und werden dann auf
das ganze zuriickkommen. Thomas Ohm

Onm, Tromas: Wege 2um Glauben. Kurze Bekehrungsgeschichten aus den Mis-
sionen. 2., erweiterte und verbesserte Auflage. Sendung, 4. Heft. St.Ottilien
(1956), Eos-Verlag. 74 Seiten.

Das Biichlein bringt nach einer ,Einfithrung® Geschichten von ,Briidern aus den
Heiden® und ,aus dem Islam®.
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Pastoralia. Onderlinge Gedachtenwisseling over Missiemethodische Pastorele
Vragstukken. Onder de redactie van de Professoren van het grootseminarie
Ledalero. Flores.

Die seit einigen Jahren erscheinende Zeitschrift bringt kirchliche Dokumente
(Instruktionen, Dekrete etc.) in lateinischer Sprache sowie Aufsitze in holldn-
discher und deutscher Sprache fiber missionsmethodische und liturgische Fragen.

Thomas Ohm

ScHENK, JoHANNES: Der Apostel einer grofien Stadt. Petrus Claver. Fr. Pustet,
Regensburg 1954, SS 240, Lwd. DM 8,40.

Die Lebensbeschreibung des groflen Negerapostels ist geeignet, weite Kreise mit
den Noten der schwarzen Sklaven, den Schwierigkeiten ihrer Missionierung und
den Anstrengungen der Kirche um ihre Befreiung bekannt zu machen. Das ist
in unserer Zeit von besonderer Bedeutung, da nur so begreiflich gemacht wer-
den kann, welcher Wandel sich vollzogen hat, wenn heute Negerpriester und
Negerbischofe in gleicher Vollmacht neben ihren weiflen Amtsbriidern wirken
kénnen und die schwarze Rasse immer mehr als gleichberechtigtes Glied der
Menschheitsfamilie anerkannt wird. — Schade, dafl sich kleine Schonheitsfehler
eingeschlichen haben, so z. B. dafl die Mohammedaner zu den Heiden gerechnet
werden (170).

Miinster (Westf.) Dr. P. J. Glazik MSC

VoiLLaume, Rene: Mitten in der Welt. Das Leben der Kleinen Briider Jesu
von P. de Foucauld (Au Coeur des Masses. La Vie religicuse des Petits Fréres
du Pére de Foucauld). Ubertragen von M. Birgitta zu Miinster OSB. Herder,
Freiburg i. Br. (1954, 21956). SS 289 + VIII. Geb. DM 10,80; brosch. DM 8,—.

Um den Kleinen Briiddern und Schwestern Jesu das Wesen ihrer Berufung auf-
zuzeigen und um viele Fragen in der Welt lebender Christen zu beantworten,
hat Vf., Generaloberer der KI.Briider, Vortrige und Rundbriefe fiir seine
Fraternititen in ein Buch zusammengefafit, von dem hier die wichtigsten Ka-
pitel dargeboten werden. Die beiden ersten Teile zeigen, wie P. de Foucauld
der geistige Vater beider Gemeinschaften geworden ist; der dritte Teil weist
ihr Ideal auf. Ein Ideal von urspriinglicher, evangelischer Echtheit, das selbst-
lose Jungerschaft in der Nachfolge Jesu und katholische Verantwortung fiir die
ganze Welt fordert. Dafl dieses Ideal von hochgemuten Herzen heute gelebt
und verwirklicht wird, ist eine Verheilung und gleichzeitigy ein Beweis fiir
die Gegenwart Christi und Seines Geistes in der Kirche. Das Buch wird den
Missionar besonders ansprechen. Er wird aus ihm neuen Mut schopfen, seinen
Beruf tagtdglich selbstvergessen zu leben, weil er wissen darf, daf er zu denen
gehort, die die wahrhaft katholische Kirche verwirklichen. Auflerdem ist
das Buch eine Einfithrung in das innere Leben, wie man sie selten findet. Es
hat den Mut, jeden Menschen, sein Schicksal und sein unruhiges und hungriges
Herz ernst zu nehmen.

Miinster (Westf.) P. J. Glazik MSC

6 Missions- u. Religionswissenschaft 1957, Nr. 1
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RELIGIONSWISSENSCHAFT

Brunner, Avecust: Die Religion. Eine philosophische Untersuchung auf ge-
schichtlicher Grundlage. Verlag Herder, Freiburg 1956, VIII u. 390 S. Ln.
DM 22,—

Die Einzeluntersuchungen auf dem Gebiet der Religionsgeschichte und der ver-
gleichenden Religionswissenschaft sind besonders in den letzten Jahren so sehr
angewachsen, dafl eine religionsphilosophische Behandlung und systematische
Zusammenschau der hier erarbeiteten Erkenntnisse dringendst geboten erscheint.
Der Vi. will in dem vorliegenden Buch nicht, wie es bei den christlichen Religions-
philosophen im allgemeinen ublich ist, eine natiurliche Theologie, Theodizee oder
Offenbarungslehre bringen. Das Werk will vielmehr Religionsphilosophie im
eigentlichen Sinn sein, insofern es das viel reichere und umfassendere Phinomen
der Religion mit seinen verschiedenen Erscheinungsformen, wie es in der Re-
ligionsgeschichte, Religionsphdnomenologie, Religionspsychologie und Religions-
soziologie zur Darstellung kommt, zum Ausgangspunkt der Untersuchung nimmt
und Entstechung und Sinn der Religion aufzuhellen versucht. Unter Beschrin-
kung auf die Hauptlinien, auf das, was in jeweilig abgewandelter Form in
allen oder fast allen Religionen vorkommt, wird die Fiille der durch die Re-
ligionsgeschichte und die anschliefenden Disziplinen behandelten Erscheinungen
nicht nur in eine gute Ubersicht gebracht, sondern auch in ihrem wesentlichen
Gehalt philosophisch analysiert und in ihrem tieferen Zusammenhang er-
schlossen, wodurch der Theologie und insbesondere der Fundamentaltheologie
wertvolle Dienste geleistet werden. Die Religion, aus der personalen, geistig-
sinnlichen Anlage des Menschen entwickelt, offenbart sich hier in ihrer ganzen
Fiille, wie in ihrer Vielgesichtigkeit und Mehrdeutigkeit: in ihren gelduterten
Formen, wie sie vor allem das Christentum bietet, aber auch in ihren Verfalls-
erscheinungen und den verschiedenen Graden ihrer geschichtlichen Verwirk-
lichung. Von den Grundlagen personaler Philosophie ausgehend zeigt der VI
in den ersten Kapiteln die in der Religion wirksamen Faktoren auf. Da ist der
Uberstieg, in dem sich das Absolute anzeigt und durch den allein irgend ein
Geschehen oder Verhalten religios ist; da ist der Geist mit seinen so verschie-
denartigen Grundeinstellungen und Grundhaltungen. Dazu tritt das Seelische
in Tatigkeit, jener Zwischenbereich, der aus der Verbindung von Geist und
Leib zum Leben entsteht. In diesem Bereich wirken auch die Schichten des
Pflanzlichen und rein Stofflichen. Dazu kommt schlieflich noch der Einfluff der
Welt der Dinge und Menschen mit ihren Gemeinschaften und ihrem Ringen
um die Formung der Welt. So werden die Gestaltungskrifte der Religion in
ithrer Wirksamkeit deutlich gemacht auf allen Gebieten des personlichen und
sozialkulturellen Lebens. Von der Herzensmitte der Religion, von Offenbarung,
Erlosung und Heil her wird dann den Problemen von Fest und Kult, Gebet,
Opfer und Jenseits nachgegangen. Zum Abschlufl kommt die Wahrheit der
Gotteserkenntnis zur Sprache und in einem theologischen Nachwort iiber das
entstellte Antlitz der Licbe die Stellung des Christen zu den nichtchristlichen
Religionen. Hohes wissenschaftliches Ethos, universale Aufgeschlossenheit fiir
die Anliegen des modernen Denkens, gediegene Sprache, prazise Formulie-
rungen und reicher Gehalt machen das Buch fir jeden aufgeschlossenen Men-
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schen zu einem zuverldssigen Fithrer auf dem Gebiet der religios-weltanschau-
lichen Fragen und helfen mancherlei Schwierigkeiten und Mifiverstindnisse
iber das religiose Wesen aus dem Wege raumen.

Wiirzburg J. Hasenfuf}

Hrssen, Jomannes: Religionsphilosophie. Bd. 1: Methoden und Gestalten der
Religionsphilosophie. Bd. II: System der Religionsphilosophie. Ernst Reinhardt
Verlag, Miinchen/Basel 21955. 302 und 338 Seiten. 2 Bde. zusammen Kart.
DM 28,—, Leinen DM 32,—

Aus unserer Rezension der 1. Auflage von Hessens Religionsphilosophie wieder-
holen wir die kurze Zusammenfassung des Inhalts, die auch als Klappentext zur
2. Auflage Verwendung fand. H. beginnt mit einer Kritik der neuscholastischen
Religionsphilosophie und bespricht dann die neuidealistischen Versuche von
Eucken, Brunstid und Volkelt. Es schlieit sich an die Neubearbeitung seines
fritheren Werkes: ,Die Religionsphilosophie des Neukantianismus®, der Mar-
burger und Badischen Schule. Dann folgen die Auseinandersetzungen mit Ver-
tretern der historisch-psychologisch orientierten Autoren, Dunkmann, Wobber-
min, Scholz. Der 1. Band schlieft mit einer glanzenden Darlegung jener Me-
thode, die ihm die einzig richtige zu sein scheint und der er selber in seinem
System im 2. Bande folgt: der phinomenologischen Religionsphilosophie eines
Max Scheler und Rudolf Otto. Bei jedem einzelnen Denker gibt H. zuerst eine
genaue Analyse seines Werkes, worauf die eigene Kritik folgt, die auch an
Scheler nicht halt macht. Im 2. Band bietet H. sein eigens wohl durchdachtes
System in vier Teilen: die Selbstindigkeit, das Wesen, die Wahrheit und die
Wesensform der Religion.

Das Urteil, dal das Werk ,zweifelsohne eine grofle Leistung® sei, haben sehr
viele Besprechungen bestitigt, und es scheint nicht iibertrieben zu sein, es sei
dieses Werk ,das Beste, was die religionsphilosophische Forschung in den letzten
Jahrzehnten zutage gefordert hat®. Insofern ist es doppelt schade, dafl bedeu-
tende religionsphilosophische Versuche anderer katholischer Autoren, wie Rosen-
moller, Engert usw. auch in der 2. Auflage nicht beriicksichtigt sind. Besonders
zu bedauern aber ist, dafl auch die 2. Auflage mit der immerhin schon 1947
erschienenen ,Religionsphilosophie von Othmar Spann (Gallus Verlag Wien)
keine Auseinandersetzung bringt, sondern im Vorwort einfach behauptet wird,
es sei seit der 1. Auflage (1948) ,auf religionsphilosophischem Boden nichts
Wesentliches hinzugekommen®. Und doch hat Spann, mit einem Augustinuswort
gesagt ,grandes passus, sed extra viam“ gemacht, Bei H. hat man den Eindrudk,
die Religionsphilosophie sei zu einem relativen Abschlufl gekommen, bei Spann,
sie beginne erst und er schreibe nur ,Prolegomena zu einer kiinftigen Religions-
philosophie“. Wihrend dem Thema ,Mystik® von H. ein wenn auch kurzer, so
doch inhaltsreicher Abschnitt gewidmet ist, werden die Probleme, die durch die
neuen Erkenntnisse iiber das Magische und Mythische sich stellen, iiberhaupt
nicht gesehen, wihrend sie bei Othmar Spann im Vordergrund stehen. Ein Name
wie C. G. Jung wird in den beiden Bidnden nie genannt, wéhrend er fiir eine
lebendige Religionsphilosophie der Zukunft sicher von einer viel grofieren Be-

Gx*
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deutung ist als irgend ein Neukantianer, dessen Namen die heutige Generation
schon gar nicht mehr kennt. Es ist schade, daf H. nicht mehr die Kraft hatte,
solch neue Aspekte mitzuverarbeiten. Damit ist neben der Gréfle und Bedeutung
des Werkes auch eine deutliche und bedauernswerte Grenze bezeichnet und fiir
junge katholische Krifte cine dringende Aufgabe aufgezeigt.

Schoneck Gebhard Frei

VicepoM, G. F.: Die Weltreligionen im Angriff auf die Christenheit. Schriften-
reihe: Theologische Existenz heute. Neue Folge Nr. 51. Miinchen 1956. Christian
Kaiser Verlag. 32 S. DM 1,50.

Ein diinnes Heft mit reichem Inhalt, wert gelesen und iiberdacht zu werden,
namentlich in unseren Tagen, in denen wir allen Grund haben, unsere bis-
herigen Methoden zu iiberpriifen und zu tiberholen. Die Lage der Christenheit
ist gefihrlich. Wir haben Fehler gemacht. Die Weltreligionen erwachen in
Reaktion auf unsere Missionsarbeit. Sie kritisieren das Christentum und greifen
es an. Vicedom macht die Gefahr in ihrer ganzen Grofie sichtbar. Auf der an-
deren Seite aber 1afit er hoffen, und zeigt er die Wege, die wir einschlagen
sollten. Auf keinen Fall diirfen wir die nichtchristlichen Religionen weiterhin
falsch beurteilen und einschitzen. Es kommt viel daranf an, sie so zu erkennen,
wie sie heute sind, nicht wie sie sich in den geschichtlichen Handbiichern prasen-
tieren. Thomas Ohm

VERSCHIEDENES

Die Heilige Schrift des Alten und Neuen Testaments. Nach den Grundtexten
iibersetzt und herausgegeben von Prof. Dr. Vincenz Hamp, Prof. Dr. Meinrad
Stenzel, Prof. Dr. Josef Kiirzinger. Aschaffenburg 1956. Paul Pattloch-Verlag.
150 Seiten, DM 14,80.

Die Pattloch-Ausgabe des Alten Testaments wurde in dieser Zeitschrift bereits
angezeigt. Nun legt Pattloch eine vollstindige, ungekiirzte Ausgabe des Alten
und Neuen Testaments in einem einzigen Band vor, zu einem sehr billigen
Preise. Zum Volksbuch bestimmt verdient sie ein Volksbuch zu werden.

Thomas Ohm

HaussT, R.: Die Christologie des Nikolaus von Kues. Freiburg 1956, 336 S.

Eine Habilitationsschrift, die 1954 der kath.-theol. Fakultit der Universitit Bonn
vorlag. Nur wer eine in gleicher Weise profunde Kenntnis des Kusaners mit-
brachte, verméchte die hier geleistete Arbeit geziemend zu wiirdigen. Wenn
eine Besprechung unternommen wird, kann das nur so geschehen, dafl wir die
dargestellte Lehre des Nikolaus uns belehren lassend entgegennehmen und uns
der Ausrichtung der ZMR entsprechend mit besonderer Aufmerksamkeit den
religionsphilosophischen Gedanken des N. v. K. zuwenden (192—217).
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In den einfiihrenden Darlegungen iiber die kusanische Christologie bietet H.
eine Zusammenstellung der einschligigen Quellen sowie den Aufweis des bi-
blischen und dogmengeschichtlichen Hintergrundes der theol. Gesamtkonzeption
des Kusaners (1—40).

Das 1. Kap. behandelt die Inkarnation des Logos in heilsgeschichtlicher Per-
spektive. Das natiirliche Heilsverlangen verweist den Menschen wesenhaft auf
Gott als die erfiillende Wahrheit. Der Sindenfall bedingt in der Geschichte
die Erlosungsbediirftigkeit des Menschen, dem der Heilsratschluff Gottes zu
Hilfe kommt. Das Kap. wird abgeschlossen mit der Darlegung des Ablaufes des
gottlichen Heilsplanes in der Geschichte dieser Erde — bei der Uroffenbarung
beginnend iiber die Zeiten der Vorbereitung, die in der Ankunft Christi ihr
Sinnziel erreichen (90—108).

Das 2. Kap., ,Die hypostatische Einung®, stellt N. zunachst in die christologische
Tradition der Patristik und des Mittelalters und entfaltet dann den fir N.
wesentlichen Gedanken des Maximitdtsprinzips (bes. 154—157) sowie die Stel-
lung des Gott-Menschen Jesus Christus als Vollendung und Ziel des Univer-
sums. (In diesem Zusammenhang sei verwiesen auf R. Haubst, Das hoch- und
spatmittelalterliche ,Cur Deus homo?“ In: MthZ 6, 1955, 302—313.) Schliefilich
entwickelt H. mit dem Kusaner den Beweis der Gottheit Christi aus der Schrift,
zuvorderst aus dem Corpus Joanneum, und rechtfertigt ihn gegenitber den
Unglaubigen.

Im 8. Kap. befafit sich H. mit der menschlichen Natur innerhalb der hyposta-
tischen Unio, d. h. mit der Wesensfiille der menschlichen Natur, der Geburt
des Menschen Jesus aus der Jungfrau Maria sowie dem Verhdltnis von Leib
und Seele der menschlichen Natur zu der Person des Logos, speziell wahrend
des Triduum mortis.

Angesichts der heute neuerwachten dogmatischen Diskussion um das Zentral-
dogma von Chalcedon gewinnen die gesamte Darstellung und insbesondere
die Beitridge des N. zu verschiedenen Einzelproblemen (z. B. zu der Frage nach
Umfang und Begrenzung der Gottesschau des irdischen Jesus) beachtliche Dring-
lichkeit. Von eminenter Bedeutung fiir die heutige Dogmatik erscheint nicht
zuletzt der formal-methodische Entwurf der kusanischen Christologie, in der
das heilsgeschichtliche und das metaphysische Denken in ausgeglichener Weise
vereint sind.

Den Religionsphilosophen und den Missionswissenschaftler inter-
essieren besonders die Ausfilhrungen {iber die Rechtfertigung der Sendung und
der Gottheit Christi, die N. gegeniiber Heiden, Juden und Mohammedanern
durchfithrt (200—217). Hier sind besonders seine Schriften ,De pace fidei“ und
,Cribratio Alchoran® sowie Sermo 118 zu nennen.

Christus ist fir den Kardinal die Vollendung der Religionen. Was im Heiden-
tum und Judentum Gutes sich befand, trotz zahlreicher Verirrungen, ist in
Christus als Wirklichkeit geeint und zusammengefafit, so daf derjenige nicht
wahrhaft Jude oder Heide ist, der die Erfiilllung in Christus nicht erkennt (201).
Aus dieser Uberlegung folgt fiir N. v. K. eine Einsicht, die seit langem und
heute wieder in besonderem Mafle fiir die Missionsmethodik von Wichtigkeit ist;
H. formuliert: ,Es ist nicht nétig, die religiosen Anschauungen von Heiden,
Juden und Mohammedanern mit Stumpf und Stiel auszurotten. Man tut besser
daran, den Wabhrheitskern von Uberwucherungen zu befreien und ihm zum
Hineinwachsen in die christliche Glaubenserkenntnis zu helfen® (201 f).
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Hermes Trismegistos, die Sibyllen, Platon sind fiir N. Beispiele und Belege
dafiir, daR Gott Propheten und Lehrer auch unter die Heiden geschickt hat (202).
Hier denkt N. ganz im Sinn des hl. Augustinus, der in seinem ,Gottesstaat
die gleichen Gedanken vortrigt. Es bedarf kaum der Erwihnung, daff N. keines-
wegs die christliche Religion auf eine Stufe mit den ibrigen setzt oder die
Grenzen synkretistisch in leichtfertiger Weise vermischt oder bagatellisiert. Wie
konnte das sein, da doch das Christliche gerade die Erfullung darstellt, was
offenbar die Unerfilltheit, Halftigkeit und Bediirftigkeit der anderen Religionen
voraussetzt!

Interessant ist der Maximititsbeweis der Gottheit Christi gegeniiber den Mo-
hammedanern (209—212), in den anselmische Elemente hineinverwoben sind,
,sowie das Argument der ,Prasuppositionsdialektik® (2183—215), durch das er
aus dem allgemeinen Verlangen nach dem cwigen Leben bei allen Religionen
die Existenz eines gott-menschlichen Mittlers postuliert, weil anders dieses Ziel
nicht zu erlangen sei. Wenn auch die Beweiskraft beider Gedankengange nicht
zwingend ist (212) und wenn sie auch ,argumenta ad hominem“ bleiben (213),
so kann man sich doch des bestechenden Eindruckes dieser Rechtfertigung
schwerlich verschliefen, obwohl und weil sie noch Raum laft fiir die freie Ent-
scheidung in der Haltung der sich unterwerfenden ,docta ignorantia“.

Die religionsphilosophischen und missionstheologischen Gedanken des N., deren
Zeitndhe evident ist, miissen gesehen werden in der Fortsetzung der Tradition,
die sich von den Vitern, besonders Augustinus, durch das Denken der Friih-
und Hochscholastik hin erstreckt und daher in der Kirche Heimatrecht besitat.
Um so mehr dirfen wir hoffen, daff diese Elemente einmal zusammengetragen
werden zu einer Theologie der Mission und der nichtchristlichen Religionen,
die dann auch die Missionspraxis bestimmen kdonnte.

Das Werk von H. zeigt die grofartige Synthese des Kusaners, die Biblisches,
Augustinisches und Thomistisches umfaflt und Fragen der Neuzeit bereits vor-
wegnimmt. Es ist erstaunlich, wie dieser Entwurf vielfach ohne die Erkenntnisse
der modernen Exegese — z. B. wenn Nikolaus in der Auferstehung Jesu einen
Erweis seiner Gottheit erblickt (198) — iiberzeugend gelingen konnte, so dafl
der formale Aspekt, der dem Ganzen zugrundeliegt, nicht nur nicht falsch
wurde, sondern gerade in der Tendenz des Biblischen blieb.

H. hat mit dieser griindlichen Arbeit, die gleich grofl ist an wissenschaftlicher
Akribie und im besten Sinne echter Aktualitdt einen wertvollen Beitrag zur
Dogmengeschichte und Dogmatik geliefert. Auch die Missionswissenschaft kann
ihm den Dank nicht vorenthalten.

Miinster (Westf.) Heinz Robert Schlette

Kno, P.0.G., und Haas, H., S.A.M.: Afro-asiatic students in the Western World.
(»Social Compass® IV [1956], 1—13).

Seit Vincent Lebbe zum ersten Mal die Aufmerksamkeit der europdischen
Christen auf die besondere Lage der fremdlindischen Studenten an ihren Hoch-
schulen gerichtet hat, ist eine geraume Weile vergangen, bis weitere Kreise be-
griffen, welche apostolische Aufgabe ihnen zugewiesen war. Bei der Aufarbeitung
der nicht nur theoretisch zu durchdenkenden, sondern auch praktisch anzugrei-
fenden Probleme helfen nun in jiingster Zeit einzelne Gelehrte, die selber einst
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als Fremdlinge in Europa studierten, wie es sich an vorliegendem Aufsatz zeigt,
den ein Soziologe asiatischer Herkunft zusammen mit dem fiir die indonesischen
Studierenden beauftragten Seelsorger geschrieben hat. Die Skizze umreifit so-
wohl die soziologischen Schwierigkeiten (Teilnahme an zwei Kulturkreisen und
.stufen, Gefahr der Isolierung oder der Assimilation, Notwendigkeit einer
rechten Akkommodation), als auch die inneren und religiosen, die sich aus der
Koexistenz mit den Menschen des Gastlandes fir den Studenten aus Afrika
oder Asien ergeben. Unsere Aufgabe besteht darin, diesen Kommilitonen nicht
nur das Einleben in die ihnen fremden Verhiltnisse zu erleichtern, sondern
auch ihnen zu helfen, dafl sie ihre Eigenart bewahren, damit sie spiter ihrem
Volke wirklich dienen konnen. Die Christenheit Europas ist aufgerufen, sich
durch die Liebe Christi die Augen fiir die fremden Studenten 6ffnen zu lassen
und ihnen auch am europdischen Hochschulort die Miitterlichkeit der einen
Kirche zu bezeugen.

Miinster Dr. Helga Rusche

StrUVE, WorrcanGg: Die neuzeitliche Philosophie als Metaphysik der Subjek-
tivitit. Interpretation zu Kierkegaard und Nietzsche. Freiburg/Miinchen, Verlag
Karl Alber, o. J., 129 S. DM 6,50.

Vorliegende Arbeit, unverdnderter Sonderdrudk einer Habilitationsschrift (Univ.
Freiburg i.B.) und bereits im Symposion I (1949) 207—385 erschienen, will
keinen bloBen Vergleich geben, obwohl im Gang der Untersuchung Vergleichs-
punkte genug sichtbar werden. Angeregt durch die ,ritselhafte Gleichheit und
Ungleichheit* beider Denker, geht Vi. ihrer Ursache nach und findet sie in dem
,Neuen®, das mit K. und N. in das abendlédndische Denken ecinbricht, in der
. Wesensvollendung der Subjektivitdt.“ Die Entwidklung auf diese Vollendung
hin darzustellen und das neuzeitliche Denken als ,Metaphysik der Subjektivitat®
aufzuweisen, setzt sich die Untersuchung zur Aufgabe.

Die reichhaltige Ausfithrung kann hier nur im groben Aufriff nachgezeichnet
werden. Ankniipfend an Gedanken Heideggers (Heidegger, Platons Lehre von
der Wahrheit) wird gezeigt, wie der Wahrheitsbegriff als ,Unverborgenheit
des Seins® iiber ,Wahrheit als Richtigkeit® (Platon, Aristoteles, S. Thomas) zur
,Wahrheit als Gewif$heit“ (Descartes) einer , Wesenswandlung® unterliegt und
zugleich eine Wandlung des Begriffes der Subjektivitit im Gefolge hat. Letztere
geht von dem urspriinglichen Sinn: Subjectum als das Zugrundeliegende iiber
den Subjekt-Objekt-Unterschied zum Subjekt als vorstellender und erkennender
Mensch, In der Neuzeit filhren die Grundlegung alles Wissens auf der ,Selbst-
gewiftheit des Ichs“ (Descartes) und die Angleichung der cogitatio an den appe-
titus (Leibniz) zur ersten Vollendung der Subjektivitdt als ,absoluter Geist*
(Hegel). Die weitere Radikalisierung der Subjektivitit iiberhoht die denkende
Subjektivitit des Idealismus zu jener des Wollens: des ,absoluten Interesses®
bei K., des ,Willens zur Macht* bei N. Die ,Befreiung der Subjektivitit des
Wollens zu sich selbst®, von K. dargestellt als ,Bewegung der Religion A%,
bei N. als ,Freigeisterei®, endet mit ihrem Selbstverlust, von K. als ,Verzweif-
lung“ und ,Krankheit zum Tode®, von N. als ,Nihilismus“ beschrieben. Aus
dem Nichts der Verzweiflung und dem Nihilismus soll bei K. die ,Wieder-
holung®, bei N. die ,Ewige Wiederkunft des Gleichen® erlosen.
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Eine tiefgreifende Untersuchung! Besonders die Ausfithrungen zum Existenz-
begriff K’s (23—83), zum Begriff ,der Wiederholung® und ,der ewigen Wieder-
kunft des Gleichen“ (82—120) sind dankenswert. Doch ist die Bezeichnung
+~Metaphysik der Subjektivitdt® mit einer krassen Vereinfachung belastet, seit
man das abendldndische Denken von Platon herauf in dieser Sicht sieht. Selbst
fir die neuzeitliche Philosophie scheint der Name nicht so glatt anwendbar,
Wirden wir gerade K. nicht mehr gerecht, wenn wir die Objektivitdt der
Offenbarung und ihre Bedeutung fiir ihn nicht isoliert ans Ende stellten, sondern
schon sein Werden zur ,existierenden Subjektivitdt® still von ihr begleitet auf-
fafiten, da doch der Philosoph vom Theologen in ihm nicht zu trennen ist?

Oeventrop (Westf.) P. Joh. Kirsch MSC
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In der ZMR gelangen in der Regel nur Publikationen missions- und religions-
wissenschaftlicher Art zur Besprechung. Andere Schriften, die bei der Redaktion
eingehen, werden kurz angezeigt.

Australia in Facts and Figures. Nr.47, (1955). 80 Seiten.

Harner, AMBroswus: Kim Iki oder eine Geschichte vom koreanischen Frihling.
Verlag Regensberg, Miinster o. J. 204 S., Leinen DM 9,50.

Official Year Book of the Commonwealth of Australia. Canberra 1954, 1306 S.
Remy: Goa Rome de I'Orient. Ed. France-Empire, Paris (1955). 319 S.

RieNey, HaroLp W., SVD: Vier Jahre in Roter Hille. Ein Tatsachenbericht.
Steyler Verlagsbuchhandlung (1956).

Scuirrers, Winrrip: Zehn Jungen, Gott und 8 PS. Eine Jungengeschichte.
Paul Pattloch Verlag. Aschaffenburg (1956). 131 S. Gzln. DM 5,40.

SueeN, Furton J.: Kreuz und Bergpredigt. Paul Pattloch Verlag. Aschaffenburg
1950. 83 S. Kart. DM 3,80.

SueeN, Furton J.: Die sieben Tugenden. Paul Pattloch Verlag. Aschaffenburg
(1956). 101 S. Kart. DM 3,80,

SueeN, Furton J.: Die sichen letzten Worte. Paul Pattloch Verlag. Aschaffen-
burg (1956). 63 S. Kart. DM 3,80.

STACKELBERG, JURGEN von: Humanistische Geisteswelt von Karl d. Gr. bis
Philip Sidney. Baden-Baden (1956). Holte Verlag. 318 Seiten. DM 14,—.

Trrorocy Dicest. Condensations of Carefully Selected Articles. Vol. IV, 2
1956, St. Marys, Kansas, St. Louis University.



THOMAS OHM
MISSION OHNE MISSION

I

_Wie sollen sie den anrufen, an den sie nicht glauben? Wie sollen
sie an den glauben, von dem sie nicht gehort haben? Wie von ihm
héren, wenn ihnen niemand predigt? Wie kann man aber predigen,
wenn man nicht gesandt ist?“ (Rm 10,14). An diesem Wort des
Vélkerapostels ist nicht zu riitteln.

Und doch ist es wahr, dafi Menschen zum Glauben gekommen sind,
ohne daff ein Gesandter des Herrn zu ihnen gelangt wire und
ihnen gepredigt hitte, ohne daf sie hatten horen konnen.

Ja, die Geschichte der Mission berichtet, daf Gottes Wort den
Missionaren immer wieder in diesen und jenen Landern oder bei
diesen und jenen Volkern vorauseilte. Von dem Augenblick an, da
unser Herr seine Botschaft ausgerichtet hatte, war diese in etwa
eine selbstindige Gréfie. Einmal verkiindet, fand das Wort Gottes
seine Weisen und Wege, oft ganz leise, stille und geheimnisvolle.
An den Dimmen unserer Eisenbahn finden sich haufig Blumen, die
man dort iiberhaupt nicht erwartet, die ganz anderswo beheimatet
sind, die niemand hergebracht und dort gesit hat. Ahnlich ist es
mit Gottes Wort. Immer wieder sind Missionare auf Méanner und
Frauen gestofen, die nicht blof auf Gottes Wort warteten oder zu
warten schienen, sondern bereits von Gottes Wort wufiten. Schon
in den ersten Jahrzehnten unserer heiligen Religion begegnen uns
solche Fille. Man lese nur die Apostelgeschichte! Antiochien hatte
bereits eine Christengemeinde, bevor der hl. Paulus dort war und
wirkte. Man denke auch an die Berichte von Apollos (Apg 18,24),
,einigen Jiingern® in Ephesus (Apg 19,1) und den Christen, die
Paulus bei seiner Landung in Puteoli (Apg 28, 14) vorfand. Manch-
mal hatten die Apostel, Evangelisten und Missionare nur zu ver-
bessern und zu vervollkommnen. Geradezu berithmt sind in dieser
Hinsicht die Anfinge des Christentums in Korea. Noch bevor ein
Missionar den Boden des Landes der Morgenfrische betreten hatte,
wurden hier Leute Jinger Christi und bildeten sich ganze christ-
liche Gemeinden. Bisweilen hat das Wort sogar seinen Weg dort-
hin gefunden, wo man nicht missionieren wollte, so wie der hl. Boni-

1 Missions- und Religionswissenschaft 1957, Nr. 2
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fatius die Slaven nicht missionieren mochte, weil sie in seinen
Augen minderwertige Menschen waren.

Diese Mission ohne Mission verdient eigens und eingehend erforscht
7u werden. Denn auch sie gehort zum Gegenstand der Missions-
geschichte. Zudem wiirde eine solche Untersuchung dazu fithren,
wunderbare Wege Gottes kennenzulernen und zu preisen. Schliefi-
lich diirfte eine solche Erforschung uns Dienste leisten. Damit bin
ich bei meinem eigentlichen Anliegen.

IL.

Nodh heute sind verschiedene Volker und Lander fur unsere Glau-
bensboten nicht zuginglich, so Arabien, Afghanistan, Nepal, Bhia-
tan und Tibet. Andere, in denen oder bei denen wir lange eifrig
missioniert haben, wollen den Missionar nicht mehr sehen und ver-
weisen ihn des Landes. Ich brauche hier gewill nicht konkret zu
werden. Wir sind aber auch zu diesen Volkern gesandt und auch
ihnen verpflichtet. Auch sie bediirfen des Herrn, des Erlosers, der
Botschaft der Heiltiimer, der Gnade, des Friedens, des Heiles. Ja
gerade sie! In der Seelsorge geht es nicht bloR um die 99 Schafe,
sondern auch um das eine verlorene. Ebenso und erst recht in den
Missionen. Ja in den Missionen geht es sogar in erster Linie um
jene, die drauflen sind. Unsere Glaubensboten haben ihre Neu-
christen zu betreuen und ihre Katechumenen sorgfiltig in die christ-
liche Lehre und das christliche Leben einzufiihren. Aber ihre spezielle
Aufgabe besteht doch darin, die anderen, die ,in der Ferne®, zu
erreichen und heimzuholen. Zu diesen aber gehdren jene, die ohne
Mission und Missionare sind. Gewifl, Gott hat Zeit, und wir
miussen in Geduld und Gelassenheit den Kairos der Volker ab-
warten. Aber das heifit keineswegs, dall wir die missionslosen
Volker vorlaufig vergessen dirfen.

So stehen wir vor der Frage, wie es moglich ist, diese Volker zu
erreichen und ihnen das Heil zu vermitteln, vor der Frage, wie
es moglich ist, in die abgeschlossenen und sorgfiltig behiiteten
Festungen und Bollwerke unsere Botschaft hineinzutragen. Die Er-
kenntnisse der Naturwissenschaft dringen iiberallhin. Niemand
kann sich ihrer erwehren, ihnen versagen, ihnen versperren. Die
Kommunisten verstehen es, ihre Ideale bei Vilkern eindringen zu
lassen, deren Regierungen den Kommunismus verbieten. Wissen
wir ahnlich, wie wir die Botschaft in missionslose Lander tragen
konnen? Gleich wie dem sei! Jedenfalls ist bisher wenig getan
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worden, um missionslosen Vélkern die grofie Freude zu verkiinden,
wenig auch getan worden, um herauszubekommen, wie wir diese
grofie Freude denen bringen konnen, die ohne Mission und Missio-
nare sind.

DR. P. KARL MULLER SVD, ST. AUGUSTIN
DAS MISSIONSZIEL DES HL. PAULUS

Uber die Frage des Missionszieles ist viel diskutiert worden. Zur
Losung der Frage sind die verschiedensten Ansatzpunkte aufgezeigt
worden, ohne dafl einer eine letztlich befriedigende und allgemein
angenommene Antwort herbeigefiihrt hat. Es ist auffallend und
beriihrt eigenartig, dafl in dieser breiten Diskussion der Missions-
theologie Paulus kaum zu Worte gekommen ist. Und doch sind sich
alle dariiber klar, daf} es sich hier nicht um eine rein praktische,
sondern um eine eminent theologische Frage handelt. Es soll im
Folgenden der Versuch gemacht werden, die schwierige Frage von
der Theologie des hl. Paulus her zu beleuchten. Wir maflen uns
nicht an, die Diskussion damit zum endgiiltigen Abschluff zu fiihren,
hoffen aber doch, einen positiven Beitrag zur Weiterfithrung der-
selben liefern zu kénnen.

1. Paulus, Apostel Jesu Christi:

Wir brauchen hier nicht den Nachweis zu fithren, dafl Paulus wirk-
licher Apostel Jesu Christi, und zwar im strengen Sinne des Wortes,
ist. Er selbst hat sich oft mit Emphase als solchen bezeichnet (vgl.
fast samtliche Briefanfinge, vor allem Rom. und Gal.) und im
Briefe an die Galater (1. und 2. Kap.) einen schliissigen und auch
von den Altaposteln anerkannten Beweis gefiihrt.

Wicdhtiger ist, was der Apostelbegriff in diesem strengen Sinne be-
inhaltet. ,Apostel“ kommt von &mootéhhewv und ist zur Zeit Pauli
Synonym von K#guE und praeco. KijouE und praeco sind wortlich
mit ,Ausrufer” zu tibersetzen; Inhalt und Gefiihlsgehalt der Worte
werden am besten durch das Amt des mittelalterlichen Heroldes
getroffen. Herolde bildeten z. Zt. des Rittertums einen besonderen
Stand an den Hofen der Fiirsten. Sie hatten die 6ffentlichen Feier-
lichkeiten zu leiten, waren Richter in den Streitigkeiten des Adels
und dessen Sittenrichter und im Kriege Boten des Krieges und des

1=
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Friedens. Bemerkt sei auch, daf die griechischen Kerykes wie der
Konig selber als Zeichen der Wiirde das Zepter trugen und als die
besonderen Beauftragten des Kénigs an seiner Autoritit wie auch
Heiligkeit und Unverletzlichkeit partizipierten. Der Gétterbote
Hermes galt als ihr Ahnherr und Zeus als ihr unmittelbarer Schutz-
herr®.

Alle diese Momente schwingen irgendwie im neutestamentlichen
Apostelbegriff mit. Die Apostel sind die amtlichen Gesandten Jesu
Christi und haben von Amts wegen die Aufgabe, das Evangelium
Jesu Christi in die Welt hinauszutragen bzw. seine Sendung in
der Welt fortzusetzen. Als solche lieff Christus sie teilhaben an
seiner gottmenschlichen Wiirde, versprach ihnen seine gottmensch-
liche Macht (vgl. Mk. 16,15—18), fithrte sie unmittelbar in seine
Lehre ein und lieR sie Zeuge seines Ostertriumphes sein® Im
Rahmen unserer Untersuchung sind zwei Dinge herauszuheben:
1. Die Apostel haben als Herolde des Gottgesandten Jesus Christus
der Menschheit eine Gottesbotschaft zu verkiinden; damit wenden
sie sich an die Erkenntnis des Menschen. Sie haben 2. diese den
Menschen als eine zur Annahme verpflichtende vorzulegen, womit
sie sich an ihren Willen richten.

2. Paulus, Diener der Heilsbotschaft:

Paulus betrachtet den Dienst an der Heilsbotschaft als seine eigent-
liche Berufsaufgabe; das hebt er an vielen Stellen seiner Briefe
sehr klar hervor. Dabei stellt er verschiedentlich das Kinden der
Botschaft als solches so stark in den Vordergrund, dafl er alles
iibrige, selbst das Taufen, auszuschlieflen scheint. Auf die deutlich-
sten Stellen sei kurz hingewiesen.

Gleich zu Beginn seines ,Berufsbriefes“, Rom. 1,1, bezeichnet Pau-
lus seine Berufung zum Apostolat als eine Auserwihlung fiir die
Heilsbotschaft Gottes (dgpmotopévos eis edayyéhov Ocol). Einige
Verse weiter (V. 9) heiflt es dann ganz folgerichtig: ,Gott, dem
ich in meinem Geiste durch die Verkiindigung der frohen Bot-

1 Vgl. G. Kittel, Theologisches Warterbuch zum Neuen Testament I, 406—46
(»Apostolos“); Pauly-Wissowa, Realencyclopedie der classischen Altertums-
wissenschaft XXI, 348—357 (,Keryx®); Forcellini, Totius Latinitatis Lexikon
IV, 778 (,praeco“); Enciclopedia Italiana III, 924—947 (,Araldica®).

2 Wenn manche Autoren als weitere Eigenschaften des Apostelamtes die ,iuris-
dictio universalis® und das ,donum infallibilitatis ad Evangelium praedican-
dum® nennen (M. Hagen, Lexicon biblicum I, 324; R. Cornely, Epistolae ad
Corinthios altera et ad Galatas 874), so ergibt sich das nicht mehr unmittelbar
aus der HI. Schrift und ist fiir unsere Arbeit ohne Belang.
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schaft von seinem Sohne diene . . .“ Sehr deutlich ist Rém. 15, 16:
»Ich soll Diener Jesu sein bei den Heiden und den heiligen Dienst
an der Frohbotschaft Gottes verrichten“. Und V. 19: ,So habe ich
von Jerusalem ringsum bis nach Illyrien die Verkiindigung der
Frohbotschaft vom Messias vollends ausgerichtet. 1 Kor. 1,17:
»Christus hat mich nicht gesandt, um zu taufen, sondern die Heils-
botschaft zu verkiinden®. 3, 5: ,Nur Diener sind sie (die Glaubens-
boten), durch die ihr zum Glauben gelangt seid® (Das Nur-Diener-
der-Glaubensbotschaft-Sein ist theologisch durchaus begriindet,
denn: ,Ich habe gepflanzt, Apollos hat begossen, Gott aber hat das
Gedeihen gegeben® ib. V. 6). Gal 1,15f: ,Da gefiel es dem, der
mich vom Mutterschofl an erwihlt und durch seine Gnade berufen
hat, seinen Sohn in mir zu offenbaren. Ich sollte unter den Heiden
die Frohbotschaft von ihm verkiinden“. Weitere Belegstellen hier-
fiir: Eph. 8,7 f; Kol. 1,23 (,,von der Hoffnung der Heilsbotschaft. ..
deren Diener ich, Paulus, geworden bin“); 2 Tim. 1,1; 1,11 (,durch
die Heilsbotschaft, fiir die ich als Herold, Apostel und Lehrer be-
stellt worden bin®).

8. Ziel der Uerkiindigung: Der Glaube.

Kiinder der Frohbotschaft zu sein, ist die eigentliche Aufgabe der
durch Christus berufenen Apostel. Als Kiinder der Gottesbotschaft
vornehmlich betrachtet sich der hl. Paulus. Mit dem Charakter die-
ser Gotteshotschaft ist es gegeben, dafl das Kiinden nicht Selbst-
zweck ist oder nur die Neugierde der Horer befriedigen soll. Die
Verkiindigung des Evangeliums vom Reiche Gottes ist ein Anruf
an die Menschen, erfordert ihre Stellungnahme, erfordert die Be-
jahung dessen, was Gott durch seine amtlichen Boten verkiindet.
Rein logisch ist also nach dem Plan und Willen Gottes der un-
mittelbare Zweck der Evangeliumsverkindigung das Glaubensja
derer, die das Evangelium horen, oder, in der Sicht des bestellten
Glaubensboten: Der Glaubensbote verfolgt als unmittelbares Ziel
der Glaubensverkiindigung das Glaubensja auf seiten der Horer.
Das Glaubensja liegt zwar nicht in der alleinigen Macht des Glau-
benskiinders; das ist vor allem Sache der Horer und noch mehr
Gottes. Das Glaubensja aber liegt nach dem Willen Gottes und
dem Charakter der zu kiindenden Botschaft in der Intention des
Kiinders und wird von ihm unmittelbar erstrebt, da dieses Vor-
bedingung, oder in der Auffassung des hl. Paulus besser notwen-
diges und einziges, aber auch geniigendes Mittel ist, der Giiter der
Ubernatur teilhaftig zu werden.
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II.

1. Ad oboediendum fidei in omnibus gentibus:

Woas bisher durch logischen Schlufl aus dem Wesen des neutesta-
mentlichen und paulinischen Apostelbegriffs und der persénliche
Stellungnahme erfordernden Frohbotschaft des Christentums be-
wiesen wurde, soll jetzt aus den Worten des hl. Paulus positiv
belegt werden. Zwei Dinge erstrebt der Apostel bei der Verkiin-
digung des Evangeliums, Stellungnahme des Verstandes namlich
und Stellungnahme des Willens; des Verstandes, da es sich um
FErkenntnis von Wahrheit handelt, des Willens, da die zu bejahende
Wahrheit einerseits innerlich nicht einsichtig ist und damit An-
erkennung der die Wahrheit tragenden gbttlichen Autoritdt ver-
langt und andererseits Ausrichtung des Willens auf die in der
Offenbarung enthaltenen sittlichen Forderungen bedeutet. Paulus
gebraucht dafiir im allgemeinen das Wort ,fides“ (ntoric) oder, um
das Moment des Willens klarer herauszuheben, das Synonym ,0b-
editio fidei®.

Rém. 1,5 formuliert Paulus mit einer Klarheit ohnegleichen als
den Sinn des Apostelamtes und als Ziel seiner apostolischen Tatig-
keit: eic Omoxony miotewg &v moow Tolg Edveoiv; , Wir haben Gnade
und Apostelamt empfangen, um alle Vélker zum Gehorsam des
Glaubens zu fithren®. Deutlicher: Gott beabsichtigte mit der Aus-
sendung von Aposteln (d. h. von amtlichen Kiindern seiner Froh-
botschaft) Unterwerfung nach Verstand und Willen auf seiten
der Hérer, d. h. ,Glaube“ resp. ,,0beditio fidei”. Apostelamt ist
also nicht etwas, was in sich selbst seinen Abschluff findet, sondern
ist wesentlich auf ein Ziel hingeordnet: ad oboediendum fidei in
omnibus gentibus.

Was Paulus hier als Programm, gleichsam als Definition seines
apostolischen Berufes an den Anfang seines ,Berufsbriefes® stellt,
findet sich mehr oder weniger deutlich auch an andern Stellen
seiner Briefe ausgesprochen.

Im 15.Kap. des Romerbriefes reflektiert Paulus iiber die Durchfih-
rung seiner Berufsaufgabe. Er ist seines erhabenen Berufes von Her-
zen froh, und auch seiner Erfolge darf er sich freuen. Als wahrer
.Keryx“ Christi aber weifl er, dafl er nicht selber der eigentlich
Wirkende ist, sondern Christus: ,Ich erkithne mich nicht, von etwas
zu reden, was nicht Christus durch mich gewirkt hat, um die Hei-
den zum Gehorsam zu fithren (gig tmaxony #9viv) durch Wort und
Tat, durch die Kraft der Zeichen und Wunder, durch die Kraft des
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Heiligen Geistes* (V. 18). — Ahnlich Rom. 16,25ff., wo Paulus
die Heilsverkiindigung als Ausstrahlung des ewigen gottlichen
Heilsplanes betrachtet: Gottes ewige Heilsabsicht bei der Heilsver-
kiindigung ist die ,obeditio fidei in cunctis Gentibus® (V. 26). —
Vgl. auch Rom. 10, 16: ,Nicht alle gehorchten der Heilsbotschaft;
denn Isaias sagt: ,Herr, wer glaubt unserer Predigt?* Also kommt
der Glaube aus der Predigt; die Predigt aber geschieht im Auftrag
Christi“. Apostolische Sendung — apostolische Verkiindigung —
gliubig gehorsame Unterwerfung unter das Wort der Verkiindi-
gung sind hiernach einander entsprechende Begriffe. — 2 Thess.
1,6 ff. spricht Paulus iiber die Bedringer seiner Adressaten; Gott
werde an ihnen, ,die Gott nicht kennen wollen und die nicht ge-
horchen der Heilsbotschaft unseres Herrn Jesus Christus® (V. 8),
bittere Rache nehmen. ,Nicht kennen wollen® und ,nicht gehor-
chen® ist hier das gerade Gegenteil von ,glauben“. — Erwihnt
sei noch Tit. 1,1. Auch hier gibt Paulus so etwas wie eine Defini-
tion des Apostelamtes: ,Paulus, Knecht Gottes, dnborohog 8¢ '[noot
Xowotod nard nioty Exkextdv Osot — Apostel Jesu Christi fiir den
Glauben der Auserwihlten Gottes“. Im Begriffe des Apostelamtes
liegt die apostolische Verkiindigung. Ziel der apostolischen Ver-
kiindigung aber ist der Glaube.

2. Der Umfang des paulinischen Glaubensbegriffes:

Es geniigt hier festzustellen, dafl Glaube und Heilsbotschaft nach
Paulus Korrelata sind, dafl also der Glaube alle die Wahrheiten
und Forderungen umfassen muf}, die der Apostel im Auftrage
Gottes und Jesu Christi vortrigt. Genau so wie der Apostel keine
Abstriche vom Evangelium machen darf, genau so wenig steht es
in der Macht des Angesprochenen, eine Auswahl zu bejahender
Wabhrheiten nach Gutdinken zu treffen.

An sich ist das Gesagte mit einem gesunden Gottesbegriff gegeben.
Es ist aber doch auflerordentlich interessant zu sehen, wie hiufig
Paulus die Begriffe miotic und moteterv mit Worten zusammen-
stellt, die die apostolische Verkiindigung ausdriicken. So erscheint
miotig  in Verbindung mit:

®NOVOTELY Rém. 10,8
KNOVYHL LiKori 255
amon Rom. 10,17
ofpa Rom. 10,8
evayyéhov Phil 127

dapapripeottar  Apg. 20,21
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Und morevew findet sich in Verbindung mit:

#NOVOTELY Rom. 10, 9ff. 14; 1 Kor. 15,11
HNOUYOL 1 Kor. 1,21

Aoyoc 1 Thess. 2,13; Apg. 18,48; 17,12
etayyEhoy Rom. 1,16; 1 Kor. 15,2; Eph. 1,13
edayyeMleodor 1 Kor. 15,2

Aodsiv Apg. 15,1

dubayh To wvolov Apg. 138,12°

3. Nihere Bestimmung des paulinischen Glaubens:

Der Vollstindigkeit halber sei vorausgeschickt, dafi =iomg bei
Paulus in verschiedener Bedeutung vorkommt; moteteoton als: be-
traut werden mit (Rém. 8,2; Gal. 2,7); miong als: Uberzeugung
(Rom. 4,23); als: Gegenstand des Glaubens (Gal. 1,237 3,24 f;
8,2); als: habitus des Glaubens (Gal. 2,20; 1 Kor. 16,13; 2 Kor.
i,24; 13,5; Kol. 1,23 etc.). Am haufigsten bezeichnet nioti, den
Glaubensakt, und der interessiert uns hier besonders.

A. Wikenhauser schreibt iiber den paulinischen Glauben: Der
Glaube ,schafft nicht das mystische Verhéltnis zu Christus, aber
er ist die unerlifliche Voraussetzung und Vorbedingung fiir das
Zustandekommen desselben . . . Der Glaube im Sinne des Apostels
Paulus ist also nicht ein Ergreifen des lebendigen Christus, nicht
ein Sich-hingeben an ihn. Er ist vielmehr die Annahme der Mis-
sionshotschaft von der Erlésung, die Gott durch Christus gewirkt
hat“* — Fr. Prat bestimmt den Glaubensakt als ,L’amen de
I'intelligence et de la volonté & la révélation divine, proposée avec
le degré de certitude morale propre aux faits historiques“. Der
Wille spielt nach ihm im Glaubensakt eine erhebliche Rolle. Er
macht den Verstand geneigt, das Zeugnis Gottes anzunehmen und
unterwirft den ganzen Menschen dem durch die Offenbarung er-
kannten gottlichen Willen. Der Glaube, der sich dem gottlichen
Willen unterwirft, ist der unter dem Einflufl der Liebe wirkende
Glaube, die ,fides caritate formata®, der ,rechtfertigende Glaube™®.
— Am besten diirfte Max Meinertz den hl. Paulus verstanden
haben, wenn er schreibt: ,Der Mensch tritt durch den Glauben und
die Taufe in die mystische Christusgemeinschaft ein. Glaube ist im

3 Zusammengestellt nach A. Oepke, Die Missionspredigt des Apostels Paulus
(Leipzig 1920), 207.

4 Die Christusmystik des hl. Paulus (Miinster i. W. 1928), 76 {.

5 La théologie de Saint Paul I2¢, 203 und 205.
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paulinischen Sinne die Hingabe an die gesamte Heilsveranstaltung
Gottes und schliefit auch das Sakrament der Taufe ein“®. — Was
Meinertz hier meint, mag uns in anschaulich lebendiger Weise
J. Holzner gezeigt haben, wo er das Glaubenserlebnis schildert, das
Paulus in Arabien erfuhr: , Jetzt aber erfuhr und erlebte er jenes
beseligende, alle Unruhe des Herzens beschwichtigende, alle Un-
sicherheit bannende, alle Zweifel losende, alle Stachel des Ge-
wissens entfernende, Geist und Herz mit Licht und Warme tber-
flutende Kraftgefiihl, das er fortan ‘pistis’, Glaube nennen wird.
Keine subtile, den gottlichen Willen zerfasernde Dialektik, wie er
sie in der Schule Gamaliels gelernt, keine kalte, zersetzende Ana-
lyse, wie sie dem Genius seines Volkes im Blute liegt, kein diirres
intellektuelles Fiirwahrhalten eines einzelnen losgerissenen Lehr-
satzes, es war ein freudiges Jasagen des ganzen Menschen in seiner
konkreten Wirklichkeit zu Gottes Heilswegen und Heilstatsachen,
die er in seinem Sohne gewirkt“”’

Kehren wir zu Paulus selber zuriick. Was Wikenhauser und Prat
tber den paulinischen Glaubensbegriff aussagen, ist so selbstver-
stindlich, dal wir Belegstellen dafiir nicht anzufithren brauchen.
Was aber ist von der Behauptung Meinertz’s zu halten: ,Glaube
ist im paulinischen Sinn die Hingabe an die gesamte Heilsver-
anstaltung Gottes und schliefit auch das Sakrament der Taufe ein“?
Eigentlich sollte diese Behauptung nach dem iber den Umfang
des pauhmschen Glaubensbcgrxﬂ's Gesagten keine Schwierigkeit
mehr bedeuten. Und doch sind wir es von der Theologie her viel-
fach so sehr gewohnt, den Glauben lediglich als initium, radix und
fundamentum der Rechtfertigung zu betrachten und die Taufe als
etwas ganz Neues, fiir das der Glaube nicht mehr als Vorbedingung
ist, so dafl wir darauf eingehen miissen.

Nach katholischer Lehre ist die Taufe das Bad der Wiedergeburt
und wirkt — in re vel in voto — die tbernatiirliche Christus-
gemeinschaft. Das ist eine Wahrheit, die auch der hl. Paulus ofters
ausspricht (Rém. 6,8—5; Gal. 8,27 etc.). Viel haufiger aber fiihrt
der Apostel die Wirkung der Christusgemeinschaft auf den Glau-
ben zuriick. Rom. 3,380: ,Es gibt nur einen Gott, und der recht-
fertigt die Beschnittenen aus dem Glauben und die Unbeschnittenen
durch den Glauben®. Gal. 5, 5: , Wir erwarten im Geiste auf Grund
des Glaubens die erhoffte Rechtfertigung®. Gal. 3,26: ,Ihr seid
alle Kinder Gottes durch den Glauben an Jesus Christus®. Gal.

¢ Mystik und Mission bei Paulus, in ZM 13 (1923), 2.

? Paulus 1519, 46,
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2 16: ,Wir wissen, dafl der Mensch nicht durch Gesetzeswerke ge-
rechtfertigt wird, sondern durch den Glauben an Jesus Christus®.
Ebenso Gal. 3,22; Rom. 3,21 ff.; 10,4 etc. Alle diese Aussagen sind
doch nur dann verstindlich, wenn Paulus den Glauben weiter fafit,
als z. B. Wikenhauser will, wenn er im Glauben die Taufe mit
eingeschlossen sieht. Die Berechtigung, die Taufe in dieser Weise
mit dem Glaubensakt zusammen und in ihm eingeschlossen zu
sehen, sieht man leicht ein aus der Tatsache, daffl der Glaube im
Vollsinn ein Korrelat zur apostolischen Verkiindigung ist und des-
wegen alles umfafit, was die von Gott bestellten Boten verkiinden;
die apostolische Verkiindigung aber umfafit nicht nur neue Wahr-
heit, auch nicht nur neue bzw. klarer gefafite Forderungen, sondern
auch neue, gottgewollte Heilsmittel und Heilswege, in diesem Falle
die hl. Taufe®.

1,

Damit haben wir den positiven Teil unserer Arbeit abgeschlossen.
Zusammenfassend konnen wir sagen: Das Missionsziel des hl
Paulus ist: ,alle Volker zum Gehorsam des Glaubens fithren®,
Glaube verstanden als ,Hingabe an die gesamte Heilsveranstaltung
Gottes“ und damit Eintritt in die ,mystische Christusgemeinschaft*
(Meinertz) oder ein ,freudiges Jasagen des ganzen Menschen in
seiner konkreten Wirklichkeit zu Gottes Heilswegen und Heilstat-
sachen, die er in seinem Sohne gewirkt® (Holzner). Nun gilt es,
aus der Sicht des hl. Paulus noch kurz Stellung zu nehmen zu den
verschiedenen modernen Theorien uber das Ziel der Missions-
tatigkeit.

1. Der Gedanke der Seelenrettung.

Von allen iiber das Missionsziel aufgestellten Theorien kommt die
Idee von der Seelenrettung der Gedankenwelt des hl. Paulus am

8 Wilhelm Mundle, der den Glaubensbegriff der Urgemeinde, insbesondere den
des hl. Paulus, eingehend untersucht hat (,Der Glaubensbegriff des Paulus®,
Leipzig 1932), kommt zu dem Ergebnis: ,Der Glaube an Jesus Christus ist das
eigentlich charakteristische Kennzeichen der Christengemeinde. An Jesus
Christus glauben heifit: nicht nur die Botschaft des Evangeliums an-
nehmen, sondern auch sich taufen lassen und ein Glied der Gemeinde werden
oder sein“ (S. 79). — Auch Bartmann (Paulus S. 95) schreibt: ,Es ist bekannt,
wie oft Paulus als Bedingung und Beginn des neuen Lebens den Glauben for-
dert. Aber es wird sich spater zeigen, dafl er das im umfassenden Sinne als
Ubernahme der ganzen dhristlichen Heilsordnung versteht. Daff in dieser das
Sakrament, die Taufe, nicht nur eingeschlossen ist, sondern durchaus im Vorder-
grund steht, sollte nicht bezweifelt werden.®
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nachsten, ja in 1 Tim. 2,4—6 sagt Paulus ausdriicklich, daf} er fiir
die Durchfiihrung des allgemeinen Heilswillens Gottes zum Herold
und Apostel aufgestellt sei: ,Gott will, daf alle Menschen selig
werden . . . elc 8 rédnv Eyd wMovE xal ambéotoroc”. Das ist verstind-
lich, denn die durch den Apostel verkiindete Botschaft ist Heilsbot-
schaft und will darum auch das Heil der Menschen.

Trotzdem aber wird man sagen diirfen: So sehr dieses sic 6 von
1 Tim. 2,6 aus der Eigenart der Christusbotschaft begreiflich ist, es
steht vereinzelt da. Die allgemeine Sicht Pauli ist die, dafl er das
Heil der Menschen und alles, was damit zusammenhingt, als eine
selbstverstidndliche Folge der Ganzhingabe an Christus, d. h. des
»Glaubens“ und der damit gegebenen Rechtfertigung sieht. Fiir
Paulus ist der Glaube (und einschluflweise die Taufe) die grofle
Zasur im Leben. Wer glaubt, wird nicht zuschanden werden (Rom.
10,11). Das ewige Leben ist fiir Paulus Endgewinn (Rém. 6,22),
die Erbschaft des Himmels eine mit der Gabe der Gotteskindschaft
selbstverstindlich verbundene Beigabe (Gal. 4,7; Eph. 1,11; Tit.
3,7) etc. Vom Standpunkt des modernen Missionsbegriffs konnen
wir hinzufiigen: Der Gedanke der Seelenrettung ist so allgemein,
dafl er kein Distinktivum zwischen heimatlicher Seelsorge und
eigentlicher Missionstatigkeit ist. Der Seelsorger in der Heimat wie
auch der Missionar intendieren die Rettung der Seelen mit, wie sie
die Gloria Dei bei ihrer Arbeit mit-intendieren; die Rettung der
Seelen aber ist nicht eigentliches und spezifisches Ziel der Missions-
titigkeit. Mission bewegt sich nach allgemeiner Auffassung in der
linea initialis der kirchlichen Tétigkeit; die Aufgabe der Seelen-
rettung wird der Kirche aber auch noch bleiben, wenn einmal allen
Volkern das Evangelium verkiindet ist und die Volker als Ganzes
ihr Ja zur Christusbotschaft gegeben haben.

2. Die Plantatio ecclesiae

Die sogenannte Plantationstheorie findet in den paulinischen Tex-
ten keine Stiitze, obwohl Paulus ganz und gar Missionar, ja
Heidenmissionar ist und als solcher seine Briefe schrieb. Selbst-
verstindlich will Paulus das, was die Plantationstheoretiker wol-
len, auch. Auch er will die Kirche griinden, die Kirche im Missions-
land verwurzeln; er setzt Alteste ein, sogar Bischofe. Aber das
alles bewegt sich in der Linie der Mittel, das alles sind Forderun-
gen der christlichen Heilsokonomie (eigentlich sogar menschlicher



100 Kilger: Damonen und Heidenbekehrung

Klugheit)®. Er denkt aber nicht im entferntesten daran, die Plan-
tatio ecclesiae zum eigentlichen, spezifischen, theologischen Ziel
seiner apostolischen Titigkeit zu erheben. Seine Berufsaufgabe ist
Kiinden; sein Ziel ist ein ganzes lebendiges Ja seiner Horer zu dem,
was er verkiindet; dieses Glaubensja im Sinne des hl. Paulus aber
bedeutet fiir den Glaubenden Rechtfertigung und damit Teilhaftig-
werden aller Giiter, die Gott mit der Gerechtigkeit aus dem Glau-
ben verkntipft hat.

3. Die Aufstellungen von Lange, Glorieux, de Lubac, Hugueny und
Durand™ hingen teils mit den genannten Theorien zusammen,
teils sind sie der Gedankenwelt Pauli recht fernstehende Konstruk-
tionen. Auf jeden Fall haben sie sich in der Welt der Missions-
wissenschaft so wenig durchgesetzt, dafl wir hier nicht eigens auf
sie einzugehen brauchen.

 Ubrigens setzt auch die Enzyklika ,Evangelii praecones® die ,Kirchengriin-
dung® eindeutig in die Reihe der Mittel. Nach ihr ist das oberste Ziel aller
Missionsunternehmungen (Der italienische Text spricht vom ,scopo principale®
und fine supremo“), ,ut dhristianae veritatis lumen novis gentibus lucentius
affulgeat, utque novi habeantur christiani“. Um diesen obersten Zweck zu er-
reichen (im lateinischen Text: Ad illud tamen . . . contendant mecesse est; im
italienischen: Per raggiungere questo fine supremo), ist es nétig darauf hinzu-
arbeiten, ,ut nempe Ecclesia apud alios populos firmiter constabiliatur . . .*
Vertreter der Plantationstheorie gebrauchen diesen Text vielfach zum Beweis
ihrer eigenen Auffassung, beachten aber nicht, dafi die ibliche deutsche Uber-
setzung (,Natiirlich zielen alle Unternehmungen der Missionen in erster Linie
darauf ab, dafl . . . Aber das oberste Ziel ist zu erstreben und nicht aus dem
Auge zu verlieren . . .*) dem Originaltext in keiner Weise entspricht. — Natiir-
lich wird mit der theologischen Einordnung der Plantatio Ecclesiae in die Reihe
der Mittel nicht ihre hohe Bedeutung geleugnet. Der Ausbau der einheimischen
Kirche ist, heute mchr denn je, eine Notwendigkeit, wenn der Glaube im
Missionsvolk gefestigt und verwurzelt werden soll.

10 Vgl. A. Seumois, Auf dem Wege zu einer Definition der Missionswissenschaft
(iibersetzt von J. Peters), M.-Gladbach 1948, 35—41.

DR. P. LAURENZ KILGER 0SB, UZNACH/SCHWEIZ
DAMONEN UND HEIDENBEKEHRUNG *

Von Missionaren, die lange in der Heidenmission gewirkt haben,
héren wir immer wieder, dafl sich die Macht der bosen Geister dort
deutlicher zeigt als in den christlichen Lindern. In seinem Werk

* Diese Arbeit wurde 1948 verfafit fiir den Band der Etudes Carmélitaines:
Satan, D_escléc de Brouwer (Tournai), S. 122—129 in franzdsischer Sprache.
Uberarbeitet und erginzt lege ich sie in deutscher Sprache hier vor.
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,Der Teufel in den Missionen“* hat Paul Verdun in zwei Bianden
zahlreiche Missionsberichte gesammelt, die zum grofiten Teil aus
der zweiten Hélfte des 19. Jahrhunderts stammen und den didmo-
nischen Einfluf} aufzeigen sollen, der sich da und dort bei der Be-
kehrungsarbeit bemerkbar macht. Die meisten dieser Aufzeichnun-
gen sind volkstimlichen Missionszeitschriften entnommen, frei
nacherzahlt und mit einigen erbaulichen Bemerkungen versehen.
Es fehlt an sorgfiltiger Auswahl und an der kritischen Unter-
suchung der Falle. Im allgemeinen stitzt sich Verdun auf das
Zeugnis der Missionare, verrit aber eine gewisse Leichtglaubigkeit,
die allzu schnell geheimnisvolle und auflerordentliche Ereignisse
einem iibernatiirlichen Eingreifen zuschreibt.

Jedenfalls ist es sicher, dafl die Verkiindigung der géttlichen Wahr-
heit dem Geist der Finsternis als Einbruch in seine Macht erscheinen
muf. So wehren sich die Damonen auf jede Weise, wenn sich die
Heiden von den Fesseln ihres alten Aberglaubens befreien wollen.
Bezeichnend fur die Missionslédnder sind auch jene Fille teuflischen
Einflusses, wo es sich darum handelt, einen Katechumenen im
Heidentum zu erhalten oder einen Neugetauften zum Ruckfall zu
bewegen.

Zu dieser Gruppe gehéren einige Fille von Besessenheit aus dem
Beginn der Japan-Mission, die P. Ludwig Frois SJ in seiner Ge-
schichte Japans® erzdhlt. Es sind nur ganz kurze Berichte. 1554
lebte in Kutami ,eine besessene Frau, die der Teufel als Werkzeug
nahm, um jene zu hindern und zu verwirren, die gerettet werden
wollten. Wenn sie nimlich viele Leute beisammen sah, die das
Wort Gottes horen wollten, machte sie einen solchen Lirm und
solche Verwirrung, dafl es schien, niemand kénne ihretwegen ge-
hort werden. Unser Herr aber gab den Neubekehrten solche Gnade,
dafl sie dadurch nur noch bestarkt wurden, indem sie klar sahen,
dafl es den Teufel drgerte, wenn man unseren heiligen Glauben
predigte®. Bemerkenswert an diesem Falle ist, dal die Japaner
selbst die Besessenheit der Frau zugestanden und an einen ddmo-
nischen Einflufl dachten. Im gleichen Jahre erklirte eine dreiflig-
jahrige Japanerin im Gebiet von Funai, sie wolle Christin werden.
Als man sie lehrte, das Kreuzzeichen zu machen, begann sie heftig
zu zittern. P. Balthasar Gago sprach iiber sie den Exorzismus und
befahl ihr, sie solle den Namen Jesu und des heiligen Michael aus-

! Le Diable dans les missions, Paris et Lyon 1893/95.
 Deutsche Ausgabe von G. Schurhammer und E. A. Voretzsch, Leipzig 1926.
8 Frois XII 37 f.
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sprechen. Schlieflich begann sie in einem singenden Tone zu reden:
»Wenn wir Shaka und Amida verdammen, bleibt nichts mehr zum
Anbeten tbrig“* Tags darauf gelang es dem Pater, den Exor-
zismus zu vollenden und die Frau ganzlich vom teuflischen Einfluf}
zu befreien. 1574 hatte sich ein Ort in der Ndhe von Matsubara
dem Christentum zugewandt, obgleich sich anfangs die Bewohner
von Matsubara dem christlichen Glauben widersetzten und sich ent-
schlossen hatten, die Predigt des Evangeliums nicht zu gestatten. In
der gleichen Nacht, da die vom anderen Orte getauft waren, fuhr
in Matsubara der Ddmon in ein heidnisches Méddchen, und, indem
er es sehr quilte, sagte er durch den Mund jenes Kindes: ,Ich
flichte mich in diesen Ort, weil jene andern mich vertrieben haben.*
Da nun die Leute von Matsubara firchteten, jener, der beim Mad-
chen so ein schlimmer Gast war, mochte auch zu ihnen kommen,
baten sie den Pater sofort, er moge sie zu Christen machen, damit
sie vom ddmonischen Einfluf} frei wiirden. So wurden alle Christen®.
Diese drei Fille, von mehreren Zeugen bestitigt, wurden von den
Christen und von den Missionaren dem Einfluff boser Geister zu-
geschrieben. Jedesmal zeigt sich der Widerstand gegen die Ein-
filhrung des Christentums. Die Anstrengungen der Dimonen hat-
ten da und dort eine gegenteilige Wirkung zur Folge.

Aus dem alten Afrika sollen ein paar Vorkommnisse in der Angola-
Mission des 17. Jahrhunderts untersucht werden, zwei Ereignisse
aus dem Leben der ritselhaften und berithmten Kénigin Jinga®.
Als Tochter des Angola-Kénigs Mbandi Ngola ist sie 1582 geboren.
Thr Bruder Ngola Mbandi, der Nachfolger ihres Vaters, fithrte
Krieg gegen die Portugiesen und wollte Verhandlungen mit sei-
nen Gegnern einleiten. Er sandte also seine Schwester Jinga nach
Loanda. Die Art und der Glaube der Weiflen machten grofien
Eindruck auf die jugendliche und geistig sehr geweckte Frau. Sie
lief sich 1622 taufen. Aber ihr Bruder geriet in neuen Zwist mit
den Weiflen und nahm den Krieg wieder auf. Die Lage war sehr
schwierig, als er 1627 starb. Die Leute sagten, Jinga selbst habe
ihn vergiften lassen. Da sie nun Kénigin wurde, gab sie ihren
Christenglauben auf und setzte selbst den Krieg gegen die Portu-
giesen fort. Dabei schlof sie sich der Menschfresser-Sekte der

4 Frois XII 39.

3 Frois CIV 262.

® F. M. Gioia, La maravigliosa conversione . . . della Regina Singa, Napoli
1669. Das Buch beruht auf einer Relation von P. Antonio da Gaéta OMCap.
P.G. A. Cavazzi da Montecuccolo/Istorica descrittione de’ tre regni Congo, Ma-
tamba et Angola, Milano 1690 [Tivoli 1931].
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Jagga an. Dreiflig Jahre lang fithrte sie grausamen und erbar-
mungslosen Kampf gegen die Weiflen und ihre Lehre. Nun galt
ihre Verehrung den Ahnengeistern der Jagga und vor allem ihrem
Bruder Ngola Mbandi, dessen Gebeine sie in einem silberbeschla-
genen Schrein mit sich fihrte.

Da brachten eines Tages ihre Krieger zwei gefangene Kapuziner-
missionare ins Lager der Konigin. Auch ein Kreuz hatten sie als
Beute mitgebracht. So reifte in dem lebhaften Geiste der kriegeri-
schen Frau der Gedanke, ob sie nicht vielleicht wieder christlich
werden und mit den Portugiesen Frieden schlieflen sollte. Bevor sie
mit den Kapuzinern verhandeln wollte, rief sie ihre bisherigen
geistlichen Berater zu sich, finf Zauberer oder Singhilen. Diese
sollten fiinf Ahnengeister beschworen und dann in deren Namen
der Kénigin verkiinden, ob sie das Gesetz der Jagga aufler Kraft
setzen durfe. Die Singhilen brachten die ublichen Opfer dar und
taten alles, was sie fiir n6tig hielten, um die Ahnen zum Sprechen
zu bringen. Die beiden Kapuziner, die davon berichten, P. Antonio
da Gaéta und P. Giovanni Antonio Cavazzi von Montecuccolo,
waren selbst Missionare am Hofe Jingas. Leider wurde der Text
beider Berichte vor der Verdffentlichung tberarbeitet. Die Mis-
sionare nehmen an, dafl die Erklarungen der Singhilen von bésen
Geistern stammen, die gezwungen wurden, die Wahrheit zu sagen.
Eine Vergleichung beider Texte ergibt, dafl die Ubersetzung bei
Gioia genauer ist, wihrend Cavazzi oder sein Bearbeiter viele
Erklirungen hinzufiigte, um den damonischen Ursprung der Ant-
worten ins klare Licht zu stellen. Gaéta versicherte, dafl er die Ant-
worten des Zauberers durch Vermittlung von Don Callisto Zelote
erhalten habe, einem Augenzeugen, der als Dolmetscher im Dienste
der Mission stand. Zuerst fragte die Konigin, ob es gut sei, das
Gesetz der Jagga aufzugeben, da sie sich dann von den Toten-
schreinen trennen miisse und den Ahnen nicht mehr opfern konne.
Der Teufel, der vorgab, die Seele des Casad zu sein, antwortete’:-
»Herrin, wir sind verstorbene Jaggas und sind Geister, wir leben
nicht in den Schreinen, die uns gewidmet sind; Schreine den ver-
storbenen Jaggas zu widmen, ist ein Brauch, den wir auch iibten,
solange wir in der Welt lebten, ebenso wie Opfer von Menschen
und Tieren. Wenn nunmehr Eure Majestit nach dem christlichen
Gesetze leben will und unsere Schreine wegwerfen, so kann sie es
tun und es steht ihr frei, das zu tun. Was mich angeht, so werfe
ich nun jenen weg, der mir gewidmet ist.“ Voll Zorn hatte der

" Die folgenden Dialoge bei Gioia 225—227, Cavazzi 525.
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Zauberer das gesprochen und unwillig gab er dem Schrein, der
vor ihm stand, einen Fufitritt. Dann fuhr er fort: ,Werden wohl
deshalb die anderen Jaggas aufgeben, uns in den Schreinen zu
verchren? Nein, jetzt noch nicht. Eure Majestit mag tun, wie sie
will, wir werden anderswo jemand finden, der uns ehrt.”
Nun bemerkte die Konigin, der Priester werde verlangen, daf} die
neugeborenen Kinder kiinftig aufgezogen wirden, nicht mehr ge-
totet, wie bisher. ,Auch das ist gegen das Gesetz der Jagga. Was
sagt ihr dazu?*
Casanga antwortete: ,Herrin, ich bin als Jagga geboren und habe
von Kindheit an dies Leben gefiithrt. Jedenfalls habe ich Kinder
gehabt und lieR viele davon meinem Willen gemafl aufziehen.
Deswegen bin ich doch ein Jagga geblieben. Um so mehr kann
Eure Majestit das tun, da sie ja eine Konigin ist. Und als Christin
ist sie neuerdings Jagga geworden, da ihr die Christen das Reich
geraubt haben. Tue sie es nur, es ist gut so, und ich will deshalb
nicht aufgeben, ihr zu gehorchen.®
Nun fragte Jinga die drei anderen Zauberer um ihre Meinung.
Chinda sprach: ,Ich bin ein Jagga und zog mein Leben lang durch
die Wilder. Niemals im Leben hatte ich eine Hitte und kiimmerte
ich mich auch nicht um deinen Schrein. Wenn du mich bisher in
ihm verehrt hast, war es dein Wille und du hast es getan, ohne
daf ich es verlangt habe. Wenn du nun ein anderes Gesetz befolgen
willst, so lebe nur nach diesem und du wirst gut daran tun.®
Daraufhin wandte sich Jinga an Calanda, um seine Meinung zu
erfahren. Er erwiderte: ,Was du gesagt hast, sage ich auch; aber
wozu dienen so viele Gutachten? Wir haben hier unseren Konig
Ngola Mbandi, den Bruder der Kénigin. Er soll seine Meinung
auflern und wir werden sie billigen.“ Da antwortete der Ddamon,
der vorgab, der Geist des verstorbenen Bruders der Kénigin zu
sein:
»1ch war kein Jagga, solange ich auf der Welt lebte, auch meine
Vorfahren haben dies Leben nicht gefithrt. Nur meine Schwester
ist Jagga. Deshalb sprecht mit ihr. Von mir aus bin ich mit allem
einverstanden, was sie machen will. Die Opfer, die sie mir dar-
brachte, haben mir nicht gefallen. Wenn mein Singhile sie beredet
hat, das zu tun, war es seine Erfindung, ich hatte nichts damit zu
tun. Wenn sie jetzt das Jagga-Leben aufgeben will, so tut sie gut
daran, nach dem alten Brauch der Dongo zu leben, wie ihre Vor-
fahren getan haben. Aber jetzt, in ihrer Gegenwart, muf} ich doch
sagen: Wenn sie den Christenglauben annimmt und als Christin
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leben wird, werden die Weiflen sie nicht mehr bekdmpfen und sie
wird viel Frieden und Ruhe in ihrem Reiche genieflen.

Die beiden Kapuzinermissionare sprechen ihre Verwunderung aus
iiber die geheimnisvollen Wege Gottes, dafi es moglich war, die
bosen Geister zu veranlassen, die Wahrheit zu sagen. Freilich
konnte man bei dieser Befragung der Singhilen einwenden, die
Kénigin habe durch ihren starken Willen die Zauberer beeinflufit,
das auszusagen, was sie sich von Herzen wiinschte. Aber Zauberer
dieser Art lassen sich sonst nicht ihre Wahrspriiche vorschreiben.
Jedenfalls hatte der Zeuge Don Callisto nicht den Eindruck, dafl es
sich um ein falsches Spiel der Konigin handle. Dazu kommt, daff
ein Fall von Besessenheit, der sich drei Jahre spater ereignete, die
Befragung von 1655 nicht leichtnehmen lafit.

Als P. Antonio von Gaéta im Frithjahr 1656 zur Kénigin Jinga
kam, fand tatsichlich ihre zweite Bekehrung statt. Sie begann allen
Ernstes, ein christliches Leben an jhrem Hofe und im ganzen
Matamba-Lande einzufithren und die Missionsarbeit zu unter-
stiitzen. Jinga schlof einen Friedensvertrag mit den Portugiesen.
In der Konigsstadt Matamba wurden Kirchen und Kapellen gebaut,
ein christlicher Friedhof ward angelegt®. Dort ereignete sich 1658
ein Fall von Besessenheit, der offensichtlich mit dem seltsamen
Entscheid der Singhilen in Beziehung steht. P. Antonio von Gaéta
kann als unmittelbarer Augenzeuge davon berichten®.

Konigin Jinga lie einen Singhilen vor P. Antonio fithren. Sie hatte
den Zauberer gefangennehmen und in Ketten legen lassen und
wollte, dafl ihn der Kapuziner zur Hinrichtung verurteile. ,Denn
er ist ein Hollenteufel*, meinte sie, ,und richtet ungeheuren Scha-
den an, getrieben von bosen Geistern®. Dann erzahlt der Kapu-
ziner sein Zusammentreffen mit dem Besessenen:

,Der obengenannte Singhile erschien vor mir, ganz beladen mit
Ketten. Am Verdrehen der Augen, am geschwollenen Gesicht, an
seiner verzerrten Miene, am schiumenden Munde und an dem
schreckerregenden Geschrei, das er ausstiefl, merkte ich, wie wahn-
sinnig er war und von bosen Geistern besessen. Daher richtete ich
mein Wort an den Didmon und fragte ihn, wie er heifle und ob er
noch andere Gefihrten habe, um diesen Leib zu quilen und zu
bedriangen. Der Teufel antwortete, sein Name sei Ngola Mbandi
und er sei der Schopfer aller Dinge, des Himmels und der Erds,
Lenker und Herr der Welt.* ;

8 Gioia 375, Cavazzi 546.
® Gioia 384—388, Cavazzi 550.

2 Missions- und Religionswissenschaft 1957, Nr. 2
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Der Geist, der aus dem Besessenen sprach, nahm also den Namen
des Bruders der Konigin an, an dessen Tod sie nach Meinung des
Volkes schuldig war. Solange sie als Heidin lebte, hatte sie seine
Gebeine in einem silberbeschlagenen Schrein mit sich fithren lassen.
Falls es sich um eine wirkliche Besessenheit handelt, bedeutet dies
den letzten Versuch, sie vom christlichen Glauben abwendig zu
machen und sie wiederum fir den Ahnenkult und fir die Sitten
der Jaggas zu gewinnen.

Der Kapuziner erwiderte tapfer: ,Du Liigner und Betriiger, frech
und eingebildet, immer noch hast du den wahnsinnigen Gedanken,
Gott gleich sein zu wollen! Erinnerst du dich nicht daran, dafl du
deshalb mit Blitzesschnelle aus dem Himmel geschleudert wurdest
in die Tiefe des Abgrunds? Wenn du von Gott aus dem Nichts
erschaffen wurdest, wie wagst du dann, Vermessener, dir Namen
und Titel des Schopfers anzueignen und beizulegen? Daher befehle
ich dir, gemeiner Teufel, lege dein Angesicht auf die Erde, damit
ich es mit Fiflen treten kann, wie du es verdienst.*

Die Umstehenden glaubten, der erboste Zauberer wiirde sich nun
auf den Missionar stiirzen. Aber er warf sich nur zur Erde und
schlug so stark mit dem Kopf auf den Boden, daf alle meinten, er
hitte sich den Schidel zerschmettert. Aber es war nur eine Téu-
schung, man sah keine Spur von Verletzung. Der Pater setzte den
Fuf} auf den Kopf des Besessenen und rief:

»Widerspenstiger Geist, abtriinniger, feiger, wo bleibt nun deine
Grofle? Wo deine Gottlichkeit? Wo verbirgst du deine Krafte?
Sprich, antworte, riche dich, wenn du den Mut dazu hast!“

Der Dimon im Besessenen konnte sich nur mit leiser Stimme be-
klagen iber die Gewalt, die ihm angetan wurde. Der Kapuziner
wandte sich nun an die Umstehenden und an die Ko6nigin, um
ihnen die Machtlosigkeit des berithmten Singhilen zu beweisen und
des bosen Geistes, der aus ihm sprach. Kénigin Jinga war bestiirzt
und zitterte vor Angst. Sie sagte zu P. Antonio: ,Pater, ich bitte
Euch, lafit ihn hinrichten, damit diese Hollenpest von der Erde
genommen wird.“ Aber der Missionar war nicht damit einverstan-
den: ,Das werde ich niemals tun, ich will, da er am Leben bleibe,
damit ich ihn kraft des kirchlichen Exorzismus aus der Macht des
Damons befreien kann, der ihn besessen hilt. Wenn er geheilt ist,
will ich ihn unterrichten und im Glauben belehren und ihm dann
die heilige Taufe spenden.“

Inzwischen war es Abend geworden. P. Antonio verschob den
Exorzismus auf den kommenden Tag. Er befahl dem bosen Geist,
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den Ungliicklichen in Ruhe zu lassen und ordnete an, ihn zu seinem
gewohnten Aufenthalt zu fithren. Den Leuten sagte er, sie sollten
ihn am anderen Tage wieder in die Kirche bringen.

Am folgenden Morgen kam auch Jinga zur Kirche. Der Besessene
war gefesselt. Vor dem Kreuzaltar begann der Exorzismus. P. An-
tonio berichtet: ,Da der Bose die Macht und Kraft des Exorzismus
nicht aushalten konnte, schrie er, zitterte, lirmte und tobte vor
Zorn. Wenn ich ihn auch mehrmals dazu zwang, meinen Anord-
nungen zu gehorchen, so erklarte er mir doch, er werde nie von
diesem Leib ausfahren, denn das sei der Wille Gottes.*

Der Exorzismus dauerte mehrere Stunden. Schlieflich fragte der
Missionar geradezu den Zauberer, ob er sich zum wahren Gott be-
kehren und die Taufe empfangen wolle. Da schien es, als werde
sich der Mann bewufit, daf er besessen sei. Mit lauter Stimme ant-
wortete er: ,Ich werde nie einen anderen Gott anerkennen als
jenen, der in meiner Brust wohnt.*

Schlieflich fithrte man ihn aus der Kirche. Kaum war er im Freien,
als der Dimon zu rasen begann. Mit Gewalt rif} der Besessene die
Ketten von den Hinden der Leute, die ihn hielten und brach sie in
Stiicke. Alle flohen. Er verfolgte sie und verletzte viele mit den
Eisengliedern der Kette, die er ihnen nachwarf. Auf den Larm hin
lief eine Menge Bewaffneter zusammen. Nun floh der Besessene
und stiirzte sich in eine tiefe Grube. Er verletzte sich stark. Eine
Stunde nachdem man ihn herausgezogen, starb er. Jinga befahl,
seine Leiche sofort auf dem Marktplatz zu verbrennen.

Diese beiden von Augenzeugen berichteten Fille in der Geschichte
der Konigin Jinga weisen die bezeichnenden Merkmale solcher
Ereignisse in der Heidenmission auf. Um ihren Einflufl auszuiiben,
bedienten sich die Didmonen jeweils der Diener des Kultes. den das
Christentum zu iiberwinden sucht. In unserem Fall sind es die Zau-
berer, die dem Ahnenkult der Jagga dienten, Menschenopfer ver-
langten und vorgaben, daf} die verehrten Ahnen durch ihren Mund
sprechen. Die Hauptrolle bei den Manifestationen spielt jeweils
Ngola Mbandi, dem seine Schwester Jinga gottliche Ehren erzeigt
hatte. Nach ihrer Bekehrung versucht der bose Geist zweimal, ihre
Aufmerksamkeit wieder auf ihn zu lenken, dem sie 30 Jahre lang
gedient hat. Die Damonen zeigten ihre volle Macht, um die Bekeh-
rungsarbeit in Angola zu vereiteln. —

In der Geschichte der jiingeren Afrikamission ist der meistbekannte
Fall von Besessenheit jener aus den Jahren 1906—1907 auf der

2%
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siidafrikanischen Station St. Michael der Marianhiller Missionare **.
Zwei schwarze Maddchen, Germana Célé und Monika, zeigten aufler-
ordentliche Phinomene wie Levitation und Sprachengabe. Die
ganze Mission geriet in Verwirrung. Einige Monate vergingen, bis
endlich nach wiederholten Exorzismen der Zustand der beiden
Kinder wieder normal wurde. Der diabolische Charakter dieser
Ereignisse scheint wohl bezeugt.

Endlich seien nochmals einige Ziige aus der Ostasien-Mission er-
wihnt, die P. Egbert Dorfler OSB in Yenki (Mandschurei) mit-
erlebt hat.

Bei der Spendung der Taufe ist es einigemal vorgekommen, dafl
Leute, die sich gut auf den Empfang des Sakramentes vorbereitet
hatten, grofie SchweiBlausbriiche erlitten, im Gesicht Angst zeigten,
von anderen gestiitzt und gehalten werden muflten, zuweilen sogar
das BewufBtsein verloren. Nach der Spendung der Taufe waren
die Erscheinungen verschwunden. Es waren Personen, die frither
dem heidnischen Aberglauben sehr aktiv ergeben waren. — In
einer heidnischen Familie heiratete der zweite Sohn. Fiir das junge
Ehepaar wurde ein Zimmer hergerichtet. Dort war bisher das heid-
nische Hausaltirchen gewesen. Dies ward nun hinweggeraumt. Als
in der Hochzeitsnacht der Mann zu seiner Frau ging, hatte diese
feurige Augen, und es schienen Feuerflammen aus Nase und Mund
zu kommen. So wagte er nicht, ihr zu nahen. Dies geschah ofters,
so dafl der Mann sich nicht mehr zu seiner Frau wagte, auch wenn
es die Eltern forderten. Die Familie der Frau war dariiber unge-
halten und wollte die Verbindung riickgiangig machen. Das geschah.
Die junge Frau heiratete nun unter Auswertung des Privilegium Pau-
linum einen christlichen Witwer. Nun kam nichts mehr vor.

Beide Fille sind bezeichnend: kurz vor der Taufe versuchte die
widergéttliche Macht, die Katechumenen vom Eintritt in das Got-
tesreich abzuschrecken. Durch die Entfernung des Hausaltdrchens
sehen sich die Geister des Heidentums vernachléssigt und verhin-
dern durch Feuerflammen den Vollzug der Ehe. Sobald die Frau
christlich wurde, war der diamonische Einfluff iiberwunden, —
ebenso wie die Spendung der Taufe bei den schreckerfiillten Kate-
chumenen Angst und Elend ihres vorchristlichen Lebens iiberwand
und ihnen den Frieden Christi schenkte.

1 P Wenzel Schobitz CMM, Gibt's auch heute noch Teufel? Reimlingen 1925.
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P. JOSEF WICKI SJ, ROM
DIE SCHRIFT DES P. GONCALO FERNANDES S] UBER DIE
BRAHMANEN UND DHARMA-SASTRA (MADURA 1616)

(Fortsetzung *)

Uerpflichtungen des Grihastha, nach Manu

Kap. 12

Jede Zeremonie mufl mit Mantras gemacht werden, sonst ist sie
wertlos. Stets ist das Feuer zu unterhalten. Taglich sind finf Opfer
vorzunehmen, Namen und Beschreibung dieser ekkiyam. Wohl-
tatige Wirkung dieser Opfer und des Vedarezitierens fur die
Menschheit. Pflicht, Almosen zu geben, z. B. einem Brahmachari
oder einem gesetzeskundigen Brahmanen. Kommt ein Brahmane
oder ein paratesi, d. h. ein Fremder, zu Besuch, ist Wasser fir die
Fufle bereit zu halten; diesem hat man puja zu machen, Ehren-
bezeigung zu erweisen und den Toten ein Opfer darzubringen
(tetvasam = tivasam). Dann sind Erkundigungen einzuziehen uber
die Kaste dessen, der zu Besuch kommt. Nicht einzuladen sind z. B.
Leute, die auf dem Meer Reisen machen, Sianger, Soldaten, die um
Sold dienen usw. Naheres iiber das Opfer tivalam, zuvor ist jedoch
homa zu machen und den Opfernden Rosen, Sandel, Arrak, Betel
und einige Beutel panams zu spenden. Zeremonien beim Abschied.

Die taglichen Waschungen der Brahmanen

Kap.13

Nach Suta. Am Morgen geht der Brahmane mit vier kshaumas
(chomans, chomens) (Kleidungsstiicken) an den Fluf}; zwei 1483t er
dort liegen, eines befestigt er am Kopf und eins behilt er ange-
zogen. Die hl. Schnur liegt iiber dem Ohr, den Blick richtet er nach
Norden, in dieser Haltung verrichtet er die Bediirfnisse und reinigt
sich, je nach dem Stand, 5-, 10-, 15-, 20mal; ebensooft wischt er
sich die Hidnde. Dann zieht er einen ckoman an, ordnet kudumi,
wascht sich den Mund, je nachdem 32-, 64-, 100-, 120mal, und
reinigt die Zahne.

Nach Sonnenaufgang ist eine weitere Waschung vorzunehmen und
mittags nochmals. Wie oft sich der Brahmachari, der Einsiedler
und der Sannyast zu waschen haben. Sechs Arten sich zu waschen,
die bei den Brahmanen tiblich sind, werden namentlich aufgezihlt.

* Siehe ZMR 41, 1957, 1—15.
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Die Siidras rezitieren keine Mantras dabei. Die Brahmanen ziehen
einen weillen choman an, die Kshalryas einen roten, die Komatis
einen gelben und die Sudras einen schwarzen.

Vorschriften des Parasara, Brihaspati, Manu. Waschungen bei
Eklipse, Vollmond und am 1. ,Monatstag®.

Leben der Uanaprasthas oder der Rishis

Kap. 14

Sie fithren ein Leben in der Wiiste wie Einsiedler, lassen Haare,
Bart und Nigel wachsen, essen einmal abends oder tiberhaupt nicht,
sie betteln und speisen an einem Fluf}, und haben sich téglich ein-,
zwei- oder dreimal zu waschen. Alle 14 Tage, d. h. nach Voll- und
Neumond, ist das Opfer isti darzubringen, einmal jahrlich eines
durch Toten eines Ziegenbocks, ferner ein Opfer bei der Ernte des
nelle (Reis) im Juni bei der Sonnenwende, und umgekehrt (im
Winter).

Zeremonien beim Essen

Kap.15

Nach Sankaracharya. Im ganzen 33 numerierte Paragraphen. Der
Brahmane mufl sich nach Osten wenden, wenn er langes Leben
anstrebt, wenn Ruhm, nach Siiden oder Westen (2). Die Beine sind
gekreuzt zu halten (3). Mit Wasser muf} er eine Form zeichnen, je
nach der Kaste ein Viereck, Dreieck oder ein Oval (4). Weswegen
er den Ort mit Kuhmist bestreichen mufl (5—6). Rezitation des
Mantra Savitri (Gayatri) (7). Bedeutung des Wortes asirvatam =
Lobeserhebung (12). Falls der Brahmane beim Essen die Stimme
eines Pallan oder eines Paria hort, mufl er einen Tag ohne Reis
verbringen (22). Er soll keine Uberreste essen (23). Wenn er nach
Osten schaut, gedenke er zweimal der Namen Vishnus (27).

Sektenzeichen auf der Stirne

Kap. 16

Nach verschiedenen Werken. Formen, Namen und Material, mit
denen die Sektenzeichen auf der Stirne zu machen sind, mit Zeich-
nungen und Tabelle (F. 53r).

Wie das Sektenzeichen anzubringen ist

Kap. 17

Nach Sankaracharya. Was bei den einzelnen Korperstellen zu sagen
ist, wenn die hl. Asche aufgelegt wird. Die Silbe Om und die finf
»Buchstaben“: Na-ma Si-va-ya. Erklirung der Silbe Om: a-u-m.
Sechs Arten, um die hl. Asche zu gewinnen. Welche Sorte die ein-
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zelnen Kasten zu gebrauchen haben. Mantra beim Auflegen. An-
rufung Rudras mit seinen 12 Namen. Darauf Mantra Siva Gayatri.

Kapitel 18—26: Uber die Sannyasi

Parabrahma = Sannyasi (fiinf Griinde)

Kap. 18

Gesprich zwischen Varuna und Sohn Pushkara. Die Seele ist Para-
brahma. Weswegen Pushkara Sannyasi wurde.

Was vorausgehen mufl, um Sannyasi zu werden, nach Manu, 6. Kap.
Kap. 19

Die drei Schulden, die jeder Brahmane den Gottern, Rishis und
Pitiras (Vorfahren) abzuzahlen hat. Wenn er Sannyasi wird, ist
zuerst Brahma homa zu machen. Er gibt sein Verméogen als Almo-
sen her, verlafit sein Haus und wird keinem Lebewesen etwas zu-
leid tun. So alles nach Manu, ,0 mais grave autor que tem a
jentilidade®.

Zeremonien beim Eintritt in den Sannyasi-Stand,

nach dem 4. Gesetz

Kap. 20

Wenn der Anwirter die Nacht, die Brahma heilig ist, schlaflos
verbringt, werden ihm alle Siinden, auch die, fiir die er den Tod
verdiente, verzichen. Am Morgen homa, Mantras, dreimaliges Re-
zitieren von bhiir bhuva svah und sechsmaliges Sprechen: Ich bin
aus eigenem Willen Sannyasi. Ausstattung mit danda (Stab)
bzw. tridanda, kamandalu (Wassergefifl) und patra (Topf, um
Almosen zu sammeln). Vorschriften fiir das Trinken. Zahlreiche
Mantras. Nach der Vorschrift Manus soll der Sannyasi stets seines
Standes wiirdig leben, was durch einen Vergleich noch anschaulicher
gesagt wird.

Die 18 P[u]ranas, nach Sata, Kapitel und Paragraph 20

Kap. 21

Nachdem der Brahmane Muni, d. h. Uanaprastha, geworden, mufl
er Sannyasi werden. Sein Gewand ist kgvi-farbig. Es gibt zwei
Arten Sannyasis, geistige (espiritual) und gesetzmiRige (comforme
a llei). Jener verlafit Frau, Kinder, Giiter und alles. Dieser kiim-
mert sich nicht mehr um ekkiyam, homa und Gesetz, er verehrt nur
Parabrahma. Er braucht weder Brahmanenschnur, noch kodumi,
noch sandhya-Waschungen. Er trigt ein kavi-farbiges Kleid, einen
Rosenkranz und einen Stab aus Bambus. Er rezitiert nur die Silbe
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Om. Er mul gegen alles gleichgiiltig sein. Selbst die Sonne fiirchtet
sich vor ihm. Alles muf} ihn unterhalten. Die Sannyasis sind wan-
delnde Gétter, die nichtwandelnden sind die Gétzenbilder in den
Tempeln. Alle miissen den Sannyasis Ehrenbezeigungen erweisen,
auch solche, die man Gott macht.

Die Sannyasis nach dem 4. Geselz,

zusammengestellt vom Rishi Sanaka (Sagunaga)

Kap. 22

Fir die Sannyasis gibt es kein homa, noch Bufle, noch ekkiyam
oder Almosen, Gesetz, Reinigung oder eine Lebensweise. Bevor
jemand Sennyasi wird, mufl er noch bestimmte komas verrichten
und 10—12 Tage nur Milch trinken. Neun tivasam fir die Vor-
fahren sind vorgesehen, alle werden namentlich aufgezéhlt, samt
den Gottheiten. Fiir jedes sind drei Kiigelchen Speise, zusammen
also 27, bereitzuhalten. Nun hat er zehn Brahmanen die Fiifle zu
waschen, mit dem Gesicht nach Osten gerichtet und an Vishnu
denkend. Nachher gibt er ihnen zu essen. Dann geht er mit ihnen
ans Wasser, verehrt Vishnu und entlift sie mit einigen panams
als Geschenk. — Nun wischt er sich die Fiifle, schneidet die Nagel,
reibt sich mit Oel ein, nimmt die Insignien Brahmas (die hl. Schnur),
Rudras (ein kleines Beil) und Vishnus (die Muschel) und bringt sie
alle am danda (Stab) an. An einem hl. Ort erweist er Devendra,
Paramatman usw. Reverenz. Es folgt koma, nachher breitet er ein
Hirschfell aus, stellt sich darauf und betrachtet die ganze Nacht
iiber Vishnu. Bei Tagesanbruch wischt er sich die Fiifle, macht ein
besonderes homa und eine Reinigungszeremonie, steigt ins Wasser
und sagt dreimal den Mantra Savitri mit dem Blick nach Osten und
zugleich bhiir bhuva svah und andere Mantras, wobei er sich
kodumi abschneidet und die Brahmanenschnur zerreifdt, beides ins
Wasser werfend, wie auch alle seine Kleider. Nackt macht er nun
siecben Schritte gegen Osten, worauf er vom Guru ein kavi-Gewand
erhilt, wie auch den danda (Stab). Das alles hat er zu tun, wenn
er zur Mayavada-Sekte (maivade) gehort. Es folgen weitere
Vorschriften nach Sanaka, ,grave autor®. Erklarung des Aus-
druckes pranavam. Das Wort Om. Ritus beim Mantra: bhir bhuva
sval.

Wie wird man Sannyasi in Krankheit [oder Lebensgefahr]

Kap. 23

Homa an Brahma. Bei Furcht vor Tiger, Biar oder Dieben kann
einer nach Manu Sannyasi werden.
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Der Wille geniigt. Es ist jedoch etwas Feuer zu verschlucken,
Darauf rezitiert der Kandidat den Manire Savitri, wie auch bhur
bhuva svah. Dann sagt er, dafl er alles verlasse und sich zum
Sannyasi mache. Er schneidet kudumsi ab, zerreifit die (hl.) Schnur,
wirft die Kleider ab, zieht kavi-Gewand an, wie auch den Scham-
schurz usw. Falls er stirbt, sind die Mantras nach dem Gesetz zu
rezitieren.

Die Griinder der vier Sannyasi-Orden

Kap. 24

Die drei Griinder heiflen Sanaka, Sankaracharya und ,Xien“. Alle
drei einigen sich in Paramatman, d.h. in Parabrahma. Die ,An-
gixer“ tragen sehr lange Haare und die hl. Schnur, die ,Uegu-
daxeres schneiden kodumi ab, zerreifien die Schnur, besitzen nur
einen danda mit den Insignien des Brahma, Vishnu und Rudra. Die
Paramahainsas tragen weder kodumi noch die hl. Schnur noch Klei-
der, sie gehen nackt. Die vierte Gruppe wurde von Xien, einem
Schiiler Sankaracharyas gegriindet, sie sind Vishnuiten. Nach der
Meinung des Griinders ist Parabrahma Vishnu. Sie tragen ein
langes seidenes Kleid (cabaia) in kavi und behalten einen Teil des
kodumi, die hl. Schnur und drei Bambusstdbe. Sie haben die glei-
chen Mantras wie die Anhdanger des Mayavada. Thre Aufgabe ist
es, Vishnu zu richen, indem sie sich toten oder von den Turmen
hinunterwerfen. Sie machen einem runden Stein, der schwarz ist,
homas; er heifit Salagrama und wird mit Vishnu identifiziert. Bei
den homas sagen sie: Om, na-ma Si-va-ya.

Die Pandaras sind andere Sannydsis, sie gehen ganz geschoren.
Paramatman ist Rudra (Siva). Sie verehren das Lingam. Die Wie-
dergeburt ist so oft notig, bis sie volle Erkenntnis Paramatmans
haben. Dann werden sie mit Parabrahma vereinigt sein.

Eine andere Gruppe heifit Marapadi, d.h. Herr von Maram. Diese
Leute diirfen Einkiinfte haben, lassen sich auf Sanften tragen und
brauchen nicht so alt zu sein, wie die (andern) Sannyasis. Ihre
Kleidung ist in kavi-Farbe. Fernandes meint, er habe einmal einen
von dieser Sorte gesehen. Sie gehoren zur Sekte des Mayavada.
Das Kleid darf nicht weifl sein, sondern in kauvi-Farbe, weil das
soviel gilt als nackt sein. Dig-ambara = Rudra, ihr Gott, wird
nackt gemalt, weil er die Welt zum Gewand hat.

Andere Sannyasis sind die Ureer, von der Sekte der Tatuvades,
die Vishnu und Brahma verehren. Was die Anhanger des Maya-
vada an Stoff tragen, ist bei ihnen von Seide. Sie sind Todfeinde
der anderen. Ihr Griinder war ein Meducu [!] a$ari. Die Maya-
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vada-Sekte folgt dem Sastra Vedanta, was soviel als Ende des
Gesetzes bedeutet. Sie machen niemandem eine Ehrenbezeugung
und benehmen sich wie Gotter.

Allen Sannyasis gemeinsam ist die Kleidung in kavi-Farbe, danda
(Stab), kamandalu (Topf), Tiger- oder Gazellenfell und Pagodes,
wie der Stein Salagrama, den allein die Vishnuiten und die Tatu-
vades verehren; den danda geben die Sannyasis nie aus der Hand.

Privilegien durch den Bambus-Stab

Kap. 25

Der Stab aus Bambus muf§ 10, 12 oder 14 Knoten besitzen, 15 oder
16 sind nutzlos. Text des Mantra, wenn der Stab in die Hand ge-
nommen wird, mit Anspielungen an Vishnu mit dem Sarnga-
Bogen, Rudra mit dem Dreizack und Brahma mit der hl. Schnur,
an Indra, der Blitze schleudert, Rudra, dessen Element die Asche
ist, und Brahma, den Gesetzgeber. Namen der ,Augen® in den
Knoten des Stabes. An drei Orten kann man sich mit Paratmatman
vereinigen: sie heiflen Kuru-kshetra, Bhuvar-loka (Pora-iogam!)
und Naimisha. Wer an den verschiedenen Stellen des Stabes wohnt:
die Gotter, Rishis, die Vorfahren, die Kurtisanen Devendras. Wei-
tere Auslegungen.

Beerdigung der Sannyasis

Kap. 26

Die Leiche wird zunichst unter Rezitation der Savitri gewaschen
und mit Rosen und Sandel geschmiickt. Falls Sohne des Verstor-
benen am Ort sich befinden, so haben sie die Sorge fiir den Leich-
nam. Die Vishnuiten richten die Mantras an Vishnu, die Mayavada-
Anhinger an Brahma. Man legt ein Tuch tiber das Gesicht des
Toten, den danda in die rechte Hand, pattiram auf den Bauch,
einen Ring aus Stroh an den Finger und stellt einen Topf neben
die Leiche. Nach der Beerdigung sind fiir die Brahmanen keine
Waschungen erforderlich noch ist der 11. Tag zu begehen. Am
12. Tag ist Opfer Narayana. Falls der Verstorbene Sannyasi nicht
taglich homa machte, ist ein anderer Ritus vorzunehmen. Die Leiche
mufl sehr tief begraben werden, damit die Hunde sie nicht aus-
scharren, was ein Vorzeichen sehr schlimmer Dinge ist. Ein guter
Sannyasi soll beerdigt, ein schlechter verbrannt werden.

Die Exequien fiir Brahmanen, nach Yajurveda, 4. Kapitel

Kap. 27

Fernandes zitiert den Text der Paragraphen 5—8. Herrichtung der
Leiche fur die Kremation. Mantra an Yama, Zeremonien, die zu
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machen sind. Am dritten Tag werden die Gebeine gesammelt. Bis
zum zehnten Tag geschieht weiter nichts. Die Angehorigen bleiben
zu Hause und ,begraben® einen Stein, wo der Tote lebte; der
Stein wird dann am 10. Tag unter Zeremonien in einen Fluf} ge-
worfen. Alle Verwandten rasieren sich oder schneiden sich die
Haare, machen im Tempel homa, worauf ein Mahl eingenommen
wird. — Am elften Tag sind sechzehn Brahmanen zu speisen; der
Nachfolger muf} ihnen viel geben: den Zehnten der ganzen Habe
und eine Kuh. — Am zwoélften Tag ist der Sapindi-(karana-)Ritus,
mit der Schenkung von 300 neuen kalam. Auch ist am Mittag drei
Brahmanen ein Essen zu verabreichen. Am dreizehnten Tag werden
die Augen der Frau mit Kohle bestrichen; worauf eine Kuh als
Geschenk zu tibergeben ist.

Kap. 28—31: Weltschopfung

Lehre iiber den Schopfer und die Schopfung

Kap. 28

Alle Rishis machten ein ekkiyam, das zwolf Jahre dauerte. Dann
kam Romacuruguen (Suta), ein Schiler Vyasas, dazu, der alle seine
Sinne bezihmt hatte, und Guru der ganzen Welt war. Das ekkiyam
fand auf dem Feld von Naimisharanya, jenseits vom Flufl Benga-
lens statt. Namen der teilnehmenden Rishis. Suita, der sie begriifite,
wird aufgefordert, die alten Geschichten der Gotter zu erzéhlen.
Stta ehrt zunichst die Gotter Rudra, Brahma usw. Dann wird er
iiber die achtzehn Puranas befragt, die alle gleich iiber Brahma,
Vishnu, Rudra usw. berichten, so dafl man tber den Schopfer des
Weltalls nicht im klaren sei. Suta antwortete, dafl Brahma aus
einem groflen Chaos mit vier Képfen geboren wurde und die Ge-
setze und Menschen schuf. Nach Brahma wurde der tapfere Vishnu
geboren, um zu retten, und dann Rudra, um zu zerstéren. Brahma
schuf er, nachdem er 1000 Jahre zu Ehren Rudras Bufle getan, der
dann die Erlaubnis zur Schopfung gab. Eingestreut sind Erzahlun-
gen iiber Taraka und seine Frau Sita.

Das gleiche nach Brahmanda-Purana, 1. Kapitel

Kap. 29

Siva ist mit seiner Frau Parvati im Gebirge Kailasa. Diese fragt
nach dem Entstehen der Schépfung, die ihr von Siva erkldrt wird.
Der ,resplendor® oder ,nhani® ist die Ursache, er hat weder
Anfang, noch Zuwachs, noch Abnahme. Von diesem ,resplendor®
entstammen die drei gunas, d. h. Brahma, Vishnu, Rudra, mit
denen er die Welt schuf. Aus Vishnus Nabel ging Brahma mit
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sechs Gesichtern hervor. Uber der Erde liegen sieben Gegenden,
zu oberst thront Brahma, unter der Erde sind ebenfalls sieben
Regionen [Héllen], mit Ravana und andern Riesen. Namen der
Gegenden. Die Welt ist 50 Millionen Meilen (leguas) groff. Die
neun Planeten. Ungetiime. Acht Elefanten tragen das All an den
acht Ecken; die Riesenschlange Sesha, die auf der Schildkréte ruht.
Von der Schlange kommen die vier Vedas, die namentlich aufge-
fithrt werden. Von Brahmas vier Gesichtern stammen andere neun
Brahmas, um die Welt zu erschaffen. Entstehung der 14 Manus,
der 64 Gottersshne, der 27 Planeten, 7 Rishis usw.

Das gleiche nach Manu, dem Sohne Brahmas

Kap. 30

Die Rishis fragen in Naimisharanya Manu nach dem Entstehen der
vier Kasten und der iibrigen Dinge, worauf dieser erzahlt, daf}
alles zuerst dunkel war. Der Herr der Welt ist svayam-bhii, d. h.
,durch sich seiend“. Erklirung von Hiranya-garbha, Hiranya =
Gold. Weswegen Brahma auch Narayana genannt wird. Uber
Brahmanda. Die Vorbestimmung zum Guten und Bosen mit Wie-
dergeburten (Beispiel: gut und schlecht riechende Blumen). Ent-
stehung der vier Kasten aus Kopf, Armen, Bauch und Fiflen.
Zuerst acht Sohne Brahmas, dann sieben Manus usw. Die vier
Yugas, wobei jedes Zeitalter charakterisiert wird. Die Aufgaben
der vier Kasten. Die Brahmanen gingen aus dem vornehmsten Teil
des Korpers Brahmas hervor, aber es gibt auch unter ihnen Grade.
Gedanken iiber Vedanta, ,epilogo das cousas, por onde se conhece
Parabrama®, und jiana. Der Brahmane ist der Herr der Welt, mufl
Smriti lernen, was ihm von Nutzen ist, und nach den Vorschriften
des ASrama leben, die aufgezihlt werden.

Was dariiber Yajurveda sagt.

Kap. 31

Urspriinglich gab es sechs Rishis (irugigal), die Brahma fragten,
welches die guten Liebhaber wiren. Brahma antwortete: die Ken-
ner des Gesetzes. Vergleich mit zwei Liebenden. — Die Welt ist
nach dem Vorbild der Sonne gemacht. Diese ist im Norden auf dem
Gebirge Maha-Meru, von wo sie alles erleuchtet und auch Wolken,
Blitze usw. verursacht. Ausfithrungen iiber die sieben Rishis, elf
Rudras, sieben Winde, acht Gotter, acht Sonnen, elf Rudras-Got-
tinnen, acht Feuer. — Diese Welt ist aus Wasser entstanden,
dariiber war ein Tamara (Lotus-)Blatt, dariiber nur Brahma, der
dann die Welt schuf, nachdem er ordentlich Bufle getan hatte. Es
entstanden aus seinem Korper die Rishis, es wurde die Schildkrote,
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die behauptete, vor Brahma gewesen zu sein. Sie ist Vishnu mit
1000 Augen und 1000 Képfen. Nun wurde mit Wasserausgiefien
das Weltall geschaffen: die Sonne, das Feuer usw. Das Wasser geht
vier Wege: durch Wolken, Blitze, Hagel und Regen. Der Brahmane
mufl dem Feuer pizja machen. — Wer gute Taten verrichtet, kommt
ins Paradies Chakram (Chorcam), wie tugendhafte Frauen usw.
Gebet um Regen zu Suta und Varuna, zu Kubera um Reichtum,
der auch durch homa glinstig zu stimmen ist. — Die Rishis missen
sich taglich dreimal waschen, viermal vor dem Essen Wasser
schliirfen, homa vornehmen und diirfen nur einmal essen. Weitere
Vorschriften nach dem Traktat Aranyam (Arendo), 1.Kapitel.

Kap. 32—38: Kultische Handlungen

Aufstellen des Lingam, was der Kirchenkonsekration
zu entsprechen scheint

Kap. 32

Zeit (Sternbild), wann das Lingam aufgestellt werden kann, von
denen Fernandes einige sah. Am ersten Tag werden die Brah-
manen gerufen, die bewirtet werden. Reinigungszeremonie Punhya-
havachana, die alle Sinden hinwegnimmt. Die fiinf Dinge von
Panchagavya aufgezahlt. Uber diese und anderes stellt man Rudras
Statue und zu seinen Fiiflen Rosen, reife Frucht, Reis, Hundsgras.
Ein Gefafl wird nun mit heiligem Wasser gefullt und die Statue
bis zum nichsten Tag hineingestellt, worauf man sie am frithen
Morgen des nichsten Tages herausnimmt. Wieder wird Pancha-
gavya gebracht, das besser von Kithen verschiedener Farbe stammt.
Weitere zahlreiche Zeremonien und Mantras. Man geht mit der
Statue zum Tempel, wo Rudra angerufen wird, in diese Statue zu
kommen. Ausfiihrliche Beschreibung der weiteren Zeremonien und
Mantras. Das Lingam wird nun bei Prozessionen herumgetragen.

Die Art, taglich fiir Rudra puja zu machen

Kap. 33

Ein Brahmane ruft Rudra an, er moge ins Lingam gehen. Mantras.
Achtmal wird Wasser an die Fiile des Lingam gespritzt, dann wird
es angezogen und mit der Brahmanenschnur versehen und durch
puja geehrt, mit Rosen. Nun wird ihm das Essen bereitgestellt
sowie ein Brett, auf das es sich setzen kann. Nachdem acht Mantras
aus den vier Veden gesagt wurden, wird es verabschiedet. Wer
alles nach der Vorschrift macht, wird viele Glter erhalten, wie
Baudhayana, ,doutor grave®, sagt.
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Uorbereitungen des Brahmanen fir ein puja

Kap. 34

Wer puja zu machen hat, mufl frith aufstehen, sich waschen, ein
weifles Gewand anziehen und die Gotter rufen, damit sie im
Lingam gegenwirtig seien. Fernandes gibt nun die einzelnen Stel-
len des Korpers an, wo die verschiedenen Gottheiten ihren Platz
haben. P#ja ist mit 16 ubasarams (ubagaras, Zeremonien) zu
machen, die namentlich aufgezdahlt werden. Zu jeder Zeremonie
gehort der entsprechende Manira. Die pandaras sagen statt der
Mantras: Om, na-ma Si-va-ya. Besondere Festlichkeiten an Tagen,
die einzelnen Gottern geweiht sind. Einzelheiten tiber die Vereh-
rung Vishnus mit dem portugiesischen Text von 19 Mantras.

Jiiana-piija und Tiyanam, d. k. Betrachtung, nach Traktat Bharata
Kap. 35

Gesprich Vishnus mit Arjuna iiber Bhima-sena, der den Géttern
kein puja darbrachte und zu allen Stunden aff. Vishnus Antwort
lautete: Bhima macht piija in der Kontemplation, darum sprich
nicht schlecht iiber ihn. Erklirung des Wortes nivettiyam.

Piija, das die Sannyasis ithren Griindern, besonders Ueda-vyasa,
machen

Kap. 36

Sie waschen die Fiifle, sagen die zwolf Namen Vishnus, schliirfen
etwas Wasser, wihrend sie dabei nach Osten blicken, und halten
dann Mund und Nase mit der Hand zu, was sie pranayamam
nennen. Nun machen sie den verschiedenen Gottern und Sannyasi-
Griindern nach den verschiedenen Himmelsrichtungen piija. Vier
Monate lang im Winter miissen sie tdglich 3000mal den Mantra
Om sagen an einem bestimmten Ort, nach andern geniigt ein
Monat.

Zeremonien beim Totenopfer, tivasam [Sraddha]

Kap. 87

Den Toten ist das angenehmste, wenn ihnen tivaiam gemacht wird,
was sehr verdienstlich ist und dem Sohne zusteht bzw. den Ange-
hérigen. Das Totenopfer ist darzubringen am Tage des Neumondes,
des Vollmonds, der Eklipse, ,am 1. Januar“. Die Einteilung des
Jahres in zwei Halften; in der ersten Halfte (Januar— Juni) ist gut
sterben, in der zweiten schlecht. Im September sind 15 Tage dem
Andenken der Verstorbenen gewidmet. — Orte, wo tivasam zu
machen ist: an einem Fluf}, in einer dunklen Hohle, auf dem Feld,
auf einer H6he oder in einem Tempel. Orte, die nicht geeignet
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sind. — Eigenschaften, die der Brahmane, der tivaSam macht,
haben mufl. Zu wem man sich nicht gesellen wird. Haltung beim
Opfer, dem die Fuflwaschung der Brahmanen vorausgeht. Manéras.
Welchen Goéttern und Ahnen im einzelnen geopfert wird und wie
(sechs Reiskiigelchen). Nachdem der Brahmane gegessen hat, ist
ihm Betel, Arrak, caixas (Geld), Stoff und eine Kuh zu schenken.
Abschiedsformeln, wenn der Brahmane nach Hause geht.

Das grofite Opfer der Heiden, ekkiyam [yagnam]

Kap. 38

Um alles gut zu machen, ist ein Oberbrahmane da. Das Opfer be-
ginnt mit einer Reinigungszeremonie. Am ersten Tag mufl man
sich auch rasieren, ein neues Kleid anziehen, ein Hirschfell um-
legen, die Augen mit einem Farbstoff bestreichen und den Kérper
mit Butter salben. Am vierten Tag werden drei Ziegenbocke ge-
totet und drei homas gemacht. Sieben Brahmanen essen vom Ge-
kochten; was ungeniefibar ist, wird zu Asche verbrannt. Am finften
Tag rezitiert man von Mitternacht bis zum Tagesanbruch Rigveda.
Wieder wird ein Ziegenbock getotet, den sieben Brahmanen essen.
Siebzehn Brahmanen rezitieren Texte aus Rigveda und Samaveda
drei Stunden lang. Nach dem ekkiyam wird der Opferpriester
feierlich nach Hause gebracht. Ein Studra kann ein solches Opfer
nicht darbringen. Der Nayaka [von Madura] hat nur das Verdienst
des Almosens, das er dafiir gab. Die Kshkatryas und Uaifyas ver-
halten sich nur passiv dabei, sie konnen auch nie Sannyasis
werden.

Es folgt ein Abschnitt tber die Sudras, zu denen die meisten
Heiden gehoren, die aber die verschiedenen Zeremonien nur
duflerlich mitmachen konnen. Beim Opfer rezitieren sie keine
Mantras, da diese im Gesetz stehen, das sie nicht lernen durfen.
Sie konnen an gewissen Abzeichen erkannt werden.

Sektenzeichen und Kleidung der Bevilkerung

Kap. 39

Der Verfasser zahlt die einzelnen Hindusekten (etwa ein Dutzend)
mit ihren Unterscheidungszeichen auf, dann reiht er die Christen
(Portugiesen, Paraver, Thomaschristen) und die Mohammedaner
(in Gujarath und beim Grofimogul) an.

Abschlieflend erwihnt er die Haltung der fiinf Konzilien von Goa,
des Hl. Offiziums, vieler Lektoren der Theologie in Goa, der
Konsulte, die auf Veranlassung des verstorbenen Visitators N. Pi-
menta S] und seines Briefes iiber diese Sache gehalten wurden,
er fihrt ferner den Brief des verstorbenen Generals Claudio
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Acquaviva und ein anderes Schreiben des Kardinals Bellarmin an,
die alle versichern, dal man die (heidnischen) Riten weder den
Christen noch den Heiden im Gebiet christlicher Kénige erlauben
konne. Insbesondere wird noch auf Dekret 47 des 1. Provinzial-
konzils von Goa hingewiesen, das die Schuldigen ipso facto mit
Exkommunikation bestraft.

Als Hauptgrund, weswegen Fernandes vorliegende Schrift zu-
sammenstellte, gibt er an, dafl er sie im Auftrag des P. Pedro
Francisco geschrieben habe, als dieser Provinzial war und diese
Residenzen visitierte. Dann betont er nochmals, daf alles von sehr
gelehrten und vertrauenswiirdigen Mannern aus den Biichern der
Brahmanen, vom Grantha [Sanskrit] ins Malabarische [Tamil] und
von dieser Sprache von ihm ins Portugiesische tbersetzt wurde.
Alle Biicher besitze er. Der Genauigkeit wegen wolle er lieber ein
biflchen an Klarheit im Portugiesischen opfern, so dal einige Stel-
len etwas dunkel seien.

Die Insignien der (Brahmanen-)Schnur, des kodumi, und selbst die
Kleidung, wie sie die Brahmanen tragen, und der Stab der Sann-
yasis sind alles ,sinais protestativos® (duflere Kennzeichen) der
Anhianger Brahmas, die, falls sie ohne heidnische Zeremonien
gemacht werden, innerlich nicht schlecht sind, so wenig wie der Hut
des Juden oder die Kleidung (cabaia) des Mohren (= Mohamme-
daners).

II. Teil

Kompendium der Bulen fiir Vergehen der
Brahmanen gemdf den Aussagen angesehener
Autoren, zusammengestellt von Parasara

Kap. 1

Der erste, der von der Bufle handelte, war Parasara. Bedeutung
und Erklarung des Wortes prayaschitta. — Die vier Hollen. Die
fiinf groflen Siinden, andere ebenso grofle, alle aufgezihlt. Siinden
gegen die eheliche Treue. Die Vorgesetzten der Frau. Sati (Witwen-
verbrennung).

Kap. 2

Reinigungszeremonien des Brahmanen, der von gewissen Tieren
gebissen wurde. Was die Brahmanin in einem ahnlichen Fall zu
tun hat. Was mit Brahmanen geschicht, die Selbstmord veriibten
oder im Krieg gefallen sind (vgl. auch Kap. 8).

Kap. 3

Stinden durch Té6ten von Tieren, Beziehungen mit Parias, oder ,un-
reine“ Berithrungen von Personen oder Gegenstinden, durch Essen
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und Trinken gegen die Kastenvorschriften. Uber die Autoritét des
Brahmanenwortes. Weitere Unterweisungen uber prayascutta. Ein
Patita ist soviel wie ein Haretiker oder Schismatiker.

Kap. 4

Was tun, wenn beim Essen echchil (Speiserest) herabfallt, Unrein-
heit der Frau durch Ausbleiben der Menstruation, der Brunnen
durch verschiedene Umstinde, der Frau bei der Geburt eines
Kindes. — Heiratsfahiges Alter der Maddchen (8—10 Jahre). Ver-
schiedene Meinungen dariiber.

Kap. 5

Prayaschitta fir schwere Stinden. Wissende und unwissende Brah-
manen. Die vier zustandigen Gruppen von Brahmanen fir die Be-
stimmung des prajaschitia. Essen bei niederen Kasten oder aus-
warts und Bufle dafiir. Grofle Sorge fur die Kuh und ihr Wohl-
ergehen.

Kap.6

Sorge fir die Gesundheit und das Leben der Kuh und des Ochsen.
Uber Krankheit und Todesfalle. Chandrayana vratam, Fasten bei
Neu- und Vollmond. Siinden des unerlaubten geschlechtlichen Ver-
kehrs und Bulen dafiir. Verbannung der Frau soll nur in dulersten
Fillen stattfinden, wofiir vier angegeben werden. Arrak-Trinken.
Die Frau ist nie ,sui iuris®.

Kap.7

Unerlaubte Speisen und Essen mit niederen Kasten, Bufien dafiir.
Uber die Siidras. Beschiftigungen, die den Brahmanen verboten
sind. Verschiedene Siinden dieser Kaste. Miflhandlungen von
Brahmanen und die Strafen dafir.

Kap. 8

Uber die Waschungen der Brahmanen, Vorschriften fiirs Essen.
Gute und schlechte Werke. Bufien fiir die Vergehen: Wallfahrten
nach Ramanancor (fiir Brahmanenmord), afvamedha (Pferdeopfer),
Chandrayana vratam (fir Arrak-Trinken), Leben in der Wiiste.
Ausfiihrliches Siindenregister. Siindenvergebende Ubungen (Man-
tras, BuBe, an Vishnu denken, Waschungen, Almosen geben, Bad
im Ganges). Uber die Wiedergeburten in Tieren usw. fiir began-
gene Siinden. Das Rezitieren von Mantras aus den Veden wirkt
heilend auf Krankheiten und stindentilgend.

Zeremonien und Gebriuche beim Todesfall eines Brahmanen, wie
auch bei der Geburt. Verschiedenes, besonders uber die ersten
Lebensjahre eines Brahmanen. Die Opfergerite, alle einzelnen auf-
gezihlt, werden mit der Leiche mitverbrannt. Andere Vorschriften

3 Missions- und Religionswissenschaft 1957, Nr. 2
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beim Tod eines Brahmanen, Sannyasis oder Munis. Wann einem
Brahmanen die Exequien zu verweigern sind und welche Folgen
daraus entstehen: die Wiedergeburt als Teufel.

Nachtrag: Aufzihlung der 16 Hauptzeremonien, die im Leben eines
Brahmanen wesentlich sind.

Gongalo Fernandes SJ: Sumario

Cap. 1
Cap. 2
Cap. 3
Cap. 4
Cap. 5
Cap. 6
Cap. 7
Cap. 8
Cap. 9
Cap. 10

Comesa o Sumario das serimonias ¢ modo de proceder
dos bramenes destas partes da India conforme a suas
lleis e doutrina dos seus doutores

As serimonias que se fazem estando a molher prenha de
quatro e seis mezes, a que elles chamao simandao

As serimonias que se fazem quando nace alguma crianga,
a que elles chamam xadacarmio, sdo as seguintes

As serimonias que se fazem aos des dias despois de
nasida a crianga, a que elles chamdao namacarmam,
quando lhe poem o nome

As serimonias que se fazem a primeira ves que as crian-
¢as an-de comer cousas lliquidas [!], a que elles chamao
annapraxanao

Xauulam quer dizer o modo de fazer o corumbi aos
bramanes. Conten-se en tres paragrafos. Os dous pri-
meiros se fazem taobem antes do botar da llinha e em
0 cazamento

O que dizem divergos autores no tratado que elle[s]
chamao Estimurdis xandriguei, que em noso portugueis
dis ,A claridade dos estemurdis®

Declarasdo do modo com que o heruxi Podaianen decla-
rou o que estid na quarta lei escrito aserqua do punonul,
que hé a linha dos bramanes

A[s] serimonias que se fazem ao fazer e por a linha aos
bramanes tiradas do que estd na llei quarta por Axu-
valen, que hé o iruxi que tem a sua conta a primeira lei
a que chamao Irucuvedao

Ubanaianao, id est, retual aserqua do lansar a linha aos
bramanes

O modo de proceder dos bramaxari asim dos bramanes
como dos raixos e comutins, que elles chamam vaisieres,
comforme a Manu
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Cap.

Cap.
Cap.

Cap.
Cap.

Cap.
Cap.

Cap.
Cap.
Cap.
Cap.
Cap.
Cap.
Cap.
Cap.

Cap.

Cap.

3%

11

&l

13

14

15
16

17
18

19

20

21

22

23

24

25

26

27

28

As serimonias que em o cazamento se fazem repartidas
em quatro dias

A serimonia do segundo dia

Em o terseiro dia as serimonias que an-de fazer sdo as
seguintes

As serimonias que se fazem no quarto dia

Algumas das obrigasdis que os bramanes cazados, que
elles chamdo gragastar, que comforme Manu an-de fazer
Os lavatorios que os bramanes cazados tem obrigasam de
fazer cada dia e os meresimentos que por iso tem

O modo de viver dos vanapranasteres que elles chamao
iruxis, hé o seguinte

As serimonias que os bramanes fazem ao comer

Os sinais que custumam pdér na testa por onde se conhese
a seita que cada hum segue

O modo de pér a sinza comforme a lei

Sinco cousas em que [se] mostra que pera ce conhecer
Parabrama hé necesario ser saniaxi

As cousas que an-de anteseder ao que quiser ser saniaixi
comforme Manu no capitollo 6 de seu Estimurdi

As serimonias que usam pera se fazer hum saniaxi com-
forme a quarta llei

O modo dos saniaxis comforme ao que disem as desoito
pranas que compds Juden, capitollo e paragrafo 20

As cousas que 0s que querem ser saniaxi an-de fazer
antes ou depois de o serem, tiradas do que se dis na
quarta llei, postas em ordem pollo iruxi Sagunagan

O modo de se fazer saniaxi o que esta doente e mal
Quem foram os fundadores dos quatro modo[s] de san-
iaxis que neste tempo ai

As perogativas ou pereminentias do tendu que a-de ser
de bambu

O modo que se tem no[s] enterramentos dos saniaxes
O modo que tem nas exequias dos bramanes que morrem,
estam no quarto capitollo da llei Eihiruvedam e sao a[s]
seguintes

As cousas que os bramanes tem obrigasdo de confesar e
profesar aserca do criador do univergo e do modo que
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teve em a creasdo conforme a lei e estimurdis de graves
autores

Cap.29 O que sobre o mesmo cazo se dis no purando a que
chamao Bramanta puranio, no primeiro capitollo

Cap.30 O que sobre o mesmo dis Manu, filho de Brama, e hé o
seguinte

Cap.31 O que sobre isto mesmo dis a lei Eihiruvedao

Cap.32 O modo de pdr o lingam que pera sempre a-de estar,
que parece responder a consegrasam das nosas igrejas

Cap. 38 O modo que se tem de fazer puxei a Vrutirerem cada dia

Cap. 84 O aparelho que fas o bramane que 4-de fazer puxei no
pagode antes que o comesa a fazer

Cap. 35 Que cousa seja puxei a que elles chamam nhanapuxei
que vem a ser o que nos dizemos em a contenplasam que
elles chamam tianam comforme ao que se dis em o
tratado a que chamio Paradam

Cap. 36 O puxei que os saniaxes an-de fazer em todos os annos
aos fundadores do modo de viver dos mesmos saniaxis e
em especial a Vedaviaguen

Cap. 87 Algumas serimonias que se fazem ao dar de comer aos
defuntos, que elles chamam teivasam

Cap.38 O modo que se tem em o fazer do equiam, o maior de
todos os sacrificios, que esta jentillidade tem

Cap. 39 Diferensas de seitas e devisas pollas quais sam conhesi-
dos os xutreres

[Conclusao]

*

Segue-se o compendio de ditos de graves autores aserqua dos
bramanes que vam contra suas seitas e custumes com as pcmtensms
que devem fazer, recupillado por Parajeren, ensinhe autor et mui

antigo.

[Die Kapitel haben keine Inhaltsangabe]
[Capitulo 1]
Capitulo 2°

Cap. 3
Cap. 4
Cap. 5
Cap. 6
Cap. 7
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Cap. 8
P.S. As serimonias sem alguma das quais ndo se podem chamar
bramane

Ausgewihlte Texte

1. Die fiinf taglichen Opfer der verheirateten Brahmanen

nach Manu [I11,67 ff.], Fol. 43r

Depois de cazado, estando com sua molher, 4-de fazer todas as
cousas que cada dia se fasam [!], que sam sinco equiaos, scilicet teiva
[daiva] equiam, pedir [pitri] equido, puda [bhiita] equiam, manusei
[mansya] equiam e Brama [Brahma] equiam. — Es sind das die
finf grofen tiglichen Opfer der Brahmanen, Pancha-maha yakshas,
die dann des niaheren erklart werden.

2. Die sieben Sohne Brahmas, Fol. 19r

Os primeiros filhos que naserdo a Brama sam: o primeiro Marichi
[Marichi], Anguiren [Angiras], Pulastien [Pulastya], Pulguen
[Pulaha], Parachada [Prachetas], Vadixtem [Vasistha], Virugu
[Brigu] e Naraguen [Narada].

8. Die fiinf ,grofen Siinden“ [mahapatakas]

nach Uishnu [-Samhita, Kap. 35, 1], Fol. 1067

Entre os peccados matar ao bramane, beber orraca, furtar o fato
aos bramenes, matar a vacca e conhecer carnalmente a molher de
guru: estes cinco peccados se chamao ,grandes peccados®.

4. Gegenstinde, die beim Tode eines Brahmanen verbrannt werden
Fol. 1390

Ispido [sphya], capalao [kapalam], agaiotra avani [agnihotra
havani], sorpam [§iirpa], cruxtina sando [krishna jinam], samiei
[(amya], lugalam [ulkiikhala], musaldo [musala], tirutchitu [drishad],
upalam [upalm], suruvio [§ruva], sugu [juhi], upavirutu [upabhrit],
turuvdo [dhruva], veddo [veda], patri [patri], arechitiatali [achya-
sthali], prachitra carando [praitraharana), irapatrao [idapatra],
piraniata pranaiando [pranita pranayana], iogadirdo [yoktra],
madanti [madanti], metchanio [mekshana], vedacrao [veda?],
anuvacariao [anvaharya)], asmando [aémana] e nanel [nanal]. Es
folgt eine Erklirung der Ausdriicke, die alle dem Kult angehdren
und mit Ausnahme des Wortes nanel dem Sanskrit entnommen
sind.
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P. DR. BENNO M. BIERMANN OP, WALBERBERG

DIE KAPITELAKTEN DER DOMINIKANERPROVINZ
VOM HL. JAKOBUS IN NEU-SPANIEN

Die alten Kapitelakten der Provinz des hl. Jakobus von Mexiko galten bisher
als verschollen, und die alten Geschichtschreiber der Provinz haben sie nicht
benutzt. Robert Ricard sieht den besonderen Wert der handschriftlichen Ge-
schichte der Provinz von Juan B. Méndez in der Benutzung dieser Akten!. Die
Kapitelakten waren immer dem Verderb besonders ausgesetst, da sie zunachst
in den Refektorien vorgelesen wurden und ihre unmittelbare Bedeutung ver-
loren, wenn die Akten der nachfolgenden Kapitel veroffentlicht wurden. So
wurde in den Memorias, die dem Kapitel von 1561 angehingt wurden, unter
ord. 3 bestimmt, dafl wenigstens in den drei grofien Konventen von Mexiko,
Puebla und Oaxaca die Kapitel von Anfang an gesammelt werden sollten. Die
Sammlung von Mexiko, die die vollstindigste gewesen sein diirfte und die uns
in dem MS Mex. 142 der Bancroft Library in Berkeley, Californien, erhalten
ist %, setzt sich aus Exemplaren verschiedener Hiuser zusammen, wie man aus
den speziellen Assignationslisten fiir diese Hiuser erkennt. So stammt das
Kapitel 1548 aus Tepetlaoztoc, 1544 und 1559 aus Chimalhuacdn, 1546 aus
Coyoacdn, 1561 aus Yautepec, 1574 aus Etla, 1576 aus Ocotlan, 1581 aus Jalapa,
1587 aus Pucbla, 1589 eine Kopie aus Puebla, eine 2. aus Oaxtepec. Das Ganze
bildet einen Band von 178 numerierten Blittern. f. 1—2 sind unbeschrieben,
ebenso f. 178 am Schluf, f. 177 r—v steht ein Index der enthaltenen Kapitel.
Es fehlt das 1. und 2. Kapitel, 1585 und 1538, das 20. und 22.—24. von 1565,
1568, 1570, 1572, das 29. von 1583 und die nach 1589 gehaltenen Kapitel. Das
Kapitel von 1583 kénnen wir einfiigen nach dem Original im Indias-Archiv zu
Sevilla (Patronato 183). Die Kapitel von 1562 und 1564. 1581 und 1589 liegen
in doppelten Handschriften vor. Nach Ricard p. 14 n. 2 finden sich noch
5 Kapitel im Konvent von Mexiko, darunter das hier nicht vorhandene Inter-
medium von 1568. Im Ordensarchiv zu Rom findet sich nur ein Kapitel aus dem
16. Jh. (XII1/321): 1588 (?), auflerdem die Kapitel von 1603, 1608, 1610, 1628,
1632, 1642, 1646, 1653, 1657, 1659, 1663, 1667, 1675, 1679, 1683, 1693; ferner
1701, 1705, 1709, 1718, 1717, 1756, 1796 und aus dem letzten Jh. 1800, 1804,
1808, 1809, 18183, 1817, 1826. Die Kapitel sind regelmifig eingeteilt in bestimmte
Abschnitte: Sie beginnen mit den ,Denuntiationes® (Den.), Meldungen iber
irgendwelche Ercignisse oder Erlasse. Es folgen die ,Confirmationes* (Conf.)
oder Bestitigungen fritherer Kapitelbeschliisse. Darauf folgen evtl. ,Declaratio-
nes“ (Decl) oder Erklirungen geltenden Rechtes, dann ,Ordinationes* (Ord.).
Neue Bestimmungen des Kapitels, ,Acceptationes® oder Anerkennung neuer
Hauser oder Konvente, ,Assignationes* (Ass.) Sendung der Religiosen zu den
verschiedenen Héusern und Aufgaben, ,Praecepta® d. h. Bestimmungen, die
direkt unter dem Gehorsam, also unter schwerer Siinde verpflichten sollen,
.Suffragia pro vivis und ,pro mortuis®. SchlieBlich werden mehrfach noch
Bestimmungen angehingt, die auerhalb des Kapitels gegeben wurden, vielleicht

! Robert Ricard, La Conquéte spirituelle du Mexique, Paris 1938, p. 14; die
Geschichte von Méndez geht nicht iiber das Jahr 1564 hinaus.

t Auf der Innenseite des Deckels steht der Vermerk: (f. 1v) De la libreria del
Convento de N.P.S. Domingo de México. Herrn Prof. Dr. Ien. Eschmann OP,
Toronto, danke ich herzlich fiir die Besorgung des Mikro-Films.
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nach besonderer Einberufung der Definitoren des Kapitels, die mit unter-
zeichnen. Alle Bestimmungen wurden ohne Numerierung aneinandergereiht.
Die Numerierung stammt von mir.

Wir beschiftigen uns hier nur mit den Kapiteln des 16. Jhs. Die Bedeutung
dieser Kapitel liegt darin, dafl es sich um die ersten und grundlegenden Kapitel
einer Missionsprovinz handelt in der bedeutendsten Missionsepoche des Ent-
deckungszeitalters, und dafl wir hier in die innere Auseinandersetzung mit da-
mals schwebenden Problemen eingefithrt werden.

Denn wenn wir auch eine Reihe von umfangreichen Geschichtswerken @ber diese
Zeit besitzen, so miissen wir bedauernd feststellen, dafl diese im wesentlichen
darauf ausgehen, uns das erbauliche Leben ihrer hervorragenden Ménner dar-
zustellen, und sich um die Gesamtentwicklung der Mission nur wenig kiimmern.
Das gilt von den Historikern Mexikos, der grundlegenden Historia des Augustin
Davila Padilla (Madrid 1595, ?Brusselas 1625 — wir zitieren nach dieser Auf-
lage —, 3Valladolid 1634)% und der schwiilstigen Palestra historial und Geogréafica
Descripcién von Francisco de Burgoa, deren Erstdrucke (Mexiko 1670 und 1674)
anscheinend nie nach Europa gekommen sind. — Quétif-Echard blieben sie
unbekannt. Erst durch den schénen Neudruck von Mexiko 1934 (3 Bde.) wurden
sie uns zuginglich gemacht. Burgoa behandelt die im Jahre 1592 abgetrennte
Provinz von QOaxaca einschliefilich der fritheren Zeit. Erwdhnt werden mufl
die Geschichte der bereits 1551 abgetrennten Provinz von Chiapa und Guate-
mala von Antonio de Remesal, Madrid 1619 und 1620 (2 Bde. Guatemala 1932)
sowie die von Francisco Ximenes aus dem Anfang des folgenden Jahrhunderts,
gedruckt 1929/31 in 3 Banden in Guatemala 4.

Die reichen spanischen Quellenpublikationen, in denen ganze Bande die Franzis-
kaner- und Augustinermissionen betreffen, sind verhéltnismédfig arm an Doku-
menten aus der mexikanischen Dominikanermission. Aus diesen Quellen hebe
ich hervor die Relacién de la fundacién, capitulos y elecciones que se han
tenido en esta provincia de Santiago de esta Nueva Espafia de la orden de
Predicadores, hecha afio de 1569 in Col. Doc. Inéd. Am. V, Madrid 1866,
p- 447—478, ein Bericht tiber die Gesamtentwidklung der Provinz an den
Ordensgeneral, wohl im Namen des damaligen Provinzials Juan de Cérdova
{= Col Muiloz 89 f. 175—188v).

Bevor wir auf den Inhalt und die Bedeutung der Kapitel im einzelnen ein-
gehen, wird es gut sein, die Griindungsgeschichte der Provinz und ihre erste
Entwicklung kurz zu umreifien.

Die Dominikaner kamen erst 17 Jahre nach der Entdeckung Amerikas dorthin,
um den Glauben zu verkiinden, und erst, nachdem der Ordensgeneral Cajetan
sie unter einem praeceptum formale, d. h. unter schwerer Sinde dazu ver-
pllichtet hatte — fiiber die Griinde dieses anscheinenden Mangels an apostoli-
schem Eifer werden wir noch zu sprechen haben. Sie griindeten zunichst einige

3 Die Geschichte Davilas wurde fortgesetzt in einem Libro tercero von Hernando
de Ojea und einer Parte segunda von Alonso Franco, gedruckt in Mexiko 1897
resp. 1900. (Streit kennt nur das MS von Franco [II, 272 u. 695], Ojea II1215.)
4 Zu den Geschichtsquellen der Dominikaner in Mexiko vgl. Ricard p. 12—15.
R. berichtet, die Geschichtschreibung sei begonnen worden nach Davila durch
Andrés de Moguer. Wir kénnen hier hinweisen auf die Bestimmung des
Provinzialkapitels 1558: Nombramos para que anoten las cosas de la provincia
en romance y en latin desde su fundacién a los reverendos padres fr. Joannem
Lépez, priorem de Santo Domingo de México, fr. Antonio Martinez, vicario de
Chimalhuacan, fr. Diego de Soria, vicario de Amecameca (f. 81r).
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Kloster auf den Inseln, die einem Vikar als Vertreter des Provinzials von
Spanien unterstanden® Nach Grindung der siidspanischen Provinz Bética
wurde die ,Kongregation des hl. Kreuzes“ durch das Generalkapitel von 1518
dieser neuen Provinz untergeordnet®. Inzwischen drangen die Entdecker weiter
nach dem Westen vor. Die ersten Schiffbriichigen, die an der Kiste von Yukatan
landeten, vermochten von ihren Entdeckungen noch keine Kunde zu bringen.
Nur zwei von ihnen uberlebten alle Schredken und leisteten den spiteren
Conquistadoren wertvolle Hilfe. Der erste Entdecker, der nach ihnen den
Boden des mexikanischen Festlandes betrat, war Francisco Fernindez de
Coérdova, der 1517 vergebens versuchte, dort Ful zu fassen. Etwas besser erging
es im folgenden Jahre Juan Grijalva; aber erst Hernando Cortés gelang es
unter heroischen Kimpfen, 1519—1521 das maichtige Reich der Azteken der
spanischen Krone zu unterwerfen. In stirmischem Eifer versuchte der grofle
Conquistador zunidchst selber, die Gotzen zu stiirzen und das Christentum mit
Gewalt einzufithren. Er fiihrte auch einen Weltpriester Juan Diaz mit sich und
einen Merzedarier Fray Bartolomé de Olmedo, aber die eigentliche Bekehrungs-
titigkeit begann erst mit der Ankunft der ersten Franziskaner 1523, insbeson-
dere des dem Kaiser verwandten Laienbruders Peter von Gent und der soge-
nannten 12 Apostel 7. Die Dominikaner folgten ihnen nach langen Verhandlungen
drei Jahre spater 1526, 12 Brider unter dem Generalvikar Fray Tomas Ortiz.
Leider verwickelte sich letzterer in politische Angelegenheiten und kehrte mit
dem grofiten Teile seiner Mitbriider wieder nach Spanien zurtick, und es dauerte
noch 9 Jahre, bis die grundlegenden Organisationsfragen endgiiltig geregelt
waren. Ortiz war Vikar des Generals, insofern er seinen Auftrag auf Befehl
und in der Vollmacht des Ordensgenerals ausfiithrte, aber kam als Vikar des
Provinzials der Bética, unabhangig von dem Vikar der Kongregation des
hl. Kreuzes®. In Mexiko war inzwischen zuriikgeblieben Fray Domingo de
Betanzos, der sich in einer Unterschrift nannte: Vicario general sede vacante
por el M. Rdo. P. Fr. Tomas Ortiz, Vicario General Viceprovincial de la Orden
de Santo Domingo de toda Tierra-Firme del mar oceano por autoridad aposté-
lica ®. Mit ihm blieben der Diakon Gonzalo Luzero und der Novize Vicente de
las Casas, ein Neffe des bekannten Bartolomé de las Casas. Im nachsten Jahre
kamen zu dieser kleinen Schar 7 Briider aus Spanien und im folgenden Jahre
Fray Vicente de S. Maria mit 24 Briddern. Nun wurde Reginaldo de Morales
zum Vikar und Vicente de S. Maria zum Prior von Mexico gewdhlt, die
Observanz, wie Betanzos sie eingefiihrt hatte, gemildert, und er selbst zog ent-

5 A. Mortier, Histoire des Maitres Généraux de 'Ordre des Fréres Précheurs. V,
Paris 1911, p. 172. — Hinzuzufiigen wire bei der handschriftlichen Literatur
die Geschichte von Fray Juan José de la Cruz y Moya, der 1757 auf 907 Seiten
die Grindungsgeschichte der Provinz bis 1550 behandelt. Vgl. dazu J. F. Rami-
rez, Obras III, México 1898, p. 78s. Alberto M. Carrefio hat das Werk in der
Bibliothek von Santo Domingo zu Mexiko benutzt und in seinem Buch Fray
Domingo de Betanzos, México 1924/34 mehrfach zitiert (vgl. dort p. 173).

¢ MonOrdPraedHist. IX, Romae 1901, p. 172.

7 Zur Entdeckung und ersten Missionierung Mexikos vgl. Mariano Cueuvas,
Historia de la Iglesia en México I, Tlalpam 1921 p. 102 ss.

8 Vgl. Mortier p. 341 n. 1 den Text aus dem Reg. Vinc. a S. Geminiano.

® Vgl. Biermann, Die Anfinge der Dominikanertitigkeit in Neu-Spanien und
Peru, in ArchFFrPraed. XIII, Romae 1943 p. 10, n. 16. Ebda. iiber Betanzos
p- 10s.
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tauscht nach Guatemala, um dort eine neue Griindung zu unternchmen®. Aber
auch so konnte sich die mexikanische Griindung nicht in Ruhe entwickeln. Auf
dem Generalkapitel zu Rom 1530 wurde die Congregatio S. Crucis auf den
Inseln zur Provinz erhoben unter EinschluB der Konvente in Neuspanien !l
Von den Inseln her kamen die Dominikaner, wohl im Oktober 1581, um die
Vereinigung durchzufiihren. Aber die Dominikaner in Mexiko wehrten sich und
erlangten in Rom durch Vermittlung des Ordensgenerals von Papst Klemens VIL
die Bulle ,Pastoralis officii* vom 11. 7. 1532, durch die die Provinz des
hl. Kreuzes geteilt und die Provinz des hl. Jakobus in Neu-Spanien errichtet
wurde 12,

Auf die Nachricht von der Abtrennung der Provinz hin hatten die Dominikaner
in Mexiko Fray Francisco de San Miguel zu ihrem Provinzial gewihlt. Aber
als Domingo de Betanzos mit der Bulle 1535 von Europa nach Mexiko -zuriick-
kam, erklirte er diese Wahl als unkanonisch und wurde auf dem von ihm
berufenen ersten Kapitel am 24. 8. 1535 selber zum ersten Provinzial erwahlt 3.
Er scheint nicht lange die Leitung der Provinz innegehabt zu haben, da bereits
am 26. 3. 1536 Fray Domingo de la Cruz als vicario general de la orden de
Santo Domingo genannt wird!%. Aber der Geist, das Ideal ihres Griinders,
schwebte der Provinz stets vor Augen. 1538 wurde das 2. Kapitel gefeiert, auf
dem der Prior von Mexiko Fray Pedro Delgado zum Provinzial gewéhlt wurde,
dessen Akten aber, wie die des ersten Kapitels, leider verloren sind.

Dieser Verlust, besonders des ersten Kapitels von 1585, ist sehr zu bedauern,
da sie sicher von grundlegender Bedeutung waren. Darauf deuten die Nach-
richten hin, die sich Giber die Verordnungen des ersten Kapitels erhalten haben.
Nach diesen Nadchrichten betrafen sie 1. den Schutz des hlsten. Sakramentes, das
in Mexiko kurz zuvor in die Hinde ruchloser Diebe gefallen war?%; 2. die
Armut und das abgetdtete Leben der Religiosen®; 3. die missionarische Ein-

Weli-capal 11988,

11 Ttem acceptamus conventus novos jam constitutos et in posterum constituen-
dos in insulis occidentalibus repertis ab anno domini millesimo quadringentesimo
nonagesimo secundo et in nova Hispania et terra firma noviter inventa pro
provincia sub nomine Sanctae Crucis® MOPH IX p. 228s.

12 Byll OP IV, Romae 1782 p. 512s, die spanische Ubersetzung bei Carrefio
p. 289/91, eine Analyse Ciencia Tomista 66 (Salamanca 1944), p. 38/40.

18 BRiermann p. 22/24, 36 s. Betanzos kam mit 30—40 Religiosen, deren Namen
p. 36 mitgeteilt werden, aber von diesen Religiosen brachte er infolge der
Stiirme bei der Ausfahrt nur 7—8 nach Amerika.

14 Bej der Ausstellung einer Vollmacht im Indias-Archiv von Sevilla (México
280). Es heifit dort unter dem genannten Datum: . . . doy fee e hago saber
como . . . otorgaron su poder . . . los reverendos padres frey Domingo de la
Cruz, vicario general de la horden del sefior santo Domingo e frey Pedro
Degaldo, prior del dicho monesterio e frey Pedro de Molina e frey Francisco
de Aguilar e frey Francisco de Mayorga e frey Juan de los Angeles e frey
Domingo de Heredia e frey Francisco Josepe de Narvaes e¢ frey Diego de
Cemora e frey Rodrigo de Salzedo e frey Alonso del Espiritu Santo, todos
frayles profesos del dicho monesterio, los quales otorgaron su poder a los
reverendos padres frey Geronimo de Santiago e frey Diego de la Cruz, frayles
profesos de la dicha horden . . .

5 Davila p. 63. Zu dem vorangegangenen Diebstahl, der jedenfalls die Bestim-
mungen veranlafite, vgl. ebda. p. 51—53.

18 Dauvila $2ss wird erzihlt von den geistigen Grundlagen der Provinz; vgl
aber besonders den Text bei Relacién de la fundacién: en el cual capitulo se
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stellung der Provinz!?. Auflerste Strenge eines armen und abgetdteten Lebens
sollte die Grundlage sein fiir eine fruchtbare apostolische Titigkeit. Im gleichen
Geiste hatte auch Pedro Delgado die Provinz gefithrt, von dem es in der
Relacién de la fundacién heifit: ,Er regierte die Provinz mit grofler Strenge.
und zu seiner Zeit erhielt sich die ganze Strenge der Griindung und die Obser-
vanz der kleinen Dinge in den Konstitutionen.*

Hier kommt, wie in den vorliegenden Akten der Provinzialkapitel das Problem
zum Austrag, das im Entdedcungszeitalter fiir die Missionstitigkeit der Orden
brennend wurde, die Frage ndmlich, wie Missionstitigkeit und Observanz zu
vereinigen seien.

Zumal seit der Mitte des 14. Jhs. war der alte Eifer der Mendikantenorden
einer allgemeinen Erschlaffung gewichen. Der Aufstieg des Burgertums in Ver-
bindung mit groflen Plagen, wie insbesondere der Schwarzen Pest, hatte zur
Folge, dafl man auch in den Klostern sich dem Wohlleben hingab. Die strengen
Gesetze der Armut konnten nicht mehr aufrecht gehalten werden, die Klausur
wurde nicht mehr streng durchgefihrt; Vergehungen und Argernisse mehrten
sich, zumal die oberste Leitung vielfach versagte. Aber dem gegeniiber erklang
auch immer wieder der Ruf nach der Reform. Unter dem tiichtigen Ordens-
general Raymund von Capua (1880—1399) entstanden die ersten reformierten
Konvente, die sich um 1450 in observante Kongregationen zusammenschlossen
und sich allmihlich gegen die nichtobservanten Kloster in den Provinzen durch-
setzten, oft unter hirtesten Kidmpfen. In Spanien gewann die Reform in der
2. Halfte des 15. Jhs. die Oberhand und 1504 wurde die spanische Observanten-
Kongregation wieder mit der bis dahin nichtobservanten Provinz vereinigt *®.

In diese Zeit fiel die Entdeckung des Seeweges nach Ostindien und die Ent-

ordend, que en esta provincia vistiesen los religiosos de sayal, sayas, escapularios
y tinicas todo corto y estrecho, y que trayesen alpargates de cuerda y no
zapatos, que no trayesen calzas con peal, sino a manera de una manga de
capotes, que no trayesen sayos sacos ni almillas, sino sola la saya y la tanica
y escapulario, lo cual se usé muchos tiempos, y en lo demas dello se usa ahora.
Y en todas las demas cosas pertenecientes al cuerpo se guardaban semejante
rigor, para que los religiosos no pudiesen tomar ocasién alguna de importunar
a sus parientes ni a otros seglares. Ordenaron que hubiese disciplina ordinaria
cada noche despues de maitines, lo cual se guarda hasta hoy salvo las fiestas
solenes. En la pobreza se puso grandisimo rigor, de suerte que ni una pluma
ni una aguja ni hebra de hilo ni un pliego de papel no podia
dar un religioso a otro sin licencia. Esto todo era enderezado y ordenado asf
porque como aquel santo varon y aquellos padres fundadores entendian la
grosedad de la tierra acerca de las riquezas y porque no se ensuciasen los reli-
giosos con desordenadas codicias, lo cual asimismo duré muchos afos en esta
tierra y dura gran parte dello, y si pone gran diligencia en que se guarde, por-
que los predicadores puedan hablar con libertad.

17 Dariiber besonders Davila p. 64: Dié orden el cuydadoso padre provincial
en que los frayles que assistfan entre los indios se exercitaflen en aprender sus
lenguas para poder predicar e instruyrlos como convenia y sola esta aflistencia
en sus puecblos templd el fervoroso defieo que el santo tenia de que tuuisse
en la prouincia doce conuentos de a treynta frayles cada vno y que dellos
saliefen los fray les de dos en dos a visitar la comarca y confeflar y predicar.
Nach Cruz y Moya p. 881 (zitiert bei Carrefio p. 67) wire letzteres auf dem
Kapitel als Grundsatz beschlossen worden.

18 Vgl. dazu Vicente Beltrdn de Heredia, Historia de la Reforma de la Pro-
vincia de Espafa (1450—1550), Roma 1939.
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dedkung Amerikas. Die Entdecker, vielfach wilde Abenteurer, hatten ein Inter-
esse daran, Priester mit sich zu nehmen, die ihnen im Falle letzter Not beistehen
konnten. Oftmals wurden sie von glaubenseifrigen Weltpriestern und Ordens-
leuten begleitet. Aber das hatte seine zwei Seiten. Wie war es moglich, auf
den Schiffen und im fremden Heidenlande bei jahrelanger Trennung von der
klgsterlichen Gemeinschaft die Observanz aufrechtzuerhalten? Wie war es mog-
lich, bei jahrelangem Leben unter wisten Menschen iiberhaupt den religisen
Geist zu bewahren? Wir finden da traurige Beispiele bis weit in das 16. Jh.
hinein, wo die Zustinde sich allmihlich konsolidierten. Der Magister Fray Juan
Caro O.P. aus Carmona in Andalusien war gewifl nicht der schlechteste unter
ihnen. Er schrieb unter dem 19. 12. 1525 aus Cochin in Indien an den Vorsitzen-
den der Contratacién in Sevilla, vor vier Jahren habe man ihm die Ernennung
zum Bischof durch den spanischen Konig iiberbracht, aber er habe darauf einige
Fragen gestellt, die ihm nicht beantwortet wurden. Er habe sich grofie Ver-
dienste erworben um die Uberlebenden der Magelhdes-Expedition. Er mochte
nach Spanien berufen werden als Piloto mayor, um die Piloten zu unterrichten
im Gebrauch des Astrolabium, das man in Spanien sehr schlecht verstehe,
ebenso wie die Hohenmessung nach dem Kreuz des Siidens, die man gar nicht
kenne usw. Er sei nach Indien gefahren por viajar y saber, um diese Geheim-
nisse zu verstehen und dann in Spanien geehrt zu werden. Nur die Ehre, die
er vom Konig von Portugal empfange, habe ihn in Indien bisher zuriidgehalten.
Als Geschenk sendet er einen gut sprechenden, bunten chinesischen Papagei
und ein Stiick Seide. Ein weiterer Brief von ihm &hnlichen Inhaltes an den
Konig ist erhalten vom 29. 12. 1526,

Wenn wir an diese Schwierigkeiten des religiésen Lebens zur Zeit der ersten
Entdeckungen denken, verstehen wir, dafl die Orden Schwierigkeiten hatten, ihre
Religiosen in die Missionen ziehen zu lassen. Nach den Notizen im Registrum
des Ordensmeisters Cajetan wurde den nach Indien ziehenden Religiosen eigens
die Erlaubnis gegeben, auflerhalb des Klosters zu verweilen ®. 1489 wurde, was
auch wohl in diesem Zusammenhang erwahnt werden darf, von dem spanischen
Kapitel in Salamanka verboten, in den Krieg gegen die Mauren zu ziehen, sei
es um zu predigen, oder um gewisse Herren zu begleiten, ohne besondere
Erlaubnis des Vikars der Kongregation (der Observanten)®.. Endlich finden wir
hier die Erklirung, weshalb die Dominikaner nicht mit gréfierem Eifer sich zur
Glaubenspredigt in den neuentdeckten Lindern dringten, weshalb Cajetan mit
formellen Befehlen nachhelfen mufite, wie oben gesagt wurde. Und wir ver-
stehen auf der anderen Seite, wie in den Missionen die Ordensobservanz mit
derartiger Strenge durchgefithrt wurde, wie wir es sowohl bei den ersten
Dominikanern auf Santo Domingo, wie auch nun in Mexiko und seinen Tochter-
provinzen gewahren, inshesondere spiter in der Provinz der Philippinen: nur
bei duferster Strenge und bei einem heroischen Opfermut war es iiberhaupt
moglich, die Observanz durchzufithren.

1 Die beiden Briefe aus dem Indias-Archiv (Pap. del Maluco Leg. 1 desde
1519—1547) in Navarrete, Coleccién de viajes espafioles IV, Madrid 1837
p. 3712—3871.

® Fr. Joanni Lonner (?) conceditur, quod possit in Insulis Portugalliae manere
extra conventus et eligere confessorem, et absolvi ter in anno a reservatis
quousque aliter fuerit ordinatum. Romae 22. Novembris 1507. Registrum lit-
terarum Fr. Thomae de Vio Cajetani O. P. Magistri Ordinis 1508—1513, ed.
Albertus Meyer O. P., Romae 1935, p. 313.

8 Belirdn de Heredia l. c. p. 31.
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Deshalb die strengen Bestimmungen iiber die Armut und die Einfachheit des
Lebens. Was die Spanier im allgemeinen in Amerika suchten, war das Gold —
auri sacra fames! Man wollte reich werden und ohne grofie Mithe und Arbeit —
diese galt direkt als entwirdigend — wieder nach Spanien zuriickkehren, um
dort ein gutes Leben zu fithren. Wer hiniiberging, der schien auch den Ver-
wandten als ein Helfer in der Not, an dessen Erfolgen sie Anteil haben wollten.
Die Ordensleute gerieten von selber in die gleichen Gefahren wie die Welt-
leute. Die Versuchung dringte sie, sich in Amerika unter einem erschlaffenden
Klima dem Wohlleben hinzugeben, und von Spanien aus verlangten sowohl die
Verwandten wie auch die Kldster Unterstiitzung aus den reichen Goldlindern.
Da mufiten feste Riegel vorgeschoben werden.

So wurde bereits 1540 ord. 32 und oftmals nachher vorgeschrieben, was man
von den Indianern fordern durfte, nur das, was der Armut entsprechend zum
Lebensunterhalt notwendig war, und bereits 1541 folgte als erstes praeceptum
formale, das immer wiederholt wurde, die Bestimmung, dafl niemand, ob Unter-
gebener oder Vorgesetzter, Geld oder Geldeswert nach Spanien senden oder es
mitnehmen durfte, auch nicht, um fiir den eigenen Konvent Einkiufe zu machen.
Alle empfangenen Gelder mufiten im gemeinsamen Depositum abgegeben und
dort mit 2 Schlisseln verschlossen werden, die verschiedenen Religiosen anver-
traut waren (1544, praec. 2; 1548 ord. 1). Uber diese Gelder mufite genau Buch
gefiihrt werden. Die letzte Mdglichkeit, iiber Geld zu verfiigen, war, erhaltenes
Geld von Laien aufbewahren zu lassen; das wurde 1550 praec. 4 verboten und
nachher immer wiederholt. Anderseits sollten fremde Gelder nicht in dem
Depositum der Religiosen aufbewahrt werden und niemand sich in die Geschifte
der Fremden mischen (1558 praec. 7).

Die Religiosen sollten ein armes Leben fithren und sich nicht durch die Sorge
um zeitliche Dinge von ihrer apostolischen Aufgabe abhalten lassen. Von der
drmlichen Kleidung und von der absoluten Abhingigkeit der Religiosen bis in
die kleinsten Dinge war schon die Rede, als vom ersten Kapitel gesprochen
wurde. Die Nahrung sollte drmlich sein (1558 decl. 2, 1556 ord. 11). Fleisch
durfte nicht gegessen werden (1541 ord. 4), auch nicht auflerhalb des Hauses
(1559 ord. praeter capitulum 4). 1567 wurde dies noch einmal mit allem Nach-
druck eingeschirft (ord. 8), trotzdem der Provinzial Pedro de la Pefia in Rom
um Milderung der Bestimmungen eingekommen war 2. Das Fasten wurde auf
das strengste gehalten, so dafl zum Abendessen wihrend der halbjihrigen
Ordensfasten nur Wasser und ein Stiick Brot, in der 40tigigen Fastenzeit aber
nur ein Glas Wasser gegeben wurde. Von der Kleidung war schon die Rede
bei den Bestimmungen des Kapitels 1585. Die Zellen sollten vom Provinzial
revidiert werden auf dberfliissige Dinge (1541 ord. 20). An Biichern sollten die
Religiosen nur Brevier und Bibel zu eigen haben (1544 ord. 1), 1556 ord. 4
wurde aber die Erlaubnis auf 12 Biicher erweitert. Aber auch die Erweiterung
geniigte offenbar nicht den Bedirfnissen, da bereits 1558 ord. 4 nur mehr
schlechthin von cinem Ubermafl und von verbotenem Umtausch gesprochen
wird. Und als 1581 conf. 10 der Provinzial aufgefordert wurde, die iiber-
flissigen Biicher fortzunehmen, und das offenbar durchgefiihrt hatte, wurde 1585
ord. 16 bestimmt, die fortgenommenen Biicher sollten secundum qualitatem
personarum zurlickgegeben werden.

# Die Denuntiationes, Acceptationes, Confirmationes, Ordinationes, Praecepta
etc. sind im Original nicht numeriert.
2 Arch. Ord. Registr. IV 31, f. 184, zum 14. 8. 1555.
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Sicher entspricht es der apostolischen Einfachheit, licher zu Fufi zu gehen, als
hoch zu Roff zu erscheinen. Deshalb war im Orden das Reiten von den Zeiten
des hl. Stifters her verpont und suchten die Dominikaner dieses Verbot auch
in Amerika durchzufithren. So wurde es 1541 ord. 4 verboten, trotz der langen
Wege und der Zeitersparnis und der Moglichkeit, reitend einer wesentlich
groferen Anzahl von Menschen zu helfen®. Aber wenn man einem kranken
Oberen, dem Provinzial Fray Domingo de S. Maria, gestatten mufite, ein Pferd
zu benutzen, konnte man es nicht sonst allgemein verbieten?®, und mehr und
mehr baute man Stille und schaffte man Pferde an. Das Kapitel von 1558
versuchte den Ausweg, indem es gebot, die Pferde den Gemeinschaften der
Indianer zu iibergeben und die eigenen Stélle abzuschaffen, die Pferde aber im
Falle der Notwendigkeit von den Indianern zu entleihen (ord. 21, 1559 ord. 7),
aber die noch o6fter wiederholten Verbote beweisen, dafl sie nicht gehalten
wurden, und 1574 hief es nur noch: kein Haus soll mehr als 2 Pferde haben
(ord. 4) und 1576 ord. 5: der Provinzial soll die Pferde wegnehmen, wo er sie
nicht fiir notwendig hilt. Jedenfalls wurde der in diesem Punkt gefihrliche
Partikularismus streng verpont, indem einzelne Religiosen sich Pferde hielten,
sie kauften und vertauschten oder bei Versetzungen mit sich fihrten (1567
ord. 12, 1578 ord. 12, 1587 conf. 6). Jeder Verkauf und Tausch wurde von der
Erlaubnis des Provinzials abhingig gemacht und grofie Strenge anempfohlen
wegen der vorgekommenen Ausschreitungen (1587 1. c.).

Auch in der Gemeinschaft sollte Armut herrschen. Fray Domingo de Betanzos
hatte deshalb bereits alle Renten abgelehnt, die ihm angeboten wurden, so die
Encommende der Fischerdorfer Cuitlahuac, Mezquic, Cumpango und Xaltozan ®,
die dem Konvente von Mexiko regelmafig frischen Fisch liefern sollten. Lange
hat man sich auch fernerhin gegen die Renten gewehrt, wie der Brief des
Provinzials Pedro de la Pefia vom 25. 7. 1561 beweist, in dem die Besitzungen
der Provinz im einzelnen dargelegt werden?. Die Provinz hatte damals zwei
bezahlte Kaplaneien. In Puebla hatte das Haus eine Miihle und einen kleinen
Hof geerbt als Fundierung fir Kaplaneien, eine zweite Mihle hatte man dort
aus der Nachlassenschaft des 1558 gestorbenen D. Luis de Leén Romano ge-
kauft, um das aus dieser Erbschaft zu bauende Kolleg des hl. Ludwig daselbst
zu sichern. In Oaxaca hatte man vom Vizekénig Land fir eine Estancia erhalten,
um einige Schafe und Ziegen zu halten fiir notwendige Wolle, Milch und Kise.
In den Indianerdérfern unterhiclten die Dominikaner vielfach Musterbetriebe
zur Anleitung der Indianer in Ackerbau und Viehzucht, aber nicht als Eigentum
und Rente, sondern sie lebten dort von den Almosen der Indianerkommuni-
titen. In einigen wenigen Fillen gab es zum Unterhalt der Religiosen besondere
Estancias. Aber noch im Vorjahre habe man auf diese Estancias in Cuilapan
und Teticpac verzichtet.

Von diesen Dingen ist in den erhaltenen Kapiteln nicht die Rede, aber kurz
nach dem Kapitel von 1576 berichtete das Definitorium des Kapitels am 25. 2.

24 Ttem ordinamus et mandamus, ut exactissime servetur constitutio nostra de
itinerantibus non equitaturis et carnibus non comedendis. ifa ut aui ad capi-
tulum provinciale vel alio tendere non possunt nisi equitando vel carnes come-
dendo, tales iter non aggrediantur . . .

% Davila p. 175.

2 Davila 35.

7 Cuevas, Historia II p. 485—489. Es waren Klagen vor den Konig gebracht
worden, dafl die Dominikaner ihre urspriingliche Armut verlassen und zum
Argernis der Spanier und Eingeborenen Besitz erworben hitten.
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1577 an den Kénig von einer Anderung, zu der man sich unter dem Druck der
Not hatte verstehen missen. Infolge der furchtbaren Seuchen waren in den
letzten 8—9 Monaten 600000 Indianer ausgestorben, und die Seuche war noch
nicht iberwunden. Die Spanier hatten keine Arbeiter mehr, und statt den
Religiosen Almosen zu geben, verlangten sie Hilfe von ihnen. Ohne eigene
Einkiinfte konnten die grofilen Konvente in den Spanierstidten, wo die jungen
Missionare ausgebildet wurden, und von denen das Leben und die Observanz
der andern Kléster abhing, nicht mehr bestehen. Deshalb bat das Definitorium
um Unterstiitzung gegen die spanische Verwaltung, die gegen den Erwerb von
Besitz derartige Schwierigkeiten erhob, dafl viele Religiosen entmutigt nach
Spanien zurtickkehren wollten, um endlich Frieden zu haben 28,

Um die Keuschheit zu schiitzen, verlangt die Ordensregel wie das allgemeine
Ordensrecht die strenge Einhaltung der Klausur. Diese Klausur wurde nicht
nur in den grofien Konventen, sondern auch in den Kléostern der Indianerdérfer
strenge durchgefihrt. Jedes Haus sollte nur 2 Pforten haben, eine fiir den
allgemeinen Verkehr, die andere fiir die Lieferanten, beide mit doppeltem
Schliissel verschlossen (1541 ord. 16). Niemand durfte den Konvent allein ver-
lassen, und kein Prilat konnte einen Religiosen allein hinausschicken unter
schwerer Strafe, ausgenommen nur in Fillen schwerer Krankheit. Auch durfte
niemand im Konvent allein zuriickbleiben (1541 ord. 8; 1547 praec. 4; 1558
praec. 4). Um den Verkehr mit den Indianern zu erleichtern, wurde dafiir der
Kirchplatz, das Patio, freigegeben (ebda.; 1555 praec. 6, und 1558 praec. 4) 2,
In der Stadt waren Besuche ausgeschlossen, ausgenommen fiir die Pralaten, die
hervorragende Personlichkeiten besuchen konnten (1583 ord. 16). Selbst die
Missionare durften auch in Begleitung die Hiuser der Indianer nicht betreten
aufler dem Falle, dafl jemand in Lebensgefahr nicht in die Kirche gebracht
werden konnte, um die Sakramente zu empfangen (1562 conf. 10). Der Aus-
schlufl der Frauen aus der Klausur war selbstverstandlich, er wird erst 1576
einmal erwdhnt (ord. 15). Das Beichthéren der Frauen war ausgenommen bei
Krankheit auflerhalb des Beichtstuhls unter schwerer Strafe verboten (1553 ord. 8
usw.), ebenso vor Sonnenaufgang und nach Sonnenuntergang (1567 ord. 7). Alle
Briefe mufiten von den Prilaten gelesen werden (1541 ord. 17 usw.); kein Unter-
gebener durfte ohne Erlaubnis des Prilaten einen Boten schicken (1540 ord. 9,
1556 ord.6). Niemand durfte seinen Distrikt verlassen oder nach Mexiko kom-
men ohne Erlaubnis des Provinzials (1561 ord. 6). Die Reisenden durften keinen
Umweg machen (1559 ord. 6) und nicht bei Weltleuten einkehren, wo sich
Kléster irgendeines Ordens fanden (1581 ord. 5).

Schon aus dem Gesagten geht hervor, wie streng der Gehorsam gehandhabt
wurde. Auffallend ist die grofle Zahl der praecepta formalia, durch die die
Kapitel ihren Bestimmungen Nachdruck zu verleihen suchten. Die Ordens-
leitung wollte unter allen Umstidnden auch die unter den Missionsverhiltnissen
besonders schwierigen Bestimmungen durchgefithrt wissen. Auflerdem suchte
man den Gehorsam zu erzwingen durch die Beichtreservate. Insbesondere war

2l pa 500,

2 Patio oder Atrio war der mit Mauern umgebene Platz vor der Kloster- und
Kirchtiire und stand durch ein Portal mit dem Dorfplatz in Verbindung, der
meist einige Stufen tiefer lag. Hier war der Hauptschauplatz der seelsorglichen
Titigkeit, wo die Volksmassen sich zum Unterrichte sammelten und jedes Barrio
des Dorfes seinen bestimmten Platz hatte. Es war auch der Platz der Pro-
zessionen und kirchlichen Feste. Vgl. Ricard 199 ss.
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stindig reserviert der direkte Bruch der Ordensgelibde in wichtiger Sache
{1541 ord. 18, immer wiederholt).

Seit dem Kapitel von 1555 wurden fiir die verschiedenen Nationen, d. h. fir
die Klaster in Mexiko und Umgebung — natio Mexicana — fiir Puebla und
die natio Mixteca, fir Oaxaca und die natio Zapoteca, eigene Vikare eingesetzt
(f. 61 v). Diese vertraten den Provinzial, wenn er in einer anderen natio titig
war, was bei der oft schwierigen Verbindung von hoher Bedeutung war 3. Die
formellen Konvente wihlten ihre Prioren nach dem allgemeinen Recht, die
Vikare der kleineren Héauser wurden stets vom Kapitel ernannt. Neben der
autoritiren kam aber auch die demokratische Seite der Ordensleitung zu ihrem
Recht. Ein Konsil nach bestimmten Regeln zusammenzustellen fiir die vielen
Konvente mit ca. 4 Mitgliedern erschien offenbar schwierig. So wurde schon
1540 ord. 6 bestimmt, dafl keine wichtige Angelegenheit entschieden werden
diirfe ohne die Zustimmung aller Briider. Die Autoritdt des Provinzials suchte
das Kapitel des Jahres 1585 ord. 14—16 herabzudriidken, indem es die Autoritat
der Definitionen erweiterte. Aber das entsprach nicht der Gesetzgebung des
Ordens und wurde bereits 1587 widerrufen.

Gegeniiber dem Gesamtorden suchten die Kapitel nach dem Vorbild der spani-
schen Provinz eine gewisse Selbstindigkeit zu wahren, indem die General-
kapitel eigens ,angenommen“ wurden, und zwar unter Ablehnung gewisser
Bestimmungen, die fir die Provinz uberflissig oder ihren Verhiltnissen nicht
zu entsprechen schienen (1553 f. 48 r etc.). Insbesondere aber wehrte man sich
gegen von Rom erteilte Privilegien, die die Ordensdisziplin erweichen mufiten.
Petitionen, die nach Rom geschickt wurden, mufiten sub praecepto formali dem
Provinzial gemeldet werden (1547, praec. 2). Erhaltene Privilegien sollten
innerhalb Monatsfrist gemeldet werden (1541 praec. 2 etc. etc.); niemand sollte
geweiht werden, der nicht vorher jeder Erlaubnis oder Privilegierung entsagte
(1552 ord. 7). Es handelte sich jedenfalls besonders um die Erlaubnis, nach
Belieben nach Europa zuriidkehren zu diirfen.

Als Hauptmittel des inneren Lebens fordert der Orden das Chorgebet. Darauf
legten auch die Kapitel groflen Nachdruck. Auch in den kleinen Hiusern bei
den Indianern mufite die Matutin nachts zwischen 12 und 2 Uhr gebetet werden
(1567 ord. 4), Untergebene wie Vorgesetzte wurden mit Nachdruck dazu ver-
pllichtet. Prim und Terz war morgens nach dem Aufstehen, Sext und Non vor
Tisch zu beten, mit Ausnahme der Quadragesima und der Sonn- und Festtage,
wo alle kleinen Horen morgens in der Frithe zu beten waren wegen der
dringenden Arbeiten. Nach der Komplet und Matutin (1556 ord. 15) oder nach
der Non und Matutin war stilles Gebet zu halten (1567 ord. 4). Bis 1553
bestand auch in Mexiko der allgemeine Ordensbrauch, aufler dem allgemeinen
Offizium noch das Totenoffizium mit einer Nokturn zu beten. 1552 accept. 2
wurde die Erleichterung des Generalkapitels von 1551 3 angenommen, wo an
Stelle des taglichen Offiziums das wochentliche mit 3 Nokturnen vorgeschrieben
wird, mit Ausnahme des Konvents von Mexiko, der das tagliche Offizium
beibehielt.

Das Studium wurde in der ersten Zeit stiefmutterlich behandelt. Nach der
ord. 2 des Kapitels von 1544 konnten als Novizen aufgenommen werden solche,
die schreiben und lesen konnten, wenn sie auch die Grammatik nicht kannten

% Franco p. 128.
% MOPH IX p. 829.
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~propter fratrum necessitatem® 2. 1540 gab es in Mexiko ein ,studium sum-
mularum® (f. 4v), aber 1541 (f. 12r) heifit es bereits ,studium artium et theo-
logiac®. Das Kapitel von 1548 ord. 8 verordnete, dafl téiglich ein casus con-
scientiae verhandelt werden sollte; ebenso wurde bestimmt in den Verord-
nungen praeter capitulum 1559 ord. 1 und 1561 ord. 5. Spiter wurde das
Studium mehr betont. Seit 1548 war die wachsende Zahl der Studenten auf die
Konvente von Mexiko, Oaxaca und Puebla verteilt. 1552 wurde zum ersten
Mal in Mexiko ein Magister studentium ernannt, Diego Osorio, wihrend Barto-
lomé de Ledesma als Lector artium und Diego de Soria als lector grammaticae
tatig waren. 1578 denunt. 1 wird gemeldet, dafl im Konvent von Mexiko durch
den Ordensmeister Serafin Cavalli das studium et schola universarum artium
errichtet sei. Es kann deshalb kaum stimmen, was Franco berichtet, daf Be-
tanzos bereits auf dem Kapitel von 1535 die Vollmachten des Generalkapitels
und des Papstes vorgelegt habe zur Errichtung einer Universitit mit der Még-
lichkeit, die Grade zu erteilen. Daraufhin wurde nach der Assignationsliste
1578 zum ersten Male ein ,Regens studii® eingesetzt, zugleich als ,lector theo-
logiae, Andrés de Ubilla, als 2. lector theologiae wird dort genannt Juan
Ramirez, als lector artium Cristébal de Ortega und als lector grammaticae
Juan Méndez. 1583 wurde zum Regens ernannt Pedro de Pravia, magister
cathedraticus regiae academiae mit der Bemerkung: quem damus in regentem
nostrae universitatis Mexicanae. 1581 ord. 2 wird ebenfalls das Studium
~nostra universitas Mexicana® genannt, indem die Lektoren und Studenten zur
eifrigen Ubung der actus scholastici aufgefordert werden, nicht nur im internen
Kreise des eigenen Studiums, sondern auch in der Gemeinschaft der anderen
Studienanstalten der Stadt, namentlich der regia academia wie der schola
Societatis Jesu.

Im Mittelpunkte des Interesses fiir die Missionsprovinz mufite gewiff nicht das
Studium stehen, sondern die Sorge fiir das geistliche Wohl der Indianer.

Dafl dieses der Fall war, zeigt schon die Lebensbeschreibung des Domingo de
Betanzos, die uns Davila in seiner Historia hinterlassen hat. Mochte Betanzos
auch bis zum Ubermafl die Observanz betonen, so hielt er eben diese Observanz
fiir notwendig als Grundlage fiir die apostolische Arbeit, Zwar ist ihm vor-
geworfen worden, dafl er die Indianer nicht verstanden und wenig Interesse
fir sie gehabt habe, aber mit Unrecht. Er schreibt selbst etwa 1584 zu seiner
Verteidigung: ,Wenn auch mein Mund stumm wire, so wiirden die Arbeiten,
die ich geleistet habe und leiste fiir die Rettung dieser Vélker, Zeugnis geben
von der Schnsucht, die ich im Herzen trage, um sie zu retten und zu heilen® 3,
Sein Gedanke war es, grofie Kloster zu bauen, von denen die Religiosen zu
zwei und zwei ausziehen sollten zur apostolischen Arbeit. Schon auf dem
Kapitel von 1535 wurde unter seiner Leitung eine Bestimmung festgelegt, die
von scinem Verstindnis fir die Missionstatigkeit klares Zeugnis gibt: die

# Alonso Loépez wurde nach Davila p. 234 aufgenommen, ohne lesen und
schreiben zu konnen, machte dann aber grofie Fortschritte im Studium. Der Erz-
bischof Mantufar klagte einmal, dafi die Augustiner ihm 24 Religiosen zur
Weihe vorgeschlagen hatten, von denen nur 2 Latein verstanden, viele nicht
einmal lesen konnten (Ricard 290).

3 Frahcol P '525;

8 Vgl. das Schreiben im Anhang des Artikels von Biermann, ArchFFrPr
I piast

% S. Aom. 17,
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Religiosen sollten die Sprache der Provinz oder des Volkes erlernen, wohin sie
gesandt wurden, um so die Eingeborenen griindlich unterrichten zu kénnen in
den Geheimnissen des gottlichen Gesetzes 38,

Von der Erlernung der Spradhen ist deshalb auch in den Kapiteln noch &fter
die Rede. Anfangs zwar mufite es hiufig vorkommen, dafi die Missionare auf
Dolmetscher angewiesen waren, wie damals, als Pedro Delgado im Auftrag des
Bischofs Julian Garcés von Tlaxcala Q. P. die ersten Missionare zu den Mix-
teken entsandte ¥. Die Sprache der Mixteken war zu dieser Zeit den Spaniern
noch unbekannt und Domingo de Betanzos erzéihlt in seinem Briefe vom 5. 12.
1540 rithmend, wie Fray Domingo de S. Maria sie als erster erlernte 3. Betanzos
selber zwar erlernte wenigstens in Mexiko keine Eingeborenen-Sprache mehr,
wie das auch von anderen hervorragenden Missionaren der Frithzeit berichtet
wird, z. B. von Martin de Valencia, dem Fithrer der ersten Franziskaner und
Juan de Zumarraga, dem ersten Bischof von Mexiko *. Im Gebiete der Domini-
kaner gab es neben der allgemeinen mexikanischen Sprache, dem nahuatl, und
der Mixtekensprache als Hauptsprache noch die der Zapoteken von Oaxaca.
Das waren die drei Nationen und Sprachen, von denen immer wieder die Rede
ist. 1552 wurde verordnet (ord. 4): item ordinamus quod nullus ordinetur nec
audiat confessiones tam Hispanorum quam Indorum, nec praedicet, nisi de con-
sensu examinatorum, sub poena absolutionis praelati ab officio. Et examina-
tores tenchuntur examinare de scientia et idiomate. Diese Bestimmung wurde
oft wiederholt (1558 conf. 5, 1555 conf. 4 etc.) 1561 wurde bestimmt, dafl an
Stelle des casus conscientiae, der tiglich nach dem Mittagessen zu besprechen
war, auch eine Frage iiber die Sprache erdrtert werden konnte (memoria ultra
acta 4). Von 1574 an werden regelmifig von den Kapiteln besondere Examina-
toren ernannt fiir die verschiedenen Sprachen und Nationen. Von den anderen
Sprachen im Gebiete der Dominikaner, die keine allgemeine Bedeutung hatten,
ist in den Kapitelakten nicht weiter die Rede*".

Eine besondere Sorge der Kapitel war es stets, dafl die Indianer nicht zu sehr
belastet wurden und an der erfahrenen Behandlung nicht Anstoff nahmen. Die
Last des Unterhaltes fiir die Missionare trug in erster Linie die Krone. Von
der kgl. Kasse erhielten die Religiosen aufler 6 Arrobas Ul fiir das ewige Licht
jeder Kirche etwa 251 oder 1!/2 Arroba Weiflwein fiir jeden Priester und je
100 Pesos und 50 Scheffel Mais fiir jeden Religiosen. Beim Kirchenbau trug die
Krone /s der Kosten, /s der Encomendador (also evtl. wieder die Krone, wenn

3 Ebda. :

37 Burgoa, Palestra p. 86s; es waren die Patres Francisco Marin und Pedro
Fernandez.

38 8. den Brief bei Luis G. A. Getino, El Maestro Fr. Francisco de Vitoria
Madrid 1930, p. 543—545.

3 Carrefio p. 55 ss. !

4 Vgl. Ricard p. 61ss. Davila zihlt aufler den drei genannten die folgenden
Sprachen auf: Otomitl, Chochona, Chontal, Mije, Guatenicamana, Cuicateca
(p. 64). Remesal nennt p. 560s 10 Sprachen, die in dem Gebiete der Domini-
kaner von Oaxaca auch von den Missionaren gesprochen wurden; das sind
aufler den genannten das Zoque, Negicha, Chinanteca und Guauis. Bischof
Alburquerque O. P. nennt als Sprachen seiner Didzese Oaxaca noch die der
Amusgos, Ayacastecas, Chichimecas, Mazatecas und Hugitecas (Relacién de los
Obispados de Tlaxcala, Michoacan, Oaxaca etc. ed. L. G. Pimentel, Mexico
1904 p. 64), ganz abgesehen von den verschiedenen Dialekten.

4 Missions- und Religionswissenschaft 1957, Nr. 2
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das Pueblo der Krone enkommendiert war) und !/s die Indianer selbst4t, Mit
400 Pesos und den sonstigen Gaben konnten aber die Missionare nicht aus-
kommen fir den Unterhalt einer ganzen Missionsstation. So erbaten sie von
den Indianern ihren tdglichen Unterhalt an Nahrung und Kleidung ohne grofie
Anspriiche, wie es ihrer Armut entsprach, was immer betont wird (1540 ord. 3
etc.). Dafl die Indianer so an den Lasten der Mission mittragen mufiten, war
gewill kein Fehler, da sie fiir die Indianer arbeitete. Zugleich war es erzie-
herisch wertvoll, damit die Gemeinde zur Selbstindigkeit erzogen wurde, wie
das ja auch heute iiberall Brauch ist. Auch dafl sie zu den Bauten herangezogen
wurden, war fir sie von hohem Nutzen, da sie dabei in alle Handwerke ein-
gefithrt, zur Arbeitsamkeit angehalten, auch Geld verdienen und auf einen
héheren Lebensstand erhoben werden konnten. Das gilt gleicher Weise von den
Musterwerken, den Miihlen, den Adkerwirtschaften mit ihren Bewisserungs-
anlagen, den estancias mit der Einfihrung in die Viehzucht. Aber nur zu leicht
konnten bei all diesen Gelegenheiten auch Fehler vorkommen oder konnten die
Indianer sich bedriickt fithlen oder Klagen gegen die Religiosen laut werden,
wie sie der Visitator Dr. Anguis und der Erzbischof Montufar erhoben 2.

Am wenigsten fihlbar wire der Druck dieser Abgaben fir die Indianer wohl
gewesen, wenn sie von ihren Gemeinschaften durch bestimmte Unternehmungen
sichergestellt worden wiaren. In einigen Fillen ist dies geschehen. Aber es
sah so aus, als ob die Miihlen oder estancias, die diesen Zwecken dienten,
Eigentum des Ordens gewesen wiren, und deshalb wurde dieser Weg abge-
lehnt. Der Provinzial Pedro de la Pefia erklirte in seinem Brief vom 25. 7.
1561, dafl er im verflossenen Jahre zwei solche estancias in Cuilapan und
Teticpac aufgegeben habe, weil sie der Seelsorge hinderlich waren3. Die Ge-
meinschaften der Indianer hatten ihre eigenen Kassen, vielfach unter der Auf-
sicht der Religiosen. Da konnten leicht unrechtmifige Eingriffe vorkommen.
Deshalb wurde 1550 praec. 3 bestimmt, dafl niemand mehr als 5 Pesos aus der
Gemeinschaftskasse verlangen diirfe, und zwar ausschlieflich fiir den notwen-
digen Unterhalt. Und 1558 ord. 16 wurde verordnet, der Visitator solle die
Biicher der Gemeinschaftskassen priifen, inwieweit die Religiosen Gelder dort
entnommen hétten. Weitere Forderungen an diese Kassen unterstanden der
Gutheiflung des Provinzials (1562 conf. 11) .

Dieselbe Schwierigkeit bestand bezgl. der Hospitiler, bei deren Verwaltung die
Religiosen jedenfalls die Aufsicht fithrten. Auf dem Kapitel 1562 conf. 12
wurde deshalb gemahnt: Wir bestdtigen die Bestimmung, dafl kein Religiose,
Untergebener oder Vorgesetzter, irgendeine Sache aus den Hospitilern ge-
brauchen oder zum Gebrauche Ubergeben konne, aufler zum Nutzen des Hospi-
tals selber oder der Kranken. Gelder der Hospitéler sollten auch zur Bewahrung
nicht angenommen werden (1564 conf. 5). Die Gesamtausgaben fiir Haus und
Sakristei sollten 100 Pesos nicht iibersteigen ,ne indi graventur® (1587 ord. 7).
Niemand sollte insbesondere die Indianer auffordern, Weltleuten Geld zu

1 Relacién de la fundacién 185 r—v.

4 Documentos inéditos para la Historia de México, ed. Mariano Cuevas. Mé-
xico 1914 251ss. Er wie der Erzbischof Montufar kénnen nicht als unparteiische
Zeugen gelten.

48 Cuevas, 11, 487.

# Uber die Gemeinschaftskasse bei den Indianern vgl. Ricard 178 ss.

* Ricard sagt p. 188, das einzige von einem Dominikaner gegriindete Hospital
sei nach seiner Kenntnis das von Julian Garcés als Bischof von Tlaxcala ge-
griindete Hospital am Wege von Veracruz nach Mexiko, das vorziiglich
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leihen oder Paramente zu kaufen unter schwerer Strafe (1562 conf. 11). Nie-
mand sollte von den Indianern zu viel Land fordern und noch weniger Land
kaufen, um es dann Laien zu iibergeben (1587 ord. 15). Besondere Diskretion
war geboten in Sterbeféllen. Die Beichtviter sollten die Eltern mahnen. ihre
Kinder nicht zugunsten der Kirche zu enterben (1578 ord. 7, mehrfach bestitigt).
Wir sehen, dal man mit grofler Vorsicht vorging, um die Indianer nicht un-
nétig zu bedriicken, wenn wir auch aus den Bestimmungen ersehen kénnen, dafl
Tehler vorkamen und welcher Art sie waren. Die grofite Schwierigkeit bildeten
aber die Bauten, die kaum durch irgend jemand anders als die Indianer auf-
gefihrt werden konnten. Hier haben die Orden inmitten der allgemeinen
Prunksucht im damaligen spanischen Amerika doch 6fter den rechten Mafistab
verloren und o6fter vielleicht auch udberschwere Arbeiten den Indianern auf-
erlegt, wenngleich diese selber stolz waren auf ihre prichtigen Kirchen und
Klgster, die oft den bestgebauten Kirchen und Kléstern Spaniens den Rang
streitig machten an Schonheit und Pracht und solider Bauart, ebenso im Inneren
mit ihren Altiren und Ausstattungen. Wir wollen diesbeziiglich nicht fiber-
treiben, denn es gab auch, besonders im Anfang und in abgelegenen Gegenden,
einfache Héuser und Hiitten und Kirchen, die aus Lehm gestampft waren 8. Die
Kapitel suchten den Uberschwang der Religiosen bei ihren Bauvorhaben zu
ddmpfen. Ubertreibungen in Gebduden und Gemailden sollten vermieden wer-
den (1541 ord. 11). 1558 wurden die Mafle der Bauten festgelegt: sie sollten
die mafiigen Verhiltnisse des Klosters von Chimalhuacdn nicht iiberschreiten
(ord. 8). Als Normalmaf fiir die Hiuser bei den Indianern wurde 1556 ord. 14
festgelegt ein Hof oder Quadrum von ca. 60 Fufl (= ca. 17 m) Weite mit Zim-
mern nicht grofler als 18—20 Fuffl (5—5'2 m). 1555 ord. 14 hatte man diese
Mafle festgesetzt fiir die pueblos de visita, also solche Héuser, wo die Religiosen
nur voriibergehend bei ihren Besuchen weilten. Der groflartige Bau von Cui-
lapan, den der tiichtige Baumeister Fray Domingo de Aguinaga gebaut hatte,
wahrscheinlich 1558—1558, als er dort Vikar war, ebenso andere Hiuser, wie
Izucar, werden mit diesen Maflen nicht zufrieden gewesen sein’. Jedenfalls
zeigt die einschrinkende Bestimmung des Kapitels 1561 ord. 8, kein Konvent
diirfe bei seinem Werke mehr als 200 Indianer beschiftigen, eher solle man die
Werke einstellen, als dafl die Indianer bedriidet wiirden, die Gréfle der dama-
ligen Unternehmungen .

Spaniern und nicht Eingeborenen diente, und hebt demgegeniiber die Sorge der
Franziskaner und Augustiner fiir die Hospitiler hervor. Aber mit Unrecht.
R. selber erwidhnt p. 88 das Hospital der Dominikaner von Oaxtepec. Das Kap.
von 1556 (ord. 18) setzt ein Hospital in allen Pueblos voraus, ebenso das von
1562, und nicht erst das Konzil von Mexiko 1555 (Ricard 187), sondern bereits
cine kgl. Verordnung von Oktober 1541 hatte die Einrichtung von Hospitilern
in allen Pueblos der Indianer vorgeschrieben. (Vgl. den Prologo historial zu
den Constituciones y ordenanzas para el regimen y govierno del Hospital Real
v General, México 1778.)

48 Vgl. dazu das Kap. III bei Ricard: Les conditions missionnaires et 1’ archi-
tecture religieuse p. 195—212. 1585 ord. 12 werden Lehm-Kirchen vorausgesetazt.
47 Der Riesenbau von QOaxaca, wo Porfirio Diaz 10000 Mann einquartierte,
darfte hier nicht genannt werden, da er erst spater erbaut wurde.

4 In dem Schreiben des Kapitels vom 22. Januar 1564 (A. de Indias, And. de
Mexico 280f. 2r—v) protestieren die Dominikaner gegen die Vorwiirfe des
Visitators Lic. Valderrama und erkliren: ,de quarenta y ocho casas y mona-
sterios ... no estantres dellos acabados de hedificar teniendo atencién a que

4%
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In der Indianermission kam man nicht aus ohne strenge Disziplin. Erster
Grundsatz war, dafi die Missionare nicht selber Richter und Biittel sein sollten.
In der ersten Zeit konnte das gewill nicht ganz vermieden werden. So heifit es
1541 conf. 7: Punitiones et poenae moderate infligantur: et quod melius mulc-
tentur pecuniaria poena, et si gravia emerserint, ea remittant episcopo. Man
machte aber offenbar die Erfahrung, daf Geldstrafen Argernis hervorriefen.
Deshalb wurde 1556 ord. 18 verordnet, eine Geldstrafe nur auf Bitten der In-
dianer selbst aufzulegen und in diesem Falle das Geld fiir die Hospitiler zu
verwenden. Von 1558 an aber (ord. 11) wurde jede Bestrafung durch Geldbufie
oder personlichen Dienst allgemein untersagt.

Von 1552 an (ord. 11) heifit es immer wieder: nullus religiosus castiget eos
manu propria, wobei nur 1558 ord. 15 die Knaben, die im Hause Dienst tun,
ausgenommen werden: der Prialat soll sie strafen sicut decet patrem, qui non
debet juxta apostolum ad iram provocare filios suos. Niemand sollte (nach
1562 ord. 1) die Indianer verurteilen und strafen, aufler im Auftrag dessen, der
diesen Auftrag geben konne. Immer wieder wird verboten, eine Geldstrafe
aufzulegen, Frauen spinnen zu lassen (1576 conf. 5), oder jemanden im Klo-
ster einzusperren (1576 ord. 1). Ganz besonders wird verboten, sich einzu-
mischen in das Amt oder eine Rechtssache der Inquisition. Die Versuchung
dazu war gewill besonders groff, weil den Mendikanten durch die ,Bulla omni-
moda“ Exponi nobis fecisti Hadrians VI. vom 9. 5. 1522, bestitigt von Pius V.
durch die Bulle Exponi nobis vom 24. 3. 1567, die weitesten Vollmachten iiber-
tragen waren: Sie durften insbesondere in gewissen Fillen die Gewalt der
Bischofe anwenden, denen sonst die Inquisition vorbehalten war. 1558 ord. 15
wurde dazu bestimmt, daf niemand ohne Erlaubnis des Provinzials die Gewalt
der Bulla omnimoda anwenden diirfe (ebenso 1559 conf. 6), wihrend 1574 er-
klirt wurde, man solle die Indianer wegen Idolatrie nicht verurteilen ohne Be-
fragung des Provinzials und 1576 ord. 9, man solle die ganze Verhandlung
iiber solche Falle dem Provinzial iiberlassen 4.

Wichtiger als diese Dinge wiren uns die niheren Bestimmungen iiber die
cigentliche Seelsorge der Missionare, iiber die Gewinnung der Unglaubigen,
die Predigt und Katechese. Leider sind aber diesbeziigliche Verordnungen und
Hinweise sehr sparlich. Die Missionierung erfolgte offenbar nicht nach allge-
mein giiltiger Methode, sondern vielmehr nach Gewohnheit und Herkommen
und dem personlichen Geschick der einzelnen Religiosen, vielleicht auch den
nicht schriftlich fixierten Anweisungen der visitierenden Provinziale, Erst 1562
heifit es (ord. 1), die Prediger und Beichtviter sollen die Leute zur Taufe ein-
laden, 1567 ord. 7, es soll fir die Indianer wenigstens an allen Sonn- und

fos yndios lo hagan de ... de espacio y a su saber ni vexacion alguna, y
aunque entre estas casas aja algunas que son mui pocas rrazonables en el hede-
ficio, otras y las mas son muy humildes y llanas y rin ninguna exhorbitancia,
euriosidad ni demasia, y en el hedificar de estas casas ninguna fuerca fazemos
a los indios. Die Indianer suchen ihre Dérfer auszuzeichnen, und doch seien
viele Hauser ungesund und seien nicht ihr Eigentum, vielmehr dienten sie und
die Religiosen Sr. Majestat.

“ Vgl. Ricard 133s. Domingo de Betanzos und Vicente de S. Maria waren
1526—1531 in Mexiko als Inquisitoren titig. Vgl. dazu Cuevas 1 p. 223—925.
Nach einem Brief von Vicente 1528 iibergab dieser 2 Hiretiker dem weltlichen
Arm zur Verbrennung (ColMufioz 78f. 71). Am 20. 2. 1561 klagt Dr. Anguis
als Visitator vor dem Kénig dariiber, dafl in Oaxaca ein frayle, offenbar ein
Dominikaner, Indianer verbrannt habe (Cuevas, Documentos, p. 253).
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Feiertagen gepredigt werden, die Kinder sollen alltiglich zum Katechismus-
Unterricht kommen und die Prilaten dariiber mit grofler Sorgfalt wachen, 1574
ord. 7, der Provinzial soll sich bei der Visitation erkundigen tiber den Unter-
richt und die Predigt bei den Eingeborenen und den Fortschritt der Missionare
in der Kenntnis der Sprachen. Vom Unterricht wird nur gesagt, er soll einfach
und fruchtbar sein (1562 ord. 8). 1561 ord. 8 wurde bestimmt, dafl jeder In-
dianer alljdhrlich einzeln zu priifen sei und bei Nicht-Erfolg zum Unterricht
kommen miisse. Viermal jihrlich sollten die Indianer wenigstens besucht wer-
den. Sie sollen angeleitet werden zum Empfang der hl. Sakramente #. Zunéchst
des Bufisakramentes, das sic empfangen sollen, so oft die Kirche es vorschreibt,
also einmal im Jahre und vor der Hochzeit. Die nicht unterrichtet sind, soll man
mit sorgender Liecbe unterrichten, damit die Barmherzigkeit des Herrn, die
allen zukommt, nicht durch unsere Schuld denen versagt werde, die sie ver-
dienen. Alle sollen zur Kommunion zugelassen werden. Auch die hl. Ulung
soll allen erklirt und empfohlen werden. Auf den Stationen soll man das
hl. Ul aufbewahren und die Missionare sollen es bei ihren Besuchen mit sich
fithren (1583 ord. 12—14) 5.

Der Gottesdienst wurde mit grofier Feierlichkeit begangen, wie es dem auf
fuflerliches Gepriange gerichteten Sinne des Indianers entsprach. Dafi die
Dominikaner dies wohl verstanden haben, geht schon hervor aus der Darstel-
lung bei Davila, wo im Kapitel 24 gesprochen wird von den Tempeln und Zere-
monien derselben in ihrer heidnischen Zeit und im Anschluff daran von den
Festfeiern nach ihrer Bekehrung. Aber im Hintergrund steht besonders bei
den Dominikanern die Sorge, dafl man zu sehr im Auflerlichen aufgehe, wie es
in ihren Konstitutionen heifit: Musicae apud nos moderatissime fiant. So wurde,
um ein Ubermaf fernzuhalten, der Brauch der Klosterkirche von Mexiko als
Maf und Muster vorgeschrieben (1567 ord. 5) 2. Strenger war man bzgl. der so
beliebten Tiénze, die nur bei der Fronleichnamsprozession geduldet wurden. Die
Religiosen sollten mit den Indianern keine Ténze einiiben (1564 ord. 1).
Theatervorstellungen waren durch das Kapitel von 1546 ord. 5 verboten wor-
den, ,zumal am Karfreitag“; aber die Bestimmung wurde nicht wiederholt, und
Theatervorstellungen gab es bei den Dominikanern wie bei den anderen Reli-
giosen %, Grofles Gewicht wurde gelegt auf die Einheitlichkeit der eigentlich
kirchlichen Zeremonien bei der Taufe (1541 ord. 2; 1561 mem. ultra cap. 2,
weiter 1567 ord. 7 bzgl. der Messe).

Uber das Verhiltnis der Religiosen zu den Bischifen geben uns die Akten
wenig Auskunft, aufler, dal gewisse Fille, besonders Inguisitions- und Ehe-
angelegenheiten ihnen zu iiberweisen waren. Wohl wurde mit starker Betonung
der Exemption die Forderung Roms angenommen, dafl die Kuraten die Seel-
sorge ex justitia zu tragen hatten (1587 den. et acc. 1).

50 Ricard p. 148 ss.

5t 7y diesen Dingen ist von Bedeutung das Kap. 27 bei Davila p. 81ss: De las
loables costumbres de los Indios en acudir a los santos sacramentos. Vgl. auch
Ricard p. 151.

52 Vgl. Ricard 214—217. Auch bei den Dominikanern gab es gute Musiker, wie
Ambrosio de S. Maria, der, wie es heiflt, seine Musikkapelle in Coyoacan in
kurzer Zeit so geschult hatte, dafl sie es mit den grofiten Kathedralkirchen auf-
nehmen konnte.

8 Vgl. J. Garcla Icazbalceta, Obras II, p. 339 (in dem Aufsatz Representa-
ciones religiosas en México), Ricard 247. Marin Ximénes verfafite ein Stiick
iiber ein Rosenkranzwunder. Burgoa Palestra 417 s.
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In die weltlichen Angelegenheiten der Indianer sollten die Religiosen sich nicht
cinmischen, insbesondere sich fernhalten von ihren Wahlen (1564 conf. 7). Der
spanischen Gerichtsbarkeit sollten sie nicht entgegentreten. Was sie tun sollen
zur Verteidigung der Unterdriickten, ist, daf sie mit Bescheidenheit und inner-
halb der Grenzen ihrer Stellung fiir sie eintreten (1576 ord. 1, 1585 conf. 4),
insbesondere, daf} sic sich im Beichtstuhl unnachgicbig zeigen gegeniiber der
Ungerechtigkeit (1587 ord. 14).

Die Strenge der Lebensfithrung kam auch zum Ausdruck in der Hirte der Stra-
fen. Sehr oft wird ein Verbot gegeben unter Androhung der poena gravis oder
gravior, hiufig sind die praecepta formalia, deren Ubertretung schwer geahndet
wurde. Davila erkldrt dazu: ,Unsere hl. Provinz hitte ihren guten Namen und
ibre religiose Observanz nicht bewahren kénnen, wenn die vorkommenden Ver-
gehen — denn solche gibt es iiberall in jeder Kommunitit — ohne Strafe ge-
blieben wiren.” So wurden bei schweren Vergehen die Prozesse den Kapiteln
vorgelegt und dort bestitigt, oder das Urteil wurde vom Definitorium gespro-
chen. Die Fille betrafen Armut, Gewalttitigkeit, Apostasie, Flucht, sonstige
schwere Argernisse, und die Strafen gingen bis zu Kerkerstrafen und Verban-
nung, ja einmal im Falle eines Flichtigen, der sein Unwesen im Lande weiter-
trieb, bis zur Galeeren-Strafe. Bzgl. der Vergehen wird im einzelnen auf Son-
derakten verwiesen.

Von besonderem Interesse sind noch die den Kapiteln beigegebenen Assig-
nationslisten: Haec sunt assignationes . . . Es war bereits am Anfang davon die
Rede. 11 von den 25 Kapiteln bringen die vollstindige Liste, dazu auch das
Kapitel von 1583 aus dem Indias-Archiv. Wir finden hier die Griindungszeit
aller Konvente, die von 1541 bis 1588 entstanden, wenngleich manche Konvente
als Filialen anderer Héuser schon linger bestanden haben kénnen. Wir ver-
folgen zugleich das stindige Anwachsen der Provinz, das auch durch die Ab-
trennung von Chiapa-Guatemala 1551 nicht aufgehalten werden konnte. Wir
sehen weiter, wieweit sich der Zuwachs aus dem Lande selber rekrutierte,
wenngleich einige Religiosen als Novizen heriibergekommen sein kénnen. Die
Zahl der Novizen, die in den Assignationslisten nicht angegeben werden, kén-
nen wir ungefdhr ersehen aus der Zahl der Diakone und Subdiakone. Die Zahl
der Akolythen diirfte 2—3 Jahrgingen entsprechen. Die Zahl der Novizen kann
deshalb nie besonders grofi gewesen sein. Natiirlich sind die Listen besonders
wertvoll fir die Biographie der Religiosen, wo sonst feste Daten innerhalb
ihres Lebenslaufes meistens fehlen. Wir geben hier einen Uberblick iiber die
Zahlen der Religiosen in den Listen. Es ist dabei zu beachten, dafl in den Listen
die einfachen Novizen nicht aufgefithrt und vielleicht Religiosen, die ihre Resi-
denz nicht wechselten, nicht genannt wurden.

Priest. Diak. Sbdiak. Akol. Brd. Donati Gesamt Konvente

1541 39 2 2 6 11 1 61 10
1547 56 2 2 9 6 1 76 9
1548 61 7 4 26 14 4 116 12
1550 71 7 6 16 10 4 119 * 13
1552 68 7 8 1 20 4 108 15
1558 82 & 8 9 22 4 130 12
1555 88 10 8 16 26 3 151 21
1556 96 11 11 20 28 4 170 29
N———— to——
1558 111 81 29 2 173 32
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Priest. Diak. Shdiak. Akol. Brd. Donati Gesamt Konvente

1562 144 14 5 28 32 1 224 33
1578 168 6 13 23 40 4 254 50
1583 209 12 13 47 48 7 836 52

* = 114 + 5, bei denen nicht gesagt ist, ob sie Priester sind.

Wenn wir nun das Ganze iiberblicken, dann sehen wir einen unbeugsamen
Willen, die Observanz zum Besten der Mission aufrechtzuhalten. Wir wissen
aus der Geschichte, dal unter diesem strengen Regiment Missionare heran-
wuchsen, die man mit den Vitern der Wiiste vergleichen konnte in ihrer
Lebensstrenge, Minner, denen kein Opfer zu schwer war, die bei den langen
Fuwanderungen unter dem tropischen Himmel Mexikos oder in seinen kalten,
unwegsamen Bergregionen nicht miide wurden und allen Leiden und Be-
schwerden trotzten, Minner des Gebetes, die aus tiefer Innerlichkeit immer
neue Kraft gewannen fir ihre duflere Titigkeit. Das bleibt schon wahr, auch
wenn wir bei manchen Berichten und Lobspriichen der Chronisten einen Vor-
behalt machen miissen.

Und doch kénnen wir mit ihren Auffassungen und ihrer Tétigkeit nicht ganz
einverstanden sein. Der Vizekénig D. Luis de Velasco schrieb am 7. 2. 1554 an
den Prinzen Philipp auf Grund eines Berichtes, den er von dem Provinzial-
kapitel der Dominikaner im September 1553 erhalten hatte. Die Dominikaner
zdhlten 180 Religiosen, davon die Hilfte Novizen®. Wenige von ihnen seien
sprachkundig, so daf man nicht allen Anforderungen bei den Eingeborenen
entsprechen kénne, bei ihrer groflen Zahl und ihrer weiten Zerstreuung in un-
zuginglichen Bergen, bei mangelnder Verpflegung, bei Hitze und Kilte. ,Und
da die Religiosen dieses Ordens vom hl. Dominikus kein Fleisch essen und zu
Fufl gehen, ist die Beschwerde, die sie zu tragen haben, unertrdglich. Infolge
dessen kiirzen sie ihr Leben ab und scheiden aus gerade dann, wenn sie sich
mit den Eingeborenen verstehen und ihre Zuneigung gewonnen haben. Es
wiirde mir eine grofie Genugtuung gewihren, wenn E. Hoheit S. Heiligkeit
bitten wiirde, den Mitgliedern dieses Ordens, die hier im Lande der Bekehrung
und dem Unterrichte der Eingeborenen obliegen, im Gehorsam aufzulegen. dafl
sie Fleisch essen und auf Maultieren reiten. Denn ich halte es fiir unméglich,
dafl sie zu FuR ein Drittel des Landes besuchen, das ihnen anvertraut ist.®
Pedro de la Pefia, der Beichtvater des Vizekénigs, der damals als Abgesandter
der Provinz nach Spanien und Rom fuhr, sollte den Kénig des naheren unter-
richten %,

Diese Klagen des Vizekdnigs und seines klugen Beichtvaters waren gewill
berechtigt. Heute gibt es sicher keinen Dominikaner, der die Benutzung von
Pferd und Fahrrad, von Auto und Flugzeug ablehnt, wo sie besser zum Zicle
fiithren. Wir lehnen ja auch Dampfschiff und Eisenbahn nicht ab. Das wirde
heiflen, Ziel und Mittel verwechseln. Das Ziel miissen wir unbedingt er-
reichen, aber das Mittel dndern wir nach den Umstinden, und die Umstinde
haben sich nun einmal griindlich geindert. Die wesentliche apostolische Ein-
fachheit kann und mufl dabei bestehen bleiben und was die Missionare damals

5t Nach der Assignationsliste von 1553 zihlen wir 130 Religiosen, bei denen die
Novizen nicht mitgezihlt werden. Vielfach wurden auch die Studenten Novizen
genannt, aber die Angabe des Vizekonigs bleibt ungenau.

5 Cuevas, Documentos p. 187.
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recht gemacht haben, wollen wir rithmend anerkennen. ,Selbstlosigkeit, Armut
und Askese waren nicht allein tatsichlich heilsame und notwendige Beispiele.
Sie waren fiir den Missionar das einzige Mittel, um sich mit seiner Herde zu
identifizieren, um mit ihren Indianern Indianer zu werden, die keine Begehr-
lichkeit kannten und zu ihrem grofiten Teile ein hartes und elendes I.eben
fithrten“ %, Sicher war unter den damaligen Verhiltnissen eine straffe und
feste Zucht eine unbedingte Notwendigkeit. Die Gefahren fiir den Ordensgeist
und die Innerlichkeit durften nicht unterschitzt werden. Man mufite sic sehen
und versuchen, ithnen vorzubeugen, oder sie zu iiberwinden. Aber die Art und
Weise, wie dies zu geschehen hatte, durfte nicht mit der starren Observanz alter
Regeln gleichgesetzt werden, die das Werk der Mission behinderte, das doch
Zwedck der ganzen Unternehmung war. Wieviel mehr Heiden hiitte man helfen
kénnen, wenn die langen Wege durch das Reiten verkiirzt worden wiren! Wie-
viel Krifte wiren dann fiir notwendige andere Aufgaben gespart worden, fir
die jetzt keine Kraft mehr iibrig war! Auch das Reiten ist bei tdglicher Arbeit
gewill kein reines Vergniigen. Dasselbe gilt von der Strenge der Handhabung
der lex socii: immer mufiten zwei gehen, wo die Kraft eines geniigt hitte und die
des anderen brach lag, keine Kraft durfte allein im Hause zuriickbleiben. Wenn
fast alle Religiosen alle 2 Jahre ihren Wohnsitz wechseln mufiten und hiufig
noch 6fter, dann war das gewill von Vorteil fiir die Loslosung von den irdischen
Dingen, aber abgesehen von der langen Zeit, die das Eingewdhnen immerhin
kostet, und die fiir die eigentliche Missionsarbeit verlorengeht, war es gewif§
ein grofler Schaden fiir das Missionswerk, wenn niemand ein Werk der Erzie-
hung und des Unterrichtes oder sonst was immer zu Ende fithren konnte, wenn
nicht auch die personlichen Bande benutzt wurden, die sich zwischen dem Mis-
sionar und seinen Christen bilden, um die Seelen zu gewinnen und zu lenken.
Ein Missionar, der mit seinen Schiflein verwachsen ist, kann gewiff weit mehr
erreichen als ein anderer, der voriiberzieht.

Schliefilich war diese duflerste Strenge, wie sie in der mexikanischen Provinz
geiibt wurde, nicht fiir alle tragbar, zumal nicht, wenn der grofite Teil der Mit-
glieder in kleinen Hiusern wohnte, wo unter vielen Vorgesetzten auch immer
manche in der Handhabung der Zucht versagen mufiten. Einige wachsen unter
einer strengen Leitung, andere kommen nicht mit und verelenden.

Straffe Zucht war absolut notwendig; aber diese Zucht konnte auch den Ver-
hiltnissen entsprechend andere Formen annehmen. Das haben der hl. Ignatius
von Loyola und der hl. Franz Xaverius mit ihren Gefdhrten gezeigt. Zucht
verlangt notwendig Planung und Kontrolle. Fiir die Missionare in den Orden
hitte allgemein eine ernstere, zweckbestimmte Kontrolle ihrer apostolischen Ar-
beiten vorgenommen werden miissen, und das ware moglich gewesen, wenn man
sich nicht allein iiber die religiose Observanz, sondern auch iiber ihre Arbeit
stindig unterrichtet hitte durch regelmiflige schriftliche Rechenschaftsablage und
Berichterstattung wie durch hiufige Revision der Visitatoren. Das wire auch fiir
die Dominikaner ein Weg gewesen, der ihrer Ordenseigenart in keiner Weise
widersprochen hdtte. Die zentralen Kloster hétten diese Eigenart in ihrem
Ideale verwirklicht. Dort wire fiir die Missionare der Ort gewesen, wo sie von
Zeit zu Zeit eine geistige Erneuerung hitten finden kénnen. Auf den Kapiteln
aber hitte man iiber die Erfahrungen und Probleme berichtet, hitte vielleicht in
gemeinsamer Arbeit Losungen versucht, nicht nur, wie man unter allen Schwie-

5 Ricard 159; vgl. das ganze Kapitel VII: Les vertus de fondateurs de 1’ église
p- 154ss.
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rigkeiten die Observanz hochhalten, sondern auch, wie man mehr Seelen retten
und die dhristliche Gemeinde zu hdherer Vollendung fithren konnte. Dann
wiren auch die Kapitelakten wesentlich gehaltreicher und interessanter gewor-
den. Wir wollen damit keine Vorwiirfe erheben. Alle Entwicklungen bediirfen
ihrer Zeit. Aber gewiff konnen wir aus diesen zum Teil sicher unniitzen und
schddlichen Mithen der damaligen Religiosen auch heute noch lernen, immer an
das Wesentliche zu denken und ihm zielbewuflt nachzustreben, indem wir nach
den geeigneten Mitteln suchen und sie mit dem gleichen Opferwillen und der
gleichen Selbstlosigkeit anwenden, die wir an jenen heroischen Minnern be-
wundern.

( AUS DER PRAXIS UND FUR DIE PRAXIS )

PROF. DR. GERHARD OESTERLE OSB, ROM

DIE CONSTITUTION PIUS’ V. ,ROMANI PONTIFICIS“ VOM 2. 8. 1571
IN IHRER PRAKTISCHEN ANWENDUNG IN DEN MISSIONEN

Ein Missionar OSB von Peramiho schrieb an einen seiner Mitbriider in Rom
folgenden Brief:
»Entschuldigen Sie bitte, wenn ich Sie mit einigen fiir die Mission wichtigen
Fragen belistige. Eine richtige und zuverlissige Antwort, auf die der Missionar
sich verlassen kann, wire in den angefiihrten Fillen von grofier Bedeutung.
1. Constitutio Piana: CJC c. 1125: ,Romani Pontificis* S. Pii Papae V,

2 Augusti 1571.

1. Kann der Polygamist mit einer seiner Nebenfrauen sich taufen lassen und
Ehe schlieflen, audh wenn die erste Frau mit ihm getauft werden und zu-
sammen leben will?

2. Kann der Polygamist eine seiner Nebenfrauen fiir die Taufe und Ehe aus-
wiahlen, auch wenn die erste schon getauft ist und a) mit ihm nicht zusam-
men leben will? b) mit ihm zusammen leben will?

J. De Reeper, A Missionary Companion, 1958, pag. 91—102; 214—225 be-
jaht alle diese Fragen. Payen, De Matrimonio in Missionibus II, pag. 722 ss.
verneint die erste Frage, wihrend er die zweite nicht erwahnt. Linzer Quar-
talschrift 1955, pag. 281—238 halt nur die verneinende Sentenz fir probabel.

8. Wenn obige Fragen zu bejahen sind, kann der Ordinarius verlangen, dafl
die Missionare all diese Falle ihm zur Entscheidung vorlegen betreffs ein-
heitlicher Beurteilung?“

Hinsichtlich der Constitutio Piana wiirde der Schreiber mit ,Ja“ antworten,
salvo meliori iudicio. Er stitzt sich dabei auf die ebenso grindliche wie aus-
fiihrliche Arbeit von P. Puthota Rayanna SJ in der Zeitschrift: Periodica de re
morali canonica liturgica. Der Autor behandelt im 27. Bande (1988) S.295—297
einen Fall aus den Missionen, der zum Artikel Anlafl gab. Der Fall ist folgen-
der: ,En casus qui occasionem dedit huic dissertationi: Caius paganus ritu patrio
duxit in uxorem Caiam. Post aliquot annos vero eam deseruit et cum Sem-
pronia vitam instituit coniugalem. Caia vicissim vivebat cum Titio marito
legitimo Titiae. Et ambo coniuges genuerunt filios et filias. Nunc vero illi qua-
tuor sunt catechumeni et petunt baptismum. Sed nec Caius vult Semproniam
derelinquere nec Caia Titium.
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Caius : =Caia
Sempronia Titius : : Titia
Proles Proles

Doctus quidam cum quo de ea re disputabatur, hunc casum intricatissimum
modo sequenti solvere voluit. Incipiamus, inquit, ab uno coniuge, e.g. a Caijo.
De more instructus et baptizatus Caius faciat monitiones canonicas legitimae
uxori suae Caiae, quae certe nolet derelinquere Titium. Proinde Caius iungatur
in legitimo matrimonio cum Sempronia. Dein modo aliquo simili resolvatur
casus Caiae et TitiiL

Ad corroborandam suam casus solutionem has adduxit auctoritates: ,Si coniux
infidelis vult quidem converti, sed nullo modo consentit cum parte fideli coha-
bitare, haec eo in infidelitate manente, potest uti privilegio Paulino.* Quae vero
regula vel principium deducitur ex duobus responsis SO, 8 Jul. 1891; 26 Apr.
1899 2.

Cum haec solutio casuistica non paucis obiectionibus fiat obnoxia, mihi non libuit
docto viro assentire. Nam illa responsa SO spectabant casus particulares; inde
illa ad alios casus etiam similes non licet nobis extendere. Dein his responsis
opponi potest aliud responsum eiusdem SO non minus clarum, in quo ait: ,In
hypothesi ... vir ... retinere priorem uxorem ... obstinate recuset, omnino
arcendus est a baptismo ... Praeterea nec in catechumenorum numerum ...
pertinax huiusmodi polygamus recipiendus est“3. Et de facto VERMEERSCH ex
hoc responso SO oppositam deducit regulam et concludit Caium in casu non
posse dispensari 4. Insuper paucis diebus antea eadem SO declaraverat non esse
locum privilegio Paulino ,quando ambo coniuges baptismum susceperunt, vel
suscipere intendunt® 5.

Demum adiuncta casus nostri et dubiorum ad SO propositorum non sunt eadem
ita ut similem solutionem patiantur. Nam in primo dubio vir fidelis paratus est
recipere uxorem, si ad eum redeat dum in nostro casu nec Caia vult redire ad
Caium nec Caius vult eam recipere. Notentur etiam verba responsi ,dummodo
uxor in infidelitate permaneat®, quod non obtinet in nostro casu.

Nec minus diversa erant adiuncta alterius dubii. Neophytus enim declaraverat
se numquam voluisse illam mulierem quam derelinquerat sibi sumere in volun-
tate uxorem. SO respondit tandem aliquando affirmative et ad mentem. ,Mens
est ut in dubio iudicium sit in favorem fidei.®

Quare nos vicissim casum resolvere proposuimus per constitutionem S. Pu v
Romant PonTrricts, 2 Aug. 1571, de qua in c. 1125. Casum enim hic propositum
praccise contemplasse videbatur S. Prus v in illo Brevi, cum permisisset ut
Indi remanere valerent cum uxoribus cum quibus baptismum susceperant, quia
durissimum esset cos separare. Ille vero collocutor noster denegavit hunc esse
sensum illius constitutionis et asserere non dubitavit S. Pontificem supposuisse
in illis casibus primam uxorem notam non esse, et proinde illam facultatem ad
casum hic propositum non facere.

Ut illius asserti veritatem exploremus, nonnulla usitata in scholis commentaria
in Codicem IC consulimus. Et quoniam ipsa incerta loquantur, mens fuit ut

! Cf. similem solutionem casus in Periodica X (1922) p. (33).
2 Capello. De Matrimonio, n. 770/6.

3 CPF, n.1854 (20 Tun. 1866); cf. n. 1859 (21 Nov. 1883).

* Vermeersch. De Casu Apostoli, nn, 88, 90.

8 CPF, n. 1858 ad VIII (11 Iul. 1866).
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nosmetipsi inquirere in verum sensum constitutionis Romant PonTtrricis
satageremus. Sed hic labor, hoc opus!®

Es werden zuerst vier Seiten Bibliographie zitiert (Quellen und Autoren); der
Autor gibt dem Artikel die Uberschrift: ,De Constitutione S. Pii Papae V
,Romant PontiFicis® (8, lies 2, Augusti 1571) (Canonis 1125)%. Im ersten Artikel
spricht der Autor zunidchst von ,Fata Constitutionis ,Romant PonTrricrs®
historica“ (S. 801—310), sodann in n. II von der ,Constitutio ,Romant PonTi-
rrcis’ apud auctores” (S. 311—381). Im Band 28 (1939) n. III (S. 25—52) ist die
Rede von der ,Constitutio ,Romant PontirFicis’ in Sacrarum Romanarum Con-
gregationum Iurisprudentia®; in n. IV (5.112—126) wird der Leser eingefiihrt
in die ,Doctrina Codicis Iuris Canonici de potestate Romani Pontificis in
matrimonia infidelium®; in n. V (S.126—184) bespricht er die Entwicklung von
can. 1125. Endlich entwidkelt er in n. VI (8. 190—209) den ,Genuinus Constitu-
tionis Roman: PonTiricis® sensus®.

Obwohl die vorhergehenden Ausfithrungen sehr lehrreich sind fiir das Verstind-
nis von can. 1125 mit den drei wichtigsten papstlichen Constitutionen fiir die
Heidenwelt, so miissen wir uns im allgemeinen auf n. VI beschrinken.
Nachdem der Autor einige Werke, welche den Weg zum Verstindnis des er-
wihnten Breve zeigen sollten, vergebens beraten hatte, fihrt er weiter (Bd.28,
p.194): ,Quibus omnibus viis ad verum constitutionis S. Pii V Romant Ponri-
Ficrs sensum detegendum conclusis, nihil nobis nunc remanet nisi ut illam
intelligamus et interpretemur ‘secundum propriam verborum significationem in
textu et contextu consideratam et communem loquendi usum’, simulque atten-
dentes ‘ad legis finem ac circumstantias et ad mentem legislatoris’ (c. 18;
c. 49)“.

Sodann weist der Autor auf die Schwierigkeiten fiir die Predigt des Evange-
liums hin wegen der herrschenden Polygamie und der bequemen Auflésung der
Ehe. Selbst die Missionare wufiten nicht, welchen Weg sie bei diesem Chaos
von Eheverhiltnissen einschlagen sollten. ,Alii enim missionarii opinati sunt
coniugia illorum infidelium omnia esse invalida, eo quod circa plures insimul
feminas affectum dividerent coniugalem, et proinde difficillimum foret discer-
nere quae ex illis esset prima et legitima uxor. Alii e contra dixerunt multos
Mexicanos non habere nisi unam uxorem, cum qua per multos annos vel usque
ad mortem viverent; quosdam vero habere unam ut primam et principalem S,
Deinceps in capitulis et conventibus eadem saepe fuit agitata quaestio. Nec
certam potuit dare directionem missionariis primus Episcopus dioecesis Mexi-
canae, quae fuit erecta anno 1528. Ter in patriam missi fuerunt legati qui con-
sulerent viros doctos quos inter fuit Card. CAreTaANUs 7. Tum demum PAurus 1
constitutione ,AvrtiTupo, 1 Tun. 1587, diremit hanc controversiam et declaravit
validum consistere matrimonium cum prima uxore et statuit hoc observandum,
L,ut qui ante conversionem plures iuxta eorum mores habebant uxores, et non
recordantur quam primo acceperint, conversi ad fidem unam ex illis accipiant,
quam voluerint, ut cum ea matrimonium contrahant per verba de praesenti, ut
moris est; qui vero recordantur quam primo acceperint, aliis dimissis, eam
retineant® (ibid. p. 195/196).

6 Tejada y Ramiro: Coleccion de Canones y Todos los Concilios de la Iglesia
de Espaiia y de America, t. V, p. 114; Hernaez: Coleccion de Bulas, Breves ...,
oA, pp: a4 55

7 Mendieta: Historia Ecclesiastica Indiana, lib. III, cap. 47, p. 300.
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Der Autor geht nun auf die Griinde ein, welche Pius V. veranlafiten, seine
Constitution herauszugeben. Er schreibt: ,Multo post, exorta est et alia diffi-
cultas gravior. Nescitur quo pacto, factum est ut recipientibus baptismum per-
mitteretur permanere cum ea uxore, quae simul cum marito baptizata existebat,
non obstante dicta constitutione Paurr mr. Et haec quidem videtur fuisse praxis
generalis. Et in tam generali praxi, datis moribus illorum populorum, qui
etiam de levissimis causis repudiabant uxores non potuit non accidere saepe-
numero, ut illa quae cum marito baptizata existebat, non esset prima coniux.
Fieri etiam poterat quod prima coniux cum secundo marito baptizata esset.
Unde tam missionarii quam Episcopi gravissimis scrupulis torquebantur, exi-
stimantes illud non esse verum matrimonium. — Paululum sistamus hic ad
plane inspiciendam veram illorum gravissimorum scrupulorum rationem. Merum
enim factum quod conversi ad fidem haberent uxores quae non essent primae,
non potuit parere tales scrupulos. Iam iure Decretalium decisum erat, et
PavrLus mr nuper repetierat, verum stare matrimonium inter infideles, quamvis
non sacramentum. Pariterque statutum erat quod ‘si paganus prius plures uxores
habeat, post fidem susceptam adhaerebit primae’, quae proinde est sola legi-
tima uxor. Ius vero primae coniugis non poterat rite auferri ab ea nisi ipsa
renuisset cohabitare cum marito ad fidem converso aut etiam consensisset, non
tamen absque contumelia Creatoris, vel periculo eum pertrahendi ad grave
peccatum & — Porro, in casu polygamiae hoc ius certae uxori tribui non debet
nisi prius constiterit iure et facto illam esse primam coniugem. lure non con-
staret de prima uxore, si inter infideles non daretur verum matrimonium.
Quo in casu nulla oriretur quaestio de prima uxore. Et conversus ad fidem nulla
obligatione matrimoniali teneretur ad unam potius quam alteram retinendam.
Ei vero qui non recordatur quam primo acceperit, Paulus III dedit, ut iam
dictum est, facultatem unam ex illis accipiendi quam voluerit, servatis utique
servandis. His in casibus, ergo, nullus datur locus scrupulis. — Restat casus in
quo prima uxor certe nota erat. Ipsa iure Decretalium non poterat dimitti nisi
ex privilegio Paulino. Iterum, si servatis servandis in usu tali privilegii, ipsa
fuisset dimissa, pariter nullus est locus scrupulis. — Nunc autem tam ministri
quam Episcopi asseruntur gravissimis scrupulis torqueri, ex eo quod recipien-
tibus baptismum permisissent permanere cum ea uxore, quae simul cum marito
baptizata existebat, concludendum est, primam uxorem certe notam non fuisse
interpellatam. Inde gravissimi scrupuli. — Et tandem aliquando habitus fuit
recursus ad S. Sedem et S. Pius v huic statui rerum finem imposuit per consti-
tutionem ‘Roman: Pontiricis’, 2 Aug. 1571* (ibid. p.196/197).

Sodann geht P. Puthota Rayanna auf den Fall fiir Indien niher ein und sagt
vom Zwedke, den Pius V. vor Augen hatte: ,Scopus vero et finis in ea intentus
est: 1. quoad praeteritum, donare pacem conscientiis tam ministrorum quam
Episcoporum gravissimis scrupulis agitatis; 2. quoad futurum, causam scrupuli
omnino amovere (ibid. p. 198). Fiir unseren Zwedk ist mafgebend, was Pius V.
fiir die Zukunft festgelegt hat. Der Verfasser schreibt: ,Quoad futurum: Hic
magis apparet paternus animus S. Pii V erga Indos infideles. Occasionem etenim
nactus, et forse mon rogatus. motu proprio, eamdem dispositionem et idem
privilegium in futurum etiam posse servari sancivit. Et ita aperuit ianuas Eccle-
siae clave sibi coelitus commissa, iis coniugibus qui ab invicem non poterant
separari, quosque ius tunc vigens reiiciebat ut baptismate indignos atque
indispositos. — Pars dispositiva constitutionis Roman: PonTiFicis una sententia

8 C. 8, X, de divortiis, IV, 19.
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complectitur tum id quod spectat praeteritum, tum id qued in futurum est ser-
vandum. Nos vero claritatis gratia duas partes sententiae ab invicem separa-
mus et quod praeteritum spectabat iam supra attulimus. En nunc quid S. Ponti-
fex constituit in futurum servandum: ‘ideo Nos, statui dictorum Indorum
paterno affectu benigne consulere ... volentes, motu proprio et ex certa scientia
Nostra, ac apostolicae potestatis plenitudine, ut Indi, sic ut praemittitur ...
in futurum baptizandi, cum uxore, quae cum ipsis ... baptizabitur, remanere
valeant, tamquam cum uxore legitima, aliis dimissis, apostolica auctoritate,
tenore praesentium, declaramus ... — Igitur id ipsum quod factum fuerat
haesitationis scrupulo, deinceps poterat fieri iure et tuta conscientia. — Noten-
tur haec verba Brevis: ‘ut Indi, sic ut praemittitur ... in futurum baptizandi...’
Quae verba prohibent quominus hoc privilegium ad omnes Indos olim, et nunc
ad omnes neoconversos polygamos sine discrimine extendatur. S. Pontifex
etenim non concessit hanc gratiam ad Indos omnes sed ad Indos sicut prae-
mittitur in futurum baptizandos, quando nimirum durissimum esset eos separare,
et eo facilius quum difficillimum foret primam coniugem reperire. Inde ubi
haec difficultas non adest, hoc privilegium valide usurpari non potest. — Quae
omnia his paucis verbis resumi possunt: Ad validum usum PriviLecm Piawi,
quod polygamis per constitutionem Romani PonriFicis c. 1125 conceditur,
requiruntur et sufficiunt conditiones vel adiuncta casus, quae sequuntur:
1. Durissimum sit separare polygamum ab uxore cum qua vivit;
2. Haec uxor sit parata ad baptismum simul cum marito recipiendum®

(ibid. p. 200—202).
Endlich gibt P.Puthota Rayanna die Antwort auf verschiedene Einwande, die
gegen scine Auffassung geltend gemacht werden kénnen. Der erste Einwand ist
der: ,Quid de prima coniuge? Nonne InnocenTIUS 111 in ¢. Gaudemus statuerat
virum conversum debere redire ad primam uxorem, quamvis ex suo ritu dimis-
sam? — Huic difficultati iam respondit Ar. SancrEz: ‘ab Innonc. non fuisse
petitam  dispensationem: alioquin fuissent illi expositae difficultates, si quae
fuissent, redeundi ad primam; et ille negasset posse seu velle se dispensare:
non igitur dispensatio hic quaerebatur, sed ius commune, et de hoc respondet
Innocentius. At nunc scitur ius commune, et ab eo dispensatio petitur ob novas
difficultates’ in Novo Orbe, quam dispensationem concessit 5. Pius V'°. —
Quamdiu vero hacc gratia non fuerat concessa, tenebatur utique conversus
redire ad primam uxorem. Sed semel S. Pontifex ex plenitudine potestatis suae
vicariae dispensaverit, quod eum posse facere nunc nemo negat, non iam tene-
tur. Ad quod non satis attendentes Doctores de quibus in parte nostra II,
renuerunt agnoscere Brevi nostro ullam vim praeter privilegium Paulinum.
2. Nonne Polygamus conversus debet interpellare primam coniugem secundum
c. 11217 — Haec etiam difficultas ex eodem fonte emanat, ex suppositione
nempe non dari in Ecclesia potestatem dissolvendi matrimonium infidelium
nisi per privilegium Paulinum; et inde concluditur ad necessitatem interpella-
tionis legitimae uxoris in omni casu, ubi de dissolutione vinculi agatur. — Cui
difficultati jam implicite responsum est in praecedenti. Nam, si conversus non
debet redire ad primam uxorem, ad quid est illa interpellanda? Tamen cum
haec difficultas tangat ipsam medullam privilegii Piani, liceat fusius ei respon-
dere. Sicut conditiones essentiales privilegii Paulini determinatur ex ipsis
verbis Apostoli, sic conditiones essentiales privilegii Piani etiam eruendae sunt
ex ipsis verbis constitutionis Romant PontiFicis. — Igitur privilegium Paulinum

% Zitelli: De Dispens. Matr., p. 196.
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quod eruitur ex 1 Cor. VII, totum fundatur in discessu infidelis sive morali
sive physico, ita ut si infidelis non discesserit, valide dimitti non possit. Inde
necessitas explorandi eius voluntatem circa discessum per explicitas interro-
gationes. — Quod vero solvit matrimonium non est discessus infidelis sed volun-
tas Dei et potestas quam Christus Dominus dedit Ecclesiae suae. Hac potestate
munitus Apostolus Gentium concessit fideli facultatem ad alia vota convolandi
sub hac conditione essentiali, si infidelis discedat, propter rationem rerum et
temporum. Et Romani Pontificis, qui pollent eadem potestate, concedere possunt
neophyto ius dimittendi uxorem sub aliis conditionibus, si id expedire iudica-
verit in favorem fidei. Et de facto per saecula consuevit S. Sedes polygamo
indulgere gratiam retinendi illam uxorem quae fidelis fiat, si prima noluerit
converti (F.T.M.24). Quod privilegium etiam respicit et dependet a voluntate
primae coniugis; inde necessitas eam interrogandi num velit converti. — Sed
Pavrus mr et GrEGorwus xu ulterius procedunt et dant facultatem dimittendi
primam coniugem, si nota non sit, vel difficillimum sit eam reperire vel adire.
His in casibus dimissio non conditionatur ex voluntate primae coniugis, sed a
difficultatibus extraneis ei. Inde nulla monitio debet fieri. Ibi magis elucet
potestas S. Pontificis in matrimonja infidelium. — Facultas vero a S. Pro v
concessa toto caclo differt, cum non respiciat discessum infidelis nec ignoran-
tiam quae sit prima uxor nec ubi sit, nec difficultatem eam adeundi, sed duri-
tiem separandi neophytum ab uxore cum qua cohabitat. In illis casibus neo-
phytus supponitur esse paratus ad primam uxorem recipiendam, inde quaerit eam
et monet; hoc vero in casu neophytus renuit eam recipere, etsi ipsa parata sit ad
baptismum recipiendum; inde inutilitas eam interpellandi 2. Gf. Causam Floren-
tinam. Evidenter S. Pius talem neophytum reiicere poterat ut indignum bap-
tismo, sed non fecit. Immo paterno affectu saluti eius benigne consulere voluit
atque dispensavit in favorem fidei ex plenitudine potestatis apostolicae. Et
conditiones huius dispensationis vel privilegii ex eius Litteris determinandae
sunt easque supra determinavimus. In quot et quantis differat privilegium
Pianum a privilegio Paulino apparet ex sequenti schemate.

Privilegium Paulinum: Privilegium Pianum:

1. ,Si infidelis discedat; 1. ,Durissimum esset separare ,coniuges,
2. Una pars sit baptizata; 2. Utraque pars simul baptizanda;

3. Ego (Paulus) dico; 3. Nos (Pius V) ex apostolicae

4. Interpellationes duae, potestatis plenitudine;

4. Nulla interpellatio.

Ergo, nec voluntas primae uxoris se convertendi, nec factum eius conversionis
officit usui privilegii Piani, in favorem fidei.*

Ein anderer Einwand ist folgender: ,An Papa possit dispensare cum praeiu-
dicio tertii? Si permitteret neophytum permanere cum secunda uxore, laederet
ius primae et proinde legitimae coniugis. — Non parvi momenti est haec obiec-
tio. Et non pauci auctores classici ea utuntur. Et S. Sedes et CJC nolunt laedere
ius alteri iam quaesitum, cum privilegia concedunt. Et facultas de qua in Brevi
Pu v est certe in genere privilegiorum. — Tamen omnes admittunt principem
reipublicae valere tollere ius tertii, si id expediat ad bonum commune. Bonum
enim commune semper praecvalere debet bono privato. Nec haec potestas in
genere deesse dici debet principi reipublicae christianae quae est Ecclesia.
Praeterea in re matrimoniali, quae immixtum habet ius divinum Christus Do-

* Vermeersch. Periodica X1 (1922) p. (189) n. 119b.
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minus suam Ecclesiae delegavit potestatem. Quare S. Pontifex potest aliquem
privare iure suo, etiam in re matrimoniali, si id conferat ad bonum commune,
in favorem fidei. Sic c. 1119 explicite dicit Sedem Apostolicam, ex iusta utique
causa dissolvere posse matrimonium non consummatum, etsi altera pars sit in-
vita. — Nec hoc raro accidit in disselutione matrimonii infidelium consummati.
Nam in privilegio Paulino et per facultates a Pontificibus concessas tandem
aliquando ius tertii, generaliter partis infidelis, et in uno casu GREGORII XIIX
etiam fidelis, aufertur propter unam alteramve rationem. Nemo tamen audet
contra hoc reclamare. In privilegio Piano nihil plus fit. Ratione gravissimae
difficultatis separandi neophytum ab uxore cum qua vivit, ius primae uxoris
etiam ad fidem amplectendam paratae aufertur et neophytus simul cum secunda
baptizari permittitur. — Cum agatur de potestate delegata, requiritur ad eius
validum usum iusta causa. Quaenam autem sit illa causa iusta quae cederet in
favorem fidei, Summi Pontificis est iudicare. — Ista explicatio Brevis Pu v
potius favet libidini quam fidei et est praemium nequitiae et christiano nomini
affert dedecus.

Utique Religio christiana, quae gentes docet Dei vereri praecepta, num-
quam debet et ipsa laxitatis auctor fieri nec potest. — Observandum tamen
est id quod primo intenditur non esse cedere libidini sed conversioni coniugum
et eorum perseverantiae in fide ac vitae christianae consulere. Quare in me-
moriam revocare iuvat id quod CC fecit in Causa Florentina. Quaesivit enim
ab Archiepiscopo Florentino an possibile esset, ut citra praeiudicium conver-
sionis ad fidem catholicam Abraham separaretur a Blanca, et ad Riccam
rediret. Quo supposito, verum quidem est quod conversus habeat uxorem quam
prae ceteris diligat. Quod ceterum non raro accidit, etiam in casu dissolutionis
matrimonii non consummati. Plerumque enim coniuges nolunt permanere in
matrimonio inito, non quia caelibem volunt ducere vitam sed habere personam
quam magis diligunt. Tamen numquam dicitur dissolutio matrimonii non con-
summati incitamentum voluptatis.

Etiam in casu Paulino fit concessio fragilitati humanae, ne frater uratur et se
continere non valeat. Talis concessio in favorem fidei cedere explicitis verbis
asserit GREGORIUS XmI in sua constitutione die 25 Tan. 1585 data: “Populis ac
nationibus nuper ex gentilitatis errore ad fidem catholicam conversis expedit
indulgere circa libertatem contrahendi matrimonia, ne homines, continentiae
servandae minime assueti, propterea minus libenter in fide persistant, et alios
illorum exemplo ab eius perceptione deterreant’ .

Ceterum, cum S. Pontifex plenitudine potestatis apostolicae dissolverit primum
matrimonium, polygamus conversus rite ducere valet in uxorem eam, cum qua
vivit. Tunc illa unio sanctificatur atque affectio eius, nec in posterum plus
libidinis accusari potest quam quilibet coniugatus® (ibidem p. 206—208).

In n. 8 stellt der Missionar von Peramiho die Frage: ,Wenn obige Fragen zu
bejahen sind, kann der Ordinarius verlangen, dafi die Missionare all diese
Fille ihm zur Entscheidung vorlegen betreffs einheitlicher Beurteilung?® —

11 Quae verba pontificia, uti forse piis auribus offensiva, quidam omittunt! Et
transcribunt illud Breve Gregorii XIII, titulumque eius constituunt verbis se-
quentibus: ‘Quoniam saepe’. Cuius auctor videtur esse Pontius, qui iam habens
in mente quae scripsit in lib. IX, cap. 2, n. 12, congruenter non poterat antea
Pracambulum illud: ‘Populis ac. ..." adducere in lib. VII, cap. 48, n. 23. Vide
etiam CPF, n. 18138 (11 Iul. 1760); Rosset: De Sacr. Matr., col. L., n. 639, p. 560,
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Darauf antwortet P.Puthota Rayanna also: ,Quoad praxim et usum privilegii
Piani haec dicenda sunt. Privilegia directe conceduntur quibus prosunt. Plerum-
que tamen interponitur pars tertia seu executor qui invigilet ut omnia rite
fiant. In rebus publicis rescripta et privilegia per Ordinarium loci saepe conce-
duntur aut ei praesentanda erunt.
Quamvis privilegium Paulinum concessum sit directe neophyhs, fratribus aut
sororibus, Ecclesia tamen non reliquit ipsis individuis rationem qua hoc privi-
legio fruantur, sed condidit leges et modum praescripsit ad validum et licitum
usum privilegii necessarium, quo consulitur bono communi et tranquillitati
ordinis.
Simile quid est etiam servandum in usu privilegii Piani. Etsi etiam in hoc
casu gratia neophytis ipsis directe concedatur, eius usus tamen eis libere relin-
qui non potest. Sed sub diligenti cura Ordinarii loci, cuius est invigilare et
urgere totam disciplinam Codicis, omnia rite componenda, ne bonum commune
et pax inter familias detrimentum patiatur. Matrimonium enim est institutum
publicum, sociale, simul et iuridicum, ex quo derivantur non pauca iura et
obligationes cum quoad coniuges inter se, tum erga liberos. Inde momentum
eius valorem in tuto collocandi. Itaque Ordinarius per se ipsum vel per pru-
dentem sacerdotem iudicium ferat revera durissimum esse separare neophytum
ab uxore cum qua vivit. Exemplo sint responsum Archiepiscopi Florentini in
Cavsa FrorenTINA et Votum 12 Primi Cowciinm Sinensis. Suamque sententiam
scripto consignet, ut documento sit authentico, si quando huiusmodi matrimo-
nium impugnaretur ex capite impedimenti ligaminis, vel vir bigamiae crimine
accusaretur vel legitimitas liberorum dubitaretur. Sedulo tamen notetur huius-
modi scriptis assignationem non requiri ad validitatem matrimonii, sed tantum
ut constet illud esse valide celebratum.
Quod ceterum vix aliter fieri potest iure Codicis. Nam inter huiusmodi con-
iuges consensus in forma renovandus est. Et Codex prohibet ne loci Ordinarius
vel Parochus assistant, aut alii sacerdoti licentiam concedant assistendi matri-
monio, nisi sibi legitime de libero statu contrahentium constiterit (cc. 1096, 1029,
1097)“ (ibid. p. 208/209).
b
Ehefall aus der Mission
Der Missionar legt auflerdem folgenden Fall vor:
Il. ,Kommt eine Naturehe zustande, wenn, nadi dem Tode der ersten Frau,
der Heide gleichzeitig mit mehreren Frauen zusammenwohnt?
Casus: Kazibure hatte eine Naturehe mit Mawembo. Als zweite Frau holte
er Sinakaka und spiter noch als dritte die Nafusi. Fiir alle hat er Hochzeits-
gut liberbracht. Mawembo stirbt und nach eingeborenem Recht wird Sinakaka
dic Hauptfrau. Sinakaka geht in den Unterricht und méchte getauft werden.
Der Missionar zweifelt, ob Sinakaka eine Naturehe mit Kazibure habe, da
dieser gleichzeitig zwei Frauen hatte und darum ein wesentlicher Bestandteil
zur Giltigkeit einer Ehe, die unitas matrimonii, fehlte. — Wenn eine Natur-
che in diesem Falle mdglich ist, was gilt, wenn Kazibure die dritte Frau,
Nafusi, lieber hat als die Sinakaka? Kommt in diesem Falle eine Naturehe
mit Nafusi zustande?®
Darauf ist zu antworten: die katholische Kirche hilt an dem Grundsatz fest:
trotz Polygamie ist bei den Heiden eine Naturehe moglich nach dem Grundsatz:
Consensus facit matrimonium. Wenn der affectus maritalis einer bestimmten,
:_edigen Person gilt, dann ist eben diese die Hauptfrau, die andern sind Neben-
rauen.
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Alphons Gutierez, OSA (1504—1584), gewohnlich “Veracrux® genannt und ‘Ora-
culum Maximum®, lehrt in seinem berithmten Werk: ‘Speculum Coniugiorum’:
sinfidelium Novi Orbis matrimonia esse vera et legitima, cum contraherent vir
et femina secundum mores suos, voluntarie, ad prolis procreationem et operum
communicationem® (P. II, a. 2). Die Kontroverse ist sehr gut ausgedriickt in
dem erwdhnten Artikel von P. Puthota Rayanna (Periopica. vol. 28. p. 195):
»Alii enim missionarii opinati sunt coniugia illorum infidelium omnia esse in-
valida, eo quod circa plures insimul feminas affectum dividerent coniugalem,
et proinde difficillimum foret discernere quae ex illis esset prima et legitima
uxor. Alii e contra dixerunt multos Mexicanos non habere nisi unam uxorem,
cum qua per multos annos vel usque ad mortem viverent; quosdam vero habere
unam ut primam et principalem.“ Die Constitutio ,Artrtupo® 1 Iun. 1537 von
PauL mr beruht auf der Voraussetzung, dafl bei den Heiden trotz Polygamie
cine Naturehe besteht oder wenigstens bestehen kann. Der Papst schreibt:
»SUper eorum vero matrimoniis hoc observandum decernimus, ut qui ante con-
versionem plures iuxta eorum mores habebant uxores, et non recordantur quam
primo acceperint, conversi ad fidem unam ex illis accipiant, quam voluerint,
ut cum ea matrimonium contrahant per verba de praesenti, ut moris est: qui
vero recordantur quam primo acceperint, aliis dimissis, eam retineant® (GlE
Doc. VI). Die Lehre von der Naturehe der Heiden ist ausfiihrlich behandelt
von der 8.C8.0. in der Instructio pro Vicario Apostolico ad Gallas vom 20. Jun.
1866 (Fontes CIC vol. IV n. 994): ,prima mulier habenda est pro iusta et
legitima uxore; omnes autem aliae, quibus, illa non adhuc morte sublata, vir
postea nupserit, pro adulteris et concubinis“. Nimmt ein Heide nach dem Tode
der ersten Frau nicht die zweite, bisherige Nebenfrau, sondern die dritte, so
kommt eine Naturche zustande, wenn er diese affectu maritali in die Ehe
nimmt.
*
Ein dritter Fall, den der Missionar von Peramiho vorlegte, ist folgender:
I11. Sind die Protestanten bei der Eheschliefung an eine bestimmte Form ge-
bunden, oder reicht ihr gegenseitiger Ehewille?
Casus: Matthaeus, protestantisch getauft, freit ein protestantisches Midchen
namens Ruth. Weil Matthaeus nicht geniigend Heiratsgut hat, um vom
Vater des Médchens die Eheerlaubnis zu erlangen, so sitzen die zwei ohne
Ehe zusammen. Weder katholische noch protestantische Missionare geben
eine Ehe zusammen, wenn nicht die nach eingeborenem Recht verlangten
Bedingungen (Uberbringung des Heiratsgutes und Consens der Alten) er-
fullt sind. Die zwei haben den festen Willen, einander nicht mehr zu ver-
lassen, wenn sie auch iiberzeugt sind, daf sie keine Ehe haben, weil sie sich
nicht vor dem protestantischen Missionar trauen lieflen. Sie haben allerdings
die Absicht, sich noch trauen zu lassen, wenn Matthaeus das notwendige
Heiratsgut bekommt; aber das kann Jahre lang gehen. — Haben Matthaeus
und Ruth eine sakramentale Ehe, da sie als Christen an keine zivilen Ehe-
hindernisse gebunden sind und als Protestanten nicht an die kirchliche
Form?
Die Antwort mufl lauten ,Ja“, wenn beide zusammenleben affectu maritali.
Gratian (dictum ad c. 17, C.25 qu.1) spricht von ,illorum vera coniugia, qui
contemptis omnibus solemnitatibus solo affectu aliquam sibi in coniugem copu-
lant“. ALEXANDER 11 bestimmte, wenn Brautleute, die geheim geheiratet haben,
nachher vor der Kirche die Heirat bestdtigen lassen wollen ,ab Ecclesia reci-

5 Missions- und Religionswissenschaft 1957, Nr, 2
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pienda sunt ac comprobanda, tamquam a principio in Ecclesiae conspectu con-
tracta® (c.2 X IV. 8. de clandestina desponsatione).

& BERICHTE 3

DAS ASIEN-INSTITUT IN FRANKENAU (HESSEN)

Anton Exner, 1882 in Wien geboren, verlor mit zw6lf Jahren den Vater, wurde
Kaufmann, lernte zuerst in der Mandschurei ostasiatische Kunst kennen und
sammelte zunichst aus Liebhaberei. Schon bald entschlof er sich, Kunsthandler
zu werden und hat auf 30 Ostasienreisen viele Schitze nach Furopa gebracht.
Erst spater, etwa um 1985, begann er, veranlafit durch seinen Sohn Walter, eine
private Sammlung zusammenzustellen, die rasch bedeutend wurde. Im Jahre 1939
hat er etwa 8500 Stiicke dem Wiener Museum fiir angewandte Kunst am Stuben-
ring leihweise iiberlassen und 1943 endgiiltig geschenkt. Der Rest war noch
grofl genug, um es dem Sohn nach manchen Schwierigkeiten zu erméglichen, in
Frankenau (Hessen) ein Museum zu begriinden, das beachtliche Stiicke enthalt.
Das damit verbundene Asien-Institut bringt zwei Bibliographien heraus, die
Bibliographica Asiatica und die Asien-Bibliographie. Ausstellungen, die mog-
lichst jedes Jahr wechseln, sollen mit der Gedankenwelt und Lebensweise des
Ostens bekannt machen, so die Buddha-Ausstellung im Jahre 1956.

€ CHRONIK )

1956

29. 4. In Nyassaland wird das Apostolische Vikariat errichtet und dem ein-
heimischen Weltklerus anvertraut.

29. 7. Newordnung der Hierarchie in der syromalabarisdien Kirche Indiens und
Errichtung des Bistums Kothamangalam des gleichen Ritus (Nachtrag
zur Chronik in ZMR 1957, 65).

1.11. Inkrafttreten der innerstaatlichen Neuordnung der Indischen Urion in
14 Staaten und 6 Territorien.

14.11. Das Apostolische Vikariat Marokko wird zum Erzbistum Tanger
erhoben.

17.11. Der einheimische Weltpriester Mauritius Ofunga wird Weihbischof von
Kisumi in Kenya.

9.12. Das Apostolische Vikariat Dedza in Nyassaland erhilt in dem Welt-
priester Kornelius Citsulo seinen ersten Oberhirten.

11.12. Der Weltpriester Bernhardin Gantin wird zum ersten einheimischen
Weihbischof des Erzbistums Cotonou in Dahomey ernannt.

18.12. Marokko, Tunis, Sudan und Jaepan werden Mitglieder der Vereinten
Nationen.

19.12. Die Apostolische Prafektur Pale in Franzosisch-Kamerun wird neu-
errichtet und den Oblaten von der Unbefleckten Jungfrau Maria an-
vertraut.

28.12. Die letzten englischen und franzosischen Truppen verlassen Agypten.
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1957

4. 1. Das Apostolische Vikariat der Schifferinseln im Pazifik wird in ,Inseln
Samoa und Tokelau” umbenannt.

5. 1. Verkiindigung der ,Eisenhower-Doktrin® tiber die wirtschaftliche und
militdrische Hilfe fiir die arabischen Linder gegen das Vordringen des
Kommunismus im Nahen Osten.

17. 1. Chou En-lai billigt in Budapest das Eingreifen der Sowjets in den
ungarischen Freiheitskampf.

21. 1. In Korea werden die Apostolischen Prifekturen Chonju und Kwangju
zu Apostolischen Vikariaten erhoben und das Apostolische Vikariat
Pusan neu errichtet.

21. 1. Errichtung der Apostolischen Prifektur Kaolack in Senegal unter Lei-
tung der Missionare vom Hlst. Herzen Jesu.

26. 1. Der von Indien besetzte Teil Kaschmirs wird der Indischen Union ein-
gegliedert.

26. 1. Ernennung der beiden Koreaner Bartholoméus Kim und Johannes Choi
zu Apostolischen Vikaren von Chonju und Kwanju.

30. 1. Konig Ibn Saud von Arabien besucht Prisident Eisenhower.

15. 2. Das Apostolische Vikariat Umtali in Siidrhodesien wird Bistum.

22. 2. Der katholische Staatspridsident Ngo Diem von Sidvietnam entgeht
einem Attentat.
25. 2. Erdffnung der neuen Fluglinie Kopenhagen-Tokyo iiber den Nordpol.

6. 3. Die Goldkiiste wird unter dem Namen Ghana souverdner Staat im
Commeonwealth.

7. 3. Der einheimische Weltpriester Johannes Kodwo Amissah wird Weih-
bischof des Erzbistums Cape in Ghana (Goldkiiste).

Bonn Jos. A. Otto S.].

G- BESPRECHUNGEN 3

MISSIONSWISSENSCHAFT

Collectio Rituum ad instar appendicis ritualis Romani. St.Ottilien s.a. Eos
Officin. 174 Seiten.

Eine in Bezug auf Papier und Druck vorziigliche Ausgabe eines Teiles des
Rituale Romanum in lateinischer Sprache samt einer Ubersetzung in Kisuaheli,
die von P. Alkuin Bundschuh (Ndanda) stammt und vom Erzbischof J.R.Knox,
dem apostolischen Delegaten von Britisch Ost- und Westafrika, sowie vom
Erzbischof A.Bruniera, dem Apostolischen Delegaten von Belgisch-Kongo (fiir
die Gebiete, in denen Kisuaheli gesprochen wird und fiir die es die Ordinarien
fir opportun halten) fiir zehn Jahre approbiert worden ist. Fiir den Gebrauch
ist, wie Bruniera bemerkt, die Anordnung der Propaganda vom 15. 9. 1951
mafigebend. In einem Schreiben der Propaganda vom 9. 6. 1948, das Kardinal
Fumasoni-Biondi an den apostolischen Delegaten in Mambasa gerichtet hat und
das im Auszug dem Werk vorgedruckt ist, heifit es: ,In examinandis transla-
tionibus prae oculis habeatur Rituale Romanum iam approbatum pro Germania,
in quo formulae, unctiones, exorcismi et quod constituit essentiam sacramenta-
lium semper latino sermone proferuntur et cetera omnia in linguam vulgarem
versa sunt.”

Thomas Ohm

5%
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Le drame de I Afrique du Nord et la conscience chrétienne. La Voix de I'Eglise,
5. Paris (1956). Les Editions du Vitrail. 269, rue Saint- Jasques. Paris-5e. VIII,
248 pp. e
Das Werk w1ll jenen Christen helfen, die durch die jingsten Ereignisse in
Nordafrika in Verwirrung geraten sind und fiberhaupt in Bezug auf die neueste
Entwicklung in Afrika vor delikaten und schwierigen Fragen stehen. Deswegen
bringt es einschligige Verlautbarungen des HI. Vaters, Erkliarungen, Reden,
Briefe usw. von Bischéfen Frankreichs, Algeriens, Tunesiens und Marokkos sowie
bestimmte Erklarungen katholischer Bewegungen und Organisationen, Notes
doctrinales des katholischen Komitees von Lyon. Den Schlufl bilden Proposi-
tions générales présentées en conclusion des journées d’études des Secrétariats
sociaux d'Algérie (24—27. V. 1955). Die Dokumente sind auch fiir die Missions-
wissenschaft sehr wichtig. Vgl. etwa S.381 die Auflerung des HI. Vaters: ,An-
noncer aux hommes le Message du Christ est la raison d’étre de I’eghse, son
rble originel.”

Thomas Ohm

1E

| Kowarsky, Nicora, OMI: Pontificio Collegio Urbano De Propaganda Fide,

G0

Roma 1956, 44 Seiten.

In sieben Abschnitten wird die Geschichte des von Urban VIIL. 1627 gegr.
Missionskollegs geschildert: Grindung, Verfassung, Studienordnung, Bibliothek,
das Schicksal unter der franzosischen Besatzung Anfang des 19. Jhds., Wieder-
eroffnung 1818 im alten Palast an der Piazza di Spagna und innere Neuord-
nung, Errichtung des neuen Kollegs am Janikulus 1931. Die Darstellung beruht
auf zuverldssigen handschriftlichen und gedruckten Quellen und zeigt deutlich,
dafl und wie die wechselvolle Geschichte der Mission auch im Collegio Urbano
sich auswirkte. Die Leitung des Kollegs blieb mit zwei Ausnahmen Weltpriestern
anvertraut (1696—1711 unter Lazaristen, 1836—1848 unter Jesuiten). Unter den
Disziplinen, die in Anpassung an die besonderen Aufgaben der Alumnen auf
den Lehrstihlen des Kollegs in der Vergangenheit behandelt wurden, begegnen
wir u. a. der Kontroverstheologie, der Liturgie, der Disziplin der Orientalischen
Kirchen und dem Studium orientalischer Sprachen. Erst unter Pius XI. kam mit
der auch fiir die Hochschule des Kollegs verbindlichen Konstitution ,Deus
scientiarum Dominus® 1981, in der Missiologie, Missionsgeschichte und Missions-
recht als eigene Disziplinen empfohlen werden, das missionswissenschaftliche
Element im Studiengang des Kollegs zu grofierer Geltung und wurde dann 1933
durch die Verbindung eines Missionswissenschaftlichen Instituts mit der Hoch-
schule noch mehr zur Anerkennung gebracht. Die Zahl der Alumnen betragt
heute 237 aus 40 Nationen, so dafl man in der Gegenwart mit noch mehr Recht
als frither von einem ,Seminarium Ecclesiae Universalis® (Breve v. 16.7.1773)
sprechen kann. Die Schrift ist trotz ihrer Kiirze ein wirdiger, wissenschaftlicher
Beitrag zum 25jihrigen Bestehen des neuen Kollegs am Janikulus.

Miinster (Westf.) Max Bierbaum

Martinpare, C. C.: Anne-Marie Javouhey. Griinderin und Kolonisatorin. (The
Life of A.-M, J.) Herold-Verl. Wien/Miinchen 1955. SS 168, HL. DM 7,50.

Wie in fritheren Lebensbeschreibungen versteht Vf. es auch hier, mehr als blofe
Geschehnisse aus den Quellen zu schépfen; er schaut hinter sie und deutet sie
in einer Weise, dafl die Gestalt der Seligen mit ihren natiirlichen und iiber-
natiirlichen Wesenselementen lebendig vor den Leser tritt. Keine Hagiographie,
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die um jeden Preis erbauen will, sondern menschlich tiberzeugt. Gerade dadurch
riickt die Figur der Seligen unserer Zeit so nahe. Sie hat der Mission in der
Situation der Entkolonialisierung und der sozialen Erschiitterung Bedeutendes
zu sagen. ]. wollte nicht europdisieren; durch Familiengriindungen und durch
Entwicklung der bodenstindigen Landwirtschaft wollte sie die Eingeborenen
in einer christlichen Gesellschaft neu verankern. Dafl sie dabei anstief und
selbst hochsten kirchlichen Beh6rden widerstand, ohne daran seelisch zu zer-
brechen und unkirchlich zu werden, ist ein Zeichen ihrer Stdrke. Der Missionar
darf den Mut zu Neuem haben, nur muf} sich wie bei dieser groflen Missionarin
der gesunde Menschenverstand mit kirchlichem Sinn und tiefer Frémmigkeit
paaren.

Miinster (Westf.) P. ]. Glazik MSC

O’Snavcnnessy, THomas J.: Philippine Islam and the Society of Jesus. In:

Philippine Studies (P.O.Box. 3169. Manila) 4, 1956, 215—245.

Ein Bericht tiber die Missionstitigkeit der Jesuiten ,in a most difficult field of

a difficult mission®, nidmlich unter den Moros (Maurus), also den Muhamme-

danern auf den Philippinen von etwa 1596 bis in die neueste Zeit. Danach ist

dieses Apostolat unter den Muhammedanern keineswegs erfolglos gewesen.
Thomas Qhm

ReTIF, AnpRrE, S]: Les Héritiers de Saint Frangois Xavier. Heft Nr. 2 der
Cahiers Missionnaires. Oktober 1956. 190 S. Librairie Arthéme Fayard, 18, Rue
du Saint-Gothard, Paris. Einzelheft 400 francs, Jahresabonnement fir 4 Hefte
1200 francs.

Die Cahiers missionnaires sind eine kiirzlich begonnene periodische Publikation
franzosischer Jesuiten, die sich selber als ,franzosische Schule“ neben der von
P. Charles ins Leben gerufenen belgischen missiologischen Schule bezeichnen.
Der Herausgeber, A.Rétif, ist bekannt geworden durch die Schriften Foi au
Christ et mission d’aprés les actes des Apéires, Jean Baptiste le missionnaire du
Christ und Introduction a@ la doctrine pontificale des missions; die bekanntesten
Namen der ,Schule® sind De Lubac, Durand, Daniélou, Raguin, Couturier und
Rétif. Das 1. Heft der Reihe trug den Titel Quand les [ésuites sont au pouwvorr,
das 3. Heft wird Ricci und die Begegnung von Orient und Okzident zum Haupt-
thema haben, das vorliegende 2. Heft bringt kurzgefafite Lebensabrisse von
Franz Xaver, Valignano und de Rhodes, fithrt zu den Quellen des vielge-
staltigen Apostolates der Gesellschaft Jesu, ndmlich den Auffassungen des
hl. Ignatius und seiner Gefidhrten, den Konstitutionen des Ordens und den
Direktiven der letzten Generalsuperioren, und zeigt hervorstechende Verwirk-
lichungen des in der Gesellschaft lebendigen Missionsgeistes. Jedes Heft gliedert
sich in einen ldngeren, mehr geschichtlichen und um ein bestimmtes Thema
gruppierten Teil und einen kiirzeren, sehr bunt und mehr volkstimlich als
wissenschaftlich gehaltenen missionskundlichen Teil.

Die Wahl des Titels des 2. Heftes ist insofern berechtigt, als jeder Missionar,
und besonders jeder Jesuitenmissionar, irgendwie von dem ,Erbe des hl. Franz
Xaver lebt, oder besser noch, als der Name Franz Xaver inzwischen ,Symbol-
wert* angenommen hat (wie Daniel-Rops S.66 bemerkt) und missionarische
Gesinnung iiberhaupt bezeichnet; tatsichlich aber gehen die einzelnen Artikel
vielmehr auf die missionarische Spiritualitdt des hl. Ignatius und die missio-
narische Grundlegung des Ordens durch Ignatius zuriick (vgl S. 23—33. 45—52.
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121—128), so dafl man unter dieser Rucksicht eher von ,Héritiers de Saint
Ignace® sprechen konnte.

Es ist in diesem Rahmen nicht méglich, auf alle 23 Beitrdge einzugehen, nur
auf einiges sei hingewiesen. Von groflem Interesse sind die sehr objektiven
Artikel iiber den Missionscharakter der Gesellschaft Jesu. Juli 1955 waren von
den 32899 Mitgliedern des Ordens 5593 in der Mission (8148 Priester, 1646
Scholastiker und 799 Koadjutoren), das ist etwa der sechste Teil des Ordens.
Das ist, absolut genommen, sehr viel und ist auch noch sehr viel, wenn man
den Standpunkt von P.Dumeige bezicht, dafl der Orden ,weder exklusiv noch
spezifisch® ein Missionsorden ist (S.31); das ist aber relativ wenig, wenn man
mit Rétif den Orden fiir einen Missionsorden ,par excellence® hilt (S. 12). Die
Verfiigungen der jiingsten Generalsuperioren der Gesellschaft scheinen fir die
Auffassung des P.Rétif zu sprechen.

Unter den biographischen Artikeln verdient der Giber P. de Rhodes hervorge-
hoben zu werden, weil eine wissenschaftlich fundierte Biographie dieses grofien
Missionars noch aussteht. In Erstaunen setzt die iiberaus gunstige Entwicklung
der Jesuitenmissionen in Siidindien. Sehr aktuell ist der Aufsatz ,Devant la
Russic“. In fast allen Beitrdgen tritt das grofie Interesse der Gesellschaft fiir
die wissenschaftliche und schulische Tatigkeit hervor. Auch was die Jesuiten in
neuerer Zeit fiir die Missionswissenschaft tun, ist beachtenswert. Die ,Monu-
menta Serica® sind freilich keine Edition der Gesellschaft Jesu, wie S.139 zu
lesen ist; der Autor diirfte an die Shanghaier ,Variétés Sinologiques“ gedacht
haben.

St. Augustin Dr. Karl Miiller SVD

RELIGIONSWISSENSCHAFT

Emirtz, WALTER: Die indische Gottesliebe. Olten und Freiburg i. Br. (1955).
Walter-Verlag. 540 S. DM 14,50.

Ein wesentlicher und willkommener Beitrag zur Erforschung des Phinomens
der Gottesliebe in den nichtchristlichen Religionen, und zwar naherhin zur
Erforschung ,der Gottesliecbe im Sinne Krishna Caitanyas“! E., ein Wiener,
bringt fiir diese Erforschung wesentliche Voraussetzungen mit: die Kenntnis des
Sanskrit und der indischen Philosophie sowie unmittelbaren und jahrelangen
Kontakt mit indischen Bhaktas, speziellen Jingern Caitanyas. Ich habe beim
Lesen viel dazugelernt; ja, das Buch hat mich bewegt und gepackt. Der Philologe
mag hier und dort Fragezeichen anbringen, aber das andert am Wert des Ganzen
nichts. Selten, daf} einem beim Lesen von Biichern iiber Indien es so klar wird,
wie tief die indische Theologie ist und lotet. Selten auch, daff einem aufgeht,
wie viel auf diesem Gebiet noch zu forschen und zu tun ist. E., der ,oftmals
betrachtlich von derzeitigen Anschauungen der modernen Religionswissenschaft
abweicht (12) — wohl mit Recht —, weifl um den Unterschied zwischen Christen-
tum und Hinduismus (vgl. 158 f.). Mit Recht wird etwa die Verwendung des
Ausdrucks Inkarnation fiir das Auftreten des Avatars als irrefithrend be-
zeichnet (159). Im besonderen weif E. um die Unterschiede der mystischen
Erfahrungen, auch und besonders der indischen und christlichen Mystik. Vgl. die
Ausfihrungen iiber ,Christus und die Avatare® (150—161). Aber nach ihm
blickt der indische Gottgeweihte auf die Evangelien hin (15). Es bestehe eine
»bestiirzende Verwandtschaft® in den Aussagen iiber den gottlichen Heiland des
Christentums und iiber die Avatare Gottes im Hinduismus (155). Hier liege
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ein ,Erschauen des gleichen Urbildes® vor (155). Hier kommt einem dann frei-
lich der Wunsch, dafl im Interesse klareren Sehens das spezifisch Christliche
gegeniiber dem Hinduismus von unseren Theologen eingehender und schédrfer
herausgearbeitet wiirde. Dafl E. dem Indienmissionar etwas zu sagen hat, ob-
wohl im Buch nie von der Mission die Rede ist, braucht kaum angemerkt zu

werden.
Thomas Ohkm

Hasenruss, Joser: Hermann Schell als existentieller Denker und Theologe. Zum
50. Todestag (31. 5. 1906). Echter-Verlag, Wiirzburg 1956. Leinen geb. 828 SS.
DM 24,—.

Schell gilt zwar als grofier Theologe. Doch die Lektiire seiner Werke lag einer-
seits infolge der unserem heutigen Wissenschaftsjargon iiberladen vorkommen-
den Sprache, anderseits infolge der Indizierung im argen. In diesem Buch hat
der gegenwirtige Inhaber von Schells Lehrstuhl an der Universitit Wiirzburg
das grofle Verdienst, uns Schell wieder in seiner Aktualitit nahezubringen, in-
dem H. eine Einfihrung in Schells Lebens- und existenzphilosophisch-theologi-
sches Werk durch eine ansprechende Darstellung seines Lebens und seiner Per-
sanlichkeit sowie der zum Verstindnis notwendigen ideengeschichtlichen Zu-
sammenhange seines Systems gibt, um ihn uns dann als christlich-existentiellen
Denker und als existentiellen Theologen vorzufiithren. Im Mittelpunkt von Schells
Denken steht gegeniiber dem persdnlichkeitsfeindlichen Monismus das lebendige,
selbstwirkliche, personale Geistesleben. So fafit Schell im Gegensatz zum aristo-
telischen unbewegten aseitarischen Sein (ratio sui) Gott als ewiges Geistesleben,
als selbstwirkliches, selbstwirksames, in Denken und Wollen selbstwirkendes
Leben (der Sinn von causa sui!). H. hat das Verdienst, Schells Denken in dessen
Kontakt mit der rechtgliubigen Theologie aufzuzeigen, ohne dabei blind zu sein
fiir die Mifverstindlichkeit (mehr scheint bei Schell nach der Darstellung von
H. nicht vorzuliegen) mancher Formulierungen. Das Buch von H. wird die
wesentliche und gediegene Grundlage der sicher wieder einsetzenden Beschifti-
gung mit Schells Gedankengingen darstellen.

Miinster/West. A. Kolping

Hessen, Jonannes: Platonismus und Prophetismus. Die antike und die biblische
Geisteswelt in strukturvergleichender Betrachtung. 2. Auflage. E. Reinhardt-
Verlag, Miinchen/Basel 1955. 240 Seiten. Kart. DM 9,—, Leinen DM 11,—.

Das erstmals 1989 erschienene Werk fand infolge der Zeitereignisse nicht die
Beachtung, die es verdiente. Deshalb ist es sehr zu begriifien, dafl es wieder
aufgelegt wurde, zumal da es geistesgeschichtliche Perspektiven ins Licht riickt,
die gerade fiir dic heute so vordringliche Neuorientierung des Denkens von
grofiter Bedeutsamkeit sind. Analyse und Vergleich geistiger Grundstrukturen
ist immer ein Abenteuer; doch man muf dem Vf. dankbar sein, dafl er es
auf sich genommen hat, mag man auch nicht in allem mitgehen kénnen, ja
sogar grundsitzliche Bedenken haben, z. B. gegen die zwar sehr verbreitete
Behauptung, das Dasein werde ,nur willensmafig von uns erfafit® (S. 20),
worauf die etwas einseitige Charakterisierung des Prophetismus auf den Volun-
tarismus bzw. Aktivismus hin begriindet ist. Bedauerlich ist es auch, daffi H.
die Linien nicht bis in die Gegenwart hinein auszieht — hat sich doch seit 1939
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einiges Entscheidende ereignet; aber alles in allem hat er uns wieder ein
sehr anregendes und forderndes Buch geschenkt.

Herstelle V. Warnach 0.8S. B.

Horrmann, Hewmur: Die Religionen Tibets. Verlag Karl Alber, Freiburg/
Miinchen 1956, 214 Seiten, 17 Bildtafeln, Ganzleinen DM 15,80.

Durch diese erste umfassende und ganz aus den Originalquellen geschdpfte
Darstellung von ,Bon und Lamaismus in ihrer geschichtlichen Entwicklung®
(Untertitel) wird der grofite weifle Fleck, der bisher noch auf der Karte der
asiatischen Kulturen bestand, mit einem Schlage praktisch beseitigt. Der Vi.
ist Ordinarius fiir Indologie in Miinchen und kennt den Lamaismus einschlieff-
lich seiner hochsten Wiirdentriger durch mehrere Forschungsreisen personlich.
Er ist nicht nur der fihrende Tibetist Deutschlands, sondern einer der besten
Kenner der Geschichte des Buddhismus iiberhaupt. Die Quellen zur Geschichte
der Bon-Religion (jener spezifisch tibetanischen Ausprigung des alten zentral-
asiatischen Schamanismus und Animismus) hat er frither bereits herausgegeben
und hier nun erstmals einem gréfleren Leserkreis nahegebracht. Die Geschichte!
Tibets wahrend mehr als tausend Jahren, iiber die noch kein europdisches Buch
geschrieben worden ist, mufite gewissermaflen beildufiz mit dargestellt werden.
So ergab sich ein stofflich hochkonzentriertes Werk, das zugleich Pionierarbeit,
klassische Monographie und Quellennachweis verkorpert. Auf die vielen inter-
essanten Einzelheiten kann nicht eingegangen werden. Erwihnt sei nur, daff
das Bon in Tibet noch heute neben dem Buddhismus lebendig ist und daff auch
Spuren des Manichaismus (der in Asien ja zu Zeiten den Charakter einer Welt-!
religion gehabt hat) gelegentlich durchschimmern. Die Ausstattung ist mitl
Anmerkungen, Registern, einer Farbtafel und 16 Originalaufnahmen der deut-
schen Tibet-Expedition 1988/39 von E. Krause besonders wiirdig und schén.
Das Buch ist ein unbedingtes Desiderat jeder religionswissenschaftlichen Biblio-
thek und kann — nicht zuletzt wegen des sehr giinstigen Preises — allen
Freunden asiatischer Kultur und Geschichte warm empfohlen werden. Autor und
Verlag sind zu dieser Leistung nur zu beglickwiinschen.

Schliersee Dr. Winfried Petri

Kowic, Franz: Religionswissenschaftliches Wérterbuch. Die Grundbegriffe. Frei-
burg 1956, 956 Sp. DM 382,—.

Dieses W. ist ein Fortschritt gegeniiber den Werken von Anwander (1948) und
Bertholet (1952), vor allem wegen der Beriicksichtigung der neuesten Literatur
und besseren Stichwortauswahl: Die Artikel sind so ausgewahlt und bearbeitet,
dafl sie jeweils eine geschlossene Darstellung vermitteln, nicht nur eine rein
lexikalische, allzu knappe Information. K., der bereits durch sein Werk ,Christus
und die Religionen der Erde® der Religionsgeschichte einen Dienst erwiesen hat,
gibt mit diesem Lexikon dem Wissenschaftler wie dem Studierenden ein niitz-
liches Buch in die Hand.

Schon das Auflere — Ausstattung, Papier, Druck, Schriftbild — hinterldfit einen
sympathischen Eindrudk. Das Auffinden der Stichworter wird erleichtert durch
ein 50 S. langes, dreispaltiges Register! Vier Karten illustrieren die Abhand-
lungen.

Das Werk umfafit die religiésen und mit Religion in Beziehung stehenden Be-
reiche. Zahlreiches religionsgeschichtliches Material ist in detaillierter Aufglie-
derung zusammengetragen. Wie mithevoll war diese Aufgabe schon allein fiir
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Hinduismus und Buddhismus! Die Religionsphilosophie ist grofiziigig beriick-
sichtigt. Es fehlen auch nicht die Verbindungen zur Religionspsychologie, Tiefen-
psychologie, Religionssoziologie und modernen Philosophie.

Das Lexikon will aus der kath. Theologie Begriffe und Bereiche miteinbezie-
hen, die eine Sinnverbindung zur Religionswissenschaft aufweisen; das bedeutet,
dafl die wichtigsten Zentralbegriffe der kirchlichen Lehre aus Dogmatik, Exe-
gese, Moral, Liturgik, Fundamentaltheologie etc. behandelt werden. So werden
nicht nur Informationen iber Fremdes gegeben, sondern ist dariiber hinaus die
Moglichkeit einer Auseinandersetzung und Stellungnahme allein durch den
Gebrauch dieses Worterbuches geschaffen. Die Literaturangaben zu jedem
Artikel liefern die Basis fiir ein spezielleres Studium.

Natiirlich besteht das Hauptproblem in der Auswahl der Artikel (s. Vorwort!).
‘Wenn der Sache nach manches unter einem anderen Stichwort erscheint, hitte
es doch von Vorteil sein konnen, wenn z. B. Begriffe wie Wort (Logos), Heil,
Epi- oder Theophanie, Gewissen, (Heils-)Geschichte, Lied, Bild und auch Gott
— nicht nur ,Hochstes Wesen® — eigens dargestellt worden wiren. Zuweilen
hdtte andere bzw. neuere Literatur genannt werden kénnen, z.B. Sp.235 die
Arbeiten von Jungmann, Pascher, Guardini; Sp. 582 H. Bremond’s Histoire lit-
téraire etc. Die moderne kath. und ev. Exegese (R. Bultmann) wire zu
nennen gewesen bei den Artikeln Gottessohn, Auferstehung Jesu, Kirche.

An manchen Stellen hatten wir eine differenziertere Darstellung der kirchlichen
Lehre begriifit, z. B. im Art. Kirche (hier wire die mit der Enz. Mystici Cor-
poris gegebene Problematik zu referieren gewesen) und im Art. Eucharistie
(diese wird zu einseitig als Transsubstantiation verstanden; eine stirkere Beto-
nung des Gedichtnis- und Gemeinschaftscharakters wire notwendig gewesen).
Im Art. Priester hitte neben der allgemeinen und der Untersuchung des baby-
lonisch-assyrischen Priestertums das AT und NT behandelt werden kénnen.
Ahnlich war das AT zu wirdigen im Art. Menschenopfer. Beim Artikel
Polytheismus hétte das Problem erwahnt werden kénnen, ob dieser numerisch
oder als Ausdruck der Erfahrungsfiille des Einen Gottlichen zu interpretieren
sei. Der heutige Sakramentsbegriff ist nicht im 13. Jh. (Sp.771), sondern im
12. Jh. ,gereift* — man denke an Hugo von Sankt Viktor und Petrus Lom-
bardus —; das 13. Jahrhundert erntete die Frucht.

Dafl Mk 14,62 (Sp.315) und Mt 26,63 f. (Sp.414) auf die wesenhafte Gottes-
sohnschaft zu bezichen sind, ist mit der modernen Exegese abzulehnen (vgl.
8. Auflage der Synoptiker-Kommentare von J. Schmid!). Zur Vermeidung von
Mifiverstindnissen beziiglich des kath. Priestertums ware in Sp.432 zwischen
Jungfraulichkeit und Zélibat zu unterscheiden.

Dafl in einem solchen Werk einzelnes kritisierbar ist, ist unvermeidlich, tut
jedoch dem Wert der Leistung keinen Abbruch. Kénigs Lexikon wird ein wert-
volles Nachschlagewerk und Hilfsmittel fiir jeden sein, der sich in der Reli-
gionswissenschaft orientieren will. Uber den Bereich der Wissenschaft hinaus
wird es dem Seelsorger und interessierten Akademiker Bereicherung und Freude
bringen. Seine Bedeutung fiir den Missionswissenschaftler und Missionar bedarf
keines Hinweises.

Miinster (Westf.) Heinz Robert Schleite

Lan, ALsert: Wesen und Wahrheit der Religion (Einfithrung in die Religions-
philosophie). Miinchen, Max Hueber Verlag 1957, XII und 265 S.
Nach der Einleitung, welche den Begriff, die Entwicklung, die Berechtigung und
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die Hauptprobleme der Religionsphilosophie behandelt, stellt der erste Teil das
Wesen der Religion dar, und zwar in sieben Abschnitten: die Methodenfrage,
den religiésen Grundakt, die psychische Struktur und Eigenart des religidsen
Aktes, den intentionalen Gegenstand der Religion, die Religion und verwandte
Erscheinungen, die Ausdrucksformen und die soziale Gestaltung der Religion
und endlich typische Ausformungen der Verfallserscheinungen der Religion. Der
zweite Teil befafit sich mit der Wahrheit der Religion, und zwar in fiinf
Abschnitten: mit dem religiosen Wahrheitsbegriff, mit den Erkenntniswegen zur
religiosen Wahrheit, mit den wichtigsten Gottesbeweisenim Laufe der Geschichte,
mit dem kosmologischen und endlich mit dem axiologischen Gottesbeweis.

Die Religionsphilosophie, die noch um Anerkennung und Gestaltung ringen
muf} (VII), will nicht die Tyrannei des Intellektes und Vergewaltigung, sondern
Direktive und Kontrolle (6), sie bemiiht sich um Durchlichtung und Regulierung
des religiosen Lebens (7). Die Untersuchung fithrt bis auf die letzten Grund-
lagen zuriick: dafl der Glaube an den Sinn in jeder ernsthaften Betatigung des
Geistes eingeschlossen ist (237), dafl Sein eine Gabe und Aufgabe zugleich ist
(237), dafl Personwerte hoher sind als Sachwerte (81). Gestiitzt auf das gesunde
religiose Bewufltsein (42), wird die Eigenart des Religiésen beschrieben und
werden seine Normen aufgezeigt.

Nicht nur dadurch wird der Leser zur Mitarbeit angeregt, dafl in angemessenem
Umfang Literatur angegeben wird, sondern auch dadurch, dafl verschiedene Auf-
fassungen vorgelegt werden, die zu eigener Durcharbeitung auffordern (etwa
202—214). Zahlreiche Zitate machen mit der Denkweise anderer bekannt. Bei
einem so umfangreichen und schwierigen Stoff wird der Verfasser ohne weiteres
damit rechnen, dafl er nicht allseits Zustimmung findet, etwa mit seiner Auf-
fassung der Magie (144. 145), seiner Behauptung, dafl der Atheismus von den
Kathedern ausginge (172), seiner Verhaltnisbestimmung des Teleologischen zum
Axiologischen (238), sowie iiberhaupt mit der Auswahl und Anordnung des
Stoffes. Die Darstellung ist flissig und durchsichtig, manche Formulierung ist
glidklich und einprigsam, etwas omne ens contingens est bonum dificiens (245).
Dariiber hinaus aber ist an vielen Stellen spiirbar und deutlich, wie ernst es dem
Verfasser mit seiner Auffassung ist, dafl alle Gotteserkenntnis zur Gottesbegeg-
nung werden will, auch deswegen, weil die religiose Haltung die umfassendste
geistige Synthese und Reprédsentation ist, deren der Mensch fahig ist (47). Das
Buch ist ein wohlgelungener Unterbau zu der zweibdndigen Fundamentaltheo-
logie des Verfassers.

Miinster/Westf. Antweiler

Murert, HeErM.: Konfessionskunde. Die christlichen Kirchen und Sekten heute.
8. neubearb. Aufl. unter Mitarbeit von Konrad Onasch herausgeg. von Erdmann
Schott, Sammlung Tépelmann, 1. Reihe: Die Theologie im Abriff, Bd. 5, Berlin
1956, XX1/557 Seiten, geb. DM 28,50.

Nach dem Tode Mulerts (T 1950), der der liberalen Theologie angehdrte, aber
doch durch Ehrfurcht vor dem Geheimnis Gottes sich freihielt von iiberheblichem
Wissensstolz, ibernahm Erdmann Schott (Halle a.d. S.) die Neubearbeitung die-
ser protestantischen Konfessionskunde, der auf kath. Seite Algermissen ent-
spricht. Der Herausgeber stand vor der Frage, ob er Mulerts liberaltheologischen
Standpunkt der 1. Aufl. von 1926 und der 2. von 1987 beibehalten oder der
theologischen Neuorientierung wie etwa W. Niesels Rechnung tragen sollte. Im
letzteren Falle wire die schon Mulert am Herzen gelegene Ukumenische Frage



Besprechungen 163

iiber cinen referierenden Bericht hinaus einzubauen gewesen, wenn man nicht
iberhaupt von der Ukumenik her eine Beschreibung der verschiedenen Kirchen
hitte aufziehen sollen. Der Herausgeber hitte sich entscheiden miissen entweder
fiir die von Barth oder der Barmer Theologischen Erkldrung 1934 eingeschla-
gene Richtung oder fiir das Entmythologisierungsprogramm, um nur Grund-
stromungen im modernen Protestantismus zu nennen, die durch die einzelnen
protestantischen Konfessionen quer hindurchzichen. Die Schwierigkeit einer
Darstellung angesichts dieser Problematik liegt auf der Hand. Schott hat sich
dafiir entschieden, den Aufril und méglichst auch den theologischen Stand-
punkt M.s beizubehalten. Die Anderungen suchen den gegenwirtigen Stand der
konfessionskundlichen Realien (u. a. die interessanten Notizen iiber die russisch-
orthodoxe Kirche im 19. und 20. Jh. S. 100 ff.) und besonders der einschldgigen
Literatur zu erfassen. DaBl die Literaturiibersicht auch den kath. Schriften ge-
recht wird, sei gerne anerkannt. Dafl die Konfessionsstatistik von Veréffent-
lichung zu Verdffentlichung schwankt, weill jeder, der sich um Orientierung
dber die Konfessionszahlen bemiihen mufite. Unnétig ist es aber, wenn solches
innerhalb desselben Buches den Leser stort. So betrigt die Zahl der Christen
S. 92 wie auch in der 2. Aufl. 675 Millionen, S. 23 hatte man aber schon die
Zahl von 692 Millionen gelesen (2. Aufl. auch hier 675 Millionen). Dafi Dar-
stellungen von konfessionsverschiedener Seite den Angehérigen der behandelten
Konfession nie ganz befriedigen werden, ist ebenfalls nicht verwunderlich. Je-
doch hitte man (S. 244) nicht wieder abdrucken sollen, was schon in den frihe-
ren Auflagen (2. Aufl. 8. 200) zu lesen war, dafl das Vaticanum nicht die Merk-
male amtlich angegeben habe, an denen man erkennen kénne, wann der Papst
ex cathedra spricht oder nicht, da doch die Vatikanische Definition durch das
id est diese Merkmale gerade angibt. Im tbrigen wird vorerst zur ersten
Orientierung — auch dem Missionswissenschaftler angenchm — dieser neue
Mulert-Schott uns dienen miissen. Zur protest. Sicht der heutigen Konfessions-
kunde vgl. K. Gerh. Steck, Probleme der heutigen Symbolik. ThLitZ 81, 1956,
194—200.

Miinster/Westf. A. Kolping

PETERSDORFF, EGon von: Déimonologie in zwei Binden. L Band: Dimonen im
Weltenplan. Verlag fiir Kultur und Geschichte, Miinchen. VIII und 416 Seiten, DM
25315:

Der Verfasser betitigt sich selbst als Exorzist. Sein Buch ist mit grofler Begei-
sterung fiir den Stoff geschrieben, ausfithrlich, eingehend, volkstiimlich. Die An-
sichten vicler Theologen werden zusammengetragen. Vom Paradies an beginnt
die Schilderung des Einflusses der bosen Geister auf die Menschen. Eine Lieb-
lingsidee, die immer wieder herangezogen wird, ist: die Throne im Himmel,
die einst den abgefallenen Engeln zugehérig waren, werden nun von den Men-
schen besetzt, die zur himmlischen Seligkeit gelangen. Feen und Nymphen
werden herangezogen, Schamanismus, Mantik und Magie. Petersdorff beklagt
sich, daB in den Katechismen die Démonologie zu kurz behandelt ist. Er beruft
sich gern auf Seherinnen und Mystikerinnen wie Katharina von Emmerich und
Maria von Agreda. Sehr sympathisch sind seine Ansichten vom ,Kinderhimmel®
(286) fiir die ungetauften Kleinen. Seine Abneigung gegen den ,Heiden® Goethe
ist wohl etwas fibertrieben. Wirkt nicht gerade dessen Mephisto-Schilderung im
Faust schr stark auf das BewuStsein der Horer und Leser, daf es wirklich
Teufel gibt? Man liest P.s Buch sicher mit Interesse, auch wenn man nicht
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mit allem einverstanden ist und da und dort widersprechen méachte. Das Haupt-
anliegen des Verfassers ist doch, die Lehre von den DiAmonen wieder mehr in
den Vordergrund zu stellen und die Abwehr gegen den Geist, ,der stets ver-
neint“, wachzurufen. Und dieses Ziel diirfte er bei seinen Lesern erreichen.

Uznach (Schweiz) Dr. P. Laurenz Kilger OSB

TempeLs, PLacioe, OFM: Bantu Philosophie. Ontologie und Ethik. Mit Nach-
worten von Ernst Dammann, Hermann Friedmann, Alexander Riistow und
Janheinz Jahn. Wolfgang Rothe Verlag, Heidelberg 1956. 156 S., br. 7,80 DM.
Dieses Buch eines belgischen Kongomissionars, das zuerst in flimischer und
franzosischer Sprache erschien, hat mit Recht Aufsehen erregt. Es spricht cine
Sprache, die man von einem Missionar im allgemeinen nidht gewdhnt ist. Fir
viele, die fihlen, dal in unserm Missionsbetrieb etwas nicht in Ordnung ist,
gibt T. mit seiner reichen missionarischen Erfahrung, seinem philosophischen
und theologischen Tiefblide und der Weite seines Geistes die erlsende Er-
klarung fiir dieses Gefithl. Der Fehler liegt wirklich da, wohin T. den Finger
legt. Ich mochte es den religisen Kolonialismus nennen, von dem wir west-
liche Menschen uns nicht frei machen kénnen, weil wir, fast von Geburt an, mit
gewissen Vorurteilen vollgespickt sind.

Es gehort zu den grotesken Pharisdismen unserer Zeit, daf man sich von allen
Seiten bemiiht, laut zu risonieren gegen alien Kolonialismus, und GaB dabe; ju
einem nie gekannten Weltkolonialismus alle Vélker immer mehr zu Satelliten
eines westlichen bzw. ostlichen Blockes gemacht werden. Tauschen wir uns nicht!
Der politische Kolonialismus ist schlimm, schlimmer noch der wirtschaftliche und
kulturelle Kolonialismus und weitaus am schlimmsten der religidse,

Dieser letzte fufit zunichst auf dem Vorurteil, wir hitten es bei den nichtwest-
lichen Vilkern mit Wilden zu tun, dic keinerlei verniinftige Weltanschauung
hitten. Wir liebdugeln immer noch mit den romantischen Vorstellungen alter
Reise- und z. T. auch Missionsherichte, dafi diese Menschen, die bekanntlich
erst durch Paul III. als echte Menschen definiert worden sind, wie Tiere, ohne
Religion lebten und in teuflischer Fetischanbetung, im Hokuspokus von Zauberei,
in den Unmenschlichkeiten von Kopfjagd und Kannibalismus ein bedauerns-
wertes Dasein fithrten. Schon der alte Jesuitenmissionar Lafitau hat sich iiber
diesen unglaublichen Wahn in bewegten Worten beklagt. Nun weist T. nach,
welch eine geschlossene, tief durchdachte, harmonisch ausgeglichene und wirklich
gelebte Weltanschauung er bei dem Balubastamm und anderen Bantu Zentral-
afrikas gefunden hat. Man wiére noch mehr erstaunt und ergriffen, wenn er auch
die zum Teil noch viel mehr religiés ausgerichtete Weltanschauung anderer
Vélker, namentlich des Sudans, kennengelernt hitte.

Seit mehr als 50 Jahren haben sich Ethnologen und Religionswissenschaftler,
darunter Angehérige von Missionsgesellschaften, bemiiht, diese tatsichliche Si-
tuation bei den Wilden ins Licht zu stellen und die alten kolonialistischen
Wahnvorstellungen zu zerstoren. Es ist nun sehr an der Zeit, daf die Mission
endgiiltig auch die praktischen Folgerungen aus diesen wissenschaftlichen Fr-
kenntnissen zieht und den Gedanken aufgibt, der ihrer Methode bisher fast
allgemein zugrunde lag, als ob sie mit den religidsen Ideen des Christentums
ein Vakuum auszufiillen hitte. Daf} sie sich nunmehr bemiiht, das Vorhandene
in der Art von T. sorgfiltig zu studieren und sich die Frage vorzulegen, wie
das Christentum darin integriert werden kann. Es gibt immer noch Missionare,
die glauben, diese delikaten Fragen in ,heroischer* Weise dadurch lésen zu
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konnen, daf} sie ,Go6tzen“ verbrennen. Die Erfahrung lehrt, dafl bei Bekehrten
unter der diinnen Decke des Christentums die alten Dinge fortleben, weil sie
eben zum Urgut der Religion gehéren. Dem religiésen Kolonialismus droht
dasselbe Schicksal, dem der politische mit Riesenschritten entgegengeht. Soll die
Mission in dieser geféhrlichen Situation die notwendige Wende finden, dann
muf} sie ihr zweites Vorurteil aufgeben, als ob sich das christliche Gedankengut
nur in westlichen Denkkategorien ausdriicken und nur in westlichen Symbolen
lebendig machen lasse.

Leider kann ich die duflerst wertvollen Gedankengange von T. hier nicht von
der Ethnologie her beleuchten und erweitern. Ich méchte es aber von Herzen
begriflen, dafl dieses kostbare Buch nun auch einem weiten deutschsprachigen
Leserkreis zugdnglich gemacht ist und méchte hoffen, dafl es nicht allein bei den
Missionaren, sondern in allen christlichen Kreisen zu kritischem Nachdenken
anregt, namentlich auch unter den jungen Laien; denn diese scheinen mir fir
die notwendige Wende in der Mission ganz besonders verantwortlich zu sein.

Nijmegen R. ]. Mohr

Traurston, Hereert, SJ: Die korperlichen Begleiterscheinungen der Mystik.
Hrsg. von J. H. Crehan 8]. Deutsche Ubersetzung von Clemens Miiller. Vorwort
von Dr. Gebhard Frei. Verlag Réber u. Cie., Luzern 1956.

Band 2 der Sammlung ,Grenzfragen der Psychologie“, hrsg. von Gebhard Frei.
501 Seiten, 24,— DM.

Das Buch ist eine Sammlung von Aufsdtzen, die erst nach dem Tode von
P. Thurston zusammengestellt wurde. Der Gegenstand der Abhandlungen sind
weder die gnadenhafte noch die psychologische Seite der Mystik, sondern gele-
gentlich von Mystikern berichtete korperliche Begleiterscheinungen. Behandelt
werden in 18 Kapiteln: Lenitation; Stigmatisation; geistliche Brautschaft; Tele-
kinese; wunderbare Lichterscheinungen; menschliche Salamander; Gestaltver-
wandlungen — Elongation; der Fall der Elisabeth K.; Incendium amoris — das
Feuer der Liebe; ,Im Geruche der Heiligkeit*; Unverwesbarkeit; Ausbleiben
der Totenstarre; Blutwunder; der Fall der Mollie Faucher; Sie sehen ohne
Augenlicht; Mystiker als Hungerstreiker; Leben ohne Nahrung; Wunderbare
Brotvermehrung.

Th. geht niichtern, mit riesiger Belesenheit, zumal in Heiligsprechungsakten,
kritisch, jedoch nicht iiberkritisch-rationalistisch, an die Darstellung und Beur-
teilung der Phidnomene. Es ist klar, dafl bei so auflergewohnlichen Phidnomenen
mancher die Bezeugung anders beurteilen wiirde, z.B. was das Urteil von
Arzten fritherer Jahrhunderte anlangt. Aber wer hat hier eine erprobte, unan-
fechtbare Methode an der Hand?

Ein besonderer Vorzug des Buches liegt darin, dafl Th. sich bemiiht, Parallel-
erscheinungen bei Menschen, die keine Mystiker waren, aufzuzeigen, und dafl er
auch auf die seelische Konstitution der mit korperlich-mystischen Erscheinungen
ausgestatteten Personen eingeht. So ist das liberaus reichhaltige Buch nicht nur
eine Hilfe fir Seelenfithrer, in deren Wirkbereich Personen mit ungewéhn-
lichen, an Phénomene der Mystiker erinnernden Erlebnissen und Erscheinungen
sich finden, sondern fiir alle, die sich ohne Voreingenommenheit mit Mystik,
Parapsychologie und Tiefenpsychologie und ihren etwaigen Bezichungen be-
fassen wollen, eine sehr reiche Materialsammlung, die ernst zu nehmen ist und
viele Fingerzeige fiir die Beurteilung derartiger Phdnomene bietet. Auch fiir
den Missionar, der bei Naturvolkern oder in der Berithrung mit anderen Reli-
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gionen auf dhnliche Erscheinungen stofien kann, wird die Lektiire sehr anregend
sein.
Miinster (Westf.) Herbert Doms

VERSCHIEDENES

DerBrUECK, RicHARrD: Sidasiatische Seefahrt im Altertum. Sonderdruck aus
»Bonner Jahrbiicher* 155/156, 1955/56. 58 8.
Die griindliche Arbeit gibt einen Uberblick iiber alle erreichbaren antiken Nach-
richten iiber die Seefahrt im Roten und Arabischen Meer, im Persischen Golf,
im Indischen Ozean, im Golf von Bengalen, in den indonesischen Gewissern
und im siid- und nordchinesischen Meer, die aus der Zeit von der Wende
vom 4. zum 8. vorchristlichen Jahrtausend bis zum Anfang der romischen Kaiser-
zeit stammen. Von den ersten christlichen Jahrhunderten ist nicht mehr die
Rede. Aber die Untersuchung ist trotzdem fiir die Missionsgeschichte wichtig,
weil sie iiber den Kontakt zwischen dem Westen und Siid- und Ostasien sowie
Afrika orientiert, der zur Zeit Christi bestand.

Thomas Ohm

Europaisch-asiatischer Dialog — Vortrige gehalten auf der Tagung des Landes-
verbandes nordrhein-westfilischer Geschichtslehrer in Bottrop. Herausgegeben
vom Vorstand des Landesverbandes nordrhein-westfalischer Geschichtslehrer.
Pidagogischer Verlag Schwann, Diisseldorf, 1956. 117 Seiten, broschiert. Preis
5,40 DM.

Es ist noch nicht lange her, daf die ,Weltgeschichte* an auflereuropiischen
Ereignissen nur etwas aus dem vorchristlichen vorderen Orient und natiirlich
die Griindung und Entfaltung der europiischen Kolonialmacht behandelte. In der
Geschichte der Philosophie und des Christentums lag der Schwerpunkt aus-
schliefilich auf dem Abendlande. Heute ist zwar jedermann gendétigt, die poli-
tische und ideologische Macht der (zum guten Teil asiatischen) Sowjet-Union
zu erkennen; aber das eigentliche Gesicht Asiens und seine kommende Bedeu-
tung in geopolitischer und vor allem geistiger Hinsicht wird nur selten gewiir-
digt. Um so verdienstvoller ist der vorliegende Sammelband, der ein reifes und
giltiges Bild der jingsten Entwicklung in den meisten Lindern des Orients
(Tiirkei, Indien, China, Indonesien, Philippinen und Malaiische Féderation) aus
der Feder berufener Autoren (fast ausnahmslos Universititsprofessoren) ver-
mittelt. Der einzige asiatische Partner des ,Dialogs*, Botschaftsattaché Dr.
Mookerjee, schildert die Schwierigkeit fiir den Inder, ,zu erfassen, was mit dem
Begriff Abendland gemeint ist. In Hinblidk auf die Thomas-Christen war die
spitere Einfithrung des Christentums in Indien ,kein Ereignis von besonderer
Bedeutung®. Weiter heiflt es: ,. . . das Christentum konnte in Indien keinen
Erfolg haben, weil der Inder nicht an die Vorstellung gewdhnt ist, da irgend-
cine Glaubenslehre das Wahrheitsmonopol besitzt, und auf Grund der Tatsache,
dafl die christlichen Missionen in Indien stark von der im 19, Jahrhundert in
Europa geliufigen Vorstellung beeinflufit waren, daff die Uberlegenheit des
Europiers unabinderlich im RatschluB Gottes liege. Obschon wir etwa zehn
Millionen Christen in Indien haben, neigen wir mehr und mehr dazu, die
Christenheit in Indien nicht als einen Teil der europiischen Zivilisation anzu-
sehen, sondern als eine eigenstindige Religion, die auf die iiberragende Gestalt
Christi gegriindet ist.“ Die diristliche Antwort auf diese Problematik erteilt



Besprechungen 167

Thomas Ohm OSB in seinem Beitrag, dessen Titel ein Programm ist: ,Der
Européismus in der modernen Asienmission und seine Uberwindung®. Er sagt:
,Deswegen mufl mit der Katholizitit und dem Universalismus des Christentums
in jeder Hinsicht praktisch Ernst gemacht werden. — Das Buch verdient
wirmste Empfehlung.

Schliersee Winfried Petri

Krauser, Taeobor: Franz Joseph Dolger. Leben und Werk. Ein Gedenkblatt.
(Veroffentlichung des Fr. J. Dolger-Instituts an der Rhein. Friedrich Wilhelms-
Universitit in Bonn.) Aschendorff, Miinster (1956), 24 Seiten, geh. DM 1,50.

In einem Sonderdruck vereint erscheinen hier ein Lebenshild F. J. Délgers, das
zuerst im Histor. Jahrbuch der Gorresgesellschaft 61, 1942, 455—459 erschien,
und eine auf den Stand von heute gebrachte Bibliographie, die fir die Délger-
Festschrift ,Pisciculi“ (Minster 1940) von K. Baus zusammengestellt wurde.
Da die Verflechtung von Christentum und Antike heute stirker als je in der
Theologie beachtet wird, hat das Gedenkblatt die dankenswerte Aufgabe iiber-
nommen, auf das Werk und Leben Délgers hinzuweisen, der als erster auf kath.
Seite die bestehenden Zusammenhinge aufgewiesen und gedeutet hat. Wie sehr
seine Forschungen die Missionswissenschaft angehen, hat H. Rahner in der
NZM, 1954, dargetan. Deshalb geniigte hier ein Hinweis auf das Gedenkblatt.

Miinster (Westf.) Dr. P. J. Glazik MSC

Van pen Oupenriyn, M. A.: Eine alte armenische Ubersetzung der Tertia Pars
der theologischen Summa des hl. Thomas von Aquin. Frandce Verlag, Bern 1955,
240 S. mit vier Tafeln, in Buckram 60,- DM, 62,40 Fr.

Prof. van den Oudenrijn (Freiburg i. d. Schweiz), dessen Name kiirzlich durch
die Entdeckung des ithiopischen ,Evangeliums des Gamaliel® durch die ganze
Weltpresse ging (s. Die Furche, Wien, 16. 6. 56, S. 11; The Sunday Times,
June 8 1956, S. 1), leistet mit diesem Werk einen bedeutenden Beitrag zur
— in der ersten Hailfte des 14.Jahrhunderts einsetzenden — Verbreitung
scholastischen Gedankengutes in der asiatischen (armenischen) Welt. Die vor-
liegende Arbeit bietet Textproben aus einer armenischen Ubersetzung der Tertia
Pars der Summa Theologiae des Thomas v. A., die am 26. 5. 1347 im oberen
Gottesmutterkloster von Qrnay am Ostufer des Ernjak (iber dieses S. 20f.) in
der heutigen Riterepublik Nadvdschewan in Transkaukasien abgeschlossen
wurde.

Eine lange Einleitung (11—54) beschiftigt sich mit den Handschriften (11—16),
dem Kolophon der Vatikanischen Handschrift Borg. Arm. 45 (16—87), der
Charakteristik der Ubersetzung (37—47) und den Bibelzitaten (47—354). Die
genaue Behandlung des Kolophons entspricht den verschiedenen Bestandteilen
desselben. Es galt nimlich fiir den Schreiber als Ehrenpflicht, ,auch das iibliche
,yi¥atakaran‘ (Kolophon) seines Vorgingers bzw. seiner Vorgénger entweder
im Wortlaut oder doch im Auszug mit abzuschreiben“ (18). ,In Hss, welche
mehrmals abgeschrieben wurden, sind deshalb aus dlteren und neueren Notizen
zusammengefiigte ,yifatakaranq' nicht selten® (a.a.0.). Der Vf. leitet aus den
Angaben des Kolophons manche interessante Information iiber die Ubersetzer
und deren wissenschaftliches Leben ab.

Auf die Einleitung folgen die Textproben, und zwar die Tabulae (= am Anfang
oder Ende des Textes stechende Inhaltsangaben) der Tertia Pars (nach den MSS
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Wien Mech. 332 [14.—15. Jh.], Leiden Univ. Bibl. Or. 5494 [a.1678] und
Vatikan Borg. Arm. 45 [a. 1415]), die Quaestio 3 (nach den MSS Paris Bibl. Nat.
Arm. 148 [15.—16. Jh.] und Wien Mech. 332), die Quaestio 59 art. 5 und 6
(nach dem MS Leiden Univ. Bibl. Or. 5494), die Quaestiones 60—71 und die
Quaestio 77 (nach dem MS Vatikan Borg. Arm. 45).

Die Wiedergabe der Tertia Pars durch die Ubersetzer (Fra Petrus von Aragon
und Fra Yakobos Targmann) von Qrnay ist im groflen und ganzen als sehr gut
zu bezeichnen (87). Der vorhandene armenische Wortschatz und die Moglich-
keiten fiir Neubildungen wurden geschickt benutzt, so fiir Ausdriicke wie: gratia
adoptionis, causa effectiva, causa finalis, causa formalis, liberum arbitrium, im-
materialis (z. B. fiir suppositum = ent ‘adrut iwn und qualitas = orakut ‘iwn).
,Die Ubersetzung ist durchwegs fliefend und klar® (38). In den meisten Fillen
ist sie ziemlich buchstiblich, wobei aber sklavische Abhdngigkeit durchaus ver-
mieden wurde. Die Sprache der Summa-Ubersetzung verzichtet auf den Ge-
brauch der vielen Fremdworter der damaligen ostarmenischen Umgangs-
sprache (47).

Ein abschlieBendes Kapitel widmet der Vf. der ,Untersuchung tiber die Text-
gestalt der lateinischen Vorlage® (207—240), wobei besonders zwei Codices in
den Vordergrund treten: Vaticanus lat. 749 (Ende des 14.Jh.) und Neapel,
Bibl. Naz. VII B 15 (Ende des 14. Jh.).

Die Arbeit Oudenrijns ist nicht nur fiir den Philosophiehistoriker, sondern auch
fiir den Philologen interessant, da sie zeigt, wie die Ostarmenier des 14. Jhs. die
lateinische Fachterminologie in ihrer Sprache wiedergegeben haben. Besonders
da, abgesehen von dem Traktat ,Von den Tugenden der Seele” von Johannes
Anglus (Freiburg i. d. Schweiz 1942), bisher noch keine ostarmenischen schola-
stischen Texte in urspriinglicher Fassung verdffentlicht wurden.

Der Band — dessen Drucklegung durch den Schweizerischen Nationalfond zur
Forderung der wissenschaftlichen Forschung erméglicht wurde — wurde in vor-
bildlicher Weise in der Mechitharistendruckerei in Wien gedruckt. Je eine
Probeseite der vier benutzten MSS geben einen Eindruck von diesen MSS.

Die Arbeit fand in der wissenschaftlichen Welt grofie Beachtung (vgl. die Be-
sprechung von J. Muyldermans in: Le Muséon LXIX [1956], 214—216; von
J. Hofbauer in: Zeitschrift fiir katholische Theologie 78 [1956], 879; von I. Haus-
herr in: Orientalia Christiana Periodica XXII [1956], 245).

Wir wollen hoffen, dal uns der Vf. bald eine Ausgabe des dthiopischen Gama-
lielevangeliums schenkt.

Oxford DDr. Ernst Hammerschmadt

Nach Redaktionsschlufl erreichte uns die unerwartete Nachricht, dafl
Herr Direktor Dr. Franz Kiel,

der Erste Vorsitzende des Internationalen Instituts fiir missionswissen-
schaftliche Forschungen, am 4. April 1957 in die Ewigkeit abberufen
wurde. Requiescat in pace! — Die nichste Nummer der ZMR wird einen
Nachruf auf den Verstorbenen bringen.




Zum Heimgang von Dr. Franz Kiel
Als wir nach dem Tode von Sr. Durchlaucht Fiirst (ald-

burg-Zeil einen neuen ersten Uorsitzenden fiir das

Internationale Institut fiir missionswissenschaftliche For-

schungen suchten, wurde auch auf Dr. Franz Kiel, den
Direktor der Zellstoffabrik Waldhof, hingewiesen. Diese

Wendung zur Industrie hin war fiir manche sicherlich

uberraschend. Kiel wurde von der Mitgliederversamm-
lung, die im Herbst 1955 zu Trier stattfand, gewihlt

und ubernahm noch in der gleichen Uersammlung das

Prasidium, und zwar zur allgemeinen Freude mit grofi-

tem Geschick. Aber zur wvollen Auswirkung seiner

Krifte, Fahigkeiten und Bezichungen sollte es nidht

kommen. Kiel tat in der kurzen Zeit, die ihm blieb, was
er vermochte. So stellte er fiir die ZMR Papier zur

Uerfiigung. Aber es war ihm nicht mehr verstattet, an

den letzten Uersammlungen teilzunehmen. Am 4. April

ging er heim und am 8. 4. wurde er auf dem schonen

Bergfriedhof zu Kiedrich im Taunus beigesetzt. Bei der

Trauerfeier, die deutlich zeigte, welcher Wertschatzung
sich Dr. Kiel in charakterlicher und fachlicher Beziehung

in weitesten Kreisen erfreute, widmete Prof. Ohm als

zweiter Uorsitzender des Instituts dem Uerstorbenen
Worte der Wiirdigung und des Dankes. Maoge Dr. Kiel

wn Gottes Frieden von seinem arbeitsreichen Leben aus-

ruhen! Wir werden ihm ein ehrendes Andenken be-

wahren.

1 Missions- u. Religionswissenschaft 1957, Nr. 3
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GASTFREUNDSCHAFT IM ALTEN TESTAMENT, IM
SPATJUDENTUM UND IN DEN EVANGELIEN

UNTER BERUCKSICHTIGUNG IHRES VERHALTNISSES
ZUR MISSION

Gastfreundschaft ist heutzutage kein aktuelles Thema. Vielleicht
liegt das am sozialen Gefiige des modernen Lebens. Der lebendige
Beistand von Mensch zu Mensch wird, aufler in schweren Not-
zeiten, als ein Unsicherheitsfaktor abgestrichen. Immer mehr wird
der personale Beistand auf gewisse, dafiir ausgebildete Stinde ab-
geschoben. Die tiefste Wurzel einer entarteten Gastlichkeit aber
liegt im Bereich des Glaubens. Das wird deutlich am Vergleich mit
der Pflege und Motivierung der Gastfreundschaft in der Antike,
besonders aber im Neuen Testament (NT). Die folgenden Dar-
legungen méchten verdeutlichen, wie sehr die Frage nach der Gast-
freundschaft mit der Mitte der Botschaft des NT aufs engste zu-
sammengehort und daf} die Intention zur Gastlichkeit vom ,Tisch
des Herrn® ihren Ausgang zu nehmen hat.

1. Gastfreundschaft in der Antike und im Alten Testament

Gastlichkeit ist eine in der antiken Welt vornehmlich gepriesene
Tugend. Wer sich in der erzihlenden und poetischen Literatur
des Altertums umschaut, der kann zahlreiche Zeugnisse dafiir fin-
den. Die wesentlichen Ziige antiker Gastfreundschaft seien hier
in Kiirze zusammengefafit .

Jedem Fremdling wird, wenn er um Aufnahme bittet, die Tiire
aufgetan®. Man sieht in ihm einen Menschen, der auf Gastfreund-
schaft angewiesen ist und sich einem anderen Menschen und seiner
Behausung anvertraut. Auflerdem umgibt ihn ein besonderes
Numen, er ist sozusagen mit dem Schutz der Gétter umhillt®. Auf

! Literatur zur Gastfreundschaft in der Antike: H. Bolkestein, Wohltatig-
keit und Armenpflege im vorchristlichen Altertum, Utrecht 1939; Thesaurus
Ling. Lat. VI, 3 Sp 8019—87 (Lausberg); THWB V, 1—36 (Stahlin).

2 Die Griechen haben in ihrer Sprache niemals scharf zwischen Gast und Fremd-
ling geschieden (xenos). Im lat. Raume wurde allerdings erst allmdhlich aus dem
hostis der peregrinus, der Aufnahme fand und dem man den Trunk (hosti potes)
reichte. Er wurde zum hospes, der hospitalitas erwarten durfte. Als ungastlich
galten nur die Spartaner.

3 Homer Od IV, 121; VI, 121; Plato Leg 87%.
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Ungastlichkeit stehen hohe Strafen® Betritt ein Fremdling ein
Haus und weilt er dort als Gast, dann entsteht zwischen ihm und
der Familie des Gastgebers eine intensive Verbindung. Diese Ver-
bindung schafft der gemeinsame Tisch, das zusammen eingenom-
mene Mahl. Nach antiker Ansicht bekommt namlich der Gast gleich-
sam Anteil an der Familiensubstanz. Eine solche Verbindung legt
auch Verpflichtungen auf, wie man sie sonst nur gegen Eltern und
Geschwister hat3. Jedenfalls bei den Griechen bleibt der Gast
fortan Glied der Familie, aber nicht nur er allein, sondern auch
alle seine Angehorigen. Von dem Augenblick gewidhrter Gast-
freundschaft an ist die gastliche Familie aufs engste mit der des
Gastes verbunden. Diese Verbundenheit zeigt sich anschaulich an
einem besonderen Gastritus: Wenn der Gast Abschied nimmt, zer-
bricht der Gastgeber einen Scherben oder ein Stidbchen. Der Gast
bekommt die eine, der Hausherr die andere Halfte als ,Symbolon®
gereicht®. Uber Generationen hinweg werden diese Scherben auf-
bewahrt, die Nachkommen konnen die Zusammengehoérigkeit ihrer
Familien am Material und an den Bruchstellen priifen. Bei posi-
tivem Befund missen die Enkel die Verpflichtungen der Vater
tibernehmen”.

Die Gastfreundschaft steht dort am hochsten im Kurs, wo sie am
meisten benétigt wird und am haufigsten gewahrt werden muf:
unter Nomaden, Reisenden, Kaufleuten, in Hafen- und Kiisten-
stadten ®.

4 Im Diesseits: Ovid Met 8, 618 ff.; vgl. ,Baukis“ I bei Pauly-Wissowa III,
1899, 153f. — Im Jenseits: Aesch Eum 267 ff.; Plato Leg V, 730a. In dem
Lied eines Arabers an seine Frau heifit es: ,Hast du die Kost bereitet, so hol
mir auch herein den Gast, der mit mir esse, denn nicht eff ich allein, . . denn
iible Rede fiircht ich nach meinem Tod fiirwahr® (iibers. v. Fr. Riickert;
W. Gundert, Lyrik d. Ostens, Miinchen 1953, 42).

5 Homer Od VIII, 546; Hesiod Erg 327; Aesch Eum 270.

8 Herodot VI, 86; Plato Symp 191d. Vgl. Liddell-Scott, Greek-English
Lexicon II, 1676f. Ein ahnliches Zeichen sind die geteilten Ringe. Dazu:
Miiller-Bauer, Die griech. Privat- und Staatseigentiimer, 1893, 261.

" Homer Ilias VI, 215. 231.

8 Aus dem angegebenen Grunde galten die Kreter fiir besonders gastlich. Aus
der Uberbeanspruchung der Gastlichkeit erkldrt sich die Einrichtung besonderer
Gasthéfe, Aus der religios begriindeten Verpflichtung zur Gastlichkeit wird in
jiingerer Zeit das ,Recht® des Menschen ,auf Aufnahme®. — Kiritik zur Ab-
nahme der Gastlichkeit findet sich in der modernen Literatur bei: G. Dich-
gans, Das Siechtum der Barmherzigkeit, Hochland 1955, 452 ff; Gabriel
Marcel, Die Erniedrigung des Menschen, Frankf. 1957.

i*
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Auch im Alten Testament (AT) gilt der Fremde als Gottes
Schiitzling. Das Gebot, sich des Fremden anzunehmen®, fufit je-
doch nicht auf allgemeiner Gétterfurcht, sondern auf einem Fak-
tum erfahrener Heilsgeschichte. Das sogenannte ,Bundesbuch®,
iltestes israelisches Gesetz, wird einem Volk gegeben, das Gott aus
der Rechtlosigkeit der Knechtschaft in Agypten herausgeholt hat,
um es unter Sein Recht zu stellen!®. Den Fremdlingen gegeniiber
soll sich Israel immerfort daran erinnern, dafl es selbst einst
Fremdling war und als Heimatloser Schutz und Gastfreundschaft
Jahwes erfahren durfte. Selbst in der Wiiste erhielt es von IThm
,im Angesicht der Feinde“ Trank und Speise''. Aus diesem Ge-
denken an die eigene Knechtschaft miissen praktische Konsequenzen
gezogen werden'®. So wird Dankbarkeit gegen Gott zum
Hauptmotiv israelitischer Gastfreundschaft.

Daneben findet sich die Vorstellung von Jahwe als dem, der in
Verkleidung seine Freunde besuchen kommt. Er kommt zu Abra-
ham nach Hebron®, zu Lot nach Sodoma™ und zu Gideon unter
die Eiche®. Er ,besucht® sein Volk!*®. Grofler Segen kann also
durch Aufnahme eines Fremden ins Haus kommen. Weil es dem
geschlagenen Job nicht mehr moglich ist, die Gastfreundschaft
auszuiiben, schlieBt er daraus, daff der Segen Gottes von ihm ge-
wichen sein miisse, daR Gott ihn ,hinfahren” lassen wolle in eine
Wiiste von Jammer und Elend'. Da er kein Mahl mehr mit

® Ex 292,20f.; 23,9; Dt 10,18; 14,29; 16,11.24; 26,11 u.a.

10 Vgl. W. Eichrodt, Was sagt das AT zum sozialen Leben? Tiibingen 1948.
11 P 23: Elias wird von Gott in der Wiiste genahrt, 1. Kon 19,1 ff.

B0 16,5

13 Gen 18. Auf die hospitalitas Abrahams verweisen mit Vorliebe die Kirchen-
viiter (Ambrosius, Abraham 1,5, 32; off 2,21, 104; weitere Stellen bei Lausberg,
a.a.0., 3035). Augustinus preist sic mit den Worten: ,Sage uns, heiliger
Vater Abraham, was hast du getan und was hast du uns zu tun gelehrt? Brider,
was kénnte er anderes uns sagen und er anderes uns lehren, als dafl er die
Gastfreundschaft immer hochgehalten wissen wollte! O heilige und wahre Gast-
freundschaft, nicht nur Engel, selbst Gott durftest du einst aufnehmen!® (Ad
fratres in eremo ML 40, 1325f). — Vgl. E. von Severus, Fremde beher-
bergen. Kolmar o. J.

iGen 19

15 Ri 6,11; vgl. Hom Od XVII, 485—7.

18 Der Besuch Gottes ist eine Gabe fiir den Menschen, nicht in erster Linie
ein Empfangen auf Seiten Gottes. Dazu: THWB II, 595 ff.

17 Als Gottes ,Freundschaft® noch fiber seinem Zelte stand (Job 29,4), als der
Allmachtige noch bei ihm war (29, 5), da war ,keine Waise ohne Helfer . .
ein Vater war ich fiir die Armen® (29,12.16), ,wie ein Bruder vom Leibe
meiner Mutter fithrte ich sie® (31,18), .kein Fremder durfte im Freien néch-
tigen™ (31, 32).
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Fremdlingen halten kann, entgeht ihm nach seiner Meinung eine
Moglichkeit, Gott selbst zu begegnen.

Die komplizierte Frage, wann der Gastfreundschaft nach dem is-
raelitischen Gesetz, wie es sich allmahlich ausbaute, Grenzen ge-
setzt sind, etwa bei solchen Fremden, die unter den Israeliten sie-
delten, sei hier nur erwédhnt. Das spitere Fremdenrecht zeigt eine
deutliche Trennung zwischen durchreisenden Fremdlingen und sol-
chen, die sich im Lande ansiedeln?®, und wiederum zwischen dem
~gerim“ und den ,gojim*“ im Lande selbst **. Die religiose Bindung
des Fremden entscheidet 2°.

Gastfreundschaft gegeniiber dem Fremdling ist im AT aber nicht
nur rickbezogen auf die bereits erfahrene Giite Gottes beim Auszug
aus Agypten und beim Durchzug durch die Wiiste, den Propheten
ist sie zugleich ein vorausweisendes Zeichen auf die noch ausste-
hende Heilszeit. Gott wird sein wahres Bundesvolk erst ins
Leben rufen. Auf Grund des universellen Herrschaftsanspruchs
Gottes und seiner groflen Liebe werden fremde Véolker mit
an Seinem Tisch Platz haben. Jerusalem soll eine Stitte werden,
wo auch die Heiden Wohlfahrt erfahren und Gottes Gast sein
kénnen .,

Exkurs: Die Gastfreundschaft im spateren Judentum

Unter den ,Liebeswerken“ des spateren Judentums behalt die Gastfreundschaft
ihren vornehmlichen Platz, allerdings ganzlich eingeschrankt auf die Stammes-
genossen. Das erklirt sich aus dem Gedanken heraus, dafl nur ein solcher am
einheitsstiftenden Mahl teilhaben kann, der auch am Bundesfrieden teilhat 2.
Die standig im Bundesbruch lebenden ,Unfrommen® aus dem ,am haarez“ und
die iiberhaupt nicht in den Bund einbezogenen Nicht-Israeliten sind ausgeschlos-
sen. Innerhalb dieser Einschrinkung jedoch wird die Gastfreundschaft gerne
gewiahrt 23, Bedeutsam ist die Sitte, am Abend des Passahfestes die Tiren fiir

18 Niheres THWB V, 10—12.

19 ebd. ,Ger” iibersetzt Buber mit ,Gastsasse“ (Stationen des Glaubens, 1956,
73).

2 THWB a.a.O.

2 s 66,10 ff. u.a.; Ez 47, 21—28. Das eschatologische Motiv: Der Herr wird dich
im ausgedorrten Geldnde sittigen (Js 58, 11) verflicht sich bei Dtjes. mit der For-
derung Gottes: ,Dafl du dem Hungrigen brichst dein Brot und heimatlose Arme
bringst in dein Haus . .“ (Js 58, V.7 vgl. V.10). Die rechte Bereitung (,Fasten®)
auf die Ankunft des Herrn zur Rettung besteht im Teilen des Eigenen, was
man noch besitzt. Dieser Text bildet daher die Mitte aller atl Aussagen iiber
die Gastfreundschaft.

2 Berakh. 55a; j Pea 21b

# In einigen Hausern Jerusalems hing man Wimpel aus, um anzukiindigen,
dafl jeder Fremde und Bediirftige willkommen sei (Tos Ber 4,8). Der weise
Lehrer befichlt: ,Tu deine Wohnung weit auf, und mégen Arme deine Haus-
genossen sein!“ (Pirke Aboth 1,4).
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jedermann offen zu lassen. Erinnert doch gerade dieses Fest an den Auszug
aus Agypten und an die Gastfreundschaft Jahwes. Am Seder-Abend erhebt
noch heute der Hausherr die Seder-Schiissel und spricht: ,Dies ist das Brot des
Elends, das unsere Viter aflen im Lande Agypten. Jeder, der hungert, der
komme und esse, und jeder, der es bedarf, der komme und feiere Passah!* 24,
Abraham, Lot, Rahab sind die Vorbilder bei solchem Liebeswerk 2%, das allen
Armen, vor allem aber den auf Gastfreundschaft angewiesenen herumreisenden
Gesetzeslehrern erwiesen wurde®. Im Mischnatraktat Berakoot wird die vor-
bildliche Gastlichkeit bis hinein in Einzelheiten beschrieben. Das Mahl bildet
auch hier die Mitte. Zu Beginn spricht der Hausherr iiber den Tisch das Gebet.
Der Gast hingegen mufl mit dem Dankgebet und mit Segenswiinschen fiir den
Gastgeber und sein Haus das Mahl beschliefen. Der gegenseitige Friedensgrufi
gehort in den Ritus der Gastfreundschaft hinein?’. Dem scheidenden Fremdling
bietet man Geleit *.

Im Vergleich mit der Theologie des Alten Testamentes hat die des Spatjuden-
tums auch in Bezug auf die Gastfreundschaft eine Verflachung erlitten. Sie ist
hineinbezogen worden in die fiir das spatere Judentum charakteristische Kom-
pensationstheologie 2. Uberdeckt von rabbinischer Kasuistik und von Niitzlich-
keitserwidgungen bleibt jedoch die Hochschatzung der Gastfreundschaft erhalten.
Der tiefste Gedanke, den das spitere Judentum iiber die Gastfreundschaft ge-
dacht hat, hangt zwar auch mit dem Kompensationsdenken zusammen, durch-
stofit es aber an einer wesentlichen Stelle: Gastfreundschaft verschafft Siihne! 30,
Einst kam auf die Gabe des Frommen im Tempel zu Jerusalem der Segen
Gottes herab. Nun ist der Tempel zerstort, das Opfer im eigentlichen Sinn ist
unmoglich geworden. Jetzt mufl etwas Entsprechendes an seine Stelle treten.

24 Zit. nach P. Fiebig, Das Judentum. Tibingen 1916, 60.

25 Belege bei Billerbeck, I, 569 ff., 588; III, 279; IV, 565 ff.; Philo Abr 62;
veL Hebr “1,81:518, 11 K10, 7

* Bringen doch die Gesetzeslehrer das Gesetz, das im spateren Judentum immer
mehr als eine Art Hypostase Jahwes verstanden wurde! (Billerbeck IV,
671; dazu Joach. Jeremias, Jerusalem II, 27 ff.).

*? Zum rabbinischen Gruff vgl. Billerbeck I, 380—85; II, 584 f. ,Schalom*®
enthilt eine Fille von Ober- und Unterténen. Alle Gaben des verheiflenen
Landes sind darin umschlossen: Wohlsein, Frieden im irdischen Bereich, Bundes-
frieden mit Gott, Teilhaben an Gottes Herrlichkeit, eschatologisches Gesegnet-
sein. Vgl. Js 11,1 ff.; Os 2,20; Js 9,5 — Namen des messian. Kindes. Dazu:
G. v. Rad, THWB II, 398 ff.

28 Pes 49b; Gen r 48 (30d); T Sota 4, 6.

2 Das Gottesbild des spiteren Judentums ist primir nicht mehr das vom be-
gegnenden Gott, sondern das des himmlischen Kaufmanns, der Soll und Haben
priift. Man redet gern von ,Kapital und Zinsen®, wobei der Mensch die Zinsen
seiner guten Werke bereits auf Erden, das Kapital aber erst im Himmel erhilt
(Billerbeck IV, 565ff.). Wendungen wie ,eine Sache ist mehr als®, ,gleich
einer anderen®, ,weniger als® gehoren zum Vokabular rabbinischer Sprache.

3 Der Tisch des Menschen verschafft Siihnung, wie einst der Altar“ (Berakh
55a), Gastfreundschaft erlost von Verdammnis (Sanhed 108). Bei der Inter-
pretation der Perikope Lk 7, 35—50 miifite vielleicht dieser Gedanke mehr be-
riicksichtigt werden. Simon der Pharisder wahrt Jesus gegeniiber nicht das volle
Gastrecht. Schon nach damaliger Ansicht verscherzte er sich damit eine Mog-
lichkeit, sich seiner Siinden zu entledigen (unabhingig davon, daf Jesus der
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Der gastliche Fromme kann durch das Mahl in seinem eigenen Hause den
Segen Gottes und die Sithne gewinnen. Einst stellte Gott durch den Opfertisch
im Tempel und die Annahme des Brand- und Rauchopfers und durch die Ge-
wahrung der Opferspeise seinen Bund, d. h. die Tischgemeinschaft mit Israel,
immer wieder dar. Jetzt kommt die Ernecuerung des Bundesfriedens zwischen
Jahwe und seinem Volk auf die Art zustande, dafl ein Glied des Volkes einem
anderen den Tisch bereitet. Solch ein Mahl gibt dann auch Gewdhr auf den
eschatologischen Tisch 3.

Da die Frage nach der Gastfreundschaft in ihrer Relation zur Mission zum
Gegenstand der Untersuchung genommen ist, mufl uns das Verhaltnis des Gast-
gebers zu einem solchen Gast interessieren, der nicht zuféllig des Weges daher-
kommt, sondern ausdriicklich und mit einer besonderen Botschaft in ein Haus
gesandt wird. Fir einen solchen Gast verwendet die griechische Antike den
Namen Gnbotohog. Wenn ein Monarch, eine politische oder Interessenten-
gruppe, ein Freund oder eine sonst dem Gastherrn verpflichtete Person jeman-
den abschickt und zu einer besonderen Botschaft autorisiert, dann wird der
Bote nicht in dem oben umrissenen allgemeinen Sinne als Gast aufgenommen,
sondern um der absendenden Person oder Gruppe wegen. Die Gastfreundschaft
ist zu einer gleichsam juristisch verpflichtenden Sache geworden. Der Sendende
fordert Gastfreundschaft fiir seinen Abgesandten. Im Spatjudentum ist dieser
Frage ausgiebig nachgegangen worden, und zwar im ,Schaliachinstitut® %, dem
ausgebauten, urspriinglich semitischen Botenrecht®. Dort heifit es: ,Der Ab-
gesandte eines Menschen ist wie dieser selbst® . Er reprisentiert und vertritt
seinen Auftraggeber in seiner Person. Man gibt ihm auch wohl cinen Geleit-
brief mit, damit er sich ausweisen kann, etwa verbriefte Vollmachten .

Solche nach dem Schaliachinstitut Abgesandte pflegten oft zu zweit zu gehen,
damit immer einer den anderen vertreten und ausweisen konnte. Im Spétjuden-

Gast war). Die Sinderin hingegen iibt stellvertretend Gastlichkeit aus (Fuf-
waschung, Olung, BegriiBungskuf). Jesus bedankt sich darum auch bei ihr und
nicht bei Simon. — Spatjiidisch verstanden wiirde dann Jesu Wort so heifien:
~Wenig wird dem vergeben, wer wenig dem Gaste dient!*

31 Der fromme Jude stellte sich, wenn man so sagen darf, den Himmel wie
einen grofen Speisesaal vor (Abot 4,16; Ber 7,21; b chag 14b; j chag 77a), in
dem alles bereit ist zum Mahl mit Gott (Abot 3,16). Was die judische Apo-
kalyptik in glihenden Farben ausmalte (Bilder vom Festmahl im Gan Eden
und von der Speise der Seligen: syr Bar 29, 8; Test Lev 18,11; sl Hen 9), wird
in niichterner Weise von den Rabbinen gelehrt.

32 Das Schaliachinstitut entwickelt sich nach dem Exil. Vgl. Billerbeck I,
590; THWB 387—448.

3 9 Sam 10,1 ff.; 2 Chron 17, 7—9

3 Berakh 5,5, So kann sich z. B. ein Freund fiir den anderen verloben oder
Kaufvertrdge abschlieflen.

3 Vollmachten fiir Liebesgabensammlungen s. Billerbeck III, 816 ff., fiir
die Visitation eines Rabbi j chag 31. Paulus bekommt solche Beglaubigungs-
schreiben von der Jerusalemer geistlichen Behérde mit nach Damaskus (Apg 9,
14). Und auch, wenn einer in der Synagoge das Wort ergreifen wollte, mufite
er sich der Einrichtung dieses Institutes bedienen und sich eine Genehmigung
geben lassen, die ihm dann leise zugesprochen wurde. In diesem Sinne ist viel-
leicht Mt 10,27; Lk 8,17 zu verstehen.
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tum war meistens die Synagoge die aussendende Behorde, Toralehrern und
Almosenpflegern bot sie auf diese Weise eine Existenzsicherung.

In der Diaspora jedoch konnen wir nicht von einer offiziellen Aussendung
judischer Behérden reden. Die Diaspora selber war Tridger der Mission, diese
beruhte jedoch mehr auf personlicher Initiative als auf ausdriicklicher Sendung.
Die Wanderprediger in der Diaspora werden nicht ,Scheluchim® genannt.
Daran zeigt sich deutlich, dafl das Heimatland im Grunde kein starkes Missions-
interesse besal. Man kann das noch aus den Verhandlungen beim Apostelkonzil
Apg 15 erkennen. Dennoch war, wie Joachim Jeremias jingst aufgezeigt hat,
gerade im Zeitalter Jesu die Ausbreitung des Judentums im Mittelmeerraum
auf der Hohe der Entwidklung 3. Spate Schriften des AT bekunden, dafi die
Zerstreuung Israels unter den Heiden eine grofle Gelegenheit ist, Gott unter
den Vélkern zu preisen®. Im ersten nachchristlichen Jahrhundert war es vor
allem Hillel, der sich darum bemiihte, den Heiden den Ubertritt zum jiidischen
Glauben, d. h. aber auch zum Judentum, zu erleichtern ®. Allenthalben wurden
»Gottesflrchtige* im Umkreis der Synagogen gefunden, viele von diesen liefen
sich dann spéter auch beschneiden ®. Die Apostelgeschichte berichtet immer wie-
der, wie die christlichen Missionare auf solche jiidischen Zentren mitten unter
heidnischen Vélkern treffen und sie dann auch zum Ausgangspupkt ihrer Mis-
sion zu machen trachten.

Wie im antiken Raum dnéotolog keinen religiosen Klang hat, so ist auch
das Schaliachinstitut in erster Linie keine im engeren Sinne religiose Einrich-
tung, es verleiht gewisse juristische und politische Wiirden, aber gleicht nicht
einer direkten gottlichen Beauftragung, die das Amt des christlichen Missionars
und Apostels charakterisiert.

Ob ein von der jidischen Behorde Beauftragter, ob ein missionierender Dia-
sporajude, der sich nicht als ausdriicklich Gesandter verstand, einer Unterkunft
bediirftig war, man gewihrte ihm, wie es damals selbstverstindlich war, so
oder so die gebithrende Gastfreundschaft.

I1. Gastfreundschaft und Mission im synoptischen Schrifttum

Nur der Form nach 1afit sich die erste Aussendung der Jinger
vom Schaliachinstitut verstdndlich machen. Die Jinger sind mit
dem Namen Jesu autorisiert. Sie bekommen ihren bestimmten
Auftrag und mussen zuriickkommen, um Bericht zu erstatten, wie
man sie d. h. ihren Herrn aufgenommen hat. Ihres Auftraggebers -
wegen miussen sie, ehe sie in einem Haus Quartier nehmen, dessen

3 Joach. Jeremias, Jesu Verheiflung fir die Volker, 1956, 9—16.

3 Jonas, Tobith; weiter: Test Levi, Sib. Dazu: P. Dalbert, Die Theologie
der hellenistisch-jiid. Missionsliteratur, Hbg 1954; Artikel ,Proselyt® Jiid.
Lexikon IV, 1939, 1149 (Goldmann). Abraham wird als Missionar ver-
herrlicht (Mekh Ex 22,20; b Sukk 49b; vgl. Ro 4,11), der, umgekehrt wie es
in Gen 14,19 steht, Heiden bekehrt habe und sie damit zu Juden, d. h. zu
wirklichen Menschen gemacht habe, er ist darum ,Genosse des Weltschépfers®
(Gen R 43 zu Gen 14,19). Niheres bei Jeremias, a. a. 0.

3 Hillel lief die Ritualvorschriften zugunsten der Moralvorschriften zuriick-
treten, z. B. b Schab 31a.

3 Juvenal, Sat. 14, 96—106
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Wiirdigkeit erkunden, damit der Name ihres Herrn keiner Schmi-
hung ausgesetzt werde. Sie bekommen auch den Gruf} aufgetragen.
Wenn sie ihn iibergeben, gleichsam als ,Symbolon“, werden sie
gewahr, ob ein ,Sohn des Friedens® im Hause ist%. Ihrer und ihres
Herrn Sendung entsprechend sollen sie Gastfreundschaft erwarten
und sie sich auch gefallen lassen. Deshalb brauchen sie sich auch
mit keinerlei Vorrdten und durch keinerlei Vorsorge zu belasten 4.

Dem Inhalt nach bedeutet die Sendung der Jinger etwas un-
erhort Neues. Jesus sendet ja nicht wie eine juristische Person, er
ist auch keiner, der auf Grund irgendwelcher immanenter Be-
ziehungen mit den Hausern, in die er seine Boten schickt, verbunden
wire. Er sendet als ein direkt von Gott Beauftragter und Beauf-
tragender. Er sendet als Messias, als Gottes Sohn. Die Sendung
der Jinger ist also inhaltlich nicht aus dem Schaliachinstitut zu
erkldren. Thr Auftrag gleicht vielmehr dem der Propheten des
Alten Bundes, die von Gott gesandt waren, Kranke zu heilen,
Tote zu erwecken, Versohnung zu schaffen, und denen verheiflen
war, dafl ihr Wort nicht leer zuriidckommen werde, weil es ihnen
von Gott selbst in den Mund gelegt war 2. Neutestamentlich (= ntl)
gesprochen: Die Jiinger sind Boten des Reiches Gottes. Sie kommen
im Auftrag des Messias. Daher lassen sich ihre Worte und Werke
auch mit keinem anderen Menschenwort und -werk vergleichen .
Auch ihr Friedensgrufl ist messianisches Zeichen. Die zukiinftige
Heilszeit ist im Lande. Wer den Grufl ablehnt, der lehnt damit
die in Christus erfillte Heilszeit ab.

Der in der Aussendungsrede schwer zu deutende Vers Mt 10,41
— hier wird von einem Prophetenlohn und Gerechtenlohn ge-
sprochen — muf} aus dem Textzusammenhang heraus verstanden
werden. Wer einen Jinger auf der Missionswanderung aufnimmt,
der erhdlt nicht nur zeitlichen Segen, sondern auch die Gaben,
die dieser zu bringen hat: gottlichen Segen und géttliche Heils-
macht als Zeichen der Dankbarkeit des Aufgenommenen. Es ist
gegenwirtiger, nicht zukiinftiger Lohn, bedingt durch die Néhe
des Reiches Gottes. Die Grofie des Segens ermifit sich an der Per-
son des Aufgenommenen *.

40 Mt 10,11 ff.; Mk 6,10

“ Mt 10,11 ., vgl. Lk 10,5—10

4275 55, 11

43 Mk 6,1; Mt 107f.; Lk 9,14f.; 10,8

4 Eine im jiidischen Raum bekannte Auffassung. Ein Rabbispruch lautet: ,Wer
einen Gelehrtenschiiler in seinem Hause beherbergt, dem rechnet es die Schrift
s0 an, als brichte er die Erstlinge dar® (R. Jose b Chanina, Billerbeck I, 589).
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Der Aufgenommene ist in V. 41 der Sendende, der die Wiirde
des Gesandten ausmacht.

Es handelt sich hier nicht um Heidenmission**. Der sendende Herr
steht ja in einer schon vorhandenen Beziehung zu den Hiusern
derer, die von den Boten besucht werden: Es sind die Hiuser der
Israeliten, der Glieder des Bundesvolkes. Fafit doch Jesus seine
Sendung in erster Linie als Sendung an Israel auf. Die Trager der
Offenbarung der angebrochenen Heilszeit wenden sich nun diesem
,Hause Gottes® zu. Die Juden werden vor eine Existenzentschei-
dung gestellt, die jene vom Berg Sinai weit iibertrifft. Wer die
messianischen Boten miflachtet, der verletzt das Gastrecht dem
gegeniiber, der als Richter diese Stinde scharfer ahnden wird als
die Siinde Sodomas®. Das Volk der alten Theokratie muf} ja
wissen, dafl es einen Hausherrn hat, der jederzeit zu Besuch kom-
men kann*. Nun kommt Jesus im Namen dieses Hausherrn, ja
als Hausherr selbst, aber — er wird nicht aufgenommen. Die Juden
fithlen sich durch diesen Besuch bedringt und verkehren nun die
sie bedrangende Situation damit, daf} sie Jesu Anspruch fiir Teu-
felsspuk erkldren. Damit stempeln sie den Bringer des Reiches
Gottes, den Urheber der neuen Weltzeit, zum ,Herrscher dieser
Weltzeit® 8. Dasselbe geschieht natiirlich auch mit seinen Boten
die das Los ihres Meisters teilen miissen .

Wenn das ,Haus Israel“ in seiner Gastfreundschaft gegeniiber dem
wahren Hausherrn versagt, dann ist dieser genoétigt, ein neues Haus
zu suchen. Diese Mahnung kleidet Jesus in die Gleichnisse von der
gottlichen Gastlichkeit®, dabei greift er auf den Juden bekannte
Bilder und Vorstellungen vom himmlischen Gastgeber zuriick. Der
Gedanke, daf} sich die Gottesherrschaft in der Gemeinschaft mit
Gott, in Essen und Trinken beim himmlischen Mahl vollendet, ist
den Horern vertraut. Ist doch ins Zelt Gottes und in die ewigen

45 Mt 15,24; dazu Jeremias, a.a.0. S. 16—83. Die Stunde der Heiden
folgt erst auf Kreuz, Auferstchung, Himmelfahrt. Jesus hat sie zwar schon im
Auge, aber er beginnt erst bei Israel. Jeremias arbeitet die ganze Hirte
dieser Tatsache heraus.

46 Mt 10,15 vgl. Gen 19

47 Lev 10,6; Am 5, 35; Apg 2,36

8 Mt 10,24 £, vgl. das mit sich selbst zerfallene ,Haus®, Mt 12,24 f.

4 Mt 10,17—24 weist allerdings schon iiber die Anfinge der Sendungszeit
hinaus. Die von Jesus ausgeschickten Jiinger erlitten ja zunichst keine Ver-
folgung, auch wurde Jesus wenigstens als Rabbi noch respektiert (Lk 7,36 u.a.)
5 Die Gleichnisse vom grofien Mahl: Mt 22,1—14; Lk 14, 15—24.
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Hiitten aufgenommen zu werden die Sehnsucht aller Frommen 3.
Die Trager der Verheilung haben das erste Anrecht darauf. Wenn
aber die Anwirter des dem Abraham verheiflenen Segens, wenn
die ,Sohne des Reiches® der Aufforderung Jesu zum Gastmahl
nicht Folge leisten, dann darf es nicht wundernehmen, dafl am
Ende aus Ost und West ,mit Abraham, Isaak und Jakob® ,zu
Tisch liegen“, die vorher nicht zum auserwahlten Volk gezahlt
wurden 2.

Die ,Sohne des Reiches® werden ausgestoflen werden, weil sie dem
Gast gleichen, der sich weigert, alles vom Gastgeber zu empfangen.
Sie verkennen die Zeichen der Zeit, die eine hochzeitliche Zeit ist.
Jesus vergleicht sie auch dem treulosen Hausverwalter, der nicht
merkt, wann der Herr heimkehrt, weil er kein eigentliches Interesse
daran hat?®. Sie miissen sich beschamen lassen von den ,Armen® 3
und den ,Heiden* %,

it Vgl Ps 14, 1: das Zelt als Stitte des Mahles. Noch heute nimmt man bei den
nomadisierenden Arabern die Mahlzeit im Zelt ein.

52 Mt 8,11f. Jeremias a.a. 0. 41; ,Die Entschiedenheit, mit der Jesus den
Heiden Anteil an der Kénigsherrschaft Gottes zusagt, wird in ihrer ganzen
Tragweite erst deutlich, wenn wir die Worte ins Auge fassen, die Israel und
die Volker gegeniiberstellen. Denn die am weitesten gehenden Aussagen iiber
die Heiden finden sich da, wo das Bufl- und Drohwort an Israel die duflerste
Schirfe erreicht. Es geht ndmlich um die endzeitliche Entscheidung, und so wird
mit der Ablehnung der Juden die Missionszeit fiir die Heiden begriindet. Vgl.
Mk 13,10; Mt 24,14; Mk 16, 14; Mt 28,19 und die Weiterfithrung des Ge-
dankens in Rm 9—11.

58 Nach rabb. Auffassung wird Moses als der Hausvogt Gottes betrachtet (s
Num 12, 7). Der treue Hausvogt od. Knecht kommt oft in den Gleichnissen Jesu
vor: Mt 24,42 ff.: Lk 12,42 ff., im Wechsel Lk 16,1 ff. Das Bild bleibt auch in
der apostolischen Verkiindigung: Gal 4,2; 1 Kor 4,1f; Tit 1,7; vgl. Ign
Eph 6, 1.

8 In der Verkiindigung Jesu tritt immer wieder der Gedanke in den Vorder-
grund, dafl es die ,Armen“ sind, die ihn aufnehmen, ja, dafl im Grunde nur
siec dazu fihig sind. Kénnen doch nur Hungrige gespeist und nur Traurige ge-
trostet werden, strecken doch nur Arme ihre Hénde nach einer Gabe aus. An
denen, die aus vielfdltiger Sattheit kein Verlangen mehr nach der Botschaft
vom gastlichen Gott tragen, werden die Boten vorbeigehen miissen. Der Gast-
herr Jesus ist bei ihnen nicht gefragt. Solche sind dann aber auch keine ,Sohne
Abrahams“. Denn Abraham war ja im AB der Gottempfangende und darum
Gesegnete schlechthin. — Manchmal ist der ,Arme®, zu dem der Herr eintritt,
ein ,Siinder®. In diesen Zusammenhang gehort die Geschichte von der Be-
gegnung Jesu mit dem Zollner Zachdus, der zwar duflerlich gesehen alles hatte,
der aber mit verlangenden Augen nach dem Herrn ausschaut, weil er eben doch
,arm® ist. Darum wird er als ,Sohn Abrahams“ gepriesen. Er darf den Gast
empfangen, der in Wirklichkeit Gastgeber ist. Und nun wird er unter der
Erfahrung mit dem ihn Beschenkenden selber zum Geber an andre. Als die
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Mit Vorliebe verwendet Jesus die Bilder von der Gastfreundschaft,
wenn er deutlich machen will, was es bedeutet, an ihn zu glauben.
Er begehrt Aufnahme. Das zeigen allerdings die Evangelien weni-
ger daran, daf} sie Jesus im konkreten Sinne als einen um Gast-
freundschaft Bittenden hinstellen, als dafl sie betonen, wie Jesus
die Gastfreundschaft fiir seine Jiinger erbittet und verlangt. Wird
ihnen das Haus aufgetan, dann heifit es: ,Wer euch aufnimmt,
der nimmt mich auf.

Jesus ist gewif oft zu Gast gewesen. Die Geschwister von Bethanien
werden als seine Gastfreunde erwahnt. Er kehrt in das hochzeit-
liche Haus zu Kana ein und nimmt an den Mahlern der Pharisder
teil . Aber diese Erwidhnungen werden von den Evangelisten
nicht deshalb gegeben, damit wir sehen, wie Jesus gastlich aufge-
nommen wurde, sondern aus anderen Griinden. Man konnte sagen,
aus einer entgegengesetzten Tendenz heraus: um zu betonen, wie
Jesus stets auf Wanderschaft gewesen ist und im Grunde ein Hei-
matloser mitten in seiner Heimat 7.

Auch in den Gleichnissen will Jesus nicht die Tugend der Gast-
freundschaft preisen, das wire viel zu vordergriindig. Er fordert
,Aufnahme® in einem viel tieferen Sinne, in dem sich Aufnahme
und Glauben decken.

Das wird besonders dann klar, wenn wir uns vergegenwartigen,
dafl Jesus selbst kein Haus hatte, in das er andere einladen konnte,
und dennoch Gastherr ist. Er speist und nahrt die Seinen und gibt
sich schliefilich selber zur ,Speise”®. Denn wer seine Boten zu
Tische 1ddt und selber an Seinem Tische sitzen darf, der hat schon
Teil am eschatologischen Mahl .

Von daher und nur von daher bekommt die Gastlichkeit unter
Christen ihren spezifischen Sinn. Was im AT schon angedeutet

Kirche dieses Evangelium fiir Kirchweih auswihlte, hat sie damit ecines der
Grundgesetze des Reiches Gottes unterstrichen und jeder sich neu konstituieren-
den Pfarrgemeinde iiberreicht: Wer Christus empfangt, tut die Hénde auf und
nimmt, was er empfangen darf, und er tut sie wieder auf und gibt von dem
Eigenen. In diesem Sinne ist auch der Jubel des hl. Thomas zu interpretieren:
,O res mirabilis: Manducat Dominum pauper, servus et humilis!“ und die An-
rufung aus der Pfingstsequenz: ,Veni, pater pauperum!®

85 Mt 11,20—24 par; Mt 12,41 f. par; Lk 11, 32; Lk 4,25—27

5Lk 7,36ff.; 10,38 ff.; 19,1 ff.; Joh 2,1 ff.

57 Mt 8,20 u.d. Jesu Heimatlosigkeit hat auch typologischen Sinn, sie erinnert
an die Heimatlosigkeit Israels in Agypten, an die Wistenzeit, und transzen-
diert sie.

8 Mk 6,41 ff.; 7,6ff.; Lk 22,27; Mk 14,22 par; Joh 18,1 ff.

5% Dazu J. Jeremias, Jesus als Weltvollender, 1930, 74 ff.
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wird, gewinnt in der Botschaft Jesu Prignanz: Es besteht ein rezi-
prokes Verhiltnis zwischen der Gastfreundschaft, die man empfangt,
und derjenigen, die man gewihrt. Die Wiirde, die man einem
Gaste zuerkennt, zeigt sich daran, welche Bedeutung man dem
Mahle mit ihm beilegt. Die Vorstellung eines Job bekommt hier
neuen Akzent: Jemanden aufnehmen konnen heifdt, zuvor bei Gott
zu Hause und in Seinem Segen sein.

Exkurs: Die Aussagen vom Weltgericht Mt 25, 81—46

Im synoptischen Zeugnis iiber das Reich Gottes nehmen diese Verse eine Sonder-
stellung ein. Wir miissen ihnen Aufmerksamkeit schenken, denn gerade von
diesen Worten sind immer wieder Auswirkungen auf Theorie und Praxis christ-
licher Liebestitigkeit ausgegangen.

Im Mittelpunkt stehen die Herrenworte: ,Was ihr einem der Geringsten getan
habt, das habt ihr mir getan.“ Der Herr schaut als eschatologischer Richter zu-
riick auf die Werke der Menschen, denen er nun sein endgiltiges Urteil ver-
kiindet. Bis zum Ende hin bleibt das Wort Geheimnis fiir alle, die noch auf
dem Wege sind. Aber als Glieder der eschatologischen Heilsgemeinde sind sie
fihig, die Begrindung ihres Herrn zu verstehen.

Bei Matthius spannt sich ein grofler Bogen von der Aussendungsrede Mt 10
bis zu diesen Versen, die die letzte ausdriickliche Jingerunterweisung sein
wollen.

War dort von der Gastlichkeit die Rede, so wird auch hier das gleiche Motiv
angeriithrt. Das allein kann uns zeigen, dafl der bei oberflichlicher Betrachtung
selbstverstdndliche Zusammenhang zwischen Gastfreundschaft und Mission nur
durch die Offenbarung Jesu recht zu verstehen und in seiner Bedeutung fafibar
ist. Die Relation zwischen Gastfreundschaft und Mission kann also keinesfalls
auf sozialer oder soziologischer Basis gegeben, sondern mufl eine geoffenbarte
sein.

Zwar wird die Rede vom Weltgericht gern als Aufruf zu sozialem Verhalten
verstanden. Man hat sie auch oft als Beleg fiir eine kasuistische Lohn-Strafe-
Theologie heranziehen wollen. Damit wird aber der Akzent der Gerichtsrede
verschoben. Denn das Ziel des Reiches Gottes ist nicht die Beendigung aller
sozialen Note. Auch wigt am Ende der Tage der Kénig nicht gute Werke mit
bosen ab.

Der lebendige Herr fragt hier nicht nach Werken, sondern nach Friichten der
Liebe. Er priift die personale Bezichung® der Menschen untereinander. Die
personliche Hinwendung zum andern ist das Maf}, nach dem gemessen wird ®.
Die Menschen erwiesene Barmherzigkeit wird bezeichnender Weise gerade mit
den verschiedenen Handlungen umschrieben, die zu einer rechten Gastfreund-
schaft gehoren: Aufnahme, Kleidung, Speisung, Schutz, Fiireinandereintreten
usw.

© Der Begriff ,émonomeiv® als ein verantwortliches Sichkiimmern spielt in
diesem Zusammenhang eine entscheidende Rolle. Die Jinger sind von Jesus
itber den ,xoupdc Tiic émoxoniic® belehrt worden, ehe sie die Worte Mt 25, 31 ff.
iiber Endzeit u. Gericht anvertraut bekommen.

61 Die Juden pflegten mit geschlossenen Augen Almosen zu geben (Billerbeck
IV, 565 ff.), d. h. ,etwas® zu tun u. dabei Giber die Niedrigkeit des Empfangers
hinwegzusehen.



182 H. Rusche: Gastfreundschaft

Im Unterschied zur Aussendungsrede Mt 10 kann man hier nicht einmal eine
formale Ahnlichkeit mit der Einrichtung des Schaliachinstitutes gewahren. Die
um Aufnahme Bittenden kommen nicht ,im Namen Jesu“ %. Es geht hier nim-
lich gar nicht um die Aufnahme der ausdriicklich Abgesandten. Das Erschiittern-
de an diesem Kapitel ist, dafl die Gastlichen und Helfenden gar nicht wissen,
wem sie in Wirklichkeit dienen, — und daff die Ungastlichen nicht einmal die
Unhéflichkeit gegen den Meister ausdriicklich gewollt haben. Die Christushe-
ziechung wird erst im Gericht enthillt. Was die Liebenden getan haben, war
Christuswerk! Was die Lieblosen nicht getan haben, das schliefit sie aus der
Boowkeia aus!

Die Hingabe an den Néichsten, die sich — das konnte sogar ein Heide ver-
stehen — am augenfilligsten beim gemeinsamen Tisch kundgibt, macht den
Menschen zum Bruder Christi. Wer dem anderen keinen Anteil gibt an seinem
eigenen Leben und ihn nicht zu der ithm anvertrauten Familie rechnet, der
empféingt kein Leben an der Tafel Gottes und darf sich nicht zur Familie Jesu
zahlen %. Zum Hause Gottes, zur Basileia gehort nur derjenige, der wie
Christus selbst dem Notleidenden und Gefahrdeten Beistand und Schutz gewéhrt
hat %4,

Solches macht Jesus seinen Jingern offenbar, denn sie sind es doch, die mit ihm
am Ende der Tage zu Gericht sitzen werden. Darum missen sie jetzt schon er-
kennen, dafl die Liebe Christi sie mit allen Menschen verbindet. Christi Liebe
aber ist so beschaffen, dall sie sich hinneigt zum Heimatlosen, Hungernden,
Diirstenden. Damit sind die Jinger in Pflicht genommen, aufzumerken, wer
eingegliedert werden soll in das Gottesvolk der Endzeit. Wer um die Gast-
freundschaft Gottes weifl, um diese universale Liebesbezeugung an alle Men-
schen, der hat am Ende der Tage dafiir keine Entschuldigung, dafl er nicht zu
den Liebenden gehorte. Die Liebe Gottes erstreckt sich wie der Schein der Sonne
iber Gute und Bése®, sie weill, ehe die Menschen darum bitten, was sie
nétig haben®, Auch die Heiden stechen vor dem Thron des richtenden Men-
schensohnes. Auch sie haben keine Entschuldigung, wenn sie sich dem Nachsten
verweigern. Der Jiinger Jesu aber weifl ausdriicklich, dafl er zur Tischgemein-
schaft mit Gott berufen ist und alle Menschen ins Haus Gottes laden soll.
Darum ist er speziell in dem schon erwihnten reziproken Sinn zur Gastfreund-
lichkeit aufgerufen. Andrerseits soll er aber auch durch diese Worte dariiber

82 Vgl. Mt 10,22; 10,42; Mk 9,38ff.; Lk 9,49f.

8 In diesen Zusammenhang gehoren alle Worte Jesu vom ,Leben gewinnen®
und ,Leben verlieren®; Synopse, dt. von J. Schmid, 1949, 58.

8 Im Gleichnis vom Barmherzigen Samariter (Lk 10,25—387) wird der zum
JNachsten®, der den Bruder ,sah“ und ihm half. Bruderschaft zeigt sich am
Mittragen der Lasten u. Note des anderen (Gal 6,2; Kol 8,13f.), sie findet
ihren Héhepunkt in der Feindesliebe, die der Ganzhingabe Gottes entspricht
und das Ganzopfer des Alten Bundes tberhoht. Dazu: A. Winterswyl,
Mandatum novum, iiber Wesen u. Gestalt der christlichen Liebe, Kolmar 1941;
Ceslaus Spicq, Die Licbe als Gestaltungsprinzip der Moral i. d. synopt.
Evangelien, Freibg, Zeitschr. f. Philos. u. Theol. 1954, 394 ff. Die bedingungs-
lose Liebe erfiillt das alte Heiligkeitsgesetz: Gastliche Aufnahme bestimmt das
Gottesverhiltnis und das ewige Schicksal.

85 Mt 5,42

8 Mt 5,8.32



H. Rusche: Gastfreundschaft 183

belehrt werden, dafl der eschatologische Richter, der Herr der Basileia, schon
auf Erden ihr stindiger Begleiter sein wird, der alles, was ihnen selbst als
,geringsten Briidern“ widerfdhrt, miterleidet und mitempfingt .

1l1. Die Beziehung zwischen ,Aufnahme® und ,Sendung®
wm Johannesevangelium.

Das Johannesevangelium verankert die geschichtliche Sendung der
Jiinger im personalen Gott selbst. Es ist das Evangelium vom sen-
denden Gott und vom aussendenden Christus schlechthin.

,Wie mich mein Vater gesandt hat, so sende ich euch!® (Joh 20,
21)%, Der Sendende ist der Vater. Er sendet den Sohn®. Die
Sendung des Sohnes vom Vater ergeht an die Welt, die sich dar-
tiber in Glaubende und Nichtglaubenwollende, in Erkennende und
Blinde, also in solche, die den Gesandten aufnehmen, und solche,
die ihn nicht aufnehmen wollen, scheidet, wie es schon im Prolog
angedeutet wird. An der Stellung zum einzigartigen Sohne, der
vom Vater ,herab“gekommen ist, entscheidet sich alles. Denn Jesus
,offenbart® den Vater. Und wer den Sohn annimmt oder abweist,
der hat damit seine Stellung zum Vater kundgetan™. Der Sendende
handelt also durch den Sohn, und der Gesandte handelt in voll-
kommener Einheit mit dem Vater. Es ist fiir unseren Zusammen-
hang wichtig, sich zu verdeutlichen, dafl der Sendende Vater und

87 Zum Stand der Diskussion iiber die Exegese dieser Perikope vgl. die Kom-
mentare, dazu: Wikenhauser, Die Liebeswerke i. d. Gerichtsgemdlde Mt
25,81—46 (Bibl. Zeitfragen, 1932, 366—377); W. Brandt, Die geringsten
Briider (Jahrbuch d. Theol. Schule, Bethel, 1937, 1—27).

9 TJesus begriift die furchtsamen Jinger, die sich aus Angst vor den Juden
aus der Uffentlichkeit zuriickgezogen haben. Der Auferstandene grifit sie mit
dem Friedensgruff, der in dieser Stunde seinen eigentlichen Sinn erhalt; es ist
der Gruf} des Reiches Gottes und der Fille des Lebens. Die Jiinger erkennen
ihren Herrn. Daraufhin geschicht die Sendung. Durch Anhauchung wird den
eben noch Verzagten Heiliger Geist und Kraft vermittelt. Die Handlungs- und
Tatkraft Jesu geht auf sie iiber, und sic nehmen teil an seiner Sendung an
die Welt. Diese Sendung ist nach dem Evangelium eine zweifache: Gericht zu
halten und Gnade auszuteilen. Sie enthilt Vollmachten {iber Leben und Tod.
In diesem bedeutungsvollen Abschnitt des Johannesevangeliums sind alle grie-
chischen Begriffe genannt, die begrinden kdnnen, warum das vierte Evangelium
vornehmlich Evangelium von der Sendung ist. Dort finden sich die beiden Be-
griffe ,méumew® und ,émoorélhewv. Der erste kommt im Evangelium 24mal vor,
der zweite 18mal, also auffallend haufig.

60 5 94. 5,30; 7,16; 8,16; 1845; 14,24 u.6. ,Der mich gesandt hat® ist eine
stets wiederkehrende Gottesaussage Jesu(5,23; 6,44.57; 8,18; 10,36; 12,49;
20,21). Vater und Sender sind synonyme Begriffe. Analog dazu: Kinder und
Aufnehmende (1, 12; 20, 22b; 20, 17: Aopfdvo).

g 49: 15,25 f.
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der Gesandte Sohn ist. Das Bild vom Vater ist im Johannes-
evangelium nur von Christus her zu verstehen. Gott ist nie im
allgemeinen Sinne ,Vater“, sondern der Vater Jesu Christi. Er
erschliefit seine Viterlichkeit nur in seinem Sohn. Entsprechend ist
der Sohn nicht irgendein Gesandter, der bestimmte Vollmachten
von Gott bekommen hat und der deshalb an die Seite der grofien
Propheten gestellt werden konne, sondern er ist in einem bisher
unerhérten Sinne Gesandter, ausgezeichnet durch den einmaligen
Lebensbezug zum Vater und Sendenden als der ,Sohn“. Charakte-
ristisch ist, dafl Jesus meistens darum ,mein Vater®, dafl er hin-
gegen nie ,unser Vater® sagt™. Der Vater ist das Leben des
Sohnes.

Auch die den Sohn Aufnehmenden sind zum Leben bestimmt, sie
sind zu diesem Leben beim Vater aber nur durch den einen Sohn
gerufen und kénnen nur iiber ihn ins Vaterhaus. Wenn sie mit
dem Sohn in dauerndem Kontakt bleiben, werden sie durch ihn
beim Vater gespeist, geweidet, bedient und schlieflich ,mitgenom-
men”“ 7. Der Sohn hat Heimat beim Vater, auch wenn er unter
den Menschen ,zeltet“?”s. Der Sohn hat dauernde Verbindung mit
dem Vater, dem Glaubenden muff sie erst der Sohn herstellen.
Vom Sohn heifit es: ,der Vater ist in mir“, von den Jiingern kann

" Wenngleich auch an das dem Orientalen und besonders den Israeliten ver-
traute Bild vom ,Hausvater® angekniipft wird. Der Hausvater ist der Patriarch,
dem man zu Willen sein mufl und dem im Familienverband die hochste Ehre
gebilihrt. Da es im Evangelium um den himmlischen Vater geht, ist das Bild
natiirlich transzendiert. Aber auch am himmlischen Vater wird die Macht betont.
Er hat unumschrinkte Befugnis iiber die Seinen, und das Recht und die Regie-
rung liegen in seiner Hand (vgl. Dt 14,1 mit Joh 15,22f.). Die Menschen
miissen ausfithren, was er will und plant. Das Vaterbild des Johannesevange-
liums ist identisch mit dem synoptischen Bild vom himmlischen Kénig, soweit
es die Macht angeht. Dennoch wird bewufit am Vaternamen festgehalten, weil
er eine fiir das Verstindnis der Person Jesu unumgingliche und wesentliche
Aussage enthalt.

2 Das Vater-Sohn-Verhiltnis ist so eng, daf Jesus sagen kann: ,Ich und der
Vater sind eins“ (10, 33). Der Vater ist das Ziel des Sohnes und der Seinen,
zu ihm zu kommen entspricht dem synopt. ,Ins-Reich-Gottes“-Kommen (vgl.
1,16 mit 19,31 und die syn. Aussagen vom Reich).

™ beachte den terminus ,bleiben“ in Joh 15

" 14,3. Zum Wort von den ,Wohnungen® (14,2b) vgl. ith Hen 45, 3. Dazu:
O.Schifer, Der Sinn der Rede Jesu von den vielen Wohnungen, ZNW 32,
1933, 210—217.

1,14

® 14,11
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es nur heiflen: ,ihr in mir®“?. Wenn aber die Sohnesmacht auf die
Junger tubergehen soll, dann heifit es: ,mein und euer Vater® .
Nach den Abschiedsreden steht die Sendung des Parakleten in
engstem Zusammenhang mit dem ,Hingang® Jesu zum Vater?, der
seinem ,Ausgang“ entspricht®. Bestand der Auftrag des mensch-
gewordenen Sohnes Gottes in erster Linie darin, den Zusammen-
hang zwischen Vater und Sohn, gleichsam ihre Hausgemeinschaft,
zu bezeugen, so besteht die Aufgabe des Parakleten darin, die
Einheit zwischen den Glaubigen und dem Vater zu verwirklichen.
Das geschieht mit der Ubergabe der Sendung an sie®.

Die Einheit mit dem Vater und das Sein beim Vater duflert sich
im , Frieden-Haben“®. Von der Atmosphire des Vaterhauses um-
geben, die ihnen in Christus erschlossen ist, tragen nun die Jiinger
den Namen des Sohnes in die Welt und mit dem Namen des Sohnes
auch den des Vaters, bevollméachtigt durch den Heiligen Geist. Wo
immer sie ,Vater“ sagen, da bleibt es nicht aus, daf} sie von der
Gemeinschaft zwischen Vater und Sohn Zeugnis ablegen. Sie ver-
kiindigen das ,Leben“ im Wissen um das ,Brot des Lebens®, das
sie alle ndhrt, und um den heiligen Weinstock, der zum Frucht-
bringen eingepflanzt wurde. Ihnen ist das Geheimnis der Bluts-
gemeinschaft mit dem Sohne anvertraut worden, das Mysterium
der Hingabe. Im Heiligen Geist verstehen sie, was Jesus ihnen
mit der Fuflwaschung zeigen wollte: Die Sohnschaft schliefit die
Herabneigung zu den Briidern ein. Die Gebarde der Erniedrigung
diirfen sie nun als die Gebirde dessen deuten, der sich ,zuhause®
wufite und seinen Gisten Anteil daran geben wollte®. Darum

7 15,1—8

8420:17

™ 14,98; 16,5 ff.

8 Beide Worte zeugen vom Priexistenten, von dem ewigen Zuhause Jesu beim
Vater (1,18)

81 Joh 17; Joh 20,21. Zur Gestalt des Parakleten: G. Bornkamm, Der Para-
klet im Johannesevangelium, Festschrift Bultmann 1949, 12—36. B. vergleicht
die Aussagen iiber den Geist in Kp 8 mit denen der Abschiedsreden; einmal
schlieft das Kommen des Sohnes schon das Wirksamwerden des Geistes ein,
das andere Mal ist der P, der Weiterfilhrer des Werkes Jesu, der an den ,er-
innert*, der Weg, Wahrheit, Leben ist. Das Ev setzt voraus, dafl der Horer
weill, welch eine Rolle der Paraklet spielt, unvermittelt wird er angekiindigt
(14,15 ff.; 15,26; 16,5 ff.) als Ankliger, Zeuge, Richter und Helfer in einem.

82 14,97:-16, 88

83 18,7 ff. Nur wer sich diesen, den Juden argerlichen, weil fir einen Wiirdigen
unwiirdigen Dienst gefallen lift, der hat Gemeinschaft mit Ihm und bleibt
schicksalshaft mit Ihm auf Seinem Wege in die Herrlichkeit verbunden. Der

2 Missions- u. Religionswissenschaft 1957, Nr. 3
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dienen sie selbst. An ihrem Dienst wird nun die Welt die Liebe
des Vaters erkennen. An der dienenden Liebe der menschlichen
Boten gibt sich der gute Hirte selbst zu erkennen®.

So ist bei den Jiingern , Von-Ihm-Leben“ und ,Ihn-Verkiindigen®
eins. Der mit der Sendung an die Welt beauftragte ,Missionar®
und Junger mufl sich nach der Botschaft des vierten Evangeliums
immer deutlich machen, dafl er in einer Kette steht: Wer Christus
begegnet, der hat es mit dem Vater zu tun; wer den mit Hei-
ligem Geist erfiillten Aposteln begegnet, der begegnet Christus. Der
Heilige Geist befahigt die Junger zum Christusdienst an die Welt.
Ihre Sendung kann mit keiner anderen Beauftragung verglichen
werden. Christusdienst aber heifit: Heimholung der Welt als
sEigentum Gottes“®. Diese Heimholung ist verbunden mit einer
neuen Bruderschaft unter den Menschen ®, mit der Entstehung der
Gottesfamilie durch die Liebe Christi*.

Empfang eines solchen Dienstes erschlieft den Jiingern ein neues Miteinander.
Christus stellt sich in der Geschichte von der Fuflwaschung als der rechte, vor-
bildliche Gastgeber dar. Darauf verweist auch schon Ambrosius (Migne PL
XCII, 596, 67).

8 Joh 10; 21,15 .

8 1,11; 8,16

8 _Dein Sohn“, ,deine Mutter®: Joh 19,26 f.; ,meine Briider®, ,euer Vater®:
20,17. Das Gebot der Bruderliebe: 13,34; 15,12; 15,17; — das Maf: ,Wie
ich euch geliebt habe®,

* Uber den Befund in den iibrigen ntl Schriften folgt ein weiterer Beitrag.

THOMAS OHM
VON DER BERUFUNG UND DEM BERUF DES MISSIONARS

Die Antriebe zur Stiftung der groflen Religionen sind nach den
Quellen, wie jeder mit der Religionsgeschichte! Vertraute weif},
nicht aus den betreffenden Stiftern selbst, sondern von auflen, von
einer hoheren Macht her gekommen. Zum mindesten sind diese
und jene Stifter subjektiv tiberzeugt gewesen, von einer fremden
Macht zu ihrem Werk gerufen oder berufen worden zu sein, so
Zarathustra und so Muhammed. Ahnliches gilt von vielen religio-
sen Reformern und Verkiindern. Wann und wo wirklich hohere,
gottliche Kausalitdt vorlag — bei den ,Heiden“ und den Muham-
medanern kaum, wohl aber bei Moses und den Propheten® —

1 Vgl. Bertholet, Berufung. RGG 1, 940 f.
* Vgl. Bertram, Berufung. RGG I, 941—45.
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wollen wir hier nicht untersuchen. An dieser Stelle geht es nur um
eine bestimmte Berufung, ndmlich um die der Verkiinder, niherhin
der Missionare?®, und hier auch nur um bestimmte Aspekte dieser
Berufung.

In den Anfidngen war es so: Ménner, die ein Leben fiihrten wie alle
anderen auch und gleich diesen auf dem See, auf dem Felde oder
an der Zollstdtte ihrer Arbeit oblagen, wurden zu ihrem ,Kairos®,
also an einem bestimmten Tage und zu einer bestimmten Stunde,
vom Herrn angeblickt, angeschaut, erkannt, aufgeweckt, ange-
sprochen, angerufen, aufgerufen, weggerufen, kurz ,berufen®. ,Da
sah er im Vorbeigehen Levi, des Alphdus Sohn, an der Zollstitte
sitzen und sprach zu ihm: ,Folge mir nach!” Und jener stand auf
und folgte ihm nach® (Mk 2,14). ,Im Voriibergehen sah er zwei
andere Briider: Jakobus . . . und seinen Bruder Johannes, wie sie
gerade mit ihrem Vater Johannes Zebeddus im Boote ihre Netze
herrichteten. Er rief sie, und sogleich verlieflen sie das Boot und
ihren Vater und folgten ihm® (Mt 4,21 f = Mk 1,20). Typische
Falle einer %Afjois *, einer vocatio, einer Berufung im urspriinglichen,
eigentlichen, buchstdblichen, engeren Sinn des Wortes! Hier wer-
den Ménner vom Herrn zu einer bestimmten Arbeit gerufen. Levi,
Jakobus und Johannes haben ihren Beruf nicht gewahlt, sondern
sind fir ihn erwahlt worden. Wenn sie nach dieser Berufung Men-
schenfischerei trieben, dann nicht deswegen, weil es ihr ,Beruf®
war, so wie die Erhebung von Zéllen und die Fischerei ihr Beruf
gewesen war, nicht deswegen, weil sie die Menschenfischerei kennen
und lieben gelernt, gewdhlt und ,studiert® hatten, sondern des-
wegen, weil sie von einem Hoéheren formlich gedungen und in
Dienst genommen, in Pflicht genommen waren, und wenn sie die
Verantwortung der Mission ubernahmen und trugen, dann des-

@ Uber diese Berufung vgl. F. Aupiais, Le Missionnaire. Paris 1938; Bert -
ram, a.a.0.; J. E. Champagne, Manuel d'action missionnaire. Ottawa
(1947) 539—563; J. Hugon, Une carriére. Le missionnaire. Paris 1925;
J. C. Lambert, Call, Calling. ERE III, 145; J. Malenfant, La vocation
missionnaire. Gorakhpur 1952; M. Mimmi, Le vocazioni missionarie. In:
Cultura Miss. (Padova) 1932, 109—123; P. M. da Mondreganes, Manuale
di missionologia. Torino-Roma 1950, 264—272; P. Louis, Der Beruf zur
Mission. Aachen 1921; A. Termino Saiz, Las vocaciones misioneras. In:
Misiones Extranjeras (Burgos) 1948, 38—41; G. B. Tragella, ,Santa follia*
della vocazione missionaria. Milano 1923, 1930; G. Vaca, La vocacién sacer-
dotal-misionera, a la luz de los mds recientes documentos pontificios. In: Misi-
ones Extranj. (Burgos) 1949, 64—77; V. C. Vanzin, La vocazione missionaria.
Roma 1940; V. C. Vanzin, Come nasce un missionario. Parma 1948.

4 Zum biblischen Terminus zohetv vgl. K. L. Schmidt in ThWzNT III, 488 ff,

2%
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wegen, weil sie einen gottgegebenen Auftrag verspiirten, einen
yunentrinnbaren Zwang®, weil sie mufiten — allerdings auch zu-
gleich, weil es ,hochste Seligkeit®® war (vgl. Rm 8, 35; 2 Kor 5, 14;
Gal 2,2). Kurz, der Beruf der Apostel beruhte nicht auf eigenen
Uberlegungen und Neigungen und schon gar nicht auf Gefihlen
und religiosen ,Erlebnissen, sondern auf einer Tat und einem
Eingreifen Gottes®. Auch Paulus gehort hierher. ,Ganz entgegen
seiner bisherigen Grundrichtung ergeht an ihn von oben her die
Weisung, das Evangelium unter die Voélker zu tragen®?’. Der
Kirche von Antiochien erklart der Herr: ,Sondert mir den Barna-
bas und Saulus aus fiir die Aufgabe, zu der ich sie berufen habe,
— mooovéxdmuon® (Apg 18,2). Paulus war nach seiner eigenen Uber-
zeugung und Gewiflheit berufen zum Apostel und auserkoren fiir
das Evangelium Gottes (Rm 1,1), ,berufen zum Apostel Jesu
Christi durch den Willen Gottes“ (1 Kor 1,1).

Heute spricht man noch von Beruf und Berufswahl. Aber mit
diesem letzteren Wort, das wie das Wort vom holzernen Eisen
eine contradictio in adjecto darstellt, meint man jenes Geschehen,
bei dem jemand von vielen Berufen einen fiir sich auswahlt. In
diesem Sinn wahlt man auch den Missionsberuf. Doch finden
immerhin noch Berufungen zur Mission im strengen Sinn statt.
Noch in unseren Tagen werden hin und wieder Madnner — nicht
in gleicher, aber doch in dhnlicher Weise wie die Apostel — von
Gott, von Christus erblickt, angeschaut, angesprochen, gerufen, be-
rufen und vom Feld, von der Werkstatt, von der Fabrik, von der
Bank, vom Hospital, von der Universitat her geholt, in Dienst
genommen und der Mission zugefiihrt, langsam und sicher oder
auch unversehens und unvermittelt, ohne viel Umstiande. Noch heute
kommt es vor, daff Minner zu dem ihnen bestimmten Kairos, um
die erste oder dritte oder sechste oder elfte Stunde ihres Lebens,
von einem Wort des Evangeliums so getroffen werden, als ob sie
ganz personlich angesprochen wiren, eine Weisung erfahren, eine
Konzentration ihres Wesens erleben und im Gefolge davon nach
mehr oder minder merklichen Erschiitterungen ihres Wesens in die
Mission gehen und so dem Héchsten nachtrachten. Kurz, noch heute
gibt es vocatio zur Mission im strengsten Sinn und im Gefolge da-
von vocatio fiir Gott und Gottes Werk bei den Nichtchristen. Wer

5 Bertram, a.a. 0. 945.
s Vgl. EMZ 1954, 174 f.
" R. Luther, Neutestamentliches UWorterbuch 2. Berlin (1941) 15.
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so etwas erlebt hat, vergifit es nie mehr, weder die Weise noch den
Kairos.

Freilich, die Regel ist dies nicht. Heute werben Predigten, Schriften,
Artikel und Filme fiir den Missionsberuf und werden durch eigene
Werke Ordens- und Priesterberufe ,geweckt” und gefordert®. Die
Missionsorden und -gesellschaften laden durch Annoncen® in Zeit-
schriften und Kalendern zum Eintritt in ihre Kloster ein oder holen
sich durch ihre Vertreter aus dem Volk geeignete junge Leute in
ihre Hiuser, in denen dann alles getan wird, um keimhafte Be-
rufe zu entwickeln oder ,latente“ Berufe zu ,wecken®, um die jun-
gen Leute fiir ,Missionsberufe® zu interessieren und zu begeistern,
vorzubereiten und auszubilden. Am Schluf} der Ausbildung, ge-
wohnlich nach dem Absolutorium, erfolgt dann die ,Berufswahl®.
Die jungen Leute wihlen. Die einen ergreifen einen anderen Be-
ruf, die anderen treten ein. Die meisten Missionare, die auf dem
Felde der Weltmission arbeiten, sind auf diesem Wege zu ihrem
Beruf gekommen und in die Missionen gelangt. Thr Beruf ist also
mehr oder weniger ein Analogon zu andren Berufen und ihre
berufliche Ausbildung ein solches zu der des Arztes, des Anwalts,
des Lehrers und anderer Akademiker.

Auch in der allgemeinen Art, wie man die ,Berufenen® behandelt,
sind Unterschiede zwischen einst und jetzt. Christus hat jene, die
ihm leichthin folgen wollten, darauf hingewiesen, daff der Men-
schensohn nicht hat, wohin er sein Haupt legen kann, und dafl er
sie, die Apostel, wie Schafe mitten unter die Wolfe sende. Der
hl. Benedikt will, daff man jene, die ins Kloster einzutreten vor-
haben, zunichst einmal abschrecke (Regel 25). Unseren Missionaren
aber macht man den Eintritt gewohnlich leicht, so wie man die
Bekehrung zum Christentum leichter zu machen pflegt, wenn nicht
gar dazu einlidt, obwohl Christus von seinem Weg als einem
schmalen und schweren gesprochen hat.

Kurz, der Zuwachs der Missionsorden und -gesellschaften ist nicht
von ungefihr gekommen. Die Leute sind nicht aus sich eingetreten
und Missionare geworden.

Wollen wir in unseren Tagen sehen, was an die Berufungen in den
Anfingen erinnert, dann miissen wir uns an die Berufungen im
strengen Sinn halten, die, wie eben erwihnt, immer noch bei uns

8 Uber ,Werke zur Férderung der Priesterberufe* vgl. W. Reinhardt,
Berufung. LThK II, 239 f.

® Vor mir liegt ein bekannter Hauskalender von 1955, der auf zwei aufein-
anderfolgenden Seiten nicht weniger als 10 Annoncen dieser Art bringt.
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vorkommen, oder auch vielleicht an bestimmte Erscheinungen in
den Sekten denken. Hier begegnen wir Leuten, die Berufung im
eigentlichen Sinn zu haben scheinen, Leuten, die sich berufen
tithlen, die ,brennen, die unwiderstehliche Uberzeugungskrifte
entwickeln, Leute, die voll von Christus sind und deswegen von
ihm tberflieflen, die nicht leben konnen, ohne von Christus zu
reden und fiir ihn zu arbeiten, Leuten, die nicht zu existieren ver-
mogen, wenn sie nicht andere fiir Christus gewdnnen und Seelen
retteten.

Doch kehren wir zu der erwidhnten Entwicklung zuriick! Diese
letztere ist eine natiirliche, und sogar eine zwangsliufige gewesen.
Jede religiose Gemeinschaft wollte naturgemifl wachsen und ihren
Arbeitsbereich erweitern. Jede hatte grofie Aufgaben. ,Die Ernte
ist grofl. Aber der Arbeiter sind wenige.“ Hitte man immer auf
die im strengsten Sinn Gerufenen gewartet und sich mit ihnen
begniigt, so hatte man nicht zu ernten vermocht, was zu ernten war.
Man war einfach gezwungen, moglichst viele Arbeiter fiir das
riesige Werk der Weltmission zu suchen, zu gewinnen, anzustellen,
war einfach gezwungen, Berufe zu suchen und zu entwidkeln,
war einfach gezwungen, sich einen entsprechenden Nachwuchs zu
sichern, der das begonnene Werk fortfithren und entfalten konnte.
Jedenfalls hat die Missionstitigkeit auf diesem Wege eine nie
dagewesene Ausdehnung erfahren und ungewohnte Friichte getra-
gen und haben wir in den letzten hundert Jahren mehr Nicht-
christen bekehrt, als in den ersten 800 Jahren bekehrt worden sind.
Hinzu kam bei dem allen, dafl man ja schlieflich den Gnaden-
beruf nicht mit psychologischen Mitteln feststellen kann und immer
noch eine Theologie des Missionsherufes fehlt. Allerdings hat das
erwdhnte System viel gekostet. Von den jungen Leuten, die wir
unter erheblichen Kosten in unseren Missionsseminarien heran-
gebildet haben, ist bisher nur ein kleiner Bruchteil zum Ziele ge-
langt. Auch sind auf diese Weise viele Missionare doch mehr oder
weniger ,zufillig* zu ihrem ,Beruf® gekommen, darunter ,ge-
wohnliche® Menschen. Wir kennen Zhnliche Erscheinungen vom
Heilwesen und von der Kunst her. Nur allzuviele haben den Be-
ruf des Arztes ergriffen, ohne etwas vom echten Arzt an sich zu
haben, — reine Mediziner. Nur allzuviele sind Kiinstler geworden,
ohne Kiinstler zu sein. ,Von tausend ,Kiinstlern® ist vielleicht ein
einziger berufen® . Kiinstler ist der, welcher wie ein Medium ist,

1 H. Mahner, Natur - Kunst - Kultur? In: ,Natur und Kultur®, 46,1954, 105.
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welcher einem anderen gehort, welcher sich selbst verloren hat,
welcher wie ein Pinsel in der Hand eines andern ist, der wie in
einem Zustand der Trance, einem Zustand vollkommener Hin-
gebung an das Werk malt, dessen Bild von einer hoheren Macht
stammt, die durch ihn wirkt. Andere mogen Kiinstler heiflen und
auch ganz gut malen, sind aber keine Kiinstler. Viele arbeiten gut
oder sogar ausgezeichnet als Missionare, ohne Missionar im eigent-
lichen und hochsten Sinn des Wortes zu sein. Auflerdem miissen
wir wohl zugeben, dafl auf die besagte Weise Orden und Genossen-
schaften hin und wieder mit ungeeigneten Elementen, mit ,Unbe-
rufenen® belastet worden sind, gar nicht zu reden von denen, die
gleich dem Weibe Lots riickwirts geschaut und frither oder spater
einen anderen Beruf ergriffen haben. Dann ist wohl zuzugeben,
daf auf die besagte Weise das Niveau des Missionars, der missio-
narischen Gemeinschaft und der Mission gesenkt worden ist, so wie
das Niveau des Christentums gesenkt wurde, als im 4. Jh. Massen
in die Kirche eintraten. Quantitit ist aber nicht immer und unter
allen Umstinden ein Vorteil. Eine kleine, aber geschlossene, wohl-
ausgebildete, gut disziplinierte und vorziiglich erprobte Truppe
leistet, wie die Entwicklung des Kommunismus zeigt, oft mehr als
ein aus Durchschnittsmenschen bestehendes Heer. Die Karthduser
sind nie auf grofile Ausdehnung bedacht gewesen, haben immer
mehr auf Qualitit als auf Quantitit gehalten und wollten immer
eine ,kleine Herde“ bleiben. So haben sie besser die urspriing-
liche Reinheit, Zucht und Haltung zu bewahren und besser auf die
Welt zu wirken vermocht. Ja, nicht selten haben einzelne Manner
mehr als ganze Massen geleistet. Ich mochte hier nicht an Karl Marx
erinnern, den man als ,einen Mann vom Safte der Propheten® be-
zeichnet hat, der seinerzeit die Arbeiterschaft mit sich gerissen
und sie ,aus einer unterdriickten, zertretenen Schicht in eine zu-
kunftsglaubige Klasse“ verwandelt hat. Erst recht nicht an Lenin.
Wohl aber an Minner wie den hl. Paulus, den hl. Bernhard von
Clairvaux und den hl. Franz von Assisi, deren Stimme Tausende
und Hunderttausende erweckte und deren Fluidum und Ausstrah-
lung die Menschen hinrifl. Die grofien Entscheidungen der Vélker
hingen, wie diese Minner zeigen, nicht von dem ab, was viele
denken und tun, sondern von dem, was in einigen mafigebenden
Kopfen und Herzen vor sich geht und von diesen Ménnern getan
wird.

Aus dem Gesagten darf unter keinen Umstinden geschlossen
werden, dafl wir das System dndern miifiten und sollten. Manche
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werden sich vielleicht noch der Kontroverse erinnern, die vor Jahr-
zehnten zwischen Brancherau und Lahitton herrschte. Pius X.
hat sich damals, am 26. 6. 1912, zu der These Lahittons bekannt.
Der Beruf zum Priester- und Ordensstande miusse keineswegs ,in
einer gewissen Inspiration des Subjekts oder in Einladungen des
Heiligen Geistes, das Priestertum zu iibernechmen®, bestehen. Es
bediirfe keiner gefuhlsmafigen Hinneigung zum Priester- und
Ordensstande. Es geniige die rechte Intention und die notige Taug-
lichkeit, d. h. die notige natiirliche und tbernatirliche Ausstattung
und die Fahigkeit zur Erfillung der beruflichen Anforderungen.
Daran ist nicht zu ritteln. Auch im Bereich der Berufung zur
Mission herrscht das Gesetz der Vermittlung. Der eine hilft dem
andern, seinen Weg zu finden und zu gehen. Die Pipste haben oft
und nachdriicklich darauf hingewiesen, dafl die Leiter der Mission
die schwere Pflicht haben, sorgféltig Mitarbeiter zu suchen und
heranzuziehen 2. Wir dirfen und miissen weiter in der gewohnten
Weise Berufe ,wecken® und ,fordern“. Wir dirfen und miissen
weiter von dem Gedanken ausgehen, dafl viele junge Leute be-
rufen sind, ohne es zu wissen, dafl viele etwas Hoheres wollen,
ohne zu verstehen, was das Hohere ist und was sie ausfillen kann,
dafl viele nicht ahnen, welches ihr tiefstes Sein ist. Wir diirfen
und missen hier helfen und unsere Netze auswerfen!®. Auflerdem
ist folgendes zu beachten. Von den Glaubensboten, die in iiblicher
Weise zur Mission kommen, wird Arbeit getan, die getan werden
mufl. Ein Heer braucht nicht blof berufsmafige Generale, sondern
auch unbekannte Soldaten. Von der Mission gilt Entsprechendes.
Wir haben nicht bloff notig Méanner wie Bonifatius und Franz
Xaver, sondern auch solche, die man nicht kennt und die in den
Geschichtsbiichern nicht erwdhnt werden. Auch soll hier ausdriick-
lich betont werden, dafl bei jenen, die auf die gewohnte Weise
zum Missionsberuf gelangen, oft eine echte Berufung hinzukommt,
dafl Ménner, die auf den gewohnten Wegen ihrem Ziel entgegen-
gehen, eines Tages unmittelbar von Gott angeriihrt und von Gott
selbst ihrem Beruf zugefiithrt werden.

11 Vgl. dariiber W. Reinhard, Berufung. LThK II, 238f.

2 Vgl. die Enzyklika ,Maximum illud® von Benedikt XV. und die Enzyklika
»Rerum Ecclesiae” von Pius XI.

13 Uber die rechten Motive zur Ergreifung des Missionsberufes vgl. etwa J. E.
Champagne, L c, 554—557. Hier pp. 557—5638 auch das Notige iiber die
Forderung der Missionsberufe. :
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Aber es liegt doch wohl daran, daff wir mehr Berufene im alten,
buchstiblichen Sinn erhalten, also Missionare, die nicht bloff des-
wegen arbeiten, weil es nun einmal so ihr Beruf ist, sondern des-
wegen, weil sie vom Herrn der Ernte berufen und deswegen von
ihrer Aufgabe besessen sind. Im besonderen dirfte daran liegen,
solche Missionare in unseren gefdhrlichen und kritischen Zeiten zu
bekommen. ,Bitten wir also den Herrn der Ernte, dafl er Arbeiter
in seine Ernte sende”, so wie er Bonifatius und Franz Xaver ge-
sandt hat. Im Kampf der Geister wird der Sieg — menschlich ge-
sehen — auf der Seite sein, auf der die tiefere Glaubigkeit, die
heiflere Liebe, die intensivere Strahlungskraft und als Vorbedin-
gung fur dies alles die michtigere und hohere Berufung ist, nicht
auf jener, auf welcher die Organisation, die Methode und die
Technik im Vordergrund steht. Die entscheidenden Kédmpfe spielen
sich immer nur in wenigen Geistern ab. Mit den Entscheidungen
in diesen fallen die Entscheidungen in den Massen. Fehlen uns
die Berufungen, deren Triger ihren Auftrag durch und durch ernst
nchmen und bis in alle Tiefe begreifen, so werden wir, wie 1945
auf einer Tagung ein protestantischer Akademiker erklérte, ,eines
Tages zu den Objekten oder Opfern einer stirkeren atheistischen
und widerchristlichen Mission“ gehéren. Im besonderen brauchen
wir — so mochte ich meinen, vielleicht allerdings nur menschlich
meinen, da Gott ja seine eigenen, unbegreiflichen Wege hat — in
den groflen Verdnderungen, Stirmen und Entscheidungen dieser
Zeit den einen oder anderen ganz grofien Berufenen, der alles
wendet, weswegen wir um diesen nicht genug bitten kénnen.

BASILISSA HURTGEN OSB, HERSTELLE
SAKRALER TANZ (NEUE VERSUCHE)

Eines der grofien aktuellen Probleme der Mission ist die Gestaltung
der Liturgie fiir die Neuchristen. Es wird heute viel dariiber ge-
schrieben und gesprochen, weil man mehr und mehr erkennt, dafy
die altgewohnte Praxis unhaltbar ist, da sie zu wenig der Mentalitat
der Naturvélker entspricht.

Wesentlich anders als beim abendlindischen Christen unserer Zeit
ist bei den Nichtchristen Afrikas, Indiens, Indonesiens und ande-
rer Gebiete die Art und Weise, wie sie sich am Gottesdienst betei-
ligen; es ist eine Teilnahme des ganzen Menschen, mit Leib und
Seele. Der Nichtchrist kennt in seinen kultischen Feiern nicht das
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lange Stehen, Knien, Sitzen im stillen innerlichen Gebet, bei dem
der Kérper ganz in Ruhe bleibt . Bei ihm ist alles Handlung, Be-
wegung. Beten ist fiir ihn ein Tun, Agieren, ja, weitgehend Tanz.
Von den Negern hat ein Kenner gesagt: Sie ,tanzen ihre Reli-
gion“*®. Ob sie Gott um Regen bitten oder um Gliick auf der Jagd
und im Krieg, ob sie ein Opfer darbringen oder den Ritus der
Jugendweihe vollziehen: alles ist von Tanz begleitet, im Tanz aus-
gesagt und ,geahmt®. Ohne ihn ist ein kultischer Akt gar nicht
vorstellbar. Tritt der Heide zum Christentum tber, so mufl er —
nach der bisherigen Missionspraxis — mit allem Gewohnten
brechen, mit religiosen Formen, die fiir ihn das Selbstverstandliche,
seiner Natur Entsprechende sind. Man muf§ sich klarmachen, wel-
chen Verzicht das bedeutet?.

Kann hier eine Wandlung geschaffen werden und in welcher Form?
In welcher Weise konnte man den Heiden den Ubertritt zum neuen
Glauben erleichtern — und damit zugleich die Missionierung for-
dern? Sollte man versuchen, heidnische Kultformen in einem ge-
wissen Umfange zu iibernehmen, sie — wenn es notwendig
ist —assimilieren, verchristlichen, ,taufen®, ,durchgnaden®*?
Oder wire zu erwégen, neue, ganz aus dem Bereich des Christen-
tums kommende Formen einzufithren — unter weitgehender An-
passung an die Mentalitit der Bekehrten?

Eine generelle Entscheidung zu treffen, ist wohl schwierig; es miif3-
ten stets die lokalen Umstdnde beriicksichtigt werden, um zu beur-
teilen, ob die jeweiligen heidnischen Formen eine Assimilation zu-
lassen, oder ob neue geschaffen werden miissen. Gewif} diirfte es
nicht ein fiir allemal unmoglich sein, neue Wege zu suchen und zu
finden; denn auch dem Christentum ist der sakrale Tanz nicht
fremd, wenn er auch in unseren Tagen — bis auf ein sehr geringes
Mafl — verschwunden ist.

Jedoch wird heute in manchen Kreisen das Interesse am religiosen
Tanz wieder rege. In einem Frauenkloster fehlt es seit einigen

! Wohl gibt es auch — besonders in den Religionen des Ostens — das Beten
in vollkommener Ruhe des Kérpers, jedoch nicht innerhalb des Gemeinschafts-
kultes; vielmehr handelt es sich dabei um die subjektive Versenkung des ein-
zelnen. Vgl. dazu Th. Ohm, Ruhke u. Frommigkeit. In: Arbeitsgemeinsch. f.
Forschung d. Landes Nordrhein-Westf. Geisteswissenschaften. Opladen-Kéln
1955, H. 34.

* Th. Ohm, Stammesreligionen im siidl. Tanganyika-Territorium. Opladen-
Koln 1953, H. 5, 30.

3 Vgl. J. Th. Rath, Mau-Mau, das warnende Zeichen. In: ZMR 39, 1955, 305 f.
¢ Th. Ohm, Ruhe u. Frémmigkeit, 63.
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Jahren nicht an Versuchen, ihn neu zu beleben. Es geht dabei nicht
um einen Tanz innerhalb des kirchlichen Gottesdienstes, sondern
um die Auszeichnung der kldsterlichen Familienfeste durch die Dar-
stellung eines liturgischen Textes oder eines Psalmes im Tanz. Sind
diese Feiern auch nicht eigentlich ,Liturgie®, so sind sie doch viel-
fach von ihr inspiriert. In dem Mafle, in dem die Gemeinschaft
von der tdglichen Opferfeier und dem monastischen Opus Dei er-
fullt, geformt und umgewandelt wird, wachst das Bedurfnis, dem
Gottlichen, das sie dort empféngt, in ihrem ganzen Sein und Leben
Ausdruck zu verleihen®. Im Kloster ist ja nichts profan; wie die
Regel des heiligen Monchsvaters Benediktus lehrt, ist im ,Hause
Gottes“ alles ,geweiht®.

Fiir die aus dem Gleichmafl der Tage herausgehobenen Feste gilt
das in besonderer Weise®. Sie sollen — wenn auch auflerhalb des
kirchlichen Raumes gestaltet — ein Nachhall der christlichen Kult-
feier sein. Im Kulte verwurzelt und aus ihm gespeist und geformt,
werden sie dann im Vollsinn des Wortes ,Para-Liturgie®, ,Neben-
Liturgie®; und wie sie selbst aus dem Kult erwachsen sind, so
fithren sie wiederum die feiernde Gemeinschaft immer mehr zur
kultischen Liturgie hin, indem sie durch schlichte, anschauliche Dar-
stellung dieses oder jenes Gedankens aus dem groflen Reichtum
der Liturgie das Verstindnis fiir sie erschliefen und damit ver-
tiefte und freudigere Anteilnahme an ihr wecken.

Aus der inneren Verbindung des ganzen klosterlichen Lebens mit
dem tiglichen sacrificium und officium ergibt sich leicht die Wahl
des Themas zur Gestaltung der einzelnen Feiern. Es gibt fiir Inhalt
und Form eine Vielfalt der Moglichkeiten; in diesem Zusammen-
hang sei nur jener Typus genannt, der hier vor allem von Belang
sein diirfte, weil er in besonderer Weise aus der Liturgie erwachst
und als Para-Liturgie gelten darf: die Darstellung liturgischer
Gesinge (Hymnen, Oden, Psalmen, Cantica etc., bald in latei-
nischer, bald in deutscher Sprache) in der Form des Tanzes. Das
aus Gebet und Meditation erwachsende Verstindnis der heiligen
Lieder, die immer tiefere Erkenntnis ihres christologischen und
ekklesiologischen Gehaltes, die Freude, die man aus ihnen stets
aufs neue empfingt, machen sie in vorziiglicher Weise geeignet,
den Festfeiern einen tiefen Inhalt zu geben. Nicht nur gesprochen

8 Vgl. Th. Ohm, Die Gebetsgebirden der Udlker u. d. Ghristentum. Leiden
1948, 398 unten.

8 Vgl. hierzu B. Hiirtgen, Festgestaltung aus dem Geist der Liturgie. In:
Liturgie u. Monchtum. Laacher Hefte, 8. Folge, H. XVI, 1955, 77—92.
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und gesungen, sondern bildhaft-anschaulich in einem Weihetanz
dargestellt, entfalten sie die Fiille ihres reichen Sinngehaltes.

Ein Abbild, eine ,Nachahmung® des himmlischen Tanzes (wie es
beim heiligen Johannes Chrysostomus heif}t”) wollen jene Reigen
sein. Vor allem sind sie Lobpreis und Anbetung Gottes, dem nicht
nur die Spielerinnen, sondern die ganze klosterliche Familie voll
Dank und Freude etwas von dem zurilickschenkt, was sie im Kult
von seiner Giite empfangen hat. Zugleich aber erheben und er-
freuen die Reigen auch die Gemeinschaft und fithren sie tiefer in
das Verstindnis der Liturgie und tiefer in das Leben Gottes hinein.
Die choreographische Darstellung dieser Texte ist nicht immer
leicht. Es geht bei dieser Art von Tanz ja nicht darum, ein histo-
risches Ereignis wiederhinzustellen oder eine dramatische Handlung
vorzutragen, wie das andernorts heute mehrfach versucht wird.
Vielmehr sind es die Worte, Bilder, Gedanken der heiligen Texte,
die durch entsprechende Gesten veranschaulicht werden. Tréager der
Idee ist immer der Logos; die Gebarde ,malt® den Inhalt der
Worte und verleiht ihm bildhaft-konkreten Ausdruck. Dabei ist
die Auswahl der Gesten von entscheidender Bedeutung. Mit der
schonen Bewegung allein ist es nicht getan; der Tanz soll Ge-
bet sein, und das leiblich Sichtbare mufl der Ausdruck innerer
Schau werden. Echter Tanz ist ,Ek-stase“, Heraustreten aus dem
eigenen Selbst, damit ein anderer, Gott, eintreten kann in das
Gefafl des Leibes, der ihm dienen will. Das Pneuma schafft sich in
der Gebérde des Koérpers seine Form. Was H. Rahner von der
ganzen Ekklesia schreibt, gilt auch von ihren einzelnen Gliedern:
Sie werden ,schon von den Tanzschritten, deren Rhythmus das
heilige Pneuma angibt®® Das aber erfordert letzte Hingabe des
Personlichen, wie auch das Sich-Einfiigen jedes einzelnen in die
Gemeinschaft der Mittdnzer, die Anpassung an das Ganze, bereit-
willige Selbstaufgabe verlangt. ,Die Hingabe an eine hohere
Macht, das Einordnen der eigenen Bewegung in die Bewegung des
Ganzen, das ist es, was dem Tanze seinen religiosen Charakter
gibt und ihn zu einem Gottesdienst werden lait“®.

Getanzt wird also das Wort der heiligen Texte — vorwiegend der
Psalmen — und das, was es enthdlt: Freude und Jubel, Kampf und
Gefahr, Flehen, Abwehr, Anbetung, Hingabe, Dank und Bitte.
Manche Verse sind so bildhaft, dafl sich leicht die entsprechende

7 Joh. Chrysostomus, Uidi Dominum, Hom. I 1.
8 H Rahner, Der spielende Mensch. 1952, 47.
» G.vander Leeuw, In dem Himmel ist ein Tanz. o. J., 58.
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Form fiir die Darstellung findet, so beispielsweise das Schutzfinden
unter Gottes Fligeln (Ps 90); das Sich-Verbergen und Fliehen vor
dem Auge des Herrn (Ps 138); das Heranriicken des feindlichen
Heerlagers und seine Niederlage durch die Kraft des Gebetes
(Ps 26); das vom Gegner Bedringtwerden ,wie von einem Bienen-
schwarm® (Ps 117). Jedoch verlangen eben solche dramatischen
Stellen eine besondere Mafihaltung und diirfen nicht realistisch
und naturalistisch dargestellt sein; der Gestus darf nur andeuten.
Zumeist sind aber gerade die schonsten Verse mit dem tiefsten
Sinngehalt ganz innerlich und beschaulich und so wenig bildhaft,
dafl man sich um ihre Gestaltung sehr mithen mufl. Als ein Bei-
spiel unter vielen sei hier auf die Worte aus Psalm 26 hingewiesen:
Tibi dixit cor meum: exquisivit te facies mea; faciem tuam, Do-
mine, requiram — ,Es spricht mein Herz zu dir: Ich suche dich!
Ich suche, Herr, dein Angesicht®. Feine, kleine und gehaltene Be-
wegungen konnen allein dieses ,Suchen® und die Erfiillung in der
»9chau® aussagen.

Dem sakralen Tanz geziemen eine gemessene Haltung und ein
ruhiges Gebérdenspiel. Auf die Beseeltheit des Ausdrucks kommt
es in hohem Mafle an. So sind es neben dem beschwingten, aber
feierlichen Schreiten vorziiglich die Gebirden der Hinde, die
.sprechen” miissen. Mégen die Gesten auch ganz verhalten bleiben,
sie miissen doch jede Nuance des Inhalts klar ausdriicken. Letzt-
lich beseelt und durchleuchtet wird alles vom Ausdruck des Ge-
sichtes, das lebendig und doch voll innerer Ruhe, gesammelt und
gelost zugleich sein mufl. Aus ihm mufl der betende Mensch
sprechen. —

Dem Leser einen konkreten Eindruck von diesen Reigen zu ver-
mitteln, ist mit Worten allein kaum moglich. Text, Melodie und
Gestus bilden eine vollkommene Einheit, die mit Ohr und Auge
zugleich aufgenommen werden mufi. Wir kénnen nur versuchen,
mit der Beschreibung einzelner besonders bezeichnender Gebiérden,
die wir aus der Fiille der Méglichkeiten herausgreifen, einen be-
grenzten Eindruck zu geben.

Eine schone, ausdrucksvolle Gebetsgeste ist z. B. die von den
Katakombenbildern her bekannte Orante: die erhobenen, weit ge-
breiteten Arme. Dringendes, flehendes Beten kann durch steil zum
Himmel ausgestreckte Arme ausgedriickt werden. Das Bedecken
des Gesichtes mit der Hand, Abwenden des Kopfes und Ober-
korpers in geneigter Haltung oder tiefes Niederkauern mit ge-
senktem Haupt konnen ein Gestus der Angst, des Flichens, des
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Sich-Verbergens sein (etwa zu den Versen aus Psalm 138: Quo ibo
a spiritu tuo . . . — ,Wohin sollt’ ich vor deinem Anhauch
fliehn . . .“). Das Knien mit weit zur Seite erhobenen Armen und
zum Himmel gerichtetem Blick kann ergriffenes Staunen, Bewunde-
rung gottlicher Grofe und Majestat zum Ausdruck bringen. — Eine
Segensgebirde lafit sich etwa solcherart darstellen: Die Darstelle-
rinnen formen die Hiande zu ,Schalen® und heben sie hoch empor,
gleichsam um den Segen von droben aufzufangen; die Hénde
langsam senkend, ,gieflen“ sie den Segen iiber das Haupt einer
Knienden, die ihn, ehrfurchtig geneigt, mit geoffneten Hianden auf-
nimmt. — Uber der Brust gekreuzte Héande bei leichter Neigung
von Kopf und Oberkérper (im Stehen oder im Knien) sinnbilden
eine Haltung der Hingabe und der Anbetung. Weite Armbewe-
gungen hoch iiber dem Kopf driicken Freude und Jubel aus. Hande,
beim Schreiten wie gefilllte Schalen vor der Brust gehalten, eignen
sich zur Darstellung eines Opferganges (z. B. in Ps 26:Circuivi et
immolavi in tabernaculo eius hostiam vociferationis — ,Ich schreite
hin und bringe dar in seinem Zelt das Opfer des Lobes®).

Keine der Bewegungen und Gebirden jedoch ist eindeutig fest-
gelegt als Ausdruck eines einzigen bestimmten Gedankens, eines
Gefiihls, einer Stimmung; die Gesten sind nicht erstarrte ,Formen-
sprache® oder ,Zeichensprache®. Fein nuanciert ausgefihrt, kann
das Zusammenschlagen der Héande, das Ausbreiten der Arme, das
Neigen des Hauptes vielerlei aussagen. Wesentlich ist, daf} die
Gebarde des Tanzes die Tiefe des Wortes enthullt, den hinter-
grindigen Gehalt bildhaft deutet und dadurch Weg zur inneren
Schau wird.

Wo es dem Sinngehalt des Textes entspricht, halten die Spielerin-
nen bisweilen Krinze, Girlanden (Ps 26; 117), griine und blihende
Zweige (Hymnus: lesu, corona virginum ') oder brennende Kata-
kombenlampen (Hymnus: Splendor paternae gloriae') in den
Hinden, jedoch nicht wihrend des ganzen Reigens, weil dadurch
die natiirlichen Bewegungen zu sehr gehemmt wiirden. Es muf} in
solchen Fillen eine harmonisch in das Ganze eingebaute Moglich-
keit geschaffen sein, Kranz oder Licht zeitweilig aus der Hand zu
geben und etwa an einer anderen Stelle nochmals aufzunehmen. —
Auch der Aufbau eines solchen Tanzes lafit sich in mannigfaltiger
Weise variieren. Nehmen wir einmal den 138. Psalm. Man kann
mit Vers 1 beginnen und den Text in ununterbrochener Reihenfolge

10 Vesper- u. Landeshymn. aus d. Jungfrauenoffiz.; Brev. Mon.
11 Laudeshymn. am Montag; Brev. Mon.
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darstellen. Nun bilden aber die Verse 18, 5 und 6 den Introitus
am Feste der Auferstehung des Herrn: Resurrexi et adhuc tecum
sum, alleluja; posuisti super me manum tuam, alleluja; mirabilis
facta est scientia tua, alleluja, alleluja — ,Ich bin auferstanden
und nun ganz bei dir, alleluja; du hast deine Hand auf mich ge-
legt, alleluja; wunderbar ist deine Gnosis, alleluja, alleluja“. Da-
durch erhdlt der ganze Psalm einen 6sterlichen Charakter, und in
dieser Sicht, die tiber den bloflen Literalsinn hinausgeht, wurde
er dargestellt. Die genannten Verse wurden dabei herausgehoben
nach Art einer Antiphon, die den Psalm umrahmte und auch inner-
halb an einigen Stellen wiederkehrte. Als Symbol des Paschasieges
stand ein Gemmenkreuz in der Mitte des Spiel-Raumes. Die tinze-
rische Darstellung des Resurrexi versuchte die Auferstehung aus
dem Tode zum Ausdruck zu bringen. — Beim 19. Psalm wurde
der letzte Vers: Domine, salvum fac regem — ,Herr, schenke dem
Kénige Heil“ in dhnlicher Weise als Antiphon verwandt.

Obwohl die Grundlage der Ténze das gesungene W ort ist, kommt
doch bisweilen die musikalische Begleitung etwas mehr zur Gel-
tung. So kann dem Beginn der Verse ein kurzes Vorspiel voran-
gehen, dessen Motiv das Wesentliche des Textes melodisch zum
Ausdruck bringt; in gleicher Weise kann als Ausklang ein Nach-
spiel folgen. Mehrfach wurde der Psalm an passenden Stellen
auch durch kurze Zwischenspiele unterbrochen. Diese haben aber
keineswegs einen Selbstzweck, weder musikalisch noch tinzerisch.
Der Logos behilt auch hier die Fithrung. Sie wachsen organisch
aus dem Text heraus und dienen dazu, den stimmungsgeméifen
Gehalt der vorangehenden Verse zu vertiefen und ausklingen zu
lassen. Da bietet sich dann z. B. Gelegenheit, einer freudigen
Stimmung in beschwingtem Schreiten und den entsprechenden
Gesten der Arme und Hinde Ausdruck zu geben, auch einmal eine
Prozession — etwa mit Lichtern oder Zweigen — zu gestalten.
Niederknien, Sich-Neigen, das Einander-Begegnen mehrerer Grup-
pen von Spielerinnen u. a. bringen einen wirkungsvollen Wechsel.
Mit der Freude an solch tinzerischer Formung einer Idee wichst
von selbst auch die Fiille der Moglichkeiten zur Gestaltung. Nie
aber darf dabei der sakrale Charakter des Tanzes aufler acht
gelassen werden; er bleibt auch hier stets Gebet.

Diese Bemithungen um den heiligen Tanz und seine Einbeziehung
in das Leben einer klosterlichen Gemeinschaft — auch hier noch
Versuch und ein Tasten nach einer giiltigen Form — vermégen
vielleicht eine Anregung zu geben, einen neuen Weg anzudeuten
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fiir die Praxis in den Missionslindern. Wieviel einfacher liegen
die Dinge dort im Vergleich zum Abendland! Diese Menschen sind
noch weithin — sofern sie nicht bereits von der westlichen Kultur
bedroht oder verdorben sind — in urspriinglich-naturhafter Weise
eine leib-seelische Einheit, und der Tanz stellt noch einen wesent-
lichen Faktor ihres Gesamtlebens dar. Es finden sich Ausdrucks-
formen vor — Gebetsgebirden, Haltungen, Bewegungen —, die
keiner Deutung bediirfen, da sie uralter Tradition entstammen und
allgemein verstanden werden.

So kénnte vielleicht bei besonderen Anléssen, bei der Eheschliefung
u. a. dhnlichen Gelegenheiten, der Tanz in irgendeiner Form ein-
bezogen werden. Spielt er doch bei Feiern solcher Art im Zusam-
' menhang mit den heidnischen Familien- und Sippenfesten eine
grofie Rolle. Mit dem richtigen Verstindnis und unter guter An-
leitung und Fithrung konnte da wohl manches iibernommen wer-
den, wenigstens prinzipiell, wenn auch in abgewandelter Form. —
An kirchlichen Festen (Kirchweihe, Patrozinium u. a.) konnte eben-
falls die Gemeinde zu religiosen Ténzen auflerhalb der kultischen
Liturgie versammelt werden. Solche Feierstunden festigen das
Band der Einheit und Liebe zwischen der Gemeinde und ihrem Priester.

Selbst im Kult diirfte sich manche Gelegenheit bieten, einen der
heiligen Handlung wiirdigen weihevollen ,Reigen” innerhalb der
liturgischen Feier zu gestalten, z. B. beim Opfergang: Ein feierliches
Schreiten der Gliubigen durch das Kirchenschiff, jeder mit seiner
Gabe in den Hinden, ein Umschreiten des Altares, das Niederlegen
der Opfergabe und das geordnete, ruhige An-den-Platz-Gehen.
Ahnlich liefe sich der Kommuniongang denken. Das wire nicht
,Tanz“ im {iblichen Sinne des Wortes, und doch ware es Tanz,
heiliger Tanz, gegen den sicher von kirchlicher Seite nichts ein-
zuwenden wire und der das Herz der Neuchristen entziickte, da
ihnen das Tanzen nun einmal im Blute liegt. Wieviel mehr wohl
zége sie der Gottesdienst dann an! Und darin ldge nichts Verkehr-
tes. Sie kiimen ja nicht ,deshalb®, aber ,deshalb® kdmen sie noch
lieber. Die Gnade baut auf der Natur auf! —

Wie es eingangs schon angedeutet wurde, konnte durch verstand-
nisvolles Eingehen auf die Probleme der Heidenvélker, ihre Tra-
dition, ihre natiirliche Veranlagung, die von Gott her anders ge-
wollt und entwickelt ist als die unsere, das schwere und verant-
wortungsvolle Wirken in den Missionen segensvoll geférdert wer-
den. Mbchte es dieser kurzen Darstellung vergonnt sein, ein wenig
dazu beizutragen.



P. JOH. HOFINGER SJ, MANILA

IST IN DER MISSION EIN EIGENER STAND DER DIAKONE
ANZUSTREBEN?

In den letzten Jahren ist, besonders im deutschen Sprachraum, viel
iiber die Erneuerung des Weihediakonates geschrieben worden.
Vor allem hat sich Josef Hornef in zahlreichen Artikeln zum
Anwalt dieses Anliegens gemacht. Er hat viel dazu beigetragen,
weite Kreise mit dieser Frage bekannt zu machen und sie fiir eine
positive Stellungnahme zu gewinnen!. Das Anliegen darf hier
wohl als bekannt vorausgesetzt werden. Wie die niederen Weihen
und der Subdiakonat ist im Bereiche des lateinischen Ritus gegen-
wirtig auch der Diakonat nur eine Durchgangsstufe zum Priester-
tum. Man wird nicht Diakon, um Diakon zu bleiben, sondern um
nach kurzem weiter zum Priestertum aufzusteigen. Der Diakonat
hat seine frithere Selbstindigkeit gegeniiber dem Priestertum ein-
gebiift. Der Wunsch geht nun dahin, dem Diakonat wieder seine
ihm zukommende Funktion im Leben der Kirche zuriickzugeben,
also Weihekandidaten zuzulassen, welche Diakone bleiben und als
Diakone durch Verkiindigung des Wortes Gottes, Spendung der
Taufe und Austeilung der Eucharistie, sowie durch Hilfeleistungen
in den mehr peripheren Bezirken kirchlicher Tétigkeit ihres Amtes
als Diakone walten wollen. Dabei ist immer vorausgesetzt, dafl die
Kirche im Falle einer derartigen Erneuerung des Weihediakonates
Diakonen, die nicht zu Priestern aufsteigen, die Ehe gestatten
wirde.

t Die wichtigsten Beitrige J. Hornefs zu dieser Frage diirften folgende sein:
Um die Wiederbelebung des Weihediakonates. In: Werkhefte f. kath. Laien-
arbeit 1951, 1—5; vgl. auch Caritas 1952, 72—79. — Der Priester und sein
Diakon. In: ThQ (Tib) 1953. 1—9. — Fiir und wider die Erneuerung des
Weihediakonats. In: Begegnung 1953, 327—330, 354—357. — Ein neuer geist-
licher Beruf? In: Paulus 1953, 213—226. — Liturgie und Wiedererweckung des
Diakonats. In: Liturgie und Monchtum 1955, 35—45. — Die Erneuerung des
Digkonats in liturgischer Sicht. In: Heiliger Dienst 1955, 45—50. — Wege zur
Uerwirklichung des Weihediakonats. In: Caritas 1953, 97—105. — Aufler den
Artikeln Hornefs noch besonders: W. Schamoni, Familienviter als geweihte
Diakone. Paderborn 1953. — K. Bohmerle, Geschult, geformt, geweiht. An-
regungen zur Diskussion iiber das Weihediakonat. In: Der Seelsorger (Sonder-
heft) Wien 1956. — In bezug auf dic niederen Weihen: W. Croce, Die
niederen Weihen in ihrer hierarchischen Wertung. In: ZkTh 1948, 257—3814. —
Y. Congar, Jalons pour une théologie du laicat. Paris 1958.

3 Missions- u. Religionswissenschaft 1957, Nr. 3
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Die Mission wird in steigendem Mafle in die Diskussion
hineingezogen.

Schon 1953 hat Hornef sich in einem vielbeachteten Artikel bemiht,
sein Anliegen auch von der Mission her zu begriinden und zu
empfehlen®. Obwohl selber ohne missionarische Erfahrung —
Landesgerichtsrat Dr. J. Hornef arbeitet als katholischer Laie in
der Heimat (Fulda) — hat er in mehr als einem Punkt die missio-
narische Bedeutung des Problems durchaus richtig gesehen und
betont.

Dafl nun auch zahlreiche zeitoffene Missionare einer Erneuerung
des Weihediakonates grundsitzlich wohlwollend gegeniiberstehen,
zeigte sich jungst besonders deutlich auf dem Internationalen Litur-
gischen Kongref} in Assisi. Der Sprecher der Mission, S. Exz. Wil-
helm van Bekkum SVD, Apostolischer Vikar von Ruteng auf
Flores, widmete in seinem Referat iiber ,,Die liturgische Erneuerung
im Dienst der Mission“ der Frage einen ziemlich langen Abschnitt
und fafite den Wunsch der Mission schlieBlich in folgender Weise
zusammen: Die niederen Kirchendmter mégen in einer Form er-
neuert werden, die den heutigen Verhiltnissen entspricht. Der
kirchliche Auftrag (fiir Seelsorgehelfer, Katechisten u. a.) soll durch
eine liturgische Handlung des Bischofs oder Priesters erteilt wer-
den. Auch die Erneuerung des Diakonates fir priesterlose Ge-
meinden (Wortverkiindigung, Kommunionausteilung, Spendung der
hl. Taufe) moge erwogen werden. — Es war wohl das erste Mal,
dafl sich ein Missionsbischof vor einer so groflen und illustren
Versammlung so offen und eindringlich fir die Erneuerung des
Weihediakonates ausgesprochen hat. Seine klare Stellungnahme
ist um so bedeutender, als van Bekkum vom Organisationskomitee
eingeladen war, in seinem Referat nicht so sehr seine personlichen
Wiinsche als vielmehr den Standpunkt der Mission zur Geltung
zu bringen. Schon in den Tagen vorher war die Frage auch von
den Missionaren, die zum Liturgischen Kongref gekommen waren,
in einem eigenen Treffen der Missionare (18. September) diskutiert
worden. Auch dort fand die Formulierung, welche der Missions-
bischof nachher im Kongrefl wiederholte, Verstindnis und Zustim-
mung, freilich ohne dafl man diesem Einzelpunkt allzuviel Gewicht
beilegen wollte. Trotzdem wird man ganz gewif} nicht behaupten
konnen, daf die Missionare in ihrer Mehrzahl bereits bewufit die-

® J. Hornef, Erneuerung des Weihediakonates in den Missionen? In: Kath
Miss 1958, 42 ff.
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ses Anliegen spurten und vertrdten. Das wufiten wir schon zuvor
und konnten uns dann auch nach dem Kongref auf der Heimreise
in die Mission selber davon iiberzeugen. Fiir gar manche, um nicht
zu sagen noch ziemlich viele Missionare bedeutet das Bestreben,
sverheiratete® Diakone im Missionswerk anzustellen, geradezu
ein Argernis, das sie von vornherein gegen die liturgische Bewe-
gung einnimmt. Es ist ihnen ein neuer Beweis, wie ,verstiegen®
und lebensfremd die liturgische Bewegung sei, wie wenig sie jeden-
falls fiir die Mission passe. Der starke Widerstand zahlreicher
Missionare 1afit sich nur aus der Tatsache hinreichend erkliren,
dafl in der Mission der Erneuerung des Diakonates nicht selten
besonders grofle Schwierigkeiten entgegenstehen, die ebenfalls
wohl erwogen werden wollen. So diirfte es sich lohnen, das ,Fiir®
und ,Wider® in unserer Frage klarzustellen, wirklichkeitsnahe ab-
zuwagen und so zu einer Stellungnahme zu gelangen, welche den
Moglichkeiten und Bediirfnissen der Mission gerecht wird.

Die missionarischen Uorteile.

Auf dem Kongrefl in Assisi wurden von berufener Seite vor allem
die wertvollen Dienste betont, welche die Diakone beim Austeilen
der Eucharistie leisten konnten. ,Es ist in den Missionen oft schwie-
rig, die Austeilung der hl. Kommunion so zu gestalten, daB sie
ein wirkliches Opfermahl wird.“ Das ist besonders dann der Fall,
»wenn an Festen sogar Tausende zur hl. Kommunion gehen, wah-
rend vielleicht nur ein oder ganz wenige Priester verfugbar sind.
In solchen Fillen wird der sakrale Verlauf der Eucharistie sehr
gestort und die Dauer der hl. Messe iiber Gebiihr verlangert®?.

Man wird vielleicht sagen, solche Ausnahmefille, auch wenn sie
verhaltnismaflig oft vorkommen sollten, reichten nun doch nicht
hin, um so tiefgreifende Umstellungen, wie es die Erneuerung des
Weihediakonates und im Zusammenhang damit die Zulassung von
Verheirateten zum Diakonat wire, zu rechtfertigen. Demgegen-
iiber hat schon van Bekkum darauf hingewiesen, dafl es sich durch-
aus nicht blofl um die soeben erwéhnten Falle eines schwer zu be-
waltigenden Massenandranges zur hl. Kommunion handelt. Noch
wichtiger scheint der gewohnliche Fall zu sein. ,In vielen Missi-
onen ist die Regel, dafl auf ungefihr 20 Seelsorgestellen ein
Priester kommt.“ Der Priester selber kann fiir gewohnlich nur auf

3 Alle Zitate ohne Angabe eines Fundorts sind dem Referat S. Exz. Van Bek-
kum SVD entnommen.
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einer dieser Stationen Sonntag feiern. Die weiten Entfernungen
machen es vielfach unmoglich, an ein und demselben Sonntag
wenigstens an zwei Ortén Gottesdienst zu feiern. Und selbst in
diesem giinstigen Fall blieben noch immer an die 20 Stationen
ohne Priester und Eucharistie. Wie sehr wire unter solchen Um-
stinden den Glaubigen geholfen, wenn wenigstens in einigen von
diesen 20 Auflenstationen — selbstverstindlich miiiten es die
grofleren sein — ein Diakon stationiert werden kénnte! Das kdame
nicht blof den Glaubigen jener Stationen zugute, sondern auch den
umliegenden kleineren Auflenposten; denn der Diakon kénnte
wohl unschwer noch in die eine oder andere umliegende Christen-
gemeinde eilen und auch dort das heiligste Sakrament spenden.

Audh fiir die Spendung der Krankenkommunion und, in Ausnahme-
fillen, auch des Viatikums kime den Diakonen in der Mission
eine nicht unwichtige Rolle zu. Wegen der grofien Entfernungen
und des noch grofleren Priestermangels konnen in den meisten
Missionen die Kranken, die nicht gerade in einer gréfieren Missions-
station leben, nur sehr selten kommunizieren. Sie missen froh sein,
wenn sie wenigstens die Sterbesakramente rechtzeitig empfangen
konnen. Bei Unfillen oder bei heftigen Krankheiten mit raschem
Zerfall der Krifte ist auch das oftmals unméglich. Der Diakon
hitte selbstverstindlich die Kranken seiner Diakonie zu betreuen,
zu achten, dafl beim Eintreten eigentlicher Lebensgefahr der Prie-
ster rechtzeitiz gerufen wird. In Fallen, wo kein Priester mehr
gerufen werden kann, von seiten des Kranken aber doch guter
Wille vorhanden ist, konnte er nicht blol den Kranken zu einem
guten christlichen Tod vorbereiten, sondern in solchen Ausnahme-
fallen wohl auch ohne vorhergegangene Beicht — selbstverstand-
lich nach entsprechender Vorbereitung — das Viatikum spenden.

So hoch man die soeben erwihnten eucharistischen Funktionen des
Diakons im Bereich der missionarischen Seelsorge einschdtzen mag,
so wire es doch unrichtig, die Erneuerung des Weihediakonates
ausschliefflich von diesem erhabensten Dienst des Diakons her zu
begriinden. Gerade in der Mission warten auf den Diakon noch
so viele andere bedeutende Aufgaben. Da ist vor allem einmal die
Pflege des priesterlosen Sonntagsgottesdienstes in den Aufien-
stationen zu nennen. Die missionarische Bedeutung dieser Gottes-
dienste ist in den letzten Jahren immer wieder betont worden*.

¢ §. besonders: J. Hofinger — J. Kellner, Der priesterlose Gottesdienst
in den Missionen. In: Nouvelle Revue de science missionnaire 1955, 122—141,
285—300.
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Auch abgesehen von der Austeilung der hl. Kommunion lafit sich
unter der Leitung eines wohlgeschulten Diakons eine bedeutend
gepflegtere und missionarisch wirksamere Form solcher Gottes-
dienste erreichen. Das kdme nicht blof den Gemeinden zugute, in
denen ein Diakon stationiert ist, sondern auch den umliegenden
Auflenposten. Auch sie konnte der Diakon des ofteren besuchen,
mit ihnen Sonntag feiern und sie zu einer mehr entsprechenden
Form der Sonntagsfeier erziehen.

SchlieRlich sei noch darauf hingewiesen, dafi durch die Heran-
ziehung von Diakonen auch der priesterliche Gottesdienst missiona-
risch bedeutend gewinnen kénnte. Die Mefifeier und die iibrigen
Gottesdienste, wie wir sie gegenwartig in der Mission vorfinden,
leiden unter anderem vor allem an zwei Schwierigkeiten: Sie sind
nicht feierlich und nicht verstandlich genug. Der Mangel an litur-
gischer Feierlichkeit wird dann nur zu leicht durch unliturgischen
Pomp wettgemacht, und die mangelnde Verstandlichkeit des Got-
tesdienstes hindert nicht blof} die volle Auswirkung in katecheti-
scher und pastoraler Hinsicht, sondern nimmt manchem Missionar
den Mut, sich unter diesen Umstinden mit aller Kraft fir die
Pflege missionarischen Gottesdienstes einzusetzen. Es ist klar, dafl
sich durch Assistenz des Diakons bei der Meffeier eine viel
feierlichere Form erreichen liefe. Der Diakon ware das ideale
Bindeglied zwischen Priester und Volk, der ideale Interpret, den
wir gerade im lateinischen Ritus so notwendig brauchen, wo nach
der Erklidrung des Heiligen Vaters fiir den Priester in der Mefi-
feier durchaus an der lateinischen Sprache festgehalten werden
soll. Es 1aBt sich wohl kaum bezweifeln, daff die Kirche im Fall
einer Erneuerung des Weihediakonates sich zu den wiinschenswerten
rubrizistischen Anderungen entschlieflen wiirde, welche den Dienst
des Diakons liturgisch voll zur Geltung brichten und in den Dienst
einer moglichst engen Verbindung von Priester und Volk stellten.
Damit wiirde dann auf liturgischem Gebiet erreicht, was eine zeit-
gemifie Erneuerung des Weihediakonates iiberhaupt anstrebt: eine
Dienstleistung an Priester und Volk, welche beiden Teilen zugute
kommt und beide Teile noch inniger miteinander verbindet.

Auch auflerhalb der Mefifeier und ihres Ersatzes in der priester-
lichen Sonntagsfeier fielen dem Diakon wichtige missionsliturgische
Aufgaben zu. So z. B. die Taufe. Bei dem groflen Mangel an
Missionaren empfangen sehr viele christliche Kinder nur die Not-
taufe durch einen Katechisten oder eine christliche Jungfrau, die
im Dienst der Mission steht. Gewifl holt dann der Missionar bei
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seinem néchsten Besuch die Zeremonien der feierlichen Taufe nach.
Aber es wire doch zweifellos zu wiinschen, dafl moglichst viele
Kinder die feierliche Taufe empfangen kénnten. Dieser Wunsch
regt sich jetzt um so mehr, als die Kirche selber sichtlich Wert
darauf legt, dafl in den Missionslindern moglichst bald Ritualien
in der Landessprache ausgearbeitet, in Rom zur Approbation vor-
gelegt und dann auch wirklich verwendet werden. Auflerdem be-
miitht man sich um eine zeitgemafle Reform des Taufritus.

Aus dem Mangel an Missionaren wird man auch die geringe litur-
gische Entfaltung erkldren diirfen, welche in den meisten Missi-
onen — ganz gegen das Empfinden der betreffenden Missionsvélker
— der Abschluf} der christlichen Ehe und die christliche Totenfeier
aufweisen. Auch da liefe sich durch den Einsatz von Diakonen
eine Losung erreichen, welche den missionarischen Bediirfnissen
mehr entsprache. Eben weil der Hochzeitsfeier und dem Begrébnis
nach dem Empfinden der Missionsvélker so grofie, letztlich religiose
Bedeutung zukommt, sollte die Kirche dabei mdglichst sichtbar
vertreten sein und diese Feiern in ihren Gottesdienst hineinnehmen,
sie liturgisch gestalten. Das liefle sich unter Heranziehung von
Diakonen unschwer erreichen.

In den liturgischen Bereich gehorte schliefilich auch noch die Ver-
kundigung des Wortes Gottes durch den Diakon. Auf dem Gebiet
missionarischer Glaubensverkiindigung erwartet den Diakon eine
wichtige Aufgabe. Durch den Diakonat ist er in besonderer Weise
zur Verkiindigung des Wortes Gottes geweiht. Wie der Priester
wird er das Wort Gottes vor allem im Rahmen des Gottesdienstes
verkiinden — fiir den Diakon wird das in erster Linie der priester-
lose Gottesdienst sein —, und auch seine Wortverkiindigung aufler-
halb des Gottesdienstes erhdlt durch seine Weihe und kirchliche
Sendung einen sakralen Charakter, der sie von der Katechese des
ungeweihten Katechisten merklich unterscheidet. Die berufsmifige
und im Auftrag der Kirche vollzogene Verkiindigung des Wortes
Gottes an die Gldubigen, schon gar an die versammelte Gemeinde,
ist im Grunde eine kultische Aufgabe und sollte als solche im
Amtstrdager durch eine besondere Sendung und Weihe grundgelegt
und nach auflen zum Ausdruck gebracht werden. Es ist kein gutes
Zeichen fir unser ibermechanisiertes Zeitalter, dafl uns das rechte
Empfinden dafiir so weitgehend abhanden gekommen ist. Im ge-
weihten Diakon wiirde die Weihe des Wortes Gottes, das uns von
der Kirche verkiindet wird, wieder mehr sichtbar.
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Mit dem, was wir bisher hervorgehoben haben, wollen wir keines-
wegs leugnen, dafl die Diakone auch auf dem Gebiet der kirch-
lichen Caritas und Verwaltung wichtige Aufgaben vorfinden und
durch ihre Bewiltigung viel zu der notwendigen Entlastung des
priesterlichen Missionars beitragen konnten. Arbeiten dieses Be-
reiches gehorten schon seit der Urkirche in den Aufgabenkreis der
Diakone. Modhte es nur gelingen, durch die Weihe, welche den
Diakonen zuteil wird, diese Aufgaben wieder mehr als letztlich
sakrale Aufgaben zu sehen und zu behandeln! Das ist in unserer
Zeit gewi} schwieriger als in fritheren Zeiten, in denen die kirch-
liche Verwaltung und caritative Fiirsorge einen viel personlicheren
Charakter, einen ungleich gelasseneren Rhythmus und schon nach
auflen hin ein viel starker hervortretendes kirchliches Geprige
hatten. Aber gerade weil es heute schwierig ist, den sakralen
Charakter dieser Téatigkeitsbereiche zu wahren, mochte man den
Amtstrigern eine besondere, im Sakrament grundgelegte Amts-
gnade wiinschen — in der Mission noch mehr als in der Heimat,
weil hier nur die wirklich lebendige Kirche einigermaflen Aussicht
hat, dem Reiche Gottes Eingang zu verschaffen. So lassen sich viele
und gewichtige Griinde anfihren, welche fir den Bereich der
Mission die Erneuerung des Diakonates empfehlen. Freilich darf
man diesen beachtenswerten Griinden gegeniiber die Schwierig-
keiten nicht tibersehen, die in der Mission einer Erneuerung des
Diakonates entgegenstehen.

Die missionarischen Bedenken.

Das bei weitem Gewichtigste scheint uns folgendes zu sein: So wie
die Dinge liegen und sich von heut auf morgen nun einmal nicht
andern lassen, diirfte die Anstellung verheirateter Diakone den
Eindruck erwecken, daf die Kirche nun auch im Bereich des latei-
nischen Ritus ihre strengen Zolibatsvorschriften mildern und eines
Tages wohl auch Priestern gegeniiber sich zu grundsatzlichen Milde-
rungen bereitfinden werde. ,Heute verheiratete Diakone, morgen
verheiratete Priester”, so wirde die Erneuerung des Weihediako-
nates tatsachlich interpretiert werden. Die Méglichkeit und Wahr-
scheinlichkeit einer solchen Mifldeutung wird sich kaum in Abrede
stellen lassen, sobald man nicht von den Missionen im allgemeinen
redet, sondern das Problem von der konkreten Lage in mehr als
einem Missionsbezirk aufrichtig betrachtet.

Um diese Schwierigkeit voll zu werten, mufl man sich vor Augen
halten, daff der priesterliche Zolibat in der Mission fiir den ein-
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heimischen Weltpriester vielfach ein bedeutend grofleres Opfer
bedeutet als fiir den Durchschnittspriester in der Heimat. Auf die
Griinde dieser Tatsache brauchen wir hier nicht niher einzugehen.
Die Tatsache selber diirfte von Kennern der Mission kaum in Ab-
rede gestellt werden, sobald man eben nicht von der Mission im
allgemeinen, sondern von einzelnen Missionen mit ihren gegebenen
Verhiltnissen redet. Grofe Schwierigkeiten in der Beobachtung
des Zolibates lassen ihrer Natur nach den Wunsch nach einer
Milderung der bisherigen Strenge rege werden.

Man darf wohl sagen, die Gefahr einer Mifldeutung wire um so
grofier, je unvermittelter es zu einer Erneuerung des Weihediako-
nates kime. Auch in der Heimat hitte der Gedanke an verheiratete
Diakone noch vor 20 Jahren viel mehr Mifideutung gefunden als
jetzt, wo die liturgische Erneuerung und ihr positives Gedankengut
schon so weitgehend Allgemeinbesitz der lebendigen katholischen
Kirche geworden sind. Sind wir in der Mission, aufs Ganze ge-
sehen, bereits soweit?

Ziemlich hiufig kann man, auch in der Mission, ein anderes Be-
denken héren: Durch die Erneuerung des Weihediakonates wiirde
in den Missionen in Wirklichkeit gar keine Entlastung der priester-
lichen Missionare erreicht, und das aus dem einfachen Grunde,
weil die Zulassung Verheirateter zum Diakonat eine starke Herab-
minderung der Zahl einheimischer Priesterberufe mit sich bréachte.
Die Diakone rekrutierten sich doch in erster Linie aus Leuten,
die sonst das Priestertum angestrebt hatten, sich nun aber mit dem
Weihediakonat zufrieden giben. Obwohl dieser Einwand recht oft
erhoben wird, scheint er uns doch viel weniger schwerwiegend als
der vorherige Einwand zu sein.

Zunichst sei einmal zugegeben, dafl die Moglichkeit hoheren Kir-
chendienstes als verheirateter Diakon streckenweise tatsichlich einen
merklichen Riickgang der Priesterberufe zur Folge haben dirfte.
Nur soll man nicht wieder verallgemeinern und sagen, das werde
in der Mission gemeinhin so sein. Uberall dort, wo in der priester-
lichen Erziehung das eigentliche Priesterideal mit den spezifisch
priesterlichen Vollmachten leuchtend vor den Augen der Semina-
risten steht und nicht, mehr oder weniger uneingestanden, das
Streben, gut untergebracht zu werden, wird von der FEinfiihrung
des Weihediakonates kein besorgniserregender Riickgang der Prie-
sterberufe zu fiirchten sein. Daf} einzelne, die dem Opfer des Zoli-
bates tatsichlich nicht gewachsen wiren und in ihrem spateren
Priesterleben der Kirche mehr Sorge bereiteten als Hilfe bréchten,
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durch die ErschlieBung neuer Moglichkeiten veranlaft wiirden, auf
das Priestertum zu verzichten, ware ohnehin nur zu wiinschen.
Solche Leute wiirden als Priester versagen, konnten aber als Dia-
kone ausgezeichnete Dienste leisten. Ist nicht mit der Gefahr zu
rechnen, dafl unter dem Einfluf der Enzyklika ,Maximum illud®
und der folgenden rémischen Weisungen da und dort zunichst
mehr, als es die oberste Missionsleitung der Kirche winschte, auf
eine grofle Zahl einheimischer Priesterberufe Wert gelegt und die
notwendige Auswahl und sorgfiltige Erziehung zu wenig beachtet
worden ist? Wie wichtig eine sorgfiltige Prifung der Berufe in
der Mission ist, und zwar eine Priifung, welche das Seminar nur
zum Teil leisten kann, zeigt die Tatsache, dafl sich Missionsbischéfe
in verschiedenen Missionsgebieten entschlossen haben, nach Ab-
schlufl der seminaristischen Ausbildung und nach Erteilung der
Diakonatsweihe die Diakone zunichst noch fiir eine lingere oder
kiirzere Zeit im aktiven Missionsdienst zu erproben. Denn nur so
konne man sich vergewissern, ob der Kandidat den schweren An-
forderungen des priesterlichen Missionsdienstes auch tatsdchlich
gewachsen sei. Es 1ift sich durchaus verstehen, dafl gerade in der
Mission haufiger Fille vorkommen, in denen recht ,brave® Semina-
risten griindlich versagen, sobald sie auf sich selbst gestellt sind.
Schliefilich miiite man bedenken, dafi ein anfingliches Zuriick-
gehen der Priesterberufe spiter gewifl durch zahlreiche erstklassige
Priesterberufe aus den Familien der Diakone wettgemacht wiirde.
Vorausgesetzt ist dabei allerdings, dafl es geldnge, die Diakone
griindlich auszubilden und auch nach Abschlufl ihrer Ausbildung
ihre missionarische Gesinnung zu bewahren und zu vertiefen.
Finanziell bedeutete die Erneuerung des Weihediakonates, wenig-
stens zunichst, fiir die Missionsbeschofe eine bedeutende Mehr-
belastung. Die Erneuerung des Weihediakonates hat nur dann
einen Sinn, wenn man sich entschlieflt, die Kandidaten des Diako-
nats nach sorgfiltiger Auswahl in gediegener, selbstverstindlich
mehrjahriger Schulung fiir ihr hohes Amt auszubilden. Die Aus-
bildung miifite akademischen Standard haben, sich aber durchaus
von der seminaristischen Ausbildung der kiinftigen Priester unter-
scheiden und ganz auf das kiinftige Apostolat ausgerichtet sein.
Nach ihrer Ausbildung mifiten die Diakone einen ihrer Stellung
entsprechenden Familienlohn erhalten. In der Heimat mag man
sich vielleicht dariiber wundern, dafl man auf eine so selbstver-
stindliche Forderung eigens hinweist. Aber der Blick auf die viel-
fach allzu niedrigen Lohne unserer Katechisten scheint diesen aus-
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driicklichen Hinweis zu rechtfertigen. Dabei sind wir uns wohl be-
wufit, daR sich die soeben erhobenen Forderungen einer griind-
lichen Ausbildung und angemessenen Besoldung zwar leicht stellen
und sachlich begrinden lassen — die entscheidende Frage scheint
aber doch die zu sein: Sind wir in der Mission von heute auch schon
so weit, das ehrlich leisten zu wollen und leisten zu konnen?

Um der leidigen Lohnfrage auszuweichen, kénnte man vielleicht
auf den Gedanken kommen, fiir die Mission den Diakonat als
Nebenberuf zu empfehlen. Doch scheint dieser Ausweg fur die
Mission wenig empfehlenswert. Von einzelnen Ausnahmen abge-
sehen, fehlen dafiir in der Mission die notwendigen Voraussetzun-
gen. Wenn wir Diakone bekommen — und wir wiinschen sie —
dann sollen es in jeder Hinsicht gut ausgebildete Ménner sein, die
den neuen Stand der Diakone zu Ehren bringen und hauptberuflich
der Kirche dienen. Ein Diakon im Nebenberuf brachte in der
Mission die Schwierigkeit mit sich, dafl er weniger im Dienste der
Kirche stiinde als die Katechisten und Lehrer, die sich voll und ganz
in den Dienst der Kirche stellen, und das vielfach um einen duferst
bescheidenen Lohn. Besteht nicht die Gefahr, dafl der Diakonat
im Nebenberuf, wenigstens von den Glaubigen, nicht ganz ernst
genommen wird und iiber kurz oder lang dazu fithren dirfte, im
Diakonat eine Art Auszeichnung fir verdiente Laienapostel zu
sehen? Ganz anders liegt die Sache bei den niederen Kirchen-
amtern. Gewif}, auch sie sind keine Verdienstmedaillen fir treu
geleistetes Laienapostolat. Aber ihrDienst beansprucht seiner
Natur nach nicht hauptberuflichen Einsatz.

Es ist auch schon mehrfach gefragt worden, wiederum gerade mit
Riicksicht auf die Mission und auf die Eigenart ihrer christlichen
Bevédlkerung, ob die Glaubigen verheiratete Diakone iiberhaupt
annehmen und das notwendige religése Vertrauen zu ihnen ge-
winnen wiirden. Hier mufl vor allem klar sein, daf§ der Seelsorge-
diakon trotz seiner pastoralen Aufgaben immer in einem anderen
Grad Seelsorger sein wiirde als der priesterliche Vollseelsorger,
also auch nicht die gleiche Art des religiosen Vertrauens bean-
spruchen konnte, das dem katholischen Priester zukommt und ihm
vom glaubigen Volk auch tatsichlich entgegengebracht wird. Im
tibrigen scheint es kaum zweifelhaft, dafl das gute christliche Volk
ohne erhebliche Schwierigkeit, ja mit Dankbarkeit die Diakone
anndhme und in ihrem Amt unterstiitzte. Natiirlich ist auch da
wieder sorgfiltige Auswahl und Ausbildung vorausgesetzt. Und
dazu noch die entsprechende Einfithrung durch den Bischof, sowie
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die entsprechende Hochachtung und Riicksicht von seiten der prie-
sterlichen Amtsbriider. Wo das christliche Volk die Diakone von
den Priestern voll ernst genommen und geachtet und in ihrem
Amtsbereich respektiert sahe, wiirde es sich gewifl sehr bald der
Haltung seiner Priester anschlieflen.

Bei allen diesen Uberlegungen, so wird man schliefllich einwenden
und damit den entscheidenden Punkt bertihren, finden sich soviele
»Wenn und Aber?, dafi zunidchst kaum an eine allgemeine, grof3-
zugig durchgefiihrte Erneuerung des Weihediakonates gedacht wer-
den konne. Selbst dann nicht, wenn Rom grundsitzlich die notigen
Erlaubnisse gédbe! Die Sache sei darum, wenigstens fiir den Augen-
blick, noch nicht aktionsreif. Dieser Einwand enthalt zweifellos viel
Wahres. Er darf nur nicht dahin miflverstanden werden, daff man
die ganze Sache auf sich beruhen 1a83t und sich ausschlieflich Fragen
zuwendet, die bereits aktionsreif sind oder doch fiir die nachste
Zukunft aktionsreif gemacht werden kénnen. Etwas anderes ist
der wirklichkeitsnahe Dienst an der rechten Gestaltung der mis-
sionarischen Gegenwart, und wieder etwas anderes ist weise Pla-
nung auf weite Sicht. Beide sind notwendig. Die folgenden zu-
sammenfassenden Grundsitze suchen beiden gerecht zu werden
und beide miteinander in Einklang zu bringen.

Zusammenfassende Stellungnahme

1. Man sollte in der Heimat nicht den Eindruck aufkommen las-
sen, als ob das Anliegen einer zeitgemiflen Erneuerung des Weihe-
diakonates vor allem ein missionarisches Anliegen sei, bei dessen
Verwirklichung die Mission die Initiative ergreifen sollte. Vielmehr
glauben wir, dafl in der Heimat die Verhiltnisse fiir eine Verwirk-
lichung, wenigstens zunichst, ginstiger liegen. Doch kann eine ent-
sprechend vorbereitete Ubertragung auf die Mission von groflem
Segen sein.

2. Auch wenn man einer Erneuerung des Diakonates im Missions-
raum grundsatzlich positiv gegeniibersteht, wirde man gerade da
ein stufenweises Vorgehen wiinschen. Und das in zweifacher Hin-
sicht: Zunidchst in bezug auf die Kirchendmter, welche erneuert
werden sollen. Es diirfte sich kaum empfehlen, mit der Erneuerung
des Diakonates zu beginnen. Der naheliegendste Schritt ware zu-
nédchst einmal die Verwirklichung des Wunsches, wie er in Assisi
im Treffen der Missionare formuliert und dann im Kongref selber
von Van Bekkum ausgesprochen worden ist: , Die niederen Kirchen-
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dmter sollen in einer Form erneuert werden, die heutigen Verhalt-
nissen entspricht“ . Zunichst kime vor allem eine Erneuerung des
Lektorates und seine Erteilung an Katechisten in Frage. Zum min-
desten sollte der kirchliche Auftrag fiir Katechisten und Seelsorgs-
helfer in einer liturgischen Handlung des Bischofs oder Priesters
vor der versammelten Gemeinde erteilt werden. Schon die Ertei-
lung des Lektorates an die Katechisten 1afit eine bessere Ausbil-

dung der Katechisten wiinschenswert erscheinen, als dies in der
Mission noch vielfach der Fall ist.

3. Schrittweise soll das Vorgehen sodann insofern sein, als man
zuerst einmal in denjenigen Missionsdiézesen mit der Erneuerung
der Kirchenimter beginnt, die dafiir schon mehr vorbereitet sind.
In der Heimat wird leicht iibersehen, daf} ,die“ Mission gerade
auch auf liturgischem Gebiet kein einheitliches Gebilde ist. Wer
wagte, fiir Siidspanien ohne weiteres zu empfehlen, was fiir das
Rheinland durchaus passend sein mag? Auch in der Mission finden
sich dhnliche Unterschiede. Es 148}t sich kaum bezweifeln, dafl Rom,
gesetzt den Fall, die notwendigen Erlaubnisse zunéchst nur regional
geben wiirde. So arbeitet Rom ja auch in anderen Fragen der litur-
gischen Erneuerung vielfach mit regionalen Losungen. Man denke
nur an die Frage der Rituale und im Zusammenhang damit an die
Zugestindnisse hinsichtlich der Verwendung der Landessprache in
der Liturgie.

4. Auch wo der Boden bereits fiir eine schrittweise Erneuerung
der Kirchenimter hinreichend vorbereitet ist, wird man sich hiiten
miissen, die liturgische und missionarische Bedeutung dieses An-
liegens zu iibertreiben. Eine wohlvorbereitete und organisch durch-
gefiihrte Erneuerung bis zum Diakonat einschlieflich ist erstrebens-
wert und wird in einem spateren, mehr fortgeschrittenen Stadium
nicht wenig zur Entlastung der priesterlichen Missionare und also
auch zur Abwendung der schon &fters hervorgehobenen und tat-
sichlich vorhandenen ,FErstickungsgefahr®® beitragen. Doch muf}
man sich klar sein, daf dieser Gefahr schon jetzt, und durch viel
umfassendere Mafinahmen zu begegnen ist. Erst recht mufl ver-
mieden werden, dafl unreife Elemente, die es nun einmal iiberall

5 Auch die Formulierungen im Missionstreffen gehen auf Initiative Sr. Exz. Van
Bekkum zurick.

8 A. Tellkamp, Die Gefahr der Erstickung fiir die katholische Weltmission.
Miinster 1950.
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gibt, das Anliegen der ,verheirateten Diakone® zum Schlagwort
fiir die liturgische Erneuerung in der Mission machen. Da und dort
hatten wir in der Mission den Eindruck, dafl wir vor solch unzu-
treffender Darstellung unseres eigentlichen Zieles auf der Hut sein
miissen. Eben weil in so manchen Teilen der Mission die liturgische
Erneuerung sich erst in den bescheidensten Anféngen befindet, be-
steht die Gefahr, dafl aus dem ganzen Programm einige pikante
Punkte zweiter Ordnung festgehalten und als ,die” Ziele der mis-
sionsliturgischen Erneuerung ausgegeben werden. Gewifl kann das
nur von Leuten geschehen, die mit dem eigentlichen Sinn missions-
liturgischer Erneuerung nicht hinreichend vertraut sind.

Es konnte der liturgischen Erneuerung in der Mission gerade im
gegenwartigen Stadium kaum ein iblerer Dienst erwiesen werden,
als wenn man sie als eine Bewegung darstellte, die es in erster
Linie auf die Umkehr der Altdre (d. h. ihre Hinwendung zum
Volk), auf die Einfithrung verheirateter Diakone und vielleicht
gar noch auf die Abschaffung der lateinischen Kirchensprache ab-
gesehen hatte.

C KLEINE BEITRAGE )

UNIV.-PROF. DR. PAUL HACKER / BONN
CHRISTLICHES MONCHTUM IN INDIEN *

Ein franzésischer Missionar, Abbé J. Monchanin SAM, und ein Benediktiner-
pater Henri Le Saux haben, wie Bischof Mendonga von Tiruchirapalli im Vor-
wort mitteilt, das Gewand der Hindu-Sannyasis angelegt und leben mit Billi-
gung des Bischofs als Eremiten in Hiitten ,in einem verlorenen Winkel* der
Didzese Tiruchirapalli. Thr Buch, laut einer Fufinote S. 9 im wesentlichen ein
,développement® der 1951 erschienenen Schrift: An Indian Benedictine Ash-
ram **, gibt die Begriindung ihres Experimentes, das an die Zeit eines De
Nobili wieder ankniipfen will, eine Begriindung aus dem Geiste der Kirche,
aus dem Geiste Indiens, aus dem Geiste des hl. Benedictus und des Monch-
tums; es zeichnet, wie Jacques Winandy, der Abt von Clervaux, in seiner Ein-
fithrung sagt, ein ,Bild von dem, was christliches Monchtum in Indien sein
miifite, wenn es echtes Monchtum und echt indisch sein soll® (11). Es ist ein Buch
der Hoffnung und der Liebe, der Liebe zur hl. Kirche und zu Indien; wem es
ein Anliegen ist, dafl Gottes Wort in Indien currat et clarificetur, wird es mit

* Zu dem Buch von J. Monchanin et Henri Le Saux: Ermites du Saccid-
dnanda. Tournai/Paris, Casterman 1956, K1. 8°, pp. 204.
** yel, ZMR 387, 1953, 831 ff.
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Freude lesen. Es ist auch ein Buch griindlichen Wissens?, und es ist an seinem
Teile schon ein Versuch, sich den Geheimnissen des christlichen Glaubens mit
Begriffen indischer Weisheit zu ndhern und in den Gedanken Indiens Ahnun-
gen der Erfillung in Christus zu finden. Es ist schliefilich ein Buch, das ge-
wichtige Probleme aufwirft. Aus der Fiille seiner Gedanken seien im folgenden
einige der wichtigsten berichtet.
Die beiden ersten Kapitel (,Im Namen der Kirche*, ,Und im Namen Indiens*)
behandeln die theologische Grundlage der Moglichkeit eines indischen christ-
lichen Monchtums.
Das Denken der Hindus weifl, was Heiligkeit ist (16—17). Die Offenbarung
vollendet dies Wissen, indem sie den bloc de sainteté von innen erleuchtet in
dem Geheimnis der innertrinitarischen Liebe, dessen Herrlichkeit Indien ge-
ahnt hat in der Dreiheit, mit der es Gottes Wesen beschrieb: sat (Sein — Ah-
nung des Vaters), cit (Denken — Ahnung des Logos) ananda (Seligkeit der
Liebe und Schénheit); in einem Worte vereinigt: saccidananda (18, 25s, 176).
Indien scheint eine mission privilégiée zu haben: Zeugnis zu geben fiir das
Ewige und fiir das ,innere Leben®. Auch heute noch hat es seine Weisen und
seine Frommen, vor allem aber seine Monche, die Indien sich selbst und andern
offenbaren; ,das Monchtum ist der getreueste Ausdruck des religiosen Genius
Indiens®. Aber nach lebt Indien im Alten Testament; sind nicht seine Alvars,
seine Caitanya und Ramana ,Zeitgenossen der Weisen des Alten Bundes —
wie Job und Melchisedech®, die auch nicht zum auserwahlten Volk gehorten?
»Indien ist Christus noch nicht wirklich begegnet . . . vielleicht war es zu reich.
— Erat habens multas possessiones“: Es glaubt sich selbst im Besitz einer gott-
lichen Offenbarung; anzunehmen, daf Gott nur einmal Mensch geworden
und so die Zeit ins Ewige und das Ewige in die Zeit gebunden sei, ist ihm
eine ,Qual“ (angoisse), eine ,Nacht“. Aber die Hoffnung schaut auf die Fille
der Zeit: Indien in der Kirche wird nicht so sehr wie andere sich miihen, fiir
den Herrn und seine Glieder zu arbeiten — wie Maria von Bethanien wird
es zu Seinen Fiifflen sitzen und wie Philippus bitten: ,Domine ostende nobis
Patrem®. ,Indien wird in der Kirche bleiben, was es schon in der Welt ist: das
mystische Land par excellence® — und das heifit: monastisches Land (28—39).
Noch besteht ,ein tragisches Miflverstandnis zwischen Indien und der Kirche®.
»Der Hindu . . . wird erst dann zu den Vorstehern der hl. Kirche kommen, sie
um Nahrung fiir seine Seele zu bitten, wenn er in ihnen wirkliche Guru’s er-
kennt.“ ,Was das spirituelle Indien von der Kirche verlangt, sind nicht —
wenigstens nicht nur — Schulen und Krankenhauser, nicht neue Formen des
Kultus und neue heilige Biicher (es kennt ihren eigentlichen Wert noch nicht
und hat darum kein Verlangen nach ihnen...), es sind nicht neue ,Initiationen®
. wie sollte es den realen Wert des christlichen Sakramentes kennen? Was
es verlangt, . . . unbewufit . . ., ist eine totalere Realisation seines innersten
Ideals, es sind wirkliche Initiationen in neue Ticfen im Innern des Absoluten®;
es mochte ,in der Nachfolge Christi Menschen wie Ramana“ finden, christliche
Rishi’s (41—52).
»Die Versuche christlicher Neuinterpretation des Vedanta“ — die Verfasser den-
ken anscheinend an das Unternehmen des Light of the East — ,werden immer
nur die interessieren, die bereits glauben.“ ,Es ist mit allen Versuchen der Ver-

! Einige orthographische Ungenauigkeiten, vor allem Auslassungen von Linge-
zeichen und Aspirationszeichen (es mufl z. B. nistha statt nist@ heiflen) wird der
Indologe gern berichtigen.
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stindigung mit dem Hinduismus wie mit den Versuchen der Verstindigung mit
dem Kommunismus: entweder lifit sich der Vermittler selber ,verdauen®, oder
er findet keine andern Hérer als Paulus auf dem Areopag von Athen® (52).
Die Einrichtung des Monchtums scheint ein besonders wirksamer ~Weg zum
Herzen Indiens®, auch heute noch. Die Kirche muff Indien ein monchisches Leben
zeigen, das ausschlieBlich kontemplativ ist und ,so vollstindig wie méglich . . .
die christliche Integration der monastischen und spirituellen Tradition Indiens®
darstellt (55). Das Ziel ist der indische christliche Mondh, »der Eremit des Sacci-
dananda®, ,weniger ein christlicher Ménch, der Sannyasi geworden ist, als ein
Sannyasi, der . . . endlich . . . Christus begegnet ist“, ,den Glaube und Taufe
im Innern ,vollendet’ haben® (57)5

Geschichtstheologische Betrachtungen von grofler Weite und Tiefe beschlieRen
das zweite Kapitel (65—82); Appendices (89—92) geben eine Betrachtung iiber
»die indische Kirche der Parusie®, Upanishadstellen iiber das Absolutum als
das Innere und das Jenseitige und zum Vergleich einen Hymnus des Gregor
von Nazianz, schlieflich eine Untersuchung iiber die Maya.

Die restlichen Kapitel sprechen von den praktischen Problemen des kinftigen
indisch-christlichen Ménchtums. Die benediktinische Pax hat eine nahe Entspre-
chung in der {anti der indischen Spiritualitit, das viterliche Amt des Abtes ist
mit der Stellung des indischen Guru vergleichbar, die via media zwischen aske-
tischer Strenge und weltlicher Annehmlichkeit mit dem Ideal von Bhagavadgita
6, 16—17 und der Buddha-Predigt von Benares. Das indische christliche Ménch-
tum mufl auf der Regel des hl. Benedikt selbst aufgebaut sein. Nicht direkt von
ihr ausgehende Traditionen sind zu iibernehmen, wenn sie dem Geiste des
Ménchtums entsprechen, dagegen nicht, wenn sie blofl europiische Konventionen
sind. Indien hat zwar ,nichts, was der detaillierten Organisation und der
Kodifizierung des abendlindischen Monchtums vergleichbar wiére“, aber es gibt
manches Verwertbare in den Regeln fiir die Stinde des Uanaprastha und
Sannyasi und in der Praxis der Mathas. Auch buddhistische Ménchstraditionen
wiren zu studieren, ferner die des christlichen Orients. ,Das christliche Ménch-
tum wird Geschmeidigkeit beweisen miissen und es vermeiden, wenigstens so-
lange es zu frith ist, allzu enge oder gar endgiiltige juridische Normen auf-
zuerlegen, in denen sich der indische Geist nicht frei entwickeln kénnte® (93—
111).

Dem Monchtum ist die Einsamkeit wesentlich. Zwischen Zénobiten und Anacho-
reten besteht darin kein Wesensunterschied. Die ersten christlichen Ménche
waren Eremiten; auch ,fir St. Benedikt hat die eremitische Berufung . . . nichts
Unerhortes“. Indien kennt das Zénobitentum: in buddhistischen und jainisti-
schen Kléstern, in modernen Griindungen wie dem Ramakrishna-Orden; aber
besonders eigentiimlich sind ihm immer die Reklusen und die wandernden
Monche gewesen. Der christliche indische Ménch wird zwar eine lingere Aus-
bildung in einem Kloster brauchen, aber es wird viele Formen der Verwirk-
lichung ménchischen Lebens geben: Kléster, Ashram’s mit kleinen Gruppen von
Ménchen in einsamen Gegenden oder an heiligen Stitten der Hindus, an Pilger-
zielen, an geistigen Zentren, manchmal auch mit Nebenaufgaben karitativer,
sozialer oder erzieherischer Art; ferner mehrere Arten von Eremiten, ,Schwei-
gende® und schlieflich wandernde Sannyasis, ,die von Stadt zu Stadt, von Dorf
zu Dorf die christliche Botschaft der vollkommenen Freiheit bringen. ,Indien
ist nie in die Schule des lateinischen Juridismus gegangen; indisches Maf} und
griechisches Maf fallen selten zusammen® (118—122).
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Klausurgeist und Gastlichkeit sind nach der Regel zu iiben. Ein Leben als Wan-
derménch (,in der Welt als einer, der nicht mehr zur Welt gehért®) ist dem
Klausurgeist nicht zuwider. Hindu-Gdste sind mit besonderer Briiderlichkeit auf-
zunehmen. ,Das Leben in Berithrung mit unsern Hindu-Briidern . . . wird den
christlichen Monchen immer niitzlich . . . sein; es wird ihnen gestatten, . . . sich
genauer iiber die konkreten Bediirfnisse der Hindu-Seele . . . im Religiésen und
Spirituellen klar zu werden; es wird bei ihnen einen heilsamen Wetteifer er-
wedken, wenn sie sehen, wozu gottsuchende Seelen auch ohne die sakramentalen
und andern Mittel, die sie so reichlich besitzen, fihig sind.“ Keine gelehrten
Diskussionen mit den Hindus — durch ihr Leben und dadurch, dafl sie sich
als echte Ménche benehmen, geben die christlichen Sannyasis Zeugnis fiir den
.Weg des Herrn Jesus“ (Acta 18, 25). Eine besondere Pflege erfordert die
Praxis des Schweigens, sowohl nach indischer Monchssitte als auch nach der
Regel des hl. Benedikt (125—131).

Das Geliibde der Armut ist christlichen und indischen Ménchen gemeinsam. Die
Verhiltnisse des Landes erfordern eine totalere Armut und strengere Einfach-
heit der Lebensfiihrung, als in Europa iiblich ist. Die Nahrung des christlich-
indischen Ménches wird rein vegetarisch, die Kleidung die der Hindu-Ménche
sein, doch mit einem christlichen Abzeichen (132—150).

Die Arbeit des christlichen Ménches ist direkt vergleichbar dem nishkama-kar-
mayoga, dem ,Verzicht auf die Frucht®, den die Bhagavadgita lehrt. Der
jivan-mukta (,Lebend-Erloste) verhilt sich zu seinem eigenen Kdrper — der
~aus Speise bestehenden Hiille“, annamayakosa — und seiner Psyche — der
,aus dem Inneren Sinn bestehenden Hiille®, manomaya-kosa — so distanziert
als gehérten sie einem andern. Die lectio diving, ,die . . . unmittelbarste Vor-
bereitung zum Gebet®, ,selbst schon ein Beten®, auch notwendig, weil ,das
kontemplative Leben eine solide intellektuclle Basis braucht®, wird sich natiir-
lich zuerst auf die Hl. Schrift und die Viter richten; aber ,fiir eine wahrhaft
kontemplative Seele* wird jedes Studium zu ,einer Erhebung nach oben oder
einem Eintreten ins Innere; darum werden ,die Eremiten des Saccidananda®
auch ,ihre Studien der alten Weisheit Indiens im Geiste der lectio divina
treiben; so werden sie allmahlich entdecken, diese verstreuten Strahlen ins volle
Sonnenlicht zu tauchen®, Der Anachoret ist der Idealfall eines Monches, der
durch besondere Gnade keiner Arbeit und keines Buches bedarf, aber er bedarf
einer griindlichen vorherigen Ausbildung. Normalerweise wird nicht das Stu-
dium, sondern die Kontemplation die Monche ,die geheimnisvollen Konver-
genzen des alten Hindu-Denkens auf dic christliche Offenbarung hin entdecken®
lassen. und sie befihigen, ,eine christliche Theologie zu schaffen, die, bei strikter
Treue zur offenbarten Lehre, in ihrer Formulierung Geistern, die die Diszi-
plinen und die Kategorien des Abendlandes nicht kennen, zuganglicher sein
wird, — eine Theologie vor allem, die die Reichtimer, die die Vorsehung in
dem Erbe Indiens fiir die Kirche aufbewahrt hat, in sich aufgenommen haben
wird® (151—165).

Das Gebet der Lippen, fiir den Benediktinermonch identisch mit dem traditio-
nellen liturgischen Gebet, ist ,zugleich Same und Frucht cines Betens, das
.Dauerzustand der Seele“ sein soll. Auch in Indien wird das benediktinische
liturgische Ideal verwirklicht werden, in seiner alten heiligen Sprache und den
andern grofien Literatursprachen des Landes; ,mehr als andere werden Ménche,
die von der christlichen Tradition tief durchdrungen . . . und zugleich fahig
sind, die uralten Klinge, in denen Indien Gott gesucht und gesungen hat, in



P. Hacker: Christliches Ménchtum in Indien 217

ihren Herzen widerklingen zu lassen, imstande sein, Indien die Texte und die
Melodien zu geben, die seine religise Seele ganz ausdriidken.® ,Je eher wenig-
stens ein Teil des liturgischen Gotteslobs in einer indischen Sprache gesungen
werden wird, um so eher wird man hoffen diirfen, dafl eine echte und totale
monastische Verwirklichung nahe bevorsteht.“ Man wird sich fir das liturgische
Gebet von der Regel und der benediktinischen Tradition leiten lassen, vor allem
aber auch die urspriingliche Stundeneinteilung genau beachten, aber auch auf die
alte agyptische Tradition der ,Wiiste® zuriickgreifen und, etwa fiir die Ge-
birden und Haltungen, indische Gewohnheiten zulassen. Dem indischen Geiste
scheint gemif, dafl man auch die reine Meditation, das dhyana, zu einer regel-
mifligen Praxis macht. Der wahre Sannyasi strebt iiber Gestalten (mirti,
namaripa) hinaus, zum Absoluten frei von Attributen (nirgunam Brahma) —
zum ,Uberwesen®, wie Ruysbroeck sagt —, dessen letztes Symbol der mystische
Laut om ist; ,mehr noch als er — der Hindu-Sannyasi — ist der christliche
Ménch durch géttliche Berufung gerufen, seinen Geist und sein Herz, gewifs
nicht ausschliefilich, aber vorwiegend, jenseits der Mysterien der erlésenden
Menschwerdung und der Kirche zu sammeln auf das Geheimnis Gottes selbst:
die heilige Dreifaltigkeit* — deren Symbol das om werden kann (166—176).
Appendices am Schlufl des Buches geben vor allem eine Betrachtung und Upani-
sadstellen zu der Silbe om, schliefilich (188—204) ein Glossar, das indische Aus-
driicke erklart.

DAS ,HERZ® IM CHINESISCHEN

Das ,Chinesische Klerusblatt®, Sin Tu Shen, Nr.8 vom 1.11. 1956, 88—50, ent-
hélt einen Aufsatz von Josef Wang Schu-Ku (zur Zeit in Harvey, USA) iiber
das chinesische Wort ,Herz®. Anlafl zu dieser Veréffentlichung ist die Tatsache
gewesen, dafl sich die in Hong Kong erscheinenden und wesentlich die gleiche
Richtung vertretenden Zeitschriften ,Demokratische Zeitschrift* und ,Young
Sun® ziemlich hiufig mit dem chinesischen Terminus fiir ,Herz® befaRt haben.
Nach Wang ist die urspriingliche Bedeutung des Wortes ,Herz* im Chinesischen
das Herz im biologischen Sinn. Abgeleitete Bedeutungen sind 1. die Mitte
(nach der alten chinesischen Auffassung, daR sich das Herz in der Mitte der
Brust befindet), 2. das Wesentliche, 3. die Spitze (nach der Form des Herzens),
4. jede innere Aktivitit, also a) die Affektivitit, b) der Wunsch, der Wille, das
Streben usw. und c) der Intellekt, das Gewissen und die Aufmerksamkeit. Nach
diesen Feststellungen bringt der Verfasser zahlreiche Texte, in denen das Wort
»Herz* vorkommt, und zwar aus Lun Yii, Ta Schile (Grofie Lehre), Dschung
Yung (Lehre von der goldenen Mitte), Schi Djing (Buch der Gedichte), Schu
Djing, I Djing, Me Dsi, Dschang Dsi, Meng Dsi und Schiin Dsi. Bemerkt wird
noch, dal das Wort ,Herz“ nicht weniger in spiteren Zeiten und in der Gegen-
wart verwendet wird. Die Schlufifolgerung der Untersuchung 14t sich in fol-
gender Weise zusammenfassen: Konfuzius spricht ziemlich wenig vom ,Herzen".
Aber das Buch der Gedichte (Schi Djing) braucht dieses Wort sehr haufig im
affektiven Sinn. Seit Meng Dsi und Schiin Dsi liegt beim Gebrauch des Wortes
»Herz“ der Ton mehr auf der Seite des Intellekts.

Mainz Dr. Th. Hang
4 Missions- u. Religionswissenschaft 1957, Nr. 3
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DR. P. BENNO BIERMANN O. P. /| WALBERBERG
MISSION AN NICHTCHRISTLICHEN UNIVERSITATEN

Prof. Ohm schreibt einmal: ,Es ist ein dringendes desideratum der Missions-
lehre, mehr als bisher die Welt kritisch zu schen, ihre Hauptkrankheiten fest-
zustellen und zu diagnostizieren und den Ausweg aus der Krise zu erforschen.. .,
den Glaubensboten zu zeigen, wie die Nichtchristen zur Bekehrung gebracht

werden kénnen . . ., die Wege zu finden, die in unserer Zeit gegangen werden
miissen, um die Leute in passender und angemessener Weise zur Bekehrung zu
bringen® .

Wenn wir uns fragen, woher der Widerspruch gegen die Religion und insbe-
sondere gegen das Christentum komme, dann werden wir sicher wenigstens
eine Quelle finden bei den Ménnern der Wissenschaft und an den Zentren
der Wissenschaft, den Universititen. Von dort gehen oft die Geistesstromungen
aus, die nachher im Volk wirksam werden. Aber gerade hier zeigt sich, dafl
der menschliche Geist sich dem Dunkel des Glaubens nicht beugen will. Oft
sieht er in jedem Dogma ein Hemmnis seiner Freiheit, sich selber seine Welt
zu gestalten.

Im Mittelalter bestand noch in Europa die Einheit christlicher Weltanschauung.
Die Kirche hiitete das Privileg der Wissenschaft. Wohl gingen auch damals von
der Universitat Irrlehrer aus, die daran arbeiteten, die Einheit des christlichen
Weltbildes zu untergraben. In der Neuzeit trennte sich die Wissenschaft von
der Kirche. Die Theologie verlor ihre herrschende Stellung; die Naturwissen-
schaft drang weiter vor. In England und in der Franzésischen Revolution setzte
sich der offene Unglaube durch, der im Laufe des 19. Jahrhunderts vielfach
Mode wurde. So kam es, daff die heidnischen, kulturhungrigen Studenten, die
in den letzten 50 Jahren in steigender Zahl an die europiischen Universitdten
kamen, von einem ,christlichen Europa* nichts mehr verspirten, sondern in der
Welt verkiindeten, dafl die Religion, und zumal die christliche Religion, als
wissenschaftlich {iberwunden gelte. Sie iibersetzten die Biicher der ungldubigen
Professoren in die Sprachen ihrer Heimat, wo sie jetzt in allen grofien Buch-
liden zu haben sind und Skepsis und Unglauben verbreiten. Dazu zogen un-
gliubige Professoren von Europa hiniiber, um in gleicher Richtung zu wirken
und sich tief zu verbeugen vor der Weisheit des Orients, die sic hoch iiber das
Christentum erhoben.

Und die christliche Theologie und Philosophie? Sie zog sich seit der Reformation
meist in die tridentinischen Seminarien zuriick, vielfach selbst angekrankelt vom
Zeitgeist, jedenfalls ohne Stofkraft gegeniiber der gelehrten Welt. Manches ist
in dieser Bezichung besser geworden. Heute wird Thomas von Aquin nicht
mehr beldchelt, sondern im Gegenteil von manchen ernstlich studiert. Aber auch
heute noch hat die Gottlosigkeit an der Universitit vielfach den Vorrang.
Katholische Professoren haben es oft sehr schwer, sich durchzusetzen, und oft
genug fehlt der Bekennermut, offen einzutreten fur die katholische Lehre. Da
ist es sicher eine wahrhaft apostolische Aufgabe katholischer Philosophen und
Naturwissenschaftler, wenigstens neben dem Unglauben anderer offen aufzu-
treten und der Wahrheit in Europa Zeugnis zu geben.

Das ist auch die missionarische Aufgabe in nichtchristlichen Lindern. Selbst-
verstindlich konnen wir dort noch weniger als in der Heimat unmittelbar danach
streben, die scholastische Philosophie zur herrschenden Lehre zu machen. Aber

 ZMR 40, 1956, 264.
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sie mufl unter den anderen Systemen ihren Platz erringen, so daff die anderen
sie ernst nehmen und sich geistig mit ihr auseinandersetzen miissen. Das klingt
anders als der Ruf nach intellektueller Akkommodation, der anderswo so laut
erhoben wird; wo man davon spricht, dafl es den Orientalen #uferst schwer
oder gar unmoglich sei, unseren westlichen Deduktionen zu folgen, obwohl sie
unseren ungldubigen Professoren in Massen folgen. Wir konnen, zumal nach
der Enzyklika ,Humani Generis® nicht mehr davon reden, dafl wir unser ,ver-
schlissenes europdisches Gewand® ablegen sollen, um ein indisches oder chinesi-
sches Gewand anzuzichen oder den japanischen Kimono; dal wir von dem
thomistisch-aristotelischen Fahrzeug umsteigen sollen auf ein Laotse- oder Motse-
Fahrzeug. Philosophie ist kein Kleid, das man nach Belieben ablegen kann,
sondern innerste wissenschaftliche Uberzeugung, die nicht abhingt von den
Neigungen westlicher oder éstlicher Vélker, sondern einzig von Griinden und
Tatsachen und Beweisen. Was uns der Osten zu bieten hat — und ich bin der
Uberzeugung, dafl es manches ist —, das werden wir ebenso dankbar annehmen
wie die wertvollen Ergebnisse européischer Forscher, nicht aus Nachgiebigkeit
gegen eine andere Denkungsart, sondern aus den eigenen Prinzipien unserer
Philosophie 2.

Wenn wir bei unserer Philosophic ein duferes Kleid und eine innere Substanz
unterscheiden wollen, dann kénnen wir gewifl das Kleid wechseln, soweit es die
wissenschaftliche Arbeit nicht hemmt. Wir werden im Osten, abgesehen von dem
Wesentlichen, mit Vorzug nicht die westlichen, sondern die &stlichen Probleme
erortern, die Meinungen der Gstlichen Philosophen zu beriicksichtigen und wohl-
wollender Kritik zu unterwerfen haben.

Was sollen wir also tun? Gewifl sind von grofiter Wichtigkeit katholische Uni-
versititen, wie sie nach Méglichkeit tiberall errichtet werden. Durch ihr Beispiel
und ihre Leistungen miissen sie die Andersgliubigen zur Anerkennung zwingen.
Aber das geniligt nicht. Es besteht die Gefahr, dafl die katholischen Universi-
titen als Fremdkérper dastehen und nicht geniigend Einfluf haben auf das
Geistesleben der wissenschaftlichen Welt. Wir miissen es versuchen, unseren
Platz zu erringen an den nichtchristlichen Universititen, in deren Raum auch
die christliche Philosophie hineingehért, wenn das Institut auf den Namen der
Universitas Anspruch erheben will; werden ja auch an curopdischen Univer-
sititen Vorlesungen iiber indische oder chinesische Philosophie gehalten.

In dieser Bezichung geben zwei Beispicle einen Hinweis. Einmal die Titigkeit
der franzésischen Dominikaner (von der Bibelschule in Jerusalem) in Agyp-
ten. Sie grindeten vor etwa 20 Jahren das Institut d’Etudes Orien-
tales (IDEO) in unmittelbarer Nihe der Ahzar-Universitat. Im Laufe der
Jahre sammelten sie eine ausgezeichnete Bibliothek fiir das Studium arabischer
Philosophen und Mystiker. Sie pflegen im Interesse ihrer Arbeit den wissen-
schaftlichen Austausch mit arabischen Professoren. Der Direktor des Instituts,
P. C. C. Anawati, ein geborener Kopte, berichtet® von der ersten Reaktion,
die die Einfiihrung fremden Gedankenguts in diesem Milieu hervorrief, und
von der dadurch erzeugten Abwehr. Wir sehen daraus, mit welchen Schwierig-
keiten das Unternehmen zu kimpfen hat und welche entsagungsvolle Arbeit
geleistet worden ist, wenn eine ganze Reihe bedeutsamer Versffentlichungen

¢ Vgl. dazu J. Peters, Die Akkommodationsfrage im Lichte der Enzyklika
»Humani generis“. In: Missionswissenschaftl. Studien (Aachen 1951), 102—117.
3 ZMR 40, 1956, 288—293.
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herauskommen konnte?. Andererseits kann P. Anawati berichten, dafl auch
Mohammedaner, zwei moderne bedeutende Literaten, sich in Ehrfurcht mit
christlichen Ideen, mit der Person Jesu, beschaftigen. Wir dirfen hoffen, daff
dieser geistige Austausch von Kairo in gleicher Weise zu einer Anndherung
zwischen Christen und Mohammedanern, zu einem besseren gegenseitigen Ver-
stindnis fuhren wird, wie das Beispiel christlicher Liebe in der sonstigen Mo-
hammedanermission.

Dann weisen wir hin auf die Tétigkeit der kanadischen Dominikaner in Japan.
Kurz nach Beendigung des Krieges erhielt P. Vincent Pouliot von protestan-
tischer Seite 300000 Yen fiir eine Ausgabe der Werke des hl. Thomas in
japanischer Sprache. Dafiir bedurfte er in scholastischer Philosophie und Theo-
logie bewanderter Japaner, die er in Vortrdgen und Vorlesungen zu gewinnen
suchte. Durch den Einflul und die Wohltitigkeit hervorragender Japaner wurde
dann an der kaiserlichen Universitidt von Kyoto ein Lehrstuhl fiir scholastische
Philosophie errichtet, finanziert und den Dominikanern iibertragen. Unter Mit-
wirkung der philosophischen Fakultit der Universitit wurde im November 1954
das Institut des hl. Thomas in Kyoto eroffnet, das dem geistigen Austausch
dienen soll. Zu diesem Zwecke plante man eine Vereinigung von Ménnern, die
in der Lehre des hl. Thomas ausgebildet, die geplante Ubersetzung in Angriff
nehmen und auch Schriften herausgeben sollten, um in die Lehre des hl. Thomas
einzufithren. Eine reiche Bibliothek sollte die Moglichkeit bieten, philosophischen
Problemen nachzugehen und die thomistische Doktrin zu studieren. Schliefilich
plante man die Herausgabe einer japanischen philosophischen Zeitschrift.

Es sind noch nicht alle Pline verwirklicht. Die Thomistische Gesellschaft zihlt
21 Mitglieder. Die Bibliothek umfafit 3000 Bande. Seit 1950 werden alle
europdischen philosophischen Zeitschriften gesammelt. Im Institut arbeiten 2 Pa-
tres mit 10 Laien, von denen 5 katholisch sind. 86 Quaestionen der Summa
wurden tbersetzt. Die Ubersetzung der Werke Gilsons: Le Thomisme und
L’étre et U'essence schreitet schnell fort, das Opusculum des hl. Thomas De Ente
et Essentia wurde von P. Pouliot im Druck herausgegebenb.

Ahnliche Ziele wie P. Pouliot in Kyoto verfolgt P. Drouin in einem Studen-
tenheim in Tokio und P. Philippe Delauriers in seinem Newman-Klub in
Verbindung mit der Kiushiu-Universtidt in Fukuoka. Es wird von zahlreichen

*P. Anawati und L. Gardet, Introduction a la théologie musulmane,
Paris 1948; P. Anawati und El Ahwani: Arabische Ausgabe des Buches
De anima von Aristoteles; eine Bibliographie ausgewahlter arabischer Drucke
aus Agypten im letzten Dezennium; Arbeiten iiber Avicenna, die ihm seitens
der kulturellen Sektion der arabischen Liga den Auftrag eintrugen zur Unter-
suchung der arabischen Avicenna-Manuskripte in Konstantinopel; Essays de
Bibliographie Avicenienne mit Einleitung des Direktors der obengenannten
Sektion Ahmad Amin. P. Anawati nahm teil an den Avicenna-Kongressen von
Bagdad (1952) und Techeran (1954). Der im Vorjahr erschienene 1. Bd. der
Mélanges de Ulnstitut dominicain d’Etudes Orientales wurde auf katholischer
wie muhammedanischer Seite sehr beachtet.

P. Serge de Laugier de Beaureceuil arbeitet besonders iiber die arabischen und
persischen Mystiker, P, Jaques Jomier besonders tiber den Koran, P. Dominique
Bilot iiber die Geschichte der arabischen Mathematik. Vgl. G. M. Flérez O.P,
Presencia Dominicana en el mundo musulmdn, in: Aluis tradere 5, 1956 (Bogotd),
p. 54—59.

5 Anal. O.P., Rom 1956, 363 s.
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Studenten und Professoren gesprochen, die ihren Vorlesungen folgen, auch von
vielen Bekehrungen, trotzdem die Institute nicht direkt auf Bekehrungen aus-
gehen.

Gewifl ist die Zahl der durch diese Einrichtungen erfafiten Studenten und Pro-
fessoren gering gegeniiber den vielen Tausenden, die an ihnen voriibergehen,
aber sie bilden sicher unter den Studenten der Philosophie eine Gruppe von
besonderer Bedeutung, einen soliden Anfang.

THOMAS OHM

THE INTERNATIONAL CENTRE FOR REGIONAL PLANNING
AND DEVELOPMENT

Auf einer Konferenz, die im Herbst 1955 zu London gehalten wurde, hat sich
ein ,International Centre for Regional Planning and Development® gebildet.
Prisident des Centre ist seit einer Tagung in Briissel (1956) Prof. Dr. Leo
Brandt, Staatssekredtr im Ministerium fiir Wirtschaft und Verkehr von Nord-
rhein-Westfalen, und Sitz des Sekretariats Briissel (15, rue des Augustins). Zu
den Mitgliedern des Provisorischen Komitees gehoren 44 Personlichkeiten aus
verschiedenen Berufen, Erdteilen und Landern, darunter einige Theologen,
namlich Dr. theol. J. B. Hugenholtz (Holland), G. E. Janson-Smith (England),
P. Simon Jelsma M.S.C. (Den Haag) und Dr. P. Laurenz Turin (Indonesien).
Was das Centre ist und will, laf}t sich am besten ersehen aus dem etwa 250
Seiten starken ,Report of the Proceedings of the Conference held at Bedford
College, London 28th September to 2nd October, 1955“. Auf dieser Konferenz
wurde etwa verhandelt iiber das Tennessey Valley Authority’s Planning, das
Volta River Project (Goldkiiste), the Indian Community Development Project,
Planning in Italien und vieles andere.

Das Anliegen des Centre heifit also allgemein Planung und steht damit im
Gegensatz zum freien Spiel der Krifte. Diese Planung aber erstreckt sich nur
auf bestimmte ,Regionen®, etwa Regionen wie Irak, Israel, Jordanien, Libanon
und Syrien, und zwar im allgemeinen auf agrikulturell und industriell unter-
entwickelte Gebiete, ,geschlossene Armutsgebiete” der Erde. Solche Gebiete gibt
es auch in Europa und sogar in Amerika, aber im Vordergrund stehen doch
bestimmte Gebiete Asiens und Afrikas. Wenn man von regionalem Planen
spricht, so allerdings nicht bloff deswegen, weil es hier um Regionen geht, son-
dern auch deswegen, weil an eine Planung gedacht ist, weil die Regionen selbst
mit ihrer Bevélkerung eine wichtige Funktion haben.

Der Auflenseiter mag fiirchten, dafl wir hier eine neue Form haben, bestimmte
Bevilkerungsgruppen und Vélker zu bevormunden und zu iibermachten, fiirch-
ten, daf - Menschen, die noch durch die alten Kolonialmethoden der Weiflen
versehrt und verwundet sind, aufs neue unter Druck gesetzt werden. Aber in
Wirklichkeit ist man sich in Kreisen des Centre durchaus bewufit, dafl alles
darauf ankommt, dafl die Leute der unterentwickelten Gebiete selbst mitplanen
und sich selber helfen. Man will nur Geburtshelfer bei dem Neuen sein, das
kommt, will die eigenen Krifte der Menschen und Vilker entbinden. ,The plan
must be conceived with the people and by the people; it must not be only
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a plan of the technicians for the people®, wie André Philip auf der ersten
Konferenz erklarte (Report, 241).

Aus dem Gesagten erhellt die Wichtigkeit des Problems. Es ist verstindlich,
wenn auch nicht ganz richtiz, wenn der eben erwihnte franzosische Politiker
und Wirtschaftler Philip auf der ersten Konferenz meinte, dafl es sich bei
dem regionalen Planen wahrscheinlich um ,das wichtigste Werk unserer Zeit®
handelt. Man beachte, dafl 67 %o der Bevolkerung der Erde, wie der indische
Minister T. Swaminathan bemerkte, in unterentwidkelten Gebieten leben,
die nur 15% des Reichtums der Erde produzieren. Aber hier liegt daran, auf
die Bedeutung der Sache fiir unsere Missionare hinzuweisen. Ich denke dabei
weniger daran, dafi die regionalen Planer eine ,Mission“ zu haben glauben
und ,Missionen® hinausgehen lassen (vgl. S. 3 am Schluff des erwihnten Be-
richtes), als daran, daf es hier auch um die Zukunft von Menschen und Be-
volkerungsgruppen geht, die von der Mission betreut werden. Dazu kommt, daf
hier Dinge diskutiert und getan werden, welche die Mission direkt angehen,
z. B. die Geburtenkontrolle. Aber am wichtigsten ist, dafl die regionale Planung
und die Entwicklung unterentwickelter Linder Weltanschauungen und Lebens-
formen auf das tiefste beeinflussen, férdernd oder zerstérend, so bestimmte Auf-
fassungen von diesen und jenen Volkern tiber Grund und Boden. Beachtenswert
sind in dieser Hinsicht die Ausfihrungen von A. L. Bryden auf S. 88 des
Reports. Dann ist hier hinzuweisen auf die Zunahme der Bevolkerung. Diese
haben viele Volker frither durch Fruchtbarkeitsriten zu regeln versucht. Das
regionale Planen aber hat auch in diesem Punkte wesentlich rationalen Cha-
rakter.

Natiirlich kann die regionale Planung Unheil im Gefolge haben. In boser Er-
innerung ist in dieser Hinsicht das Groundnut-Scheme des Tanganyika-Gebietes.
Weite Gebiete hat man damals des Busches beraubt. Das Holz wurde einfach
verbrannt. Millionen Tonnen Holz gingen auf diese Weise verloren. Man baute
Siedlungen und legte eine Pipe-Line an. Fachleute hatten hier grofartig ge-
plant, aber sich nicht geniigend von den Leuten des Landes beraten lassen. So
kam das Ungliick. Als ich selbst das Gebiet bereiste, machte alles einen trost-
losen Eindrude. Uber allem lag der Hauch des Untergangs. So ist schon vieles
bei uns und in fremden Lindern geplant worden, was nur Unheil {iber das
Land, die Landschaft und die Bevolkerung gebracht hat.

Aber das regionale Planen kann auch viel Segen bringen, wenn die Okonomen,
Industriellen, Techniker und regionalen Planer die Grenzen ihres Tuns im
Auge behalten, Ehrfurcht vor der Natur und Landschaft haben, die Gebiete
harmonisch entwickeln und vor allem, wenn sie auch das geistige, religios-
sittliche Leben und den seelischen Untergrund der Menschen betreuen. Entwick-
lung unterentwickelter Gebiete ohne die Erfillung dieser Vorbedingungen hitte
keinen Sinn, brdchte keinen Segen und wiirde sich frither oder spiter gegen
die betreffenden Vélker und auch gegen die regionalen Planer wenden.

So verdient die Abhingigkeit der regionalen Planung von der Weltanschauung
und Religion der Leute studiert und die Heranzichung der Theologen zur
regionalen Planung gefordert zu werden. Das ganze Problem muff auch spirituell
bewiltigt werden. Eine rein materielle Bewiltigung wiére schon im Ansatz ver-
fehlt. Das regionale Planen ist nur in der Form eines Team-works und einer
Koordination aller Fachleute denkbar, eines Team-works, zu dem auch Theo-
logen und Missionare gehoren.
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Hoffen wir, dafi die zweite Konferenz des Centre, die im Juli 1957 in Den Haag
stattinden wird und unter dem Patronat der NUFFIC, d. h. der Féderation
der hollindischen Universititen fiir internationale Zusammenarbeit, steht, alle
Seiten des regionalen Planens beachtet und behandelt.

LIC. HEINZ ROBERT SCHLETTE / WESEL
DER KOMMUNISMUS UND AFRIKA

Das Informationsblatt ,Service de Documentation®, das von dem Verbindungs-
zentrum zwischen den internationalen katholischen Organisationen (O.1L.C.) und
den Missionen herausgegeben wird, bringt in der Ausgabe vom Marz/April 1957
einen 42 S. umfassenden Rapport tiber ,Présence du communisme en Afrique®.
Diese sehr gut unterrichtete Darstellung wurde im Oktober 1956 verfafit von
dem Nationaldirektor der Katholischen Aktion in Uganda, R. P. Y. Tourigny
W.F., und wird dem griindlichen Studium aller empfohlen, denen, wie es heifit,
die Gefahren der Mission in Afrika noch nicht deutlich bewuflt geworden seien.
Wir konnen hier nur andeuten, woriiber sich der Bericht verbreitet, und die
Anregung zum eifrigen Studium dieses erschreckenden Tatsachenmaterials weiter-
geben. Nicht alle Informationen sind neu, aber in der Dichte dieser Zusammen-
stellung wird wiederum aufdringlich klar, dafi die Stofikraft des Weltkommu-
nismus z Z. auf Afrika gerichtet ist. Wer weifl, daf seit den Tagen des Kom-
munistischen Manifestes vor nun fast 110 Jahren die Welteroberung das welt-
anschaulich-politische Ziel des Kommunismus ist, wird iiber diese Nachricht
nicht erstaunt sein, zumal wenn er sich fragt, wo es denn heute bessere Chancen
geben sollte als in Afrika!

Der Bericht ist gegliedert in zehn Problemkreise: Die KP in Afrika; was man
in Afrika vom Kommunismus weif,, dargestellt an 16 Tatsachen, die im ein-
zelnen iiber die Methoden der kommunistischen Infiltration und Agitation unter-
richten; die patriotischen und nationalistischen Bewegungen; die Auflerungen der
Hierarchie und der Presse; die Einfliisse von seiten des Auslands; endlich wird
nach Heilmitteln und Folgerungen gefragt.

Mit geradezu unheimlicher Energie und unter Einsatz jeglicher Mittel — solcher
auch, die uns als unmoralisch gelten, dem Kommunismus von seiner Ideologie
her jedoch gestattet sind — plant diese Weltbewegung, Afrika iiber kurz oder
lang zu gewinnen.

Die immer wieder zu stellende und gestellte Frage lautet: Was sollen wir dem-
gegeniber tun? Wir kénnen hier nicht in eine Diskussion iber Sinn und Wert
der aufgezihlten Mittel eintreten. Vorausgesetzt, dafi es recht geschicht, sind
Gebet und Kult zweifellos die entscheidende Hilfe. Aber sind sic eine Waffe
gegen den Kommunismus? Wissen wir denn so sicher, wie der Fortgang der
Geschichte, die doch immer auch Heilsgeschichte ist, verlaufen wird? Es ist
bekannt, daf Gott durch den heidnischen Konig Nabuchodonosor sein Straf-
gericht am auserwéhlten Israel vollzog (vgl. Jer 5,15—1 7). Es ist bekannt, dafl
am Ende der Geschichte nach Jesu Verheiflung nicht der weltweite Sieg des
Katholizismus, sondern Verfolgung der Christen und Abfall innerhalb der Kirche
selbst geschehen werden (vgl. Mt 24, 10—13. 23 f. par.).
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Wir vermogen nicht, das Bedriickende dieses Berichtes zu verschweigen. Zu Be-
ginn zitiert der Vf. das Wort cines Bischofs — es kénnte sein, daff es am Ende
des Berichtes schon wieder in Vergessenheit geraten ist, deshalb stellen wir es
in aller Deutlichkeit und betont unterstrichen noch einmal an den Schluf dieser
Anzeige: ,Seul un miracle peut sauver I'Afrique du communisme* — ,Nur ein
Waunder kann Afrika vor dem Kommunismus retten!® *

* Soeben erschien in der Zeitschrift Mission de UEglise ein weiterer Beitrag
»Le Marxisme en Afrique® (Juni 1951, 100—107). Der kurze Artikel geht be-
sonders auf die Situation in Nordafrika und das Verhiltnis von Islam und
Kommunismus ein. Er enthilt ferner gute Literaturhinweise.

(. BERICHTE )

SITZUNG DER WISSENSCHAFTLICHEN KOMMISSION DES
INTERNATIONALEN INSTITUTS FUR MISSIONSWISSEN-
SCHAFTLICHE FORSCHUNGEN

Am Osterdienstag, den 23. 4., trat in den Riumen des Instituts fiir Missions-
wissenschaft der Universitit Minster dic Wissenschaftliche Kommission des
Internationalen Instituts fiir missionswissenschaftliche Forschungen zusammen.
Erschienen waren aufier dem stellvertretenden Vorsitzenden des Instituts, Prof.
Ohm, und dem Schriftfithrer, Dr. P. Benno Biermann OP, Prilat Max
Bierbaum, Prilat A. Mulders/Nymwegen, Prof. Joh. Beckmann SMB/Schinedk-
Beckenried/Schweiz, P. Dr. A. Freytag SVD/Steyl, P. Dr. K. Miiller SVD/St.
Augustin, Herr Josef Peters/Aachen; als Géste nahmen an der Sitzung teil:
Dr. P. Joh. Bettray SVD/Wien, Dr. P. J. Glazik MSC und Dr. P. Bernward
Willeke OFM/Miinster. Entschuldigt waren Schatzmeister Pralat Joh. Solzbacher,
Prof. A. Antweiler/Miinster, Prof. Suso Brechter OSB/Miinchen, P. Jos. A. Otto
S]/Bonn, Prof. J. Michels OP/Fribourg.

Ohm eréffnete die Sitzung und begriifite die Versammlung. Als erstes erfiillte
er die traurige Pflicht, vom Tod unseres ersten Vorsitzenden, Herrn Dr. Franz
Kiel, Mitteilung zu machen. Die Versammelten erhoben sich zu stillem Ge-
denken.

Nachdem das vom Schriftfihrer verlesene Protokoll der vorigen Sitzung (Wiirz-
burg, 25. 5. 1956) gutgeheifien worden war (Punkt 1 der Tagesordnung), be-
richtete Ohm iiber die Durchfiihrung der dort gefafiten Beschliisse (P. 2): Die
Anderung der Statuten wurde in das Vereinsregister des Amtsgerichts Miinster
eingetragen. Die neue Fassung liegt gedruckt vor. Ihr vorausgeschickt wurde eine
allgemeine Einfithrung in den Sinn und die Arbeit des Instituts. Auferdem
wurden Richtlinien fiir die Mitarbeiter der ZMR herausgebracht. Fiir die Re-
daktion der ZMR sind inzwischen einige Zeitschriften angeschafft worden; die
Mittel dazu waren in Wiirzburg bewilligt worden. Zur Deckung der Unkosten
der Missionsstudienwoche Wiirzburg erhielten wir vom Bundesinnenministerium
1000,— DM.
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Wegen Verhinderung des Schatzmeisters verlas dann Ohm den Bericht fiber den
Stand des Instituts (P. 8). Die Mitgliederzahl des Vorjahres hat sich trotz des
Todes von & Mitgliedern auf 282 gehalten. Die Deutsche Forschungsgemein-
schaft hat wie alljihrlich wieder einen Druckkostenzuschufl fiir die ZMR be-
willigt.

Bei dem Bericht iiber die Titigkeit der Wissenschaftlichen Kommission (P. 4)
bittet Ohm um Mitarbeit bei der Durchsicht und Priifung der eingesandten
Arbeiten fir die ,Missionswissenschaftlichen Abhandlungen und Texte*. Es
liegen vor: 1) Ein Manuskript in Stirke von 230 Seiten von DDr. Juhé4sz
Kélmén / Szeged mit dem Titel: ,Laienhelfer der Tiirkenmissionare. Ein Beitrag
zur Geschichte der Missionsseelsorge wihrend der Tiirkenherrschaft.“ Erzbischof
Groff und ein anderer ungarischer Bischof haben dringend gebeten, das Buch
in unsere Sammlung zu {ibernehmen. Wenn das Werk auch nicht direkt die
Heidenmission betrifft, so handelt es doch von dem Kampf der Kirche mit den
Tiirken. 2) Eine Abhandlung in lateinischer Sprache, die bei der Universitit in
Freiburg /Schweiz als Dissertation eingereicht worden ist: Statuta pro Missio-
nibus. Inquisitio iuridica comparativa iuris missionalis, auctore Wilhelmo H. M.
van der Marck OP. In der Debatte iiber die ZweckmiBigkeit der Ver-
offentlichung dieser Arbeit in unserer Sammlung hiefl es, dafl die lateinische
Sprache bei uns nicht gern gelesen werde, dafl die Arbeit aber andrerseits dem
internationalen Charakter des Instituts Rechnung trage. Wesentlich wird sein,
ob die notwendigen Druckzuschiisse zu haben sind.

Ohm sclber stellt eine theologische Missionslehre in Aussicht, deren Fertigstel-
lung aber noch einiger Mufie des Verfassers bedarf.

Ferner stand auf der Tagesordnung (P. 5) ein Referat des neuen Wiener Do-
zenten fiir Missionswissenschaft Dr. P. Joh. Bettray SVD. Damit wurde
einem Wunsch Rechnung getragen, der auf der Wiirzburger Sitzung gefufert
worden war: Man solle in den Kommissionssitzungen junge Gelehrte zur
Sprache kommen lassen. Das Referat P. Bettrays handelt iiber ,die Ausbildung
des chinesischen Klerus unter besonderer Beriicksichtigung der Arbeit der Gesell-
schaft des Gottlichen Wortes“. Das Referat fand hohe Anerkennung. Bei der
Diskussion wurde nach dem ,Geist der SVD“ gefragt, in dem der Klerus er-
zogen wird, der sich in gewissen Andachten und Ubungen duflert, aber schwer
zu umschreiben ist. Ebenso wurde gefragt nach der Stellung zur chinesischen
Philosophie. Die Grundeinstellung sei nicht ablehnend, wurde geantwortet; doch
fehle es in der Praxis an einer gentigenden Vorbildung der Dozenten. P. Czech
gehe von dem Grundsatz aus, dafl Philosophie allgemeinmenschliche Erkenntnis
sei, dafl aber unsere scholastische Philosophie einer chinesischen Form bediirfe,
um wirklich verstanden zu werden. Es wurde hingewiesen auf den vorziiglichen
Vortrag von Dr. Thadddus Han g auf der Wiirzburger Tagung.

Punkt 6 galt der Wiirzburger Studienwoche und ihrer Fortsetzung. Wiirzburg
mit seinen tber 200 Teilnehmern war gewif} ein Erfolg. Uber die Druddegung
der Vortrige ist mehrfach verhandelt worden. Wegen der hohen Kosten ist
man bisher nicht zu einem Ergebnis gekommen. Doch bietet sich die Maglich-
keit einer phototechnischen Vervielfaltigung, bei der sich die Unkosten bei
220 Druckseiten auf etwa DM 1500 belaufen sollen. Die Versammlung gab
dazu ihre Zustimmung.

Was die Fortfilhrung solcher Missionsstudienwochen angeht, hielt man grund-
sdtzlich daran fest, sie alle paar Jahre zu wiederholen. Die nichste soll 1958
stattfinden, und zwar in Bonn. Ohm erklirte, die technische Organisation bei



226 Berichte

seiner schon bestehenden Belastung nicht tragen zu konnen. So wurde diese
P. Dr. Karl Miiller SVD in St. Augustin anbefohlen unter Mithilfe von
Walberberg und evtl. Geistingen (CSsR). Als Thema wurde das in Wiirzburg
in Aussicht genommene: ,Die Betreuung der Studenten aus Ubersee” abgelehnt,
ohne dafl man ein klar umschriecbenes neues Thema finden konnte. Man neigte
zu dem Thema: ,Die Stellung der Mission zu den sozialen Ordnungen der
Menschheit“.

P. 7: Verschiedenes. Ohm bat um Unterstiitzung des Miinsterschen Instituts fiir
die Leistungen zugunsten des Internationalen Instituts, vor allem durch Papier-
lieferung und durch Stellung einer Schreibmaschine. Sodann warb er um Mit-
arbeiter am LThK, soweit die Mission in Betracht komme. Der Nomenclator
wurde vorgelegt. :

P. 8: Termin der nichsten Sitzung. Wenn die Missionsstudienwoche zustande
kommt, soll wohl die ndchste Kommissionssitzung wie die Mitgliederversamm-
lung damit verbunden werden. Wenn nicht, soll die Kommission am Freitag
der Osterwoche in Bonn zusammentreten. Prof. Ohm schloff die Sitzung mit
einem Dank fiir die Mitarbeit in der Kommission.

Walberberg P. Dr. Benno Biermann OP

NIEDERLANDISCHE MISSIOLOGISCHE WOCHE

Vom 1.—3. Mai wurde zu Nimwegen (Niederlande) wieder eine missio-
logische Woche abgehalten; dies geschicht ein um das andere Jahr. Das Haupt-
thema lautete dieses Mal: Die Heilsverkiindigung bei der Missionierung. Die
christliche Heilsbotschaft ist die tatsichliche Mitteilung der Erlosungsgnade. Die
Erlssung durch Jesus Christus kommt zu uns in der Frohen Botschaft und in
den Mysterien der heilwirkenden Sakramente. In dieser Problemstellung wurde
der Missionierungsprozef in einen heilsgeschichtlichen Zusammenhang gebracht
und in die neuen Aspekte der Theologie einbezogen.

Dem Thema entsprechend wurden der Dienst des Wortes und der Sakramente
behandelt. Der erste Tag galt der theoretischen Grundlegung. P. Dr. H. Bor-
gert Css.R. sprach iiber die Verkiindigung des Heilsmysteriums. Das Christen-
tum ist nicht so sehr ein Lehrsystem, sondern eine innerliche und totale Be-
jahung, ein Ja auf die Liebe Gottes, der um die Liebe des Menschen wirbt.
Dieses Ja kann nur im Glauben gesprochen werden. Der Glaube kommt aber
vom Héren: Fides ex auditu (Rom. 10, 17). Also hat die Predigt eine wesent-
liche Funktion im Mysterium des Glaubens und in dessen Verbreitung. Die ur-
christliche Predigt ist kerygmatisch, ist Dienst eines Herolds: die Proklamation
der Grofitaten Gottes in Jesus Christus; sie ist daher die Verkiindigung einer
Heilsgeschichte und nicht einer Lehre. Diese Proklamierung bringt jeden Men-
schen, an den sie sich richtet, in eine Krisis: Er soll sich fiir oder gegen Christus
entscheiden. Daher mufl der Missionar die Frohbotschaft in die Denkart und
Sprache seiner Zuhorer uibersetzen, damit sie nicht nur verstanden, sondern auch
aufgenommen werde. — P. Drs. G. Peeters M.S.F. erorterte in einem
Referat die Frage, wic dic Sakramente beim Menschen die Einheit und das
Gemeinschaftsleben mit Gott verwirklichen. Gott hat in der Menschwerdung
Christus gesandt und Er kommt uns noch fortwihrend entgegen in der Kirche.
In den Sakramenten erlebt der Mensch die Gemeinschaft mit der Kirche und



Berichte 227

tritt dadurch Christus entgegen. Die Taufe ist das Initiationssakrament, und
die Gemeinschaft wird immer mehr vollendet in der hl. Eucharistie, die ganz
besonders das Sakrament der Einheit darstellt. In der Begegnung mit fremden
Vélkern kann die Kirche vielfach ankniipfen an das sakramentale Denken und
die sakramentale Frommigkeit vieler primitiver Vilker, wo doch dieses ohnehin
als ein allgemein-menschliches und -religiéses Phinomen betrachtet werden
kann.

Der zweite Tag wurde dem Dienste des Wortes gewidmet, unter besonderer
Bezugnahme auf die Missionierung. P. H. Hollander S.]J. setzte sich aus-
einander mit den verschiedenen modernen Methoden in der Katechese in den
Niederlanden, Deutschland und Frankreich, wihrend P. L. Witbroek W.V.
den Inhalt der christlichen Katechese besprach, indem er vor allem die Richt-
linien des Kard. Lavigerie naher erklirte. Prof. Dr. J. Houben S. J. referierte
iiber die sakrale Bedeutung des Wortes im Islam. Das Wort Allahs hat im
Islam eine auBerordentlich starke religidse (und nicht nur begriffliche) Dynamik,
einen absoluten Charakter. Diese Kraft des Wortes stiitzt sich auf den Gottes-
begriff der Mohammedaner. Allah ist nur Macht. Diese Gottesidee hat in der
Tradition im Anfang des 10. Jahrhunderts cinen besonders scharfen Akzent
bekommen. Die Demokratisierung mohammedanischer Linder, die Emanzipation
der Frau, der Anschlufl an die internationalen Organisationen wie UNO usw.
bedeutet eine allmdhliche Retusche der fanatischen Haltung des Islams mit
Riicksicht auf seine Gottesidee, wodurch die Bekehrung der mohammedanischen
Lander in ein neues Licht geriickt wird. P. Tra S.V.D., Missionar auf Austra-
lisch-Neu-Guinea, erdrterte die Katechese der christlichen Sittenlehre bei primi-
tiven Vélkern, wobei er vom Stamm der Monumbo, unter denen er gearbeitet
hatte, ausging.

Der dritte Tag war der Spendung der Sakramente gewidmet. Father J. de
Reeper M.H.F. besprach die Taufe und die Firmung und befiirwortete eine
Integration in die einheimischen Initiationsriten, wie sie bei verschiedenen
Stimmen noch vorhanden sind. Er machte den konkreten Vorschlag, die kom-
pakten Taufriten, die nun in Verbindung mit der Kindertaufe aufeinander-
gedrdngt dargestellt werden, wieder auf eine lingere Periode zu verteilen;
dadurch bekdmen sie ihren urspriinglichen Sinn wieder und erhielten sie eine
Funktion in der Erzichung und Bildung der Katechumenen. Ferner empfahl er,
einigen erprobten und in der Glaubenskenntnis bewihrten Laienchristen trotz
ihrer Ehe die Diakonatsweihe zu spenden; dadurch wiirde nicht nur in etwa
der grofle Priestermangel aufgehoben, sondern gestaltete sich auch eine or-
ganische Dorfgemeinschaft und wiirden die Laien tatkriftig in die Missions-
arbeit einbezogen. P. Adelhelm O.F.M. Cap., Missionar auf West-Borneo,
behandelte die Beichte in den Missionslindern. Er gab cine grundlegende
Analyse des primitiven Schuldgefiihls, unterstrich die Funktion des Bufisakra-
mentes im Bekehrungsprozel der Neuchristen und legte besonderen Wert auf
den Gemeinschaftscharakter des primitiven Schuldbekenntnisses. Er stellte die
Frage zur Diskussion, ob auch die christliche Beichtpraxis nicht mehr als bis
jetzt diesen Charakter tragen dirfe, etwa folgendermaflen: gemeinschaftliche
Vorbereitung, Gewissenserforschung und Erweckung der Reue; dann persénliche
Anklage, danach gemecinsame Lossprechung, Genugtuung und Danksagung in
Abwechselung mit Psalmgesang und Gebet. So kdnnte man dem grofien Konkurs
des Volkes vor den Feiertagen entgegenkommen und konnte der Katechist dabei
behilflich sein.
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Die zwei letzten Redner, P.M.van Oss C.L.C.M. und Mgr. C. Kramer
0. F. M., setzten sich mit der eucharistischen Feier in den Missionen auseinander;
beide betonten dabei den Gemeinschaftscharakter. Bei dieser Tagung wurden
zum erstenmal eigene Gesprichsleiter fiir die Diskussion eingefithrt. Es war
wichtig, daf} die etwa 150 Teilnehmer 22 verschiedenen méannlichen und 10 ver-
schiedenen weiblichen Ordensgenossenschaften zugehoérten; dadurch konnen die
neuen Gedanken und Vorschlige in ein weiteres Publikum eindringen und
weiterbesprochen werden. Die Referate, die auf dieser Woche gehalten wurden,
werden gelegentlich in der Zeitschrift ,Het Missiewerk® veroffentlicht werden.

Tilburg (Niederlande) P. Dr. Gregorius O.F. M. Cap

MEDICAL SISTERS 1956

M. Anna Dengel, die Griinderin der Medical Sisters, macht in ihrem Jahres-
bericht 1956 Angaben, die beredtes Zeugnis von der Einsatzfreudigkeit ihrer
Schwestern ablegen. Die Gemeinschaft unterhdlt augenblicklich 26 verschiedene
drztliche Zentren, in denen im Berichtsjahr mehr als 600000 Patienten behan-
delt wurden. In der Zahl sind 17 524 chirurgisch Versorgte und 10 154 Geburten
einbegriffen.
Als Hauptereignis des Jahres wertet die Kongregation die Errichtung des Lepra-
Hospitals in Kokofu im Staate Ghana. Bisher mufiten die Aussitzigen in die
allgemeinen Krankenhduser aufgenommen werden.
Selbstverstindlich sorgen die Medical Sisters auch fir die Ausbildung von
Krankenpflegerinnen, Hebammen, Apothekerinnen und Technikerinnen; an den
verschiedenen Anstalten der Schwestern in Indien, Pakistan, Afrika und Indo-
nesien bereiten sich 300 junge Madchen auf ihre zukiinftige Arbeit im Dienst
der Kranken vor.

Gi

C MITTEILUNGEN )

IN MEMORIAM P. JOSE ZAMEZA S]

Am 1. April d. J. starb zu Rom der Dekan der Missionswissenschaftlichen Fa-
kultit an der Gregoriana, P. José Zameza Urrutia. Geboren am 11. 1. 1886 in
Mungufa (Spanien), trat der junge Z. 1908 in den Jesuitenorden ein. Nach
seiner Priesterweihe (1917) dozierte er am Ordensscholastikat in Ofia Patrologie
und Kirchengeschichte. Von daher rithrt seine Kenntnis der Viter, die sein
spateres wissenschaftliches Arbeiten auszeichnet. Seit 1917 Mitarbeiter an der
Zeitschrift ,El Siglo de las Misiones, wurde er 1924 fiir lange Jahre ihr
Herausgeber. Er gewann hierdurch einen Blidk fiir die praktischen Bediirfnisse
der Mission und verstand es, seinen Einfluf im heimatlichen Missionsleben
geltend zu machen. Seinen Anregungen verdanken das Nationalseminar fiir
die Auswirtigen Missionen in Burgos und die Genossenschaft der Mercedarias
Misioneras de Bérriz ihr Entstehen. Die missionswissenschaftlichen Wochen in
Burgos, die Missionsausstellung in Barcelona (1929—30), die jahrlichen Missi-



Mitteilungen 229

onskurse fiir die weiblichen Ordensgemeinschaften Spaniens gehen auf ihn
zuriick.

Als 1932 an der Pépstlichen Universitit Gregoriana eine Missionswissenschaft-
liche Fakultit errichtet werden sollte, wurde P. Z. mit ihrer Organisation be-
auftragt. Er gab ab 1942 die Studia Missionalia als Organ der Fakultit heraus.
Vor seinem Tode war er mit der Redaktion einer Jubiliumsnummer beschaftigt,
die er zum 25jdhrigen Bestehen der Fakultit veroffentlichen wollte. Seiner
Feder entstammen eine Reihe von Werken, in denen der Verfasser, seiner per-
sonlichen Eigenart entsprechend, stets wissenschaftliche Genauigkeit mit einem
aszetisch-missionarischen Anliegen zu verbinden wufite. Requiescat in pace!

J. Glazik MSC

25 JAHRE MISSIONSWISSENSCHAFT AM PROPAGANDA-KOLLEG

In Gegenwart des Kardinal-Prifekten der Propaganda-Kongregation und
samtlicher Nationaldirektoren der Pipstlichen Werke der Glaubensverbreitung
feierte die Universitd Urbaniana de Propaganda Fide das Silberjubilium ihres
missionswissenschaftlichen Instituts. Nachdem schon Kardinal Van Rossum 1923
die Errichtung eines missionswissenschaftlichen Lehrstuhles am Propaganda-
Kolleg erwogen hatte, gelang es Kardinal Salotti erst 1932, alle Schwierigkeiten
zu iiberwinden. Das Institut hat in den Jahren seines Bestehens viel dazu bei-
getragen, dem Priesternachwuchs aus den Missionslindern eine pastoralmetho-
dische und wissenschaftliche Ausbildung zu geben, die ihn befihigt, den Auf-
gaben der gegenwirtigen Zeit geriistet gegeniiberzutreten. Gl

VON DER SOPHIA-UNIVERSITAT TOKYO

Durch ein Dekret vom 4. Nov. 1956 ist an der katholischen Universitiit Tokyo
eine theologische Fakultit kanonisch errichtet worden. Sie hat das Recht, aka-
demische Grade zu verleihen. (AAS 49, 1957, 219 s.)

ADAM-SCHALL-VEREIN FUR CHINESISCHE STUDENTEN

Im Mirz d. Js. ist von einer Gruppe chinesischer und deutscher Freunde ein
Verein gegriindet worden, der die Aus- und Weiterbildung von chinesischen
Diplom-Ingenieuren und die Gewihrung von Hilfeleistungen fiir die an deut-
schen Hochschulen studierenden Chinesen zum Ziel hat, der Adam-Schall-Verein
e. V. Sitz des Vereins, den die Finanzbehtrden als gemeinniitzigen Verein
anerkannt haben, ist vorldufig Freiburg i. Br., Faulerstr. 2, Tel. 32814 (Post-
scheckkonto: Karlsruhe 96830 [Dr. Paul S. Y. Hsiao] Bem. fiir Adam-Schall-
Verein e. V.; Dortmund 8796 [Missionsverwaltung der Franziskaner, Werl,
Westf.], Bem. wie oben).

In das Prasidium wurden gewihlt: Georg Fiirst von Waldburg Zeil, der ein
grofler Chinafreund ist und sich zur Zeit auf einer Studienreise im Fernen
Osten befindet (Prasident), Frau Rektorin und Stadtritin May Bellinghausen
(Vizeprasidentin), Frau Mathilde Kassing-Grofigunk (Schriftfithrerin), P. Janua-
rius Grewe, O.F.M.,, ein verdienter Chinamissionar (Schatzmeister), P. Au-
gustin Liu, O.F. M., der in den letzten Jahren durch seine Vortrige in
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Nordrhein-Westfalen bekannt geworden ist (geistlicher Beirat) und Dr. Paul
S. Y. Hsiao, Professor der ehemaligen katholischen Fu-Jen Universitit in
Peking (geschiftsfihrender Generalsekretir). Dr. Hsiao kam im Jahre 1941
nach Deutschland mit einem Auftrag der genannten Universitdt, die zunichst
von den Benediktinern und spater von den Steyler Patres betreut und jetzt
leider von den Rotchinesen beschlagnahmt worden ist, um an einer katholischen
Enzyklopéddie fir China im Verlag mitzuarbeiten. In den letzten zehn Jahren
ist er durch seine interessanten Vortrige bekannt geworden.

Die Anregung zur Griindung des Adam-Schall-Vereins ging von dem chine-
sischen Erzbischof von Nanking, S. E. Dr. Dr. Paul Yii-Pin, im Jahre 1955 aus.
Der Verein scheint ein Symbol fiir unsere Zeit zu sein. Er ist ein schéner Aus-
druck der ostwestlichen Begegnung im besten Sinne. Schon der Name des Kélners
Johann Adam Schall von Bell, S. J. (1592—1666) deutet auf den Geist hin, der
die chinesische Kultur taufen wollte. Leider war die Zeit dafiir noch nicht reif.
Heute ist eine solche Aufgabe eine zwingende Notwendigkeit. Das Atomzeitalter
verlangt eine weltweite Synthese aller Hochkulturen auf christlicher Ebene. Denn
ohne diese ist ein wahrhafter Weltfriede illusorisch. Die Grofle der Aufgabe
verlangt eine harmonische Zusammenarbeit aller Kulturschaffenden verschiede-
ner Volker. (s.)

INTERNATIONALER AKADEMISCHER MISSIONSKONGRESS 1957

Vom 28. September bis 2. Oktober findet in Angers der 12. Internationale
Akademikerkongrefl statt, den das Missionssekretariat der Pax Romana und
die Pipstlichen Missionswerke gemeinsam veranstalten. Der Kongreff dient der
Begegnung tiber die Grenzen und will Studenten und Akademiker aus Ubersece
und Europa, Christen und Nichtchristen einander in gemeinsamer Aussprache
naherbringen. Der Unkostenbeitrag belduft sich auf 20,— DM. Anmeldungen
und ndhere Auskunft: 9, rue de Namur, Louvain (Belgien) und 5, rue Mon-
sieur, Paris VIle.

MISSIONSMUSEEN IN WESTFALEN

Die Vereinigung Westfélischer Museen hat als Heft 2 ihrer Veroffentlichungen
einen Fiihrer durch die Museen in Westfalen und Lippe (0. O. 1955) heraus-
gebracht. Dankenswerter Weise sind darin auch einige Missionsmuseen auf-
gefiihrt und beschrieben. So die Museen der Steyler Missionare in Bad Driburg
(9), der Hiltruper Missionsschwestern und der Herz-Jesu-Missionare (52 ff.), der
Weifien Viter in Rietberg (90), der Franziskaner in Werl (103). Es hétte noch
auf die Ausstellungen der Missionare vom HI. Geist in Menden, der Steyler
Missionare in St. Arnold bei Rheine, der Steyler Missionsschwestern in Wim-
bern verwiesen werden kénnen. Gl

WURZBURGER MISSIONSSTUDIENWOCHE 1956

Eben ist der Bericht iiber unsere Wiirzburger Missionsstudienwoche 1956 er-
schienen. Er umfafit beinahe 800 Seiten, bringt die Referate und berichtet auch
kurz iiber die Diskussionen und anderes mehr. Der Bericht (Photodrudk) kostet
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fiir solche, welche auf ihn wihrend der Tagung subskribiert haben, DM 7,50,
fiir andere DM 9,— und kann vom Schatzmeister des Internationalen Instituts
fiir missionswissenschaftliche Forschungen, Prilat Johannes Solzbacher (Aachen,
Stephanstrafie 35), bezogen werden.

MITGLIEDERVERSAMMLUNG DES INTERNATIONALEN INSTITUTS
FUR MISSIONSWISSENSCHAFTLICHE FORSCHUNGEN

Das Internationale Institut fur missionswissenschaftliche Forschungen hilt am
5. August 1957 in Freiburg (Priesterseminar) um 20 Uhr eine Mitgliederver-
sammlung. Alle Mitglieder sind freundlichst zur Teilnahme eingeladen.

(j STATISTIK )

FRANZISKANISCHE SCHULEN IM HEILIGEN LAND

Die Franziskanische Kustodie des Heiligen Landes, die, wie ihr Name sagt, vor-
nehmlich die Aufgabe hat, die Heiligen Statten der Christenheit zu hiiten, be-
weist seit Jahrhunderten, dafl es ihr nicht nur um Kirchen, Gebiude und
Denkmaler aus Stein geht, sondern letztlich um die Seelen der Landesbewohner.
Ein Aufrif} iiber die Schultitigkeit der Franziskaner, der kiirzlich im Osservatore
Romano (8./4. VI. 1957) veroffentlicht wurde, zeigt, mit wieviel Recht ihre
Arbeit als Missionsarbeit angesechen werden kann. Nur ein Bruchteil ihrer Schiiler
sind Katholiken des lateinischen oder orientalischen Ritus, die Mehrheit bilden
Nichtkatholiken oder Nichtchristen. Folgende Statistik unterrichtet uber die
Religions- bzw. Konfessionszugehorigkeit der 9756 Schiiler, die in 9 Kollegs,
23 Grundschulen, 3 Waisenhausern und 2 Berufsschulen von den Franziskanern
ausgebildet und erzogen werden.

Land Lateiner Unierte Orthodoxe Protestanten Mohammedaner andere
Jordanien 1565 248 584 37 406 —
Israel 362 287 402 11 473 98
Syrien 621 787 880 9 576 —
Libanon 8 221 21 — 53 —
Agypten 17 296 607 o 730 7
Cypern 60 59 162 98 34 37
Insgesamt 2633 1898 2656 155 2272 142

Gl
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MISSIONSWISSENSCHAFT

Correo de Japon e Iberoamerica. Universida Sofia, Tokio.

Vor uns liegt die 3. Nr. des 1. Jahrgangs eines Blattes, das von dem Studien-
institut fiir spanische Kultur an der Sophia-Universitat in Tokyo herausgegeben
wird. Es wird zweisprachig redigiert. Der japanische Teil trdgt die gleiche
Uberschrift wie die Titelseite, in Katakana geschrieben.

Die Einstellung des Blattes sei durch folgende kurze Inhaltsangabe gekenn-
zeichnet: S. 4 wird iber Weihnachtsbrauche in zwei spanischen Orten erzahlt.
Auf der gleichen Seite steht der Bericht einer japanischen Reisegesellschaft in
Sudamerika. Auf S. 6 finden sich neben einem Artikel iiber die wirtschaftliche
Lage Lateinamerikas Mitteilungen iiber Versammlungen und die Ankiindigung
einer Radiosendung.

Miinster (Westf.) Dr. P. Aug. Marks MSC

™ Garcia ViLLosnapay Ricarvo, SJ: Los Historiadores de las Misiones. Origen

y desarollo de la historiografia misional. El Siglo de las Misiones, Bilbao 1956,
pp. 136.

Das Bichlein geht hervor aus einem Vortrag (Burgos 1952), der bereits in zwei
Artikeln der Zeitschrift Misiones Exiranjeras 1953 erweitert gedruckt wurde und
hier mit einigen Anderungen wieder vorgelegt wird. Es bietet uns einen Uber-
blick iiber die Entwicklung der Missionsgeschichte (MG) im Anschlufl an J.
Schmidlin, geht aber in vielen Punkten dariiber hinaus. Zu den ersten
drei Versuchen einer allg. MG (9. 58 ss.) mochte ich fiir das Altertum noch
einen hinzufiigen, der auch von Schmidlin nur in seiner Einfihrung in die
Missionswissenschaft (Minster 21925), S. 88, Anm. 84 erwahnt wurde: Thomas
Mamachi OP: Originum et antiquitatum christianarum libri XX, Roma
1749/55, 5 Bde in 6 Teilen. Schmidlin erwihnt nur den 1. Bd. fiir das Alter-
tum. Streit nennt diesen Band in der BM I, n. 946 ein Werk ersten Ranges
fiir MG des christlichen Altertums. Der 2. Bd. enthilt dic MG der gesamten
nachfolgenden Zeit.

Vi. zahlt die Geschichtsschreiber der Missionen von Anfang an auf, auch die
allgemeinen Geschichten, insofern sie die Missionen behandeln. Dann bringt er
eine Auswahl spezieller Missionsliteratur. Bei den Zeitschriften (111) hétte er
unsere ZM (seit 1911) nennen miissen. Er kennt nur die MR (seit 1937, anstatt
seit 1938). Ebenso hitten die NZM und die Missionswissenschaftlichen Abhand-
lungen und Texte aufgefithrt werden miissen. Schlieflich charakterisiert Vf. die
allg. MG seit Schmidlin und bringt als Abschluff einen Abschnitt {iber das
Ideal einer MG, dazu einen Anhang iiber die prot. Missionsgeschichtsschreibung
(in der die grofe MG von J. Richter fehlt). Im ganzen bhietet Vf. eine
brauchbare Einfilhrung in die MG.

Walberberg Dr. P. Benno Biermann O.P.
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Histoire universelle des missions catholiques d’aprés la conception originale de
J. L. Frangoisprimo publiée sous la direction de Msgr. Si Delacroix. I. Tome:
Les missions des origines au XVIe sidcle. Paris (Librairie Grund) et Monaco
(Editions de I’Acanthe). 5. a. 865 Seiten.

Der 1. Band einer neuen katholischen Missionsgeschichte! Die folgenden drei

Béinde sollen noch 1957 und 1958 erscheinen. Der 2. Band wird iiber die moderne
Mission im 17. Jh., der 8. iiber die missionarische Expansion in der gesamten
Welt und der 4. iiber die katholische Kirche im 20. Jh. handeln. Wir befassen
uns hier nur mit dem 1. Band.

Den Auftakt bilden ein Vorwort des Kardinals C. Costantini, nach dessen Auf-
fassung die modernen Missionsmethoden ,loin des méthodes des apbtres® sind
(12), und ein Avant-Propos von G. Barthe, Bischof von Monaco.

Den 1. Teil erdffnet J. Daniélow mit grundsitzlichen und wesentlichen Ge-
dankengingen theologischer Art, die Beachtung verdienen. Nicht zustimmen kann
man freilich, wenn D. meint, es gehe in der Mission nur um die Verkindigung
des Evangeliums an die Heiden (19). Der Missionar ist auch an andere Nicht-
christen gesandt. Im Werk selbst ist ja auch von der Judenmission die Rede.
Nicht zustimmen kann man ferner, wenn gesagt wird, die Mission besage heute
technisch nur Evangelisation der Linder des fernen Ostens und Afrikas (21).
Es geht auch nicht an, die Implantation der Kirche oder die Errichtung der
Hierarchie als das letzte Ziel der Mission hinzustellen (20). Wenn neuerdings
gesagt wurde, die Kirche steht im Dienste der Mission, so sieht man das Ver-
haltnis zwischen Kirche und Mission falsch. Aber die Kirche kann auch nicht
als das letzte Ziel der Mission bezeichnet werden. Die Kirche ist das grofle
Heilssakrament und als solches Mittel zum Zweck. Schliefilich ist die Behauptung
miflverstindlich, dafl allein die westliche Zivilisation christianisiert worden ist
(21). Was A. Rétif anschlieRend iiber die Griindung der christlichen Mission
und das Apostolat des hl. Paulus ausfihrt, ist ausgezeichnet. Hier vermisse ich
nur tieferdringende Ausfihrungen iiber das Problem ,Jesus und die Heiden-
mission“ und dabei eine Beriicksichtigung dessen, was neuerdings J. Jeremias
in seinem Werk ,Jesu Verheiflung fir die Vélker® geschrieben hat. Es folgt
ein Beitrag von H. Marrou iber die Mission im romischen Weltreich und
auflerhalb dieses Reiches in den ersten 5 Jahrhunderten. M. verzichtet darauf, ,a
présenter un récit de la mission chrétienne” der ersten Jahrhunderte (44) und
konstatiert nur indirekt die Resultate. Sehr gut sind die Ausfihrungen iiber die
Missionsmethode der ersten Jahrhunderte. Marroti kommt zum Ergebnis, dafl
die Kirche damals ,eine wesentlich missionarische Kirche® gewesen ist (61).
Thema des 2. Teiles ist die mittelalterliche Mission. Hier schildert Daniel-Rops
die Bekehrung der ,Barbaren — das Wort wiirde wohl genauso wie das Wort
»Primitive® (75) besser vermieden — des Okzidents. Glidnzend die Ausfiilhrungen
iiber Gregor d. Gr. Hier fehlen nur Hinweise auf die Grenzen Gregors d. Gr.
und auf seine gelegentliche Empfehlung der Gewalt. Uber die Jona (88) lise
man gern mehr. Es folgen Abschnitte uber die Bekehrung der Germanen von
L. Musset und die Evangelisation der Slawen, Magyaren und Russen, die
Fr. Dvornik spannend und dramatisch zu schildern weifi. Dann die Mission
unter den Mongolen im 13. und 14. Jahrhundert, die so schwierig und opfer-
reich war und dem Heldenmut der Dominikaner und Franziskaner das denkbar

5 Missions- u. Religionswissenschaft 1957, Nr. 3
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beste Zeugnis ausstellt (J. Richard). Ins Detail gehen die Beitrage von H.Vi-
caire tber ,Die missionarische Inspiration des hl. Dominikus“, von R. Sugranyes
de Franch iiber Ramon Luls missionarische Ideen. Es wire schon und gut ge-
wesen, wenn in diesem Teil auch eine ausfithrliche Darstellung tiber den Islam,
der im nahen Orient das Christentum beinahe zerstorte und diesen Raum wie-
der zu einem Missionsgebiet machte, iiber die Islam-Mission des Mittelalters
und iberhaupt iiber das geistige und duflere Ringen zwischen dem Islam und
Christentum geboten wiirde. Vielleicht 1afit sich dies in einer neuen Auflage
nachholen.
Der 3. Teil befafit sich mit der Mission im Zeitalter der Entdeckungen. Zuerst
handelt hier R. Ricard iiber die missionarische Expansion Portugals und Spa-
niens im 15. und 16. Jh. Die letzten 4 Kapitel liefert H. Bernard-Maitre S.].
(iber den hl. Franz Xaver und die Japanmission bis 1614, das ,christliche
Jahrhundert® in Japan und Le retentissement dans la chrétienté du succés des
missions au Japon, De la mission apostolique a la mission moderne). Zuletzt
bringt das Werk eine Conclusion von Msgr. Delacroix, der neulich Verbindung
mit unserem Institut in Minster aufnahm und wesentliche Verdienste um das
ganze Werk hat. Er ist es gewesen, der den Gesamtplan entworfen, die all-
gemeinen Richtlinien gegeben, die Arbeit unter die Mitarbeiter aufgeteilt und
die notige Harmonie zwischen den Beitrdgen hergestellt hat (15).
In dem vorliegenden Werk haben wir einen eigenen Typ von Missionsgeschichte
vor uns. Denn es ist, wie gerade die letzten Beitrdge zeigen, nicht eine Missions-
geschichte in gewohntem Sinn, d. h. eine Geschichte, in der alle Bereiche und
Geschehnisse, Phasen und Perioden gleichmifig und ihrer Bedeutung entspre-
chend zur Untersuchung und Darstellung kommen. Von manchen Dingen ist
kaum die Rede, von anderen aber dafiir um so ausfiihrlicher, so etwa von Domi-
nikus und Ramon Lul, wihrend Paulus und Franz von Assisi keine eigenen
Kapitel gewidmet sind. Es ist auch nicht so, daf wir hier das Ergebnis neuer
Forschungen vor uns haben. Belege werden nicht gegeben. Das Werk fafit viel-
mehr die Ergebnisse der bisherigen Forschung zusammen. Aber es beruht ,sur
une solide base scientifique® (5) und gibt am Schlufl eine Bibliographie zu den
verschiedenen Kapiteln, die dem Leser weiterhelfen mag, die aber, etwa beim
1. Kapitel, zu dirftig ist. Der Missionsbegriff, der dem Werk genau so wie fast
allen bisherigen Handbiichern der Missionsgeschichte zugrunde liegt, ist der alte
der Christianisierung der Nichtchristen, wobei freilich praktisch fast nur an
die Heiden gedacht ist. Es wird auch wohl noch lange dauern, bis eine Missions-
geschichte erscheint, die auf der Annahme beruht, dafl es sich bei der Mission
um Einpflanzung der Kirche handelt.
Zahlreich und hervorragend sind die vielen Illustrationen und Karten, die
wesentlich dazu beitragen diirften, dafl das Werk einen grofleren Leserkreis
findet.
Alles in allem haben wir ein Werk vor uns, das hochwillkommen ist und wei-
teste Verbreitung verdient. Das Lob, das Kardinal Costantini dem Werk erteilt,
ist gewifl angebracht. Das Buch ist durchaus geeignet, das Interesse an der
Mission und die Liebe zur Mission zu fordern. Wir sind gespannt auf die fol-
genden Binde.

Thomas Ohm
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Lereuvre, JeaN, S]: Les enfants dans la ville. Chronique de la vie chrétienne
a Shanghai. (Témoignage chrétien) Casterman, Paris 1957, pp. 366.

Verfasser zeichnet, gestiitzt auf chinesische Quellen und kirchliche Dokumente,
in sachlich ruhiger Weise, dabei doch spannend und packend, ein ergreifendes
Bild von dem heroischen Kampf der Christen, vor allem der studierenden Ju-
gend (les enfants), mit dem kommunistischen Totalitarismus. Andersartig und
zeitlich auch spater als in den anderen Gebieten bricht in ,der schénsten Dig-
zese“ der Sturm los. Die Katholiken, die durch Exerzitien und Einkehrtage,
durch tdgliche hl. Messe und Kommunion auf den Kampf vorbereitet sind und
nichts unternehmen ohne das Einverstindnis der kirchlichen Oberen, stehen in
diesem stindig wachsenden Sturm wie eine acies ordinata, zu jedem Opfer
bereit, das von ihnen um ihrer Treue zu Papst und Kirche willen gefordert
wird. Der Sturm wird zum Orkan in der Verhaftung des Bischofs Kiong, des
kompromifilosen Verteidigers der Kirche und des Glaubens.

Es gibt wohl kaum eine Stelle in diesem Buch, die den Leser tiefer erschiittert
als das ,Gebet der Angst®, das aus dem Wissen um die menschliche Schwiche,
aber auch aus der sieghaften Zuversicht, nicht allein zu stehen, geformt worden
ist: ,Herr, ich habe Angst vor meiner Angst...“ (256). Und es gibt nichts Er-
greifenderes als das Bekenntnis ihrer Verpflichtung zur Solidaritit, das uns
damit auch das Geheimnis der Stirke dieser Gemeinschaft offenbart: »e -« Wenn
einer von uns schwach wird, kommt das daher, dafl die anderen ihm nicht ge-
holfen haben. Dafl unsere Schwester untreu geworden ist, ist letztlich unsere
Schuld, weil wir nicht genug gebetet und geopfert haben..." (127).

Man kann nur wiinschen, dafl die ,Stimme des Blutes und der Tranen, die
lauter als alle Radiosendungen des Pekingregimes ist, zu allen Menschen
dringe, die noch fiir das Leid des Nichsten empfanglich sind“, und vor allem
von jenen gehort werde, die cine Christenverfolgung in China nicht wahr-
haben wollen.

Dem V. gebiihrt der Dank aller Historiker und Sinologen, dafl er dokumen-
tarisch festgehalten hat, was hinter dem Bambusvorhang geschehen ist.

Minster (Westf.) Dr. P. Aug. Marks MSC

LOZZA;::‘ANTONIO: Il pacifico stratega, Simeone'\Uolonteri, Uescovo missionario,
Pontificio Istituto Missioni Estere, Milano 1956, 317 pp.

Daten Volonteris: Geboren 6. 6. 1881, Priesterweihe 16. 6. 1857, Missionar
in China 7. 2. 1860, Provikar in Honan 28. 6. 1869, zum Apostolischen Vikar
und Bischof von Honan ernannt 22. 7. 1873, Tod 21. 12. 1904.

In dieser Lebensheschreibung hat man eine Quellenarbeit vor sich, in der zahl-
reiche Dokumente des Archivs der PIME, der Didzese Nanyangu (Honan-
China) und der Familie Volonteris verarbeitet wurden. Dem umfangreichen
Werk fehlt eine ordnungsgemifl zusammengestellte Auffithrung der Literatur.
Ein Register wire erwiinscht gewesen. Die drucktechnische Wiedergabe der
Autoren und Titel ist nicht immer einheitlich. Die zahlreichen, gut reproduzier-
ten Bilder sind teilweise von dokumentarischem Wert. Die Sprache ist leicht
und flieflend.

5%
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Die Darstellung bewegt sich im Rahmen des Lebensablaufes des Helden, und
zwar im Sinne der Wiedergabe besonders priagnanter Tatsachen. Dem Wissen-
schaftler wiren irgendwie eingegliederte Statistiken iliber die Honan-Mission
willkommen gewesen.

Man kann kaum der Behauptung des Verfassers zustimmen: ,Wer bis hierher
gefolgt ist (271), hat gesehen, dafl man nicht einen Panegyrikus hat machen
wollen.“ — Im einzelnen ware zu sagen: Die Berufskrise (4) hitte im Interesse
jugendlicher Leser stirker herausgearbeitet werden miissen. Das chinesische
Kolorit ist gut herausgestellt worden. Um so mehr wundert man sich, wenn
folgende Feststellung einschleichen konnte: ,I letterati che nella nostra Religione
giustamente vedevano un mortale nemico del confucianesimo® (50). Das ,giu-
stamente® ist wohl nicht gliddich gewihlt. Man hitte auch ruhig auf die lange
und unerquickliche Schilderung eines Erbstreites (178—185) zugunsten der Mis-
sion verzichten konnen, wodurch eine Ordensfamilie doch stark blofigestellt
wurde. Die Schilderung der Trauer um den verstorbenen Bischof, besonders die
Episode der Klage des Mandarins (264) mufl wohl mehr von der chinesischen’
Art und Weise zu trauern geschen werden. In der Schilderung der Tugenden
des Helden wire stirkere Mafligung am Platz gewesen.

Die Bedeutung des Bischofs kommt durch andere Tatsachen viel mehr zur
Geltung, die zeigen, daf er wahrhaft zu den Groflen seiner Zeit zdhlt. Volon-
teri setzte sich stark fiir die Heranbildung eines einheimischen Klerus ein. Die
Ausfiihrungen daruber hatten, angesichts der Wichtigkeit der Frage fiir jene
Zeit, mehr Raum beanspruchen diirfen (66—68). Die Stellung des Bischofs zur
Protektoratsfrage europdischer Machte in China ist wahrhaft katholisch. Sein
Verdienst wird es bleiben, sich um eine diplomatische Vertretung des HIL. Stuh-
les in China bemiiht zu haben (133s). Die katholische Christenheit Chinas wird
ihm zu Dank verpflichtet bleiben fiir sein zdhes und beharrliches Ringen um
ein romisches Opiumverbot fiir Christen (141—155). Die Ausfithrungen iiber
den Bau der Bahn Peking-Hankow (210), die Geschichte des Spitals in Chu-
matien, das spiter Seminar wurde, sind wichtig fiir die chinesische Missions-
geschichte.

Fiir den SVD-Leser ist die Darstellung des Verhaltnisses Volonteri-Raimondi
zur ersten Mission der SVD in China besonders dankenswert (251).

Im ganzen, abgesehen von den geschilderten Méngeln, eine fiir anspruchsvollere
Leser empfehlenswerte und bildende Lebensbeschreibung.

St. Gabriel — Modling b. Wien Dr. P. Joh. Bettray SUD

Studia Orientalia. Miscellanea edited by the Centre of Oriental Studies of the
Franciscan Custody of the Holy Land. No. I. Memorial for P. Girolamd, Golu-
bovich, O.F. M. 813 pp. Cairo, 1956. :

Die Franziskanerkustodie des HI. Landes, die seit 700 Jahren im Nahen Orient
missionarisch titig ist, unterhilt in Kairo ein Forschungsinstitut fiir die Kul-
turen des Orients, vorab der arabischen Welt. Sein Direktor, P. Dr. Martinian
Roncaglia, OFM, seine gelehrten Mitbriider und Mitarbeiter legen hiermit
den ersten Band der Zeitschrift Studia Orientalia vor, nachdem sie schon
in vergangenen Jahren eine Reihe von Monographien (cf. p. 285) der Uffent-
lichkeit iibergeben konnten. Gerade heute, wo der Druck des Islams auf die
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christliche Welt wieder stirker empfunden wird, darf man ein solches Zentrum
ernsten Gedankenaustausches und solche Veroffentlichungen nur begriifien.

Der Anstofl zur Griindung des Instituts ging aus von dem groflen Missiologen
des HI. Landes, P. Hieronymus Golubovich OFM (f 1941), dem auch die-
ser Band gewidmet ist und dessen Biographie (p. 7—24) den Anfang der Bei-
trdge bildet. Schon seine Bibliographie (25—62) zeigt, wieviel wertvolles
Material er veroffentlichen konnte. Aber das Archiv des Franziskanerkonventes
in Muski zu Kairo ist so reich an alten Werken und arabischen Dokumenten
(p. 165—180), dafl es noch ein ganzes Gelehrtenkollegium fiir lange Zeit be-
schiftigen kann. Mit diesem Bande von Studien zur Missionsgeschichte des
Hl. Landes, Agyptens und Indiens sowie der arabischen Kultur im allgemeinen
hat sich die Zeitschrift gut eingefithrt. Moge sie ihrer hohen Sendung, zum
tieferen gegenseitigen Verstdndnis des Islams und des Christentums beizutragen,
allzeit gerecht werden.

Miinster/Westf. P. Dr. Bernward tWilleke, OFM

Van Hecken, Josepn, CICM: Les réductions catholiques du pays des Ordos.
Une méthode d’apostolat des missionnaires de Scheut. (Schriftenreihe der Neuen
Zeitschrift fur Missionswissenschaft, XV) Schoneck/Beckenried (Schweiz), 1957.
103 pp.

Mit dieser Verdffentlichung sind die 6 Artikel aus der NZM (1955—1956) aus
der Feder des jetzt in Japan weilenden P. Van Hecken in Buchform erschienen.
V1. zeigt, dafl die reichen Missionserfolge der Scheutvelder Missionare in der
Inneren Mongolei, vorab im Ordosgebiet, in hohem Mafle auf die Methode
ihrer planméifligen Sozialarbeit zuriidczufiithren sind. Dank der Initiative ihres
Bischofs Mgr. Bermyn siedelten die belgischen Missionare auf selbsterworbenem
Boden Auswanderer aus dem ibervolkerten China an, halfen ihnen iiber die
ersten schweren Jahre hinweg, bauten Strafien, Wohnungen, Bewasserungs-
kanile und grindeten so lebensfahige Dorfer, die, den Jesuitenreduktionen von
Paraguay nicht undhnlich, wie Qasen christlichen Geistes inmitten der heid-
nischen Umwelt lagen. Der erste Teil der Arbeit zeigt auf, wie die Mission
zu dem Siedlungsland kam; der zweite, wie in diesen Siedlungen die Missionare
sowohl materiell als auch religios-geistig fiir die Bewohner sorgten — bis der
Einfall der Kommunisten dieser blithenden Mission ein jdhes und grausames
Ende bereitete. Durch die ergiebige Heranziehung von Dokumenten, sowie ein-
schldgiger chinesischer und mongolischer Werke ist diese Arbeit nicht nur dem
Missionswissenschaftler, sondern auch dem Sinologen und Mongolisten eine
wertvolle Einzelstudie.

Miinster/W. P. Dr. B. Willeke OFM

Deutsche evangelische Weltmission. Jahrbuch 1956. Hrsg. von Walter Frey -
tag. Verlag der Deutschen Evangelischen Missions-Hilfe. Hamburg 1956. 91 SS.
Kart. DM 2,—.

Das Jahrbuch beginnt mit dem Aufsatz: ,Was mufl bei uns anders werden?“
von Gustav Menzel, d. h. mit dem Bericht iiber ecine Ansprache auf dem
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Deutschen Evangelischen Missionstag 1955. Es folgen die Beitrage ,Das Wagnis
von Marangu“ von H. Meyer — gemeint ist die erste lutherische Konferenz
fiir ganz Afrika (1955) —, ,Indonesien in missionarischer Sicht* von Th. Miil -
ler-Kriiger, ,Innere Mission in Japan“ von Ursula v. Reiswitz, ,Die
christliche Frau in Afrika und Asien® von Ursula Brennecke. Den Schluf
bilden Notizen tiber die Missionskonferenz von 1954 und 1955, eine Rundschau
tiber die deutsche evangelische Mission, Anschriften der deutschen evangelischen
Missionsgesellschaften und eine Statistik der deutschen evangelischen Mission.
In dem Buch kommt vieles zur Aussprache, was auch uns interessiert, und wird
vieles berichtet, was fiir uns lehrreich ist. Einiges hebe ich hervor: In der Mis-
sion ,geht es um den neuen Menschen, es geht um das Anderswerden® (5). Ein
kennzeichnender Zug der Mission ist die lebendige Bewegung ,auf Jesus
Christus, den wiederkommenden Herrn® hin (5). Man macht auf die Gefahr
aufmerksam, dafl ,aus lebendiger Missionsarbeit eine stagnierte Missionsarbeit
wird® (10). Gefordert wird ,als Aufgabe der Heidenmission ein Aufgeben so
mancher Pflichten . . . mit dem Ziele, zur eigentlichen Heidenmission wieder
frei zu werden® (10). ,Wir gingeln, statt zu wagen, Verantwortung aufzulegen®
(12). ,Mission bedeutet mehr als Fiirsorge fiir den Patenmissionar oder die
Patengemeinde® (16). In Marangu erklirte der &thiopische Botschafter von
London: ,Solange Sie lhre Kinder in Angst halten, werden sie gehorchen,
aber sie werden Sie nicht lieben® (24).

Thomas Ohm

)?J-
~ Wirreen, Raver M., SVD: Gold Coast Mission History 7471—1880. Divine

World Publications, Techny (IIl.), 1956, XVI + 181 pp.

Die vorliegende Monographie behandelt die Geschichte der Missionsarbeit an
der Goldkiiste von der Zeit der Entdeckung durch die Portugiesen (1471) bis
zum Beginn der neuen und systematischen Missionierung mit der Ankunft der
Missionare von Lyon (1880). Der Vf. zieht alle erreichbaren Dokumente, ge-
druckte und ungedruckte, aus den Archiven der Propaganda und der Orden,
die sich in der Missionicrung dieses Gebietes ablosten, zu Rate und baut aus
der Fiille des so gewonnenen Materials eine anzichende, wissenschaftliche Syn-
these auf. Eine auflerordentliche Mannigfaltigkeit hochst interessanter Einzel-
heiten wird so der Vergessenheit entrissen. Epochen heroischer und weniger
heroischer Missionsarbeit werden lebendig. Der im Jahre 1737 einsetzenden
prot. Missionsarbeit ist das 5. Kapitel gewidmet. Vorher werden die Anfinge
der kath. Missionstitigkeit, dann die Fortsetzung durch die Kapuziner und
Dominikaner und der Kampf der Mission gegen den Sklavenhandel dargestellt.
Heute ist das Gebiet der Goldkiiste als Staat Ghana innerhalb des britischen
Commonwealth selbstindig. Im Jahre 1953 erhielt die Goldkiiste in der Person
des Bischofs Joseph O. Bowers SVD einen schwarzen Oberhirten. Die Zahl der
Katholiken betragt 360000 unter etwa 3760000 Nichtkatholiken. Wir haben
hier eine ganz vorzugliche, wissenschaftlich fundierte und héchst interessante
Monographie tiber die wechselvollen Schicksale eines afrikanischen Missions-
feldes. Dem Vi. sei fiir seine miihevolle Arbeit aufrichtiger Dank gesagt.

Trier P. Dr. Frid. Rauscher, TU. 0.
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CuaN, Wine-Tsit: Religioses Leben im heutigen China. (Religious Trends in
modern China. Columbia University Press, New York 1953). Autorisierte Uber-
setzung von Dr. M. Reddewig u. Grifin G. von Helmstéddt. Otto Wilhelm Barth,
Miinchen-Planegg 1955, SS 280. DM 14,80.

Der alt und modern gebildete chinesische V. war 1929—36 Univ.-Dekan in
Kanton, 1936—42 Univ.-Lektor in Hawaii und von 1942 an Professor fir
chinesische Kultur und Philosophie in Darmouth (USA). Er bereiste 1948/49
China und sammelte Material zu 5 Vortrdgen, die hier zum Buch erweitert
vorliegen. V. geht der Neubelebung und Tendenz der 3 sog. chinesischen Reli-
gionen seit 1900 nach und stellt zugleich ihre jahrhundertealte Geistesentwidk-
lung dar. Behandelt werden ausfithrlich: Konfuzianismus (als Triger vorkonfu-
zianisch-sinitischer Religion), Buddhismus (bes. idealistische Lehre), ,Religion
der Massen® (Synkretismus auf taoistischer Grundlage von 85°%), Islam (als
Fremdreligion in China), und ,Religion der Gelehrten® (= ,Religion® der 15 %
Aufgeklarten). Vf. will nicht vorhersagen, glaubt aber an Riickkehr zur alten
Tradition, sc. zum naturalistischen, rationalistischen, humanistischen Monismus:
Universum = Individuum, als einer fortschrittlichen privaten, kult- und kirchen-
losen und damit konfliktlosen Religion. Marxismus und Christentum sind nicht
dargestellt, wohl 6fter mit wichtigen Angaben erwihnt, aber leider nicht richtig
gedeutet. Der hohe Wert des Buches liegt in der Verwendung reicher alt- und
neuchinesischer wie auslindischer Literatur (585 Fufinoten!). Die Ubersetzung
des schweren Stoffes verdient Lob. Vermift werden die chinesischen Zeichen
fir die Kardinalbegriffe der Lehren und Namen der Philosophen.

Rheineck/Schweiz P. Anton Pott SUD

Gusinpe, MarTIN: Die Twiden. Pygmien und Pygmoide im tropischen Afrika.
Veréffentlichungen zum Archiv fiir Vélkerkunde (Museum fiir Vélkerkunde
Wien) Band 3. Wien-Stuttgart 1956.

M. Gusinde, Professor fiir Anthropologie an der Catholic University of America
in Washington, legt hier die unbedeutend erweiterte Verdeutschung eines von
ihm 1955 in der amerikanischen Zeitschrift Anthropological Quarterly ver-
offentlichten Aufsatzes vor. An der Ubersetzung mag es liegen, dafl die deut-
schen Formulierungen stilistisch und grammatikalisch nicht immer ganz gliicklich
sind, zu Mifldeutungen Anlafl geben konnen.

G. fafit simtliche Kleinwiichsigen Afrikas unter dem Begriff ,Die Twiden® zu-
sammen. Auf Grund seiner eigenen Forschungen schlieft er die Buschmanner
Siidafrikas von dieser Gruppe aus. Der Zweck der vorliegenden Schrift ist der,
ein in groBen Ziigen umrissenes, rassisches und kulturelles Bild von diesen
Twiden zu geben, das Verf. aus seinen cigenen Forschungen und der ein-
schldgigen Literatur gewonnen hat.

G. teilt die Twiden in drei groRe Gruppen ein, die ostlichen, die siidlichen und
die westlichen. Seine Grundthese ist die, daB die typischen Rassenmerkmale und
die Grundstruktur der Kultur bei allen drei Grofigruppen gleich seien, dafl sie
also eine somatologische und kulturelle Einheit darstellen.
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Diese Einheit hat nach G. der Urwald geformt, daher — nach G.: Ohne Ur-
wald keine Pygmien, und — diesen merkwiirdigen, von E. Fischer behaup-
teten biologischen Zusammenhang stellt G. mehrmals heraus — ohne Insekten-
kost keine tanzenden Pygmien, obwohl die Pygmien weder ausschlieflich
Insektenesser sind noch die einzige Menschengruppe, die Insektenkost, wie Heu-
schrecken, Termiten usw. nicht verschmiht. Man ist geneigt zu bemerken, daB
Johannes der Tiufer bei einer ausschlieBlichen Insektenkost kein Téanzer, sondern
ein ernster Asket war.

Die rassische und kulturelle Einheit aller Twiden ist also die Hypothese, auf
der die ganze Darstellung G.s beruht. Dieselbe geht im Grunde genommen von
der Unterstellung aus, dafi bei den Pygmien Rasse und Kultur zusammenfallen.
Das konnte aber nur dann der Fall sein, wenn wir es bei ihnen mit der absolu-
ten Urkultur der Menschheit zu tun hitten. Diese, von P. W. Schmidt urspriing-
lich vertretene Auffassung lehnt G. mit Recht ab. Sie widerspriche jedem
historischen Denken.

Wenn Kultur eine Aufierung des menschlichen Lebens ist, und wenn Leben
Wandel bedeutet, dann ist es undenkbar, dafl sich durch Jahrtausende hindurch
eine Kultur so erhalten haben sollte, wie die erste Kultur der Menschheit war.
Daran wiirde auch die Tatsache nichts dndern, dafl diese Kultur von Anfang
an in einem Riickzugsgebiete stark isoliert gewesen wire. Nicht nur gehen Ver-
dnderungen in einer Kultur auch aus rein inneren Faktoren hervor, sondern
die Isolierung von Menschen kann nie so vollkommen scin, dafl sie nicht von
aulen im Laufe von Jahrtausenden neue Elemente aufnehmen wiirden. Oder
man miifite an eine Petrifizierung von Kulturen lebendiger Menschen glauben.
Wie steht es nun aber mit der Annahme, dafl drei isolierte Gruppen einer
Rasse im Laufe von Jahrtausenden dieselbe Kultur entwickelt haben sollten?
Wir wollen einmal abschen von der Tendenz, die G. aus Liebe zu seiner
Arbeitshypothese zeigt, rein rassische Unterschiede zwischen West- und Ost-
twiden (worunter ich G.s Ost- und Siidtwiden zusammenfasse) zu bagatellisieren,
Unterschiede, die auch anthropologisch ungeschulten Beobachtern, wie etwa
Stanley aufgefallen sind. Also, selbst angenommen, rassisch seien die Unter-
schiede gering und belanglos, wie steht es dann aber mit den kulturellen Unter-
schieden?

Bei der Beantwortung dieser Frage miissen wir davon ausgehen, daff Kultur
nicht die von der geographischen Umwelt weitgehend abhingige zivilisatorische
Ausrilistung bedeutet oder die ebenfalls stark milieubedingte dufiere Form des
Wirtschaftens, sondern daff Kultur, um mit P. Schmidt zu sprechen, ihrem
tiefsten Wesen nach in der inneren Formung des menschlichen Geistes besteht
und darum, wie alles Geistige, etwas durchaus Immanentes, etwas durchaus
Innerliches ist (Handbuch der Methode . . ., 131). Die Tatsachen beweisen, daf}
dieses Geistige, Innerliche nicht wesentlich umweltbedingt, noch weniger rasse-
bedingt ist, sondern daf es das Ergebnis der Weltanschauung ist, die an Milieu
und Rasse nicht gebunden ist.

Wer die Publikationen von Gusinde, Schebesta und Schumacher iiber die 6st-
lichen zentralafrikanischen Pygméen und die von anderen Forschern, namentlich
von P. Trilles, iiber die westlichen Pygmien ohne das Vorurteil einer Hypo-
these studiert und vergleicht, der kommt zu dem Ergebnis, daff hier in der Tat
zwei verschiedene Kulturformen vorliegen. Auch P. Trilles versteht unter dem
Einflufl seiner Hypothese diese Sprache der Tatsachen nicht. Am besten hat da
noch Schebesta gesehen. Das méchte ich gerade gegeniiber der etwas pole-
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mischen Kritik G.s an diesem hochverdienten und in vélkerkundlichen Kreisen
als scharfer und kritischer Beobachter anerkannten Forscher hervorheben.

Mit diesen weltanschaulich-kulturellen Unterschieden zwischen westlichen und
ostlichen Pygmden Afrikas, die sich auf den Gegensatz von religiéser und
magischer Weltanschauung zuriickfiihren lassen, fallen diese, rein kulturell ge-
sehen, in keiner Weise aus dem Bilde der iibrigen Menschheit heraus. Weil
G. diese Unterschiede nicht in Rechnung stellt, kommt es bei ihm gelegentlich
zu schlecht verschleierten Widerspriichen oder Unklarheiten, z. B. wo er von
der Sexual- und Ehemoral, wo er von der Klanordnung und dem Totemismus
spricht. Weil er alle Twiden fiir eine Einheit hilt, sicht er dariiber hinweg,
dafl die Sexualmoral bei den westlichen Twiden wesentlich anders aussieht als
bei den &stlichen, dafl die westlichen im Gegensatz zu den &stlichen einen reli-
giosen Kult, nicht, wie die ostlichen, einen magisch orientierten Abstammungs-
totemismus, und darum auch eine grundsitzlich andere Sozialordnung als die
ostlichen und im Gegensatz zu diesen ein wirkliches kultisches religioses Leben
haben. Es geht nicht an, diese Dinge einfach als Entlehnungen von den Negern
zu deuten. Sie sind vielmehr bei Pygmien wie Negern gemeinsames Gut einer
gemeinsamen Kultur, ebenso wie es bei der éstlichen Gruppe der Fall ist, wo
es sich nur um eine andere, Pygméen wie Negern gemeinsame Kultur handelt.
Es gibt eben keinen eigenen Pygméenkulturkreis.

Die Hypothese, von der G. in seiner Darstellung ausgeht, die von der rassischen
und kulturellen Einheit aller Twiden, ist also auch nach seinen Ausfithrungen
Hypothese geblieben, fiir die man kaum ein fundamentum in re nachweisen
konnte. Der Wert dieses Biichleins liegt darin, dafl es uns die derzeitige Ansicht
eines guten Kenners der Pygmien vorlegt zusammen mit einem ausfithrlichen
Verzeichnis der einschldgigen Literatur seit 1900, so dafl eine personliche Urteils-
bildung und Stellungnahme leicht moglich ist.

Man vermifit eine Karte und Abbildungen, die bei derartigen Publikationen
doch kaum zu umgehen sind.

Nijmegen Richard Mohr

Krarmer, Henorik: La Foi drétienne et les religions non dirétiennes (Biblio-
théque théologique, publiée sous la direction de J.-]J. von Allmen). Delachaux
et Niestlé S. A. Neuchitel (Suisse) / Paris 1956, sFr. 8,50.

Das vorliegende, von Simone Mathil aus dem Englischen ins Franzosische iiber-
setzte Buch iiber ,den Glauben und die nichtchristlichen Religionen“ gibt in
etwas erweiterter und abgerundeter Form eine Serie von zwolf Vorlesungen
des Vf. an der autonomen theol. Fakultit der Universitit Genf 1958/4 und an
der freien theol. Fakultit Lausanne 1955 wieder. Ausgehend von der Tatsache,
dafl heute das Christentum in unmittelbaren Kontakt mit den nichtchristlichen
Religionen (= RR) gekommen ist, mit deren Uberlegenheitsanspruch und inten-
siviertem Willen zur Weltmissionierung es sich auseinandersetzen muf}, verfolgt
Vf. in der vorliegenden Arbeit das Ziel, die grofie menschliche Gegebenheit
der Religion (= R) im Lichte namentlich der christlichen Offenbarung in Jesus
Christus zu untersuchen, der Weg, Wahrheit und Leben schlechthin ist. Beziig-
lich des Wertes der verschiedenen Formen und Systeme der menschlichen RR
im Lichte der Offenbarung wird auf folgende wesentliche Fragen eingegangen:
Sind die verschiedenen RR, Philosophien, Lebensanschauungen der Menschen
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Ort der Begegnung zwischen Gott und Mensch, bzw. Antwort auf die gottliche
Initiative, oder nicht? Wenn ja, in welchem positiven oder negativen Sinn
sind sie Antwort und Ort der Begegnung und in welchem Mafle sind sie es?
VI. sucht von seinem Standpunkt aus auf all diese Fragen dialektisch zu ant-
worten, entsprechend dem von seinen Voraussetzungen aus dialektisch ver-
standenen Charakter der in der biblischen Offenbarung manifestierten religiosen
Wahrheit. Die Antwort auf diese Fragen findet er nicht in den unzéhligen RR
mit ihren angeblich guten und schwachen Seiten, sondern im rel. Gewissen des
Menschen, wie es sich in den verschiedenen RR zeigt. Auf die nun sich ergebende
weitere Frage nach dem Sichtbarwerden eines rel. Dramas zwischen Gott, d. h.
dem Vater unseres Herrn Jesus Christus und dem Menschen im tiefen rel. Ge-
wissen wird eine bejahende, freilich dialektische Antwort gegeben und ver-
sucht, diese Antwort mit Hilfe der biblischen Offenbarung zu begriinden. Die
subtilste Psychologie konne nicht in die Tiefen der geheimnisvollen Natur des
rel. Gewissens des Menschen eindringen wegen ihres Willens zur Immanenz,
wihrend das rel. Gewissen eine transzendentale Interpretation fordert. Es wer-
den dann weiterhin diskutiert die Moglichkeiten und Grenzen der vielfaltigen
Religionsphilosophen (von R. Ott, M. Miller, Tylor, Durkheim, W. James,
Tréltsch, J. H. Bavindk, K. Jaspers u. a.) und auf Grund dieser Kritik fest-
gestellt, dafl vom Standpunkt der philosophischen und wissenschaftlichen Sicht
aus, im Hinblick auf die religiosen Phidnomene und die Vielheit der RR neben
dem Christentum die Anwendung der theol. Methode in der vorliegenden Un-
tersuchung berechtigt ist. Vf. weil} sich freilich damit im Gegensatz zu der
allg. Uberzeugung der Mehrzahl der spezialisierten Religionswissenschaftler,
deren Einwinde aber zuriickgewiesen werden mit dem Hinweis, dafl doch auch
sie die rel. Tatsachen nicht blof beschrieben, sondern auf ihre Weise inter-
pretierten; demgegeniiber konne die theol. Methode nicht minder fir sich
Wissenschaftlichkeit beanspruchen. Der iiberhebliche Anspruch jener speziellen
Religionswissenschaftler auf wissenschaftliche Exklusivitit beruhe auf ihrer
mangelnden Auseinanderhaltung des Philosophischen und Religiosen.

Von seinem strikte durchgefithrten (reformatorisch-dialektischen), theol. Stand-
punkt der Religionsinterpretation aus tritt Vf. dann in eine kritische Erdrterung
der vorhandenen theol. Deutungen der R, angefangen vom Beginn der Kirchen-
geschichte bis zur Gegenwart. So werden der Reihe nach durchgegangen die
Anschauungen der apologetischen Viter, des hl. Thomas von Aquin, der Refor-
matoren, E. Brunners, K. Barths, W. Holstens, N. S6derbloms und der heutigen
Missionare. Den Wert all dieser Erklarungen keineswegs tbersehen wollend,
glaubt er konstatieren zu miissen, dafl sie alle, mit Ausnahme jener von Calvin,
Luther und Hamann, an ecinem wesentlichen Fehler leiden: an der Unterlassung
der reinen Orientierung an der Bibel in ihrer Ganzheit. Besonders interessiert
uns die Einstellung zu St. Thomas: Dieser habe iiber die apologetischen Viter
hinaus, die die rel. Vorstellungen und Kulte der Unglaubigen durch Plagiat,
ddmonischen Einflufl oder gottliche Fihrung erkldrten, unterschieden zwischen
der iibernatirlichen Offenbarung des Christentums und der allen Menschen, auch
den Ungliubigen gemeinsamen natirlichen Offenbarung der Vernunft. Diese
seine Unterscheidung im Zusammenhang mit seiner Lehre von der Analogia
entis und dem Grundsatz Gratia supponit naturam habe nicht nur auf die
katholische, sondern auch auf die protestantische Theologie und die folgende
Religionsphilosophie eingewirkt und weitherzige Anerkennung und Anpassung
an das Gedanken- und Lebensgut der nichtchristlichen RR zur Folge gehabt.
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Aber diese Auffassung sei mehr orientiert an Aristoteles und Platon als an
der Bibel, fiir die die Offenbarung die Krise jeder R und das Verwerfungs-
urteil iiber die theol. Spekulation bedeute, wie es die Reformatoren im Anschlufl
an diec Bibel und Tertullian wieder erneuerten. Des Vfs. dialektischer Stand-
punkt macht es verstindlich, daff er der von K. Barth in cinseitiger Auslegung
der Bibel und besonders des Rémerbriefes und im engen Anschlufl an die
Reformatoren entwickelten These, dafl Gottes Offenbarung die Aufhebung der
R sei, im wesentlichen Anerkennung und Zustimmung zollt. In entsprechender
Exegese vor allem von Rm 1, 18—82; 2, 1—16; 8, 29—30 sowie von Apg 14,
15—17; 17, 6 u. 22—37 und einiger Stellen der Genesis, der Weisheitsbiicher
und des Logosbegriffes des NT sucht Vf. seine These nidherhin zu begriinden,
dafl alles Bemithen der heidnischen RR und der menschlichen Vernunft iiber-
haupt um Gott als Irrtum und Abfall von Gott abzuwerten und nur das rel.
Gewissen der Menschheit als Ort der Begegnung mit Gott anzusehen sei.

Es fehlt hier an Zeit und Raum, um den cinzelnen Gedankengingen des Buches
in der Exegese der genannten Bibelstellen nachzugehen und sie in ihrer Ein-
seitigkeit und Unzuldnglichkeit aufzudecken. Anzuerkennen ist, dafl Religions-
philosophie, Religionspsychologie und Religionsvergleichung auf ihre Grenzen
zuriickgewiesen werden und ihren relativierenden Betrachtungsweisen gegeniiber
die christliche Offenbarung wieder energisch in ihrer Andersartigkeit, Neuheit,
Einzigartigkeit und Uberlegenheit zur Geltung gebracht wird. Aber die Wahr-
heit liegt doch in der Mitte der beiden Extreme, zwischen denen ein Ausgleich
gesucht werden mufl etwa in der Linie, wie sie die kath. Auffassung in einer
objektiven Auslegung der Bibel, im Anschluf an die Tradition der Viter, ins-
besondere an Augustin und St. Thomas, und in einer gerechten Wiirdigung der
auflerchristlichen RR festhélt. Die sachlich-objektive Betrachtung und Wiirdigung
der nichtchristlichen RR im besonderen zeigt in ihnen Ziige, die dem Christen-
tum widerstrebend und feindselig entgegenstehen, und solche, die ihm wieder,
gleichsam suchend und tastend, entgegenkommen. Wahr ist denn auch, dafl
St. Paulus selbst in erster Linie bestrebt ist, sowohl vor Juden und vor Heiden
seine, die jidische wie die heidnische Religion weit liberbietende Botschaft vom
Kreuz Christi als Inbegriff des Christentums zu predigen, obwohl sie den Juden
ein Argernis, den Heiden eine Torheit ist. Trotzdem hat er nicht auf die An-
kniipfungspunkte fiir seine Botschaft im Denken und Leben der auflerchrist-
lichen Religiositdt verzichtet (s. Areopagrede), wenn er dabei freilich auch stets
ernstlich bemiiht bleibt um die Reinerhaltung des neuen christlichen Glaubens
und Lebensgutes gegeniiber den nichtchristlichen RR. Beides darf nicht tiber-
sehen werden bei der theologischen und missionarischen Auseinandersetzung des
Christentums mit den nichtchristlichen Religionen.

Wiirzburg J. Hasenfufs

KrisunaMURTI, Jiopu: Schopferische Freiheit (The First and the Last Free-
dom) iibersetzt von Annie Vigeveno. Minchen-Planegg: Otto Wilhelm
Barth-Verlag 1956. 211 SS. KI1.-8°

Jiddu Krishnamurti — den einst die Theosophin A. Besant zum Lehrer
der Welt proklamierte, der sich aber dieser Rolle entzog — bringt gewisse Ten-
denzen des neuindischen Geistes zum radikalsten und modernsten Ausdruck;
sein Philosophieren erinnert manchmal an den Buddha, manchmal an die Exi-
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stentialphilosophie — diese beiden einander so merkwiirdig verwandten Rich-
tungen des Denkens.

Dafi ,im einzelnen wie in der Masse Chaos, Verwirrung und Elend® (22),
» Widerstreit“, ,Konflikte“, ,Leid, Schmerz, Krieg und Zerstorung® (84) herr-
schen, ist der Ausgangspunkt seines Forschens. Die Ursache dieses Zustandes
liegt darin, daf man das Wirkliche nicht wahrnimmt, daf man Fihrern
folgt und Autoritidten nachahmt, ,daff der einzelne nicht mehr schopferisch ist*
(41). Glauben, Dogmen, Wissen, Denken: all das ist hervorgegangen aus der
sFurcht vor dem Nichts und der Leere” (58), es ist ,eine Mauer, hinter der man
Sicherheit sucht® (61), trennt die Menschen und schafft den chaotischen Zustand.
Systeme und Methoden, Selbstdisziplin und Anstrengung sind Anzeichen von
Mangel an Selbsterkenntnis und fithren nur zu weiterem Kampf und Streit.
Die Wandlung, die beim Individuum einsetzen muf}, beginnt mit der Selbst-
erkenntnis: ,seines gesamten Bewufitseinsvorganges passiv gewahr zu werden®
(75), ,sich selbst beim Handeln zu studieren“ (83). ,Selbsterkenntnis hat kein
Ende, man kommt zu keinem Ergebnis“ (34). ,Dazu bedarf es cines aufler-
ordentlich wachen Sinnes“ (45) und der Freiheit von Glauben und Idealen. Es
gilt zu ,verstehen“ (46), ohne ,zu rechtfertigen oder zu verurteilen® (82). Das
ykommt nicht durch Wissen und Anhidufung von Erfahrung® (47), es bedeutet
~beobachten und forschen® (46), ,sich selbst von Augenblick zu Augenblick im
Spiegel seiner Beziehungen zu sehen® (49). Das ist ,der schopferische Zustand®,
yneu von Augenblick zu Augenblick®, ,Bewegung ohne ,Ich’ und ,Mein® (48),
,Handeln ohne Werden® (52), ,Dasein ohne Kampf® (67). Man weicht dann
der ,Einsamkeit und Leere“ nicht mehr aus, sondern ,nimmt sie hin“ (68),
befreit sich ,von dem Trieb nach Sicherheit® (60). ,Dazu mufl aber der Sinn
sehr still und ruhig sein® (89). ,In diesem Ruhezustand eines wirklich gelassenen
Sinnes entsteht Liebe, und nur Liebe kann all unsere menschlichen Probleme
losen (90). Dabei geht der Verstand zu Ende (94); ,wenn man im rechten
Verstdndnis das gesamte Gefiige des Ich abwirft, wird das Ewige, Zeitlose,
Unermefliche eintreten; man kann sich ihm nicht ndhern, es kommt zu einem®
(95).

Das Vorwort des Buches (S. 5—17) bildet eine Einfihrung in Krishnamurtis
Philosophie von Aldous Huxley.

Miinster (Westf.) Paul Hacker

ScuesesTa, Paur: Die Negrito Asiens. 2. Band, Ethnographie des Negrito.
1. Halbband, Wirtschaft u. Soziologie (= Studia Instituti Anthropos, vol. 12).
Wien-Madling, St. Gabriel-Verlag 1954. XVI u. 840 SS. 105 Abbildungen auf
42 Bildtafeln. Preis: sFr 40,—.

Schebesta stellt in diesem Bande seines Werkes iiber die Pygmaenvolker der
Erde die Negritokultur dar, vor allem der Semang in Malaya und der Aéta
auf den Philippinen, wobei er die Schilderung der Wirtschaftsform an den
Anfang stellt, weil er die Wirtschaft als das Riickgrat der Kultur betrachtet,
besonders bei den Primitiven, und von da aus das Verstindnis fir die soziale
und religiose Kultur erst moglich wird (7). Was er darstellt, ist das Ergebnis
seiner Forschungsreisen, und so ist es verstandlich, dafl er oft von seinen For-
schungen spricht (3—7, 210, 252), die auf der Vertrautheit mit den Primitiven
beruhen (5), von seinen Beobachtungen (89, 103, 108, 111, 124, 128, 135, 191,
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261, 231, 251, 257), von seiner Bekanntschaft (247), seinen Erfahrungen (163,
171), von seinen Feststellungen (122, 134) und Informationen (214). Als bisher
einziger konnte er mehrfach der Herstellung von Pfeil und Bogen beiwohnen
(101). Ebenso auch kann er sich selbst berichtigen (73 Anm. 4), andere Auf-
fassungen korrigieren (147) oder ins Mairchenland verweisen (95, 160, 208)
oder in das Reich der Mythologie (266).

Die Darstellung ist peinlich genau und niichtern, sie bietet eine Fiille von
Material, ohne es aber zu deuten. Schebesta spricht zwar noch von Primitiven,
nicht mehr aber, wie in seinem ,Orang-Utan®, von Urwaldstammen aus alters-
grauer Vorzeit (11) oder von den Urmenschen (ebd. 268). Nur gelegentlich wird
erkennbar, dafl der jetzige Zustand nicht etwa Tradition sein mufl, sondern
auch Degeneration sein kann, so, wenn er sagt, dafl die Semang wie Wild
gejagt wurden (90, 96, 100), daf sie, im Gegensatz zu frither, fiir den Krieg
untauglich sind (227), dafl sie von der urspringlichen Jagermentalitit abgefallen
sind (65), dafl sie vom Bogen zum Blasrohr tbergegangen sind (127). Gusinde
macht darauf aufmerksam, daff Anderung der Erndhrung, Mangel an Mineralien
und Salzen der Grund fiir die kérperlichen Eigentimlichkeiten sein konnen
(Anthr. Review 28, 1955, 44).

Die beigegebenen Bilder vermitteln einen guten Eindruck, obwohl sie scharfer
und plastischer sein konnten. Wire eine Karte beigegeben, wiirde der Leser
sie dankbar benutzen.

Minster (Westf.) Antweiler

SteprENSON, GUNTHER: Gottheit und Gott in der spekulativen Mystik Meister
Eckharts. (Diss.) Bonn 1954. 370 S., 2 Tafeln, 1 Abbildung.

St. will in die reiche und vielschichtige Gedankenwelt Meister Eckharts (302)
dadurch einblicken lassen, dafl er die Bedeutung des dews-Momentes in der
Frommigkeit und Spekulation Eckharts (15) aufzeigt. Wegen des Durchein-
anders des Gebrauches der Begriffe Gottheit und Gott (17) ist eine Sichtung
der Terminologie (298) notwendig. Dann aber lafit sich auch die Frage beant-
worten, um welchen besonderen Typus religioser Erfahrung es sich bei Edkhart
handelt (9).

In einem ersten phdnomenologischen Teil wird die Wortgruppe deusgot unter-
sucht (21—70). Der zweite systematische Teil stellt die Auffassung Eckharts
iber Gottheit und Gott in theoretisch-spekulativer und existentieller Sicht dar
(71—286). Der dritte typologische Teil bringt die Ergebnisse: In den Begriffen
Deus und Deitas spricht sich die Strukturform der impersonalen Mystik Eck-
harts aus (287); die Lebensmitte der Eckhartschen Frommigkeit ist das gottliche
Leben aus und in dem Einen Gott ohne Warum (302); seine Frommigkeit ist
als glaubig-prophetisch zu kennzeichnen (303), seine Mystik kann als dhristlich
bezeichnet werden, sofern er selbst sich als Glied des Corpus Christi Mysticum
empfindet und bezeichnet.

Am Gegenstand und an den Quellen liegt es, dal die umfassende und griind-
liche Untersuchung mithsam ist, deren subtile Unterscheidungen eine abstrakte
Sprache verlangen. Um so mehr verdient es hervorgehoben zu werden, daf die
Ergebnisse knapp und iibersichtlich zusammengefafit werden; sie entsprechen
dem Gang und Inhalt der Untersuchung. Der Vergleich mit Philosophie, Theo-
logie und Mystik im Islam, Hinduismus, Buddhismus und Taoismus beschréinkt
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sich auf gelegentliche Hinweise, die bei weitem nicht an die Griindlichkeit der
Untersuchung iiber Eckhart heranreichen und manchmal iiberfliissig und schwer
verstindlich sind. Auch der Ausdruck ist mehrfach umstindlich und unschérfer,
als es notig wire: ,unser heutiges Verstindnis wiirde etwa sagen® (106) oder:
»beide Formen dieser impersonalen Einheitsmystik treten als einsame Oasen
in fast allen Kulturkreisen auf (291; sind Kulturkreise etwa Wiisten?).

Diese Bedenken nehmen aber nichts davon weg, dafl die Arbeit von St. ein im
Rahmen des Méglichen klares und zutreffendes Ergebnis bringt.

Miinster (Westf.) Antweiler

Suvzukr, Daiserz Tarraro: Der Weg zur Erleuchtung. Die Ubung der Koan
als Mittel Satori zu verwirklichen oder Erleuchtung zu erlangen. Ubersetzt und
mit einer Einfiihrung versehen von Fritz Kraus. Holle Verlag, Baden-Baden,
1957. SS. 252. DM 16,—.

Obwohl die urspriinglich englische Fassung dieses Werkes schon seit mehr als
20 Jahren (1934) vorliegt, begriifen wir doch diese deutsche Ubersetzung. Fritz
Kraus besorgte sie nach der 2. Ausgabe der Essays in Zen Buddhism (1950) und
schickte den Ausfiihrungen des Vf. eine lingere, verstindnisvolle Einfithrung vor-
aus. Suzuki selbst ist ein anerkannter Gelehrter auf dem Gebiete des Zen-
buddhismus, der durch zahlreiche Veroffentlichungen iiber grundlegende Texte, Le-
ben und Lehre des Zen wie kein anderer die westliche Welt mit dieser chinesisch-
japanischen Eigenform des Mahayanabuddhismus vertraut gemacht hat. In die-
sem Werke behandelt er die Ubung des Koan als Mittel eines methodischen
Strebens nach Zen-Erleuchtung (Satori). In allen Zen-Richtungen ist, wie schon
der Name andeutet, betrachtende Versenkung der Weg und Satori das Ziel
alles Zen-Bemiihens. Satori ist das Entscheidende im Zen, und zwar keineswegs
das Produkt schlufifolgernden Denkens, sondern plotzliche Erfahrung, ein auf-
riittelndes Erlebnis, das am Ende einer langen Vorbereitung liegt, eine intuitive
Einsicht von autoritativem, bejahendem Charakter, die das Gefiihl gibt, dafl
der Mensch jetzt ,gefestigt”, geistig ,geborgen®, ,zu Hause angekommen® sei.
Alle Zen-Adepten miissen unter Leitung eines Meisters lange Stunden nicht-
intellektueller Konzentration auf einen unsinnvollen Satz (z. B. Der Buddha ist
eine ausgetrocknete Kldrgrube) verbringen; dieser Satz oder Ausdruck mufl
ihre ganze Geisteskraft absorbieren, so daff schliefllich nach einer Zeit der Krisis
die Explosion, der Durchbruch in das Unbewufite erfolgt, der dann Befreiung
bringt. In den ersten Jahrhunderten des chinesischen Zen haben die Meister
den Zustand der Erleuchtung spontan und ohne besondere Methode erreicht;
spater aber wurde das Streben nach Erleuchtung durch die Verwendung des
Koan methodisch geordnet, was einerseits cine gewisse Erstarrung zur Folge
hatte, andererseits aber die Zen-Erfahrung einem weiteren, jedoch berufenen
Kreis zuganglich machte. Eigentlich ist der Koan (chin: Gung-an; jap. Koo-an)
ein Ausspruch eines alten Zen-Meisters oder eine Antwort, die von einem
Fragesteller an einen solchen gegeben wurde, wodurch jemandes Zen-Verstind-
nis auf seine Richtigkeit hin gepriift wird. Man darf nicht versuchen, es auf
intellektuellem Wege zu lsen, wozu ja auch keine Handhabe geboten wird,
sondern mufl sich auf es konzentrieren, sich dadurch geistig leer machen, bis
eine volle Loslosung von aller Ich-Verkrustung erreicht ist, die fiir das Zen-
Erlebnis reif macht.
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Suzuki erdrtert eingehend den Charakter der Zen-Erleuchtung, ihre psycholo-
gischen Vorstadien und ihren Inhalt. Aus grofler Kenntnis der chinesischen
buddhistischen Literatur beschreibt er die Zen-Technik der Frithzeit und das
spitere Wachsen des Koan-Systems, wobei die eingehenden persénlichen Zeug-
nisse von Zen-Erfahrung von besonderem Interesse sein diirften. Im 2. Teile
des Buches behandelt Vf. die psychologischen Grundlagen der Rezitation des
Nembutsu (na-mu-a-mi-da-bu) in der Amida-Schule und zeigt, wie es, religions-
psychologisch gesehen, Verbindung mit der Koan-Praxis hat.

Im ganzen ist diese Arbeit wohl die meist-detaillierte Einfithrung in die fiir
den westlichen Menschen oft so unverstindliche Zen-Praxis, und es ist das
Verdienst des Vf., uns das Wesen des Zen erheblich niher gebracht zu haben.
Sehr begriilenswert sind die Versuche, Zen-Ideen christlichen Ideen gegeniiber-
zustellen, wodurch die Darstellung an Klarheit gewinnt; jedoch hat man zu-
weilen das Gefithl, dafl Vf. das Christentum nicht tief genug kennt. In der
Geschichte Ostasiens ist Zen sicherlich eine wichtige Erscheinung, die bemer-
kenswerten Einflufl auf die Kultur der vergangenen Jahrhunderte ausgeiibt hat.
Aber man fragt sich, wie bei der fortschreitenden Europiisierung des Fernen
Ostens seine Zukunft sein wird. Selbst Suzuki ist nicht sehr optimistisch und
beklagt am SchluB den Niedergang des Zen durch Vermischung mit dem Nem-
butsu. Ob aber der klassische Zen wiederkehrt und mit einer echten christlichen
Mystik, die es im Osten schon gibt, konkurrenzfihig sein wird, halten wir fiir
eine grofle Frage.

Miinster/Westf. Dr. P. Bernward Willeke OFM

VERSCHIEDENES

Begegnung mit Engeln. Hrsg. von Alfons Rosenberg. Verlag Otto Wilhelm
Barth, Miinchen-Planegg 1956, SS 115.

Das Werkchen, zur Schriftenreihe ,Dokumente religiéser Erfahrung“ gehérig,
enthdlt je einen Beitrag von A. Rosenberg: Der Engel im AT; G. Stdh-
lin: Christus und die Engel; Bischof W. Stahlin: Der Engel in unseren
Tagen; — urspriinglich Vortrige, gehalten in der Evgl. Akademie Tutzing, nun
fur diese Ausgabe bearbeitet; — ferner, als Anhang, Begegnungen mit Engeln,
mitgeteilt als personliche, mystische Erfahrung. Die drei Beitrdge wollen eine
kleine ,biblische Engelkunde“ sein. Das Anliegen des Buches ist, das lebensvolle
Bild des Engels der HI. Schrift dem glaubensschwachen Menschen unserer Tage
zuriickzugewinnen und ihm fir das Wirken der Engel in Heilsgeschichte und
Leben des Frommen die Augen zu offnen. Wie aktuell! — In einer Zeit, in der
vom ,Déadmonischen” so viel die Rede, weil das ,Didmonische® als Geschichts-
macht mit Hinden zu greifen ist. Die ganze Wahrheit aber ist: Es gibt auch
den Engel und das Wirken der Engel! Sind wir dafiir blind geworden? Dann
muflte dieses Werk erscheinen und verdient Beachtung und Dank! Dariiber
hinaus dient es dem kath.-prot. Verstehen, durch seine gldubige, fundierte Dar-
stellung wie durch die redliche Analyse des protestantischen Glaubensbewuft-
seins im Beitrag von Bischof Stihlin (S. 83 ff.).

Miinster (Westf.) Hans Dérmann
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Dt Boer, Hans A.: Unterwegs notiert. Bericht einer Weltreise. J. G. Ondken-
Verlag. *Kassel 1957. 327 SS. Ln. DM 12,80.

Der Vf., ein deutscher Laie und Christ, berichtet hier nach einem Geleitwort
Martin Nieméllers iiber eine vierjahrige Weltreise, die ihn nach Siid- und Ost-
afrika, Indien, Ceylon, Birma, China, Japan, Australien und USA gefiihrt hat.
Manche Gebiete wie etwa China sind nur flichtig berihrt worden. Aber in
anderen ist der Vf. um so linger gewesen. Was ihn besonders packt und be-
wegt, sind die Note der farbigen Volker. Stindig wird den Christen ihre Schuld
vorgehalten und ihre Verantwortung gezeigt. Wir denken nicht immer so wie
der Vf. und mochten hinter einzelne Behauptungen Fragezeichen setzen. Aber
auf alle Falle riittelt das Buch auf. Thomas Ohm

Christliche Geisteswelt. Die Viter der Kirche. Herausgegeben von Walther
Trietsch. Baden-Baden (1957). Holle-Verlag. 337 SS. DM 14,—.

Dieses in der Reihe ,Geist des Abendlandes und Geist des Morgenlandes® er-
schienene Biichlein bictet ausgewahlte, vom Herausgeber tbersetzte und ein-
geleitete Stiicke aus vielen Schriften der Viter. Fiir die Missionswissenschaft ist
das Werk insofern wichtig, als es sich hier im ganzen um eine Auseinander-
setzung des christlichen Geistes mit der Antike und im einzelnen um die Be-
lehrung von Katechumenen und Neophyten, um die ,Sendung® (382), den ,Got-
zendienst® (81), die Bedeutung der griechischen Philosophie fiir die Heiden, um
die Versohnung der Denkweise des Ostens und des Westens und um die Apolo-
gie des Christentums handelt. Thomas Ohm

E HACKEI_..;V\A. A.: Sergij von Radonesh, 1814—1392. Regensberg, Miinster (1956).
SS 158, Ln., 8°. DM 7,80.

Nachdem in den von E. Benz herausgegebenen Russischen Heiligenlegenden
(Ziirich 1958, s. ZMR 88, 1954, 857) die Vita Sergijs von Radonesh ,mit grofien
Kiirzungen® verdffentlicht worden ist (292—362), bietet der Verlag Regensberg
jetzt eine vollstindige Ubersetzung, die dem durch seine Ikonenforschungen be-
kannten A. A. Hackel zu danken ist. Die ausgedehnte Einfithrung (7—43)
unterrichtet positiv beschreibend, nicht kritisch wertend und vergleichend, iber
den Heiligen und sein Werk. Dabei kommt es zu manchen Schiefheiten. So
kann von der Missionsgeschichte her die Charakterisierung Sergijs als christ-
lichen Missionars (29) und Apostels des Christentums (38) nicht unwidersprochen
bleiben. ,Denn von einer apostolischen Titigkeit im Sinne der Arbeit zur Aus-
breitung des Gottesreiches auf Erden ist . . . bei ihm keine Rede® (A. M.
Ammann, Abrifl der ostslawischen Kirchengeschichte, Wien 1950, 118). Ebenso
wiirde die Aszetik zu anderen Wertungen kommen; man denke nur an das
Begriffspaar ,Selbstheiligung — Apostolat® oder an die fehlende Fortfiihrung
von der Stufe der ,Erleuchtung® durch Gott zur ,Einung® mit Gott u. a. —
Trotz dieser Ausstellungen bleibt das Biichlein ,ein nicht unwichtiger Beitrag’
zum Verstindnis des 8stlichen Christentums.

Miinster (Westf.) Dr. J. Glazik MSC
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Professor Dr. Thomas Ohm O.S. B.

Am 18. Oktober 1957 vollendete Prof. Ohm sein fiinfund-
sechzigstes Lebensjahr. Aus Anlaf} des sechzigsten Jahrestages
hat die Ecclesia Apostolica, das Jahrbuch des Katholischen
Akademischen Missionsbundes, das Leben von Prof. Ohm
geschildert und aus der Hand seines Assistenten, P. Dr. Glazik,
eine vollstindige Bibliographie gebracht.

Der damaligen Wiirdigung kam es aber weniger darauf an,
mitteilbare Daten moglichst vollstindig zu bieten, als viel-
mehr darauf, an Hand dieser Daten das Anliegen der Arbeit
von Prof. Ohm deutlich zu machen: dafl ihm weniger an ge-
schichtlicher Aufhellung gelegen als mehr an den dringenden
Aufgaben der heutigen Missionssituation. Er ist diberzeugt,
daf nur auf Grund gediegener religionsvergleichender Arbeit
und sorgfiltiger religionsphilosophischer Besinnung die Tat-
sachen richtig gesehen und die Krifte sorgfiltig angesetzt
werden konnen.

Ein Blick auf die ertragreiche Arbeil der letzten fiinf Jahre
macht das deutlich. ,Die Liebe zu Gott in den nichichristlichen
Religionen® wurde als L' Amore a Dio“ in das Italienische
iibertragen, ,Asiens Kritik am abendlandischen Christentum®
ins Italienische und Spanische. In der Schriftenreihe der
Arbeitsgemeinschaft fiir Forschung des Landes Nordrhein-
Westfalen erschienen: ,Stammesreligionen im sidlichen Tan-
ganyika-Territorium®, ,Ruhe und Frommigkeit®, ,Die Reli-
gionen in Asien. Ein niitzliches und reichhaltiges Arbeits-
mittel sind die ,Widhtigen Daten der Missionsgeschichte®.
Die ,Wege zum Glauben® bringen kurze Bekehrungsgeschich-
ten aus den Missionen und liegen nunmehr in 2. Auflage vor.

Wenn der engere Mitarbeiterkreis der ZMR dem Heraus-
geber Prof. Ohm fiir die tatkriftige Fithrung der Zeitschrift
dankt und ihm fiir seine weiteren Arbeiten Gesundheit und
reife Friichte wiinscht, so glaubt dieser Mitarbeiterkreis sicher
zu sein, dafy er damit auch im Namen aller Mitarbeiter und
der stets zahlreicher werdenden Leser der ZMR spricht.

1 Missions- u. Religionswissenschaft 1957, Nr. 4



DR. HELGA RUSCHE, MUNSTER (WESTF.)

GASTFREUNDSCHAFT UND MISSION IN APOSTEL-
GESCHICHTE UND APOSTELBRIEFEN *

1V. In der Apostelgeschichte

Die Apostelgeschichte ist Missionsgeschichte, Sie legt dabei aber weniger den
Akzent auf den Ablauf historischer Begebenheiten als auf die missionarischen
Reden der Apostel und ihre Auswirkung auf Juden und Heiden.

Im Unterschied zur Geschichtsschreibung der grofen Profanhistoriker der Antike,
die einen umgrenzten Zeitabschnitt vor Augen haben und riickschauend Ablauf
und Umstéinde der in ihm geschehenen Ereignisse berichten, ist die Apg nicht
nur zufillig, sondern bewufit vorwirtsschauend. Das erkldrt sich daraus, dafd es
in erster Linie gar nicht die ,Taten der Apostel® sind, die der hl. Lukas auf-
schreiben wollte, sondern die Taten und Wirkungen des eigentlichen Gestalters
kirchlichen Lebens, des Heiligen Geistes. Was zu Pfingsten geschah; und was in
Jerusalem, und auf welchen Wegen das Evangelium zu den Juden in der Dias-
pora und zu den Heiden in der Welt kam, das bewirkte und bestimmte Er.
Der heilige Geist ist die Dynamis, die Eile und stindiges Unterwegssein der
Boten hervorruft. Er ist es auch, der die Tiiren zu den Herzen und Héausern
offnet 87.

Die Apg ist vom Verfasser so angelegt, dafl sie kein Ende haben kann, es sei
denn in der Wiederkunft des Herrn, fiir die der ,Vater in seiner Vollmacht®
Zeit und Stunde festgesetzt hat 88,

Aber nicht nur zum Ende, auch zu den Anfingen hin ist die Apg offen. Sie ist

* Vgl. ZMR 41, 1957, 170—186.

8 Zur Apg und ihrer Art, Geschichte zu schreiben, vgl. die sorgféltigen Unter-
suchungen von M. Dibelius, Aufsitze zur Apostelgeschichte, Gottingen 1951,
bes. 120 ff. Die Eile und Wichtigkeit der Sache kommt besonders bei der Be-
kehrung des hl. Paulus zum Ausdruck: 9,20 ff. Paulus predigt sofort nach seiner
Bekehrung in den Synagogen von Jesus, dafl er der Sohn Gottes sei. Oder 14, 7:
Die Apostel miissen wegen drohender Steinigung flichen. Am neuen Ort, in
Derbe und Lystra, fangen sie unerschrocken gleich wieder zu verkiindigen an.
Es mufl cine grofie Beweglichkeit unter den ersten Christen gewesen sein.
Allein Aquila und Priska reisen von Rom nach Korinth, von dort nach Ephesus,
schlieflich wieder nach Rom in der verhiltnismafiig kurzen Zeit der Wirksam-
keit des Paulus. Die Fithrung des Heiligen Geistes wirkt sich bis ins Reise-
programm aus: 16,6 f. Wie der Heilige Geist die Hauser 6ffnet, zeigt sich am
deutlichsten in der fast atemlosen Aufzdhlung von Aufnahme, Abschied und
Geleit. ,Sie blieben eine Zeitlang“, ,sie gingen und kamen in ein Haus®, Lsie
nahmen Abschied®, ,sie kamen . .“ ,grifiten®, ,blieben®, ,sie bekamen ein Stiick
Wegs Geleit, ,sie wurden gerne aufgenommen® (14,3; 15,3; 15,32 ff: 16, 15;
16,40; 17,2; 17,5; 18,1 f; 18,181f; 19,9; 20, 1T ff; 20,15.35; 21,4 f; 21,154,
28,1.12. . 30). So selbstverstindlich auch diese Berichterstattung klingen mag,
die Lk anhand eines Verzeichnisses Uiber Reisestationen, Aufnahme und Namen
der Gastgeber nicdergelegt hat — was uns hier berichtet wird, ist alles andere
als selbstverstandlich, jedenfalls nach der Auffassung des Vf der Apg.

BB = ;
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aufs engste mit dem Evangelium des hl. Lukas verzahnt®. Das zeigt der
Vergleich von Lk 24 mit Apg 1 und 2.

Gerade im Hinblick auf die Zusammenhidnge zwischen Gastfreundschaft und
Sendung ist ein solcher Vergleich ergiebig. Beide haben ihre tiefste Wurzel in
der Auferstehung und Himmelfahrt des Herrn. Als der Auferstandene seinen
Jingern Traurigkeit und Zweifel aus den Herzen reiflen wollte, erschloff er
ihnen die Schrift und hielt er mit ihnen das Mahl®. Zunichst ist er dabei ihr
Gast. Aber die Junger erkennen nicht, wen sie zu Gaste haben, bis er sich im
Brotbrechen zu erkennen gibt. Als seine Stellvertreter und Gesandten miissen
sie nun in seiner Kraft und in seinem Namen # von Jerusalem bis an das Ende
der Welt dasselbe tun: den Menschen Gottes Wege im Wort enthiillen und mit
ihnen Tischgemeinschaft halten.

Wenn der Apostel Petrus zu den Versammelten spricht: ,Héret auf meine
Worte!“, dann sind seine Worte nicht mehr seine eigenen, sondern die seines
Herrn, der ihn bevollmachtigt hat®. Es verwundert auch nicht mehr, wenn es
gleich nach der Pfingstrede heifit, dafl die gliubig Gewordenen in der Gemein-
schaft und im Brotbrechen verharrten und alles gemeinschaftlich hielten und frei-
miitig der Welt gegeniiberstanden %.

Es wird oft verkannt, dafl die von Christus geforderte Nachsten-
liebe in der Gastfreundschaft nicht eine mégliche, sondern ihre
wesentliche Darstellung findet. Selbst Heiden blieb es nicht verbor-
gen, dafl das Geheimnis der Ausbreitung der Kirche aufs engste
zusammengehorte mit der vollzogenen Mahlgemeinschaft im spe-
zifisch sakramentalen, aber auch im weiteren Sinne *. Die einmiitige
Gemeinschaft der Christen schien allerdings gefihrdet, als die Frage

nach der Mahlgemeinschaft mit den Heiden aufbrach %,

Der romische Hauptmann Cornelius von Caesarea schickt zum Apostel Petrus
die Botschaft, er mége in sein Haus kommen. ,Ich will héren, was dir vom Herrn

8 Dariiber hinaus mit der Zeit atl. Verheilung. Das zeigt sich besonders an
den grofien Reden der Apostel vor der Uffentlichkeit. Diese weite und theolo-
gische Sicht diirfte nicht nur typisch lukanisch sein, sondern auch Allgemeingut
der frithkirchlichen Verkiindigung. Die Reden beginnen oft beim Auszug aus
Agypten (13,17) oder bei Abraham (3,18; 7,2) oder beim Sinai (17,2).

% In Lk 24 wird nicht ausdriicklich gesagt, da es ein eucharistisches Mahl ist.
Sicher aber ist, dafl die Jinger den Herrn an der ihnen vertrauten taglichen
Gebirde des Brothrechens beim Zusammensein am Tisch erkennen.

9.9, 88 3.6: 9,97 16,18: 18,17 u. a.

92 2,14

8 2,42—46 (vgl. 4,13—31; 9,28; 13,46; 14, 3). Freimiitigkeit und Einmiitigkeit
sind wunderbar miteinander verwoben. Das gemeinsame Mahl wurde in den
Héusern eingenommen. Die ,Hauser® bildeten den Mittelpunkt der Gemeinden
(Apg 16,15,33; 1 Kor 1,16 u. a.)

%  Am meisten ist die Gottlosigkeit (= das Christentum) geférdert worden
durch die Philanthropie in bezug auf die Fremden® (Kaiser Julian ad Arsacium,
bei Sozomenos V, 15).

% Diese Frage mufl sehr brennend gewesen sein, wie man es auch aus den
Paulushriefen ersieht.

1*
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aufgetragen ist“ *®. Petrus steht dieser Bitte mit gemischten Gefilhlen gegeniiber.
Als Jude ist er den kultisch ,unreinen® Heiden gegeniiber befangen, zugleich
ist er aber auch angerithrt von dem Verlangen des Heiden nach dem Wort
Gottes. In diesem Augenblick greift der Herr selber ein. Er belehrt den Apostel
durch eine Vision. Petrus hat Hunger. Da senkt sich ein Linnen vom Himmel
mit allerlei Tieren, ,reinen® und ,unreinen“. Der Herr befiehlt seinem Diener:
Schlachte und ifl! Bezeichnend, dafl diese Belehrung konkret auf ein Mahl
hinzielt. Dreimal hért der Apostel den Befehl. Er versteht ihn auch so, wie
er gemeint ist: als Befehl, nicht nur in das Haus der Heiden zu gehen.
sondern auch Tischgemeinschaft mit ihm und dariiber hinaus mit allen Heiden,
die danach verlangen, zu halten. So geht er zu Cornelius und tritt ein in dessen
Familiengemeinschaft. Als Gegengabe schenkt er ihm die Familiengemeinschaft
mit Gott durch die Taufe.

Dariiber wird Petrus in Jerusalem zur Rechenschaft gezogen. Das gleiche wider-
fahrt dem Heidenapostel Paulus. Schlieflich wird auf dem ,Apostelkonzil® ent-
schieden. Den aus dem Heidentum kommenden christlichen Briidern wird der
Gruf (!) nicht versagt und mit dem Grufl nicht die Gemeinschaft. Man entschei-
det sich, ihnen die Last des judischen Kultgesetzes mit einigen Ausnahmen nicht
aufzuerlegen, und billigt ihnen den Zugang zur einen Kirche zu, der Kirche hin-
fort aus Juden und Heiden ™.

Als die Frage nach der Gemeinschaft im Mahl entschieden ist,
wird gerade die Tischgemeinschaft, die sich die Boten des Evangeliums
gefallen und schenken lassen, zu einem wichtigen missionarischen

Moment, zum Zeichen Gottes auf den Wegen der Apostel.

Von dem Herrn selber belehrt, erkennt Petrus schon in den Verheiflungen des
AB den alle Vélker einigenden Willen Gottes. In seiner grofien Rede auf dem
Apostelkonzil bringt er den Zweiflern einen Schriftbeweis: ,Die verfallene
Hiitte und Wohnstétte Israels® soll aufgebaut werden von allen, ,iiber die mein
Name genannt ist“ ®®, Wer den gleichen Namen trigt, gehort zur gleichen Fa-
milie, er ist gleichen Wesens. Damit ist er auch zur Tischgemeinschaft berufen.
Fiir die Briider am gleichen Tisch im neuen Hause Israel bleibt jedes Glied
dieser Familie mitverantwortlich. Diese Verantwortlichkeit zeigt sich in gegen-
seitigem Dienst. Die Jerusalemer schicken ihre Apostel zu den Heiden hinaus,
die Heidenchristen ihrerseits treten den bedrdngten judenchristlichen Bridern
mit tatkrdftiger Unterstiitzung zur Seite ®°.

Mahlgemeinschaft ist Zeichen der Wirksamkeit des Heiligen Geistes.
Sie bezeichnet nicht immer Gemeinschaft im Herrenmahl, wenn von
ihr in der Apg die Rede ist.

% Apg 10

Miloi6 11525582

98 15,15—19 zit. Amos 9,11f (Jerem 12,15). Dieses prophetische und nun
apostolische Wort kehrt im Dankgebet der Didache wieder: ,Nachdem ihr
gesittigt, dankt also: Wir danken Dir . . . fiir Deinen hl. Namen, dem Du
Wohnstatt bereitet in unseren Herzen®.

% 11,30; 12,35; 20,1—6. Beachte auch in den Paulusbriefen immer wieder im
Zusammenhang mit der Kollektenfrage das Motiv der Einheit der Kirche (1 Kor
16, 1—4; 2 Kor 8,1—9.15; R6 16,25—33).
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Man hat oft dartber nachgedacht, was die Apg unter xLdoig Tod dgrov verstanden
haben mag 1. Jedenfalls handelt es sich immer um Mahlzeiten, die, von Gebet
begleitet, in den Hausern stattfanden, im Unterschied zu solchen gottesdienstlichen
Zusammenkiinften, die zunachst noch im Tempel oder in den Synagogen abgehal-
ten wurden. Um welch eine Form von Mahlgemeinschaft es sich jedoch handeln
mag, eins ist sicher, der hier gewéhlte Ausdruck ,Brotbrechen® soll dem Christen-
mahl einen besonderen Akzent setzen. Man erinnere sich an den Brauch des
»Symbolon®, des durchgebrochenen Scherben, der zwischen Gast und Gastgeber
und den Hiusern beider die enge Zusammengehérigkeit symbolisieren soll. Der
Akt des Brotbrechens steht also in engster Beziehung zur gegenwirtigen und
zukiinftigen Gemeinschaft der Beteiligten. Der Hausvater bricht das Brot, um
seiner ,Familie® das ,Leben“ auszuteilen %!, um ihre Einheit zu konstituieren
oder darzustellen 1?2, Der antike Gedanke der Familiengemeinschaft durch den
Tisch wird im Christentum auf neue Weise verwirklicht. Nicht ein Scherben, das
gebrochene Brot selber ist Symbolon. Durch das Essen werden die Mahlge-
nossen selber zum ,Zeichen“ und Garanten der Einheit untereinander. Durch
gemeinsame Speise, in Danksagung gegen Gott genossen, wird Bruderschaft ge-
stiftet. Mag die Mahlgemeinschaft, die Lk mit ,Brotbrechen® umschreibt, eucha-
ristische Tischgemeinschaft sein oder nicht, man wird an den einzelnen Stellen
unterschiedlich zu entscheiden haben. Auf jedes Mahl der Christen fdllt vom
sakramentalen Mahle her Licht. Von dem Mahl, bei dem unter der Brotgestalt
Christus selber gespendet und empfangen wird, bestimmt sich jede andere Tisch-
gemeinschaft.

Weil jeder einzelne Christus empfangen hat, ist er dem anderen zum Zeichen
geworden, was zur Folge hat, einander ,in Christus* zu griiien und nachein-
ander zu sehen%. Die Tischgemeinschaft ist immer, wenn auch nicht immer
expressive, Werk Jesu Christi. Der Heilige Geist hat aus einander Fremden
eine Einheit geschaffen, eine Familie, die im Bande uibernatiurlicher Liebe unlos-
bar miteinander verbunden bleibt. Jede Einheit im Mahl bezeugt die Lebens-
gemeinschaft mit dem Herrn selbst.

Die Gemeinschaft im Mahl ist Zeichen der Freude und der Hoff-
nung. Die Freude leben zu diirfen, weil der Herr auferstanden ist,

100 Dje Diskussion ist nicht abgeschlossen. Es handelt sich um die Frage: Ist
,Brotbrechen“ Ausdruck fiir die eucharistische Gemeinschaft oder nicht? (Dazu
R. Schnackenburg: Die sittliche Botschaft des NT, Miinchen 1954, 158.)
Durch die Qumranfunde ist diese Frage erneut akut geworden. Das gemeinsame
Mahl der Sekte, das dort mit gleichem Ausdruck bezeichnet wird, scheint rein sakralen
Charakter gehabt zu haben. (K. G. Kuhn: Uber den urspriinglichen Sinn des
Abendmahles und sein Verhaltnis zu den Gemeinschaftsmahlen der Sektenschrif-
ten, Ev. Theologie, 1951, 508 ff; O. Cullmann: The Significance of the Q
Texts for Research into the Beginnings of Christianity, JBL LXXIV, 213—226).
Die Apg verwendet den Ausdruck 2,46; 20,7 (vgl. Did 14,1); Ignatius im
eucharistischen Sinn in Eph 20,2. Vgl J. Gewiess: Die urapostolische Heilver-
kindigung, Breslau, 1931, 147 ff.

101 Apg 27,33 fF

102 Dazu Gewiess, a.a. 0. 169. 175

103 Vgl die paulinischen Grufilisten. Es wird auch nicht zuféllig sein, daf das
Amt von Bischof und Apostel mit &moxomf] umschrieben wird (Apg 15, 36;
20,28; 1 Tim 3,1).
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durchzieht die ganze Apg. Der hl. Paulus fordert mitten im Sturm
vor Malta aus der tiefen Geborgenheit im allezeit lebenspendenden
Herrn die Schiffsbesatzung zum Essen auf. Dieses Mahl wird zu
einem Bekenntnis, das besser iiberzeugt als es Worte bei den Ver-
zagten tun konnten. ,Da wurden alle zuversichtlich® ', So kann
auch in ganz allgemeinem Sinne das gemeinsame Brot zum himm-
lischen Brot werden, zum Brot vom Tische Gottes, zum Zeichen, dafl
der Herr keinen verloren gehen lassen will. Mit Absicht erinnern
die Apostel darum immer wieder in den Reden der Apg an den die
Menschen erndhrenden himmlischen Vater.

Paulus beginnt seine Predigt in der Synagoge zu Pisidien mit der Vergegen-
wartigung des Gottes, der Israel aus der Fremdlingsschaft gefithrt und 40 Jahre
»umsorgt® hat in der Wiiste 195. Petrus lenkt den Blick nicht nur in die Ver-
gangenheit, sondern zu den von den Propheten bereits vorausgesagten und in
Christus wirklich gewordenen ,Tagen der Erquickung® 1. Die Heiden, die
selber keine eigentliche Geschichte mit Gott kennen, werden auf den hingewiesen,
der seine Vaterlichkeit und Gastlichkeit darin erweist, dafl er ,Gutes vom
Himmel wirkt und Regen schenkt und fruchtbare Zeiten, reichliche Nahrung und
Frohsinn der Herzen® 17,

Von praktischer Gastfreundschaft horen wir in der Apg gleichsam
nebenbei allerlei. Die in der antiken Welt hochgeschitzte Gastlich-
keit wird auch den reisenden Aposteln und Boten Christi zuteil.
Dartiber hinaus aber, und darauf legt Lk immer den Akzent, schliefit
ihnen der Heilige Geist die Tiren auf. Wo immer die Apostel als
»Gefangene des Geistes® das ,Erbe unter die Geheiligten® austei-
len'®, da geschieht es, dafl um einen neuen Tisch die Familie und
Hausgemeinschaft Gottes entsteht, weil Christus in ihnen und mit
ihnen zugegen ist '*.

104 97,83 ff. Im Hebrderevangelium findet sich folgendes Fragment: Der Herr
erscheint dem Jakobus nach der Auferstehung. Dieser aber hatte geschworen, dafl
er vom letzten Abendmahl mit dem Herrn bis zur Auferstehung desselben kein
Brot mehr essen werde. Nun bringt der Auferstandene ihm Brot, segnet es,
bricht es fiir ihn und spricht: ,Mein Bruder, iff dein Brot, weil der Menschen-
sohn von den Toten auferstanden ist“ (E. Preuschen, Die Reste der aufler-
kanonischen Evangelien 2 1905, 7).

15 Apg 13,17 f; vgl Dt 1,81; 10,18 f

108 3 90

107 14,17. Dafl Gott auch im schlichten Sinne Gastgeber ist, und dafl man schon
in der taglichen Speise auf ihn angewiesen ist, ist uraltes biblisches Wissen. Es
findet sich auch in jiidischen Gebeten, z. B. im 9. Segensspruch des Achtzehn-
bittengebetes: ,Segne uns, Ewiger, dieses Jahr und alle Arten seines Ertrages.
Séttige uns von Deinem Gut®! (zit. nach Fiebig, Judentum 81).

1085 Apg: 20,22.82

10 Tgnatius v. Antiochien dankt den Philadelphiern dafir, dafl sie seine
Boten aufgenommen haben, mit den Worten: ,Ich danke Gott fiir euch, daf ihr
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Der Erhohung des Herrn zum Throne Gottes entspricht in der Apg
die Universalitit des apostolischen Auftrages. Der Mut zur Mission
und der ,Erfolg® erwachsen aus dem Auftrag des Erhohten, der
sich bis zur Wiederkunft erstreckt. Der Auftrag ist gleichsam ein
Pfand fiir die Wiederkunft. So reihen sich Haus an Haus, gastliche
Aufnahme an gastliche Aufnahme. Jedes Haus kann zum Aus-
gangspunkt einer neuen Reise genommen werden. Praktische Bru-
derliebe kann den Boten den Weg bereiten in neue Hauser und
Hilfe sein, daf die Botschaft vom Reich Gottes weitergegeben wer-
den kann ',

Die Apg spannt einen grofen Bogen von Kp 2, 42 ff bis zu den letz-
ten Zeilen in Kp 28. Begann der Bericht vom ersten Leben in der
Kirche mit dem Zeugnis von der Gemeinschaft der Christen, die sich
im Brotbrechen darstellte, so schliefit das Buch auch wieder mit
dem gleichen Gedanken: In Rom nimmt der gefangene Paulus in
seinem eigenen Hauswesen alle auf, die zu ihm kommen (das heifit
auch, dafl er sie an seinen Tisch holt), und trotz seiner Fesseln lehrt
er vom Kyrios Jesus Christus mit Freimut ™.

Exkursiiberden Friedensgrufindenapostolischen
Briefen.

So unterschiedlich auch immer in Ansatz und Akzent die Pardnesen
der ntl. Briefe sind, gemeinsam ist allen Ermahnungen der einlei-
tende oder nachgestellte Friedensgrufl, der auf das Amt oder die
Beziehung des Apostels zur Gemeinde hinweist. ,Gnade und Friede
von Gott unserem Vater in Christus“, so lautet oft die Salutatio,

sie aufgenommen habt, wie auch cuch der Herr®. Was hier ausgesprochen ist,
wird auch in der Apg sichtbar: Wer aufgenommen wird, bringt zugleich die
Botschaft dessen, der den Seinen in Seinem Hause den Tisch bereitet hat. So
sind Gastfreundschaft und Mission aufs engste miteinander verwoben. Die
Rollen zwischen Gast und Gastgeber werden immer wieder ausgetauscht. Wer
empfangt, darf teilen, wer austeilt, der empfangt (16,14 ff; 18, 27).

110 Der Ausdruck ,Reich Gottes® wird in der Apg selten gebraucht. Er stcht
jedoch bezeichnenderweise am Anfang und am Ende des Buches (1,3.6.; 28,23.31).
111 98 31.32. Es sei in diesem Zusammenhang auf die treffenden Worte des prot.
Neutestamentlers und Kirchenhistorikers A. Harna ck verwiesen, der vor iber
50 Jahren iiber die ,Mission* der ersten Christen aussagte: ,Dort, wo man
himmlische Gaben empfing, empfing man auch die irdischen, und dort, wo man
sich verpflichtete, Seele und Leib Gott zum lebendigen Opfer zu bringen, opferte
man auch die irdischen Gaben fiir die Briider. Welch ein Antrieb zum Geben!
Und wer brauchte sich zu schimen, wenn er aus der Hand Gottes nahm. Ein
Tisch verband als Altar den Ausdruck der Gottes- und Nichstenliehe. Das war
die Seele des ,Systems®, welches die Heiden bewunderten und das zum starken
Mittel der Propaganda wurde® (Reden und Aufsitze II, Gieflen 1904, 39).
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die den ganzen Brief und damit auch die ermahnenden Teile be-
stimmt "%,

Entnommen der judischen Sitte, umgepragt zur Salutatio der Kirche,
ist dieser Grufl nicht mehr Wunsch, sondern vollmachtiges Ver-
mitteln des Friedens, den Gott der Vater tiber Christus durch den
Apostel spenden will und im Aussprechen der Worte auch spendet **.
Im Friedensgrufl wird die volle Segensgemeinschaft mit Gott, das
erfiillte eigentliche Leben, Bewahrung und Schutz vor Feinden und
die Anwartschaft auf die ewige Hausgemeinschaft mit dem Vater
den Gegrifiten erteilt .

Der Friedensgrufl enthdlt aber auch eine Forderung fir den Ge-
grufiten, und zwar auf Grund dessen, was ihm hier an Fiille des
Segens vermittelt wird "**. So spendet also der Apostel im Grufl den
Zutritt in einem Geiste zum Vater'®, die Bruderschaft Christi und
das Einssein mit ihm ', er bindet in den neuen Gottesbund ein und
realisiert die familia Dei®. Wer in Christus ,Vater® sagen darf,

12 Zur Salutatio: THWB 11, 409ff (Foester); W. Bauer, WNT Sp 1453
13 H Schlier, Der Brief an die Galater, Gottingen 1949, 7; Lyder Brun,
Segen und Flucht im Urchristentum, 1932, 65

14 Der Frieden als bewahrende Macht: Phil 4,7; als Zeichen des Triumphes
iiber die Feinde: Ro 16, 20; als Ordner aller Verhaltnisse: Eph 2, 14

145 Vgl die stete Folge in den paulinischen Briefen von Indikativ-Gabe und
Imperativ-Verpflichtung (RS 6; 1 Kor 7 u. a.). Ahnlich 1 Klem 19,2: ,Da wir
also des Segens so vieler und grofier Taten teilhaftig geworden sind, so wollen
wir auch nach dem von Anbeginn uns gestedkten Friedensziele laufen, auf den
Vater und Grinder der ganzen Welt hinschauen und uns an seine herrlichen und
iiberschwanglichen Friedensgaben halten®.

18 Fph 2,18

17 Ro 8,29

18 Als Gottesfamilie wufite sich auch schon das Volk des AB. Darum redeten
die Apostel ihre jidischen Zuhorer mit ,Ménner, Brider” an (Apg 2). Der
Begriff der patria stammt aus den Zeiten engster Sippengemeinschaft. Paulus
behdlt den Begriff bei, er betont aber im Eph, dafl die Vaterschaft fir alle da
ist und die neue Familiensippe keine Stammesgrenzen kennt. Der Begriff der
familia Dei ist der Kirche so lieb geworden, dafl sie ihn oft in liturgischen
Gebeten verwendet (Im ,Hanc igitur®; in der 2. Postkom. der zweiten Messe
von Weihnachten, in der Oratio des 5. S. n. Erscheinung, in der Oratio am
Quatembersamstag im September, in der Oratio am 21. S. n. Pf. usw.). Der
Begriff wird gern in Zusammenhang gebracht mit Verben wie custodire, prote-
gere, was aussagt, dafl die familia Dei spezifisch als der von Gott geschiitzte und
zu schiitzende Bereich angeschen wird und Gott demnach als Gastgeber, als
Hausherr, angeredet wird. Vgl den Ambrosianischen Hymnus ,Christe, qui
lux...“: ,Precamur Sancte Domine, defende nos in hac nocte, dextra tua protegat
famulos qui te diligunt. Defensor noster aspice...“ und den Hymnus des hl
Thomas: Pange lingua: ,tu nos pasce, nos tuere®.
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der hat Hausrecht mit den Heiligen™®. An ihm liegt es, als Glied
des Hauses Gottes durch Christus Frieden und Bruderschaft den
Mitgegriifiten zu gewahren. Als Gesegneter des himmlischen Vaters
mufl er ,Frucht® bringen™ und in allem, was er tut, den Vater
bezeugen. So werden die ,Hausgenossen des Glaubens® auch zu
Boten an die Heiden *.

V. Die Ermahnungen zur Gastfreundschaft im Romerbrief

»Ich werde mit der Fiille des Segens Christi zu euch kommen®
schreibt der hl. Paulus an die romischen Christen™. Von dieser
Fiille des Segens legt der erste Teil des Briefes mannigfach Zeugnis
ab: In Christus wird dem Glaubenden Gerechtigkeit von Gott ge-
schenkt, in der Taufe die Einheit mit seinem Herrn, durch den
Heiligen Geist die Kindschaft und das Recht, zu Gott ,Vater® zu
sagen'®. In den letzten Kapiteln geht es dem Apostel darum, auf-
zuzeigen, wie diese Segensfiille recht angenommen und wie aus ihr
gelebt werden muB. ,Ich ermahne euch nun, Briidder* ™. Alle Er-
mahnungen haben die Barmherzigkeit Gottes zum Hintergrund,
alle sind autoritativ gegeben'. Man muf} sie aus dem grofleren
Zusammenhang heraus verstehen.

Auf den ersten Blick scheinen die Ermahnungen der Briefe oft
nichts weiter zu sein als allgemeine, auch den Nichtchristen bekann-
te sittliche Forderungen ™. In den Zusammenhang des Briefes ge-
stellt, bedeuten sie aber etwas Neues, da werden sie zu Forderungen,
die nur ,in Christus® recht verwirklicht werden konnen**.

Gerne verwebt der Apostel Paulus seine ermahnenden Worte mit seiner Theo-
logie vom ,Leibe Christi“®, In einem Leibe sind alle Glieder aufeinander
angewiesen, jedes Glied hat seine besondere Funktion, es steht im Dienst des

ganzen Leibes. So mufl auch jedes Amt in der Gemeinde gleichsam missiona-
rischen Charakter tragen, zum ,Frieden“ und zur ,Erbauung® (= Auferbauung)

19 Fph 4,1—6

120 Gal 5,22 f; Ro 15,13; Eph 4,3

121 Gal 6,10; R 15,16

122 R5 15,29; 1 Kor 4,1. Paulus weifl sich als Gehilfe Christi und Verwalter
gottlicher Geheimnisse.

128 R& 78, 121

124 19 1

125 Seine apostolische Autoritdt umschreibt der Apostel mit ,vermoge der Gnade®.
R6 12, 8; er weild sich vom Auferstandenen bevollmichtigt: 1 Kor 9, 1; 15, 8 ff vgl
1 Klem 42, 1ff

126 Dazu M. Dibelius, Das soziale Motiv im NT, Botschaft und Geschichte I
178—203

127 _Ob wir leben oder sterben (dieses oder jemes tun), wir sind des Herrn®
(Ré 14, 8).

128 R6 12; 1 Kor 12; Eph 4
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der Kirche dienen und zur Ausbreitung des Namens Christi unter den Heiden 129,
Vor allem aber liegt dem Apostel daran, zu betonen, daf jeder Dienst Verherr-
lichung Gottes ist1®. Das Wachstum des Leibes vollzicht sich ,in Liebe® '3
Und in diesem Zusammenhang kommt Paulus im Romerbrief auf die Gast -
freundschaft zu sprechen.

.Seid herzlich zueinander in briiderlicher Liebe. Seid um die Be-
diirfnisse der Heiligen besorgt. Seid auf Gastfreundschaft bedacht.
Segnet eure Verfolger. Seid eines Sinnes. Haltet Frieden mit allen
Menschen. Wenn dein Feind hungert, gib ihm zu essen und zu
trinken® **2.

Das neue Gottesvolk hat sein Leben aus Christus. Es wird im
Gottesdienst erbaut und tritt am Tisch des Herrn immer wieder als
der eine Leib Christi in Erscheinung, wie es der Apostel in 1 Kor 10
ausfithrt. Hineingenommen in die kultische Communio, ist der
Christ verpflichtet, diese Communio auch sonst in Erscheinung treten
zu lassen als repréasentative Proklamation der Botschaft vom kom-
menden Herrn™®. Dieser Herr hat ohne Vorbehalt die Menschen
geliebt und angenommen, berief er doch auch die ihn Schmahenden
in seine Gemeinschaft'®. Wenn Paulus in erster Linie bei seiner
Ermahnung an die Aufnahme der Boten Christi, der Heiligen und
Briider denkt, so beschriankt er doch seine Bitte und Forderung nicht
darauf. Auch die Heiden konnen iiber der erfahrenen Barmherzig-
keit Gott preisen lernen und mit an den Tisch des Herrn heran-
treten'®. Der Heilige Geist will durch seine Boten immer neue
Glieder dem Leibe Christi anfiigen.

Weil die Tischgemeinschaft mit dem Herrn besteht, darum darf es
in der Hausgemeinschaft der Christen, die der Gemeinschaft am
eucharistischen Tisch nachgebildet ist, keinen Miflklang und keine
Storung geben. Friedenhalten und Riicksichtnahme aufeinander
1st darum geboten. ,Ein jeder sehe nicht auf das Seine, sondern auf
das, was des andern ist® **. Paulus ermahnt zur Liebe, die eint. Die

120 R 15,194f; 15,16 f

IARRG 15;6:7

131 R 12,91f; 1 Kor 13; Eph 4,15f. Liebe als Band der Vollkommenheit: Kol
3,14; als Frucht des Geistes: Gal 5, 22; als die herrlichste Gabe Gottes: Ro 5, 5;
1 Kor. 18; Feindesliebe als spezifische Christusliebe: 5, 8.10; Gal 2,20 u. a.

132 Ro6 12,10—20

13 Vel H. Schlier, Die Verkiindigung im Gottesdienst der Kirche 1953, 17.25
134 Paulus denkt hier an seine eigenen Erfahrungen mit dem Herrn (R 15, 8)

185 Ro 15,9.16.20 f

138 Phil 2,4. Der Gedanke der Solidaritdt mit Christus im Mahl verbietet den
Streit: 1 Kor 11,20 ff. Den Gedanken der xowwvia, der Vereinigung der Tisch-
genossen mit der Gottheit, damit aber auch untereinander, kennt die antike Welt
auch sonst: Josephus Ant 18,73
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Einheit der Kirche ist ihm wie allen Aposteln ein wichtiges Anlie-
gen. Fiirsorge firr die ,Heiligen“ erscheint ihm ein Weg, diese
Einheit zu wahren, cin anderer, Fiirbitte fuireinander zu tun®.
Gastliche Aufnahme muf fiir den anderen ,Erquickung“ sein '*.
Die Solidaritit miteinander und die Verbundenheit durch den Tisch,
der im engeren oder weiteren Sinne Tisch Gottes ist, verbietet
allerdings, zu gleicher Zeit ,Genossen der Damonen® zu sein, d. h.
aufler in Christus kultische Beziehungen zueinander zu haben. Von
anderen , Tischen® sich abzuwenden und sich hinzuwenden zu Gottes
Tisch, kann als eine wesentliche Auflerung der Bekehrung bei
Heiden angesehen werden. Der Bekehrte nimmt jetzt alles aus
Gottes Hand entgegen. Darum ist die Beteiligung am Gotzenopfer-
mahl verboten®. Aber auch dort, wo der Christ aus der Freiheit
von dem Gesetz, das zwischen ,rein® und ,unrein“ unterscheidet,
mit gutem Gewissen das auf dem Markt zu kaufende, bei heidni-
schen Kulten geschlachtete Fleisch essen konnte, mufl er es um der
schwachen Gewissen willen und aus Solidaritat mit ihnen lassen.
Die Liebe verleiht ihm die grofiere Freiheit, darauf verzichten zu
kénnen, falls der andere ihm seine Gewissensfreiheit als eine Bin-
dung an die durch Christus besiegten Méchte auslegen kénnte ™.
Um des missionarischen Zieles wegen wahre der Starke, ohne
streitsiichtig zu werden, die Bruderschaft im téglichen Essen und
Trinken und nehme Riicksicht auf alle seine Gaste, selbst um den
Preis der Aufgabe der eigenen Freiheit *!!

V1. Die Ermahnungen zur Gastfreundschaft in den Pastoralbriefen
Die Tugend der Gastfreundschaft wird bezeichnenderweise in den ntl. Briefen

137 Rg 12,13; 15,25; 2 Kor 8,9; Apg 11,27 ff. Alles steht unter der Ordnung:
Leidet cin Glied, so leiden alle mit (R6 15,80; 1 Kor 12,26). Fiirbitte als Band
der Einheit: 1 Klem 59,2 ff; Polycarp Phil 12,2 ff.

138 Paulus selbst freut sich auf die Zeit der ,Erquicdkung® in der rémischen Ge-
meinde (RS 15, 82). Das Wort ovvavarotopor steht nur hier. Bei der
Aufzdhlung der Synonyma von dvomade hat es Bauernfeind in
THWB 1, 362 vergessen. Bauer (Worterbuch, Sp 1305) ibersetzt: ,sich aus-
ruhen, Ruhe finden mit jemandem zusammen bei jemandem®. Das Wort soll die
Gemeinschaft beim Mahl und vom Mahl her bezeichnen. Der Hinweis auf die
_Ruhe*, die Christus bringt (Mt 11,28), liegt auf derselben Linie. Das Wort birgt
auch einen eschatologischen Ton: Ausruhen im Hause Gottes, Erquicktwerden an
Seinem Tische, etwa wie in Ro 1,12 oder in R6 15,32 oder wie mit anderer
Umschreibung 2 Tim 1, 16; Ign. Eph 38, 1; Apg 3,20 meinen.

138 1 Kor 10,14

10 R 14,13 ff

41 R§ 14,1 ff; 1 Kor 8; 1 Klem 88,1 ff

42 R6 12,13; Hebr 13,2
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nicht einfach mit Eevio, sondern mit quhoEevie umschrieben 12, Der Gastfreund
ist der quh6Eevogc. Damit wird schon das Motiv der Gastfreundschaft mitumrissen:
die Liebe. Die Liebe aber ist das Band, mit dem Christus die Seinen umschliefit.
quhoEevio ist also die dienst- und hingabebereite Liebe Christi, die sich im Akt
der Gastfreundschaft duflert.

Mit der qihoEevia konnen vor allem die Amtstridger in den Missionsgemeinden,
Bischofe und ,Witwen®, die Ubernahme der Lebensart ihres Herrn bekunden.
Ein Amt in der Gemeinde ist Dienst 4. Das hingt mit der Kenosis Christi
zusammen 44,

In den Pastoralbriefen betont der Apostel, daf jedes Amt zu rechter Dienst-
barkeit verpflichtet. Ob einer zum Dienen bereit ist, entscheidet iiber die Eignung
zu einem Amt in der Kirche. Konkrete Gestalt nimmt die Dienstbereitschaft
in der Gewahrung der Gastfreundschaft an.

Nur in der Demut, die sich liebend zum Nichsten neigt, wird der
Mensch zum xowwvixég, der teilnehmen lafit am Eigenen,
Das Eigene ist zunichst das eigene Hauswesen. Durch Gastfreund-
schaft wird es zum Hauswesen Gottes. Die fir die Pastoralbriefe
charakteristische Ineinsschau von Hauswesen und Haus Gottes, zeigt
an, dafl der Apostel mit seinen Ermahnungen keine blof} ethischen
Anordnungen fir christliche Familiengemeinschaften geben wollte,
sondern Grundordnung der Kirche Gottes, Hausordnungen Gottes .
»Ein Bischof soll gastfreundlich sein®, ,er soll seinem eigenen Hau-
se in rechter Weise vorstehen, wie soll er sich sonst um seine Ge-
meinde kimmern“ *'! ;Wenn einer fiir die Seinigen und besonders

143 1 Tim 3,2 5,10: Tit 1;8; vgl 1" Pt:4,9

144 Apostelamt als Dienst: 1 Tim 1,12; Tit 1,1 vgl 2 Kor 4,5. Die Apostel
bezeichnen sich darum auch gerne als ,Knecht*: Ré 1,1; Gal 1,10; Phil 1,1;
Jak 1,1 u. & (nach: Phil 2,7)

145 Es kommt auf die rechte innere Einstellung an. 1 Klem stellt darum Glauben
und Gastfreundschaft zusammen: ,Denn wer als Gast bei euch weilte, hat er
nicht euren herrlichen und festen Glauben erfahren, eure Frommigkeit in Christus
bewundert, die grofiartige Weise eurer Gastfreundschaft rithmend verkiindet“?
(1,2). Wer von der Gastfreundschaft der Christen an einem anderen Ort Zeugnis
bringt, der trdgt auch die Botschaft von der familia Dei durch die Lande. Zum
Begriff der xowovia: 1 Tim 6,18; R6 15,26. — J. Y. Campbell, nowovia
and its cognates in the NT (JBL 51, 1932) 352—380; H. Seesemann, Der
Begriff der xowwvia im NT, 1983,

146 Die Anordnungen in den Pastoralbriefen gehen allerdings erst an Familien-
gemeinschaften der einzelnen Hiuser. Aber die Ineinsschau mit dem Hause Gottes
ist schon ersichtlich.

147 1 Tim 8,2 ff; 5, 8. Die Gastlichkeit des Bischofs duflert sich vor allem in der
»Erndhrung” mit dem Wort des Glaubens (1 Tim 4,6) und in der Verteilung
von Liebesgaben, vornehmlich jedoch in der Aufnahme der ,Briider” in sein
Haus. Bei den ,Witwen“ wird noch ausdriicklich auf den Dienst der Fufi-
waschung hingewiesen (1 Tim 5,9 vgl Cyrill ad Joan 18,6, der vom eigen-
hindigen Fuflwaschen spricht).
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fiir die Hausgenossen nicht Sorge trigt, der hat den Glauben ver-
leugnet® 8, Der Ungastliche kann kein guter Diener Christi sein.
Wenn er schon in der Liebe versagt, wie will er dann noch mit dem
Wort des Glaubens ndhren **°?

Der Bischof ist der Verwalter der ,zuverladssigen® Reichtiimer Got-
tes ™. Bis der Herr wiederkommt, ist er zum oixovopos bestellt ™',
Die Leitung des Kultes und die Versorgung der Bediirftigen
ist ihm ans Herz gelegt™. Gerade in dieser doppelten Tatigkeit
vertritt er die Hausvaterstelle Gottes, der auf zweifache Weise die
Seinen erndhrt: durch das heilige Brot und durch die Austeilung
der irdischen Gaben, die der Linderung der Not dienen.

Es ist darum nicht verwunderlich, wenn in alten Eucharistiegebeten der Kirche
immer wieder betont wird, dafl Gott ,allen Mangel behebt” %3, und dafl man
auch angesichts des eucharistischen Brotes bitten darf: ,Gib uns Ernte um deines
Volkes willen fiir Witwe und Waise, fiir Gast und Fremdling® 1. Gott, der
wohl auch als ,Herberge der Miiden“ bezeichnet wird, wird zugleich um die
irdische Bewahrung im weitesten Sinne wie um den Trank aus gottlicher Quelle
angefleht 153,

In den Pastoralbriefen wird die Kirche als erweiterte Familie an-
gesehen, in der es Viter, Briider, Miitter und Schwestern gibt™*.
Durch die Hingabe ihres Herrn sind sie alle zum ,Volk® geworden,
das ,ihm gehort“. So hat auch ein christlicher Hausherr, vor allem
aber der Vater der Gemeinde, der Bischof, alle, die zu seinem
Hauswesen gehoren oder die zuféllig an der Hausgemeinschaft teil-
nehmen, als die ,Seinen“ des Herrn anzusehen, die Ihm bekannt
sind und aus diesem Grunde nie mehr als Fremdlinge angesehen
werden dirfen ™.

VII. Der theologische Hintergrund der Ermahnung zur Gastfreund-
schaft im Hebrierbrief.

Der Hebrierbrief ist Mahn- und Trostwort an eine sowoh]l im

8.7 S m 258

149 1 Tim 4,6

150 1 Tim 6,17.20

151 Tit 1,7; 2 Tim 4,1 ff. Im Hirten des Hermas wird den Bischofen als Lohn
fiir die zeitliche Gastfreundschaft die ewige Fiirsorge Gottes an Seinem Tisch
verheifien. ,Sie alle werden ebenso vom Herrn versorgt werden. Die solches
tun, sind herrlich vor Gott und ihr Platz ist bei den Engeln, wenn sie bis zum
Ende beharren im Dienste des Herrn® Sim IX, 27,1—3).

1582 yel Did 15,2; Justin, Ap I, 67,6

183 Apost. Const. VIII

154 Markusliturgie, bei A. Winterswyl, Gebete d. Urkirche (1956), 45 f

185 Thomasakten, ebd. 57 f

15 1 Tim 5,1—3

157 Tit 2,18; 2 Tim 2,19 (vgl Num 16, 5)
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Gottesdienstlichen, als auch im sittlichen Handeln erlahmte christ-
liche Gemeinde ®. Er verwebt theologische Aussagen und praktische
Anweisungen in einzigartiger Weise: Der einmaligen und end-
giiltigen Offenbarung Gottes in Jesus Christus mufl das Verhalten
der Christen entsprechen. Wenn der Hohepriester Christus Teilhabe
an der Biirgerchaft in der Stadt des lebendigen Gottes, am himm-
lischen Jerusalem, verleiht, dann muf} auch das fiir diese Stadt durch
sein Blut zur Biirgerschaft bestimmte neue Gottesvolk entsprechend
seiner Blirgerschaft leben ™.

,Als die Hinwegeilenden® ** feierten einst die Israeliten ihr Passah,
das geschlachtete Lamm verband sie untereinander in einem Blut
und in der grofien Hoffnung auf das gelobte Land. Im Hoffen auf
die Wiederkunft Christi haben jetzt die ,Fremdlinge® in Christi
Blut Tischgemeinschaft untereinander. Im Glauben versammeln sie
sich mit der Festgemeinde der Erstgeborenen zum Freudenfest ™.
Das Opfer des Einen hat ihnen das Tor zur Stadt Gottes aufge-
tan'®. Der Vorhang zum Allerheiligsten ist ein fiir allemal besei-
tigt'®, die Biirger der neuen Polis leben schon auf Erden unter
gedffnetem Himmel. Schon jetzt haben sie Heimatrecht in der
Gottesstadt, versiegelt in der Taufe zur Anwartschaft auf die neue
Heimat. Ihr Leben gleicht einer Wanderung auf dieses Ziel hin.
Als Wanderer sind sie mit anderen Wandernden in eine Bruder-
schaft hineingestellt, der sie sich nicht entziehen konnen, wenn anders
die Kette der zum Himmel Wandernden, die Christus anfithrt, nicht

158 6,12; 10,25; 12,12f£; 18,22

160 19,92 ff: Das Motiv von der himmlischen Stadt korrespondiert mit dem Ge-
danken von der Wanderschaft ins Vaterland (Kdsemann, Das wandernde
Gottesvolk, Gottingen 1938), wo die noch ausstehende xAngovopic in Besitz ge-
nommen wird (11,8; vegl. 1 Pt 1,4; 3,22). ,Sie weilen auf Erden, aber ihre
Stadt liegt im Himmel“ (Diogn 5,5). Das hat praktische Folgen (vgl Phil 3, 20;
Eph 2,6 ff).

LU S

161 19 99 ff, Die Fremdlingsschaft magowio 13, 18f (1 Pt 1,7; 2 K 15, 1)
hat in sich keinen absoluten Wert. Sie ist Zeichen fiir die Beheimatung in der
anderen Polis und Anteilnahme an der Fremdlingsschaft Christi auf Erden. Von
der Fremdlingsschaft Christi spricht mit Vorliebe Ephraem der Syrer. Er wertet
das Teilen dieser Fremdlingsschaft als hochste christliche Stufe der Askese (De
peregrinatione serm XVI, rém. Ausg VI). Vgl auch die dritte Ordensregel des
hl. Franziskus (Kp 6): ,Als Pilger und Fremdlinge sollen die Briider dem
Herrn in Demut und Armut dienen..., weil der Herr sich unsretwegen in
dieser Welt arm gemacht hat. Das ist der Hohepunkt der allerhehrsten Armut,
die euch zu Erben und Konigen des Himmelreichs eingesetzt hat®.

10212, 22

163 9 95 ff; 10,20 f
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zerreifien soll **. Diese Bruderschaft mufl sichtbar werden im Eifer
zum gemeinsamen Gottesdienst und im Wetteifer der Liebe unter-
einander '®. Wer in der Hoffnung und in der Liebe erlahmt, der
bekundet damit nur, daf} er nicht mehr den nahen Tag der letzten
Erfilllung erwartet'®.

In ihrer Heimatlosigkeit auf Erden gleichen die Christen den Pa-
triarchen und den durch die Wiiste dem Gelobten Land Zuwan-
dernden'”. Im Unterschied zu ihnen durfen sie jetzt schon im
Frieden und in der Heiligung als Glaubensbriider dessen, der sie
auf dem Zuge anfithrt, das Erbe beim Vater antreten'®. Wer sich
durch Christus unter Briidern vorfindet, hat auch Bruder zu sein.

Im Hebr gehort die quladelpio aufs engste mit der quhoevia zu-
sammen **®*. Christi Bruderschaft hat sich im Opfer verwirklicht,
darum geht es nicht an, dal einer aus irgendwelcher Sorge um Hab
und Gut, etwa in Zeiten der Bedrohung, einen Bruder hungern
148t und die Gastfreundschaft hintanstellt '*°.

Der Hebr erinnert an die Gastfreundschaft der Viter. Haben nicht
Abraham und Lot durch ihre Gastlichkeit Engel im Hause gehabt
und himmlischen Segen erfahren? Erschien ihnen Gott nicht sel-
ber ''? Vereinte er sich mit thnen nicht im Mahl? So wird auch in
diesem Brief auf die Tischgemeinschaft bei Gott verwiesen, wenn
zur Gastfreundschaft gemahnt wird. Wer einen Gast in Liebe auf-
nimmt, der erfdhrt in geheimnisvoller Weise die Tischgemeinschaft
mit Gott selbst. Auch wenn das menschliche Auge nur irgendeinen
Menschen sieht, der der Aufnahme bediirftig ist, der Glaube ver-
‘mag den gottlichen Besucher zu erkennen'™. Wo aber der Gast,

164 Kp 11

165 Auf den engen Zusammenhang zwischen dem Besuch des Gottesdienstes mit
seinem eucharistischen Mahl und der helfenden Bruderliebe macht auch Ignatius
(ad Smyrn VI. VII) aufmerksam. Er schildert der Gemeinde die Zeichen des
Abfalls: ,Habt acht auf die, welche abweichend lehren, nach der Liebe fragen
sie nicht, noch nach der Witwe, noch nach der Waise, noch nach den Bedrdngten,
noch nach den Hungernden und Diirstenden, vom Herrenmahl und Gebet halten
sie sich fern“.

166 Hebr 10, 19.40; 12,1.14

1867 41

168 10,19—24

169 13,1 ff. Das Wort quladerpla findet sich weiter in R6 12,10 und 1 Pt 1,22
170 Dije Gastfreundschaft als ein Zeichen der Einheit in Liebe (vgl. Manson,
The Epistle to the Hebrew 1949 z. Kp 13).

171 13 9 Zwar wird die Gastfreundschaft Abrahams nicht ausdriicklich erwihnt
wie in 1 Klem 10, 7, sie ist aber hier gemeint.

Ciko R 1

=
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der gottliche, das Haus betritt, da ist schon das Ziel der Wander-
schaft, die Heimat, in etwa vorweggenommen. Aus dem Hause des
Liebenden ist in diesem Augenblick die Festtafel der himmlischen
Gemeinde geworden, in dem sich das ,unerschiitterliche Reich® '™ in
seinen Gaben austeilt und wo mit ,Danksagung® geantwortet wird.

VIIl. Das Zeugnis des ersten Petrusbriefes

Auch der erste Petrusbrief spricht von Fremdlingsschaft und Pilger-
dasein der Christen'™, die der Apostel als Mittragen der Schmach
Christ: deutet!™. Diese Pilgerschaft wird immer wieder in Er-
innerung gerufen, zugleich aber auch die Gute des Herrn, der das
alte Gottesvolk in der Wiiste nihrte. Aus beidem ergibt sich die
Forderung zur Gastlichkeit *.

Petrus ruft die durchstandenen eigenen Leiden in Erinnerung, in demen der
Herr seinem neuen Volk viel Gutes erwiesen hat!”?. Haben die Christen nicht
am Tisch des Vaters ,gekostet”, wie gut der Herr ist? Miissen sie nicht immer
Verlangen tragen nach der ,geistigen, lauteren Milch“ 178? Haben sie nicht alle
Ehrentitel des alten Gottesvolkes zu eigen bekommen, das Erbe und die leben-
dige Hoffnung angetreten 17*? Miissen sie jetzt nicht mitten in der Bedridngnis
Kraft haben, von der grofien Hoffnung Zeugnis abzulegen durch die Liebe '8°?
Auf dieses Zeugnis hin werden die Heiden zum Gotteslob und zur Gottesver-
herrlichung herbeieilen 181,

Auch im Petrusbrief ist die Gastfreundschaft in den grofieren theo-
logischen Zusammenhang mit dem Gottesmahl gestellt, auch hier
wird an seine missionarische Auswirkung gedacht.

Der Apostel scheut sich nicht, der Gastfreundschaft den gleichen
Rang zu verleihen wie dem Gebet, wie der Predigt, wie dem
Leiden um Christi willen oder der Leitung der Herde *:. Da das
,Ende nahe® ist, miissen die Christen zusammenstehen. Da darf
es keinen Unterschied geben zwischen solchen, die eine irdische
Heimat haben, und solchen, die sie entbehren miissen. In Christus
hat jeder fiir den anderen Verantwortung. Nur wo in einem Hause
unausgesetzt Gastfreundschaft geiibt wird, vollzieht sich das prie-
sterliche Tun des Gottesvolkes, denn hier tritt die Liebe dessen

s 19,98

1 1,1.17; 2,11

175 9,20 ff; 4,1; 5,10 u. a.
16 476

177 9. 8; 4, 7ff

178 9 9

179 Q,Qﬁ'

180 3 15

b S

182 4 7—11
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sichtbar zutage, der Siinden bedeckt und der aus der Finsternis in
das Licht beruft®. Nun gibt es allerdings Umstinde, die der un-
ausgesetzten, gastlichen Liebe entgegenstehen konnen. Die Wen-
dung: ,Seid gastfrei ohne Murren® verrat, daf} solche Umstande
bedriangend sein konnen. Schlechte Erfahrung mit Gasten, Uber-
beanspruchung von seiten der durchreisenden christlichen Briider
mogen die Ursache sein. Jedenfalls gibt es Augenblicke, wo man
seine Tir nur mit Seufzen 6ffnet. Solchen Bedrangten spricht der
Apostel zu: Nehmt doch die Uberbeanspruchung eurer gastfreien
Liebe genau so hin wie die Glut der Leiden. Priift doch mit beiden
der viterliche Richter euer Herz! **%. Jede Bedridngung mahnt, dafl
es letzte Zeit ist und das Gericht bevorsteht. Alles Leiden, auch
das Leiden der iiberbeanspruchten Liebe, dient zur Verherrlichung
Gottes, weil es Anteil am Leiden Christi gibt 1%5.

IX. Das Zeugnis der Johannesbriefe: Uon der Gewdihrung und
Uerweigerung der Gastfreundschaft um der Wahrheit willen
In ergreifender Monotonie rufen die Johannesbriefe zur Bruderliebe auf 188
und zur Erfiilllung des ,neuen Gebotes“. Jesus, der die Seinen bis zur Hingabe
seines Lebens geliebt hat, hat das Beispiel einer solchen Bruderliebe gegeben 147
Sein Wille ist es, dafl in die Lebensbewegung zwischen Vater und Sohn auch
die Briider mit eingeschlossen werden 1%, Liebe schafft Gemeinschaft, in der man
sich gegenseitig kennt. Der Liebende ,kennt* Gott als den Vater und Ursprung
seines eigenen Lebens!®, von dem er das ,Erbetene” erhdlt!®. Wenn er aber
seinen eigenen Bruder hafit, dann hat er den Ursprung und das Lebensziel
vergessen, er weifl nicht mehr, ,wohin er geht*!". Auf diesem Hintergrund
miissen auch die Aussagen der Johannesbriefe Giber die Gastfreundschaft ver-
standen werden.
Dennoch mufl um der Gemeinschaft der Briider willen und der
Wahrheit des Glaubens wegen in bestimmten Féllen die Gast-
freundschaft verweigert werden, ndmlich dort, wo durch die Haus-
gemeinschaft mit einem bestimmten Menschen die Gemeinschaft
der ,Brider® gefahrdet ist®%. Solch ein Prazedenzfall tritt ein bei

183 4.8:; 2,9

184 4 17
185 4 1916

188 Zum Ethos der Liebe in den Johannesbriefen vgl R. Schnackenburg,
Die sittliche Botschaft des Neuen Testaments, 224 f, und den Kommentar zu den
Johannesbriefen, Freiburg 1953.

187 1 Joh 8,16

1980 Johal, 2387 as

189 1= Jon-4,0

19 1 Joh 5,15

11 1 Joh 2,11

192 Der Gefahr des Miflbrauchs der Gastfreundschaft vorzubeugen dienen auch

2 Missions- u. Religionswissenschaft 1957, Nr. 4



266 H. Rusche: Gastfreundschaft

Irrlehrern und falschen Briiddern™®. Hier sind eindeutige Maf3-
nahmen zu ergreifen, damit nicht eine Gemeinschaft zustande
kommt, die der Wahrheit abtraglich ist'**. Schon der Gruf} ist bei
einem solchen Menschen zu unterlassen®. Mit einem Irrlehrer
kann man nicht in eine Gemeinschaft treten und ithm nicht Anteil
am Eigenen geben, ohne dall man nicht zugleich mitschuldig wird
an dem, was der andere tut oder lehrt.

Johannes gibt ein festes Kriterium, nach dem sich die Christen
richten sollen: Wer nicht im Namen Jesu und nicht mit Christi
Lehre kommt, sondern ausdriicklich mit fremder Botschaft und in
einem fremden Namen, der ist nicht aufzunehmen. Um der Einheit
der Kirche willen darf kein die Glaubens- und Liebesgemeinschaft
der Christen gefdhrdendes Element geduldet werden. In aller
Niichternheit, die die ,letzte Zeit“ von den Christen fordert, muf}
die Gemeinde die Tatsache ins Auge fassen, dafl sich die Menschen
an Christus scheiden, und dafl man der Sache Gottes keinen Dienst
erweist, wenn man diese Scheidung nicht wahrhaben will. Das ist
die Botschaft des zweiten Johannesbriefes.

Wird hier nicht die Méglichkeit einer Missionierung und Bekeh-
rung des Andersglaubigen aufler acht gelassen? Im Gegenteil! Ge-
rade durch eine solche Grenzziehung wird das Haus rein erhalten,
nur so kann es bereit sein fur die wandernden wahrhaftigen Zeu-
gen Christi. Man kann nicht Jesus und die Ddmonen, nicht Wahr-
heit und Liige an einen Tisch bitten.

Um der Wahrheit willen, so lautet die Ermahnung des zweiten
Johannesbriefes, darf bestimmten Leuten keine Hausgemeinschaft
gewihrt werden. Um der Wahrheit willen, das ergibt sich aus dem
dritten Brief, soll zugleich das Haus aufgetan werden. Das steht
in keinem Widerspruch.

Im johanneischen Sprachgebrauch ist ,Wahrheit® mehr als ab-
strakte Wahrheit. Sie bezeugt etwas Personhaftes, sie ist letzten
Endes ein Synonym fiir den, der die Wahrheit ist 1. :

die besonderen Empfehlungen, mit denen die wandernden Christen umgeben
werden; vgl die Empfehlung in Rém 16 und 2 Kor 3,1.2.3. (Hier sind die
Christen selber die oUpBoior und Empfehlungsschreiben des Apostels).

195 vel 2 Joh 10,11; Did Kp 11,12; Ign Eph 7,1; 8,1; 9,1 u. &
19 yg] Did 12,1, wo zu noch groflerer Vorsicht ermahnt wird.
aus 2 Joh 11

»Gajus, den ich in Wahrheit liebe®, bedeutet also: den ich in Christus wirk-
l:d1 liebhabe. Wahrheit und Treue, die hier gelobt werden, sind schon im
Hebriischen verwandte Begriffe. Vgl 3 ]oh 5 mit 4, dazu Joh 14,6
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Gajus, an den der dritte Brief adressiert ist, zeichnet sich in der
Gemeinde durch seine Gastfreundschaft an fremden Briidern aus.
Zuverldssige Zeugen haben dem Apostel Zeugnis von seinem of-
fenen Hause und von der briiderlichen Fiirsorge gegeben, die einen
dort umgibt. Nun lobt Johannes Gajus dafiir 7.

In keinem anderen Brief des NT wird mit gleicher Deutlichkeit
ausgesprochen, dafl Christsein und Gastfreundlichkeit miteinander
identisch sind. Gastfreundschaft gewahren ist nichts Besonderes,
sondern die Ausdrucksform der briderlichen Gesinnung. Aufier-
dem ,ziemt es sich vor Gott“, gastfrei zu sein %,

Der Brief hat nicht eine allgemeine Gastlichkeit vor Augen, son-
dern die den Glaubenshoten erwiesene, die Gastfreundschaft an
den Triagern des Christusnamens . Die Missionare und die Chri-
sten aus anderen Gemeinden sind auf die offenen Tiiren ihrer
Glaubensbriider angewiesen. Sie konnen es sich nicht erlauben, dort
von Heiden abhingig zu sein, wo sie an einem Ort ,Briider” haben.
Sie sollen aufgenommen werden als Glieder der groflen Familien-
gemeinschaft, iiber die der Name Christi genannt ist. Christus wird
mit ihnen zu Gast kommen. Uberdies hat der Gastgeber eine Mog-
lichkeit, Christusdienst an den Gésten zu tun. Darum nennt Jo-
hannes den gastlichen Gajus ,Mitarbeiter der Wahrheit!“

Es war nétig, dal Johannes solches feststellte, denn es galt, Gajus in seinem
Verhalten zu bestirken. Was er in sciner Gastfreiheit getan hatte, war mis-
sionarischer Dienst. Das wurde in seiner eigenen Gemeinde nicht recht begriffen.
Verdachtigungen waren laut geworden, von Diotrephes (dem Bischof?) aus-
gestreut. Man behauptete zwar nicht, dafl Gastfreundschaft als solche verwerf-
lich sei, aber man bekdmpfte die Art von Gastfreundschaft, wie Gajus sie aus-
geiibt hatte. Diotrephes notigt durch sein Verhalten den Apostel zum Ein-
greifen. Dieser Eingriff geschicht zuerst schriftlich. Johannes entlarvt die man-
gelnde Bruderliebe des verantwortlichen Leiters der Kirche und seinen Ehrgeiz,
keinen Fremdeinflufl in der Gemeinde aufkommen zu lassen. Wie aber, so fragt
Johannes, kann Fremdeinflufi vorliegen, wenn ,Briider® aus der Ferne zu Be-
such kommen? Diotrephes verschloff nicht nur sein eigenes Haus den von aus-
wirts kommenden Christen, sondern er gebot iiberdies, dafl keiner aus der Ge-
meinde durchreisende Boten Christi aufnehmen diirfe. Damit wurde der uni-
versale Charakter des Anspruchs und der Kirche Christi verkannt und jedes
missionarische Interesse unterbunden. Das spiirte Gajus, und darum verstief er
gegen die Anordnungen. Das erkennt auch der Apostel der Bruderliebe schlecht-
hin. Zwar zweifelt er nicht offentlich oder persénlich den rechten Glauben des
Diotrephes an. Aber indirekt stellt er ihn doch in Frage: Wie kann ein Glaube
intakt sein, wenn er nicht in der Liebe tdtig ist? Rechter Glaube an den Herrn

197 3 Joh 1—17
1% 3 Joh 6
19 3 Joh 7

2%
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erfordert doch gerade, da man die Hingabe des Herrn an seine Briider mit-
verwirklicht, dafl man Anteil gibt an allem, was man hat2®! Ein enges Herz
ist verraterisch dafiir, dafl es auch mit dem Glauben nicht stimmt.

Gajus hat den tiberzeugenden Beweis geliefert, dafl der Gastfreie
Wegbereiter Christi ist und Mitarbeiter dessen, der die Wahrheit
in seiner Person darstellt und lebt. Gastfreiheit gegeniiber den
Brudern hilft, die Eine Kirche der Welt sichtbar zu machen. Bruder-
liebe ist etwas Sichtbares, so sichtbar wie die sich in Christus herab-
neigende Liebe Gottes. Weil ,Gott uns zuvor geliebt® hat, kann
und muf} der Christ in der Kraft der Gottesliebe, ,in der Tat und
in der Wahrheit® lieben. Damit die Gottes- und Nachstenliebe
nicht nur ein blofler Glaubenssatz bleibt, nicht eine angelernte Ka-
techismuswahrheit, muf} sie von Bruder zu Bruder weiterbezeugt
werden. Das Zeugnis der Liebe kann nicht nur in Worten weiter-
gegeben werden, sondern mufl sich realisieren, vornehmlich in der
Gastfreundschaft 2",

v g
20t 1 Joh 4,19; 1 Joh 8,17 f

P. DR. BERNWARD WILLEKE, O.F.M. / MUNSTER (WESTF.)
DIE FRANZISKANER IN JAPAN 1907—1957

Die Franziskaner, die in Japan schon in der ersten Missionsperiode
eine ausgedehnte Missionstitigkeit entfaltet hatten', kehrten 1907
wieder dorthin zuriick und kénnen 1957 auf eine 50jihrige Pionier-
arbeit in diesem steinigen Weinberge Gottes zuriickblicken. Es ist
der Zweck dieses Aufsatzes, unter Angabe der wichtigsten Quellen
und Literatur die Entwicklung der franziskanischen Missionsarbeit
in Japan in den letzten 50 Jahren in groflen Ziigen darzustellen?®.

! Uber diese erste Periode allgemein: L. Paces, Histoire de la religion dhré-
tienne au Japon depuis 1598 jusqu’d 1651. 2 vol (Paris 1869—70); C. R. Boxkr,
The Christian Century in Japan, 1549—1650. (Berkeley 1951). Uber die Fran-
ziskaner dieser Zeit: L. Lemmens, Geschichte der Franziskanermissionen.
(Minster 1929) 155—174; D. ScmiLLiNg, ,Le Missioni dei Frati Minori
Spagnuoli nel Giappone.“ Pensiero Missionario. 9 (Rom 1937) 289—309, 10
(Rom 1938) 193—223, 289—3800; Trx. UyTTENerOECK, Early Franciscans in Japan.
Missionary Bulletin Series Nr. 6 (Himeji/Japan 1957).

® Als Quellen sind zu nennen die Acta Apostolicae Sedis (zitiert AAS)
(Rom 1909 ff) fiir pépstliche Dokumente; die Acta Ordinis Fratrum Minorum
(AOM) (Rom 1908 ff) mit wichtigen Originalberichten, Statistiken u. offiziellen
Dokumenten; Die Franziskanermissionen. Jahresberichte des Franziskaner-
Missionsvereins (Diisseldorf 1907—1925, Werl 1926 ff) mit zusammenfassenden
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I. Anfinge der modernen Franziskanermission in Hokkaido®.
Das erste Missionsgebiet der Franziskaner in moderner Zeit war
Hokkaido, die nérdlichste der vier japanischen Hauptinseln. Seit
1891 gehorte diese damals noch wenig kolonisierte Insel zur Didzese
Hakodate, die den Pariser Missionaren anvertraut war. Als 1906
Bischof Alexander Berlioz sich in Rom aufhielt, wandte er sich
an den Franziskanergeneral Dionysius Schuler mit der Bitte um
Missionare fiir seine Mission. Der Generalobere schickte erst den
P. Wenzelaus Kinold zusammen mit dem Franzosen P. Maurice
Bertin, der schon 1895 als Marineoffizier in Nagasaki gewesen
war und dort seinen Ordens- und Missionsberuf gefunden hatte,
bald auch die beiden Franzosen P. Pierre Gauthier und Br. Gabriel
Godbout. Die ersten Missionare kamen am 19. 1. 1907 in Sapporo
an, bezogen ecine vorldufige Wohnung, bis sic 1908 ihr eigenes
bescheidenes Kloster errichten konnten, das sie zum Zentrum ihrer
Missionstatigkeit machten. Anfangs benutzten sie viel Zeit zum
Studium der Sprache und der Landesgewohnheiten, erdffneten aber
schon bald eine Schule fir europiische Sprachen mit einem Kon-
vikt, wodurch sie wertvollen Kontakt mit gebildeten Japanern
gewannen. Neue Missionare aus Frankreich, England, Irland.
Kanada, der Schweiz und Bayern, besonders aber aus der thiirin-
gischen Franziskanerprovinz, verstarkten ihre Zahl. 1910 iibernah-
men sie die Sorge fiir die ersten Gemeinden. Der Bischof iibertrug

Berichten (/B); die Missionszeitschriften wie Le Missioni Francescane (Rom
1923 ff); der Anfoniusbote (Abo) (Paderborn, Wiedenbriick, Werl 1906 ff); Les
Missions Franciscaines (Québec/Kanada, 1923 f); Jahresberichte der Thiirin-
gischen Franziskanerprovinz (Fulda 1908—1920); Bei St. Franziskus (Fulda
1921—28); Thuringia Franciscana (Fulda 1929 ff); Seraphische Warte (Carlo-
witz 1922—1937); Jahrbiicher der Schlesischen Franziskanerprovinz (Carlowitz
1988—438). Zusammenfassende Darstellungen: B. Gérz, Vom Kénigtum Jesu
Christi in der Welt. (Fulda 1936) 80—98; G. Huseg, »Japan-Franziskaner-
orden* Katorikku Daijiten (Jap. Kath. Enzyklopidie) IV (Tokyo 1954) 38—42;
Tu. Uvrrensroeck, The Franciscans in the Land of the Rising Sun. (Tokyo
1957); Conspectus Missionum Ordinis Fratrum Minorum. (Rom 1957) 266—284
(zit. Conspectus).

% Spezielle Literatur: W. Kivorp, ,Geschichte unserer Mission in Japan®.
Bei St. Franziskus 6 (Fulda 1926) 57—60, 7 (1927) 18—22, 108—110; Thuringia
Franciscana 9 (Fulda 1929) 38—42, 10 (1930) 85—91, 11 (1931) 129—134;
M. Bertiv, ,Note sur la fondation des Missions Franciscaines au Japon®,
Testis 5 (Kagoshima 1936) 85—87; Ursan-M. (CrouTier), Propos Japonais
(Québec 1922). Fir die frihere Zeit in Hokkaido: G. Huser, ,Anfinge des
Christentums in Ezo®. Annrali Lateranensi 13 (Rom 1949) 99—130; L. TriviEre,
»Les MEP au Hokkaido. Une mission catholique chez les sauvages Ainos*
Missionnaires d’Asie (Paris 1953) 182—152, 180—190, (Paris 1954) 15—29.
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ihnen den Norden der Stadt Sapporo, die Industriestadt Muroran
mit einem groflen Hinterland und die Gemeinde Kameda bei
Hakodate . Urspriinglich war die Grindung in Japan als eine
Mission von Franziskanern aller Provinzen und Lander geplant
worden; es zeigte sich aber, dafl regelmafliger Nachschub von
Missionaren und materieller Unterstiitzung wirklich gewdhrleistet
war, wenn nur eine Provinz die Verantwortung tibernahm. So
iibertrug die Ordensleitung am 12. 8. 1911 die Hokkaidomission
der deutschen Franziskanerprovinz der hl. Elisabeth (Fulda)?®.
Unter der umsichtigen Leitung von P. Wenzeslaus Kinold nahm die
Mission in den folgenden Jahren einen groflen Aufschwung, kraf-
tig unterstutzt von der Heimat durch Entsendung von Missionaren
und Hilfsmitteln. 1911 baute P. Kinold fir die Franziskaner-Mis-
sionarinnen Mariens, die 1908 nach Sapporo gekommen waren, ein
fiir die damalige Zeit erstklassiges Krankenhaus (Tenshi-Byoin),
das erste moderne katholische Krankenhaus in Japan® 1911 ent-
standen auch eine Kommunikantenanstalt und die Stationen in
Kutchan und in der Ainu-Siedlung Shiraoi; 2 Jahre spiter die in
Kita-Hiroshima und Toyohara, die letztere auf dem unwirtlichen
Sachalin, das bis 1905 russische Verbrecherinsel und nun japanisches
Kolonisationsgebiet geworden war. 1913 wurde die Mission Iwa-
mizawa iibernommen und ausgebaut. Die Gewinnung der Japaner
fiir den Glauben war schwierig und das Leben der Missionare
opferreich, aber schon 1912 war die Zahl der Katholiken von 69 auf
351 gestiegen’. Fiir den einheimischen Klerus baute P. Kinold ein
Kleines Seminar in Kameda und plante katholische Schulen fiir
Knaben und Madchen. Dann kam der erste Weltkrieg, der den
Fortschritt fast zum Stillstand brachte. Aber Rom erkannte die
bisher geleistete Arbeit an, indem es durch das Dekret ,Invecto
feliciter* vom 12. 2. 1915 die Mission zur selbstindigen Aposto-
lischen Prifektur erhob und P. Wenzeslaus Kinold zum Aposto-
lischen Prafekten machte?.

II. Die Apostolische Prifektur Sapporo, 1915—1929.

Die neue Prifektur umfafite die Insel Hokkaido (mit Ausnahme
des siidostlichen Teiles um Hakodate), den japanischen Teil Sa-
chalins (jap: Karafuto) und die japanischen Kurilen. Da in Japan

4+ 40M 1910, 91.

5 AOM 1915, 139.

s JB 1912, 10.

7 JB 1914, 20—25.

s AAS 1915, 114s.; AOM 1915, 139,
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starke Kriegsstimmung gegen Deutschland herrschte und deutsche
Missionare streng iiberwacht und in ihren Bewegungen einge-
schrankt wurden, ibernahmen die Franziskaner, ohne Aufsehen
zu machen, die 3 alten Missionen der Pariser Missionare (Sapporo,
Asahigawa und Otaru), tiberlieflen die Mission von Kameda den
Parisern und setzten in aller Stille ihre Arbeit fort. Aber der Krieg
hemmte die weitere Entwicklung der Mission®. Da keine neuen
Krifte kamen, konnten die hinzugenommenen Stationen nur mit
Miihe besetzt werden. Wegen der geringen Missionsaussichten in
Shiraoi wurde die Station 1916 aufgegeben, und auch die aufstre-
bende Industriestadt Tomakomai konnte vorerst keinen Missionar
erhalten. Jedoch konnte 1916 noch ein giinstiger Bauplatz fir die
zukinftige Knabenschule gekauft und in der iibernommenen alten
Mission in Sapporo mit einheimischen Mitteln eine neue Kirche
gebaut werden. Die Missionare widmeten sich vor allem der inne-
ren Festigung der Katholiken und literarischer Tétigkeit und griin-
deten 1916 die Zeitung ,Komyo®, das alteste katholische Wochen-
blatt in Japan. Auch nach Kriegsende sah es fiir die deutschen
Missionare noch schlimm aus. Ein ganzes Jahr konnten sie sich
nicht frei bewegen, und das Missionseigentum drohte als deutscher
Besitz beschlagnahmt zu werden, was jedoch durch geschicktes Ein-
greifen des Kanadiers P. Calliste Gelinas verhindert werden
konnte. Franzosen und Kanadier waren die ersten, die dem starken
Priestermangel abhalfen, aber schon 1920 kam wieder ein deutscher
Franziskaner, der die ersten Franziskanerinnen von Thuine nach
Hokkaido fiihrte 2. Die Teurung in Japan und die schlechte finan-
zielle Lage in Deutschland bereiteten der Mission grofie Schwierig-
keiten. Dazu verlieBen die franzésisch sprechenden Franziskaner
allméhlich Hokkaido, um eine eigene Mission zu griinden. Gliick-
licherweise erhielt Hokkaido 1923 5 Missionare, und dann jahrlich
durchschnittlich 2 neue hinzu. Die Zahl der Katholiken war 1922

9 W. Kvorp, ,Aus der Franziskanerdamm in Japan®, Abo 27 (1920) 71—75;
D. Scmmring, ,Die Franziskanermission in Japan wihrend des Krieges.®
Jahresberichte d. Thiiringischen Franziskanerprovinz, 1974—1920. (Fulda 1920)
203—214.

10 AOM 1917, 188; JB 1917, 7s.; D. ScuiLLinG, ,Das erste kath. Sonntagsblatt
in Japan®, Abo 28 (1921) 167—169.

U Uber diesen verdienten Missionar in Hokkaido, Kagoshima und unter den
Japanern in Peru cf. Les Missions Franciscaines 31 (Québec 1953) 132—134,
170—172.

12 JB 1920, 10—14; S. Ewcers, Die Kongregation der Franziskanerinnen v. hl.
Martyrer Georg z. Thuine. (Werl 1930) 290—300.
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auf 1358 angewachsen; sie wire noch hoher gewesen, wenn nicht
viele japanische Katholiken wegen der Ungunst der Zeit von
Hokkaido abgewandert waren 3.

Seit 1923 ging es wieder gut voran. In Sapporo-Nord wurde die
jetzige Pfarrkirche errichtet und das Krankenhaus, das der Mission
grofie Dienste leistete, wesentlich erweitert. 1924 wurde fiir die
Thuiner Franziskanerinnen eine grofle Madchenschule mit Schwe-
sternhaus gebaut. Die Schule wurde 1925 eroffnet* und unter dem
Namen ,Fuji-Kotojogakko“ bald in ganz Hokkaido bekannt. Die
Schwestern errichteten auch sogleich ein Noviziat fiir junge Japane-
rinnen und haben heute eine japanische Provinz mit iiberwiegend
einheimischen Schwestern. Fur die Franziskaner selbst wurde 1925
ein grofleres Zentralkloster errichtet, das 1928 auch Noviziat wur-
de . In unmittelbarer Nihe erhob sich das neue Kleine Seminar.
1926 wurde mit der missionarischen Erschliefung von Ost-Hokka-
ido begonnen. In der siidostlichen Hafenstadt Kushiro entstand die
erste Station. Im selben Jahre wurde auch in Sachalin, fiir das die
schlesische Franziskanerprovinz von der Hl. Hedwig (Breslau) die
Sorge tbernommen hatte, eine neue Mission in Otomari erdffnet
und die Station in Maoka vorbereitet **. Schon vorher war die Mis-
sionsstation Tomakomai ausgebaut worden, und 1929 erhielt Otaru
eine neue Kirche mit Residenz. In diesem Jahre hatten die Franzis-
kaner in Hokkaido 11 Missionszentren und betreuten 2195 Katho-
liken in 11 Haupt- und 6 Filialkirchen. Von 1920—29 waren 19
neue Missionare gekommen; ein besonderes Ereignis war 1926 die
Priesterweihe des ersten einheimischen Priesters der Mission Y.
1929 hatte die Prifektur 2 einheimische Priester, 3 Franziskaner-
kleriker, 17 Seminaristen im Kleinen und 8 im Groflen Seminar 2,
Am 30. 3. 1929 wurde die Prafektur zum Apostolischen Vikariat
erhoben, und Msgr. Kinold wurde Apostolischer Vikar *.

II1. Das Apostolische Uikariat Sapporo, 1929—1941

Nach der Bischofsweihe reiste Msgr. Kinold nach Rom und dann
nach Deutschland, um fir seine Mission zu werben. Es war noch
viel zu tun auf den Gebieten der Glaubensverbreitung, des Schul-

1 4AOM 1923, 229 JB 1921, 11,

14 JB 1926, 25—27.

15 Ebd., 24; AOM 1928, 161.

18 Die Entwicklung der Sachalinmission®. JB 1932, 20—22.
1 B 1997, 97.

18 A0M 1930, 168.

18 PIUS XI, ,Ad animarum bonum® AAS 21 (1929) 595 s.
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wesens, der Karitas und des Priester- und Ordensnachwuchses.
Besonders verlangte die Missionierung Osthokkaidos, das schnell
erschlossen wurde, seine Sorge. So wurde 1930 in Siidost-Hokkaido
eine neue Mission in Obihiro erdffnet, eine andere 1933 in Nord-
ost-Hokkaido, in Nokkeushi (Kitami)*. Zu der Zeit schien es, als
wenn die schlesischen Franziskaner sich Ost-Hokkaido als eigenes
Missionsgebiet erwihlen wiirden. Denn 1930 hatten sich in Rom
die polnischen Franziskaner unter Fithrung des Obern P. Gerard
Piotrowski um Sachalin beworben, da sie von den Russen aus
Harbin vertrieben worden waren?. Die Schlesier verliefen 1932
Sachalin, arbeiteten eine Zeitlang in Hokkaido 22, iibernahmen aber
1985 die Provinz Nagano in der Erzdiozese Tokyo 2. Inzwischen
wuchs auch der einheimische Klerus heran, sodafl 1939 das Vikariat
neben 19 auslindischen Franziskanern 9 japanische Welt- und
4 Franziskanerpriester hatte . Das Grofle Seminar in Tokyo zihlte
5, das Kleine Seminar in Sapporo 7 Alumnen aus Hokkaido. Unter
den Schwestern gab es schon 41 japanische neben 89 auslindischen .
1932 kam es endlich zum Bau einer héheren Knabenschule, fiir
deren Leitung der Bischof in Deutschland die Franziskanerbriider
von Bleyerheide gewonnen hatte. Die Schule hatte von Anfang
an einen schweren Stand, da die Regierung keinen auslindischen
Schulleiter zulassen wollte. Erst als ein japanischer Priester2® vor-
geschlagen wurde, erhielt die Schule die staatliche Genehmigung %'
Die Fuji-Schule der Schwestern aber erfreute sich immer einer
hohen Gunst bei Regierung und Volk?2,

Die erste Halfte der dreifliger Jahre zeigte eine rege offentliche
Werbetatigkeit (religiose Vortrige, Film, Theater) in vielen Stiidten
Hokkaidos. Auch die christliche Karitas wurde vorbildlich gepflegt .
Aber seit dem Beginn des Krieges in Manchuria (1932) schiirte
die Militirregierung im Volk einen starken Nationalismus, der
sich gegen die Auslidnder und die christliche Kirche richtete. Auch

20 JB 1931, 15. 19; 1934, 10.

2 Tr. UvrtEnBroEck, The Franciscans in the Land of the Rising Sun, 46 s.;
uber die Mission in Harbin: AOM 1925, 124; 1931, 890.

22 JB 1933, 16.

3 JB 1936, 19.

2 AOM 1940, 46.

% Ebd.

20 Petrus Baptista Raigo Takemiya, OFM, JB 1981; 17—19.
7 JB 1934, 10.

28 A. Grurp, ,Die Fuji in Sapporo jubiliert.” JB 1951, 18—20.
2 JB 1933, 11—16; 1935, 8—12.



274 B. Willeke: Franziskaner in Japan

in Hokkaido wurde die Lage so schwierig, daf} seit 1934 die duflere
Propaganda langsam erlahmte. Da wegen der Devisensperre in
Deutschland auch die Unterstiitzung der Missionare erschwert wur-
de, zogen manche Missionare es vor, sich ein anderes Arbeitsfeld
zu suchen. So gingen einige nach Brasilien *®, andere widmeten sich
literarischen Aufgaben?®. Die Schulbriider kehrten enttduscht nach
Deutschland zuriick. Doch konnten z. T. mit Hilfe einheimischer
Spenden noch eine neue Pfarrei in Maruyama in Sapporo, eine
Kirche in Wakkanai und bescheidene Stationen in Nayoro und
Ebetsu errichtet werden. Kurz vor dem Eintritt in den 2. Weltkrieg
trat das ,Gesetz fiir Religionsgemeinschaften® in Kraft, das die
Kirchen unter die strengere Kontrolle des Staates bringen sollte *2.
Danach durfte kein Ausldnder mehr verantwortlicher Missionsleiter
sein. Wie alle auslandischen Bischofe, so resignierte auch Bischof
Kinold und tbergab sein Amt einem japanischen Nachfolger. Als
Generalvikar aber blieb er bis zu seinem Tode die Seele des
Vikariates.

Am 18. 7. 1932 wurde der japanische Teil der Insel Sachalin als
Missio sui juris Karafuto den polnischen Franziskanern der
Provinz der Unbefleckten Empfiangnis Mariens anvertraut®, die
aber praktisch bis 1938 von Sapporo abhangig blieb. 1933 zihlte
das Gebiet bei 300 000 Bewohnern 430 Katholiken mit 5 Priestern .
Die Arbeitsbedingungen waren klimatisch, seit 1932 auch politisch,
schwierig, so daf} die Mission sich schlecht entfalten konnte. Trotz-
dem machte die Propaganda 1938 dieses Gebiet zur Aposto-
lischen Prafektur® und ernannte P. Felix Hermann zum
Apostolischen Préfekten, der gute Beziehungen zu Regierung und
Volk hatte und in der Hauptstadt Toyohara eine neue Kirche
baute *, jedoch kurz vor dem Kriege seinen Posten einem japa-
nischen Administrator iibergab und als einfacher Missionar weiter-
arbeitete. 1939 zdhlte die Mission knapp 550 Katholiken *’.

30 M. Frigsg, ,Japanermission in Brasilien.“ JB 1955, 11 5. Conspectus. 286 s.

M So P.T. Ziegler, der in die Kommission zur Herausgabe der Jap. Kath.
Enzyklopadie berufen wurde, und P. H. Noll, der die Actio Missionaria
redigierte.

% Uber dieses Gesetz cf. ,Shukyodantai-ho* (24. 8. 1939) Katorikku Daijiten
2 (Tokyo 1942), 602 s.

3 AAS 24 (1932) 397; UyrrENBROECK 1. €.

3 AOM 1934, 115—124; G. Piotrowsgi, ,Misja O. Bernardynéw na Karafuto.”
Misje Katolickie 55 (Krakéw 1936) 321—324.

3 Pruys XI. ,In dissitas terrarum” (21. 5. 1938) AAS 30 (1938) 400 s.

36 F. HErMANN, ,Annua Relatio® AOM 1938, 295; 1940, 255 s.
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IV. Die Apostolische Prifektur von Kagoshima, 1921—1936

Schon vor dem 1. Weltkrieg hatte der franzosische Franziskaner
P. Maurice Bertin angeregt, dafl auch die franzésisch-sprechenden
Franziskaner ein Missionsgebiet in Japan bekidmen. Doch erst nach
dem Kriege gelang es ihm, in Verbindung mit der von Frankreich
aus gegriindeten kanadischen Franziskanerprovinz vom HI. Joseph
(Québec) den siidlichen Teil der Diozese Nagasaki als Missions-
feld zu erhalten. Die Propagandakongregation errichtete am
9. 7. 1921 die Mission von Kagoshima, die den kanadischen Fran-
ziskanern tbertragen wurde ®. Das Missionsgebiet sollte aus den
vier Provinzen Kagoshima, Oita, Miyazaki und Okinawa bestehen,
tatsachlich iibernahmen die Franziskaner nur Kagoshima und Oki-
nawa mit den ganzen Ryukyu-Inseln. Am 8. 12. 1921 nahmen
P. Maurice Bertin und P. Urban Cloutier von der neuen Mission
Besitz .

In dem neuen Missionsgebiet, das bisher von Pariser Missionaren
und japanischen Priestern missioniert worden war, bestanden schon
6 Stationen mit 3744 Katholiken, die meist auf der Insel Amami-
Oshima wohnten*. Zwischen 1922 und 1925 kamen 13 kanadische
Franziskaner, die die alten Missionen tibernahmen und neue griin-
deten. Die Arbeit schritt gut voran, besonders da viele Katechisten
zur Verfiigung standen und die Mission finanzkriftig war. 1926
tibernahm die Leitung der Mission der junge, weitschauende P.
Egide-Marie Roy#, der sich mit Eifer fir die Mission einsetzte.
Schon im nichsten Jahre trennte der Papst die Mission von der
Mutterdiozese und erhob sie zur Apostolischen Prafektur. Das
Missionsgebiet umfafite die beiden Provinzen Kagoshima und Oki-
nawa. P. Roy wurde Apostolischer Prafekt .

Die Erhebung der Mission zur Apostolischen Prafektur erhohte den
Eifer zum Ausbau der Kirche in dem anvertrauten Gebiet. Der
Prafekt grindete neue Gemeinden und versorgte sie mit Missiona-
ren und Schwestern. 1927 kam wiederum Nachschub von 7 Priestern

38 M. BerTiv, ,Note sur la fondation des Missions Franciscaines au Japon.® L .
J. Laures, ,Geschichte der ersten christlichen Kirche in Japan.” ZMR 38 (1954)
28—41, 111—121.

3 Ebd., D. ScHiLLING, ,Die neue Franziskanermission in Siid-Japan.” Abo 84
(Werl 1927) 178—176.

0 40M 1928, 229.

4 G, Laprante, ,Msgr. Egide-Marie Roy® Les Missions Franciscaines 25
(Québec 1947) 99 s.

42 Prys XI. ,Aucto pastorum® (18. 8. 1927), ASS 19 (1927) 270 s.

3 AOM 1928, 5; cf. Les Missions Franciscaines 6 (1928) 106 s.
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und 1 Bruder, 1929/80 6 Priester und 3 Briider. Um die jungen
Krifte gut auszubilden, errichtete der Préfekt in Taniyama eine
Schule fir japanische Sprache und Kultur. Seine Residenz verlegte
er von Amami-Oshima nach Kagoshima, um besser mit den Be-
horden verhandeln zu konnen. Die Missionare griindeten neue
Stationen in Kaseda, Izumi und Kokubu. Auf der Insel Tanegashi-
ma entstand die Hauptstation Nishinoomote mit einer Nebenstation
und auf dem fernen Okinawa die erste Niederlassung in Naha .
Um die Heranbildung eines japanischen Klerus war der Prafekt
sehr besorgt; 1934 hatte das Kleine Seminar schon 28 Studenten .
In dieser Zeit kamen die Schwestern der Hl. Namen Jesu und
Maria, die Missionsschwestern von Christus dem Konig und die
Schwestern von der hl. Anna in die Mission. Die Anbetungs-
schwestern vom Kostbaren Blut rief Msgr. Roy nach Kagoshima,
damit sie dort das kontemplative Leben einfihrten 4.

Schon seit 1928 hatten die kanadischen Franziskaner daraufhin
gearbeitet, den Franziskanerorden in Japan heimisch zu machen.
Auf Anregung des Erzbischofs von Tokyo, Msgr. Alexis Chambon,
grindeten sie 1930 ein Kloster in Tokyo (Denenchofu), dem auch
eine Pfarrei angeschlossen wurde?. 1931 errichteten sie je ein
Kloster in Kagoshima *® und in Nagasaki“. Das Kloster in Naga-
saki wurde Noviziat und spater Ordenskolleg. Am 28. 11. 19386
wurden die kanadischen Franziskanerkloster zu einem Provinz-
kommissariat zusammengeschlossen ®.

Der seit 1932 wachsende fremdenfeindliche Nationalismus zeigte
sich zuerst in dieser Mission, da die Inseln viele militdrische An-
lagen hatten. Die Missionare wurden der Spionage verdichtigt und
in ihrem religiosen Wirken behindert. So baten sie 1935 im Hin-
blick auf die schwierige Lage die Propaganda, die Ryukyu-Inseln
dem japanischen Klerus zu tibertragen. Da sich die Lage aber noch
weiter zuspitzte, Uberwies am 9. 11. 1936 die Propaganda die
ganze Prafektur dem japanischen Klerus®, worauf Msgr. Roy ab-
dankte und die kanadischen Missionare das Gebiet schweren Her-

44 LAPLANTE, op. cit.: cf. A. LesLanc, Visite @ nos missionnaires du Japon.
(Montréal 1984).

B A0M 1935, 72.

48 UYTTENBROECK-0p. cit. 55 s.

47 Indult der Religiosenkongregation vom 7. April 1930. Cf. Conspectus 272 s.
48 40M 1932, 87.

9 A0M 1931, 425.

50 AOM 1937, 11; Conspectus, 2173.

51 AAS 29 (1987) 57; AOM 1937, 225 s.; UyTTENBROECK, of. cit. 58.
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zens verlieflen, um sich im Norden ein neues Arbeitsfeld zu suchen.
In der Erzdiozese Tokyo wurden ihnen sogleich die Provinzen
Saitama, Tochigi, Gumma und Ibaragi angeboten, die ihnen am
17. 1. 1939 als Apostolische Prafektur Urawa formell iibertragen
wurden *2. Inzwischen hatte ein Teil der Franziskaner schon Statio-
nen in diesen Provinzen verwaltet bzw. neugegriindet, andere
waren nach Peru gegangen, um dort fiir die Japaner zu arbeiten **,
andere hatten in Korea ein Kloster gegriindet®. Erster Aposto-
lischer Prafekt von Urawa wurde der Kommissar P. Ambroise
Leblanc?®, der neue Missionare von Kanada rief, die Missions-
zentrale in Urawa ausbaute und in Urawa-Nord ein neues Kloster
errichtete . Aber schon 1940 mufite er gemafl dem ,Gesetz fiir
Religionsgemeinschaften® einem japanischen Nachfolger Platz ma-
chen. Nach einem weiteren Jahre brach der Krieg aus.

V. Kriegs- und Nachkriegsjahre, 1941—1950.

Mit dem Uberraschungsangriff auf Pearl Harbor (7. 12. 1941) trat
Japan in den 2. Weltkrieg ein. Angehorige feindlicher Michte
wurden interniert, andere Auslander uberwacht und als Spione
verdachtigt. Die wirtschaftliche Not, die schon seit Jahren fihlbar
war, wuchs zusehends und war mancherorts so grof}, daf} die Mis-
sionare selbst ihr Land bebauten. Einheimische Priester und Semi-
naristen wurden zum Wehrdienst eingezogen, den japanischen
Katholiken wurde der Besuch der auslandischen Priester erschwert.
Katechumenen waren diinn gesit, offentliche Glaubensverbreitung
war ganzlich unmoglich. Sogar fiir das Eigentum der Kirche und
das Leben der Missionare wurde schliefllich das Schlimmste befiirch-

tet’:
Im Vikariat Sapporo wurden die Stationen besetzt, so gut es
ging 8. Der neue Administrator Msgr. Lorenz Toda sorgte treu

52 Prus XI. ,Quo uberiores® (5. 1. 1989), AAS 81 (1939) 159 s.; H. Lancrors,
La préfecture Apostolique d'Urawa (Tokyo 1939).

8 U. CrouTiER, ,Chronique Péruano-Japonaise® Les Missions Franciscaines 21
(Québec 1943) 10 s.; 25 (1947) 149—54; Conspectus, 286.

52 J. J. DEcuIrg, ,Les Franciscains Canadiens en Corée.“ Les Miss. Francis-
caines 15 (1937) 208 s.

55 A0M 1939, 54; A. LesLaNc, ,Relatio actuositatis missionariae Patrum Cana-
diensium in Iaponia.“ Ebd., 145 s.

56 P. S. Ucnino, ,Quaedam notatu digniora.” AOM 1944, 97 ss.

7 JB 1950, 14.

58 8. KronE, ,Aus den Missionsgebieten der Thiiringischen Franziskaner in Japan
und Brasilien.” JB 1950, 14 s.
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fur die Missionare. Als er 1944 nach Yokohama versetzt wurde,
folgte ihm Msgr. Aug. Seno, der fiir die Ausldnder weniger Ver-
stindnis zeigte. Mehrere der alten Missionare starben, viele japa-
nische Priester waren im Krieg, und neue Krifte kamen nicht
hinzu. Zudem schuf der extreme Nationalismus unter manchen
japanischen Priestern eine Krise, der einige zum Opfer fielen. In
der Apostolischen Prifektur Karafuto war die Lage noch
schwieriger, da dieses Gebiet politische Gefahrenzone war. Am
Ende des Krieges fielen die Russen in das Gebiet ein, vertrieben
riicksichtslos alle Japaner und zwangen die Missionare, nach Polen
zuriickzukehren. Das war das Ende der Mission auf Sachalin®.

Die junge Mission in der Provinz Nagano hatte in den Vor-
kriegsjahren einen guten Aufschwung genommen®. Leider starb
der erfahrene Leiter der Mission, P. Agnellus Kowarz, schon frith
(22. 7. 1987)%. Eine grofiere Anzahl von Missionaren, die von
Schlesien erwartet wurden, kam wegen des Krieges nicht, und die
beiden iibriggebliebenen schlesischen Missionare verlebten den gan-
zen Krieg auf schwierigem, einsamem Posten, der eine in Nagano
bzw. Ueda im Norden, der andere in Matsumoto im Siuden der
Provinz.

In der Apostolischen Prifektur Uraw a, die seit Oktober 1940 von
Msgr. P. 8. Uchino geleitet wurde, wurden alle kanadischen Mis-
sionare interniert. Doch waren manche noch rechtzeitig auf Urlaub
gefahren, andere wurden spiter ausgetauscht. Die Missionen wur-
den von einigen wenigen japanischen Priestern notdirftig aufrecht-
erhalten .

Das Ende des Krieges kam fiir Japan auf Marida Himmelfahrt 1945,
Die amerikanische Besatzung hob sogleich die hinderlichen Religi-
onsgesetze auf und gab der Mission jede Freiheit und Unterstiit-
zung. Des japanischen Volkes bemichtigte sich ein neues religioses
Interesse, das auch der Kirche viele Katechumenen brachte. Darum
machte sich der-Priestermangel um so mehr bemerkbar. Um diesem
Notstand abzuhelfen, schickte der Franziskanergeneral 1947 seinen
Delegaten fiir den Fernen Osten, P. Alphons Schnusenberg,
als Visitator nach Japan, der 1949 in Tokyo seinen standigen

5 Conspectus, 275.

% A. Kowarz, ,Tagebuchblitter® Franziskanisches Leben 12—13 (Breslau
1936—37).

81 Leben und Schriften: Seraphische Warte 16 (Carlowitz 1937) 23—26.

%2 UYTTENBROECK, op. cif. 63 s.
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Wohnsitz nahm und viele Missionare, vor allem aus China vertrie-
bene, nach Japan rief %.

Da die schlesischen Franziskaner in Nagano wegen des traurigen
Schicksals ihrer Heimat keinen Nachschub erwarten konnten, uber-
nahm gemaf} einer neuen Vereinbarung mit dem Dibzesanbischof
vom 19. 11. 1949 der ganze Franziskanerorden den nérdlichen Teil
der Provinz Nagano und machte es zu einer ,internationalen®
Franziskanermission ®. Schon 1949 kamen die ersten belgischen
Franziskaner nach Nagano, bald kamen auch Kolumbianer, Italie-
ner, Amerikaner und Spanier. In der Hauptstadt wurde ein neues
Kloster errichtet, das das Zentrum der Missionsarbeit in Nord-
Nagano wurde %.

Im Vikariat Sapporo nahmen die Missionare wieder ihre ge-
wohnte Arbeit auf und hatten gute Erfolge. Trotz der schweren
wirtschaftlichen Lage konnten die alten Missionen instand gesetzt
werden. Die Mission in Rumoi wurde ganzlich umgebaut, in Asahi-
gawa entstand ein Kloster, das zeitweilig Hauptsitz der Franziska-
ner wurde.Auch in Fukuoka (Kyushu) erwarben sie ein Kloster mit
einer Pfarrei und einem Kolleg fiir den Ordensnachwuchs. In
Sunagawa, Yubari und Oyubari entstanden 1949 neue Stationen.
Wegen des Priestermangels luden die Franziskaner ihre italie-
nischen Mitbriider von Bologna zu Hilfe und riefen einige Missio-
nare, die nach Brasilien gegangen waren, wieder nach Japan
zuriick %,

Auch die kanadische Franziskanermission konnte bald ihr Apo-
stolat wiederaufnehmen. Im Hauptkloster zu Tokyo wurde das
Noviziat wieder eroffnet, wahrend das Kloster in Urawa-Nord als
Studienhaus fiir die Franziskanerkleriker, die aus dem Kriege zu-
riickgekehrt waren, eingerichtet wurde. Das alte Kolleg in Naga-
saki, das 1945 von der Atombombe zerstort worden war, wurde
als Sanatorium der Franziskanerinnen von St. Mauritz wiederauf-
gebaut¥. Von Kanada kamen neben neuen Missionaren auch die
ersten Klarissen, um japanische Aspirantinnen in das Ordensleben
einzufithren. Sie griindeten ein Kloster in Tokyo, von dem sich
bald eine weitere, ganz japanische Griindung in Osaka abzweigte %.

% Conspectus, 281 s.

e T B

855 1B, 1950, 718

8 Ebd. 14 s.

&7 JB 1954, 25:71955; 15

%8 Katorikku Daijiten 4 (Tokyo 1954) 55.
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Auch die schon 1938 gegriindete japanische Genossenschaft der
Franziskanerinnen von der Verkiindigung Mariens (otsuge no
Franciscoshimai Kai) machte gute Fortschritte ®. Im Missionsgebiet
Urawa fand das Christentum in vielen Orten Eingang und in Nasu
und Tochigi entstanden neue Missionen ™.

VI. Neugriindungen der letzten Jahre, 1950—1957.

Dank der fiir die Mission gunstigen Atmosphare, einer einheitlichen
Fihrung und der Ankunft zahlreicher neuer Missionare brachten
die folgenden Jahre eine bedeutende Ausbreitung des franziska-
nischen Missionswerkes in Japan.

Das Apostolische Vikariat Sapporo wurde nach dem Tode des
Griinders, Msgr. Wenzeslaus Kinold (T 22. 5. 1952), zur Didzese
Sapporo, die ganz Hokkaido umfafite und deren erster Didze-
sanbischof Msgr. Benedikt Tomizawa wurde. Der neue Bischof
teilte seine Diozese in 6 Missionsgebiete auf, von denen das Gebiet
um Sapporo, Otaru und Kutchan den einheimischen Priestern reser-
viert wurde, wiahrend die Maryknoll-Missionare das Gebiet um
Iwamizawa, Tomakomai und Muroran bekamen, das Gebiet um
Hakodate aber wieder den Pariser Missionaren zufiel. Die Fran-
ziskaner von Fulda verwalteten das iibrige Hokkaido, iibergaben
aber nach und nach Osthokkaido an italienische und holldndische
Franziskaner, wihrend sie selbst das Gebiet um Asahigawa behiel-
ten™. 1954 betreuten die Franziskaner in Hokkaido 3825 Katholi-
ken mit 16 Pfarreien und zwei groflen Institutionen .

In dem verkleinerten Gebiet Asahigawa arbeiteten die deutschen
Franziskaner von Fulda um so intensiver an der Ausbreitung des
Christentums. In Furano und Bibai bauten sie neue Stationen, in
Asahigawa legten sie den Grund zu 2 neuen Pfarreien. In Tokyo
griindeten sie ein Kloster, dem die ausgedehnte Grofistadtpfarrei
Itabashi angegliedert wurde. 1956 wurden die Kléster von Sapporo,
Asahigawa, Otaru, Fukuoka und Tokyo-Itabashi zum Provinz-
Kommissariat Sapporo zusammengefafit . 1957 leiteten die deut-
schen Franziskaner in Hokkaido die Pfarreien in Asahigawa (4),
Rumoi, Nayoro, Wakkanai, Furano, Bibai, Sunagawa, die grofite

8 Ebd. 46 s.

7 UyTTENBROECE, op. cit. 65—67; P. S. Ucnivno, ,Au Japon, la belle mission
des Franciscains. Rapport de la Préfecture Apostolique d’Urawa.“ Les Miss.
Franciscaines 27 (1949) 68—73.

1 AOM 1952, 279; JB 1958, 10 s.

2 AOM 1955, 132—141.

7 Dekret v. 11. 2. 1956: AOM 1956, 88.
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Pfarrei Sapporos, je eine in Fukuoka und Tokyo mit iiber 3500
Katholiken. Dazu betreuen sie das Tenshi-Krankenhaus, die grofie
Fujischule und die Klarissengriindung in Osaka. Durch den Ko-
myo-Verlag und eine rege literarische Tatigkeit fordern sie das
katholische Presseapostolat in Japan .

Am 28. 7. 1953 ibernahmen die Franziskaner von Venedig den
siidostlichen Teil Hokkaidos, wo in Kushiro und Obihiro schon
gute Gemeinden bestanden. Heute arbeiten dort 11 Missionare, die
3 neue Stationen (Hombetsu, Nakashibetsu, Nemuro) gegriindet
haben . Die holldndischen Franziskaner sind seit 1953 in Nordost-
Hokkaido, wo sie von der alten Mission Kitami aus die neuen
Stationen Abashiri und Mombetsu griindeten ™,

Auch die Apostolische Prifektur Uraw a, die dem Provinzkommis-
sariat der kanadischen Franziskaner in Tokyo tibertragen war,
wurde seit 1950 in kleinere Missionsgebiete aufgeteilt, von denen
die Franziskaner den Lowenanteil bekamen. Wihrend die Provinz
Ibaragi an die amerikanischen Picpus-Missionare abgetreten wurde,
erwabhlten sich die kanadischen Franziskaner die Provinz Tochigi
als kiinftiges Arbeitsfeld und griindeten dort die Stationen Kanu-
ma, Nikko, Sano, Yaita und Otahara™. Das Kommissariat in Tokyo
hat heute Kloster in Tokyo (Denenchofu), Nagoya, Urawa-Nord,
Kollegien in Yokohama und Nagasaki mit 10 japanischen Franzis-
kanerpriestern, 16 einheimischen Briidern und 38 auslindischen
Franziskanern. Sie betreuten 1954 12 Pfarreien mit 3458 Katho-
liken 78,

Seit 1953 verwalten die franzosischen Franziskaner (Toulouse) den
nordlichen Teil der Provinz Saitama, wo sie mit 9 Missionaren
arbeiten und die Missionen in Kumagaya, Gyoda, Fukaya, Honjo,
Kayo und Hanyu gegriindet haben™. Die amerikanischen Fran-
ziskaner (New York) kamen 1952 in die Provinz Gumma, wo sie
die Mission grofiziigig ausbauten. Neben den 4 alten Pfarreien

™ U. a. durch Herausgabe liturgischer Biicher fiir das Volk und der ersten
jap. Ubersetzung des Alten Testamentes. AOM 1956, 89; JB 1953, 12.

% A. Cracco, Annuario delle Missioni delle Prov. Veneta di S. Antonio
(Padua 1955) 43—45; AOM 1953, 225. Uber diese und die folgenden Missio-
nen cf. bes. Conspectus, 276—284.

® AOM 1955, 131. Laufende Nachrichten in der Zeitschrift Neerlandia Sera-
phica 22 (Weert 1952) ff.

7 U. CLOUTIER, ,Visitions la Préfecture de Tochigi.“ Les Miss. Franciscaines,
32 (1954) 182—184.

8 AOM 1955, 186.

® AOM 1954, 96. Laufende Nadhrichten tiber diese Mission in Missions Fran-
ciscaines (Procure des Miss. Franc., Bordeaux 1953) ff.

3 Missions- u. Religionswissenschaft 1957, Nr. 4
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errichteten sie 6 neue Stationen (Takazaki, Isezaki, Omama, Ota,
Shibukawa, Tomioka) und ein Ordenshaus in Kiryu®.

Im nordlichen Teil der Provinz N a gano hat die Missionarsarbeit
seit 1950 bedeutende Fortschritte gemacht. In der Stadt Nagano
wurde die erste Kirche gebaut, die Mission von Ueda erweitert
und neue Missionsstationen in Suzaka, Komoro und Shinonoi er-
richtet8!. 1955 wurde das besondere Missionsgebiet Karuizawa
gebildet, das die kolumbianischen Franziskaner verwalten. 6 Fran-
ziskaner betreuen die Stationen Karuizawa, Ueda, Komoro, Na-
kagomi, Iwamurada und die Flichtlingssiedlung Ohinata®. Der
ubrige Teil ist Missionsgebiet der belgischen Franziskaner mit
Nagano als Zentrale. Sie haben Missionen in Suzaka, Shinonoi,
Iiyama und Nakano ®. Die spanischen Franziskaner von Kantabrien
iibernahmen 1956 einen Teil Siid-Naganos mit den Stidten Ina
und Iida ®.

Die italienischen Franziskaner von Rom, von denen die ersten
schon 1949 nach Japan gekommen waren, grindeten 1952 in Tokyo-
Sangenjaya ein Kloster mit Pfarrei und iibernahmen 1955 die vom
Christentum noch wenig bertihrte Provinz Toyama mit 2 Statio-
nen (Toyama, Takaoka) ®. Die italienischen Franziskaner von Bo-
logna, die seit 1950 in Hokkaido aushalfen, arbeiten seit 1955 in
der Provinz Niigata, wo sie im Siiden 4 Kirchen verwalten ®.
Die deutschen Franziskaner (Werl) griindeten 1955 ein Kloster mit
Pfarrei in Minoo, Vorstadt von Osaka, von wo aus weitere
Grindungen geplant sind .

Zum Schluf} seien noch einige Griindungen erwihnt, die der Ge-
neral-Delegatur der Franziskaner im Fernen Osten (Tokyo) unter-
stehen und dem ganzen Orden oder der Gesamtkirche Japans
zugute kommen. So wurde 1951 in Tokyo eine Sprachschule
eroffnet, die Neumissionare in die Sprache und Kultur Japans ein-
fiihrt und 1955 schon 75 Studenten aus 23 Missionsgesellschaften

80 AOM 1952, 279; L. Jovce, ,Our Beginnings in Japan®. The Provincial
Annals of the Franciscan Province of the Most Holy Name of Jesus. 13 (New
York 1956) 29—38; 144—146. Dort auch laufend Nachrichten tiber diese Mission.
81 R. TALHOFER, ,Die Franziskaner in Nagano-Japan.“ JB 1953, 18 s.

82 A0M 1955, 250.

8 A0M 1957, 137.

8 AOM 1956, 190. Nachrichten in Misiones Franciscanas (Ofate 1951) ff.

85 A0OM 1955, 181.

8 AOM 1956, 39. 88.

87 AOM 1955, 28. — Vgl. ferner Abo u. Vita Seraphica ab 1954.
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zahlte *. In diesem Jahre wurde in Meguro eine Residenz fiir Neu-
missionare erworben® und am Rande der Stadt ein Studien-
haus gebaut®, in dem alle japanischen Ordenskleriker ihre héhe-
ren Studien machen, und mit welchem das Franziskanische
Bibelinstitut verbunden ist, das eine neue Bibeliibersetzung ins
Japanische vorbereitet .

Im ganzen gab es Anfang 1957 in Japan eine General-Delegatur,
2 kanonisch errichtete Provinz-Kommissariate mit 215 Franziska-
nern, von denen 47 Japaner sind und die 24 verschiedenen Fran-
ziskanerprovinzen angehoren 2. Die Franziskaner stellen heute von
allen Orden und Kongregationen die meisten Priester fiir Japan .
In den vergangenen 50 Jahren haben sie der Kirche eine komplette
Didzese (Sapporo) aufgebaut und an der Vorbereitung einer ande-
ren (Kagoshima) wesentlich mitgearbeitet. Sie sind bestrebt, auch
weiterhin ihren vollen Beitrag zum Aufbau der japanischen Kirche
zu leisten.

8 A. AscHOFF, ,Sprachschule der Franziskaner in Tokyo“ Abo 51 (Werl 1954)
43—46.

8 A0OM 1955, 198,

% AOM 1954, 165 s; B. Scewemer, The Franciscan Seminary in Japan®
The Provincial Chronicle of St. John Baptist Province. 26 (Cincinnati, O. USA
1954) 279 s., 407 s., 27 (ebd. 1954) 57—59.

8 B. ScunempEr, Studium Biblicum Franciscanum in Tokyo“ Ebd. 28 (1956)
395—399; cf. The Catholic Biblical Quarterly 18 (Washington 1956) 380 s.
9 UyTTENBROECK, 0p. cit. T9.

98 Conspectus, 268.

UNIV.-PROF. DR. ANTON ANTWEILER / MUNSTER (WESTF.)

ISLAM UND CHRISTENTUM — DIE GESPRACHE
IN BHAMDOUN

Dem folgenden Bericht liegen zugrunde: The Proceedings of the
First Muslim-Christian Convocation und Minutes of the Admini-
strative GCommittee Meeting, Continuing Committee on Muslim-
Christian Gooperation, Washington o. J.

I. Der Verlauf

1. Die Geschichte. Die Idee einer moslimisch-christlichen Begeg-
nung wurde im Palaste des Konigs von Libyen geboren. Zu Beginn
des Jahres 1952 nahm sie in New York feste Gestalt an, und zwar
in der Vereinigung der American Friends of the Middle East

3%
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(AFME), besonders dank der tatkraftigen Mitwirkung von deren
Vizeprisidenten und Generalsekretir Dr. Garland Evans Hop-
kins, einem Methodistenprediger. Die Dearborn-Foundation
stellte die notwendigen Mittel zur Verfiigung.

Die ersten Gespriche fanden vom 22. bis 27. April in Bhamdoun
(Libanon) statt. Das beim Abschlufl dieser Tagung gegriindete
Continuing Committee traf sich vom 9. bis 14. Februar in Alexan-
drien und das Administrative Committee vom 15. bis 18. Juni 1956
wieder in Bhamdoun.

2. Der Ort. Man entschied sich fiir den Mittleren Osten, weil von
dort und von Indien her die groflen Weltreligionen stammen, weil
im Mittleren Osten viele Religionen und Vélker miteinander leben,
weil besonders in Libanon beide am dichtesten gedringt sind. Man
zahlt dort sechs islamische und zwolf christliche Sekten. Libanon ist
hervorgegangen aus freundschaftlicher Zusammenarbeit von Mos-
lems und Christen und deshalb geeigneter Treffpunkt. Der Mittlere
Osten ist zugleich ein Land der Toleranz, der freundschaftlichen
Beziechungen und des Verstindnisses; er ist bekannt durch seine
GroBherzigkeit und Gastlichkeit.

3. Die Teilnehmer. Am ersten Gesprich nahmen 67 Herren teil,
moglichst gleichmafig verteilt auf die verschiedenen Richtungen
von Islam und Christentum; sie wurden von einer vorbereitenden
Kommission ausgewihlt und eingeladen. Zu ihnen kamen noch
sechs Beobachter und siebzehn Personen technischen Personals, im
Bericht als Stab bezeichnet. Die Teilnehmer stammten aus einund-
zwanzig Liandern: Agypten, Australien, Bharat (Indische Union),
Deutschland, England, Frankreich, Griechenland, Indonesien, Irak,
Iran, Italien, Jordanien, Libanon, Malaya, Niederlande, Pakistan,
Palistina, Syrien, Tlrkei, U.S.A., Yemen.

In Alexandrien waren siecbzehn Teilnehmer versammelt.

Zum zweiten Gespriach in Bhamdoun trafen sich zwolf Mitglieder
des Administrative Committee, neunzehn andere Teilnehmer, vier
Beobachter und fiinf Mitglieder des Stabes.

4. Die Uerhandlungssprache. Gesprochen wurde arabisch oder eng-
lisch, ausnahmsweise auch franzosisch. Nach jedem Vortrag wurde
jeweils in die andere Sprache iibersetzt.

5. Grufitelegramme wurden gewechselt mit den Patriarchen von
Kairo, Alexandrien, Antiochien und Damaskus.

II. Allgemeines
1. Der Grund fiir die Besprechungen. Die Welt steht in der schwie-
rigsten Krise der modernen Geschichte, in einem harten ideolo-
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gischen Konflikt, der fir die Religion schwerste Gefahren in sich
birgt. Die Ursache sicht man in der Unwissenheit, die sich auch
und besonders auf die Religionen, deren Bekenntnisse und Brauche
erstreckt. Eine spezielle Form dieser Unwissenheit ist es, Christen-
tum mit westlicher Zivilisation gleichzusetzen. Die Unwissenheit
wird dadurch noch schwieriger, daf} sie sich mit Selbstsucht und
Stolz verbindet. Man ist von den geistlichen und sittlichen Werten
der Religion abgewichen und dadurch in ein Zeitalter von Atheis-
mus, Materialismus und Indifferenz hineingeraten.

Demgemafl kommt es nicht auf theologische oder philosophische
Uberlegungen an, sondern auf eine innere Bekehrung, eine Reini-
gung der Seelen. Diese hat sich im praktischen Leben auszuwirken,
heute besonders in der Gesellschaft. Fiir oder gegen Gott hat man
sich zu entscheiden, in einer Welt, in welcher der Materialismus
sowohl in Amerika wie in Ruffiland, sowohl in England wie in
Frankreich, sowohl in Italien wie in Syrien herrscht. Zudem hat
der Osten weitgehend sein Vertrauen zum Westen verloren.

Die Jugend darf man nicht schuldig sprechen. Sie ist nicht unreli-
gios, wohl aber desillusioniert inbezug auf vieles, was sich als
religios ausgibt.

2. Die Themen. Diese Lage erfordert nicht eine neue Religion oder
Kirche, sondern eine neue Interpretation und Anpassung. Nicht auf
Schlagworte, Propaganda, Politik oder Theologie kommt es an,
sondern auf Belebung der gemeinsamen geistlichen Kraft. Das gei-
stige Wesen, dessen Bedeutung, Wert und Kraft sollten behandelt
werden, jeweils in gleichlautenden Themen je vom Islam und vom
Christentum aus gesehen.

Die Themen der Vortrige lauteten: Wertung des geistigen Wesens;
die Bedeutung des geistigen Wesens fiir das Individuum; die Be-
deutung des geistigen Wesens fiir die Gesellschaft; die Bedeutung
des geistigen Wesens fur die Familie; Sozialarbeit auf Grund reli-
gioser Voraussetzungen; die Antwort auf die soziale Bedrohung
durch den Kommunismus; die Ubermittlung der geistigen Werte an
die jiingere Generation; wie konnen Islam und Christentum zu-
sammenarbeiten, um die geistigen Werte der jiingeren Generation
zu lbermitteln; moslimisch-christliche Zusammenarbeit, um eine
neue Welt zu schaffen.

3. Die Atmosphire. Ehe man zusammenkam, war man teilweise
mifltrauisch oder widerstrebend. Als man sich aber traf, war man
sich dessen bewuf}t, zum ersten Mal in der Geschichte etwas der-
artiges zu unternehmen, cinen bedeutsamen Anfang zu setzen, der
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in die Geschichte eingehe. Man empfand sich als Elite, abhold je-
dem Fanatismus, verbunden durch gemeinsame Gesinnung der
Liebe, des Friedens, der Geduld, des Verstindnisses. Freundschaft
und Herzlichkeit ergaben eine Gemeinschaft guten Willens, die
kithn, lauter und verantwortungsbewufit sein wollte.

4. Das Ziel. Nicht neue Dogmen erstrebte man, sondern eine re-
alistische und mutige Erkenntnis der heutigen Zeit, um eine neue
Welt zu schaffen, die auf dem Glauben an Gott griindet, aus dem
durch Verstindnis Gemeinschaft in Nachstenliebe begriindet ist,
die, unter Verzicht auf Gewalt, menschliche Wiirde méglich und
wirklich macht.

IIl. Spezielles

In Vortrigen und Aussprache versuchte man sich ein klares Bild
zu machen von Christentum !, Islam, ihrem Verhaltnis zueinander
und dem Kommunismus.

1. Das Christentum. Es ist primir nicht eine Institution, sondern
eine geistliche Kraft, begriindet durch Jesus von Nazareth, ge-
kennzeichnet durch die Agape, die sowohl ldutert als auch stérkt.
Das Christentum tritt ein fiir die Wiirde der Person und Gerech-
tigkeit fiir jeden einzelnen. Die soziale Tatigkeit in der westlichen
Welt ist einfach der Ausflul und die Auswirkung dessen, was die
Kirche grundgelegt und jahrhundertelang bestdtigt hat. Sie hat
den Sonntag gebracht, die Stellung der Frau gehoben, Staunens-
wertes in jeglicher Kunstsparte geleistet oder veranlafit. Einer der
Redner versicherte, den tiefsten Eindruck in Europa hitten ihm
christliche Geistliche gemacht.

Als Aufgabe stehe der Kirche bevor, die Lehren der Bibel einer
industriellen Welt verstindlich zu machen, unter anderem auch
durch zutreffende und gepflegte Ubersetzungen in andere Sprachen.
Oberste Aufgabe des einzelnen Christen ist es, ein besserer Christ
zu werden. .
Folgende Unterscheidungsmerkmale wurden zusammengestellt:
erstens, dafl Christus die Mitte des Christentums ist; zweitens, daf}
Christentum Kirche ist; drittens, dafl das Neue Testament das
unterscheidende Buch des Christen ist; viertens, dafl die Sakra-
mente nicht nur Sinnbilder fiir Wahrheiten, sondern Mittel der
Heiligung sind; fiinftens, dafl das Gebet nicht nur fiir das Christen-
tum beansprucht werden darf; sechstens, dafl das Christentum

1 An den Vortrigen uber das Christentum waren keine Katholiken beteiligt.
Unter den anwesenden Katholiken war Prof. Felix M. Pareja S.]J. von der
Gregoriana in Rom der einzige Theologe.
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Allgemeingiiltigkeit beansprucht; siebtens, dafl die ganze Ge-
schichte des Christentums ein Erweis seiner Krifte ist. Das Chri-
stentum hat sich um das sittliche und geistliche Wohl des einzelnen
gesorgt; es hat sich fiir das zeitliche Wohlergehen der Menschen
und ihrer Rechte eingesetzt; es hat eine Gesellschaftsordnung ge-
schaffen, die bestindig und mit den Rechten des Menschen ver-
traglich ist.

Fiir die christliche Gesellschaftsordnung ist mafigebend die Uber-
zeugung, dall man Boses nicht durch Gleiches oder gréfieres Boses
tberwindet, sondern durch Gutes; dafl man nicht nur seine Freun-
de, sondern auch seine Feinde lieben soll; daf} in der Religion nicht
der Formalismus, sondern das richtige Motiv entscheidend ist; daf}
man willens und bereit sein soll, denen zu vergeben, die sich uns
gegeniiber verfehlt haben; dafl der Stiarkere dem Schwicheren hel-
fen soll und dafl der Mensch dafiir verantwortlich ist, seine Gaben
und Fahigkeiten zu entwickeln.

2. Der Islam. Mohammed entstammte einem unwissenden Volk
mit rauhen, wenn nicht sogar rohen Sitten. Gleichwohl betrachtete
er alle heiligen Biicher als gleichberechtigte Botschaften. Er kiimpft
fir die Einheit der Religion, weil er von der Einzigkeit Gottes
iiberzeugt ist, beansprucht aber fiir den Islam nicht Ausschlieflich-
keit der Wahrheit und Errettung, hilt vielmehr dafiir, daff die
geistigen Werte des Islam zugleich auch die jeder Religion sind.
Vermoge seiner Ideen hat sich der Islam verbreitet; er zwingt
nicht und greift nicht an. Der heilige Krieg ist nichts anderes, als
was man heute die Vorbereitung fiir den Krieg nennt.

Der Islam will ein mittlerer Weg fiir die ganze Menschheit sein,
gegriindet auf innere religiose Erfahrung, unabhingig von sinn-
lichen Hilfen beim Gottesdienst, hingeordnet auf die wesentliche
Einheit des Lebens. Er will weder Nationalismus noch Imperialis-
mus, sondern ein Bund von Nationen und eine Demokratie mensch-
licher Rechte sein. Mafigebend ist ihm die Verehrung Gottes auf
Grund von Liebe. Dieser Glaube schliefit ein den an Engel, heilige
Biicher, Gottes Boten und das Letzte Gericht. Die Pradestination
wird als gottliche Lenkung der Welt aufgefafit.

Der Moslem soll sein grofimiitig, offenherzig, freigebig, das Gute
anerkennend, wo immer er es findet. Stidndig soll er sich bemiihen,
sich innerlich zu ldutern. Er glaubt daran, ein Geschopf Gottes zu
sein, zwar rein geboren, aber doch unfahig, ohne Siinde zu sein.
Wichtig ist der soziale Charakter des Islam: Eingrenzung der
Rechte des Individuums im Hinblick auf die Gesellschaft, Durch-
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dringung der Gesetzgebung mit Sittlichkeit und Nachstenliebe,
Sicherheit durch die Steuer und andere Vorsorge. Er verficht das
Recht auf Leben, auf Glauben, auf Erziehung, auf Arbeit und auf
Anerkennung.

Seit 500 Jahren ist das religiose Denken stehengeblieben, so dafl
der heutige Islam nur eine Mifigestalt des eigentlichen Islam ist.
Die Heilung liegt in der Riickkehr zum freiziigigen und mensch-
lichen Geist des Islam und seiner Entfaltung zu neuer Kunst, Lite-
ratur, Philosophie und religiéser Erfahrung.

Als die geistigen Werte fiir die Erziehung der Jugend werden her-
vorgehoben: der Glaube an ein hochstes Wesen, den wohlwollen-
den Schopfer und Erhalter der Welt; an die Einheit der Schopfung,
trotz ihrer Vielfalt; an ewige Wahrheiten; an die wesentliche Ein-
heit des Menschengeschlechtes; an die ewige sittliche Ordnung; an
das Fortleben der menschlichen Person; an die Fahigkeit der Ver-
nunft, die ewigen Gesetze des Seins zu erfassen; an die Uberein-
stimmung von Vernunft und Offenbarung; an die Freiheit als das
Wesen des menschlichen Geistes; an die personliche Verantwor-
tung; an die heilende und bessernde Kraft des Gebetes; an den
unendlichen Reichtum des Lebens in Gott.

8. Islam und Christentum. Ihre gemeinsame Sorge und Aufgabe
ist nicht die, die richtige Weisung zu finden, sondern die, die Men-
schen auf solche Weisungen horen zu machen. Denn die Zahl der
echten Moslems dirfte so gering sein wie die Zahl der echten
Christen.

Gemeinsam ist der Glaube an Gott, und zwar an den einen; die
Uberzeugung, dafl die Menschen zueinander Briider und Schwestern
sind; daff die Existenz der Menschen auf Erden nicht ein Zufall
der Natur, sondern Auswirkung des schopferischen Willens Gottes
ist.

Zwischen Jesus und Mohammed bestehe, als Gesandten Gottes,
kein Unterschied, so wenig wie zwischen Bibel und Koran. Jesus
predigte Gottesliebe, Nachstenliebe, Friede; Mohammed Gerechtig-
keit, Liebe, Friede.

Gemeinsam ist, fir praktische Arbeit und Zusammenarbeit, erstens
die religiose Sicht der Welt; zweitens der Glaube an Gott, den man
erkennen, verehren, anerkennen und lieben kann; drittens die
Uberzeugung von einer sittlichen Ordnung und einem sittlichen
Gesetz; viertens die Verpflichtung zu einem guten Leben und zur
Verantwortung, sowohl fir den einzelnen wie fir die Nationen;
die Anerkennung des Wertes jeder einzelnen Person. Freilich darf
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man nicht Ubersehen, dafl zwischen Islam und Christentum auch
wichtige Unterschiede bestehen.

Gleichermaflen sind Islam und Christentum gefihrdet: durch re-
aktiondren Obskurantismus; die Beziehungslosigkeit zum wirklichen
Leben; durch Aberglauben und Interessen; durch Imperialismus
und nicht zuletzt durch einseitiges Urteil.

Die Antwort auf jede Gefihrdung muf} die gleiche sein: ein wah-
rer Moslem, ein wahrer Christ zu sein. Den Priestern und Ménchen
fallt hierbei eine besondere Aufgabe zu, besonders die, den Weg
der Demut zu gehen, oder, wie Prof. Massignon mit seiner al-
badaliya fordert und durchfiihrt, den des Schweigens, Betens und
Fastens.

4. Der Kommunismus. Dieser, das grofite Problem unserer Zeit,
ist deswegen schwer zu beurteilen, weil er selbst zu einer Religion
geworden ist, mit vielen Spielarten, und keineswegs gleichzusetzen
mit Marxismus. Soziale Leistung ist sein Hochstes, wozu das Indi-
viduum nur Werkzeug ist.

Er konnte sich, als Revolte gegen das Christentum, bilden, weil
dessen geistige Werte erschlafften. Schuld daran sind im Osten
religioser Obskurantismus, korrupte soziale Systeme, niedriger
Stand von Lebensfithrung, Erziehung und Gesundheitspflege, man-
gelnde Rechtspflege und deren Miflbrauch zugunsten des Despotis-
mus. Ein weiterer Grund ist die feindselige Haltung der westlichen
Demokratien gegeniiber den Bestrebungen um Unabhéngigkeit und
Freiheit. Ein — nur begrenzt wirksamer, aber kriftiger — Grund
ist die Unterstiitzung des Zionismus durch die westlichen Demo-
kratien; im Zusammenhang damit wurde eindringlich auf die Ver-
triebenen hingewiesen. :

Vom Kommunismus kann man manches lernen. Jedenfalls ist er
nicht mit dem Herleiern von Glaubensformeln zu bekdmpfen, son-
dern nur mit umfassender, fiir jeden verbindlicher Gerechtigkeit.
Der Islam betrachtet den Kommunismus als eine materialistische
Philosophie, die das Geistige und Metaphysische verneint; als ein
soziales und wirtschaftliches System, das auf eigene Weise Gerech-
tigkeit fiir die Arbeiter schaffen will, und endlich als einen mich-
tigen Staat mit politischen Anliegen.

Das Christentum kann zu einem guten Teil die wirtschaftlichen
Ziele des Kommunismus anerkennen, mufl ihn aber entschieden
verneinen und bekdmpfen, weil er die Bedeutung und Unsterblich-
keit des einzelnen leugnet. Es kann nicht zustimmen, dafl die be-
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grenzt richtigen Ziele mit Gewalt und Brutalitat, mit Terror und
Totalitarismus erstrebt werden.

IV. Die Ergebnisse

Man war sich dariiber klar, dafl erst spatere Zeit erweisen kénne,
welchen Sinn und Erfolg die Besprechungen haben kénnten. Eben-
so aber auch war man sicher, dafl man ohne Planung nicht weiter-
komme. Diese versuchte man durch Vorschlige und Beschliisse vor-
zubereiten.

1. Uorschlige. Grundlage aller Arbeit muf} ein weitrdumiger und
lauterer Gottesglaube sein. Er verlangt einen neuen Typ von
Missionar, nicht einen Proselytenmacher, sondern einen Prediger
der Menschlichkeit in Freiheit und Briiderlichkeit. Dazu bedarf es
der Gemeinschaft und Zusammenarbeit.

Diese konnte und mifite sich auswirken in gemeinsamem Gebet,
in der beharrlichen Verkiindigung des Gottesglaubens, im Verzicht
der Moslems und Christen auf gegenseitige Bekehrung, im Ver-
zicht auf Imperialismus und Gewalt und in der Achtung vor der
Frau.

Die Unwissenheit miisse durch entsprechende Belehrung aufgeho-
ben werden: durch Analyse kommunistischer Behauptungen, durch
Betonung des Geistigen und Geistlichen im Schulunterricht, durch
Begriindung von Zentren religioser Belehrung, durch Pflichtunter-
richt in Religion an allen Schularten, einschlie} der Universitat,
durch Pflege der Freude im Bereich des Sinnenhaften, des Geistigen
und Geistlichen, durch Austausch und Besuche von Schiilern und
Lehrern, durch eine Art von Y.M.C.A., wo sich Christen und Mos-
lems begegnen konnen.

Wie in Singapore und Johore sollten sich iiberall die Leiter reli-
gioser Gemeinschaften treffen und ihre Anliegen miteinander
beraten und aufeinander abstimmen. Den Geistlichen fallt eine
besondere Aufgabe und Verantwortung zu.

Die Sozialarbeit mufl von geistlichen Leitbildern her gesteuert sein,
wobei es zunehmend schwerer wird, kirchliche Sozialarbeit gegen
staatliche abzugrenzen und miteinander auszugleichen. Sonderfille
stellen die Familie und der Staat dar.

Von jedem mufl verlangt werden, erstens, dafl er geduldig sei;
zweitens, daf} er ungeduldlg sei; drlttens dafl er aufrichtig sei;
viertens, daf} er freigebig sei.

Von islamischer Seite wurde angeregt: 1. die Darbietung der Re-
ligion solle man verbinden mit Spriichen, Sprichwértern, Erzih-
lungen und Anekdoten; 2. eine religiose Weltzeitung solle gegriin-
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det werden; 3. Lehrer mifiten sorgfaltig fiir den Religionsunterricht
vorbereitet werden; 4. Mafinahmen zum Schutz der religiosen
Menschen miifiten getroffen werden; 5. eine Organisation solle
begriindet werden, ‘mit der Aufgabe, gegenseitige Kenntnis der
Religionen zu vermitteln, die Harmonie zwischen Vernunft und
Offenbarung darzutun, die geistigen Werte durch Biicher, Zeitun-
gen, Missionare zu verbreiten, offene Schulen, Krankenhiuser,
Klubs, Altersheime einzurichten, religiose Zentren und Orte zu
achten, die religiésen Briuche der anderen zu schiitzen, das Laster
zu bekampfen, geeignete Formen der Predigt zu finden, die ge-
meinsame Arbeit zu konsolidieren.

Bei der zweiten Zusammenkunft in Bhamdoun wurden folgende
gemeinsame Anregungen gegeben: 1. Zusammenarbeit in der Er-
ziechung; 2. Beeinflussung der gegenwirtigen und zukiinftigen
Fiihrer; 3. Einspruch gegen Gewalt; 4. Entwicklung des Bewuf}t-
seins, dafl Nationalismus und Religion verschiedene Krafte sind;
5. Zusammenschlufl gleichdenkender, tiefreligioser und weitblicken-
der Personen; 6. enge Verbindung aller Formen moslimischen und
christlichen Lebens; 7. Einrichtung eines Informationszentrums fiir
den Islam; 8. Begriindung von Zweigvereinigungen; 9. Einladung
von religiosen Fihrern und Lehrern des Islam zum Studium der
Sozialarbeit in U.S.A. oder Europa; 10. Sommerlager von mos-
limischen und christlichen Studenten; 11. Belebung des Studiums des
Islam durch Christen und umgekehrt.

2. Beschliisse. Obwohl die Versammlung religiosen Charakter hatte,
verschloff man sich nicht auch menschlichen Anliegen, besonders
dem der arabischen Flichtlinge, zu deren Gunsten eine Resolution
gefafit wurde.

Die Beschliisse der ersten Versammlung wurden in Form von
Empfehlungen gegeben.

Die erste: Das einzige Ziel ist gegenseitiges Verstandnis zwischen
Moslems und Christen auf dem Boden der Religion, einschliefilich
ihrer Ausstrahlung in Gesellschaft, Kultur, Sittlichkeit.

Die zweite: Wiinschenswert ist ein Symbol fiir die weltweite Zu-
sammenarbeit von Moslems und Christen.

Die dritte: Einrichtung von Lehrstithlen fiir Islamologie an west-
lichen Universititen, und umgekehrt.

Die vierte: Griindung von islamisch-christlichen Instituten fiir ge-
hobene Erziehung.

Die fiinfte: Herausgabe zuverlissiger Textbiicher fiir den Gebrauch
an Universitat und Schule.



292 A. Antweiler: Islam und Christentum

Die sechste: Griindliche und sachliche Biicher als Fithrer zum ge-
genseitigen Verstindnis, in Form von Konkordanzen.

Die siebente: Unterstiitzung durch staatliche Gelder wird abgelehnt.
Die achte: Ein Continuing Committee on Muslim-Christian Coope-
ration wurde gegriindet, dessen Charter im Wortlaut festgelegt
und unterzeichnet wurde. Wie eingangs berichtet, wurde es 1955
und 1956 satzungsgemafl titig.

V. Abschlufl

Zwar sollte liber die Gesprache nur berichtet werden. Es diirfte
aber angebracht sein, auf einige Gesichtspunkte hinzuweisen, die
beachtet sein wollen, wenn die Gespriache nicht nur eine freund-
schaftliche, gutgemeinte und geistvolle Unterhaltung bleiben sollen.
Man hat sich bewufit auf die religiésen Gesichtspunkte eingeschrankt,
sicher in der Absicht, eigensinnige und spitzfindige Erérterungen
zu vermeiden, und sicher aus der Einsicht, dafl in der Tat die
Religion Quell und Grund allen Seins und Handelns sein muf.
Das aber schliefit nicht aus, sondern ein, dafl auch das Theologische
und Kultische bedacht sein will. Beide sind nicht entbehrliche An-
hingsel, sondern notwendige Bestandteile umfassender Religion.
Gerade wenn man an gemeinsamen Gottesdienst denkt, ist es
unausweichlich, Formen und Hilfen des Kultus zu bedenken.
Besonders vom Kultus her kann auf ein Zweites hingewiesen wer-
den: Man hat sich in der Hochform der Elite mit den Grunderfahrun-
gen des Religiosen befafit. Man hat es unterlassen, auf die Mittel-
und Unterstromungen einzugehen, die weit mehr als die Hochform
die Gestalt einer Religion bestimmen, schon deswegen, weil ihre
vitale Durchschlags- und Durchstandskraft weit stirker ist.

Auf die Krifte, welche die Geschichte des Christentums und des
Islam verschieden gestaltet haben, ist man nicht eingegangen. Die
zuriickliegenden Beziehungen wurden mit freundlichem Wohlwollen
betrachtet, aber die harten Kdmpfe, auch im Geistigen, nicht be-
achtet. In diesen Umkreis gehort auch eine Untersuchung dariiber,
weshalb das Christentum lebendiger und geschichtsméchtiger ge-
blieben ist als der Islam.

Nur von Christentum und Islam wurde gesprochen, nicht davon,
dafl weder das eine noch das andere einheitlich ist. Zwar wies
man zu Beginn auf die Vielzahl der Sekten in Libanon hin; aber
fir die Erorterungen blieb das aufler Betracht. In welcher Gestalt
aber soll das Christentum dem Islam begegnen, und umgekehrt?
Kann man in diesem Sinn iiberhaupt von ,dem® Christentum und
»dem® Islam sprechen? Muff man nicht differenzieren? Stehen alle
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Gruppen gleich nah beieinander oder gleich weit auseinander?
Zwar wies man gelegentlich darauf hin, daff Christentum und
Islam, auch zusammen, in der Minderheit innerhalb der Gesamt-
bevolkerung der Erde sind. Aber nicht geniigend wurde beachtet,
daf} beide auch von dem Verhalten der anderen abhiingen und da§
Recht an Recht angeglichen und Anspruch mit Anspruch ausge-
glichen werden muf.

Auch das ist nicht gentligend hervorgehoben worden, daff Islam und
Christentum in verschiedener Weise geschichtsmichtig gewesen sind,
dafd sie je in anderen Rdumen wirksam wurden, daf sie verschieden
lang und verschieden tatkriftig auch an der Gestaltung des Aufler-
religiosen mitgewirkt haben und noch oder nicht mehr mitwirken.
So schwer es ist, soziale Arbeit der Kirche gegen die des Staates
abzuheben, noch schwerer ist es, das ,Religiose“ vom ,Profanen®
zu trennen; jede Entscheidung dariiber ist mehr oder weniger schon
religios, d. h. unableitbar und vom anderen her unwiderlegbar.
Nicht zufillig kann es sein, dal die Einwirkung des Christentums
in Gesellschaft, Kultur, besonders in Kunst und Wissenschaft,
hinein verschieden ist von der des Islam. Ob, in welchem Umfang,
unter welchen Bedingungen und mit welchen Mitteln eine An-
niaherung moglich ist, das erfordert umfassendere Forschungen als
sie den Gesprachen zugrunde lagen.

Die Gespriache konnten elastisch sein, weil sich eine freie Gruppe
von wohlmeinenden Miannern zusammenfand und den Schwung
einer Aufgabe empfand, die ihr innerste Pflicht bedeutet und ganze
Hingabe erfordert. Was aber nicht gegeben war, das war die
Autorisierung durch die jeweilige Kirchenleitung — mindestens in
den Fillen, in denen von einer solchen gesprochen werden muff —,
und es mufl gewifl von deren Seite her mit grofler Zuriickhaltung
gerechnet werden. —

Das grofite und entscheidende Bedenken aber scheint mir durch die
Frage ausgesprochen zu sein, ob und inwieweit so weit greifende
religiose Aufgaben iiberhaupt steuerbar sind; ob sie nicht vielmehr
nur durch Gottes geheime Kraft bewaltigt werden konnen. Wenn
freilich dieses, dafl die Frage weltweiter gemeinsamer Arbeit iiber-
haupt gestellt wurde, auch schon als Wirken dieses Geistes und
Gegenstand des Gebetes vieler unbekannter Herzen aufgefafit wer-
den konnte — wie es auf der Tagung einmal geduflert wurde —,
dann ware das ein Trost und eine Hoffnung darauf, daff glaubige
Herzen auch wirksame Hiénde haben.
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Das freilich ist die unausweichliche Aufgabe: den Menschen bewuf3t
zu machen, dal sie eine grofle Einheit bilden, deren Gedeihen
sicherlich davon abhingt, daff sie sich als Familie Gottes erleben
und betitigen. Daran mitzuwirken sind alle aufgerufen, die guten
Willens sind.

Ein gemeinsam gesprochenes Gebet driickte das so aus: ,0 Gott,
Du bist das Licht der Gedanken, die Dich kennen; das Leben der
Herzen, die Dich lieben; die Kraft der Willen, die Dir dienen.
Gewihre uns, Dich so zu kennen, daf§ wir Dich véllig lieben; Dich
so zu lieben, daf wir Dir vollig dienen, dessen Dienst vollkommene
Freiheit ist. Wir bitten Dich darum zur Ebre und Verherrlichung
Deines heiligen Namens. Amen.*

PROF. DR. GOTTHARD JASCHKE, MUNSTER (WESTF.)

SUCHT AUCH EIN MUSLIM ERLOSUNG UND WO
FINDET ER SIE?*

Der Erlosungsgedanke ist in jeder Religion das im letzten Grunde
treibende Motiv!. Dieser Gedanke, der besonders dem Christen-
tum sein charakteristisches Gepridge gibt, scheint dem Islam vollig
zu fehlen. Das ist insofern merkwiirdig, als Muhammed in Mekka
mit groflem Ernst iiber das Weltgericht gepredigt hat® Er tberlafit
aber den Menschen seinem Schicksal. Ja, seine Lehre von der abso-
luten Willkiir Gottes, die bei Gewdhrung seiner Barmherzigkeit
zutage tritt, mufl den stindigen Menschen noch mehr erschrecken.
Denn was niitzt es schliefilich, Stinden zu bereuen, wozu auch Mu-
hammed auffordert, und bufifertig gute Werke zu tun, die er emp-
fiehlt, wenn man nicht sicher weif, ob sie von Gott angenommen
werden *?

Aus dieser Ratlosigkeit hat die Tradition mit verhaltnismaflig ein-
fachen Mitteln herausgeholfen, indem sie die Lehre von der Fiir-
sprache (schafd‘a) begrindete *. Abweichend vom Koran, in dem sich
Muhammed selber als siindigen Menschen bekennt, wird seine Fiir-
sprache von Gott zugelassen. Nach dem Schreckensschrei: ,Meine
Seele, meine Seele!” (nafsi, nafsi) wird Muhammed als Zeuge vor

* Nach einem Vortrag in Wiesbaden vom 29. 4. 1957.

! Fr. Taeschner, Der Erlosungsgedanke in der Religionsgeschichte (Morgen-
land, Heft 28, 1936).

2 MR 33, 1949, 17; vgl. NZM 5, 1949, 291; Qualen der Hélle: 6, 1950, 284.
3J. Windrow Sweetman, Islam and Christian Theology, 1I, 1947, 210.
4 Enzyklopadie des Islam, IV 268.
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dem Weltenrichter auftreten und ausrufen: ,Meine Gemeinde,
meine Gemeinde!® (ummati, ummatf) °. Heilsnotwendig ist also die
Zugehorigkeit zur islamischen Gemeinde. Bewiesen wird sie durch
Ablegung des Glaubensbekenntnisses, und zwar bei dem Vorgericht
im Grabe, das die beiden furchtbaren Engel Munkar und Nakir nach
dem Tode abnehmen. Darum legen die Verwandten und Freunde
eines Sterbenden den grofiten Wert darauf, ihm die richtigen
Antworten auf die Fragen der Engel einzuprigen: ,Wer ist dein
Herr?¢ — ,Allah“. ,Wer ist dein Prophet?* — ,Muhammed®.
» Welches ist dein Glaube?® — ,Der Islam®. ,,Und dein heiliges
Buch?“ — ,Der Koran® usw.® Die Vorbereitung auf dieses Vor-
gericht gewdhrt dem Muslim inneren Frieden und nimmt ihm alle
Angst vor dem Jiingsten Tage. So meldete kiirzlich eine tiirkische
Zeitung, dafl ein Lustmorder unter dem Galgen bekannt habe:
~Mein Urteil ist gerecht. Verbrecher diirfen nicht in der Gesell-
schaft leben“. Dann habe er sich selbst die Schlinge um den Hals
gelegt und mit seinem eigenen Fufl den Schemel umgestofien, auf
dem er stand’. Erinnert diese Geschichte nicht an das Wort des
Schachers am Kreuz: , Wir empfangen, was unsere Taten wert sind “?
Mit der Leugnung des Kreuzestodes Jesu bzw. seiner doketischen
Umdeutung beraubte Muhammed seine Gemeinde der Moglichkeit
einer wahren Erlésung. Die Sehnsucht nach ihr regte sich aber bald
nach seinem Tode. Zu Ehren des bei Kerbela gefallenen Glaubens-
helden Husein kasteit der Anhdnger Alis seinen Korper bis zur Be-
wufitlosigkeit. Durch das Passionsmotiv ist der schiitische Islam
nahe an das Christentum herangeriickt. Allerdings besteht ein tief-
greifender Unterschied: Husein erlést nicht aus den Banden der
Siinde, sondern er wahlte nur das ,Kommen zu Gott“ anstatt des
Sieges uiber seine Feinde. Hierin ist das Frémmigkeitsideal auch
der Mystik ausgedriickt. In der Abkehr von der Welt um Gottes
willen empfindet der Mystiker ein Geborgensein in Gott, ahnlich
wie der christliche Monch im Mittelalter. Es bleibt aber auch hier
ein grofler Unterschied bestehen. Der religiésen Grundeinstellung
im Christentum kann sich kein christlicher Mystiker entziehen, selbst
nicht Meister Ekkehard. Wihrend er in der Erlosungstat Christi die
helfende Hand Gottes sieht, die er bloff zu ergreifen braucht, ver-
mag der islamische Mystiker diese nur in der rein spirituellen

5 (L. Kilger), Christen und Antichristen. Hiltrup, 187.

$ C.SnouckHurgronje, Der Islam, in: ChantepiedelaSaussaye,
Lehrbuch der Religionsgeschichte, 1925, 1 735.

7 Vatan, 26. Dez. 1956, Die Welt des Islams, N. S., V, 1957, 120.
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Gnade der Gnosis zu erblicken, in der erlosenden Erkenntnis, die
die unio mystica zur Folge hat®. Durch mannigfache Formen des
»Gedenkens an Gott“ (dhikr), wie fromme Gedichte und Gesénge,
verbunden mit einer der christlichen Ethik nahekommenden al-
truistischen Moral®, dann aber auch durch Tédnze oder verziickte,
sich steigernde Rufe ,Er, Er!® (hu, hu) u.a.m. erstrebt der Derwisch
das ,Entwerden“ (fana’), die Ausléschung des Selbst und das
vollige Aufgehen in Gott, dem ,Freunde“ und ,Geliebten“. Von
hier aus erscheint es nicht verwunderlich, dafl nach Meinung des
Volkes Geisteskranke den wundertdtigen ,Heiligen® nahestehen.
Denn beide erfreuen sich des besonderen Schutzes und Wohlwollens
Gottes. Wie schon im Alten Testament, besonders in den Psalmen,
so lesen wir auch im INeuen Testament von einem ,Kommen zu
Gott“, aber nach der Auferstehung der durch Christus Erlosten
und wie unendlich erhaben tiber der Selbsterlosung des islamischen
Mystikers!

Da liegt nun der Islam mit seinen 300 Millionen Anhéngern als
ein gewaltiger Stein des Anstofles auf dem Felde der Mission vor
uns! Eine Religion, die Jesus zu kennen vorgibt, ihn selbst aber
gegen den Erlosungsglauben ausspielt und daher niemals zu ihm
hin, sondern nur von ihm wegfihrt, eine Weltreligion, die trotz
aller Schwichen nach mehr als 1300 Jahren unerschiitterlich fest
zu stehen scheint, gewifl nicht vergleichbar solchen Eintagserschei-
nungen wie Theudas oder Judas aus Galilaea (Acta 5,36 f.), es sei
denn, wir legen den Zeitmafistab von Psalm 90,4 an, wonach
tausend Jahre vor Gott sind wie ,der Tag, der gestern vergangen
ist“. Wir diirfen auch nicht fragen: ,Wie konnte Gott die Entste-
hung einer solchen Religion zulassen, 600 Jahre nach Christus?“
Denn ein viel grofleres Ratsel, dessen Losung unserem schwachen
Geist verschlossen bleibt, enthalten schon die ersten Seiten der
Bibel: ,Und Gott sah alles, was er gemacht hatte, und siehe da, es
war sehr gut® und dann: ,Und die Schlange war listiger denn
alle Tiere auf dem Felde, die Gott der Herr gemacht hatte.“ Ge-
geniiber fritherem Optimismus oder Ausweichen vor dem Problem
urteilt man heute niichterner. So schreibt Pfarrer Kellerhals,
der als Missionsinspektor im Sudan den Islam in der Praxis kennen-

8F. Taeschner, Die Erlosungssehnsucht in der islamischen Mystik des
Mittelalters (Morgenland, Heft 28, 55 ff.).

* F. Taeschner, Al-Ghazzali (Algazel), der Former der hoheren Frommig-
keit im heutigen Islam (MR 32, 1947/48, 132; vgl. auch Der Islam, 32, 1957,
278 ff iiber ,die Anndherung an Gott®.
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gelernt hat: ,Es darf uns nie verwundern, daf der Islam nach den
schwersten Niederlagen immer wieder aufsteht, den Vormarsch an-
tritt und von Erfolg zu Erfolg schreitet. Es liegt im Wesen dieser
Religion, dafl sie, menschlich gesprochen, nicht untergehen kann,
solange diese Weltzeit dauert®’. Professor Diirr nimmt zum Is-
lamproblem wie folgt Stellung: ,Je mehr ich mich mit dem Islam
beschiftige, vergeht mir langsam alle und jegliche Lust, den Islam
anzuklagen oder tber seine Didmonie zu reden. Der Islam wurde
und ist mir zu einer schweren Anklage an unsere eigene christliche
Adresse geworden, zu einer eigentlichen Anfechtung . . . Das Werk
von Professor Sweetman uber die Theologie des Islam hat in
einer — man muf} fast sagen — erschiitternden Weise genau nach-
gewiesen, wie Mohammed sozusagen alle, zum Teil irrigen Dar-
stellungen des ‘Lebens Jesu’ im Koran, bis zur Ablehnung des
Kreuzestodes Jesu hin, aus damaligen christlichen Quellen geschépft
hat. So horte er es von ‘Christen’. Gewifl waren es Sektenkirchen;
aber offenbar hatte Mohammed gar keine Gelegenheit, mit dem
biblischen Christus konfrontiert zu werden. Und das bedeutet fir
die christliche Kirche der damaligen, aber auch unserer Zeit culpa,
maxima culpa. Wenn wir vom Didmonischen des Islam reden, dann
haben wir das Dimonische am rechten Ort zu suchen, namlich in der
christlichen Kirche, die das Bild Jesu so sehr entstellte“". Gottfried
Simon endlich betont, daf} der Islam ,von Anfang an bis heute
ein falsches Bild von der Christenheit und dem Christentum gehabt
hat“. Gerade in unseren Tagen werde das Bild von der Christen-
heit in den islamischen Lindern immer starker verzerrt™.

Diirfen wir nun einfach am Islam vorbeigehen und etwa behaupten,
der Missionsbefehl unseres Herrn gelte ihm gegeniiber nicht? Nein,
gewifl nicht! Wir haben gehorsam zu sein und nicht nach dem
Erfolg zu fragen. ,Machet zu Jungern alle Volker!*, das gilt auch
fir die Volker im Banne des Islams. Indessen bedarf der Islam-
missionar in besonderem Mafle Einfithlungswillen, Freundlichkeit,
Geduld und Takt. Die Seele des Muslim, der so unerschiitterlich von
dem Recht seines Glaubens durchdrungen ist, ist in bezug auf alles,
was gegen seine Religion gesagt wird, iberempfindlich; da gilt es
mit Schonung und Zartheit, die alles unnétige Wehtun vermeidet,
vorzugehen .

10 FE Kellerhals, Der Islam. Basel 21956, 309.

1 EMM, 99, 1955, 33.

12 G. Simon, Die Welt des Islam und ihre Berihrungen mit der Christenheit,
Giitersloh 1948, 659.

13 F. Blanke, Der Islam als missionarisches Problem (EMM, 80, 1936, 376 f.).

4 Missions- u. Religionswissenschaft 1957, Nr. 4
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Die wohl wichtigste Aufgabe der Muhammedanermission besteht
darin, das Erlésungsbediirfnis zu wecken. Das ist aber angesichts der
Selbstsicherheit des Durchschnittsmuslim ungeheuer schwer, wenn
nicht unmoglich. Da mufl Gott selbst eingreifen. Er tut es vornehm-
lich durch Krankheitsnot. Die reichen Erfahrungen der arztlichen
Mission (z. B. im Bereich der Evang. Mission in Oberigypten oder
des Deutschen Hilfsbundes fir christliches Liebeswerk im Orient)
lehren, wie hierdurch der Boden gelockert wird, wie nach gewissen-
hafter medizinischer Hilfe und treuer Pflege, verbunden mit einer
schlichten und anschaulichen Schriftauslegung, vereinzelte Muslime
immer wieder wie Nikodemus kommen, um Fragen zu stellen, bis
sie schlieflich mit Gottes Hilfe zur Gewiflheit des christlichen Glau-
bens hindurchdringen. Auch in der Stunde ihres Todes werden sich
manche Muslime der furchtbaren Macht der Siinde bewufit und
verlangen inbriinstig nach wirklicher Befreiung von ihrer Last.

In unseren Tagen hat Gott einen ganz neuen Weg gewiesen. Die
im Vorderen Orient weithin spiirbare Ratlosigkeit, besonders ge-
geniiber dem Flichtlingsproblem, machte angesehene Fiihrer des
Islams bereit, in die Hand einzuschlagen, die sich ihnen entgegen-
streckte in Gestalt einer Einladung der ,American Friends of the
Middle East® zu vertrauensvoller Aussprache mit Vertretern ver-
schiedener christlicher Kirchen, u. a. auch Katholiken und Kopten.
Diese Begegnung, die seit der Zeit der Kreuzziige kaum moglich
schien, fand im April 1954 in Bhamdun im Staate Libanon statt™.
In aller Demut vor Gott und im Geiste briiderlicher Liebe, aber
ohne irgendwelche Bekehrungsabsichten, auf die man beiderseits
ausdriicklich verzichtete, legten Muslime und Christen dar, worin sie
die positiven Werte ihrer Religion erblicken und wie man sie im
Kampfe gegen den Unglauben, besonders die Gottlosigkeit des dia-
lektischen Materialismus, und zu gemeinsamer Loésung praktischer
Gegenwartsaufgaben nutzbar machen konnte. Fin holldndischer
Teilnehmer berichtet dariiber: ,Als die Not der Fliichtlinge um uns
her in ergreifendem Ernst und anklagend vor unser Gewissen ge-
stellt wurde und wir keinen Ausweg mehr sahen, da machte ein
Mohammedaner den Vorschlag, zusammen um Gottes Hilfe zu bitten
fir alle Opfer der Verfolgung und Vertreibung aus ihrem Land.
Ein Muslim betete, dann ein Christ.Ich habe schon oft Mohamme-
daner beten horen, aber erst diesmal war ich Zeuge eines direkten
spontanen Bittgebetes: ‘Ja, Allah! Hilf ihnen und hilf uns!’ Ein

4 The Proceedings of the First Muslim-Christian Convocation, Bhamdoun, Leba-
non, April 22—27, 1954 (Washington 1955).
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Gebet, so eindringlich, so rithrend kindlich gldubig und bewegt, dal
wir nach dem Amen unsere Ergriffenheit nur langsam tiberwinden
konnten“ **.

Im Februar 1955 wurde dann in Alexandrien eine Satzung be-
schlossen, die u. a. vorsieht: Forderung von Studien zu einem
besseren Verstindnis der Bibel und des Korans. Was dies bedeutet,
begreift jeder, der die islamische Lehre von der angeblichen Ver-
falschung des im Himmel aufbewahrten Originals der ,Heiligen
Schrift* durch Juden und Christen kennt. Nach einer weiteren
Arbeitstagung in Bhamdun im Juni 1956, auf der man ,Die Be-
ziehung von Gott zum Menschen®, ,Gebiete der Zusammenarbeit
zwischen Muslimen und Christen® und den ,Begriff der Offenba-
rung” in christlicher und muslimischer Sicht in Vortridgen und freier
Aussprache zu kldren versuchte, haben auch die tragischen Ereignisse
in Agypten von Oktober-November letzten Jahres, die einen so
schweren Schlag fir die englische Mission zur Folge hatten, das vor
drei Jahren geschaffene Vertrauen nicht zerstoren kénnen. Die
offene Darlegung des christlichen Glaubens durch einzelne fithrende
Personlichkeiten wie z. B. Professor Basil Joannidis von der Uni-
versitidt Athen haben auf die muslimischen Teilnehmer der Tagung
sichtlichen Eindruck gemacht und in ihnen den Wunsch geweckt,
sich auf weiteren Konferenzen noch eingehender dariiber zu unter-
halten. Vielleicht diirfen wir von dieser ganz neuen Methode einer
freien, vom Geiste der Liebe und des Vertrauens getragenen Aus-
sprache die Verheilung des Jesaja-Wortes erhoffen: ,Mein Wort
soll nicht wieder zu mir leer kommen® (Jes 55, 11).

Doch nun zuriick zur direkten Muhammedanermission! Wie finden
wir den Weg zum Herzen des Muslim? Bei dem grofien Ernst, mit
dem Muhammed selber das Jiingste Gericht und seine Folgen schil-
dert, fallt es nicht schwer, von den letzten Dingen vom christlichen
Standpunkt aus zu sprechen. Ein Wort wie Matth 25,40: ,Was ihr
getan habt einem unter diesen meinen geringsten Briidern, das habt
ihr mir getan® ist auch dem Muslim ohne weiteres verstandlich,
ebenso wie unser Lied ,0 Ewigkeit, du Donnerwort®.

Schwieriger ist es schon, von der im Islam ausgepriagten Werkge-
rechtigkeit zur inneren Heiligung zu fihren. Pfarrer Kellerhals

15 EMM 99, 1955, 56 ff. (nach De Heerbaan, Amsterdam 1954, Heft 4).

18 Minutes of the Administrative Committee Meeting, Continuing Committee on
Muslim-Christian Cooperation, Bhamdoun, Lebanon, June 15—18, 1956 (Washing-
ton 1956).
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urteilt Ubrigens auch iiber jene anerkennend: ,Der Pharisder ist
nicht nur ein Heuchler, sondern er ist zugleich ein Mensch, dessen
aufrichtiges, opferbereites, hingebendes Streben . . . uns tief bescha-
men kann. In dieser Gesetzesfrommigkeit wird der Wille Gottes,
sein Gebot, sein Wort viel ernster genommen als dort, wo man
rasch bereit ist, sich mit der Unerfiillbarkeit des sittlichen Ideals
abzufinden. In dieser Werkgerechtigkeit lebt zugleich eine Sehnsucht,
ein Verlangen nach der Gemeinschaft mit Gott, nach einem Leben
unter seinem Wohlgefallen, nach Frieden und Einheit mit ihm, des-
sen Glut mit der geistlichen Tragheit und satten Selbstzufriedenheit
manches Bekenners einer Gnadenreligion in seltsamem Gegensatz
steht“ . Wenn wir ganz ehrlich sind, miissen wir zugeben, dafl auch
wir iber Luthers Auslegung der 7. Bitte des Vaterunsers, dafl uns
Gott ,zuletzt, wenn unser Stiindlein kommt, ein seliges Ende be-
schere“, gar leicht die Gleichnisse von den finf klugen und funf
torichten Jungfrauen und von dem Dieb, der in der Nacht kommt,
vergessen (Matth 24,42—44; 25,1—13). Dabei haben wir allein
seit 1950 tiber 70 000 Verkehrstote zu beklagen. Wenn man iiberall
da, wo jemand tédlich verungliickte, ein Kreuz errichtete, dann
wirden wir in unseren Stiddten durch einen Wald von Kreuzen
gehen. Auch im Orient scheint heute Allah nicht mehr wie frither
gegen den Leichtsinn im Verkehr zu helfen.

Bei der Schriftauslegung wollen wir ferner nie zu beten vergessen:
»Herr, tue meine Lippen auf, dafl mein Mund deinen Ruhm ver-
kinde“ (Ps 51,17) und des Paulus-Wortes eingedenk sein: ,Ich
ziichtige meinen Leib und zahme ihn, dafl ich nicht den anderen
predige und selbst verwerflich werde“ (1 Kor 9,27). , Christus vor-
leben“ mufl auf dem Missionsfelde mit ,Christus verkiindigen® stets
Hand in Hand gehen. Erst dann wird die christliche Predigt wirklich
glaubhaft. Den grofiten Eindruck macht auf den Muslim ein Christ,
der im Glauben an den Herrn Christus stirbt. Das zeigte sich ver-
schiedentlich wiahrend der Armenierverfolgungen.

Wie in allen Religionen, so gibt es auch im Islam Gottsucher. Dar-
um ist das Wort aus dem Propheten Jeremias: ,So ihr mich von
ganzem Herzen suchen werdet, will ich mich von euch finden lassen®
(Jer 29,138f) auch einem Muslim leicht verstandlich. Dagegen ist
ihm ein suchender Gott und gar ein Heiland, der die Siinder an-
nimmt, kaum vorstellbar. Wohl steht auch im Koran, sogar mehr-

17 Kellerhals, Der Islam, 366.
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mals, die Geschichte von den drei Engeln, die Abraham besuchten,
aber schon ein Wort wie: ,Ich habe dich je und je geliebt, darum
habe ich dich zu mir gezogen aus lauter Giite“ (Jer 31, 8) widerspricht
seiner Vorstellung von dem iiber den Wolken thronenden, unnah-
baren Gotte — und doch wird es seine Wirkung auf ihn nicht ver-
fehlen. Auch das Bild von dem Hirten, der seine Schafe sucht
(Ezech 84,12) wird jeden Orientalen, der auf dem Lande lebt,
ansprechen. Von da kénnen wir vielleicht vorstofen zu Luk 19, 10:
»Des Menschen Sohn ist gekommen, zu suchen und selig zu machen,
was verloren ist“ und dieses Wort erldutern durch Jesu Verheiflung:
»Heute noch wirst du mit mir im Paradiese sein“ (Luk 23, 43).
Nichts ist so geeignet, den Eispanzer, der das Herz des Muslim
umgibt, zum Schmelzen zu bringen wie die milde Sonne, die aus
Jesusworten strahlt und in einem so schroffen Gegensatz zum kalten
Mondlicht des Korans steht. Ich erinnere hier nur an das Wort:
~Kommet her zu mir alle, die ihr miihselig und beladen seid; ich
will euch erquicken” (Matth 11,28). Immer wieder bezeugen es uns
die Missionsgeschwister, wie dankbar im Grunde gerade Muham-
medaner schon fiir jede uneigenniitzige Hilfe in ihren vielfachen
Néten des Leibes und der Seele sind. Alle Jesusworte tragen in sich
die Verheiflung, daf auch unter den Muslimen Menschen sind, die
sie ,horen und behalten in einem feinen und guten Herzen® (Luk
8,15). Sie allein konnen den Bann der islamischen Tradition bre-
chen und von dem Jesus des Korans zum historischen Jesus leiten,
was gewifl wichtiger und wohl auch leichter ist als die Hinfithrung
des Muslims zum geschichtlichen Verstindnis Muhammeds und des
Korans . Mit Recht hat man gesagt, es sei nicht schwer, sich fiir
Muhammed, aber kaum méglich, sich fiir Jesus zu begeistern. Ist es
doch sogar den Jiingern schwer gefallen, den Sinn des Kreuzestodes
zu verstehen, und blieb es doch dem Herrn selbst vorbehalten, sie
zu belehren: ,Mufite nicht Christus solches leiden und zu seiner
Herrlichkeit eingehen?“ Darum wollen wir nicht zu schroff urteilen
tiber die Ablehnung des Kreuzes durch Muhammed. Ohne Zweifel
ist das Wort vom Kreuz, das dem Muslim Argernis und Torheit
zugleich ist, das letzte Ziel aller Mission. Es wird aber nur in
Gemeinschaft mit dem lebendigen Christus erreicht. Nur er selber
kann sein Verstindnis wirken. IThm diirfen wir daher auch die
Muhammedanermission anvertrauen, indem wir fiirbittend unserer
Missionsgeschwister drauflen gedenken.

18 Samuel M. Zwemer, The Moslem Christ, 1912,
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ZEHN JAHRE WIEDERAUFBAU
Die Missionswissenschaft an der Universitit Miinster 1946—1956

Die Westfilische Wilhelms-Universitit in Minster (Westf.) ist die erste
Universitit gewesen, an der ein Lehrstuhl fiir katholische Missionswissenschaft
errichtet wurde. Leider hat die junge Wissenschaft nicht iiber viele ruhige Jahre
verfiigen konnen. Der erste Weltkrieg und die Notjahre der Nachkriegszeit
hemmten ihre Entwicklung. Dann kam der Nationalsozialismus und zerstorte,
was unter vielen Mithen geschafft worden war. Der erste Ordinarius, Prof. Dr.
Joseph Schmidlin, wurde 1934 zwangsweise pensioniert, Dr. Max Bier-
baum verlor die Dozentur fiir Missionsrecht. 1936 mufite die Zeitschrift fiir
Missionswissenschaft ihr Erscheinen einstellen. Die an ihrer statt herausgegebene
Missionswissenschaft und Religionswissenschaft ging 1941 ebenfalls ein. Der
Krieg legte schlieBlich auch die Universitéit in Trimmer. Prof. Schmidlin starb
1944 im Konzentrationslager. Alles schien zu Ende zu sein.

Doch dann kam 1945 das Ende des Kricges und des Nationalsozialismus, Der
Wiederaufbau begann,

Am 2. Sept. 1946 wurde Prof. Dr. Thomas O hm OSB, ein Schiller Grabmanns
und Schmidlins, nach Minster berufen. Das einzige Ordinariat fiir katholische
Missionswissenschaft in Deutschland war wiederhergestellt. Dr. Bierbaum
wurde Honorarprofessor. Das missionswissenschaftliche Seminar erhielt in einer
Baracke eine Notunterkunft. Das Studium begann mit einigen wenigen Horern.
Aber — nach zehnjihriger Unterbrechung konnte immerhin die alte miinstersche
Tradition wiederaufgenommen und fortgefithrt werden. Das zihlte unter den
Umstinden am meisten. 1948 erschien, redigiert von den Prof. Bierbaum,
Steffes und Ohm, Missionswissenschaft und Religionswissenschaft wieder,
zundchst als einfache Verdffentlichung, da Zeitschriften noch nicht lizenziert
wurden. 1949 gab Prof. Ohm das 1. Heft der Ueriffentlichungen des Instituts
fiir Missionswissenschaft heraus. 1950 iibernahm er als verantwortlicher Redak-
teur mit Prof. Steffes und P. J. A. Otto S] die Zeitschrift fiir Missions-
wissenschaft und Religionswissenschaft, die von da an wieder vierteljahrlich
herauskommt. Im gleichen Jahr wurden auch die Missionswissenschaftlichen Ab-
handlungen und Texte fortgesetzt, von denen inzwischen die NNr. 15—21 er-
schienen.

Mittlerweile war das missionswissenschaftliche Seminar in die ,Sternwarte® an
der JohannisstraBe verlegt worden. Die Horerzahl wuchs. Neben 5—6 Priestern,
die Missionswissenschaft als Spezialfach gewdhlt hatten und promovieren woll-
ten, belegten 40—90 Studenten Einzelvorlesungen iiber Geschichte, Theorie und
Methode der Mission. Das Seminar begann seiner Aufgabe gerecht zu werden:
Missiologen, speziell Dozenten fiir Missionswissenschaft heranzubilden, Missio-
nare, Missionsirzte, Missionsschwestern auf ihre Tatigkeit vorbereiten zu helfen
und die Studenten der Universitit mit dem kath. Weltapostolat bekannt zu
machen. Die Aushildung erstreckte sich auf 4 Semester mit je 4 Vorlesungen
und einem Seminar in der Woche.
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Diese hoffnungsreiche Entwicklung schien gefihrdet, als im Sommer 1951 Prof.
Ohm einen Ruf nach Miinchen erhielt. Die kath.-theologische Fakultit, die
Universitdt und das Kultusministerium des Landes Nordrhein-Westfalen taten
alles, um Professor Ohm fiir Miinster zu halten. Am 8. Febr. 1952 wurde das
missionswissenschaftliche Seminar in das Institut fiir Missionswissen-
schaft umgewandelt und als solches ausgebaut. Am Institut wurde eine
Assistentenstelle geschaffen, die ab 1. 8. 1953 besetzt ist. Fiir die Bibliothek, die
wéhrend des Krieges verlagert gewesen war und ungefihr 2000 Binde um-
fafite, wurden mehrmals Sondermittel zur Verfiigung gestellt. Im Sept. 1953
konnte aus dem Nachlaffi des in Rom verstorbenen Missiologen Dr. P. Doro-
theus Schilling OFM ein sehr grofer Teil seiner bedeutenden Fachbibliothek
erworben werden. Dadurch und durch laufende Neuanschaffungen wuchs der
Bestand der Institutsbibliothek auf rund 5000 Exemplare an, so daf heute
besonders fiir missionsgeschichtliche Arbeiten reiche Materialien vorhanden sind.
Jetzt konnten die Arbeiten des Instituts grofiziigiger geplant und durchgefithrt
werden. Schon zu wiederholten Malen waren in den Vorjahren Missionare und
auswirtige Gelehrte zu Vortragsabenden fiir ein breiteres Publikum eingeladen
worden. In der Pfingstwoche 1953 veranstaltete das Institut in Verbindung mit
dem Internationalen Institut fiir missionswissenschafliche Forschungen ecine
Tagung fiir Missionare. Das Thema: ,Christen und Antichristen® fand beson-
ders bei den aus China ausgewiesenen Glaubensboten gutes Echo. Rund 200
Missionare, Missionsschwestern und Missionsfreunde nahmen an der Tagung
teil In der Pfingstwoche 1956 fand in Wiirzburg eine zweite Missionsstudien-
woche statt, die ,Die Neuheit des Lebens als Ziel und Frucht der Weltmission®
behandelte. Beide Tagungsberichte sind in einer Reihe Missionsstudienwochen
veréffentlicht worden. Die Veranstaltungen sollen ein iiber das andere Jahr in
Zusammenarbeit mit dem Internationalen Institut fiir missionswissenschaftliche
Forschungen stattfinden.

Die Arbeit des Instituts fand auch hoheren Orts interessierte Anteilnahme. Das
zeigte sich besonders durch die Forschungsforderung, die aufler dem Kuratorium
und der Forderergesellschaft der Universitit die Deutsche Forschungsgemein-
schaft und das Kultusministerium des Landes Nordrhein-Westfalen den Arbei-
ten des Instituts angedeihen lieflen. Erwihnt sei noch, dafl Prof. Ohm der vom
Ministerprasidenten Arnold geschaffenen Arbeitsgemeinschaft fiir Forschung
des Landes Nordrhein-Westfalen vom Anfang an angehérte und auch in dieser
Eigenschaft die Missionswissenschaft fordern konnte (durch Publikation von
Abhandlungen usw.).

All das bedingte ein inneres Wachsen des Instituts. Die Zahl der Hérer nahm
zu, besonders in der Seminararbeitsgemeinschaft. Ab 1953 erwarben 4 Studen-
tinnen und 4 Studenten das missionswissenschaftliche Diplom. 3 Priester aus
verschiedenen Ordensgemeinschaften promovierten, 3—4 andere bereiten eine
Dissertation vor. Die Theologen der Dibzese Miinster nehmen ein Jahr lang an
wenigstens einer Vorlesung je Semester teil Dariiber hinaus zeigen manche
Institute und Seminare der Universitit und der Pidagogischen Hochschule durch
Eigenarbeiten iiber Missionsthemen ihr Interesse an der Sache.

Insgesamt wurden vom Institut fiir Missionswissenschaft an der Universitit
Miinster folgende Veroffentlichungen herausgebracht:

Missionswissenschaftliche Abhandlungen und Texte
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15. A. Tellkamp SVD: Die Gefahr der Erstickung fiir die kath. Weltmission.
1950

16. J. Laures S]: Die Anfinge der Mission in Miyako. 1952

17. F. Rauscher WV: Die Mitarbeit der einheimischen Laien am Apostolat in
den Missionen der Weillen Viter. 1953

18. J. Laures S]: Takayama Ukon und die Anfinge der Kirche in Japan. 1954

19. J. Glazik MSC: Die russisch-orthodoxe Heidenmission seit Peter d. Gr. 1954

20. J. Widki SJ: Diogo Gongalves — Historia do Malavar. 1955

21. J. Schiitte SVD: Die katholische Chinamission im Spiegel der rotchinesischen
Presse. 1957

Ueroffentlichungen des Instituts fiir Missionswissenschaft

. Th. Ohm OSB: Die christliche Theologie in asiatischer Sicht.

. H. Wiedemann MSC: Karl d. Gr., Widukind und die Sachsenbekehrung.

. M. Heinrichs OFM: Die Bedeutung der Missionstheologie.

. Th. Ohm OSB: Wichtige Daten der Missionsgeschichte.

. Chr. Bousack OFM: Chinesische Wortkunde.

. J. Widki S]: Die Schrift des P. Gongalo Fernandes S] iiber die Brahmanen

Dharma-Sastra (Maduro 1616).
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J. Glazik

P. VENANTIUS WILLEKE, OFM / RECIFE, BRASILIEN
300 JAHRE FRANZISKANERMISSIONSPROVINZ IN BRASILIEN

Als 1891 der spitere Missionsbischof von Santarém, P. Amandus Bahlmann OFM,
nach Brasilien fuhr, um dort die zwei aussterbenden Franziskanerprovinzen neu
zu beleben, trat er ein altes Erbe an. Seit der Entdeckung des Landes hatten die
portugiesischen Minderbriider laufend neue Missionare entsandt. Unter ihnen
befanden sich die Erstlingsmartyrer von Porto Seguro (ca. 1516).

1585 griff man das Missionsproblem energischer an und griindete die St. Antonius-
Kustodie mit dem Sitz in Olinda/Pernambuco, die 1657 zur unabhingigen Pro-
vinz erhoben wurde. Von 1585 bis 1619 und von 1681 bis 1863 ist eine segens-
reiche Wirksamkeit der franziskanischen Indianermissionare zu verzeichnen. In
der ersten Missionsperiode waren fast alle portugiesischen und brasilianischen
Patres fiir die Katechese an den 18 Missionskapellen und auf Entdeckungs- und
Kriegsziigen eingesetzt. In der zweiten Periode stieg die Zahl der missionierten
Indianerdérfer auf 25, die im allgemeinen nur unter gréften materiellen Opfern
gehalten und betreut werden konnten.

Seit Mitte des 18. Jahrhunderts hatten die Missionen sehr unter der Einschrin-
kung der Noviziate und der Verfolgung der Ordensleute durch den Marquis
von Pombal zu leiden. Die voreilige Griindung von Pfarreien fiir die soeben
erst bekehrten Indianer und ihre Ubergabe an den Weltklerus sowie die Ver-
treibung der Missionare mit Zustimmung der Bischife zerschlugen viel Klein-
arbeit und wirken sich bis auf den heutigen Tag iibel aus.

Die Franziskanerprovinzen Brasiliens standen kurz vor ihrem vollkommenen
Ruin, als 1889 das Kaiserreich gestiirzt wurde und mit der darauf folgenden
Trennung von Kirche und Staat die alten Fesseln des Padroado fielen. Kurz darauf
schickte die deutsche Fransziskanerprovinz Saxonia den 9 noch iiberlebenden
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brasilianischen Fransziskanergreisen neue Krifte, deren Arbeit 1901 mit der
Neubelebung der zwei Provinzen durch den Heiligen Stuhl belohnt wurde.
1907 iibernahm die St. Antonius-Provinz die erste brasilianische Prilatur und
grindete 1911 am Kururu-Flufl die Indianermission unter den Munduruku. Bis
heute wurden 2864 Indianer getauft und unter ihnen 375 Ehen geschlossen.
Nahezu 1200 Munduruku werden von der Katechese erfafit, aber nur 200 wohnen
im Missionsdorf. Auf der Mission arbeiten drei Franziskanerpatres, ein Bruder
und sieben Missionarinnen von der Unbefleckten Empféngnis (Wilkinghege);
sie unterhalten zwei Schulinternate fiir 15 Jungen und 238 Madchen.

1948 haben die deutschen Franziskaner einen Teil der Prilatur an ihre Mit-
briider von Chicago (USA) abgetreten. Fiir die nahe Zukunft ist mit der bal-
digen Grindung einer neuen Prilatur in Obides zu rechnen, die 10000 heid-
nische Indianer nordlich des Amazonas erfassen wiirde. Doch hingt alles daran,
ob die Missionsberufe aus dem Kolleg St. Antonius in Bardel, Kr. Bentheim,
wieder regelmédlig eingesetzt werden konnen,

P. DR. AUGUST MARKS MSC /[ MUNSTER (WESTF.)

DIE SOZIALISTISCHE REVOLUTION IN DER CHINESISCHEN
LANDWIRTSCHAFT *

Der Prozefl der ,Vergenossenschaftlichung der landwirtschaftlichen Produktion®,
den China durchmacht, wird seine soziale Struktur bis ins Tiefste verdndern. Der
klein-bauerliche Betrieb, der Jahrtausende hindurch das soziale Riickgrat des
Staates war, wird zerschlagen. An seine Stelle sollen der ,Grofibetrieb der Ge-
nossenschaft® und schliefllich die ,sozialistischen Staatsgiiter treten, wo der
Bauer nur mehr ein ,Agrararbeiter” im Dienst des Staates ist.

L Die landwirischaftlichen Grofibetriebe

Die sozialistische Revolution in der Landwirtschaft soll mit duflerster Entschlos-
senheit und grofitmoglicher Schnelligkeit durchgefiihrt werden. ,Die Vergenossen-
schaftlichung der Landwirtschaft mufl mit der schnellen Entwiddung der Industrie
Schritt halten . . . Die noch nicht entwickelte Landwirtschaft hemmt und hat bis-
her schon die Entwicklung der Industrie gehemmt“!. ,Die Sozialisierung der
Industrie kann nicht auf die Vergenossenschaftlichung der Landwirtschaft ver-
richten und kann ohne diese keine Fortschritte machen . . . Wir konnen nicht
mit einem Fufl auf dem Boden der Sozialisierung der Industrie stehen und mit
dem andern noch auf dem Boden der klein-bauerlichen Okonomie® 2.

Damit ist Ziel und Zwedk der Sozialisierung der Landwirtschaft klar ausgespro-
chen. Die kommunistische Regierung braucht das Privateigentum und die

* Nung yeh sheng ch'an tso hua yun tong. Die wortliche Ubersetzung ist: Ver-
genossenschaftlichung der biuerlichen Produktion.

1 Rede Mao Tse-tung’s, die er vor Regionalen Parteileitern am 31. Juli hielt,
die aber erst im Oktober desselben Jahres 1955 in der Presse erschien (in der
Pekinger Téglichen Volkszeitung am 17. Okt., in der Hongkonger Ta Kung Pao
am 18. Okt. 1955).

2 Kommentar zur Rede Mao Tse-tung’s von Cu’en Po-ta. Hongkonger Ta
Kung Pao vom 20. Okt.
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Privatinitiative des Bauern, um die Industrialisierung des Landes vorwarts-
treiben zu konnen.

Der genossenschaftliche Zusammenschlufl der bauerlichen Betriebe lag von jeher
im Plan der Kommunisten. Die Entwicklung dahin hat nicht erst 1955 begonnen.
Schon 1943 sagte Mao Tse-tung bei einer Ehrung von ,Helden der Arbeit*
im damaligen kommunistischen Gebiet: ,Durch mehrere tausend Jahre herrschte
ein individuelles ockonomisches System unter den Bauern. Solche zersplitterte
individuelle Produktion beruhte auf der Okonomie feudalistischer Herrschaft und
fithrte die Bauern in endloses Elend. Der einzige Weg, aus diesem Elend her-
auszukommen, ist der Weg der allmihlichen Kollektivierung. Nach Lenin geht
der Weg zur Kollektivierung iiber den genossenschaftlichen Zusammenschlufi.
In den Grenzgebieten haben wir schon viele Bauern zu solchen Genossenschaften
zusammengeschlossen® 3.

Als die erste Stufe in der Umwandlung Chinas vom Agrarstaat in einen In-
dustriestaat, von der Neuen Demokratie in einen sozialistischen Staat kénnen
die ,gegenseitigen Hilfsgemeinschaften® (Hu chu tsu) gelten, mit denen man 1951
begann, die aber schon 1953 in ,genossenschaftliche Betriebe“ verwandelt wurden.
Im Laufe des Jahres 1954 waren bereits 650 000 solcher Betriebsgenossenschaften
eingerichtet. Da jede dieser Genossenschaften 26 Familien umfafite, bedeutet das,
dafl rund 16 Millionen béuerliche Haushalte genossenschaftlich organisiert waren.
Die selbst fir Mao Tse-tung unerwartet schnelle Entwicklung der Vergenos-
senschaftlichung, die wie ,ein Rausch das ganze Land erfafit hatte® — Ende
des Jahres 1955 gab es 1,9 Millionen Betriebsgenossenschaften, die 60 % der
Haushaltungen umfafiten —, gibt dem Prisidenten der Volksrepublik China
berechtigten Grund zu seiner Hoffnung, dafl ,in drei Jahren die sozialistische
Revolution beendet sein wird“%.

Die landwirtschaftlichen Produktionsgenossenschaften in der augenblicklichen
Form sind erststufige halbsozialistische Genossenschaften, die bis zum Ausbau
der vollstindigen Versozialisierung den Mitgliedern das Eigentumsrecht an ihrem
Acker und ihren Produktionsmitteln belassen, sind also keine Artels im rus-
sischen Sinn, wo die Produktionsmittel kollektiv sind und dem Bauern nur ein
Stuck Privatbodens verbleibt. In der chinesischen Form der Produktionsgenossen-
schaft behilt der Bauer das Eigentumsrecht auf seinen Acker und seine Produk-
tionsmittel. Aber dieser Acker und die Produktionsmittel kommen als , Anteil®
(Ku fen) in das landwirtschaftliche Unternehmen, d. h. wenn der Bauer der
Betriebsgenossenschaft beitritt, stellt er seinen Acker und seine Produktionsmittel
(Pug, Ochse, Karren, Boote usw.) der Genossenschaft zur Verfiigung. Dafiir
bekommt er eine Entschadigung, die wahrend einer Zeitspanne von drei Jahren
in Raten ausgezahlt wird. Mafigebend fiir die Hohe der Entschidigung ist die
Qualitdt des Ackers und die Muhe, die der Bauer an der Bearbeitung seines
Landes aufgewandt hat. Mit dieser Summe soll der Bauer den Lebensunterhalt
der Familienmitglieder bestreiten, besonders den der Alten, Kranken und Kinder.
die nicht mehr oder noch nicht mitarbeiten konnen.

Dem Bauern, der die Benutzung seines Adkers an die Genossenschaft abgetreten
hat, bleibt noch ein Stiick Land zur eigenen Bearbeitung, eine Art Gemiise-

% China News Analysis (CNA), Honkong. Weekly Newsletter. Nr. 106
4 Pekinger Tagliche Volkszeitung vom 3. Jan. 1956, Hongkonger Ta Kung Pao
vom 27. Jan. 1956.
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garten, dessen Ertrdge er fur den Unterhalt seiner Familie verwenden oder selbst
verkaufen kann.

Im Betrieb mufl der Bauer 250 Arbeitstage leisten, die Frau 120. ,Arbeitstag®
ist aber nicht im tblichen Sinn zu verstehen, sondern stellt eine Einheit von
zugemessener Arbeit dar. Fir jeden erfiillten Arbeitstag bekommt der Bauer
seinen Lohn in Geld ausgezahlt. Auch die Frau soll fiir die gleiche Arbeit, die
sie wie der Mann getan hat, gleichen Lohn erhalten. Die tdgliche Nahrung wird
dem einzelnen entsprechend seiner Leistungen von der Genossenschaft zugeteilt.

Der Bauer, der sein Land der Genossenschaft als ,Anteil® Gibergeben hat und
selbst im Betrieb mitarbeitet, hat eine doppelte finanzielle Einnahmequelle: die
Entschidigungssumme fir seinen Acker und seine Produktionsmittel und seinen
Arbeitslohn. Er steht sich also im Vergleich mit dem armen Bauern bedeutend
besser.

Der arme Bauwer, der nichts hat, was er als ,Anteil® einzuzahlen vermachte,
kann infolgedessen auch nicht der Genossenschaft beitreten. Um aber gerade ihm,
der es am notigsten hat, den Beitritt zur Genossenschaft zu erméglichen, schatzte
die Regierung erst seine freie Arbeitskraft als seinen ,Anteil® ein. Diese Methode
unfafibarer Einschdtzung fihrte aber zu Ungerechtigkeiten, die die Unzufrie-
denheit gerade der drmsten Schichten erregten. Daraufhin stellte die Regierung
dem armen Bauern durch die Bauernbank ein Darlehen zur Verfiigung, mit dem
er sich den ,Anteil“ an der Genossenschaft kaufen konnte. Dieses Staatsdarlehen,
das aber nicht zur Zahlung privater Schulden gebraucht werden darf, mufl der
Bauer zu 4,5% in fiinf Jahren, beginnend mit dem dritten Jahr nach Erhalt
des Darlehens, wieder zuriickzahlen.

Die finanzielle Grundlage der Genossenschaften bilden auffer den Staatszuschiissen
a) die Beitrige der Mitglieder, die entsprechend der Grofle ihres Ackers und
der finanziellen Kraft ihres Haushaltes eingezahlt werden. Diese Beitrage gelten
als ,Anteil* und werden nach fiinf Jahren mit Zinsen an den Eigentimer zu-
riickgezahlt. Kann die Summe, die zu einem Teil in Geld und zum anderen
Teil in Sachen entrichtet werden soll, nicht in einem Mal bezahlt werden, so
wird sie bis auf fiinf Jahre gefristet. Aus diesem ,Anteilskapital® (ku fen chi
chin) begleicht die Genossenschaft die Ausgaben fiir Saatgut, Diinge- und Futter-
mittel und die Entschadigung an die Bauern fiir den Gebrauch ihrer Tiere und
Gerite, Der Rest soll als Investition liegen bleiben.

b) der sog. Reservefonds (kung chi chin), der aus den jahrlichen Einkommen
des landwirtschaftlichen Betriebs und den Nebeneinkiinften aus Wald, Privat-
feldern usw. kommt und in den Anfangsjahren 5% des Einkommens nicht
ubersteigen darf. Es wird gern gesehen, wenn die Bauern zu diesem Fonds noch
freiwillige Investitionen machen.

¢) der sog. Wohlfahrtsfonds (kung i chin), der fiir die ersten Jahre hochstens
190 des jahrlichen Einkommens ausmachen darf. Aus ihnen werden die Ausgaben
fiir die kulturellen und hygienischen Erfordernisse der Mitglieder bestritten.

Der Beitritt zur Genossenschaft ist frei. Ebenso kann der Bauer am Ende des
Produktionsjahres frei wieder austreten. Verlafit er die Genossenschaft, so erhalt
er nur seinen der Genossenschaft iibergebenen Anteil, aber ohne Zinsen. Die
Investitionen, die er vielleicht bei den anderen Fonds gemacht hat, konnen ihm
nicht zuriickerstattet werden.

II. Die staatseigenen Landwirtschaftsbetriebe
Neben diesen schon existierenden und geplanten halbsozialistischen Genossen-
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schaften, deren Mechanisierung freilich wohl noch vier oder fiinf Fiinfjahrespline
erfordert, gibt es schon die sozialistischen staatseigenen Betriebe, Hier sind hun-
dert oder mehrere hundert Haushaltungen, ja selbst ganze Dorfgemeinschaften
in einem Kollektiv zusammengefaflt, in dem es kein Privateigentum mehr gibt
und wo die Produktionsmittel Eigentum des Kollektivs sind ®. Die Zahl dieser
schon existierenden Betricbe soll nach Mao Tse-tung im Jahre 1957 auf iiber 3018
anwachsen; das wiirde bedeuten, dafl 16 Millionen mu Acdkerland Staatseigentum
geworden sind. Doch sind erst 141 Betriebe vollmechanisiert. Es bleibt der Re-
gierung noch die schwere Aufgabe, die restlichen Betriebe zu mechanisieren, eine
Aufgabe, die erst wahrend des zweiten und dritten Finfjahresplanes gelost
werden kann ®.

III. Schwierigkeiten

Es braucht nicht eigens erwdhnt zu werden, dafi die Bauern nicht ,in Begeiste-
rung und heller Freude zu den Genossenschaften gestromt* sind. Niemand, auch
der chinesische Bauer, verliert gern, was er an Eigentum von den Vitern ererbt
und durch personlichen Fleifi sich erworben hat, mag es noch so klein und
scheinbar wertlos fiir die Gemeinschaft sein. Auch kann bei vielen von ihnen von
einem freiwilligen Beitritt zu den Genossenschaften nicht die Rede sein. Aus
Berichten geht unzweideutig hervor, dafl die Kanpu, die Partei- und Regierungs-
helfer, hdufig die Bauern unter schwersten Drudk gesetzt haben, damit sie der
Genossenschaft beitraten 7. Fiir einen, der die Mentalitit des chinesischen Bauern
kennt, wird es nicht schwer sein, sich in die von den neuen Verhiltnissen aus-
geloste Stimmung der Bauern hineinzudenken. Nicht mehr er bestimmt, was und
wie und wann sein Adker bearbeitet wird; er hat nur zu tun, was andere ihm
an Arbeit zuteilen. Nicht mehr er kann nun den mit seinem Schweif} erarbeiteten
Ertrag in seine Scheunen bringen; fiir jedes und in allem, was er fiir sich und
seine Familie zum Lebensunterhalt braucht, ist er abhéngig von der Laune eines
Kanpu, der ,keine Erfahrung in der landwirtschaftlichen Arbeit hat und stur,
ohne Riicksicht auf die Grtlichen Gegebenheiten und ohne Riicksprache mit den
erfahrenen Bauern die Verfiigungen von oben durchfiihrt“; eines Kanpu, der
»nach Belieben die Hauser durchsucht, die Leute verhaftet und foltert, die jungen
Leute zur Ehe zwingt, nach Willkiir Arbeitspunkte abzieht und sogar von der
Arbeit ausschliefit® 8.

Die Durchfithrung der Vergenossenschaftlichung und die Uberwachung der
Betriehe verlangen ein gewaltig grofies Heer von Beamten. Es gibt Kollektive
von 210 Haushaltungen, fiir die 101 Beamte angestellt sind, die einen hohen
Tageslohn bezichen, auch wenn sie kaum etwas tun?. In einem anderen Kollektiv
von 418 Haushaltungen sind 294 Beamte beschiftigt, von denen einige Titel
tragen wie Brigadehauptmann, Zahlmeister, Leiter der hygienischen Abteilung,
Statistiker, Technischer Leiter usw. Sie arbeiten nur bestimmte Stunden am Tage
und bezichen festgelegte Prozente von der Tagesleistung des Kollektivs. Fiir alle
diesc Beamten mufl der Bauer mitarbeiten in einem Tagespensum, das nicht auf
8 Stunden beschriankt ist 10,

® She hui chu i ti kuo ying nung ch’ang.

§ Pekinger Tagliche Volkszeitung, 17. Okt. 1955,
” Ebendort. 28. Nov. 1956.

8 Ebendort.

9 Ebendort. 15. Aug. 1956

10 Ebendort.
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Angesichts dieser Zustinde ist es nicht verwunderlich, daf die Bauern ,dic
Genossenschaft nicht wie die eigene Familie lieben“ ! und ,der ganzen Bewe-
gung der Sozialisierung negativ gegeniiberstehen® 2. Aus Verbitterung, den
falschen Weg gegangen zu sein — ,je weiter wir den Weg des Sozialismus
gehen, um so enger wird der Weg“®® —, aus Groll iiber die ungerechte Be-
handlung von seiten der Beamten und aus MiBitrauen gegen die Regierung, dic
trotz wiederholter Versprechungen dennoch den Arbeitslohn nicht erhéht hat,
sabotieren die Bauern in vielen Gebieten die Produktion oder treten wieder
aus den Genossenschaften aus!.

Die Regierung weil um diese Widerstinde und Schwierigkeiten, die von den
Bauern kommen, und um die Resignation und Verzweiflung mancher Beamten,
die die Schwierigkeiten nicht meistern kénnen. Die fiihrenden Politiker sprechen
in ihren Reden ganz unverbliimt von den reichen Bauern, den Grundbesitzern
und anderen antirevolutioniren Elementen, die mit allen Mitteln, 6ffentlich und
geheim, die Bestrebungen der Regierung hintertreiben und zunichtemachen, nicht
selten Saatgut und Ernten in Brand stecken, das Vieh eingehen lassen und die
Beamten angreifen und schlagen %,

Trotz all dieser Schwierigkeiten und trotz aller Fehler, die gemacht worden
sind, soll und mufl die Sozialisierung der 100 Millionen individueller Bauern-
betriebe durchgefithrt werden. Denn diese Umformung kommt vornehmlich den
armen Bauern zugute, die zwar schon durch die Bodenreform viel gewonnen
haben, aber aus Mangel an Arbeitskriften und Produktionsmitteln nicht recht
in die Hohe kommen konnen. Doch auch die untere Schicht der mittleren Bau-
ern, bei denen sich viele positive Kriifte mit gehobenem politischem Bewufitsein
befinden, hat den Nutzen davon, denn auch ihnen geht es trotz der Bodenreform
noch schlecht 8.

China hat fiir seine grofe Bevilkerung zu wenig bebautes Land. Es kommen im
allgemeinen 3 mu Land auf eine Person, in anderen Gegenden nur 1 mu oder
noch weniger. Die Bodenreform hat schon manches besser gemacht. ,Dennoch
leiden noch viele Menschen grofie Not. Nur die schnelle Durchfithrung der
Sozialistischen Revolution kann auch die letzte Not heben. Nur durch die Sozi-
alisierung der Landwirtschaft kann die Produktion gesteigert werden. Es gibt
keinen anderen Weg. Tatsachlich ist die Produktion und die Qualitit der Pro-
duktion in 80% der 650000 landwirtschaftlichen Betriebe gestiegen. Es folgt
daraus, daf die Genossenschaften besser sind fiir die Produktion als die Hilfs-
gemeinschaften und die Einzelbetriebe® .

Auch dieses Ziel wird die Regierung erreichen. Davon ist sie iiberzeugt. Sie hat
schon grofere Schwierigkeiten iiberwunden und grofere Siege errungen, allein
deshalb, weil sie ,den Glauben an die Partei und die Massen des Volkes“ hatte 18,

IV. Hinweise fiir die Durchfithrung
Mit Klugheit, Vorsicht und Geduld lifit sich das Ziel erreichen. Die Verfiigungen

14 Ebendort. 28. Nov. 1956.

2 Ebendort.

13 Ebendort. 18. Dez. 1956.

14 Ebendort. CNA Nr. 162.

15 Cu'EN Po-ta. Hongkonger Ta Kung Pao, 20. Okt. 1955.

16 Mao Tse-tung. Hongkonger Ta Kung Pao, 18. Okt. 1955.
17 Ebendort.

18 Ca'eN Po-ta, a.a. 0.
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und Richtlinien von oben sollen den 6rtlichen Verhiltnissen und Bediirfnissen
angepafit werden; in keiner Weise soll man durch Unklugheit und Starrsinn
den Unwillen der Bauern herausfordern. Den Genossen und Kanpu, die nur
schnellen Fortschritt und groen Erfolg sehen méchten, wird die Ungeduld jenes
Bauern ins Gedichtnis gerufen, dem die aufsprossenden Halme auf dem Felde
zu langsam wuchsen und der ihnen im Wachsen nachhelfen wollte, indem er sie
hoher zog.

Viel wichtiger ist die stindige Kleinarbeit: das sozialistische Bewuftsein der
Massen erziehen, ihre positiven Krifte pflegen und ihren schipferischen Geist
foérdern. Ihnen die Vorteile des Sozialismus zeigen; den Nutzen des kollektiven
Betriebes gegeniiher dem Privateigentum herausstellen; den Bauern ihren Ego-
ismus bekdmpfen helfen; die fleifligen Arbeiter in den Betrieben loben und die
sdumigen zurechtweisen. Nicht damit kommt man zum Sozialismus, dafi man
einige Tage Schlagworte und Parolen laut hinausschreit, sondern durch stindige
Arbeit an den Menschen 2,

In leuchtenden Farben wird die Zukunft gezeichnet: ein michtiges und starkes
Vaterland, das in nichts den kapitalistischen Lindern nachsteht, ja sie einmal
tberfliigeln wird. In fiinf oder sicben, hdchstens 12 Jahren hat sich das Angesicht
des Landes vollstindig verdndert 2!,

V. Auswirkungen

1. Ist die Produktion in den sozialistischen Landwirtschaftsbetrieben wirklich
gestiegen? — Die Angaben, die die Regierung macht, sind mit Vorsicht auf-
zunchmen. Wenn sich schon sonst leicht mit Zahlen operieren lift, wieviel mehr
ist Vorsicht geboten, wo die Kommunisten fiir eine Sache Propaganda machen.
Aus Zeitungsberichten ist bekannt, daff die Kanpu in den Kollektiven entweder
aus Unkenntnis der Materie, oder aber um die Winsche der Regierung zu
erfiillen, falsche Angaben iiber Produktion und Fortschritt gemacht haben ®.. Doch
1afit sich wohl nicht ganz in Abrede stellen, dafl der Bauer, selbst wenn er dem
kollektiven Betrieb, dem beizutreten ihm schlieflich keine andere Wahl bleibt,
weniger Bereitschaft und Interesse entgegenbringt als seinem eigenen Haus und
Hof, doch fiir eine Zeitlang unter Druck und drohender Strafe fiir Nichterfiillen
seines ,Solls“ mehr schafft als je in seinem Betrieb.

2. Was fiir Moglichkeiten bleiben dem Bauern noch, fiir seine Familie zu sorgen
und tberhaupt in seiner Familie zu leben? — Als Mitglied einer landwirtschaft-
lichen Betriebsgenossenschaft ist er nicht mehr Herr iiber seine Zeit. Arbeitszeit
und Arbeitsplan werden ihm diktiert, wie auch andere ihn in seiner ,Freizeit®
abkommandieren zu Schulung, Beratung, kulturellem Abend usw. — Verfasser
erinnert sich an die Zeit, wo die kleinen Kaufleute mit ihren Betrieben zu elnem
GroBbetrieh zusammengeschlossen wurden. Auch hier war dem einzelnen keine
Freiheit gelassen, iiber seine Zeit zu verfiigen. Fiir zwei Nichte war es in der
Woche gestattet, nach Hause zu gehen. Wenn sich in #hnlicher Weise die Ver-
genossenschaftlichung und Kollektivierung der Landwirtschaft auswirkt, dann
wiren die Folgen fiir die Bauernfamilie und damit fir das soziologische Gefiige
des Staates von uniibersehbaren, katastrophalen Folgen.

19 Ebendort.

2 Beschlufl des Central Comitees iiber die landwirtschaftliche Vergenossenschaft-
lichung vom 11. Okt. 1955, Hongkonger Ta Kung Pao, 19. Okt. 1955.

# Pekinger Tagliche Volkszeitung, 22. Juli 1956. 12. Okt. 1956.
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3. Durch die Medhanisierung der Landwirtschaft werden Arbeitskrafte frei, die
in der Industrie eingesetzt werden konnen. Damit verschiebt sich das soziale
Schwergewicht des Landes, das bisher in den Dérfern lag, auf die Stidte und
Industriezentren.

4, Da das Ziel der Sozialisierung der Landwirtschaft die schnellere Entwicklung
der Industrie ist, steht nicht mehr der Bauer mit seinen Noten im Blickpunkt
und Interesse der Regierung, sondern der Industriearbeiter. Der Bauer verliert
dadurch seinen Wert in der Gesellschaft.

5. Durch die Organisierung der Kollektive hat die Partei ihre Macht fihlbar
bis in die kleinste Gemeinschaft ausgedehnt. Jede Regung des Menschen wird
von ihr kontrolliert, wie sie auch jedem genau vorschreibt, was er zu tun und
zu lassen hat. Der Mensch ist von ihr in allen Angelegenheiten des Lebens
abhingig. In gesunden Tagen gibt sie ihm Arbeit und Brot, in kranken Tagen
stellt sie ihm Arzt und Medizin und im Tode liefert sie ihm den Sarg. In solcher
Abhingigkeit wird es der Mensch nicht wagen, sich gegen die Partei aufzulehnen,
die ihm im Leben und Sterben unentbehrlich ist. Aber gerade diese Abhédngig-
keit verfithrt den Bauern zu einer gewissen Sorglosigkeit, dafl er sich ganz auf
das Kollektiv verlafit. Er hilt es fiir tiberfliissig zu sparen, wie er es frither getan
hat. Was er an Lohn bekommt, gibt er sofort wieder aus, und meistens fiir
Dinge, die nicht lebensnotwendig sind.

Wird China den Weg gehen, den Sowjetrufiland gegangen ist, und die Hunger-
jahre durchmachen, die auch Rufiland auf dem Weg zur Sozialisierung der
Landwirtschaft erlebt hat? Oder werden der Widerstand der Bauern und die
ernsten Bedenken mancher gewichtiger Genossen die Regierung zum Einlenken
bewegen? Wenn die Regierung ihr Ziel nicht aufgibt — konnte sie es iiberhaupt,
ohne sich selbst aufzugeben? —, dann freilich werden das ,Antlitz des Landes”
und seine Macht vollig verdndert werden.

( AUS DER PRAXIS UND FUR DIE PRAXIS )

P, ALKUIN BUNDSCHUH 0.S.B / NDANDA, OSTAFRIKA
SIPPE UND CHRISTLICHE FAMILIE BEI DEN BANTU

Es wurde mir die Frage gestellt, ob das Sippenwesen bei den mutterrechtlichen
Stimmen in Afrika mit der christlichen Familiengestaltung vereinbar sei, oder
ob auf die Beseitigung der Sippe hingearbeitet werden miisse. Die Beantwortung
dieser Frage setzt eine genaue Kenntnis der Sippenstruktur voraus, wobei betont
werden muf}, dafl diese Struktur in ihrer vielfdltizen Auswirkung auf das soziale
wie auf das eheliche und Familienleben an Reichhaltigkeit dem kanonischen
Eherecht gleichkommen diirfte. In einem kurzen Artikel konnen natiirlich nur
einige wesentliche Punkte hervorgehoben werden.

Wenn in der Fragestellung mutterrechtliche Stimme herausgegriffen werden,
scheint das vorauszusetzen, dafl der Fragesteller keine Schwierigkeiten in dieser
Hinsicht bei vaterrechtlichen Vélkerstimmen sieht. Dem ist aber nicht so. Die
Schwierigkeiten sind mindestens ebenso grof, wenn nicht gréfler, nur mit
verkehrten Vorzeichen vor Vater bzw. Mutter. Wir wollen das ein wenig ver-
anschaulichen.
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Bei allen Bantustimmen handelt es sich in der Ehe nicht so sehr um das Ehe-
glick der Partner als um Erhaltung und Vermehrung der Sippe. Die Zielsetzung
der Ehe ist ausschlieflich das Kind.

Bei mutterrechtlichen Stimmen siedelt der Mann zur Sippe der Frau iiber, Dort
baut er sein Haus und auf deren Grund bestellt er seine Felder. Er zahlt ent-
weder nichts oder wenig, da er ja seine Arbeitskraft mitbringt. Seine Aufgabe
ist es, fir Kleider und Nahrung von Frau und Kindern zu sorgen. Die
Sippe der Frau iiberwacht ihn, ob er seinen Verpflichtungen nachkommt. Erst
wenn er sich jahrelang bewihrt hat, darf er unter Umstidnden die Frau zu einem
anderen Wohnsitz mitnehmen. — Wir sagten bewuflt, er siedelt iiber zur Sippe
der Frau. Denn er heiratet nicht in die Sippe hinein. Mann wie Frau behalten
ihre eigenen Geschlechtsnamen (Sippennamen) bei. Die Kinder erben den Sip-
pennamen der Mutter und gehoren ausschlieflich zu deren Sippe. Beide Ehepart-
ner besprechen wichtige Angelegenheiten mit ihren eigenen Verwandten. In den
alltdglichen Angelegenheiten hat der Vater einen gewissen EinfluR auf die
Erzichung der Kinder. Bei wichtigen Entscheidungen wie Schulbildung, Verlobung
und EheschlieBung tritt er aber hinter den dltesten Bruder seiner Frau und
andere bedeutende Personlichkeiten der Sippe zuriidke. Der Onkel miitterlicherseits
vertritt also in wichtigen Fragen die Stelle des Vaters, genau wie dieser seiner-
seits das erste Recht hat iiber die Kinder seiner Schwestern.

Einige logische Folgerungen zeigen sich im Erbrecht. Ist der Vater ein Hauptling,
so kann sein Nachfolger nicht aus seinen eigenen Kindern genommen werden,
denn diese gehdren ja nicht zu seiner eigenen Sippe. Die Erbfolge mufi aber in
der Sippe verbleiben. Also folgt ein Sohn seiner iltesten Schwester ihm in der
Héuptlingsrolle. Stirbt der Vater, so beerben ihn nicht seine eigenen, aber sippen-
fremden Kinder, sondern die Verwandten seiner Sippe. Stirbt die Mutter frithzeitig,
so hat der Vater bei der Sippe seiner Frau nichts mehr zu suchen. Er kann frei
weggehen und eine Frau aus einer anderen Sippe heiraten. Seine Kinder verblei-
ben auf alle Fille bei der Muttersippe. Der viterliche Einflufl beschriankt sich auf
gelegentliche gegenseitige Besuche. Erst bei Verheiratung seiner Tochter erhalt
er einen kleinen Teil des erworbenen Heiratsgutes zugeteilt.

Bei vaterredhtlichen Stimmen mufl der Mann ein hohes Heiratsgut bezahlen,
um die Sippe der Frau fiir bisherige Auslagen fiir das Maidchen und den
Verlust einer Arbeitskraft zu entschddigen. Denn dort siedelt die Frau iiber
zur Sippe des Mannes. Da er fiir seine Frau bezahlt hat, kann er sie hirter
behandeln und stirker mit Arbeit belasten. Die Kinder erben den Familiennamen
des Vaters und gehdren zu dessen Sippe. Wie bei mutterrechtlichen Stimmen
die Vaterrechte des Mannes, so sind hier die Mutterrechte der Frau beschrinkt.
Stirbt die Frau friihzeitig, so verbleiben die Kinder in der Vatersippe; stirbt
aber der Vater frithzeitig, kann die Mutter nicht zu ihrer eigenen Sippe zuriick-
kehren, denn man hat ja fiir sie bezahlt, sondern verbleibt Eigentum der
Mannessippe, d. h. sie wird nach altem Brauch Frau des nichstdltesten Bruders des
Verstorbenen. Ich erinnere mich, dafl zwei junge Ménner aus Ungoni zur Kiiste
kamen, um die Kinder ihres verstorbenen Bruders heim in ihre Sippe zu holen,
die sie zuvor nie kennengelernt hatten, wobei sie als Christen es der Mutter
freistellten, mit ihren Kindern mitzuziehen oder an der Kiiste zu bleiben und
dort ihre eigenen Wege zu gehen.

Die Forderung, den Sippenaufbau in Afrika zu unterdriicken, liefle sich ver-
gleichen mit dem Ansinnen, alle Pensionen, Renten, Versicherungen und dgl. in
Europa abzubauen und die Verantwortung fiir das Wohl der cinzelnen einer neu
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zu grindenden Sippenordnung aufzubiirden. Die Sippe hat ndmlich im afrika-
nischen Leben eine ganz andere Bedeutung als man in Europa vermuten mdchte.
Die ganze soziale Struktur und Ordnung ist aufgebaut auf die Sippe. Es handelt
sich dabei um eine einzigartige, naturhafte und blutverbundene soziale Ordnung
in gegenseitiger Hilfeleistung wie kaum bei einem andern Volk. Sie garantiert
allen eine Lebensmoglichkeit, erleichtert jedem die Grindung und Erhaltung
einer Familie und 1aft keinen verhungern oder im Elend zugrunde gehen, aufler
die ganze Sippe ist am Verhungern und im Elend. Eine Zerstorung der Sippe
miifite zu volligem Chaos fihren. Der einzelne wiirde seine soziale Sicherheit
verlieren, ohne daff wir ihm einen Ersatz dafiir bieten konnten.

Lésungsversuch. Das Elternrecht ist ein unverdndertes Naturrecht, gestitzt
durch ein positives Gebot Gottes, das Rechte und Pflichten von Eltern und
Kindern ordnet. Dafl die Auffassung des Afrikaners dem nicht voll entspricht,
haben wir bereits gesehen. Es handelt sich weniger um eine Ablehnung als viel-
mehr um eine Verschiebung dieses Rechten- und Pflichtenkreises. Auf den ersten
Blidk konnte es scheinen, als miisse man unnachgiebig gegen den Einflufl der
Sippe einschreiten. Da aber das Recht der Eltern nicht prinzipiell geleugnet oder
aufgehoben, sondern nur eingeschrankt ist, so tun wir gut daran, die elterlichen
Rechte mehr und mehr zu betonen und ihre Hebung zu fordern.

Wichtig ist in dieser Sache, dafl wir uns selber klar werden iiber unsere eigene
Zielsetzung. Wollen wir eine individualistische christliche Familie nach europa-
ischem Muster, oder erstreben wir eine vollrechtliche christliche Familie im
Rahmen der Sippe? Konnen wir erstere aufbauen, ohne die ganze Struktur der
afrikanischen Vélkerschaften niederzubrechen? Wiirde eine solche Familie sich
nicht in ein allzu egoistisches Gebilde auswachsen, das am Ende zu Klassen-
bildung und Klassenkampf fithren miiflte dhnlich wie in anderen Léindern?
Was wir benotigen, ist nicht Revolution, sondern Evolution, mit anderen Worten
eine Stdrkung der christlichen Familie im Rahmen der Sippe. Bei der jungen
Generation gehen die Bestrebungen vielfach in dieser Richtung, wobei die
praktische Verwirklichung allerlei Schwierigkeiten mit sich bringt. Hierin ist es
Aufgabe der Mission, und teilweise auch der Regierung, beratend und richtung-
gebend beizustehen. In manchen Fillen miissen wir uns geradezu schiitzend
vor die Sippe stellen, um nicht durch eine radikale Entwidklung beides, Sippe
und christliche Familie, zu gefihrden.

P. JOH. GEHBERGER S.V.D. / NEU-GUINEA
EIN EHEFALL AUS DEN MISSIONEN

In der ZMR 40, 1956, 222 wird von P. Gerard Oesterle, O.S.B., folgender
Fall behandelt: ,Ein Omari und eine Bt. Canisiaga lebten jahrelang zusammen;
sie besuchten den Taufunterricht und hatten zwei Kinder. Einige Missionare
nahmen Naturehe an, als Omari in Todesgefahr auf den Namen Caspar getauft
wurde. Andere Missionare bezweifeln eine Naturehe, da die Probeehe in diesem
Lande das Normale ist. Caspar kehrte nie mehr zu seiner fritheren Braut zuriick
und lebt mit einer Heidin zusammen, ohne Ehe.

»Ein Christ namens Stanislaus nahm sich die Bt. Canisiaga zur Braut; er ist
seit 18 Jahren illegitim mit ihr zusammen und bekam 6 Kinder von ihr. Heute
ist die Bt. Canisiaga bereit, in den Unterricht zu gehen, sich taufen zu lassen

5 Missions- u. Religionswissenschaft 1957, Nr. 4
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und mit Stanislaus eine christliche Ehe zu schlieflen. Simtliche Kinder wiirden
damit gewonnen; andernfalls gehen uns alle an den Islam verloren.

»Besteht die Moglichkeit einer Ehe zwischen Stanislaus und Bt. Canisiaga? Kann
etwa Dispens super matr. ratum et non consummatum erteilt werden sofort nach
der Taufe der Frau? Oder sogar schon vor der Taufe? Oder kann auf Grund
des Zweifels einer Naturehe zwischen Caspar und Bt. Canisiaga in favorem
fidei entschieden werden?

»Der Fall interessiert mich insofern sehr, als ich mich jahrelang um die Ge-
winnung der Frau und der Kinder erfolglos bemiihte. Heute besteht Hoffnung.
Doch konnte mir bislang niemand sagen, ob eine christliche Ehe rechtlich méglich
ist.“ So der Missionar aus Afrika.

P. Oecsterle bringt nun 4 Lésungsversuche fiir diesen Fall, die aber teilweise
ihre Bedenken haben: 1) Die Anwendung des Can 1127: ,In re dubia privilegium
fidei gaudet favore iuris“. Weil Zweifel besteht iiber die Tatsache einer Natur-
che, konnte diese Ehe vom Ordinarius als zweifelhaft erklirt werden, und dann
konnte Can. 1127 angewendet werden. Auf S. 224 ist wohl ein grober Druck-
fehler unterlaufen. In Zeile 5 unten muf statt ,Taufe® ,Ehe* stehen.

2) Dissolutio vinculi naturalis in favorem fidei.

3) Dispens vom matrimonium ratum non consummatum nach Can. 1119,

4) Anwendung des Privilegium Paulinum von seiten des Omari.

Zu diesen vier Losungsversuchen kénnte folgendes bemerkt werden: Es wird nicht
gesagt, ob Omari von einem Missionar oder von einem Katechisten oder sonst
jemand in Todesgefahr getauft wurde. Ein Missionar hitte sicher an das Ehe-
verhéltnis des Omari gedacht. Er konnte ihn nicht taufen, wenn ungiiltige oder
zweifelhaft giiltige Ehe vorlag. Falls er von einem Missionar getauft wurde,
wird man wohl eine giiltige Naturehe annehmen miissen. Damit wiirde der
Lésungsversuch unter 1) fallen. Ferner hat es seine Bedenken, in einem bestimm-
ten Gebiete die Probeehe als das Normale anzusehen. Rémische Entscheidungen
sprechen eine andere Sprache. Vgl. Wernz-Vidal, De Matrimonio, n. 631:
»Praeterea Sedes Apostolica numquam admisit generale principium in aliqua
regione, ubi corruptissimi vigent mores, quo statuitur quasi a priori omnia
matrimonia etiam cum prima uxore habenda esse invalida. Cf. S. C. de Prop.
Fide 5 Decembris 163, Instr. S. C. Inqu. 18 Dec. 1872 ad Vic. Apost. Oceaniae
centr. Deinde quod est ,fere moraliter certum® id non est simpliciter certum.
Tandem Paulus IIL 1. c. (Const. ,Altitudo®, Can. 1125) nequaquam supponit
omnia matrimonia illorum infidelium esse nulla; secus plane inepte statuisset
quod infideles conversi, si recordarentur quaenam fuisset prima ipsorum uxor,
aliis dimissis illam retinere debere; nam certe uxor illegitima non est retinenda.
Similiter, nisi quis velit fingere contradictionem inter Paulum III. et S.Pium V.,
nequit admittere S. Pium V. (Const. ,Romani Pontificis®, Can. 1125) omnia
matrimonia istorum infidelium certo reputasse invalida, neque ullus singularis
favor istis barbaris fuisset concessus; etenim nullitate prioris matrimonii certo
probata, plena est libertas ex natura rei et sine speciali favore transeundi ad
secundas nuptias. Cf. S. C. Inqu. 20 Junii 1866, 18 Maii 1892 ad 1.“

Die sehr lange Instructio S. C. S. Officii vom 9. December 1874 (Ad Ep. S.
Alberti), zitiert aus ,Collectanea S. C. de Prop. Fide“ ed. Romae 1907, n. 1427,
enthélt folgenden passus: ,Dicebas ‘Barbari infideles, quibus Evangelium prae-
dicamus, nullum ineunt matrimonium; copulantur, ita dixerim, ad experimentum,

fl

et hoc experimentum est quodammodo perpetuum . . . :
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»2) Ceterum haud certum compertumque est apud istas gentes nullum constare
matrimonium secundum ius naturae, omnes et singulas indiscriminatim coniuncti-
ones esse concubinatus, immo quamlibet ut confusam nuptiarum notitiam earum-
que discriminis a concubinatu a barbarorum mentibus penitus excidisse. Re
quidem vera iudicium quo alienae genti legitimus torus denegetur, proferri
nequit, nisi prachabita diligenti morum investigatione, et innitatur gravibus
oportet argumentis in facto positis; secus attendenda est praesumptio juris; illis
enim deficientibus, pro perdito quovis populo clamat natura, quae in omnium
cordibus primas exculpsit nuptiales tabulas; ait enim Apostolus: ,Cum gentes
quae legem non habent, naturaliter ea quae legis sunt faciunt, eiusmodi legem
non habentes, ipsi sibi sunt lex. Qui ostendunt opus legis scriptum in cordibus
suis“ (Rom II., 14). Quid, quod apud ipsas nationes quae ad extremam corrup-
tionem adductae connubii iura penitus obliterarunt, semper reperire licet aliquod
in quibus non est adeo obscuratum lumen intellectus neque adeo diminuta natu-
ralis inclinatio ad virtutem?

»3) Praeterea si collectim sumantur ea quae ex parte data opera attulisti, et ex
parte tetigisti obiter, satis abundeque patet aliquam matrimonii notitiam ecos
habere, nam quadantenus norunt coniugii naturam, causas, legesque. Et de
natura, omnia quae de eorum coniunctione habet relatio, quamdam praeseferunt
maris et feminae maritalem coniunctionem consuetudinem vitae retinentem. Sic
cum dicas a barbaris coniugium eodem plane loco haberi ac contractum herilem,
hoc ipso aperte profiteris ex eorum mente nuptiis vim inesse cuiusdam contractus
naturalis, easque naturalem quamdam praeseferre obligationem et vinculum;
pactio enim inter dominum et servum pertinet ad naturam.® . . .

»11. Omnibus igitur perpensis, palam est praestitui non posse generalem regulam,
ex qua, nulla in casibus particularibus inquisitione praemissa, matrimonia infide-
lium istius regionis, et eorum catholicorum, qui in eadem ignorantia versantur,
haberi debeant veluti mera contubernia, sed in singulis casibus instituendum
est examen circumstantiarum, et modi quo coniugium primitus fuerit initum,
tum eius diuturnitatis aliorumque adjunctorum quae accesserint.”

Die gleichen Grundsitze finden wir in S. C. 8. O. 19 Maii 1892, Collectanea n.
1797, wo es sich um Ehen von Sklaven handelt: ,Les unions au Zanguebar se
contractent selon les trois fagons. Qu'en penser au point de vue de I'indisso-
lubilité du lien matrimonial? . . . . .

»R. Ad 1. In decisis fer. IV, 29 Julii 1885, nempe cum praestitui non possit
generalis regula ex qua matrimonia infidelium istius regionis haberi debeant
veluti mera contubernia, instituendum est in singulis casibus particularibus
examen circumstantiarum et modi. quo coniugium primitus initum fuerit, tum
eius diuturnitatis aliorumque adiunctorum quae accesserint®.

Dr.L. VandeBerg, O.F. M, De Infidelium Polygamorum Conversione (Maas-
tricht 1951), handelt {iber die Schwierigkeiten, die die Missionare auf den
Gambier-Inseln in der Siidsee vor tiber 100 Jahren fanden. Anfangs waren die
Missionare geneigt anzunehmen, dafl es dort keine richtige Naturche gebe. O. c.
n. 68: ,Itaque loquens de insulis Gambier, Vice-Praefectus advertit perma-
nentiam et stabilitatem vinculi coniugalis ibi omnino ignorari®. Aber schon nach
einigen Jahren kamen die Missionare zu einem anderen Urteil. L.c.n.123:
.Haec magis premunt quando in opere quod P. Honoratius Laval de insulis
Gambier conscripsit, iudicia non obscura de validitate matrimonii ibidem
contracti invenimus® . . . Praeterea iam vidimus quomodo missionarii iam post
aliquos annos in tertio suo ad Romam recursu graviter dubitabant de veritate

5%
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suae opinionis primigenae et non amplius, ut vult P. Van Everbroeck, de veritate
insularum matrimonii®.

So ist Rom im allgemeinen geneigt, die Naturehen als giiltige Ehen anzusehen,
trotz falscher Ansichten iiber Einheit und Unaufléslichkeit. Die Moglichkeit der
Anwendung des Can. 1127 auf unseren Fall bleibt immerhin noch offen. Aber
sie soll besser unterbleiben, wenn sich eine bessere und sichere Losung finden
laBt.

Lésung 2): Dissolutio vineculi naturalis in favorem fidei ist moglich. Da miifite
aber der Fall nach Rom gehen. Das ist mit viel Arbeit verbunden, fiir die in
einer Mission vielfach keine eigens geschulte Kraft zur Verfligung steht.
Lésung 8): Dispens vom Matrimonium ratum non consummatum bereitet die
gleichen Schwierigkeiten wie Losung 2).

Losung 4): Anwendung des Privilegium Paulinum — Omari interpelliert Cani-
siaga, erhilt eine negative Antwort, heiratet seine Konkubine, Canisiaga wird
frei — stoft auch auf Schwierigkeiten.

Es wird im Casus nichts davon gesagt, dafi die heidnische Konkubine des Omari
katholisch werden will. Das ist aber Voraussetzung fir die Anwendung des
paulinischen Privilegs. Rom konnte allerdings Dispens geben fiir eine Ehe mit
einer Heidin. Es ist aber fraglich, ob Rom das tun wirde in unserem Falle.
Ferner scheint eine Interpellation von seiten des Omari an Canisiaga moralisch
nicht erlaubt zu sein. Omari hat nicht die Absicht, nach einer positiven Antwort
zu Canisiaga zuriidzukehren. Also wire eine Interpellation ein Akt von Un-
ehrlichkeit. Non faciamus mala ut eveniant bona. Vermeersch sagt in
Periodica 10, 1922, 33: ,Sincere enim interpellatio fieri non potest a coniuge
qui ipse nollet cum parte interpellata cohabitare®. Rayanna sagt in Periodica
1939, 208: ,Nam si conversus non debet redire ad primam uxorem, ad quid est
illa interpellatio?* Da konnte man aber gleich an die Facultas XXVII der
Apostolischen Fakultiten denken, die den Missions-Ordinarien gewahrt sind:
JPermittendi ut, accedente gravi causa, interpellatio conjugis infidelis ante
baptismum partis quae ad fidem convertitur fieri possit; nec non, gravi pariter
de causa ab eadem interpellatione, ante baptismum partis quae convertitur, dis-
pensandi, dummodo hoc in casu ex processu saltem summario et extrajudiciali
constet interpellationem fieri non posse vel fore inutilem®. Aber dieser Weg ist
nicht gangbar, weil ja Omari schon getauft ist.

Es wire auch ungerecht, dem Omari durch Gewihrung der Interpellationen oder
Dispens von ihnen aus seiner Schwierigkeit zu helfen, in die er selbst boswillig
geraten ist, wihrend Canisiaga keine Interpellationen fiir den gleichen Zweck
anwenden kénnte, weil ja Omari nicht mehr Heide ist. Sie ist zwar auch des
Ehebruchs schuldig; aber ihre Schuld ist sicher geringer als die des Omari.

So haben diese vier Lésungsversuche ihre Bedenken und Schwierigkeiten.

Eine bessere und sicherere Losung wird die Anwendung der Constitutio ,Romani
Pontificis* (oder Constitutio Piana) Can. 1025 bringen.

Die Constitutio Piana wurde durch den HL Papst Pius V. fiir bestimmte Missi-
onsgebiete gewihrt und durch den neuen Codex Juris Canonici auf die ganze
Kirche ausgedehnt. Der Text der Constitutio spricht zwar nur von Polygynisten.
Aber wegen der natiirlichen Gleichberechtigung von Mann und Frau miissen die
Vergiinstigungen auch auf Polyandristen ausgedehnt werden. Wir haben dariiber
cine Entscheidung der S.C.S.0. vom 5. September 1855 (Collectanea S.C. de
Prop. F., ed. Romae 1507, n. 1117).
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Der Vorteil bei Anwendung der Const. Piana besteht darin, daff keine Inter-
pellationen nétig sind. Der Text der Constitutio sagt nichts von Interpellationen.
Aus der Antwort der Congr. de Prop. F. auf das Votum 12 des chinesischen
Plenarkonzils von Shanghai im Jahre 1924 (Akten veréffentlicht im Jahre 1929)
geht klar hervor, daff bei Anwendung der Const. Piana keine Interpellationen
gefordert sind (Primum Concilium Sinense, Zi-Ka-Wei 1929, 273). Das gleiche
geht hervor aus ciner Antwort des Heiligen Offiziums, 26. Mérz 1952, auf eine
Anfrage des ersten Plenarkonzils von Indien (The Constitutio Piana and Indid’s
Indult, in: The Jurist, Washington 1952, 441).

Es wird in den Missionen viele Fille geben, die sich leichter lésen lassen durch
die Anwendung der Const. Piana als durch das Priv. Paulinum. Die Anwendung
der Const. Piana ist einfacher und erfordert weniger Formalititen. Wenn zwei
heidnische Ehepartner sich getrennt haben, wird es in vielen Fallen so sein, daf
bald der eine Teil oder auch beide Teile eine neue Verbindung eingehen. Wenn
das mit dem Willen einer bleibenden Verbindung geschicht, haben wir schon
den Fall von Polygynie (oder Polyandrie).

Canisiaga ist Polyandristin vor ihrer Taufe und darf deshalb die Verglinstigun-
gen der Constitutio Piana fiir sich gebrauchen. Der Umstand, dafl ihr erster,
rechtmafiger Mann, Omari, schon getauft ist, ist kein Hindernis fir diesen Ge-
brauch, J. de Reeper, in A Missionary Companion, 2 Dublin 1953, 222—223,
beweist die Probabilitit dieser Ansicht, und zitiert Cappello, Doheny, Coronata,
Boudon, Rayanna, Peltier als Vertreter dieser Ansicht. Er sagt abschlieflend:
,The fact that this opinion has never been condemned, forbidden or frowned
upon by the Holy See, can be considered as a negative argument in its favour.
And if the arguments are not considered strong enough to dissipate the doubt,
one can still follow this opinion by appealing to Can.1127: ,In re dubia privile-
gium fidei gaudet favore juris“. Die gleiche Ansicht wird vertreten in The
Clergy Review, (London) 41, 1956, 297.

Aber auch der andere Umstand in unserem Falle, dafl der zweite, unrechtmaflige
Mann der Canisiaga, Stanislaus, schon getauft ist, bildet kein Hindernis fiir den
Gebrauch der Const. Piana. Diese Ansicht wird als probabel vertreten von P.
Denis S. J. in Revue du Clergé Africain (Mayidi, Congo Belge) 1952, 174 und
1955, 25. Mit Riicksicht auf Can. 1127 kann man auch dieser probablen Ansicht
folgen.

Nun will es aber ein gliicklicher Zufall, dafl beide probable Ansichten in unserem
Falle zusammentreffen. Die wesentlichste Bedingung fiir die Anwendung der
Const. Romani Pontificis ,quia durissimum esset separare cos ab uxoribus® ist
in unserem Falle erfiillt: Der Polyandristin Canisiaga wiirde es sehr schwer
fallen, sich von Stanislaus zu trennen, Ohne Interpellationen kann somit Cani-
siaga getauft und unmittelbar nach der Taufe mit Stanislaus in forma canonica
getraut werden. Aber natiirlich mufl die Dispensatio super impedimento criminis
dazu kommen. Stanislaus hat nach seiner Taufe mit Canisiaga Ehebruch began-
gen und sie nach Stammessitte geheiratet (Can. 1075, 19). Siehe dariiber Payen
S. J., De Matrimonio, Zi-Ka-Wei 1935, vol L, casus 171, und Doheny, Cano-
nical Procedure in Matrimonial Cases, Milwaukee 1948, vol. I., 685. Durch diese
kirchliche Heirat Stanislaus - Canisiaga cath. wird die frithere Naturehe Omari -
Canisiaga gelost. Somit ist dann Omari frei und kann mit irgendeiner freien
Person heiraten, Aber wohlgemerkt, auch bei ihm ist fir eine Heirat mit der
Konkubine das impedimentum criminis eingetreten, weil er nach seiner Taufe
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adulterium cum atfentatione matrimonii veriibt hat. Somit mufl auch er vom
impedimentum criminis dispensiert werden. Fir die Heirat mit der heidnischen
Konkubine benétigt er natiirlich eine Dispens super impedimento disparitatis
cultus. Es ist sehr leicht moglich, dafl in solchen Fiéllen das impedimentum
criminis iibersehen wird.

Die Vergiinstigungen, welche die Const. Piana gewihrt, werden eingehend be-
handelt in dem grundlegenden Artikel von Rayanna S. J., De Constitutione
S. Pii Papae U. ,Romani Pontificis®, in Periodica de re Morali, Canonica,
Liturgica (Romae) 1938 und 1939, ferner von J. de Reeper, Missionary
Companion, J. de Reeper, The Constitutio Piana, a hidden treasure in Can.
1125, ferner zahlreiche Fille in Revue du Clergé Africain seit 1945. Vor einer
allzu freien Anwendung der Const. Piana warnt der Casus in der Theol.-Prakt.
Quartalschrift (Linz) 1955, 281—238.
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E. A. WORMS SAC /[ MANLY, NEW SOUTH WALES (AUSTRALIEN)

BESTAND UND ZUKUNFT DER WESTAUSTRALISCHEN URBEVULKE-
RUNG — 24. Juni 1957

Anfang dieses Jahres gab ich eine Statistik des Bestandes der Ur- und Misch-
bevolkerung ganz Australiens auf Grund des Official Uear Book (1954) und des
privaten Berichtes der Uictorian Aboriginal Group (1954) bekannt®. Alle Daten
beruhten auf einer Schitzung des Jahres 1947 mit Ausnahme der Angabe der
Regierung von West-Australien von 1952, welche die Anzahl ihrer Eingeborenen
auf 21051 berechnete.

Dieselbe Behérde verdffentlichte durch den Kommissar fiir Eingeborenen-Wohl-
fahrt (Commissioner of Native Welfare) im Beginne 1957 einen eingehenden
Bericht 2, der nicht nur einen genaueren Einblick in die Anzahl der westaustra-
lischen Eingeborenen (Schwarze und Mischlinge) und der unter ihnen titigen
Missionsinstitute bietet, sondern auch iiber ihre finanziellen Beihilfen und an-
gestrebte Emanzipation Mitteilung macht.

1) Statistik

Am 30. 6. 1956 gab es in West-Australien insgesamt 21298 Eingeborene, d. h.
14 851 Vollbliitige und 6947 Mischlinge. In der Zahl der Vollblitigen sind 6000
Nomaden eingeschlossen. Doch beruht die letztere Angabe auf Vermutung (guess),
die unrichtig sein kann (could be inaccurate, 7). Diese farbige Bevolkerung ver-
teilt sich iiber ein Gebiet von 2527623 gkm mit 639 771 Weifien und bildet

somit 3,3 % der Gesamtbevélkerung West-Australiens. Die sich in den einzelnen
Landesteilen verschiebende Verteilung der Ureinwohner und Mischlinge wird

1 ZMR 41, 1957, 70 f.

2 Annual Report of the Commissioner of Native Welfare for the Year ended
30th June, 1956. By authority; William H. Wyatt, Government Printer / Perth
1957, 1—70. 20,56 X 33,6 cm.
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durch die jeweiligen Quoten der fiinf Verwaltungsbezirke (Districts) in folgender
Aufstellung ersichtlich. (cf. Appendix No. 3, p. 69).

Vollbliitige Mischlinge

U
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Nord-Bezirk 1637 1553 941 4131 182 175 406 763 4894

Nordwest-Bezirk 846 664 385 1895 208 11887 320t 2612
Zentral-Bezirk 517 458 404 1379 465 415 964 1344 8223
Nordzentral-Bez. 300 256 175 731 879 849 825 1553 2284

Studbezirk 59 sl 105 215 484 433 1153 2070 2285
3359 2982 2010 8351 1718 1560 8669 6947 15298
Nomaden 6000

Gesamtzahl der Vollblitigen und Mischlinge Westaustraliens: 21298

An diese Liste kniipfen der Kommissar und der Referent cinige Feststellungen.
1. Die Zahl der erfafiten Eingeborenen (ohne Nomaden) belief sich im Jahre
1956 auf 15298, d. h., 8351 Vollblitige, 6947 Mischlinge, im Jahre 1926 auf
14378, d. h., 12194 Vollbliitige, 2193 Mischlinge. Obwohl sich also die Gesamt-
zahl um fast 1000 erhohte, hat sich innerhalb einer Generation die Urbevélkerung
um ein Drittel vermindert, die der Mischlinge aber um ein Dreifaches vermehrt.
Der Kommissar ist der Ansicht, dal das Absinken der Ureinwohner bereits
statisch geworden sei und daR die Ureinwohner an einigen Plitzen sogar zuge-
nommen haben. Er fithrt diese Erscheinung auf Gewdhnung an europiische
Nahrung, an das tégliche Tragen von Kleidern und auf erworbene Immunitat
gegen Influenza und Masern etc. zuriick. Es bleibt aber abzuwarten, wie sich
diese Bewegungen in Zukunft entwickeln werden.

2. Obige Aufstellung lifit erkennen, dafi sich die Zahl der Mischlinge schnell
erhht, je weiter man sie nach dem Siiden zu verfolgt, wo die Ansiedlung der
Weiflen um 1829 begann. Anderseits kann man deutlich die Steigerung der
Vollbliitigen um das Zwanzigfache feststellen, je weiter man sich dem ziemlich
unberithrten Norden des Staates nihert, wo sich die Nomaden befinden und die
Pallottiner erst 1940 eine Mission (Balgo) unter den Wiistenstimmen errichteten.
3. Der Bereich erwihnt das steigernde Bestreben dieser Stimme, sich auf die
am Rande der Great Sandy Desert gelegenen Missionen hinzuwenden. Es handelt
sich um die beiden Pallottiner-Missionen am Ostrande (Balgo) und Siidrande
(La Grange), sowic um eine protestantische Mission in siidwestlicher Richtung
(Jigalong). Sie ziehen aber auch z. T. in die von Weiflen besiedelten Gegenden
des Siidens (Goldfields), wo sie die Behérden vor schwierige soziale und Skono-
mische Fragen stellen (7).

2) Missionen

Um die Christianisierung dieser Eingeborenen bemiihen sich innerhalb der fiinf
Verwaltungsbezirke 11 katholische und 20 protestantische Missionsstationen (cf.
11—12, 70).
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Katholische Missionen

1. Benediktiner: New Norcia Mission im Zentral-Bezirk; Kalumburu oder Drys-
dale Mission im Nord-Bezirk.

2. Pallottiner: Beagle Bay Mission, Lombadina Mission, Balgo Mission, La
Grange Mission, Broome (Pfarrei, Schule, Waisenhaus der Schw. v. Hl. Johannes
v. Gott), Derby (Pfarrei, Schule, Pensionat) im Nord-Bezirk; Tardun Mission
im Nord-Zentral-Bezirk; Wandering Mission im Siid-Bezirk.

8. Diézese vom Geraldton: Pt. Hedland (Pfarrei, Schule der Schwestern der
Darstellung) im Nordwest-Bezirk.

Protestantische Missionen

1. Anglikaner: Forrest River Mission im Nord-Bezirk.

2. Presbyterianer: Wotjulum Mission im Nord-Bezirk.

8. United Aboriginal Mission: Fitzroy Crossing Mission, Sunday Island Mission,
Derby Mission im Nord-Bezirk; Mt. Margaret Mission, Cosmo Newberry Mission,
Warburton Ranges Mission im Zentral-Bezirk; Gnowangerup Mission im Siid-
Bezirk.

4. Church of Christ: Carnarvon Mission im Nordwest-Bezirk; Norseman Mission
im Zentral-Bezirk.

5. Methodist Church: Mogumber Mission im Zentral-Bezirk.

6. Gospel Brotherhood: Kurranwang Mission im Zentral-Bezirk.

7. Evangelical: Cundeelee Mission im Zentral-Bezirk.

8. Apostolic Church: Jigalong Mission im Nordzentral-Bezirk 2.

9. Seventh Day Adventists: Karalundi Mission, Wiluna Mission im Nordzentral-
Bezirk.

10. Baptists: Marribank Mission im Siid-Bezirk.

11. Interdenominational: Roelands Mission im Siid-Bezirk.

12. ,Private*: Wongutha Mission im Zentral-Bezirk.

Die katholischen Missionen sind also in den nérdlichen und siidwestlichen Ge-
genden vertreten. Im letzteren Gebiete begannen bekanntlich die Benediktiner
(Abtei Nullius New Norcia) die erste katholische Mission in W.A. im Jahre
1847. In dem siidéstlichen Teile West-Australiens besteht keine katholische
Mission.

3) Finanzielle Beihilfe

Im Berichte ist nirgends die Gesamtzahl aller von den Missionen betreuten
Eingeborenen angegeben, wohl aber die Zahl der dort untergebrachten Kinder
und Invaliden, ndmlich 1406 resp. 542. Fiir diese spendete die westaustralische
Regierung wihrend des am 80. 6. 1956 abgeschlossenen Jahres austr. Pfd. St.
201 415 (ca. DM 1 895 380}, d. h. pro Kopf Pfd. St. 108 (ca. DM 968) hauptsachlich
far Wohnung, Kleidung, Gesundheitspflege und Erziehung (cf. Appendix No. 4,
p. 70). Diese Beitrdge zu treuen Héinden der Missionen stellen 48 % der Gesamt-
ausgaben des Eingeborenenamtes dar. Ungefidhr die Hilfte seiner Ausgaben
kamen also nur dem zehnten Teil der farbigen Bevélkerung zugute (p. 11).
Den tibrigen 90 /o liberwies es Pfd. St. 23438 (DM 220 317) fiir dhnliche Zwecke
(cf. Appendix No. 2, p. 68).

4) Pflichten und Ziel des Eingeborenen-Amites

Am Anfange und Ende seines Berichtes weist der Kommissar auf die Aufgaben
seiner Abteilung (5—6) hin, so wie sie im Native Welfare Act 1905—1954 fiir

3 Hiermit ist die in ZMR L c. 70 angezweifelte Schreibweise ,Djilagon® richtig
gestellt.
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West-Australien festgelegt wurden: Erhaltung und Zufriedenheit der Ein-
geborenen, Schutz gegen Ungerechtigkeit, Gewalt und Betrug, sowie Erteilung
des Biirgerrechtes. Durch letzteres sollen die Eingeborenen ,gleiche Rechte und
Pflichten wie jeder andere Untertan Threr Majestdt* erhalten. Damit hért ,der
Eingeborene auf, gesetzlich ein Eingeborener zu sein® (6), und untersteht nicht
mehr diesem Amte. Jedem Farbigen kann auf Antrag und nach eingehender
Priifung dieses Privileg zuerkannt werden. Von bisher 1290 Antrdgen wurden
982 bewilligt und 192 abgelehnt (64). Der Kommissar bringt am Schluff seines
Berichtes sein eignes Ideal zum Ausdruck: ,Total integration, absorption, as-
similation or whatever it may be called at all reasonable economic and social
levels* (12). Dieser Wunsch ist der Verwirklichung durch Beschlufi des west-
australischen Staatskabinetts vom 14. 5. 1957 bedeutend ndher gebracht, nachdem
dieses eine Kommission von drei Ministern zur Priifung der Zusprechung ‘vollen
Biirgerechtes von Geburt an’ (citizenship rights by birth) einsetzte. Dieses Recht
war der Urbevdlkerung des Nord-Territoriums unter Verwaltung der austra-
lischen Bundesregierung von Canberra bereits frither verlichen.

Lo BERICHTE -3

RELIGIONSWISSENSCHAFTLICHE TAGUNG IN MARBURG

Der deutsche Zweig der Internationalen Vereinigung fiir Religionsgeschichte
(ILA.H.R.) hielt seine siebte Jahrestagung am 30. und 31. Juli 1957 in Marburg
(Lahn) ab. Gemifl dem Beschlufl auf der vorigjahrigen Tagung in Bremen
wurde die diesjihrige Tagung als Arbeitstagung gehalten: nach kurzen Refe-
raten, fiir die jeweils 30 Minuten vorgesehen waren (die aber stets uberschritten
wurden), sollte Gelegenheit zu ausgiebiger Diskussion sein; nur ein offentlicher
Vortrag wurde gehalten. Man tagte in einem Horsaal der Universitdt, der
offentliche Vortrag fand im Landgrafenhaus statt.

Zahlreich waren die Teilnehmer aus Mitteldeutschland. Aus Ankara war an-
wesend Frau Prof. Schimmel, aus Rom Prof. Bianchi, aus Lund (Schweden)
Dozent Dr. Diehl.

Den Vortragssaal schmiickte an der Stirnseite ein Bild von Rudolf Otto, dessen
Todestag sich zum 20. Mal jahrte. Der Vorsitzende, Prof. Heiler, gedachte
seiner Verdienste um die Begriindung der vergleichenden Religionswissenschaft
in Deutschland, wo er Marburg zu einem Zentrum solcher Studien machte, wie
es Straflburg ist. Otto begriindete den religiosen Menschheitshund als méglichen
Raum der Begegnungen und Zusammenarbeit, in Bremen 1956 neu begriindet
als Deutscher Zweig des Weltkongresses der Religionen. Otto begriindete auch
die religionswissenschatliche Sammlung, fiir die sein Nachfolger Heinrich Frick
im Schloff geeignete Rdume gewinnen konnte.

Prof. Bohlig (Halle) sprach iber ,Das Verhiltnis zwischen Christentum und
Manichdismus®. Der Manichdismus, zunédchst vom Christentum abhéngig, spiter
ihm als Fremdreligion gegeniiberstehend, kann nicht als iranische Religion an-
gesechen werden. Er bemadhtigt sich in eigenwilliger Deutung der Heiligen
Schrift, treibt Weltmission, ruft eine umfangreiche Literatur hervor und wird
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die Hiresie par excellence, deren Name auch auf nichtmanichdische Gnostiker
und Philosophen iibertragen wird.

Prof. Fichtner (Bethel) berichtete iiber ,Die Bewiltigung heidnischer Vor-
stellungen und Praktiken in der Welt des Alten Testaments®. Israel, immer
bedroht von dem Einbruch und der Ubernahme vorjahwistischer und aufler-
israelitischer Vorstellungen und Praktiken, versucht ihrer in Kultus und Pro-
phetismus Herr zu werden. Von daher stammt die Forderung, dem Herrn allein
zu dienen. Dem versuchte man zu geniigen durch Verbot oder Ubernahme des
Fremdgutes; die Ubernahme geschah teils ohne, teils mit verdnderter Moti-
vierung.

Prof. Schimmel (Ankara) stellte ,Die Begegnungen des Christentums mit
dem Islam im Mittelalter® dar. Die islamische Kritik am Christentum setzte
frither ein als die entsprechende christliche. Die Argumente blieben Jahrhunderte
hindurch die gleichen: Paulus habe das Christentum verdorben; Jesus sei zwar
Prophet, aber nicht Gott, seine Gestalt in den Evangelien durch die Schwiche
oder Bosheit der Jiinger gefdlscht, und zwar an 78 Stellen; die Trinitétslehre
sei unhaltbar; ein leidender Christus unméglich, der Monophysitismus untrag-
bar; getadelt werden die Vorstellungen vom Paradies, die kultischen Gebriuche,
der Zolibat, die mangelnde Reinlichkeit. Die Kritik am Islam wendet sich be-
sonders gegen Mohammed und ist weithin unerfreulich, Er wird als Liigen-
prophet und Vorldufer des Antichrist hingestellt, ihm wird unwiirdiges Leben,
besonders Polygamie, vorgehalten. Gleichwohl wurden die Beziehungen allmih-
lich friedlicher und freundlicher: 1143 wurde der Koran ins Lateinische iiber-
setzt und 1543 neu gedruckt; Raymundus Lullus griindete 1276 in Miramar
eine Sprachschule. Theologisch néherte man sich, indem man den Koran fast
als Logos im christlichen Sinn auffafite, und auch in der Verehrung der beiden
Stifter, indem ein Geburtslied auf Mohammed fast als Weihnachtslied auf
Christus verstanden werden kann.

Den ,Bericht iiber die islamisch-christlichen Gespridche in Bhamdoun (Libanon)®
gebe ich gesondert in diesem Heft auf S. 283—294.

In dem einzigen offentlichen Vortrag schilderte Dr. Lanczkowski (Wabern)
»Die Begegnungen des Christentums mit der aztekischen Religion® lebhaft und
anschaulich. Nicht militdrische, nicht wirtschaftliche, nicht soziale Griinde be-
wirkten den Sieg der Spanier, sondern nur religiose: der Glaube der Azteken
an gottliche Wesen, die aus dem Osten kamen, genau zu der Zeit, zu der sie
erwartet wurden, und so haflich waren, wie man es annahm.

Eindringlich und sorgfiltig befafite sich Dr. Baumbach (Jena) mit ,der
widergottlichen Macht in den Qumrantexten und in den Johanneischen Schrif-
ten“. In den Qumrantexten ist Belial der Verfithrer zur Abtriinnigkeit und
Reprisentant der Welt der dvouic; ebenso ist in den johanneischen Schriften
die widergottliche Chaosmacht Verfithrer zur dvouioe und Herrscher iiber die
gottfeindliche Welt. In beiden Schriftengruppen wird Satan als Schlange dar-
gestellt und lebt die Gemeinde in der Entscheidungsschlacht zwischen Gott und
Widergott. Aber diese Ubereinstimmungen beweisen nicht den Ursprung des
Christentums aus einer schon vorher bestehenden Gemeinde, sondern erklaren
sich aus dem gemeinsamen spitjiidischen Hintergrund. Bei Johannes weicht das
Gottes-, Messias-, Menschen-, Gemeinde- und Zeitverstindnis von dem der
Qumrantexte ab, wie es bei ihm auch keine jahrliche Bundeserneuerungsfeier
gibt.
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Nicht minder sorgfiltig untersuchte Dr. Schenke (Berlin) ,Das Evangelium
Veritatis und die Lehre der Valentinismer“. Er wies nach, dafl die zweite
Schrift aus dem Codex Jung von den Herausgebern zu Unrecht als das valen-
tinianische Evangelium Veritatis bezeichnet worden ist, daR sie vielmehr eine
Homilie zu dem Thema , Jesus, der Lehrer der Gnosis® ist.

Dr. Plazikowsky-Brauner (Frankfurt/Main) schilderte aus eigener Er-
fahrung ,Die Begegnung des athiopischen Christentums mit dem Sabdismus,
dem Judentum, dem Hellenismus, der Religion der Kuschiten und dem Islam®.
Sabiische Symbole, besonders Schlangen und Sterne, gibt es noch heute. Die
Juden sind hauptsichlich Handwerker; aus der Verbindung zwischen Salomon
und der Kénigin von Saba ging Menelik hervor, der Begriinder der jiidischen
Dynastie; auch Schlacht- und Speisegesetze gelten noch. Die Kuschiten, tolerant
und dogmenlos, bestimmen heute noch innerlich die Kirche, die nur duBerlich
christlich ist. Aus dem Hellenismus stammt ein intensiver Mutterkult, mit dem
Islam lebt man friedlich nebeneinander.

Dr. Jacobsohn (Marburg) sprach iiber ,Agyptische Praefigurationen christ-
licher Symbole®. Er bezog aufeinander das Verhiltnis Isis - Horus und Maria -
Jesus, wozu noch dieses kommt, dafl Ka als Heiliger Geist aufgefafit werden
kann. Der Pharao ist jeweils Inkarnation des Horus; dieser wird durch Auf-
spaltung zu drei wesensgleichen Géttern: Re (der Sonnengott), der Sohn, Ka.
Jahrlich wird ein Epiphaniefest gefeiert fiir den Sohn, welcher der Soter der
Gesamtheit ist. Der Pharao wird durch den Tod eins mit Osiris, der, als unter
Gottvater stehend, mit Christus verglichen werden kann.

Frau Adelheid Krdmer (Bad Honnef) stellte ,Das Christentum im Spiegel
des modernen Hinduismus® dar, und zwar an den Gestalten von Ramakrishna
und Vivekananda. Fir Ramakrishna ist Religion Erfahrung, Verwirklichung
wahrer Gottesliebe und deshalb in allen Formen zu finden, die auf verschiedenen
Wegen zum gleichen Ziel fithren. Vivekananda, Sportler und Philosoph, syste-
matisiert die religiésen Erfahrungen Ramakrishnas, wozu ihm das Vedantasystem
als das dienlichste erscheint. Auch das Christentum ist ihm nur eine Teilmani-
festation der einen gottlichen Wahrheit. Gott ist die causa materialis et efficiens,
Maya ein Schleier aus Raum, Zeit und Kausalitit.

Dr. Schéhl (Homburg) nahm Stellung zu den ,Buddhistischen Einfliissen auf
das Christentum®, wie sie Richard Garbe 1914 vorgetragen hatte. Er sieht solche
Einfliisse wirksam in der Geschichte von Simeon im Tempel (Lk 2 25), in der
Versuchung Christi (Mt 4 1), in dem Meerwandeln des Petrus (Mt 14 25) und
in dem Brotwunder (Mt 14 15). Er lehnt sie ab fiir die ibernatiirliche Geburt,
die Begegnung mit der Samariterin und die Hollenfahrt.

Nicht nur das gesellige Beisammensein am ersten Abend der Tagung, auch und
noch mehr der iiberschaubare Kreis der Teilnehmer gab willkommene und all-
seits gern benutzte Gelegenheit, Erfahrungen, Erkenntnisse und Anregungen
auszutauschen.

Minster A. Antweiler

MISSIONSWISSENSCHAFT AN DER UNIVERSITAT WURZBURG

Der Lehrstuhl fiir Missionswissenschaft an der Universitit Wiirzburg wurde seit
der Emeritierung und Ubersiedelung von Professor Dr. Aufhauser nach Miinchen
nicht mehr besetzt. Erst im Jahre 1954 erteilte das bayerische Kultusministerium
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wieder einen Lehrauftrag, den Professor DDr. Hasenfufl, Ordinarius fiir Funda-
mentaltheologie, ibernahm. Professor Hasenfufl hielt zundchst einstiindige mis-
sionswissenschaftliche Vorlesungen und Ubungen tber aktuelle Missionsfragen,
so im Sommersemester 1954 iiber das Verhalinis der Weltreligionen zum geistig-
kulturellen Leben, im Wintersemester 1954/55 uiber die Stifter der Weltreligionen
und ihre Ideen und Gestaltungskréfte fir das Leben und Zusammenleben der
Menschen, im SS. 1955 iiber Soziologie der Weltreligionen I. Teil und WS.
1955/56 iber Soziologie der Weltreligionen II. Teil, im SS. 1956 iiber die Reli-
gion als kulturelle Gestaltungsmacht, im WS. 1956/57 iiber Offenbarungsreligio-
nen und ihre Botschaft und Gestaltungskraft fiir Welt und Leben, im SS. 1957
iiber Fragen der heutigen missionarischen Verkiindigung.

Diese Vorlesungen und Ubungen wurden im vergangenen Semester (SS. 1957)
auf zwei Stunden erweitert und dazu auch erfahrene Feldforscher zu Gastvor-
lesungen gewonnen. So sprach P. Dr. Storch CMM uber die Missionslage in
Stidafrika und Exz. Abtbischof Joachim Amman OSB (Ndanda/Ostafrika) in
einer Vortragsreihe tiber das Thema: ,Afrika am Scheideweg“. Diese Vortrage
erfreuen sich grofier Beliebtheit und werden sehr eifrig besucht.

Im Wintersemester 1956/57 wurde an der Universitdt auch wieder eine missions-
wissenschaftliche Seminarbiicherei eingerichtet mit einer allerdings noch beschei-
denen Anzahl von Biichern, da ja alle fritheren Bestinde im Kriege verbrann-
ten. Neuestens wurden vom Universititsbund und der Forschungsgemeinschaft
anschnliche Betrdge zur Erweiterung dieser Bibliothek dankenswerter Weise zur
Verfiigung gestellt.

Die Theologische Fakultit ist schon lange darum bemiiht, wieder einen aufler-
ordentlichen Lehrstuhl fiir Missionswissenschaft zu erhalten und ihre Bemithungen
scheinen jetzt auch Erfolg zu haben. Wie ndmlich der Rektor bei seinem letzten
Rechenschaftsbericht versichern konnte, hat das Kultusministerium den Antrag be-
reits genehmigt und die Errichtung des Lehrstuhls fiir die nachsten Jahre in
Aussicht gestellt. So steht zu hoffen, dafl den vielen Jungmissionaren an unserer
Universitdt endlich wieder die Méoglichkeit zu einer gediegenen theoretischen
missionswissenschaftlichen Ausbildung geboten werden kann.

Wiirzburg Prof. J. Hasenfufs

>MISSION UND ZIVILISATION®

Am 24., 25. und 26. September dieses Jahres wurde von den pipstlichen Mis-
sionswerken Frankreichs und auf Anregung und Antrieb Msgr. J. Maurys und
Msgr. Bertins in den Rdumen der ehemaligen Zisterzienserabtei Royaume ein
Colloquium iiber ,Mission und Zivilisation® gehalten. Die Teilnehmer, nur
personlich Geladene, stammten in der Mehrzahl aus Frankreich. Aber es waren
auch andere Linder vertreten: Belgien, Holland, [Italien, Deutschland und
Afrika. Allen hatte man schon Wochen vorher die Referate bzw. die Einfiihrun-
gen zu den Referaten der Tagung geschickt, so dafl man im Bilde war und
besser an den Diskussionen teilnehmen konnte. Den Vorsitz bei den Verhand-
lungen und Diskussionen fiihrte durchweg P. Menasce O.P.

Der erste Tag war Berichten und Diskussionen gewidmet, die iiber das Problem
Mission und Zivilisation im Lichte der Schrift (P. Beguerie C.S. Sp., Professor
am Scholastikat von Chevilly), des kanonischen Rechts (Canonicus Bride, Pro-
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fessor in Lyon, und Abbé Guizard, Prof. am Institut catholique zu Paris), der
Dokumente der Papste und der Propaganda (A. Rétif S.J.) und der Liturgie
(P, Dalmais O.P.) handelten.
Am 2. Tag befafiten sich P. Menasce O.P. und P. Couturier S. J. (Professor am
Scholastikat von Chantilly) mit streng theologischen Fragen wie dem Begriff
der Mission, der Evangelisation und der Zivilisation. Am dritten Tag schlie-
lich gab P. Masson, Professor in Léwen, ein Résumé iiber eine unter Missio-
naren angestellte Enquéte. Abbé Jarry, Professor am Institut catholique von
Paris, sprach noch iiher die Evangelisation in Mexico und P. Bernard-Maitre S. J.
iiber die chinesischen Riten und anderes. Msgr. Renard, Bischof von Versailles,
beehrte die Versammlung mit einem Besuch und einer Ansprache.
Mehr Zeit als die Referate beanspruchten die Diskussionen, die zeitweise heftige
Formen annahmen und nicht immer zu befriedigenden oder abschlieflenden Er-
gebnissen fithrten, zu solchen auch gar nicht fithren konnten. Wertvoll waren
noch die personlichen Aussprachen. Alles in allem erlaubte die Zusammensetzung
der Teilnehmerschaft und auch die Abgeschlossenheit und Ruhe des Milieus
eine sehr intensive Arbeit. Man war unter sich und konnte iiber wesentliche
Probleme griindlicher und tiefer sprechen. Freilich verlangt das Colloquium
eine Fortsetzung und einen Abschluf. Nur so wird es zu wirklichen Ergebnissen
filhren. Meines Erachtens hitte etwa unbedingt tiber das Ungeniigende und iber
die Mingel und Grenzen aller zivilisatorischen Titigkeit gesprochen werden
miissen, ebenso iiber die zivilisatorische Tatigkeit, wie sie im Lichte der Wahr-
heit von der Parousie des Herrn als dem Ziel der Mission aussieht.

Thomas Ohm

k. CHRONIK _

1957

25. 2. —12. 3. Indien wihlt zum zweiten Mal. Die Kommunisten bernchmen
als starkste Partei in Kerala die Regierung.

8. 3. Ghana wird 81. Mitglied der UNO.

17. 8. Prisident Magsaysay von den Philippinen tddlich verungliickt.

22. 8. Das Apostolische Vikariat Tonga wird in Tonga und Nioué umbenannt.
25. 8. Der Vertrag iiber den ,Gemeinsamen Markt® wird in Rom unterzeichnet.
1. 4. Indien fithrt das Dezimalsystem ein.

8. 4. Errichtung der Bistiimer Tulear (Augustiner von der Himmelfahrt) und

Farafangana (Lazaristen) auf Madagaskar.

10. 4. Errichtung des Bistums Porto Amelia in Portugiesisch Ost-Afrika.

21. 4. Missionsenzyklika ,Fidei donum® tuber die Lage in den Missionen, be-
sonders in Afrika.

9. 5. Der russische Staatsprisident Woroschilov besucht Indonesien.

24. 6. Die Apostolische Prafektur Bathurst in Gambia wird Bistum und die
Apostolische Prifektur Bikoro in Belgisch Kongo wird Apostolisches
Vikariat.
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Errichtung des Apostolischen Vikariats Nhatrang in Vietnam.

8. 7. Wahlen in Agypten.

Errichtung des Apostolischen Vikariats Kavieng auf Neu-Irland (Neu-
guinea).

5. 7. Errichtung der Apostolischen Prifektur Kenge in Belgisch-Kongo unter
Leitung der Steyler Missionare.

Erhebung der Apostolischen Prafektur Musoma (Tanganyika) zum Bistum.

18. 7. Errichtung des Apostolischen Vikariats La Paz in Niederkalifornien und
Umbenennung des Apostolischen Vikariats Niederkalifornien in Tijuana.

15. 7.—2. 8. Griindungsversammlung der prokommunistischen ,Patriotischen
Vereinigung der Katholiken Chinas“ in Peking.

25. 7. Tunis wird Republik und Burgiba ihr erster Prasident.

24. 8.—4. 9. An dem Welttreffen der CAJ in Rom nehmen Vertreter aus
Asien und Afrika teil.

1. 9. Auf Madagaskar starb der erste einheimische Bischof: Msgr. Ramaro-
sandratana von Miarinarivo, der 1939 von Pius XII. in Rom geweiht
worden war.

2. 9. Die kommunistische Mehrheit im Landesparlament von Kerala nimmt
das neue Schulgesetz an, das die Schulfreiheit und die Existenz der Mis-
sionsschulen bedroht.

Bonn Jos. A. Otto S]

( BESPRECHUNGEN )

e e
MISSIONSWISSENSCHAFT e YA

BEckMANN, JouANNES: Neuerscheinungen zur christlichen Missionsgeschichte von
1945—1955. In: Monumenta Serica Vol. XV, 1956, fasc. 2, 378—462.

Ein umfassender und sehr dankenswerter Bericht iitber alle Publikationen, die
iiber die christliche Missionsgeschichte handeln und in den ersten 10 Jahren nach
dem zweiten Weltkrieg erschienen sind, verbunden mit einer kritischen Sicht.
~ Unentbehrlich fiir alle, die auf dem Gebiete der christlichen Missionsgeschichte
arbeiten! In bezug auf die orthodoxe und protestantische Missionsgeschichte
liefen sich wohl noch Erginzungen bieten. In Anm. 39 wire zu schreiben
.Tatarenmission®. Zu den Hinweisen auf P. Otto Maas O.F.M. (381) darf ich
bemerken, daf} jetzt in Minster die Bibliothek von P. Maas durch Dr. P. Bern-
ward Willeke aufgebaut und betreut wird. Anm. 249 muf} es heiflen: E. Powers
Boardman (das Buch erschien in Madison). Das in Anm. 106 angefithrte Werk
von E. A. Fox existiert nur als Manuskript. S. 410 miifite statt Emanuel
Manuel stehen. Von einem segensreichen Wirken des P. Manuel in der Provinz
Kiangsi (410) kann keine Rede sein. Zur Ergdnzung weisen wir noch hin auf
Antonio Sisto Rosso OFM: Pedro de la Pifiuela OFM, Mexican Missionary to
China and Author. In: Franciscan Studies (St. Bonaventura, USA) 8, 1948,
250—272. Thomas Ohm
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Bibliografia Missionaria. Anno XX: 1956. Compilate da G. Rommerskirchen,
G. Dindinger, N. Kowalsky OMI. Pont. Biblioteca Missionaria di Prop. Fide.
Roma 1957, pp. 195.

Die fiir wissenschaftliches Arbeiten unentbehrlich gewordene Bibliographie
zeichnet sich immer wieder durch ihre gleichbleibende Genauigkeit aus. Sie
bietet, zwischen den Zeilen gelesen, manchen Hinweis sachlicher Art.

Gl

RELIGIONSWISSENSCHAFT

Avrnauser, Jon. B.: Stdtten besinnlicher Andachi. Eine religionskundliche
Studie. Wilischmiller/Dingolfing o. J. 32 S.

Reiseerinnerungen an Stétten des Todes in aller Welt und Schilderungen des
Totenbrauchtums bei Christen und Nichtchristen mit sechs Bildtafeln.
Miinster/Westf. P. Jos. Glazik MSC

VoreicuLer, ANtoN, SVD: Das Opfer, auf den uns heute noch erreichbaren
dltesten Stufen der Menschheitsgeschichte. Eine Begriffsstudie. Modling bei Wien,
St. Gabriel 1956. 198 + 12 S., 1 Karte.

Das Buch ist ein Beleg dafiir, dafl ein fleifliger Schiiller noch nicht ein klarer
Denker und fruchtbarer Forscher ist. Herumwirbeln mit abstrakten Ausdriicken
und Ineinanderschachteln von Sitzen dient weder dem, Tatsachen vorzufiithren,
noch dem, Begriffe zu kldren. Ein Literaturbericht (S. 27—186) rechtfertigt nicht
den Titel.

Minster Antweiler

VERSCHIEDENES

Lexikon der Marienkunde. Hrgb. von K. Algermissen, L. Boer C. Fek-
kes und J. Tyciak. Verlag Pustet/Regensburg. 1. Lieferung (Aachen bis
Anath) 1957, 192 Sp. DM 9,50,

Mit dieser ersten Lieferung beginnt die Herausgabe eines Lexikons fiir Marien-
kunde, das in ca. 25 Lieferungen angekiindigt ist, die zu 8 Binden vereinigt
werden. Namhafte Wissenschaftler aus den verschiedensten einschligigen Diszi-
plinen betreuen die Fachgebiete.

Die Stichworte sind in einer Weise ausgewahlt, die die Erfassung eines erstaun-
lich weiten Bezirkes ermoglicht. Besonders zahlreich sind die historischen, kir-
chen- und kunstgeschichtlichen Beitrige. Es fehlen nicht die Bezichungen zur
Literaturgeschichte, Liturgik und Frommigkeitsgeschichte. Ja, auch die Religions-
geschichte und die nichtchristlichen Religionen werden unter dem Gesichtspunkt
etwaiger Verbindungslinien zur christlichen Marienauffassung untersucht.

Nicht zuletzt missen die mannigfachen dogmatischen, dogmengeschichtlichen
und exegetischen Artikel hervorgehoben werden. So wird z. B. die Theologie
Abilards, Alberts des Groflen und des Ambrosius von Mailand unter mario-
logischen Gesichtspunkten befragt. Auch die Aussagen weniger bekannter Theo-
logen, Prediger aller Jahrhunderte, der Mystiker und Mystikerinnen sind
verarbeitet.
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Man gewinnt in der Tat eine umfassende Information iber alles, was in Be-
zichung zu Maria steht. Die erste Lieferung laft fiir das gesamte Werk in
dieser Hinsicht das Beste erwarten. Da es jedoch zum Sinn einer Rezension
gehort, ein Werk nicht nur und einseitig zu loben, sondern auch notwendige
kritische Bemerkungen nicht zu verschweigen, diirfen wir einige Anmerkungen
vornehmen, die dem Gelingen des Ganzen dienlich sein wollen.

Es ist offensichtlich, daf ein solches Unternehmen wie ein Lexikon der Marien-
kunde — das Wort ,Marienkunde® halten wir fiir ungliicklich -— in unserer Zeit
nicht auferhalb der theologischen Diskussion bleiben kann, die sich um die
Titulierungen ,Maximalismus* und ,Minimalismus“ gebildet hat. Es ist eben-
sowenig verwunderlich, dafl der Trend eines solchen Lexikons maximalistisch
sein muf}, auf jeden Fall aber — unterschiedlich freilich in den einzelnen Bei-
tragen selbst — diesen Eindrudk hervorruft. Der kritische Theologe wird sich
dadurch nicht beirren lassen, es kénnte indes moglich sein, dal der marianische
Akzent des Werkes manchen Theologen und auch Laien, vor allem aber den
evangelischen Christen befremden wird.

Wir wollen nur auf einige Einzelheiten hinweisen: Sp. 16 wird ein Abalard-
Text als Beleg fiir die Mittlerschaft Mariens angefiihrt. Das diirfte dogmen-
geschichtlich-methodisch angreifbar sein, weil hier doch dic Geschichte retro-
spektiv gedeutet wird. Der gleiche Einwand lieBe sich an anderen Stellen er-
heben. :

In dem fiir die Missionswissenschaft zu beachtenden 18 Sp. umfassenden Artikel
,Afrika® sind nicht wenige Formulierungen zu beanstanden, mindestens deshalb,
weil sie Problematisches nicht als solches erkennen lassen. Als Beispiele: Die
Anbetung der Magier wird als Darstellung des Marienlebens bezeichnet, wo
doch Epiphanie eines der dltesten und inhaltsschwersten Christus-Feste ist (67).
In Sp. 74 lesen wir: ,...neue marian. Missionstruppen riickten 1866... an der
Kongomiindung vor®. Wir miissen gestehen, dafl uns diese zugleich marianische
und militirische Formulierung peinlich beriihrt. Wollen gewisse missionierende
Ordensfamilien tatsichlich ,ein einziges groBes und wirkliches marian. Reich...
gestalten“? (74). Was ist dann der Sinn und das Ziel der Mission? Bildet eine
Prozession von Menschen verschiedener Rassen etwa deshalb eine ,Demonstra-
tion® fiir die Einheit und Gleichheit der Rassen, weil all diese Menschen ,Kinder
derselben GM* (= Gottesmutter, 77) sind? Eine gewisse Kritiklosigkeit zeigt
sich darin, wie von ,schénen® Marienfesten (71), ,Bannertrigern der Imma-
culata® (74), Lourdesgrotten (74) und Marienbildern und Emblemen ,zur Ver-
dringung aberglidubischer Objekte“ (75) gesprochen wird. In einem Lexikon
crwartet man eine sachliche Darstellung; wenn schon eine Bewertung gegeben
wird, darf diese um der Sachlichkeit willen nicht einseitig sein.

Fiir die Missiologie wire noch hinzuweisen auf die Art. Agypten und Athiopien,
sowie auf die allgemein-religionsgeschichtlichen Beitrige. Als Beispicl sei Art.
,Aditi* (40) genannt. Daf in dieser indischen Gottin eine Ahnung der christ-
lichen Lehre von Maria vorliegen soll, ist u. E. nicht mehr als eine Behauptung.
Wir mochten nicht durch unsere kritischen Bemerkungen einen negativen Ge-
samteindruck hervorgerufen haben. Es wurde schon gesagt, wic reichhaltig und
anregend dieses Werk ist und noch zu werden verspricht. Es soll nicht unerwahnt
bleiben, daf die Ausstattung nach Papier, Drudk, Schrifthild sowie durch die
zahlreichen kiinstlerischen Illustrationen als vorziiglich gelungen bezeichnet
werden mufl,

Miinchen Heinz Robert Schlette
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