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Zusammenfassung

Dieser Beitrag zeigt auf, wie
koloniale Macht/Wissenskons-
tellation in gegenwartiger
theologischer Forschung und
Lehre wirksam sind. Diese kolo-
nialen Interpretationsmuster
raumen einerseits weiterhin
westlich-weil3er Theologie er-
kenntnispolitische Deutungs-
hoheit in der Interpretation
globaler Christentiimer ein, und
stellen andererseits erkennt-
nistheologische Deutungsmus-
ter zur Verfugung, die es erlau-
ben, die grundlegende Ambi-
guitat und die ambivalenten
politischen Effekte christlicher
Tradition unter einem
teleologischen Narrativ von
Heilsgeschichte zu verbergen.
Um eine post-koloniale Re-
orientierung der Theologie zu
ermoglichen, pladiert der Bei-
trag fur eine Ambiguitatstole-
ranz christlicher Praktiken, die
es Theologie erlauben wird,
notwendige Expertise fir die
(selbst)kritische Arbeit univer-
sitarer Wissensproduktion und
ihrer anstehenden Dekoloni-
sierung zur Verfligung zu
stellen.
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Abstract

This contribution shows how
colonial power/knowledge
constellations are operative in
contemporary theological re-
search and teaching. On the
one hand, these colonial pat-
terns of interpretation continue
to grant Western-white theolo-
gy epistemological sovereignty
in the interpretation of global
Christianities. On the other
hand, they provide epistemo-
logical patterns of interpreta-
tion that allow the fundamen-
tal ambiguity and the ambi-
valent political effects of Chris-
tian tradition to be concealed
under a teleological narrative
of salvation history. In order to
enable a postcolonial reorienta-
tion of theology, the paper ar-
gues for a tolerance of ambi-
guity in Christian practices that
will allow theology to provide
necessary expertise for the
(self-)critical work of university-
based knowledge production
and its decolonization, a matter
which still has to be dealt with.
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Sumario

Este articulo muestra como las
constelaciones coloniales de
poder/conocimiento son efi-
caces en la investigacion y la
ensefianza teoldgicas contem-
poraneas. Por un lado, estos
patrones coloniales de inter-
pretacién siguen concedi-
endo soberania epistemoldgica
a la teologia occidental-blanca
en la interpretacion de los
cristianismos globales y, por
otro, proporcionan patrones
epistemoldgicos de interpreta-
cion que permiten ocultar la
ambigtedad fundamental y los
efectos politicos ambivalentes
de la tradicién cristiana bajo
una narrativa teleoldgica de la
historia de la salvacion. Para
posibilitar una reorientacion
poscolonial de la teologia, el
articulo aboga por una toleran-
cia de la ambigliedad en las
practicas cristianas que permita
a la teologia proporcionar la
pericia necesaria para la labor
(auto)critica de la produccion
de conocimiento universitario
y su proxima descolonizacion.
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eit 2017 bin ich als Professorin an der »Onderzoekseenheid Systematische Theologie

en Religiewetenschap « an der Theologischen Fakultit der KU Leuven tétig und decke

hier den Schwerpunkt »Theologie interkulturell und Postkoloniale Theologien« ab.
Im Rahmen dieser Stelle leite ich auch das >Centre for Liberation Theologies«. Diese Pro-
fessur wurde mit internen Mitteln der Universitit neu eingerichtet; sie fiihrt keinen bereits
etablierten Fokus fort, sondern wurde vielmehr gezielt besetzt, um diese Forschungsrichtung
an der Theologischen Fakultit zu etablieren. Die Fakultit entschied sich fiir diese Schwer-
punktsetzung mit Blick auf ihre lange Tradition von internationalen Kooperationen, die
sie seit ihrer Griindung 1432 pflegt und 1969 mit der Einrichtung eines vollen Theologie-
studiums in englischer Sprache vertiefte. Heute sind knapp 500 Studierende aus allen fiinf
Kontinenten in die internationalen Studienprogramme der Fakultit eingeschrieben.

Diese Tradition, so wurde immer deutlicher, fordert eine explizite theologische Aus-
einandersetzung mit Fragen von Interkulturalitit und Postkolonialitt ein. Zum einen macht
die Prisenz internationaler Studierender die kulturelle Vielfalt der Weltkirche an einem
partikularen Ort erfahrbar und erméglicht die globale Zirkulation theologischer Wissens-
produktion. Es war nicht zuletzt diese gelebte Interkulturalitit, die 1989 zur Griindung des
»Centre for Liberation Theologies« motivierte, das sich als Plattform fiir den Austausch
zwischen »>Erste Welt- <, und >Zwei-Drittel Welt-Theologien« versteht und dabei in befrei-
ungstheologischer Tradition einen besonderen Fokus auf die interdisziplindre Analyse von
Unterdriickungsverhiltnissen als konstitutiven Baustein theologischer Arbeit richtet.! Zum
anderen stehen theologische Lehre und Forschung auch in diesem interkulturellen Setting
unter den Machtgefillen, die jedes akademische Umfeld als »normative order that adheres to
certain rules of self-justification«® unweigerlich prigen, und somit vor die Herausforderung
stellen, die akademische Wissensproduktion einer kritischen Machtanalyse zu unterziehen.
Machtverhiltnisse schreiben sich in die unhintergehbar asymmetrischen Interaktionen
zwischen Lehrenden und Lernenden ein, strukturieren Forschungs- und Lehrprogramme
in Wechselwirkung mit gesellschaftlichen Organisationsformen und politischen Diskursen
»auflerhalb« der Hochschule, und stehen im Bereich der Theologie auch unter dem Zeichen
kirchlicher Machtkonstellationen.

In einer Verschrankung dieser Ebenen wird auch die Interkulturalitdt theologischen
Arbeitens in Leuven im Muster eines kolonialen >Exitus-Reditus<-Schemas diszipliniert,
das tiber den flimischen Kontext hinaus das dominante Paradigma fiir den kirchlichen und
theologischen Umgang mit kulturellen Differenzen in der Weltkirche bildet und mit dem
das Deutungsmonopol westlicher Kultur und Kirche in Auseinandersetzung mit »anderenc«
Christentiimern nicht erschiittert, sondern vielmehr weiter zementiert wird. Prignant
beschreibt Pang dieses Muster in seiner Kritik an »the study of world Christianity« als
einem kolonialen Projekt, in dem »[m]aterials and thoughts from non-Western countries
are collected, analyzed, compared, competed with and classified in such a way that Wes-
tern subjects can occupy the central role in representing their theologies «. Eine koloniale
1 https://theo.kuleuven.be/en/
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Zentrum-Peripherie-Logik schreibt sich in gegenwirtigen theologischen Diskursen iiber
kulturelle Pluralitdt fort und ermdglicht es hegemonialen Formen christlicher Identitat,
sich stillschweigend als scheinbar selbst-verstdndliches Deutungsprinzip innerkirchlicher
Vielfalt zu reetablieren.® An der Theologischen Fakultit in Leuven (wie auch an anderen
nordatlantischen Hochschulen) wird diese Logik beispielhaft an einem weitverbreiteten For-
schungsdesign fiir Doktoratsprojekte greifbar, mit dem auflereuropéische DissertantInnen
an Kontextuellen Theologien fiir ihr Heimatland arbeiten, indem sie eine sozio-kulturelle
und/oder theologische Analyse >ihres« Kontextes mit dem Werk eines prominenten
europdischen Theologen [sic] ins Gesprach bringen, um sie fiir theologische Konstruktion
fruchtbar zu machen. Dieses Forschungsdesign macht die Wirkmachtigkeit eines theo-
logischen Diskurses sichtbar, in dem zum einen europdischen Traditionen des Christentums
Interpretationssouverénitit tiber >neue« Formen christlicher Identitdt eingerdumt und
zum anderen wissenschaftliche Autoritdt vorzugsweise weiffen Méannern zugeschrieben
wird. Diese epistemische Privilegierung spiegelt sich auch in der personellen Besetzung des
Lehrkorpers und Forschungspersonals an der Leuvener Fakultit (und nicht nur hier), die
die kulturelle und ethnische (und, zu einem gewissen Ausmafd auch die geschlechtsspezi-
fische) Diversitit der Studierendenschaft nicht reflektiert.

Die Theologie stellt mit dieser Reetablierung kolonial-patriarchaler Machtverhaltnisse
in ihrer Wissensproduktion keinen Sonderfall dar, vielmehr lassen sich koloniale Muster
als bestimmender Rahmen akademischer Arbeit insgesamt identifizieren: Ausgehend von
der »Rhodes Must Fall«-Bewegung (Stidafrika 2015) entsteht zur Zeit auch in Westeuropa
Wissen um die entscheidende Rolle, die die Universitit in der Reproduktion von kulturellem
Imperialismus und Rasse-, Gender- und Klassen-Ungerechtigkeiten immer noch spielt.”
In den Politiken universitirer Wissensproduktion, so beginnt ein wachsender Forschungs-
korper zu zeigen, greifen kolonial formatierte Wissens-, Macht- und Infrastrukturen
ineinander und garantieren in einem Zusammenspiel von akademischen Praktiken
(u.a.Lehrplangestaltung, Verteilung von Forschungsgeldern, Bibliotheksbestiickungen,
Lehrstuhlbesetzungen) den Fortbestand von eurozentrischem, weifSem, heteronormativem
Wissen. Diese Perpetuierung kolonialer Macht/Wissens-Verhaltnisse an der Universitat
steht in engen Beziehungen zu den weiteren politischen und 6ffentlichen Diskursen in
westeuropdischen Staaten, die die Aufarbeitung ihrer kolonialen Geschichte nur duf8erst
zogerlich in Angriff nehmen und so das Erbe der imperialen Vergangenheit nahezu unge-
brochen —etwa in der selbstverstindlichen Beanspruchung einer »imperialen Lebens-
weise«® - fortwirken lassen.

Inmitten dieser Immunisierungsstrategien entstehen Initiativen, die zu einer »Pro-
vinzialisierung«” europaischer Wissensproduktion aufrufen und insistieren, dass eine
»Dekolonisierung des Denkens«® nicht nur in den ehemaligen Kolonien zu vollziehen ist,
sondern gerade auch an den Universitidten der europdischen Metropolen geleistet werden
muss. An der KU Leuven ist eine beginnende Diskussion tiber diese Themen zu beobachten,

5 Vgl. Gurminder K.BHAMBRA/Dalia 6 Ulrich BRAND/Markus WISSEN, 8 Nglgi wa THIONG'O, Decolonising
GEBRIAL/Kerem NISANCIOGLU (Hg.), Imperiale Lebensweise. Zur Ausbeu- the Mind. The Politics of Language in
Decolonising the University, Lon- tung von Mensch und Natur im glo- African Literature, Reprinted, London/
don/Berlin 2018; Willie James balen Kapitalismus, Munchen 2017. Portsmouth, N.H. 1986.

JENNINGS, After Whiteness. An Edu- 7 Dipesh CHAKRABARTY, Provincia-

cation in Belonging, Grand Rapids, lizing Europe. Postcolonial thought

Michigan 2020. and historical difference, Princeton,

N.J./Oxford 2000.
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die gerade auch von Studierenden initiiert wird und sich langsam in der Zusammenstellung
von Forschungsgruppen und der Themenwahl fiir Forschungsantrige niederzuschlagen
beginnt. Auch an der Theologischen Fakultit sind es vor allem Studierende, die Kritik an der
scheinbar selbstverstandlichen WeifSheit, Mannlichkeit und Eurozentrizitdt des in der Lehre
vermittelten theologischen Wissenskanons iiben. Sie stofien Debatten in den Lehrgremien
der Fakultit an; das konfliktive und ergebnisoffene - vielleicht sogar aporetische? - Ringen
um effektive Wege der Dekolonisierung der Universitit hat begonnen.

Postkoloniale Re-Positionierungen der Theologie

Welche Perspektiven stellen sich fiir theologische Forschung an der Schnittstelle von
kirchlichen und akademischen Diskursen, in denen koloniale Denkpraktiken weiterhin
das dominante Paradigma von Wissensproduktion bilden? Welche Formate ergeben sich
hier spezifisch fiir eine Theologie, die sich in der Nachfolge missionswissenschaftlicher
Ansitze versteht und Fragen kultureller und religioser Differenz thematisiert? In der oben
kurz skizzierten Offenlegung der Einbettung akademischer Theologie in koloniale Dis-
kurse wird deutlich, was auch als Forschungsergebnis einer interdisziplindren Missions-
wissenschaft immer klarer zu Tage tritt: theologische Wissensproduktion ist untrennbar in
die Etablierung und Aufrechterhaltung kolonialer Herrschaftssysteme verstrickt. Gegen-
wirtige Missionsforschung bezieht sich dabei auf eurozentrismus-kritische Ansdtze post-
kolonialer Theorien, die eine Missionsgeschichtsschreibung abseits der kolonialen Zentrum-
Peripherie-Logik eréffnen und stattdessen Missionsaktivitdten als Teil von epistemischen,
politischen, 6konomischen und theologischen Verflechtungen begreifen, in denen Wissen
unter asymmetrischen Machtverhéltnissen produziert, zirkuliert und stindig neu ver-
handelt wird. Ratschiller und Wetjen beschreiben den Forschungsstand so: »Wahrend das
Interesse an der Frage, inwieweit Mission und Kolonialismus zusammenhingen, abgeflacht
ist, konnten jiingere Arbeiten zeigen, wie wichtig Missionsgesellschaften fiir die Verbreitung
von Bildern des »Anderen< und die Formierung von Identitdten in Europa waren. Diese
kolonialen Wissensbestiande pragten die Vorstellung vom Auflereuropéischen als auch vom
Européischen nachhaltig mit«."

Diese Ansitze untersuchen, wie in missionarischen Kontaktzonen Dispute tiber religiose
Werte, kulturelle Identititen und soziale Fragen gefithrt wurden und so das moderne Ver-
standnis von Begriffen wie Religion, Kultur und Rasse informierten. Sie legen komplexe
Geschichten sowohl von theologischen Komplizenschaften als auch Subversionen in
kolonialen Diskursen auf, die sich nicht (mehr) einem einlinigem Meisternarrativ von einer
eindeutigen christlichen Tradition unterwerfen lassen. Stattdessen legen sie die unauflosliche
Ambivalenz des Christlichen frei; im postkolonialen Blick auf die Performanzen christlicher
Identitdt in ihren Verstrickungen in Herrschaftssysteme ldsst sich kein letztgiiltiges Urteil
iiber die politische Effektivitdt des Christentums fillen, vielmehr treten die vielfaltigen und
widerspriichlichen Formen zu Tage, in denen Menschen in unterschiedlichen Epochen

9 Vgl.Sara AHMED, Declarations 10 Linda RATSCHILLER/Karolin 11 Vgl. Andreas NEHRING, Das

of Whiteness, The Non-Performativity =~ WETJEN, Verflochtene Mission. »Ende der Missionsgeschichte«.

of Anti-Racism, in: Borderlands 3 Ansatze, Methoden und Fragestellun- ~ Mission als kulturelles Paradigma

(2004) 1-59. gen einer neuen Missionsgeschichte, zwischen klassischer Missionstheo-
in: DIES. (Hg.), Verflochtene Mission. logie und postkolonialer Theorie-
Perspektiven auf eine neue Missions- bildung, in: Berliner Theologische

geschichte, Gottingen 2018, 9-24. Zeitschrift 27 (2010) 161-193.




Decolonizing Theology? 17

christliche Identitdt verkorper(t)en und ihre theologischen Deutungsmuster in Auseinander-
setzung mit den symbolischen Reservoirs ihres jeweiligen Umfelds ausform(t)en.

Damit wirft die postkoloniale Reformatierung der Missionswissenschaft grundlegende
theologische Fragestellungen zur Identitdt des Christlichen auf, die nur langsam theo-
logisch konstruktiv rezipiert werden: Wahrend interdisziplindre Missionsgeschichte
die teleologischen Formate ihrer historistischen Urspriinge hinter sich ldsst und statt-
dessen die Ambiguitdten christlicher Tradition in ihren komplexen Verstrickungen in
koloniale Diskurse offenlegt,” hilt Missionstheologie oft am linearen Meisternarrativ
einer teleologisch formatierten Heilsgeschichte fest, mit dem die Ambivalenzen christlicher
Praktiken und ihre komplexen Allianzen in Herrschaftssystemen nicht zureichend abge-
bildet werden konnen. Sie schreibt damit jene essentialistischen Vorstellungen von Glaube
und Religion fort, die die gegenwirtige interdisziplindre Missionswissenschaft als politisch-
theologische Konstrukte dekonstruiert.

Exemplarisch greifbar wird dies an Skreslets Metaphorisierung von Mission als
einem »Fluss«, die es erlaubt, Mission als das fortschreitende Entfalten von »a great
flow of ideas, events, personalities, and human encounters taking place over time« zu
beschreiben, das seinen theologischen Ursprung in der aussendenden »nature of God«
und seine historischen Anfinge im »ministry of Jesus« findet und das sich stindig in
Richtung seines vorgegebenen Telos einer »cosmic consummation described in the
book of Revelation« weiterentwickelt, bis auf weiteres jedoch noch »beyond the power
of physical sight« liegt."” Die Fluss-Metapher erlaubt es Skreslet, historischen Wandel
anzuerkennen, doch das vorherrschende Bild bleibt einliniger Fortschritt. Er streicht
die lebensspendenden Eigenschaften des Flusses hervor, bringt aber die ambivalente,
potenziell todliche Kraft von Wasser nicht zur Sprache. Diese »riverine perspective« auf
Heilsgeschichte unterwirft die Komplexititen der Missionsgeschichte der Idee eines ihr
zugrundeliegenden christlichen Kontinuums, das als frei von Kontingenz und Ambiguitat
vorgestellt wird.

Solch teleologischen Rahmungen eines heilsgeschichtlichen Kontinuums informieren
auch theologische Ansitze, die die Komplizenschaften von christlicher Theologie in Herr-
schaftssystemen als Deformation eines authentischen Christentums anprangern, die es
zu korrigieren gilt. Shawn Copeland beschreibt die rassismuskritische Arbeit von Robert
Beckford in diesem Sinne: In seiner Kritik an »the church’s complicity in slavery and
imperialism as a corruption of ... Christianity, [...] Beckford denotes the church’s com-
plicity ... as >bewitchment,« which renders the church ... in need of exorcism«." Solch
ein Ansatz erlaubt eine starke Kritik an theologischen Komplizenschaften in Herrschafts-
systemen, doch er situiert »eigentliche« Theologie aufSerhalb von Macht/Wissens-Regimen
und kann so letztendlich keine theologische Rechenschaft tiber die irreduzible Komplexitat
christlicher Tradition und ihre konstitutiven Verstrickungen in politische Diskurse ablegen.
Stattdessen wird ein theologisches Verstdndnis von Mission gegen die machtvollen Kon-
tingenzen der Missionsgeschichte immunisiert — die postkoloniale Herausforderung einer
interdisziplindren Missionsforschung bleibt theologisch unbeantwortet.

12 Vgl. Stanley SKRESLET, Thinking 13 M. Shawn COPELAND, Black

Missiologically about the History of Political Theologies, in: William T.
Mission, in: International Bulletin of CAVANAUGH /Peter SCOTT (Hg.),
Mission Research 31 (2007) 59-65. The Wiley Blackwell Companion

to Political Theology, Hoboken,
NJ 22019, 264-279.
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Um dagegen eine theologisch ausgereifte Antwort auf das komplexe Erbe von Mis-
sion geben zu kénnen, muss ein Rahmen entwickelt werden, der theologisch abseits von
teleologischer Heilsgeschichte und soteriologischer Eindeutigkeit von Heil sprechen lésst.
Im Rahmen dieses kurzen Beitrags kann nicht nuanciert angezeigt werden, welche theo-
logischen Alternativen zurzeit entwickelt werden, um diese Liicke zwischen kritischer
Missionswissenschaft und ihrer theologischen Reflexion zu schliefSen, doch schlaglicht-
artig soll angedeutet werden, wie eine theologische Rezeption der postkolonialen Heraus-
forderung sowohl material als auch formal tiefschiirfende Rekonfigurationen theologischer
Denkpraktiken einfordert. Solche Auseinandersetzungen lassen sich quer durch den theo-
logischen Disziplinenkanon beobachten. So etwa triftt sich eine postkolonial informierte
Bibelwissenschaft mit Ansdtzen systematischer Theologie, die im Gesprach mit Trauma-
theorien an einer Neuformatierung von Soteriologie arbeitet, um Heilsgeschichte nicht
mehr jenseits der Kontingenzen der Geschichte, sondern als ambivalente Praxis des
Weiterlebens inmitten von Geschichten historischen Traumas zu fassen. Die christliche
Hoffnung auf Auferstehung erzihlt in diesem Rahmen nicht mehr von einem letztgiiltigen
Triumph {iber den Tod, vielmehr wird sie nur {iber eine Hermeneutik von Wunden und
Trinen zugénglich, die von der Briichigkeit christlicher Hoffnungsnarrative Zeugnis ablegen
ldsst." Ein anderes Beispiel: Ethnografisch vorgehende Praktische Theologien bearbeiten
besonders die Spannung zwischen empirischen und theologischen Methoden theologischer
Wissensproduktion. Wahrend etablierte theologische Ansétze die normativierten Texte der
christlichen Tradition in Stellung gegen empirisch erhobene gelebte Religion bringen und
der akademischen Theologie dabei Interpretationshoheit in der Beurteilung ihrer Ange-
messenheit einrdumen, wird in ethnografisch-theologischen Ansétzen in einer Rezeption
der anthropologischen Krise der Reprasentation das Verhaltnis zwischen »theology’s local,
normative and critical dimensions «' neu vermessen und dabei der epistemologische und
theologische Status von Normativitdt neu bestimmt. Das Ziel theologischer Arbeit wird hier
nicht mehr in der generellen Verurteilung oder Rehabilitierung der empirischen Realitdten
und historischen Materialitdten theologischer Wissensproduktion gesehen, sondern in ihrer
Wahrnehmung als eine »production of a plurivocal theological tradition that is ever in
flux«."® Normativer Theologie geht es dabei nicht mehr um das Feststellen einer postulierten
»historical and [/or] moral authenticity«" christlicher Tradition >hinter« ihren empirisch
feststellbaren Kontingenzen, sondern darum, Interpretationsmuster zu entwickeln, die
theologische Rechenschaft tiber die unhintergehbare Ambiguitdt christlicher Tradition in
ihren komplexen Verstrickungen in politische Diskurse ablegen lassen.
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Deutlich wird an diesen Schlaglichtern, dass die von einer postkolonialen Relektiire
der Missionswissenschaft aufgeworfenen Fragen nicht in einer separaten theologischen
Disziplin bearbeitet werden (kénnen), sondern facheriibergreifend zu Rekonfigurationen
theologischer Wissenskorper und -praktiken fithren, und zudem immer im interdis-
ziplindren Austausch mit anderen Forschungsrichtungen stattfinden. Diese fluiden dis-
ziplindren Grenzen bringen natiirlich wissenschaftspolitische Nachteile mit sich; eine
klare Abgrenzung des Forschungsfeldes sowie eine eindeutige Benennung seiner For-
schungsrichtung sind Grundlage fiir seine erfolgreiche Positionierung im Ringen um uni-
versititspolitischen Ressourcenverteilungen. Ein Plddoyer fiir Ambiguitdtstoleranz, wie
sie eine postkoloniale Reformatierung theologischer Wissensproduktion einfordert, hat
Schwierigkeiten, diese identitdtspolitische Arbeit von wissenschaftlicher Disziplinierung
zu leisten. Gleichzeitig eréffnen die undeutlichen Grenzen postkolonialer Theologie aber
auch neue Chancen, um Theologie universitdr zu positionieren und interdisziplinér ver-
starkt anschlussfahig zu machen. Gerade wenn Theologie ein fundiertes Instrumentarium
zur Bearbeitung von Ambivalenz entwickelt, kann sie von neuem zu einer interessanten
Gesprachspartnerin iiber ihre etablierten Fachgrenzen hinweg werden, die in Zusammen-
arbeit mit anderen Forschungsrichtungen die komplexen Geschichten und Gegenwarten
politischer Diskurse und ihrer theologischen Interferenzen analysiert und kritisch orientiert.
In dieser postkolonialen Neuorientierung ist (Missions-)Theologie dann weniger mit ihrer
Selbstrechtfertigung beschaftigt, sondern kann notwendige Expertise fiir die (selbst)-
kritische Arbeit universitarer Wissensproduktion und ihrer anstehenden Dekolonisierung
zur Verfiigung stellen. .




