ZUR PROBLEMATIK DER TAUFVERPFLICHTUNG *
von Heinz Robert Schlette

II.

Die in der Frihscholastik entwickelten Gedanken iiber die Beschnei-
dung und die Taufe sowie den verpflichtenden Charakter der Taufe
konnen die Probleme, die die dogmatischen Grundlagen der heutigen
Mission und Missionswissenschaft betreffen, gewill nicht losen. Sie ver-
mogen fiir eine Losung nur Ansitze zu bieten, aber eben doch Ansatze,
insofern sie Prinzipien und FEinsichten enthilt, die — auf die Viter-
theologie zuriidegehend — nach wie vor Giiltigkeit beanspruchen miissen.
Diese uns immer noch als zutreffend und von eminenter Bedeutung
erscheinenden Grundlinien der frithscholastischen Tauflehre vermégen im
Hinblick auf die missionstheologischen Probleme manche grundsitzliche
Kldrung anzubahnen, vor falschen Wegen zu warnen und zugleich vor
schwere theologische Fragen zu bringen, deren Beantwortung immer noch
aussteht. ‘

1) Nach Hugos und Bernhards Lehre wurde die Taufe nach der
Auferstehung Jesu eingesetzt. Thre neue Kraft gegeniiber der Beschnei-
dung gewinnt sie aus der passio Christi. Wer glaubt, iibernimmt das
Heilszeichen der Taufe, indem er die passio Christi, in welchem Begriff
die resurrectio immer miteinbeschlossen ist, sakramental mitvollzieht
(Rémer 6, 3—6). Der Zusammenhang von Mission und Taufe ist von
Mt 28 her evident. Die Exegese hat klar gezeigt, dafi die Mission der
nichtjiidischen Menschheit erst von dem auferstandenen Jesus befohlen
worden ist, wihrend Jesus sie vor seinem Tod strengstens untersagt hat 46,
Das Kerygma der Urgemeinde kreist immer wieder um das eine funda-
mentale Heilsereignis, das sie in geschichtlicher Dichte erfahren hat: Der
gekreuzigte Messias wurde von Gott auferweckt und zum Kyrios der
Schopfung gemacht 47,

Mission ist nach biblischem und patristischem Zeugnis die Ausrufung
(vmovooewy *8) der Heilsbotschaft von Tod und Auferstehung Jesu unter
allen Volkern mit dem Ziel, iiberall Jesus neue Schiiler zuzufithren. Mt

* Vgl ZMR 42, 1958, 97—108.

% Vgl. J. Jeremias: Jesu Uerheifung fiir die Ublker. Stuttgart 1956. — J.
Scumn: Das Evangelium nach Matthius. Miinchen 31956, 390—397.

‘" K. H. Renestorr: Die Auferstehung Jesu. Witten 21954, — J. R. Griser-
MANN: [esus der Christus. Stuttgart 1951,

8 Vel. den Artikel von G. Frizpricu im Theologischen (érterbuch zum Neuen
Testament, hrgh. von G. Krrrer. III, 682—717.
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28,19 heillt es: padnredoare — »Machet zu Jingern®, d. h. durch das
Geschehen der Mission sollen Menschen zu Jesus, dem erhohten Messias,
in das innige Meister-Schiiler-Verhéltnis gefithrt werden, das aufruht
auf der personalen Hingabe glaubenden Vertrauens49. Ziel der Mission
ist eine neue Beziehung des Menschen zu Gott durch, iiber und in Jesus
dem Christus, eine fundamentale ,Umkehr® des ganzen Menschen-
wesens, in der diese zugleich seine menschliche Erfillung erreicht. Missi-
on will Bekehrung, sie rithrt an das innerste Wesen der menschlichen
Person, sie reicht in die Mitte ihres Daseins als freie, verantwortende,
partnerisch-dialogisch strukturierte Person%; es geht, biblisch gesprochen,
um das ,neue Herz® des Menschen (Ez 36,26; Jer 31,33). Mission ist
ein Geschehen von so durchgreifender In-Anspruch-Nahme des Menschen,
dafl sie nur mit grofler Sorgfalt und Behutsamkeit unternommen werden
darf.

2) Bei der Bestimmung der Verpflichtung zur Taufe berufen sich Hugo
und Bernhard auf das Prinzip der rechten Erkenntnis. Nach ihrer Mei-
nung muf} sich taufen lassen, wer die Botschaft gehért hat. Wir sahen ab
von dem zeitgeschichtlichen Horizont, der diese Denker zu einem heute
kaum verstehbaren Schluf} verleitete. Dann bleibt die Frage: Was heifit
.die Botschaft horen“? Ist etwa jeder, der je etwas vom Christentum
hirte, verpflichtet, sich taufen zu lassen? Die Antwort mufl offenbar
negativ ausfallen. Schuldig wird nur, wer aus Verachtung die Taufe ab-
lehnt, nicht wer sich schlechthin in Unwissenheit befindet.

In unserer Zeit ist die Frage mit erneuter Dringlichkeit zu stellen,
wann ein Mensch zum Empfang der Taufe verpflichtet sei. Wenn wir an
die heutige Weltlage denken, so sehen wir den Tatbestand, dafl die
Menschen das Christentum zwar iiberall mehr oder weniger kennen —
wenn schon nicht durch die Mission, so doch wenigstens durch die moder-
nen Publikationsmittel Presse, Funk, Film, wie vergleichsweise der Durch-
schnittseuropier den Buddhismus oder Islam kennt —, doch auf Grund
solcher ,Kenntnis“ fithlt man sich mit Recht keineswegs zur Taufe ver-
pllichtet. Eine solche Kenntnisnahme kann unmdéglich zu einem so ernsten
Entschluf} verpflichten. Der alttestamentliche Mensch, und auch der Grie-
che, wiirde erschrecken, horte er, wie hier der Begriff ,Erkennen® ge-
braucht wird.

Wann setzt aber dann die Verpflichtung zur Taufe ein? An das
Prinzip der frithscholastischen Theologie ankniipfend, mufl die Antwort

40 Die lateinische Ubersetzung ,doccte” simplifiziert den eigentlich gemeinten
Sinn. (Vgl. K. H. Rencstorr im Kittelschen Wérterbuch IV, 392—465.) Fiir die
Missionswissenschaft hat Tuomas Omm auf die Wichtigkeit des genauen Ver-
standnisses von Mt 28, 19 hingewiesen. Vgl. den Artikel ,Mission® von Ta. Onm
in: F. Konic: Religionswissenschaftliches Torterbuch. Freiburg 1956, 544—546.
50 Fiir die Fragen des Personalismus verweisen wir hier nur auf zwei wesent-
liche Schriften: M. Buser, Ich und Du. In: Die Schriften iiber das dialogische
Prinzip. Heidelberg 1954, 5—121; R. Guarpmn: (Welt und Person. Wiirzburg
1950.
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lauten: Wer entsprechend seiner geistigen Moglichkeiten je fiir sich die
Gultigkeit und Wahrheit der ihm verkiindigten christlichen Botschaft
eingesehen hat und sie im glaubenden Sich-Uberlassen vollzieht, mufl das
Zeichen der Taufe an sich geschehen lassen. Wer der erkannten Wahr-
heit widersteht, indem er sich der Taufe entzieht, wird schuldig 51.

Damit die Ablehnung der Taufe schuldhaft wird, muf§ sie ebenso echt
sein, wie die Ubernahme der Taufe mit Ernst geleistet werden muf}. Ohne
das echte Uberzeugtsein von der Wahrheit der christlichen Botschaft
diirfte sich niemand taufen lassen. Wer glaubt, wird getauft. Nicht
glauben im biblischen Sinn setzt voraus, dafl die Botschaft als solche in
rechter Weise gehdrt, dann aber abgelehnt wurde. Ein Mensch wird
getauft, weil er glaubt, nicht damit er glaubt. Ziel der praktischen
Missionsstdtigkeit mufl sein, den Menschen in die rechte Entscheidungs-
situation hineinzufithren und ihm zu helfen, angesichts der wirklichen
Frage richtig zu entscheiden. Vorausgesetzt ist bei diesen Uberlegungen,
dafl die Erwachsenentaufe und nicht die Kindertaufe den eigentlichen
Vollzug dieses Sakramentes darstellt, wie es die Hl. Schrift an allen
einschldgigen Stellen lehrt. Die besondere Bedeutung, die die Kirche bei
der Taufe unmiindiger Kinder den Paten zumifit52, zeigt, wie sehr sie
an der Wichtigkeit der freien Glaubensentscheidung eines reifen, er-
wachsenen Menschen im Prinzip festhalt.

Es wird ersichtlich, dafl Missionsmethoden, die die freie Entscheidung
oder die Echtheit der Entscheidung nicht geradezu bewufit anstreben und
herausfordern, abzulehnen sind. Zu den grundlegenden Aufgaben der
Mission gehort, jeden Menschen in seiner je einmaligen Verantwortlich-
keit mit der wahren Botschaft Jesu zu konfrontieren, um echte Zustim-
mung oder echte Ablehnung hervorzurufen. Man kann heute den Ein-
druck gewinnen, dafl nicht nur die echte Zustimmung nur noch selten
geleistet, dafl vielmehr auch die echte Ablehnung immer vereinzelter
wird; das bedeutet, dafl es sich kaum noch ereignet, dafl ein Mensch
vor die wesentliche Frage gerdt. Missionstheologie und -praxis stehen hier
vor einem sehr ernsten Problem, das noch lingst nicht gentigend Be-
achtung gefunden hat. Es geht um nicht weniger als um die Frage,
ob das Zentrale des christlichen Kerygmas heute tatsichlich so verkiindet
wird, daf} es imstande ist, eine tiefe Entscheidung herauszufordern 53.

% In der Litanei zum Heiligen Geist betet die Kirche: ,Von dem Widerstand
wider die erkannte Wahrheit — erlose uns, o Heiliger Geist.“ Diese Bitte kann
neben vielem anderen auch in dem Sinn verstanden und vollzogen werden, den
er von der Situation der missionierenden Kirche aus erhalt.

52 Vgl. Hucos Kapitel De sacr 11, 6, 12. 458 A—C. Der Codex juris canonici
betont can. 762, § 2 mit besonderer Eindringlichkeit: ,Ex vetustissimo Ecclesiae
more nemo sollemniter baptizetur, nisi suum habeat, quatenus fieri possit, pa-
trinum.“

*3 Vgl. zur Frage der Verkiindigung an die Nichtchristen heute: Tr. Onm, Von
der Umkehr, der Mission und der Missionswissenschaft. In: ZMR 40, 1956,
257—265.

188



3) Wir greifen nunmehr Hugos Lehre von dem ,medium tempus® auf,
in welchem Beschneidung und Taufe zur Zeit des geschichtlichen Uber-
gangs vom einen zum anderen Heilszeichen gleichzeitig nebeneinander
giiltig gewesen sind. Damit fiir einen Menschen die Ubernahme der
Taufe zur Pflicht werde, muR er den Sinn des Evangeliums wirklich
hérend vernommen haben und zur Uberzeugung von seiner Wahrheit ge-
langt sein. Dies innerlich zu vollziehen, geht in einem Prozell vor sich,
der nicht schnell und uniiberlegt ablaufen kann und darf, sondern Zeit
und MufRe braucht. So ergibt sich aus dem Vorgang der Mission von selbst
ein formal-ahnlicher Zustand, wie Hugo ihn geschichtlich gegeben sieht,
als in den Geltungsbereich der Beschneidung hinein das neue Zeichen
der Taufe einbricht.

Die formale Ahnlichkeit zu der von Hugo charakterisierten Situation
besteht darin, dafl in der Zeit der Missionierung in einem nichtjiidischen
Bereich dort zwei heilsgeschichtlich mbgliche Stufen oder Stande antreff-
bar sind: der status naturae und der status gratiae. Der erste dauert noch
fort, geht aber seinem Ende, d. h. seiner Erfiillung entgegen; der status
gratiae beginnt, sich weiter auszudehnen und zu festigen. Der status
legis des Judentums ist als Durchgang zum Christentum nicht erforder-
lich, das hatte der Streit in der Urkirche durchgesetzt. Durch die Verkiin-
digung des Evangeliums ist der status naturae ebenso iiberholt und ,alt®
geworden wie seinerzeit die Beschneidung. Er behilt seine — schwer be-
stimmbare — heilsgeschichtliche Geltung, die zweifellos nicht nur negativ
gewertet werden kann, sondern auch einen im Grunde guten, weil pro-
videntiellen Sinn hat. Der status naturae hat diese Geltung zwar mit
der Ankunft des Neuen verloren; aber er gilt dennoch fiir jene Men-
schen, die ihm in bester Uberzeugung nach wie vor treu sind — ahnlich
wie Hugo es sich fiir die Beschneidung dachte. Mit Bernhard diirfen wir
hinzufiigen, daff nur Gott beurteilen kann, wieweit das Nichtchristliche
seine heilsgeschichtliche Sendung und Geltung auch nach der Verkiin-
digung der Frohbotschaft behilt. Hugo von St. Viktor hat die Meinung
ausgesprochen, die drei heilsgeschichtlichen Status folgten einander nicht
nur zeitlich, sondern hiitten auch nebeneinander Bestand die gesamte
Geschichte hindurch 54

Aus der formalen Ahnlichkeit der Uberginge folgt, dafi die Hin-
wendung aus dem nichtchristlichen Bereich zum Christentum ihrer We-
sensstruktur nach nur langsam und allméhlich geschehen kann, mit Mufle
und Ruhe, in einem ernsten Prozef der Reifung und eindringenden
Erkenntnis, der nicht in Hast und Schnelligkeit geschehen darf . Ent-

5t D¢ sacr 1, 8, 11. 313 B: ,Ista tria genera hominum (gemeint sind pagani,
Judaei, Christiani, Anm.) ab initio nunquam ullo tempore defuerunt.” Vgl
H. R. Scaverre, Heilsgeschichte und Mission. Ein Beitrag zur Missionstheorie
nach Hugo von St. Viktor. In: ZMR 41, 1957, 40 i

5 Von Psychologen und Philosophen wird heute sehr stark darauf hingewiesen,
daB es zur Erlangung der menschlichen Selbstfindung und Reife der Mufle und
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sprechend diirfen auch die Missionierenden nicht mit Unruhe, Indis-
kretion und Aufdringlichkeit an die Nichtchristen herantreten. Hugo
sprach von ,mora“ und ,gravitas“ und wandte sich energisch gegen das
»subito® und ,praecipitanter®. Die Wichtigkeit und Wiirde einer solchen
Entscheidung wie der Bekehrung und des Sich-taufen-Lassens verlangen
eine Missionsmethode, die von Geduld, Warten-kénnen und Weisheit
gepragt ist, wie wir sie bei Hugo von St. Viktor in reifer Einsicht an-
gedeutet finden. Dazu gehdrt auch, dafl wir es den Nichtchristen nicht
unnétigerweise schwer machen, den Weg zur Taufe zu gehen, indem wir
eine bestimmte geschichtliche Form des Christentums mit dessen Wesen
verwechseln und identifizieren.

Weder der Anspruch des Christentums auf die Fiille der Wahrheit
noch der Ernst des Missionsbefchls werden bei der Forderung nach
»mora et gravitas® iibersehen, im Gegenteil, sie werden tiefer und rich-
tiger, zugleich biblischer und patristischer verstanden. Damit geschicht
ineins auch eine Wiirdigung der nichtchristlichen Religionen und des
nichtchristlichen Menschen tberhaupt, die allseitiger und deshalb wahrer
ist als die allméhlich iiberwundene Meinung, die — ahgesehen von ein-
zelnen Ausnahmen — unter den vielen ,Heiden® nur Schlechtigkeit und
Verderbnis gelten lassen will %6. Ein solcher Ubergang zum Christentum

der Sammlung bedarf. Dies gilt aber erst recht dann, wenn nach diristlicher
Uberzeugung die wahre Selbstfindung des Menschen nur gelingen kann, wenn
der Mensch den Sinn seines Daseins in Gott und Jesus Christus begreift. Wir
nennen nur: R. Guarpint, Die Annahme seiner selbst. In: Christliche Besinnung.
Bd. 6. Wiirzburg o. J., 5—30; Fr. Lest, Kultus als Heilsweg, Salzburg 21954;
Ders.: Ware ich ein Mensch. Sammlung und Zerstreuung — Mufle und Kulf.
Niirnberg 1956; J. Preper: Mufle und Kult. Miinchen 1949: Tu. Onm: Ruhe und
Frommigkeit. Koln und Opladen 1955. Siehe auch E. Herricin: Zen in der
Kunst des Bogenschiefiens. Miinchen-Planegg 71957; K. von Diirckuem-MonT-
MARTIN: Japan und die Kultur der Stille. Miinchen-Planegg 1950.

% Vgl. O. Karrer: Das Religitse in der Menschheit und das Ghristentum.
Frankfurt a. M. 41949; Ekstatische Konfessionen, gesammelt von MarTIN BUBER.
Berlin o. J.; L. Tuome: Es gibt viele Religionen. .. Uber die absolute Wahrkeit
des Christentums. Frankfurt a.M. 1953; Tua. Oum: Die Gebetsgebirden der
Udlker und das Christentum. Leiden 1948; Ders.: Die Liebe 2u Gott in den
nichichristlichen Religionen. Die Tatsachen der Religionsgeschichte und die christ-
liche Theologie. Krailling vor Minchen 1950. A. BRuNNER wird dem Anliegen
des letztgenannten Buches von Tromas Omm nicht gerecht, wenn er in seinem
Werk Die Religion (Freiburg 1956) dazu bemerkt: ,Auf das geistige Moment
in der Religion geht auch die Tatsache zuriick, daf immer und iiberall einzelne
die ungentigenden Formen und die falschen Lehren ihrer iiberkommenen Reli-
gion zu durchbrechen vermochten und sich iiber die Liebe der Dankbarkeit hinaus
zu einer selbstlosen Liebe zu Gott erhoben.“ (S. 83; vgl. auch die Bemerkung
auf S. 54 desselben Buches.) Das Werk von Omm weist doch nach, daff keines.
falls nur ,einzelne die echte, personale Gottesliebe erreicht haben und daf
diese angeblichen Einzelnen ihre religiose Erfahrung keineswegs als ein Spren-
gen ,ungeniigender Formen® und ,falscher Lehren® verstehen und vollziehen,
sondern eben aus der Mitte ihres jeweiligen Glaubens heraus. Die religions-
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in Mufie und Ruhe entspricht aber auch dem christlichen Selbstverstind-
nis, insofern die Sicherheit in der Glaubensiiberzeugung Geduld und
Warten ermoglicht, wahrend sich hinter aktivistischer Hast sehr oft
Haltungen wie Angst, Unsicherheit, Flucht in die Aktion, Nicht-sehen-
Wollen der eigentlichen Gefdhrdungen, Selbsttduschung gegeniiber den
eigenen Fehlern verbergen.

4) Betrachten wir noch die missionstheologische Bedeutung, die sich
fiir unseren Gedankengang der patristischen Lehre von der Rettung
ohne die aktuelle Taufe nur durch den Glauben, die wir im Anschlufl
an Hugo und Bernhard dargelegt haben, ergibt.

Wer ohne seine Schuld ungetauft bleibt, kann gerettet werden durch
den Glauben bzw. durch sein Verlangen nach dem Glauben und der
Wabhrheit iiberhaupt. Trotz der starken Betonung der Notwendigkeit
der Taufe zum Heil begegneten wir bei den beiden Theologen der
frithen Scholastik einer mindestens ebenso starken Hervorhebung der
Heilsméglichkeiten ohne die Taufe. Unsere Frage, was mit jenen Nicht-
christen sei, die nie aktuell oder nie ernstlich mit dem Evangelium kon-
frontiert wurden, konnte im 12. Jahrhundert in dieser Form nicht ge-
stellt werden. Dennoch 1i}t sich von den Prinzipien jener Theologen aus
sagen, dafl die Lehre von der Moglichkeit des Heiles ohne aktuelle
Taufe im weitesten Sinn interpretiert werden mufl, so dafl auch fiir jeden
.Nichtchristen®, der seiner Uberzeugung nach gut lebt, die sichere Aus-
sicht auf Rettung besteht.

II1.

Wenn wir zusammenfassend die missionstheologische Auswertung des
dogmengeschichtlichen Befundes bei Hugo von St. Viktor und Bernhard
von Clairvaux iiberblicken, miissen wir mit einer Frage schlieflen, die
freilich ungelost bleiben muf.

Mission ist die Verkiindigung des einen Heilsgeschehens von Tod und
Auferweckung des Messias Jesus. Der Vorgang der Hinfithrung zum
Glauben an den Gott, der solche peyaheia (Apg 2,11) in der Geschichte
gewirkt hat, verurteilt nicht, sondern wiirdigt auch das Alte und
eroffnet in Mufle und Geduld die Wege zum Neuen. Wer zur Uber-

geschichtliche Tatsache der Licbe zu Gott bei allen Volkern liegt nicht blof
in dem Phinomen, dafl es halt {iberall trotz der ,heidnischen® Verderbnis auch
fromme Menschen gebe, sondern gerade darin, daff in den Weisen der ver-
schiedenen Religionen Gottesliche echt verwirklicht werden kann und verwirk-
licht ist. Damit wird die Frage nach einer heilsgeschichtlichen Wiirdigung des
Status der nichtchristlichen Religionen, die Frage nach ihrem positiven providen-
tiellen Sinn und ihrer relativen Giltigkeit aufgeworfen, wie sie z. B. sehr deut-
lih von Nikxoraus von Cues empfunden wurde. In dieser Problematik wire
auch eine Beschiftigung mit Karr Barta empfehlenswert. Vgl. K. BarTa: Kirch-
liche Dogmatik 1, 2. Zirich 41948, 304—397 (§ 17. Gottes Offenbarung als Auf-
hebung der Religion.)
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zeugung gelangt, die an ihn ergangene, ihm zugesprochene Botschaft
von Jesus dem Christus sei die Heilsbotschaft Gottes schlechthin, mufs
sich bekehren und zum Zeichen fiir seinen Glauben taufen lassen, bei
welchem Geschehen er im Mysterium des Sakramentes bereits der Herr-
lichkeit des erhohten Christus anteilig wird. Wer der erkannten Wahr-
heit widersteht und die Taufe ablehnt, wird schuldig; wer ohne Schuld
— aus welchem Grund auch immer — nicht zur Taufe gelangt, darf
trotzdem die Rettung erwarten.

Wenn diese Thesen richtig sind, ergeben sich daraus jene Folgerun-
gen, die zu der Frage fithren, die am Schlufl aufgeworfen werden soll.
Zunichst ist zu sagen, dafl es in dem Geschehen, das wir mit dem relativ
jungen Namen ,Mission“ benennen, nicht primdr um die ,Rettung der
Seelen“ geht; denn es gibt auch ohne die Mission und ohne die Taufe
hinreichende Méglichkeiten, das Heil zu erlangen. Wenn also die Ret-
tung der ,unsterblichen Seelen“, was biblisch gesehen nichts anderes
heiflen kann als die Bewahrung der einzelnen menschlich-personalen
Wesen fiir das eschatologische Konigtum Gottes, nicht das primdre, ein-
zige, wichtigste und vordringlichste Anliegen der christlichen Mission
sein kann — worin liegt dann der Sinn der Mission 572

So richtig es bleibt, dafl die Mission jeden einzelnen in die Situation
der Entscheidung fiir oder gegen die Offenbarung Gottes in Jesus dem
Christus bringen mufl, so liegt doch der Sinn dieses Anspruches zuletzt
nicht in der Sicherstellung des Seelenheils des einzelnen Menschen; er
liegt auch nicht in der Griindung der Kirche, in die der Sich-taufen-
Lassende notwendig hineingerat. Die ,Seele® kann ohne Taufe gerettet
werden; wozu bedarf es da der Einpflanzung der Kirche? Denn offenbar
ist doch die Kirche nicht Selbstzweck, nicht von der Art eines finis, eines
Endzieles, noch ist sie etwas Vollkommenes, Vollendetes. Die Alternative
~Rettung der Seclen® — ,Pflanzung der Kirche® erfafit das Eigentliche
nicht (— abgesehen davon, dafl sie gar keine echte Alternative abgibt!).
So sehr die Mission es mit einer personalen Entscheidung zu tun hat, so
sehr in der Mission immer wieder Kirche sich bildet — der Sinn der
Mission mufl anders, tiefer verstanden werden.

Joachim Jeremias siecht den Sinn der Mission darin, dafl in ihr das
hereinbrechende Eschaton sich zu realisieren beginne. ,Die Erstlinge der
Heiden sind Zeichen, Angeld der Erfullung, Vorausgabe der endzeit-
lichen Vollgabe. Ebenso wie die Rechtfertigung, der Geist, die Kindschaft,
die Tischgemeinschaft des Abendmahls Gnadengaben Gottes sind fir die
Zeit des Wartens auf die Vollerfiillung, so sind es auch die Heiden, die
Gott der Kirche Jesu Christi zufithrt. Die Mission ist ein Stiick
Enderfiillung, Tatbeweis Gottes fiir die Inthronisation des Men-
schensohnes, sich schon jetzt realisierende Eschatologie.
Sie ist Mitwirkendiirfen an der gnadenweise geschenkten Vorweggabe

57 Uber den Streit um den Missionsbegriff informiert sehr bequem: A. SEumois:
Uers une définition de I Activité Missionnaire. Schoneck/Beckenried 1948.
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der Stunde des Gottesheils, das Jes 25 schildert: Die Heiden am Tische
Gottes beim heiligen Mahl (v. 6), die Hiille uber ihren Augen zerrissen
(v. 7), der Tod vernichtet auf ewig (v. 8)“ . Der Einbruch des eschato-
logischen Konigtums Gottes wird durch die Mission andeutend bezeugt.
In der Richtung dieser These scheint die Frage beantwortet werden zu
miissen; bis das mit der erforderlichen Klarheit geschehen kann, ist noch
manche Vorarbeit zu leisten.

So bleibt uns fiir jetzt das Nachdenken aufgetragen; die Flucht vor
der Frage hilft niemandem. Wir mochten mit der weisen Erkenntnis
eines Philosophen schliefen, die — in anderem Zusammenhang gespro-
chen — dennoch auch fiir die Theologie zutrifft: ,Je mehr wir uns der
Gefahr nihern, um so heller beginnen die Wege ins Rettende zu leuch-
ten, um so fragender werden wir. Denn das Fragen ist die Frommigkeit
des Denkens® 39,

8 ] Jeremias: Jesu Uerheifung fir die Udlker. Stuttgart 1956, 63.
8 M. HemrGGEr: Die Frage nach der Technik. In: Die Kiinste im technischen
Zeitalter. Munchen 1956, 72.

PANARABISMUS UND ISLAMMISSION
von Andreas Villany:

Motto: ,Her house was out of doors...“
Kears: Meg Merrilies

Die arabische Machtentfaltung wurde in den letzten Jahren durch die
Erfolge der Unabhingigkeitshewegung in Nordafrika gestirkt. Nach
Libyen wurden Marokko und Tunesien frei. Die Selbstindigkeit Al-
geriens ist eine Frage der Zeitl. Seiner geschichtlichen Tradition ent-
sprechend ist der Islam in diesen Auseinandersetzungen das Kampf-
mittel, gehértet als Reaktion auf die nationalistische und koloniale Kir-
chenpolitik. Der Kampf ist besser orchestriert im Sentimentalen als im
Konstruktiven, im Negativen als im Positiven. Dadurch erhalt die
missionsfeindliche Auffassung von der Unbekehrbarkeit der Muslime
ein neues Argument. Schon vor Jahrzehnten wurde diese Auffassung in
dem magistralen Pastoralschreiben Mgr. Vielles, des grofien Bischofs von
Marokko, als unchristlich zurilickgewiesen®. Trotzdem dient sie immer

' Vgl. J. F. Kenneoy: The Algerian Crisis, in America vom 5. 10. 1957. — Cf.
Lettre aux Communautés de la Mission de France. In: Informations Catholiques
Internationales v. 15. 3. 1958.

2 g meinen Artikel: Un document pour Uhistoire de I'Eglise au Maroc Frangais
(La lettre pastorale de Mgr. Vielle du 24 févr. 1939). In NZM 7, 1951, 299—302.

2 Missions- und Religionswissenschaft 1958, Nrt. 3 193



