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VOM MISSIONSPLAN UND VON DER MISSIONSPLANUNG
von Thomas Ohm

I. Vom Missionsplan Gottes

Im Leben jedes besinnlichen, nachdenklichen und religiosen Menschen
kommt einmal die Stunde, in der er sich ernstlicher als gewdhnlich fragt,
ob seiner Existenz und seinem Leben, seinen Weisen und seinen Wegen
ein Plan Gottes zugrunde liegt, welcher dieser Plan ist und ob sein
Leben einen plan-méafligen Verlauf genommen hat. Ahnlich denkt jeder,
der sich Jahrzehnte lang mit der Mission, d. h. mit der ,Sendung in die
von der Botschaft des Evangeliums nicht, noch nicht oder auch nicht mehr
berithrte oder bestimmte Welt“! und dem dieser Sendung entsprechen-
den Tun, dem Christianisieren der Nichtchristen, dem Jiinger-machen,
beschidftigt hat, eines Tages griindlicher und ernstlicher nach Gottes
Missionsplan zu fragen, seiner Tatsdchlichkeit, seiner Form und seiner
Verwirklichung.

Wie denkt sich Gott2 die Durchfithrung der Mission? Auf welchen
Wegen sollen die Ziele angestrebt und erreicht werden? Welche Pléine
und Ratschlisse liegen dem Ganzen zugrunde? Ja, liegen ihm tberhaupt
Plane und Ratschliisse zugrunde? Gibt es hier einen vorgegebenen Logos
und Plan? Dazu Kommt die Frage, ob und in welchem Umfang die
Missionstatigkeit bis jetzt plan-médflig gewesen ist.

Die Beantwortung dieser Fragen halt alles eher als leicht. Es fehlen
die Biicher und Aufsitze, die sich mit ihnen beschaftigen. Hinzu kommen
die Schwierigkeiten der Materie selbst. ,Gott ist grofier als unser Herz*
(1 Jo 8,26). ,Keiner hat das Innere Gottes erkannt als der Geist Gottes®
(1 Kor 2,11). Gott wirkt ,Unerforschliches® (Job 5,9). Wer sich mit dem
Missionsplan Gottes befafit und tber ihn dufiert, mochte immer wieder
mit John Henry Newman sagen: ,Mein Gott, meine Einsicht reicht nicht
an diese himmlischen Dinge heran, ich verwende Worte, deren Sinn ich
nicht zu meistern vermag.“ Der Mensch auf Erden, der nur im Glauben
wandelt und nicht im Schauen, vermag Gottes Plan nur zum Teil und in
armseliger Weise zu erfassen.

Trotzdem wollen wir versuchen, die Fragen nach Maglichkeit zu be-
antworten.

1 Orro WeBER: Kirchenmission? EMZ 17, 1960, 131.

2 Mit dem Missionsplan Gottes hat man sich bisher nicht befafit. Hinweise ent-
halten aber J. DanittrLou: Le mystére du salut des naiions. Paris (1948); MicHEL:
oixovopie. In: Theologisches Warterbuch zum Neuen Testament (TRUWzNT) V,
154 f; ScHRENK: odhopoa, Bovky, Podhnua. In: ThUWzZNT 1, 628—636.

1 Missions- und Religionswissenschaft 1961, Nr. 1 1



1.) Unter dem Missionsplan Gottes verstehen wir hier nicht eine
etwaige Missionsplanung Gottes. Eine solche gibt es nicht. Gott ist nicht
wie ein Mensch, der mit sich und anderen beratschligt und dann seine
Pline entwirft, nicht wie ein Mensch, in dem langsam Pléne reifen und
sich formen, nicht wie ein Mensch, der Pline in seinem Inneren waélzt.
Der Missionsplan Gottes ist der in Goft oder Gottes Geist zeitlos oder
von Ewigkeit her gefafite und bestehende Plan fiur die Durchfithrung
der Christianisierung.

Aber gibt es denn einen solchen Plan? Wir miissen diese Frage mit
Ja beantworten. Das verlangt schon die Idee eines weisen Gottes. Allen
Werken, Fiigungen und Fithrungen Gottes liegen bestimmte Plidne zu-
grunde. Auch der Christianisierung! Die Verchristlichung der Welt, so
wie sie entstand und vor sich ging und geht, ist die Ausfihrung eines
gottlichen Planes, einer Podinoic, eines Pobdqua Gottes. Zufélle haben
hier keinen Platz. Gott hat hier auch nicht alles der Entwicklung oder
dem freien Spiel der Krifte heimgegeben, so wie in der freien Markt-
wirtschaft alles dem freien Spiel der Krifte iberlassen ist.

Unsere Uberlegung wird bekriftigt durch die Schriff. Denn diese kennt
Pline Gottes im allgemeinen und einen Heilsplan, eine oixovopia Gottes
(Eph 1,10; 8,9) im besonderen. ,Nicht das Geringste wirkt Gott, der
Herr, er hatte denn zuvor den Propheten, seinen Knechten, den eigenen
Plan geoffenbart® (Amos 3,7). Nach der Apg (2,23) ist Jesus verraten
und gekreuzigt worden ,nach dem festgesetzten Ratschlul (v dpropévy
Bourf)) und der Vorherbestimmung Gottes“. Diese und dhnliche Sitze
deuten darauf hin, dafl auch die Christianisierung der Welt Verwirk-
lichung eines Planes ist.

Die Kirche weifl um die Wirklichkeit dieses Planes. Das zeigt etwa das
Gebet3: ,Deus... opus salutis humanae, perpetuae dispositionis effectu,
tranquillius operare®, ,Gott,... wirke nach Deinem ewigen Plane in
Gnaden das Werk des Heiles der Menschen.®

Auch die Viter reden von einem Heilsplan Gottes. Der heilige Ignatius
von Antiochien spricht sehr gern von ihm, und Gregor von Nyssa hat
den Begriff der dxoiou$ix, des eine geordnete Abfolge wollenden gott-
lichen Heilsplanes der Heilsgeschichte mit dem Endziel der Erneuerung
aller Dinge in Christus. Von den Theologen nennen wir Jean Daniélou,
der in seinem Buch ,Vom Geheimnis der Geschichte® 4 im heilsgeschicht-
lichen Ablauf des Alten und Neuen Testaments einen festen Plan mit
zwei Etappen sieht.

Diesen Plan zu erforschen und zu beirachten hat hohen Reiz, so wie
es groflen Reiz hat, die Pline und Entwirfe zu bedeutenden Kunstwerken
zu studieren. Wir beten im Psalm: ,ut cognoscamus in terra viam tuam®
(Ps 67,3). Ahnlich sollten wir um die Gnade beten, die Christianisie-
rungspline und -wege Gottes zu erkennen. Schon der geringste Einblick

3 Oration nach der 2. Lesung am Karsamstag.
4 Stuttgart 1955
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ist hier wertvoll und begliickend. Wir benttigen sogar einen gewissen
Einblick. Denn an den Plinen Gottes mufl die Wirklichkeit immer wieder
iiberpriift werden. Zudem werden Missionare und Christen tberhaupt
sehr hiufig nach den Plidnen und Gedanken Gottes gefragt. So fragt man
immer wieder, warum Christus erst so spat auf Erden erschienen sei oder
warum die Botschaft erst so spat nach Afrika, China und in andere Lan-
der gelangt sei. Ja, uns selber dringen sich Fragen auf, besonders heute,
und zwar angesichts dieser und jener Tatsachen! Bis in unsere Zeit hin-
ein sind die meisten Menschen nicht zum eigentlichen Leben erwedkt und
erwacht. Jedes Jahr gibt es auf Erden 20 Millionen Menschen mehr. Aber
von diesen empfangen nur 1—2 Millionen die hl. Taufe. In den letzten
100 Jahren blihte die Mission im Reiche der Mitte wunderbar auf. Aber
jetzt ist sie zu Ende. Das grole Werk ist zusammengebrochen. ,Die Welt
der ,Volker® ist uns unvergleichlich verschlossener, als sie unseren Vitern
erschien® 5. Mehr als eine Mission hat schon angefangen und enttauschend
geendet. Mancher Sommer und Herbst hat nicht gehalten, was der Friih-
ling versprach. Die Geschichte der Mission ist reich an auflergewdhnlichen
Erfolgen, aber auch reich an auflergewthnlichen Fehlschligen. Soll man
wirklich glauben, dafl in den Missionen alles planmifig gelaufen ist und
l4uft, wirklich glauben, dafl der gesamten Missionsgeschichte ein Plan zu-
grunde liegt? Wenn ja, welches ist denn eigentlich Gottes Missionsplan?
Im ganzen und im einzelnen?

Die Antwort auf diese Frage hat ihre Schwierigkeiten. Aus dem Ver-
lauf der Missionsgeschichte 1aBt sich bis zu einem bestimmten Umfang
auf die Missionspldne Gottes schliefien. Aber zu vollkommener Einsicht
kommen wir auf diesem Wege nicht. , Wie der Himmel héher ist als die
Erde, so sind die Gedanken Gottes grofier als unsere Gedanken® (Is
55,9). Zudem sind wir nicht dabeigewesen, als Gott seine Pline fafite.
,Wer ist sein Berater gewesen?“ Auch schen wir nur Verwirklichungen
von Teilen des grofen Planes bzw. nur Umrisse. Die Missionsgeschichte
ist noch nicht zu Ende und enthiillt Gottes Pline nur allméhlich. Um
Gottes Christianisierungsplan richtig zu verstehen und zu wiirdigen,
mifiten wir einen Uberblick iiber das Ganze haben. Tatsichlich haben
wir nur Stiicke in der Hand, haben wir einzelne Sitze, nicht den ganzen
Text, einzelne Noten und Akkorde, nicht die ganze Komposition. Wir
sehen den Teppich nicht von oben, sondern nur von unten. Alles Wissen
ist hier Stiickwerk, nach der Breite des Wissens sowohl wie nach der
Tiefe des Gehaltes. Vieles kann nur geahnt werden. Schliefilich bleibt
die Ausfithrung unseres Werkes infolge der menschlichen Freiheit und
Siindigkeit hinter den Ideen Gottes zuriick, wenn es auch wahr ist, dafl
Gott bei seinem Plan die Freiheit und Siinden des Menschen berticksich-
tigt und auf krummen Zeilen gerade schreibt. Man erinnere sich dessen,
was in der Apokalypse iiber die zehn Konige steht, die im Bunde mit
dem Tier, dem Antichrist stehen, aber dem Sturz des Antichrists und dem

5 Orro WEBER: a.a. 0. 135
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Heilsplane dienen. ,,Gott gab ihnen ins Herz, Seinen Plan zu vollfithren

. einen einzigen Plan ... und ihr Konigtum dem Tier zu geben, bis
Gottes Worte werden erfillt sein® (Offbg 17, 17).

Weiter als das Studium der Wirklichkeit bringt uns die Offenbarung.
In dieser enthiillt Gott vieles von seinen Planen. Wichtig ist hier nament-
lich Gottes Handeln. Der Bund mit Abraham etwa verrit einen Plan®.
Auflerdem spricht Gott tiber seine Plane. ,Er (Gott) tat uns kund, was er
geheimnisvoll gewollt, wie er es sich in seiner Liebe zu uns vorgenommen
hat: Er wollte es in den Zeiten der Fiille erreichen, dafl alles wieder
unter Einem Haupte, unter Christus, stiinde, was im Himmel und auf
Erden ist: In ihm sind wir als Erben gleichfalls bedacht, da wir vor-
bestimmt waren nach dem Plane (mpé%ecwv) dessen, der alles nach dem
Ratschlufl seines Willens wirkt® (Eph 1,9—11). Alles in allem ldfit die
Schrift erkennen, daff Gott sich hinsichtlich des Heilswerkes und seiner
Durchfithrung auf folgendes festgelegt hat, auf die Erwahlung Israels,
die Sendung und Menschwerdung des Sohnes, die Kreuzigung und Auf-
erstehung Jesu, das Zeugnis der Apostel und Propheten, die Sammlung
der Gemeinde und anderes?. Im besonderen zeigen die Schriften, dafl
Jesus Christus und Mission zusammengehoren. Thm hat Gott alle Gewalt
ibertragen. Von ihm geht die Mission aus. Auf ihn zielt sie hin. In ihm
soll alles zusammengefafit werden. Er ist es, der dem Missionsplan Got-
tes das Gesicht, das Geprége, die Einheit gibt.

Aber vollkommene Einsicht kommt auch auf diesem Wege nicht zu-
stande. Denn Schrift und Tradition sagen nicht alles. Vieles bleibt dun-
kel. Nie werden wir begreifen, warum die einen Menschen zu Christus
hiniibergehen und die anderen abfallen. Im besonderen ist die zukinftige
Entwicklung unerkenntlich. Wir wissen nicht, wie es weitergehen wird
und endet.

Was den Umfang und Bereich betrifft, so erstreckt sich Gottes Plan
auf das Ganze und das einzelne, das Nacheinander und das Nebenein-
ander. Die groflen Linien sind darin und die Details. Jeder Missionar,
jede Missionsschwester, jeder Missionsfreund und auch jeder Missiologe
hat hier einen bestimmten Platz. Auch die Ziele, Mittel und Wege sind
in Gottes Plan vorgesehen.

Die Eigenschaften des Planes sind die Eigenschaften Gottes, nament-
lich die Weisheit, die Macht und die Liebe. Das soll freilich nicht heifien,
dafl uns alles leicht verstindlich ist und eingeht. Vieles mutet uns fremd
an. Der Mensch wiinde manches anders machen. Wie oft sind nicht, um
ein Beispiel zu nennen, die Pline des hl. Paulus durchkreuzt worden,
gar nicht zu reden von den Absichten des hl. Petrus.

2.) Im Christianisierungsplan Gottes ist zunichst einmal die Ar¢ der
Christianisierung festgelegt. Der Kirche und den Missionaren bleibt im

¢ Vgl. J. Dantfrou: Le mystére du salut des nations, 17.
7 Theologische Erklirung von Willingen, Abschnitt 2.
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einzelnen viel Freiheit. Aber im ganzen ist das Werk der Christianisie-
rung von Gott festgelegt.

Gott konnte die Ungldubigen ohne Zweifel auf rein innere, rein
geistige Weise zum Ziele fithren, will es aber nicht. Die Menschen sollen
auf eine ihrer Natur gemidfle Weise geheilt werden, namlich auf eine
seelisch-leibliche, unsichtbar-sichtbare Art. Das Sichtbare, Horbare, Fiihl-
bare soll zum Unsichtbaren, Unhorbaren, Unfiithlbaren fithren. So wurde
es schon bei den Weisen aus dem Morgenlande gehalten, und so wird
es bis zum Ende gehalten werden. Das soll freilich nicht heiflen, dafl
Gott keinen Menschen rein innerlich retten konnte. Im Gegenteil!

3.) In Ubereinstimmung mit dem Plan, die Menschen auf duflerlich-
innerliche Weise zu retten, steht der Plan, die Menschen mit Hilfe von
Menschen zu retten und schon menschliches Planen in den géttlichen Plan
aufzunehmen. Das zeigen die Menschwerdung des Logos, die Sendung
des Philippus an den Eunuchen, des Petrus an den Kornelius, des Ana-
nias an Paulus, die Missionspldane des hl. Paulus und vieles andere.

Auch bestimmte Mittel sind im Missionsplan Gottes vorgesehen. Kein
Missionar hat in wesentlichen Dingen die Freiheit, die Mittel zu wéhlen,
die thm fiur die Erreichung seines Zieles tauglich erscheinen. Auf das
Kerygma und die Sakramente z. B. kann keiner verzichten.

4.) Aber die gottliche Planung erstreckt sich nicht blof auf die Triger
und Mittel, sondern auch auf das Objekt, die Menschen und Volker.
Wieder sehen wir hier nicht in allem klar. Wieder ist vieles sehr dunkel
und geheimnisvoll und wird uns vieles erst am Ende verstindlich sein.
Aber es ist kein Zweifel, dafl Gott auch beziiglich der Menschen und
Vilker seine Plane hat. Die tibernatirliche und die natiirliche Offen-
barung lassen das zur Gentige erkennen. Gott und der Mensch bzw. die
Volker haben ihre Stunden.

Was die einzelnen Menschen betrifft, so hat Gott fiir jeden die Zeit
und die Weise der Bekehrung bestimmt, Petrus kam anders zum Glauben
als der Kdmmerer der Kandake und Kornelius anders als John Wu.

Ahnliches gilt von den Vélkern. Alle sind berufen. Alle sollen getauft
werden zu dem Zeitpunkt, den Gott gewahlt, und in der Weise, die er
bestimmt hat. Wie die Schrift zeigt, kommen zuerst die Juden daran und
dann die Heiden8. ,In den vergangenen Zeiten liefl er (Gott) alle Volker
thre eigenen Wege gehen® (Apg 14,16). Aber als die Juden sich ver-
sagten, schldgt ihre Stunde und 6ffnet Gott ,auch den Heiden die Tiire
des Glaubens® (Apg 14,27). Im pisidischen Antiochien erklirten Paulus
und Barnabas den Juden: ,Euch miifite das Wort Gottes zuerst gepredigt
werden. Doch weil ihr es zuriickweist und euch des ewigen Lebens nicht
wiirdig achtet, so wenden wir uns an die Heiden® (Apg 13,46)°. Als sich

8 Vgl. H. Scurier: Die Entscheidung fiir die Heidenmission in der Urdhristen-
heit, 1942,

? Sollte auch heute immer ,zuerst” den Juden und dann den ,Heiden“ gepredigt
werden?



die Juden in Korinth gegen die Missionspredigt des hl. Paulus auflehn-
ten, sagte ihnen dieser: ,Euer Blut komme iiber euer Haupt! Mich trifft
,keine Schuld; von nun an will ich zu den Heiden gehen“ {Apg 18,6 —
,amd Tob vive). Im Romerbrief heifit es: ,Vielmehr kam zu den Heiden
erst das Heil durch ihr (der Juden) Verderben“ (Rm 11,11) 10, Die Ge-
schichte aber zeigt, dafl zuerst die Vélker des Orients die Frohbotschaft
horten, dann die Volker Europas und noch spiter diejenigen Ostasiens
und Afrikas. Heute scheint die Stunde Afrikas und Asiens zu sein. Aber
damit sind wir schon bei der Zeit und ihrer Rolle in den Missionspldnen
Gottes.

5.) Auch die Zeit 11 spielt im Missionsplan Gottes eine Rolle. Dies gilt
sowohl in bezug auf den Raum oder die Dauer und Form der Zeit wie
auf bestimmte Zeitpunkte.

In bezug auf die Dauer! Auf der einen Seite ist die Zeit fiir die
Mission kurz. Auf diese Wahrheit hat neuerdings Lucien Cerfaux im
Anschlufl an das Wort des Herrn: ,Griiflet niemand auf dem Wege“
(Lk 10,4) hingewiesen. Die Weisung des Herrn schiene der Hoflichkeit
zu widersprechen. Aber der Herr habe hier seine tiefen Absichten ge-
habt. Der Apostel diirfe keine banalen Worte sagen und sich auf dem
Wege zur Verkindigung seiner wichtigen Botschaft nicht aufhalten. Als
Orientale hétten es die Apostel geliebt, ihre Zeit mit langen Begriiflun-
gen zu vergeuden. Sie sollten aber ,des gens pressés“ sein. Die Zeit sei
kurz. ,Le temps de Dieu est court.“ Und das Heil einer bestimmten
Zahl von Seelen hinge unsererseits von der ,hite apostolique® ab. Der
Herr habe also gewollt, dafl die Apostel sich wie sehr beschaftigte Leute
betrachteten und entsprechend verhielten 12,

Aber so wahr das ist, so wahr ist auch, wenigstens vom Standpunkt
des kurzlebigen Menschen aus, dall Gott Zeit hat und die Menschen nur
langsam zum Heile und zu Christus fihrt. Hier gilt das ,paulatim® des
hl. Augustinus. Gott hat die Menschheit Hunderttausende von Jahren auf
den Erloser und den Beginn der Mission warten lassen. Selbst nach dem
Erscheinen des Gottessohnes auf Erden und der Sendung der Apostel in

10 In dem neuen Werk ,Die Heidenmission in der Zukunftsschau Jesu® (Ziirich
1959) von Davip Boscu stehen die Sitze: ,Wenn Israel ihn (Jesus) verwirft,
geht er micht ins Heidenland, sondern nach Jerusalem, ans Kreuz® (124). ,Die
Folge der Verwerfung Jesu durch Israel war nicht unmittelbar die Heiden-
mission, sondern sein Tod am Kreuz.“

1 Vgl. O. Baunorer: Das Geheimnis der Zeiten, 1935; J. DanitLou: Le mystére
du salut des nations. Paris (1948); J. DanifLou: Temps et mission. In: Bull. du
Cercle Saint-Jean-Baptiste. Juin-Juillet 1954, 4—9; A. Sculrz: Gott in der
Geschichte. 1936; K. B. BornuAuser: Tage und Stunden im Neuen Testament
19387: DELLING: xeupéc etc. ThWzNT 111, 456—465; E. von Dosscruirz: Zeil
und Raum im Denken des Urchristentums. JBL 1922; E. Staurrer: Die Theo-
logie des Neuen Testaments. Stuttgart und Berlin 1941, 59—62; Thomas v. A,
S.-The 1.-1L 1068

12 1., Cerravx: Discours de mission. Tournai (1957) 85—37.
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die Welt hat es lange gebraucht, bis in allen Lindern das Heil aus-
gerufen und die Botschaft vom Erloser verkiindet wurde 13,

In bezug auf die Zeitform ist folgendes festzustellen. Die ,Heiden“
kennen im allgemeinen nur kreisformige Abldufe der Zeit. Die Welt
und Menschheit bewegen sich in ewig gleichem Rhythmus. Auch moderne
Denker huldigten Auffassungen dieser Art, so Nietzsche mit seiner These
von der , Wiederkehr des Ewig-Gleichen®. Fiir uns Christen ist die Zeit,
bildlich gesprochen, kein Kreis, sondern eine Gerade. Die Zeit lduft auf
ein Ende hinaus, und dieses Ende tritt ein, wenn die Mission ihre Auf-
gabe erfullt hat (Mt 24, 14).

Es bleibt etwas zu sagen iiber die Zeitpunkte. Jede Zeit und Epoche
ist, wie Ranke 14 gesagt hat, unmittelbar zu Gott. Doch bleibt wahr, dafl
Stunden, Tage, Jahre, Zeit und Fristen in den Plinen Gottes bzw. Christi
eine grofle Rolle spielen. Es ist geradezu auffillig, wie oft und genan
von den Zeiten, den xopol und ypévor, in der Schrift die Rede ist. ,Das
alles hat er zu seiner Zeit so schon gemacht® (Eccl 3,11). Gott tut alles
zu seiner Zeit und hat fiir alles bestimmte Zeiten festgesetzt. ,Fiir alles
gibt es eine Zeit und jedes Vorhaben unter dem Himmel eine Stunde®
(Pred 2,1). Immer wieder begegnen uns die Formeln: ,Es kommt die
Zeit® und ,in illo tempore®, ,in diebus illis“. Es gibt eine Zeit fiir die
Aussaat, die Ernte, die Heirat und die Gnade. Diese Zeit fiir die Gnade
ist fiir uns am wichtigsten. Oft ist die Rede von der ,gnddigen Zeit* und
der Zeit der Hilfe (Is 49, 8). ,Ihm (Sion) Gnade zu erweisen, ist es Zeit;
denn die bestimmte Frist ist da“ (Ps 102, 14). Zu einer bestimmten Zeit
erscheint der Sohn Gottes, und wir konnen nun nach dieser Zeit die
Zeiten messen. Daneben freilich gibt es Stunden der Finsternis (vgl.
Lk 22, 53). ,Certains temps sont mauvais® 15.

Auch die Christianisierung hat ihre Zeiten und ihre Zeit, ihre xopof 18.
-Es kommt die Zeit, wo alle Heiden, alle Zungen sich versammeln. Sie
kommen her und schauen meine Majestdt® (Is 66, 18). Gott ,hat uns mit
auferweckt und mit eingesetzt im Himmel in Christus Jesus, um in den
kommenden Zeiten den iibergroflen Reichtum seiner Gnade in seiner
Gite zu uns kundwerden zu lassen in Christus Jesus“ (Eph 2,6f.). Ganz
allgemein wird das Christianisierungswerk in der Endzeit durchgefiihrt.
In ihr beginnt es und in ihr wird es vollendet. Die Christianisierung
steht im Zeichen des Endes, ist also ein eschatologisches Unternehmen.
Vor Christus wurde sie verheiflen, mit Christus hat sie begonnen und bei
der Parusie Christi erfahrt sie ihren Abschluf und ihre Vollendung.

13 Vgl. H. R. ScurErTE: Schnelligkeit. In: Ecclesia Apostolica 1957, 4—12.

4 Fiir Ranke war ,Kairos® ein Lieblingsbegriff. ,Denn alles auf Erden hat
durch gottliches Geschick seine Zeit und Stunde.” Vgl. J. Voer: Constentin d. Gr.
und sein Jahrhundert. (1949) 198, 248, 267.

15 L. CerFAUX: Discours de mission. Tournai (1957) 12.

16 Vgl. STEvENs: Les grandes heures de l'apostolat. Xaveriana, no. 5. Louvain.
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Aber in der Endzeit 1afit sich wieder unterscheiden zwischen Zeiten
und Zeiten. Am Beginn dieser Zeit, in der ,Fulle der Zeit®, begann die
Christianisierung mit Jesus Christus. In der apostolischen Zeit und wah-
rend der Pax Romana erfafite sie das romische Reich und ‘einige Gebiete
auflerhalb dieses Reiches. Zu einer bestimmten Zeit geht Paulus nach
Europa hintiber. Auch spater gab es xaupot - gottgeschenkte Zeitpunkte,
namlich jedesmal, wenn Gott einen Gnadenstrahl in ein Menschenherz
fallen lieft und einen Menschen vor die Wahl stellte, jedesmal, wenn
einem Volke das Heil verkiindet wurde und sich ein Volk in die Ent-
scheidung gestellt sah. Es war eine welt- und heilsgeschichtliche Stunde,
eine Weltstunde, eine Sternstunde, als die Franken das Evangelium zu
horen bekamen, als Kolumbus Amerika entdeckte, als die Christen Euro-
pas den Weg um das unzugingliche Gebiet des Islam herum nach Afrika
und Asien fanden. Jeder Mensch hat seine Stunde. Der eine wird um
die dritte, der andere um die fiinfte, und wieder ein anderer um die
sechste berufen. Ahnliches gilt von den Vélkern.

Aber es gibt Zeiten und Stunden, tiber die wir nichts wissen und nichts
wissen sollen. Als die Apostel ihren Herrn fragten, ob er ,in dieser Zeit
das Koénigtum fiir Israel® wieder aufrichten werde, antwortete er: ,Es
ist nicht eure Sache, Zeit oder Stunde zu wissen, die der Vater in seiner
eigenen Vollmacht festgesetzt hat® (Apg 1,7).

Der Missionar tut gut, sich mit den ,Zeiten® Gottes zu befassen und
entsprechend, d. h. zeitgerecht, zeitgemafl, zu verhalten. Nicht alle ken-
nen das ,Geheimnis des rechten Moments“. Nicht alle handeln zur rech-
ten Zeit, in tempore opportuno. Der rechte Missionar aber setzt die Zeit
in seine Pline ein. Feuerbach hat gemeint: ,Wer die Stunde liebt, liebt
Gott.“ Man kann auch so sagen: ,Wer Gott liebt, liebt die Stunde.®
Manches gelingt nur in der rechten, nicht aber in der falschen Stunde.
So hat der Missionar allen Anlaf}, die Zeitsituation zu studieren, und so
verdient die Mahnung der Imitatio Christi (I, 4), welche es fiir eine
grofie Weisheit halt, nicht ,praecipitus in agendis“ zu sein, Beachtung
und Befolgung: ,Caute et longanimiter res est secundum Deum ponde-
randa.” Anderseits weifl der Missionar, dafl es eine Unwiderruflichkeit
des Augenblicks und der Gelegenheit gibt und handelt er dementspre-
chend. Auch vom Missionar verdient das chinesische Sprichwort beherzigt
zu werden: ,Es ist immer spiter als du denkst.”

Der Missionar darf aber nicht glauben, alles in bezug auf die Kairoi
zu wissen. John R. Mott veroffentlichte 1910 ein Buch mit dem Titel:
»The Decisive Hour of Christian Missions® (New York). Alfons Vith
S. J. folgte 1920 mit seinem Werk ,Eine Entscheidungsstunde der katho-
lischen Weltmission“ (Immensee). J. Winthuis rief seinerzeit aus: ,, Wohl-
an, Gott will es! Die Entscheidungsstunde der Weltmission hat geschla-
gen® 17, Biicher und Thesen dieser Art sind gut gemeint gewesen. Aber
welcher Mensch weifl denn, welches die Entscheidungsstunde der Welt-

17 J. Wintnuis: Heidnische Greuel und christliche Liebe. Hiltrup (1918) 4.
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mission ist? Wie kénnen wir dies iiberhaupt wissen und erfahren? Hier
mufl der Mensch schweigen und sich bescheiden. ,Le missionnaire doit
comprendre la transcendance des voies divines et respecter Theure de
Dieu’ dans les ames® 18,

7.) Schwieriger noch als iiber die Zeit ist tiber den Raum in den Pldnen
Gottes zu reden. Sicher ist aber, dafl der Raum in diesen Planen eine
Rolle spielt. Nach Paulus hat Gott fiir das ganze Menschengeschlecht, das
er ,auf der Oberfliche der Erde* wohnen lief, ,die Zeiten und die
Grenzen ihrer Wohnsitze® (Apg 17,26) bestimmt. Den Israeliten wurde
ein bestimmtes Land, das ,heilige Land®, zugewiesen. Der Sohn Gottes
wurde in einem bestimmten Winkel der Erde geboren. Nazareth, Beth-
lehem, der See Genesareth, Jerusalem, Golgotha sind vom Gesichtspunkt
der Heilsgeschichte aus keine gleichgiiltigen Stdtten und Gegenden. Ahn-
lich hat der Raum, haben die y# 1%, die oixouuévn??, die matpiai®l, in den
Christianisierungspldnen Gottes ihren Platz. Christus ist Gewalt gegeben
im Himmel und auf Erden. In diesem Sinn wird feierlich geweissagt:
ol xnpuycetar TolTo To edayyéAtoy &v 8hy T oixovpévy®, ,Auch wird
dieses Evangelium in der ganzen Welt verkiindet werden® (Mt 24, 14).
Es wire nun lehrreich, im einzelnen zu untersuchen und zu zeigen, wie
dieser Weissagung gemifl die Christianisierung Raum greift und ge-
winnt, wie sie Erdteil um Erdteil, Land um Land, Gebiet um Gebiet,
Stadt um Stadt, Dorf um Dorf erfafit, desgleichen, welche Wege und
Straflen sie zieht und bevorzugt. Wieder wiirden sich Einblicke in Gottes
Plane bieten. Aber wir konnen hier dem ,sci vias Domini“ nicht im
einzelnen folgen. Doch sei eigens auf die Nutzanwendung hingewiesen,
auf das raumgemifle, raumgerechte Arbeiten.

IT. Vom Missionsplan Jesu

1.) Am deutlichsten und weitgehendsten ist Gottes Christianisierungs-
plan in und durch Jesus enthiillt worden. Dieser hat sich in Ausfihrung
des Auftrages, den ihm der Vater bei der Sendung in die Welt gegeben
hat, genau an die festgelegten ,Stunden“ gehalten und in dieser Hinsicht
den Plan des Vaters erfiillt. Auflerdem hat er von Gottes Plan gespro-
chen. Ja, er ist selbst Herr des Welt- und auch des Missionsplanes. Der
Vater hat ,ihm alles in die Hande gelegt® (Is 13, 3).

Seitdem ist vieles klarer. Aber anderes bleibt weiterhin verborgen.
Sogar Christus selbst als Menschen ist auf Erden das eine oder andere
verborgen gewesen. ,Jenen Tag und jene Stunde kennt niemand, weder
die Engel im Himmel noch der Sohn, sondern nur der Vater® (Mk 13, 32;
vgl. Mt 24, 36).

18 Cr. Couturier: Mission de I'Eglise, 25.
18 Vgl Sasse: v#. ThUWzNT 1, 676—679.
20 MicHEL: olxovpévy. ThUWzNT V, 159—161.
2t SCHRENK: matpid. TAWzNT V, 1017—1021.



2.) Aber wie sieht der Plan Jesu ungetdhr aus? Nun, im ganzen ist
zu sagen, dafl Jesus, menschlich gesprochen, den Plan des Vaters iiber-
nommen hat. Doch ist der Plan, den er entwickelt und erkennen lafit,
fir unser Auge an Einzelheiten und Details reicher als der Plan, den wir
nur aus der Offenbarung des Vaters kennen.

GemdR dem Plane des Vaters und gemifl seiner gottmenschlichen
Natur sieht auch der Plan Jesu eine Rettung der Menschen auf dufler-
lich-innerliche Weise und durch die Hilfe von Menschen vor. Christus
der Menschensohn sendet nicht Engel, sondern Menschen zu den Men-
schen.

Aber es ist noch mehr aus der Offenbarung ersichtlich. Man hat den
Gedanken der freien Mission vertreten. Wer geeignet sei und wolle,
konne in die Mission gehen und frei am Werke der Weltbekehrung
arbeiten. In diesem Sinn sind manche Protestanten motu proprio in die
Mission gezogen und haben hier an der Rettung der Menschen gearbeitet.
Aber aus der Schrift ergibt sich mit aller Klarheit, dafi die Christiani-
sierungsarbeit eine Sendung von autorisierter Seite voraussetzt. Zu Jin-
gern machen darf, soll und kann nur der, welcher gesandt und bevoll-
machtigt ist, welcher die notigen Beauftragungen und Vollmachten hat.

Das soll aber nicht heiflen, dafl Gott bei einzelnen Menschen micht auf
die menschliche Vermittlung verzichten kann und dafl nur Gesandte und
Amtstriger das Evangelium verkiinden dirfen. Die Apostelgeschichte
berichtet von Laien, die dem Worte dienen. Jeder Laie darf und soll
vom Evangelium erzdhlen.

3.) Auch die Mittel, mit denen wir den Glauben verbreiten konnen
und sollen, sind in der Schrift und Tradition angegeben.

Ganz allgemein ist zu sagen, dafl es keinem freisteht, so zu christiani-
sieren, wie es ihm liegt, gefédllt und gutdiinkt. Christus hat uns im
wesentlichen die Wege vorgeschrieben und die Mittel angegeben. Wie in
anderen Dingen so sind wir auch hier gebunden.

Unter den Mitteln steht an enster Stelle das Wort. Christianisieren ist
wesentlich und zuerst Dienst am Wort. Wo man in neuerer Zeit das
Wort zuricktreten lief und vorziiglich mit anderen Mitteln arbeitete,
verstand man Christus nicht mehr und wurde man seinen Forderungen
nicht gerecht. Christus hat uns den Auftrag gegeben, zu lehren, zu be-
zeugen, zu predigen, was er gesagt und getan hat. Nichts kann das
gesprochene Wort und Zeugnis ersetzen.

Dazu kommen die Sakramente, an erster Stelle die Taufe. Christus
verlangt, dafl alle Volker getauft werden. Mit dem Worte allein ist nicht
genug getan.

Auch die Swaxovia, der Dienst am Nichsten, die Sorge fiir sein irdisches,
sein leiblich-seelisches Wohl gehort, wie aus der Schrift klar hervorgeht,
zu den Missionsmitteln. Christus hat nicht bloff gepredigt, sondern auch
die Kranken geheilt und die Hungrigen gespeist. Die Apostel sollen die
Frohbotschaft verkiinden und zugleich die Kranken heilen.
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Uberhaupt sind hier die guten Werke zu nennen. ,So leuchte euer
Licht vor den Menschen, damit sie eure guten Werke sehen und euren
Vater im Himmel preisen® (Mt 5, 16).

Ferner soll schon der Christ, das christliche Volk, die Kirche rein durch
das eigene Sein, das eigene Wesen, die eigene Form, das eigene Leuchten
die Menschen anziehen, gewinnen, iiberzeugen, belehren, formen, hei-
ligen.

4.) Schliefilich spielt in den Plinen Jesu die Zeit eine Rolle. Christus
hat Zeit, kennt bestimmte Zeiten und nimmt den Willen des Vaters
nicht vorweg. ,Meine Stunde ist noch nicht gekommen® (Jo 2, 4). Auler-
dem kennt Jesus bose Zeiten. Als man an ihn herantrat, um ihn ge-
fangenzunehmen, sagte er: ,Dies ist eure Stunde und die Macht der
Finsternis® (Lk 22,53). Aber er hat und kennt auch seine Zeiten. Es gibt
eine Zeit der ,Bestiirzung bei den Voélkern® (Lk 21,25), aber auch eine
Zeit der Gnade fiir sie. Einmal wind die Zeit der Heiden ablaufen
(Lk 21, 24).

Im einzelnen ist hier folgendes zu sagen. Den grofien Wendepunkt in
der Geschichte hat Gott herbeigefithrt, als er selbst den Schauplatz der
Geschichte betrat. ,Da kam die Fiille der Zeiten, und Gott sandte seinen
Sohn“ (Gal 4,4). Die Verchristlichung der Welt begann. Von dem An-
fang der offentlichen Tatigkeit Jesu heifit es: ,Erfillt ist die Zeit; das
Gottesreich ist nahe! Bekehret euch und glaubt an die frohe Botschaft®
(Mk 1,15)22. Zu einer bestimmten Zeit predigt der Herr. Als seine
Stunde gekommen ist, wirkt er sein erstes Wunder (vgl. Jo 2,4). Als ihn
die ,Bruder” auffordern, nach Judda zu gehen, antwortet er: ,Ich gehe
zu diesem Feste noch nicht hinauf. Denn meine Zeit ist noch nicht da®
(Jo 7,8). Vor dem Abendmahl lifit er dem Mann in der Stadt sagen:
,Es naht sich meine Zeit. Bei dir halte ich mein Ostermahl® (Mt 26, 18).
Vor dem Leiden betet er: ,Vater, rette mich aus dieser Stunde. Aber
dazu bin ich doch in diese Stunde gekommen® (Jo 12,27). Im hoheprie-
sterlichen Gebet heifit es: ,Vater, die Stunde ist gekommen, verherrliche
Deinen Sohn, damit der Sohn Dich verherrliche® (Jo 17,1). Vor der
Gefangennahme erklirt Jesus: ,Die Stunde ist gekommen, da der Men-
schensohn in die Hiénde der Siinder iiberliefert wird® (Mt 26,45). Zu
einer bestimmten Zeit stirbt er am Kreuz und sendet er seine Apostel
aus. So geschieht im Leben Jesu alles zu seinem xoipéc, zu seiner dpa.

Ahnlich ist es spater gewesen, wie schon gezeigt wurde. Wenn es aber
wahr ist, daB es bestimmte xoupof, gibt, dafl Christus sein Heil zu be-
stimmten Zeiten anbietet, dann liegt daran, dafl die Trdger des Christi-
anisierungswerkes und die Nichtchristen diese Zeiten erkennen. Als die
Pharisder und Sadduzder vom Herrn ein Zeichen verlangten, gab er
ihnen Antwort: ,Am Abend sagt ihr: Es wird schon Wetter, denn der
Himmel ist feuerrot. Am Morgen: Heute gibt es Sturm: denn der Him-

2 . STAUFFER ubersetzt das ,,memiipoton 6 xanpds’ (Mk 1, 15): ,Die Zeit ist am
Ziel.©
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mel ist so tribrot. Wie nun der Himmel aussieht, wisset ihr zu deuten,
nicht aber konnt ihr es bei den Zeichen der Zeit* (Mt 16,2f.; vgl. Lk 12,
54—56). Die Massen halten es also ,nicht einmal der Miihe fiir wert...,
den in seiner messianischen Gegenwart vorliegenden xawpdc der reli-
giosen Entscheidung auf seinen Entscheidungscharakter hin zu priifen® 23,
Ob die Christen in bezug auf die Mission immer die xougot erkennen?

Aber wir sollen die Zeiten nicht blofl erkennen, sondern auch niitzen.
»50 handelt denn danach in richtiger Erkenntnis unserer Zeit, dafl jetzt
die Stunde ist, vom Schlafe aufzustehen® — . xxl 7olto eidéreg Tdv
HoULEGY . . . VOV yap Eyybrepov Audy B cwtneta” (Rm 13,11). ,Kauft die
Zeit gut aus® (Kol 4, 5). Dafl diese Mahnung immer befolgt worden ist,
kann man gewifl nicht behaupten. So ist, wie der Provinzial Pedro
Arupe S.J. meint, die Gelegenheit fir die geistige Gewinnung Japans
verpalit worden, da die Missionare es versaiumt haben, den Japanern das
Christentum in einer angepafiten Form zu bringen 24.

Andererseits diirfen die Missionare aber nichts dibereilen und erzwin-
gen wollen. Die Parole ,Evangelisation der Welt in dieser Generation®
war gut gemeint, ist aber vom Standpunkt der Bibel aus zu beanstanden.
Wer die Zeit tberspringen will und vorzeitig handelt, siindigt.

ITI. Von der Missionsplanung der Kirche

1.) Die Kirche treibt in bezug auf das Werk der Christianisierung
Planung und hat hier ihre Pline. Im Anfang war von Planung und
Plan noch kaum die Rede. Das Wichtigste wurde dem Heiligen Geist
und der Entwicklung iiberlassen. Mehr Planung und Plan zeigt schon
die Missionsarbeit des hl. Paulus. Bezeichnend sind die Tatsachen, daf}
er im romischen Weltreich und hier vornehmlich in Stadten arbeitete.
Mancher Plan ist ihm allerdings durchkreuzt worden. Als Paulus nach
Nordkleinasien strebte, hielt ihn der Geist ab und dirigierte ihn nach
Europa. Je weiter die Missionsgeschichte fortschritt, um so mehr Planung
und Plan war in der Mission, wie die Missionsgeschichte Englands und
Deutschlands zeigt. Aber Planung im grofien und im einzelnen wurde
erst betrieben seit der Grindung der Propaganda. Mancher Plan ist frei-
lich gescheitert oder nur unvollkommen zur Ausfithrung gelangt, weil die
Ungunst der Zeit zu grofl war oder auch, weil er nicht grofl genug an-
gelegt war und die fernere Zukunft nicht oder zu wenig in Rechnung
stellte. In den Zeiten des Kolonialismus ist vieles geplant und auch aus-
gefithrt worden, was im Augenblick und in der ndchsten Zukunft Erfolge
brachte, was sich aber spiter als unglicklich herausstellte, weil nicht ge-
niigend an die Zukunftswirkungen gedacht worden war. Pigneau de
Béhaine mit seinen Methoden ist ein sprechendes Beispiel. Zundchst ging

2 DeLLING. In: TRW:NT 111, 461.
# Nach K. MUrLer: Das christliche Menschenbild als Aufgabe missionarischer
Akkommodation. In: Orientierung 19, 1955, 252,
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alles gut. Pigneau de Béhaine hatte Gliick. Aber spéter schlug sein Tun
zum Schaden der Mission aus. Ein anderes Beispiel ist die Bekdmpfung
des Islams. Man hat ihn lange Zeit mit Gewalt zu vernichten gesucht,
ohne zu bedenken, daff dies die Atmosphire fir lange Zeit vergiften, zu
einer Verhirtung der Fronten fithren und eine eigentliche Mission fiir
lange Zeit unmoglich machen wiirde. Wir brauchen mehr systematische
Bemithung um die Erkenntnis der Zukunft und eine auf ihr beruhende
Planung auf weiteste Sicht. Eine solche wiirde sich wahrscheinlich als
erfolgreich erweisen. Auf alle Fille mufl die Zukunft mehr unser Werk
bestimmen. Freilich: Nur die Begnadeten sind ihrer Zeit voraus.

2.) Heute werden die Missionspldane von der Propaganda und anderen
romischen Behorden und in Unterordnung unter sie von den Missions-
orden, Missionsgesellschaften und Missionsoberen gemacht. Doch 1afit
man hier der Entwicklung mehr Raum, als man es in anderen Bereichen
tut. Kriegspldne sind anders strukturiert als Missionsplane.

3.) Solche Planungen und Pldne sind geradezu notwendig, besonders
heute in unserer rationalisierten Welt. Liberalismus wire unmdglich und
gefdhrlich. Zum Fuhren eines Feldzuges gehort ein Plan. Nur darf von
oben nicht Gbertrieben werden, soll die Unternehmungslust vieler nicht
leiden und die Mannigfaltigkeit der Kirche nicht verschwinden. Einen
tbertriebenen Dirigismus konnen wir nicht brauchen. Man darf nicht in
alles hineinregieren und alles festlegen. Es mufl Raum bleiben fiir Ande-
rungen und Umstellungen. Richtig ist also eine Mischung von Bindung
und Freiheit.

4.) Planen setzt natiirlich auf der einen Seite ein griindliches Wissen
um das Wesen des Christianisierungswerkes, um Gottes Willen und auf
der anderen Seite eine gediegene Kenntnis des Milieus voraus. Der Herr
klagt einmal dariiber, dafl seine Hérer die Zeichen der Zeit nicht ver-
stehen (Mt 16, 3).Vielleicht konnte er manchmal in bezug auf uns die
gleiche Klage anstimmen. Nicht selten sind Entwicklungen véllig tiber-
raschend fur die Kirche und die Missionare gekommen. Oft genug hat
uns das sensorium fiir das gefehlt, was im Anzug war. So ging die Ent-
wicklung itber uns hinweg. Nicht einmal die Gegenwart kannten wir
immer geniigend. So konnten wir nicht in die Weite und Tiefe wirken.
Aber die Geschichte bietet auch viele Beispiele von klugem Planen. Man
denke an den hl. Bonifatius und die durch ihn durchgefithrte Verteilung
der Stationen in manchen Gebieten.

IV. Die Planung der Missionare

1.) Auch der einzelne Missionar mufl planen und Plane haben. Nur
kein ziel- und planloses Arbeiten! Als ich einmal einen Missionar nach
seiner Methode fragte, antwortete er: ,Methode? Davon hat uns noch
niemand etwas gesagt. Das macht jeder nach seinem Gefiihl.“ Die Folgen
entsprechen einer solchen Denk- und Handlungsweise. Schon zum Bau
eines Hauses gehort ein Plan. Erst recht zum Bau einer Missionsstation
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und zum Missionieren. Man darf auf Gottes Fithrung vertrauen und
sich auf den verlassen, der bei uns ist alle Tage bis ans Ende der Welt.
Aber der Missionar mufl auch das Seine tun, und seine Arbeit muf} eine
planvolle, gezielte actio sein, nicht blof eine reactio auf Fragen und
Notwendigkeiten, die von auflen kommen. Mit Recht hat der General-
superior der Gesellschaft vom Gottlichen Wort bei der Jahrestibung 1955
gesagt: ,Es bleibt vieles im Reich Gottes ungetan, weil es an planmafi-
ger Arbeit fehlt.“

Nur darf natiirlich nicht iibertrieben werden. Starre Pline sind nicht
am Platz, besonders dann nicht, wenn alles im Flusse ist und die Dinge
sich stindig dndern. Mehr als einmal sind Missionsstationen an Orten
errichtet worden, die bald darauf von der Bevélkerung verlassen wurden.
Es ist eine grofie Illusion zu glauben, man konne den weiteren Verlauf
der Dinge planen, lenken, leiten und iiber ihn verfiigen. Die Dinge und
Vorginge sind uniibersehbar. In vielen Fillen tberlafit man sich einfach
Gottes Fithrung, so wie Eugen von Mazenod, der Stifter der Oblaten
von der Unbefleckten Empfingnis. Unter ihm entfaltete sich die auflere
Mission ,ohne vorangehende Uberlegung und Planung. Er hatte sich nur
bemiiht, aus den Umstdnden und Ereignissen den Finger Gottes zu er-
kennen, der thm den Weg wies. Er pafite sich den Ercignissen an. Das
war alles® 25,

Geradezu falsch ist es, Pline zu fassen und zu glauben, diese durch-
fiihren zu konnen und zu miissen, bei deren Durchfiihrung letzten Endes
alles auf Gott ankommt. Protestanten haben oft grofie Pline gemacht.
Jeder erinnert sich der Losung ,Evangelisierung der Welt in dieser
Generation®. Vielleicht erinnert sich auch der eine oder andere noch, dafl
man meinte, in einer bestimmten Zeit eine Million Menschen bekehren
zu konnen und zu sollen. So geht es nicht. Im weltlichen Bereich mag man
Fiinfjahresplidne und dergleichen aufstellen. Im Werk der Christianisie-
rung ist das unmoglich. Aber auch Katholiken haben manchmal Pline
gemacht und auszufithren begonnen, die zu menschlich erdacht waren
und nicht zur Ausfithrung gelangten und scheiterten. So hat z. B. schon
mancher Pldane zur Finanzierung dieser oder jener Mission gemacht und
dann mit diesen Plianen das Gegenteil von dem erreicht, was er wollte.

Zum rechten Planen gehort sehr vieles, Planen der Stationen, der Kir-
chen, des Schulwesens, der karitativen Werke, aber auch die Planung
der ,stillen Dinge®, die allein bleiben.

2.) Rechtes Planen setzt auch beim einzelnen Missionar griindliche
Kenntnis der Umwelt und sorgfiltige Diagnose oder Analyse der Gegen-
wart voraus. Auch er muf} die Zeichen der Zeit, die negativen (Weltlich-
keit, Gemiitsverodung, Wurzellosigkeit, Absterben der natiirlichen Bin-
dungen usw.) wie die positiven kennen. Andererseits darf keiner glauben,
alles zu wissen. Der einzelne Missionar wird wichtige Pline dem vor-

% R. Boupens: Ritter Christi. Wirzburg (1954) 196.
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legen, der das Ganze iiberschaut und nicht blof die einzelne Station
kennt. Der Regimentskommandeur weill mehr als der Kompaniefihrer
und der Divisionsgeneral mehr als der Regimentskommandeur. Hinsicht-
lich des Verhiltnisses von Missionar, Missionsbischof, Delegat und
Propaganda gilt ahnliches.

Aber mehr noch als die Kenntnis der Umwelt und die Diagnose der
Gegenwart setzt rechtes Planen Versenkung in Gottes Ratschliisse und in
die Missionspldne Christi voraus. Zu dieser Versenkung aber gehort ein-
dringliches Studium der Heiligen Schrift und der Missionsgeschichte. Ob
es sich nicht fiir jeden Glaubensboten lohnte, einige Wochen oder wenig-
stens einige Tage seines Lebens ausschlieBlich in solcher Kontemplation
zu verbringen und sich durch nichts von dieser abbringen zu lassen? Viel-
leicht wiirde er dann mehr Einzelheiten des gottlichen Missionsplanes
sehen und vielleicht sogar das Ganze, soweit es auf Erden .moglich ist,
in einen Blick bekommen, wiirde er 6fter das Richtige tun und besser den
Platz einnehmen, den er im Gesamtplan und in seinem Frontabschnitt hat
und erfiillen soll. Auch wiirde er so sein eigenes Tun besser mit dem Tun
der anderen koordinieren konnen.

Die Versenkung wieder hat iiberzugehen in das rechte Beten um die
Erkenntnis des gottlichen Willens, der gottlichen Heilsratschliisse, das
Eingehen auf diese Pline und Ratschliisse sowie um den Zusammenhang
des eigenen Tuns mit dem Tun dessen, der alles in allem wirkt, rechtes
Beten darum, dafl Gott alles im eigenen Leben und Wirken wie auch im
gesamten Missionswerk der Kirche weislich ordnet (vgl. Ps. 104,24) und

»disponiert® — tempora et opera nostra disponat.

GESANG UND MUSIK IM DIENST DER ALTEN INDISCHEN
JESUITENMISSIONEN

(ca. 1542—1580)

von Josef Wicki

Bei den meisten Vélkern spielen religiose wie auch profane Gesinge
und Téinze sowie musikalische Instrumente aller Art eine bedeutende
Rolle. Es ist nun bekannt, dafl die Gesellschaft Jesu von Anfang an
sowohl in ihren Satzungen wie auch in der Praxis ein ziemlich kiihles,
ja geradezu ablehnendes Verhalten gegen feierliche Gottesdienste (Amter,
gesungene Requiem usw.) und die Verwendung von Musikinstrumenten
zeigte. Diese Haltung war schon 1539 in der sog. Formula Instituti grund-
gelegt, in der es heifit: ,Socii omnes... nec organa aut musicos canendi
ritus, missis aut reliquis officiis suis adhibeant®, mit der Begriindung,
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dafl das dem Apostolat hinderlich seil. In den Konstitutionen wurde
dann bestimmt, dafl man in den Hausern des Ordens keine Instrumente
fir eitle Zwecke, sondern nur solche, die dem Ordenszweck, zum gott-
lichen Dienst und Lob, dienen, aufbewahren diirfe 2. An Sonn- und Feier-
tagen sollte in den Kirchen nur in einem ,tono devoto, suave y simple®
rezitiert werden, ohne figurierten und ohne gregorianischen Gesang, um
das Volk wirksamer zur Beicht, zum Anhoren der Predigten und Lesun-
gen zu bewegen3. Im gleichen ,Ton“ waren auch die Offizien der Kar-
woche zu halten, und selbst die feierlichen Messen (missas mayores) soll-
ten stille Messen sein, bei denen einer oder zwei Ministranten assistier-
ten, wobei besonders auf die Andacht und die Schicklichkeit zu sehen
war 4. Auch die Exsequien fiir verstorbene Mitglieder mufiten den allge-
meinen Richtlinien sich anpassen, in der Art, dafl das Totenoffizium
rezitiert wurde® und die feierliche Messe fiir den Stifter eines Hauses
oder Kollegs cine feierliche im oben erklirten Sinn war® Aus dem
Grundsatz des Apostolats am Mitmenschen und auch wegen des anfing-
lich unbestindigen Wohnsitzes der Mitglieder? verzichtete der Orden
auf das Chorgebet sowie auf gesungene Offizien und Amter8. Tatsdchlich

1 Siche Monumenta Ignatiana. Series Tertia. Sancti Ignatii de Loyola Consti-
tutiones Societatis Jesu I, Roma 1934, 19

2 8. Teil, 1. Kap., Nr. 14 (ebd. 1I, 353)

8 Diese wichtige und grundlegende Stelle des 6. Teiles, 3. Kap., Nr. 4 und
Buchst. B, die spiter in den Generalkongregationen immer wieder angefiihrt
wird, lautet im Urtext so: ,No usardn los nuestros tener choro de horas canéni-
cas ni dezir las missas y officios cantados”; dann folgt der Zusatz (B): ,Si en
algunas casas o collegios se juzgasse assi convenir, al tiempo que se ha de
predicar o leer a la tarde, para entretener el pueblo, antes de las tales lectiones
o sermones, se podrian dezir visperas solamente. Assimismo por ordinario los
domingos y fiestas, sin canto de érgano mi canto llano, sino en un tono devoto,
suave y simple; y esto con fin vy en quanto se juzgasse que el pueblo se moveria
a mis freqlientar las confessiones, sermones y lectiones, y no de otra manera“
(ebd. II, 549). Canto de érgano ist figurierter Gesang; canto llano hingegen der
gregorianische.

4 Ebd., im gleichen Zusatz B: .En el mismo tono se podrian dezir las tenieblas
con sus cerimonias en la semana sancta. En las missas mayores que se dixeren
(aunque rezadas) mirando a la devocién y decencia, podrin ser assistentes dos,
vestido de sobrepellices, o uno, en todo segin se pudiere in Domino®.

5 6. Teil, 3. Kap., Budchst. C (II, 557)

8 4, Teil, 1. Kap., Nr. 2 A (II, 387)

* Vgl. 6. Teil, Kap. 3, Nr. 5: ,porque las personas desta Compafifa deven estar
cada hora preparadas para discurrir por unas partes y otras del mundo adonde
fuerem embiados por el summo pontifice o sus superiores® (II, 549). In Nr. 4
war die Rede von der ,tanto incierta nuestra residencia®.

8 So schon in der Formula Instituti: die Mitglieder seien zum Breviergebet ver-
pilichtet ,non tamen in choro, ne ab officiis charitatis, quibus nos totos dedica-
vimus abducantur®, und weiter unten die Begrindung fur die Ablehnung: ,nobis
non mediocri impedimento esse experti sumus, cum iuxta vocationis nostre for-
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nimmt ja die Vorbereitung und die Ausfihrung solcher Gottesdienste
viel Zeit in Anspruch. Einzig die (rezitierte) Vesper wurde gestattet,
wenn darauf eine Predigt oder (Schrift)lesung folgte, um inzwischen das
Volk zu beschiftigen®.

Es wire jedoch verfehlt, zu glauben, Ignatius sei grundsitzlich gegen
Gesang und Musik eingestellt gewesen. Wiederholt findet er durchaus
anerkennende Worte fiir feierliche Offizien und Amter 1%; hingegen war
er der Meinung, dafl sie dem Ordensideal der Gesellschaft Jesu nicht
entsprichen.

Wir wundern uns jedoch keineswegs, daf die iiberaus niichterne Ein-
stellung des Ordensstifters und der Konstitutionen in manchen Lindern
auf Widerspruch stiefl. So konnten sich z. B. die sangesfreudigen Slawen
damit nicht abfinden®. Auch in den Missionslindern Amerikas, Afrikas
und Asiens, wo die Einwohner viel stirker den Sinneseindriicken offen
stehen, war es eine wesentliche Frage gerade des Apostolats, ob man
diese Volker mit Hilfe der Musik und des Gesanges zur Kirche anziehen
und diese ihnen dadurch lieb und vertraut machen solle. Tatsdchlich ent-
stand bald eine langandauernde Auseinandersetzung zwischen der Or-
denskurie und einzelnen Landern 2. Im Folgenden sei nun das Hin und
Her wihrend der ersten Jahrzehnte der Indischen Ordensprovinz der
Gesellschaft Jesu dargestellt.

Das Problem zu Ignatius’ Zeiten

Die Frage des Gesanges wahrend religioser Feiern stellte sich den
Jesuiten in Indien von auflen. Als Xaver 1542 nach Goa kam, wurde ihm
dort vom Weltpriester Mestre Diogo de Borba ein im Entstehen begrif-
fenes Kolleg angeboten, das kiinftige einheimische Priester ausbilden
sollte. In den Konstitutionen dieses Hauses (1541) war vorgesehen, dafl
sonntags die Messen gesungen wiirden, sobald dafir geschulte Knaben
vorhanden wiren 13, Spétestens 1545 war man so weit, denn damals be-
richtete der neuangekommene Pater Antonio Criminali, man singe im
Kolleg Amter, ferner Terz, Sext, Non, Vesper, Komplet sowie die Tisch-

mam, praeter cetera necessaria officia, nos in consolandis etiam corpore vel
animo acgrotis magnam diei atque etiam noctis partem frequenter esse oporteat
occupatos® (I, 19).

% Siehe oben Anm. 3

10 So etwa in der Formula Instituti: ,ista enim, que laudabiliter clericorum ac
religiosorum reliquorum divinum cultum exornant, et ad excitandos ac flectendos
pro ratione hymnorum ac misteriorum animos fuerunt inventa“ (I, 19).

11 Siehe unten, Anm. 44

12 Uber Brasilien siehe z. B. SErariM LEeire: A Misica nas Escolas Jesuiti-
cas do Brasil no século XVI in Cultura (N. ° 2, 1949), 27—39; ders.: Historia
da Companhia de Jesus no Brasil X (Indice Geral, Rio de Janeiro 1950), 50
18 Documenta Indica I (1550—1549), ed. Wicki (Romae 1948), S. 788 (Mon.
Hist=5: J:)

2 Missions- und Religionswissenschaft 1961, Nr. 1 17



gebete 14. Er bemerkte dazu, am liebsten wiirde er es sehen, wenn man
tiberhaupt nichts singe, aber das Volk nidhme das iibel; die Gefihrten
seien der Meinung, man solle die Knaben einen einfachen Gesang leh-
rens. Auch schlug Criminali vor, das Offizium von drei (statt neun)
Lektionen einzufithren, wenn schon gesungen werden miisse 16,

Xaver, der wahrscheinlich musikalisch veranlagt war, scheint die Zu-
stinde im Paulskolleg wohlwollend geduldet zu haben. Als er 1546 im
fernen Ternate auf den Molukken weilte, verfafite er eine Erkldrung des
Glaubens, die rhythmisch war und von den Kindern gesungen wurde17.
Er fihrte auch auf Ternate heilige Gesidnge ein, um die ungehdrigen
Lieder der Einwohner zu verdringeni8. Als P. Afonso de Castro in
Malakka 1549 die erste hl. Messe feierte, war es ein gesungenes Amt
mit Diakon und Subdiakon; Xaver selbst hielt die Festpredigt!®. So
zeigte sich der Heilige aufgeschlossen und wufite sich den Verhéltnissen
anzupassen.

Inzwischen nahm aber die Entwicklung des Paulskollegs eine bedenk-
liche Wendung. Dort amtete seit 1549 P. Antonio Gomes als Rektor, und
zu den radikalen Reformen, die er einfithrte, gehorte auch die Abschaf-
fung des Gesanges der Knaben bei den kirchlichen Funktionen, was von
der Bevélkerung iibel aufgenommen wurde20. D. Afonso de Noronha,
1550—54 Vizekonig Indiens, bedauerte ausdriicklich, dafl er dem Pauls-
kolleg nicht das gleiche Lob spenden kénne, das er dem Franziskaner-
konvikt in Kranganur zollte, wo er am Feste des hl. Thomas (21. Dez.
1550) einem von den einheimischen Alumnen gesungenen und von ihnen
gehaltenen Amt beigewohnt hatte 21,

Als dann der Flame Gaspar Berze 1552 Rektor des Paulskollegs wurde,
kehrte er zur urspriinglichen Ordnung zurlick und fand dafiir auch die
Billigung Xavers, ,denn wir kamen nach Indien, um alle Mittel fir das
Apostolat unter dem Néachsten anzuwenden® 22, Kostlich ist auch Berzes
Begriindung, der Vizekénig und viele Edelleute (Fidalgos) hitten sich
beschwert, sie empfianden keinen Geschmack mehr an den Predigten, weil
man die Gottesdienste nicht mehr im Choralgesang abhielte. Bei diesem
Sachverhalt ordnete der tatkraftige Pater an, die Knaben seien wahrend

14 FEbd. I, 20

15 Ehd.

18 Ehd. 1, 21

17 Epistolae S. Francisc: Xaverii aliaque ewus scripta 1 (1585—1548), edd. G.
Schurhammer et I. Widki, (Romae 1944) 352 (Mon. Hist. S. J.)

18 XAvER an die Mitbriider in Rom, Cochin 20. Jan. 1548; ,en lugar de vanas
canciones cantavan sanctos cantares, como el Credo, Pater noster, Ave Maria,
mandamientos, obras de misericordia, y la confessidn general, y otras muchas
oraciones todas ecn lenguage® (ebd. I, 377).

WoBbdpsEl 1 24:f

20 Doc. Indica 11, 594

21 Ebd. II, 142 f.

22 Ebd. I, 594
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der Woche an bestimmten Tagen im Gesang zu unterrichten und die
Gottesdienste, wie an den anderen Kirchen, gesungen abzuhalten23, So
schrieb denn auch P. Anténio de Herédia am 25. Nov. 1552 nach Portu-
gal, im Kolleg zu Goa wiirden die Messen an Festtagen und auch die
Requiem gesungen 24, Einzelheiten weifl auch der gewissenhafte und gut
unterrichtete Fr. Luis Fréis am 1. Dez. 1552 aus Goa zu berichten. Er
erzihlt uns, dafl Pedro de Almeida S.J. der Gesanglehrer der Knaben
sei, nachdem zuvor einer dieses Amt versehen habe, der Magister an der
Kathedrale sei. Einige Alumnen wiirden sich im figurierten und im
gregorianischen Gesang auskennen und sidngen an den Hauptfesten, an
den Muttergottestagen und an den Dienstagen. An Sonn- und Feier-
tagen sang man abends auch die Vesper®. Weiter — wie Fréis aus-
fithrt — war feierliche Vesper mit Figuralgesang und allen ,koniglichen®
Instrumenten am Fest der 11 000 hl. Jungfrauen (21. Okt.), ferner — wie
schon gesagt — jeden Dienstag ein Amt mit Figuralgesang, zu dem
meist gute Singer von der Kathedrale mit Trompeten, Fléten und Po-
saunen erschienen 26,

Der wirmste Befiirworter dieser feierlichen Gottesdienste war P. Berze,
der in seinen Briefen an den Ordensstifter Ignatius®” und an P. Luis
Gongalves da Gimara2®, einen der einflufireichsten Jesuiten Portugals,
dafiir einstand und zuerst selber (spater P. Misser Paolo) die Amter
sang. Er griindete auch mehrere Bruderschaften, bei denen wihrend der
Woche gesungene Messen gehalten wurden?®. In Rom nahm man diese
Entwidklung mit einigem Befremden zur Kenntnis und der Sekretir Po-
lanco schrieb im Auftrag des Generals am 24. Dez. 1553 an P. Berze:
man gestatte die gesungene Vesper, nicht aber die gesungene Messe, da-
mit man keinen Vorwand habe, die Gesellschaft (Jesu) dazu zu verpflich-
ten; man wies auf die Konstitutionen hin, die die Vesper gestatteten, um
das Volk vor der Predigt oder Lesung zu beschaftigen 3.

Damit war jedoch die Angelegenheit nicht erledigt. Von Portugal wa-
ren mit den Patres 1551 mehrere Waisenknaben nach Indien gekommen,
die eigens im Singen ausgebildet worden waren und bei den religidsen
Feiern mit ihrem Talent den Gottesdienst verschonern sollten3!. Der
Vizeprovinzial P. Melchior Nunes Barreto nahm 1554 fiinf Waisen-
knaben, die besten Sdnger, von denen zwei in Portugal geschult worden
waren, nach Japan mit, damit dort die Gottesdienste préchtiger abgehal-
ten werden konnten 32; auf der Durchreise sangen sie in der Hauptkirche
zu Malakka, was ein Ereignis war, das Aufsehen erregte33. In Goa emp-
fingen die Sdngerknaben die Neuankommlinge und auch Gaste mit dem

5 Ebds 2 Ebd. III, 161

2 Ebd. II, 410 30 Ebd. III, 44

% Ebd. II, 467 {. 31-Fbd. II, 8*—9* 21* III, 161
20 Ebd. II, 476. 478 32 Ebd. TII, 85 £

27 Ebd. II, 594 f. 83 Ebd: 101 126,133 F

%8 Ebd. II, 615—17
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Absingen des ,Benedictus®, so z. B. i. J. 1554 den spiter beriihmten
Mendes Pinto®. Auch der Nachfolger Nunes Barretos, P. Anténio de
Quadros, setzte sich 1556 beim Ordensgeneral fiir den Gesang der ,divi-
na officia® in Indien ein, mit der Begrindung, ,ut rudes illi homines in
religione ad Dei cultum ea ratione magis allicerentur®. In Goa, fligte
er beruhigend hinzu, seien Knaben Sidnger und nur ein Priester brauche
zu zelebrieren, der dafir eine halbe Stunde mehr bendtige. Zudem habe
auch Xaver den Gesang gebilligt und die fortgeschritteneren (Knaben)
konnten die andern unterrichten 35. Im gleichen Jahr starb Ignatius. Fiir
Indien war in der Frage des Gesanges bei den Gottesdiensten noch keine
endgiiltige Entscheidung gefallen.

Die weitere Entwicklung unter General Lainez (1556—1565)

Von 1556—1559 leitete die indische Ordensprovinz P. Gongalo da
Silveira (1 als Martyrer in Monomotapa, 1561), der unbestritten zur
Gruppe der musikfreudigen Jesuiten gehorte. Auf seiner ersten Visita-
tionsreise kam er 1556 nach Théina (nordlich von Bombay), wo er am
Katharinentag (25. Nov.) von den (einheimischen) Christen mit Hand-
trommeln und Blashorninstrumenten gefeiert wurde, wozu er freilich
urteilte: ,Die Musik war zwar nicht so angenehm, aber das Vergniigen
daran war sehr grofi“36, Am 8. Dezember (Unbefleckte Empfangnis)
wurde das Allerheiligste zum ersten Mal in der Kirche der Gesellschaft
im nahen Bassein aufbewahrt, was mit einer Prozession auf dem Platz
und einer Messe mit viel Musik umrahmt wurde3?. 10 Tage spater war
Silveira wieder in Théina, wo zur Feier des Festes (Erwartung der Geburt
Christi) Pontifikalvesper (vom Bischof Oviedo) mit Musikbegleitung
durch die Spielleute des portugiesischen Statthalters Francisco Barreto
abgehalten wurde; die Instrumente waren nach seinem Urteil wunder-
bar38. Am 1. Januar 1557 war Silveira in Bassein; am Titularfest der
Gesellschaft war Pontifikalmesse, an der der Statthalter und der ganze
Adel teilnahm. Das Fest wurde tberaus feierlich begangen 3.

Im gleichen Jahr 1557 wurde das Allerheiligste auch in der Kollegs-
Kirche zu Cochin in Malabar stindig aufbewahrt; zu diesem Ereignis lud
man auch Auswirtige ein. Es wurde eine gesungene Messe mit Figural-
musik gehalten, wobei die Geistlichen und die Singer der Kathedrale
sangen 40,

Seit 1557 fanden in Indien auch die sog. ,feierlichen Taufen® statt,
bei denen die Musik keine geringe Rolle spielte. In diesem Jahr néimlich
kamen der Statthalter Francisco Barreto und der Rektor des Paulskollegs,
Francisco Rodrigues, iiberein, die Taufen von gréfieren Gruppen mog-

3 Ebd. III, 144 38 Ebd. III, 631
35 Ebd. III, 460 3 Ebd. III, 629
3 Ebd. III, 628 f. 10 Ebd. IV, 54

3 Ebd. III, 629
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lichst feierlich zu gestalten. Auf das Fest Peter und Paul (29. Juni) waren
110 Katechumenen vorbereitet worden. An diesem Tag kam Barreto mit
den Fidalgos nach dem Mittagessen ins Kolleg, wo die Vesper sehr feier-
lich gesungen wurde. Darauf holte man die Katechumenen im Hause des
Diogo Pereira (eines Freundes Xavers) ab und fihrte sie in einer Pro-
zession in die Kirche; unterdessen sangen die Knaben Psalmen, Hymnen,
und die Musikanten, die Barreto geschickt hatte, spielten mit den Fléten,
Schalmeien, Trompeten und den Kesselpauken 41

Am 15. August des gleichen Jahres erfolgte die Taufe der jungen Toch-
ter des Meale (der den Thron von Bijapur beanspruchte), der ersten
Person von hohem Rang in Indien, die zum Christentum i{ibertrat. Dieses
Ereignis wurde maglichst groflartig gefeiert. Die Tochter wurde zunichst
in das Haus des oben erwidhnten Diogo Pereira gefiihrt, wo die Schal-
meien des Statthalters schon auf sie warteten. Inzwischen fanden in der
Kollegskirche sehr feierliche Vespern statt. Nach deren Beendigung kam
der Zug mit dem Statthalter, dem Adel und der Kénigstochter zur Kir-
che; voraus gingen die Musikanten mit den Schalmeien, Floten und
Kesselpauken. Tédnze wurden aufgefithrt, die Glocken lduteten und die
Artillerie salutierte. Nach der Taufe schickte der Statthalter nebst dem
Festessen auch die Geigenspieler und Stockpfeifer zur Prinzessin, um sie
zu erfreuen und den Schmerz der Trennung von ihrer Mutter zu lin-
dern 42,

Im Sommer 1558 konnte endlich, zwei Jahre nach dem Tod des
Griinders, die erste Generalkongregation und die Wahl des Nachfolgers
in Rom stattfinden. Bei dieser Gelegenheit stellte der Ordenssekretir
Polanco ein Memoriale uber die Missionsfragen zusammen, in dem er
auch die Frage des Gesanges behandelte. Er schreibt dariiber: ,An per-
mitti debeat cantus in India et in aliis locis remotissimis, quanvis in
Europa non sit Societati concessus, si animadvertatur eas nationes ad
Dei cultum et spiritualem profectum ex eo iuvari, ut Goae observatum
est et in Ethiopia“ 4. Nach der Wahl des Generals wurde die Frage nun
in aller Form behandelt: ,an sit statuendum in universum missas cantari
posse, an non; sed potius Constitutionem teneri, et dispensari in aliqua
domo vel collegio, ubi ratione Provintiae iudicaretur expedire, ut in
India, Bohemia et aliis locis“. Die Antwort der versammelten Elektoren
lautete diesbeziiglich: ,Servandum esse Constitutionem, et non nisi ex
gravissima causa dispensandum esse a Praeposito Generali, ut missa
cantetur; et id tantum dominicis diebus et festis® 4. Da einige auch an-
geregt hatten, bei der Vesper den gregorianischen Gesang oder einen
anderen zu verwenden, entschieden die Viter, man habe die Konstitutio-
nen zu beobachten und keine Bestimmung, die von ihnen abweiche, ein-

S Ebd. 111 721f

42 Ehd. III, 741 f., 745

4 Ebd. IV, 77

4 Institutum Societatis lIesu 11, (Florentiae 1893), 165 (Dekret 39)
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zufithren . Auf der gleichen Kongregation wurde auch noch die Frage
besprochen, ob es angebracht wire, die christliche Lehre (Katechismus)
singend zu lehren, ,cum experientia doceat magis allici eo modo pueros
et maiorem sequi fructum®. Die Entscheidung dariiber wurde dem P.
General iiberlassen, der bestimmte, wo der Gesang der grofleren Erbau-
ung diene, konne man es so halten 6.

Wider Erwarten trat jedoch noch im gleichen Jahre 1558 eine Wen-
dung zugunsten der sangesfreudigen Partei ein. Paul IV. (1555—359) ver-
pflichtete nimlich den Jesuitenorden zum Chorgebet und damit war der
Weg auch fiir andere feierliche Gottesdienste offen. So schrieb denn
Polanco am 13. Dezember 1558 im Auftrage des neuen Generals Lainez
an P. Provinzial Quadros nach Indien: man habe bisher den Gesang in
Indien wegen der Erbauung der Leute gestattet; jetzt billige man ihn
noch viel mehr wegen der Verordnung des Papstes; man moge die Kna-
ben mit Hilfe von Ordensmitgliedern fiir die Gottesdienste und Vespern
der Sonn- und Feiertage, sowie fiir die Offizien der Karwoche und
Weihnacht anleiten. Man gehe so vor wie bisher, ohne dngstlich zu sein,
gegen die Konstitutionen zu handeln#. Als Magister cantus fiir die
Knaben wird nun 1559 Antonio Belo genannt, der bald darauf in den
Orden eintrat 4. Nun starb Paul IV. schon 1559 und damit erlosch auch
seine in die Ordensverfassung einschneidende Verordnung iiber das
Chorgebet.

In Rom war man jedoch geneigt, der indischen Provinz gewisse Zu-
gestindnisse zu machen. So schrieb Polanco am 31. Dezember 1560 an
Quadros: Was E. H. iiber den Gesang, den man dort pflegt, schreiben,
ist recht so4®, und am 7. Dezember 1562 an den portugiesischen Provin-
zial Gongalo Vaz de Melo: Was den Figuralgesang betrifft, so ist Pater-
nitit [Lainez] der Ansicht, man konne ihn einige Male in Indien dulden,
wenn man sich daran erbaut 5,

Fiir die Zeit des Generals Lainez bestehen tatsichlich mehrere Zeug-
nisse, die zeigen, dafl man in den Jesuitenhdusern Indiens die Konstitu-
tionen inbezug auf den Gesang nicht zu eng auslegte und die vom P.
General zugestandene Weite ausniitzte.

In Goa begann jeweils das neue Schuljahr am 21. Oktober, dem Feste
der 11000 hl. Jungfrauen. Es war ein Ereignis, an dem die héchsten
kirchlichen und weltlichen Autoritdten, die Honoratioren der Stadt, die
Fidalgos usw. teilnahmen. So war es auch 1558. Der neue Vizekonig D.
Constantino de Bragan¢a kam zur Messe, die mit Assistenz (Diakon und
Subdiakon) gehalten wurde; wihrend der Feier horte man Schalmeien,
Kesselpauken, Trompeten, Floten, Violinen und Klavier (cravo). Nach
dem Amt trug man in feierlicher Prozession das Haupt einer dieser
Heiligen durch den Kreuzgang, wobei die eben genannten Instrumente

4 Ebd. (Dekret 40) 8 Ebd. IV, 390; V, 99
4% Ebd. 186, (Dekret 137) % Fbd. IV, 858
4 Doc. Indica IV, 133 5 Ebd. V, 652
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sowie die ,ubrige Musik der Knaben des Kollegs® ihr Bestes leisteten.
Der Berichterstatter, P. Anténio da Costa, fahrt dann fort: es sei keine
kleine Ehrung unseres Herrn, diese Festtage seiner Heiligen mit Ge-
prange und &dufleren Festlichkeiten hierzulande zu begehen, denn das
ganze Volk hier habe nur Augen und Ohren aus Fleisch, aber so etwas
breche sehr die Herzen und Gemiiter in diesem Heidentum, und ander-
seits verleihe es den Neuchristen hohen Mut. Bei solchen Festen wiirden
sich einige bekehren. Auch bei einer Theaterauffithrung im Kolleg waren
an jenem Tag die Sdngerknaben beteiligt 5.

Neben den hohen kirchlichen Festtagen bot auch die Ankunft der Schiffe
im Herbst einen Anlaff, eine gesungene Messe zu halten. So kam 1559
mit der Indienflotte die Nachricht von der Wahl Lainez’ zum General.
Dieses frohe Ereignis wurde nun gebithrend gefeiert: es wurde, so schrieb
man aus Indien, eine sehr feierliche Messe zu Ehren der heiligsten Drei-
faltigkeit mit Figuralgesang und Diakon und Subdiakon abgehalten, bei
der die Knaben des Hauses ministrierten 52.

1560 wurde es dhnlich gehalten. Nach der Ankunft der Schiffe ging der
Bischof von Malakka, die Dignititen der Kathedrale von Goa und viel
Klerus zum Jesuitenkolleg, wo ein Amt gesungen wurde 33,

Seit einigen Jahren war es auch Ublich, dafl in Goa, Cochin und Bas-
sein die Dominikaner bzw. Franziskaner am 1. Januar, dem Titularfest
der Gesellschaft Jesu, ins Jesuitenkolleg kamen, um dort das feierliche
Hochamt und die Predigt zu halten 4, wahrend die Jesuiten am Fest des
hl. Dominikus bzw. Franziskus den Gegendienst erwiesen 5.

Sehr feierliche Totenmessen oder -amter wurden in Goa fiir den ver-
storbenen Ordensstifter Ignatius %, fiir den Konig Johann III. von Por-
tugal 57 und fiir den in Goa am 22. Dezember 1562 verblichenen Patriar-
chen von Athiopien, D. Joio Nunes Barreto 8, abgehalten. Es geschah
bei diesen Anldssen gewifl bedeutend mehr, als Ignatius in den Kon-
stitutionen vorgesehen hatte.

Musik kam auch zur Geltung bei Theaterauffithrungen. So wird etwa
zum Jahr 1562 aus Goa berichtet, dafl man dort Zwischenspiele mit
Chéren einschaltete, deren Musik durch die Stimmen und Musikinstru-
mente sehr zart wirkte 5.

51 Ebd. IV, 189f. siche auch 735 und V, 594

52 Ebd. IV, 291

53 Ebd. IV, 787

% Ebd. V, 294 (Franziskaner in Bassein); VI, 743 (Dominikaner und Franzis-
kaner in Cochin)

5 Siehe z. B. ebd. IV, 293 f.

56 Ebd. III, 746—49

¥ Ebd. 1V, 176 f. (Goa) 245 f. (Cochin)

% Ebd. V, 676 f.

5% Ebd. V, 594, Siche auch oben den Text zu Anm. 5]
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In Cochin war nach Goa das bedeutendste Jesuitenkolleg in Indien. Um
1548—49 gegriindet, machte es anfinglich kritische Jahre durch. Seit
1557 hatte es in P. Melchior Nunes Barreto lange Zeit einen Rektor,
der viel Wert auf feierliche Gottesdienste legte. Er fithrte aber, den
romischen Weisungen folgend, die stille Messe ein. Den Eindruck, den
diese Art Gottesdienst auf das Volk machte, schilderte er im Januar
1559 in einem Brief: ,Am Anfang®, schreibt er, ,schien es diesem Volk,
dafl etwas fehle in unserer Kirche Madre de Deus, da wir keine ge-
sungenen Messen und keinen Chor haben, und sie sagten, wenn das
ware, wiirden sie haufiger kommen; spiter aber lernten sie die Ruhe der
gelesenen Messe, verbunden mit dem hiufigen Sakramentenempfang und
der Predigt, verstehen” %9, So wurde es ungefdhr zwei Jahre gehalten.
Dann aber dnderte Nunes Barreto sein Verhalten. Er beobachtete, dafl
ein Grofiteil der Glaubigen die Meinung hatte, der Verpflichtung an
Festtagen erst dann nachgekommen zu sein, wenn sie einer gesungenen
Messe beigewohnt hatten. So wurde es notwendig, die gesungenen Messen
und die iibrigen Offizien der Kirche einzufithren, mit der Wirkung, daf§
das die Andacht der Portugiesen machtig foérderte und dafl auch die
einheimische Bevolkerung, Christen wie Heiden, so besser in die gott-
lichen Geheimnisse eingefiihrt wurden. Nunes Barreto schildert dann be-
geistert, wie die groflen Feste der Kirche von den Jesuiten in Cochin
gefeiert wurden, bei denen weder Gesdnge noch musikalische Instrumen-
te noch Tédnze fehlten. Abschliefend meint er, diese Festfeiern seien zwar
in Europa nicht iblich, ja sie schienen etwas auflerhalb des Institutes
(Konstitutionen) zu sein; in den hiesigen Heidenldndern sei das aber
nicht der Fall, da sie dem Zweck der Gesellschaft (Jesu) entsprichen,
nimlich den Seelen zu helfen, was durch die Erfahrung durchaus be-
statigt werde®. Um die Kommunitit zu entlasten, waren anfangs die
Singer Auswirtige; es stellte sich jedoch heraus, dafl damit gewisse Nach-
teile verbunden waren, und so wurde im Einverstindnis mit P. Provinzial
Quadros bestimmt, es gleich wie in Goa zu halten, ndmlich an Sonn- und
Feiertagen das Amt mit eigenen Kriften zu halten. Und wieder fiigt
Nunes hinzu: ,Dieser Gesang trigt viel dazu bei, dafl die Christen In-
diens eine grofiere Erkenntnis und Verehrung der Geheimnisse unseres
Glaubens bekommen und mehr Leute zu den Predigten und Beichten an-
ziehen® 62.

Wie in Goa wurden bei Theaterauffithrungen Musikinstrumente ver-
wandt; so waren 1565 die Einlagen Gesidnge mit Begleitung von Fléten,
Schalmeien und Violinen 63.

Sehr sangesfreudig und musikalisch war das Gebiet von Bassein (nord-
lich von Bombay). Auch dort wurden die Téduflinge in Prozession ab-

80 Fbd. IV, 289; siche auch 248.

61 Fhd. V, 406—08

62 Ehd. VI, 160 f.

8 Ebd. V, 594 (Goa); VI, 742 (Cochin)
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geholt und zur Kirche begleitet. Die Knaben des Kollegs sangen Psalmen;
Floten und andere Musikinstrumente fehlten ebenfalls nicht. Wihrend
der Taufe selber sangen die Knaben wieder verschiedene Lieder 64,

In Bassein sang man auch vor der Predigt eine feierliche Komplet und
zwar vielstimmig, was die Leute zum Anhdren des Wortes Gottes ge-
neigt machte 5. Fr. Pedro Vaz gab den Knaben tdglich eine Stunde
Unterricht im Gesang ¢®.

Hier wie anderswo waren auch gesungene Litancien beliebt und zwar
in verschiedenen Tonarten®. Wie in Goa und Cochin legte man auch
hier groflen Wert auf eine moglichst eindrucksvolle Feier der hohen
Festtage. Die Mitternachtsmesse an Weihnachten wurde 1564 vom P.
Provinzial Quadros gesungen, der vom Diakon und Subdiakon assistiert
war. Sehr feierlich gestaltete man die Karwoche und den Ostersonntag,
an dem eine prachtvolle Prozession mit Tanzen stattfand 8.

1565 ging der Rektor Francisco Cabral am Fest der 11000 Jungfrau-
en in die nahe Stadt Damaio, die erst vor 6 Jahren erobert worden war.
Er nahm die Ornamente sowie einige Mitbriider und Knaben vom Kolleg
mit, um dort die Vesper und die Messe am Festtag zu singen, was alles
feierlich und zur Zufriedenheit der Bewohner ausgefithrt wurde 6.

Auch auf der Insel Manndr, wo die Portugiesen eine Festung hatten
und viele christliche Fischer wohnten, gab es Sdnger, die an Sonn- und
Festtagen bei der Messe und der Vesper eingesetzt wurden 79.

Schlieflich sei bei diesem Abschnitt darauf hingewiesen, dafl wohl iiber-
all, wo Jesuiten in Indien waren, der Katechismus gesungen wurde 7.

Verscharfter Kurs unter Franz Borgias (1565—1572)

Die Nachricht vom Ableben des Generals Lainez kam noch 1565 nach
Indien und Malakka. Von hier aus schrieb P. Provinzial Quadros am
20. November 1565 an den General (Borgias), dessen Namen er zwar
noch nicht kannte. In seinem Brief kam er auch auf die Amter zu spre-
chen. Er fithrte aus, in den Schriften, die P. Nadal bei der letzten Visita-
tion Portugals (1561) zuriickgelassen habe, finde sich auch eine Stelle, die
Messen mit Diakon und Subdiakon verbiete. In Indien aber, fihrt Qua-
dros weiter, tue man das Gegenteil, weil das so notwendig sei, der grofite

8 Ebd. V, 628

5 Ebd. VI, 838 f., siche auch 562

% Ebd, VI, 846. 558

7 Ebd. VI, 562. Sehr beliebt war das Singen von Litaneien wihrend der langen
Seefahrten.

88 Ebd. VI, 561

8 Ebd. VI, 578

 Ebd. VI, 399. Auf den Auflenstationen waren auch untér Borgias die Gottes-
dienste, besonders bei besonderen Anldssen, sehr feierlich.

7 Siehe z. B. ebd. II, 508 f.

=

=)
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Teil der Leute seien Neuchristen und es wire befremdend, damit auf-
zuhdren 72,

Inzwischen hatte sich in Rom nach der Wahl des Generals Borgias die
zweite Generalkongregation wieder mit der Frage der gesungenen
Vespern und Amter befafit. Sie verordnete im 17. Dekret, P. General -
konne den Gesang nach dem Geist der Konstitutionen dort einfithren, wo
er noch nicht Brauch war, und ihn auch abschaffen, wo er bisher gepflegt
wurde, aber unniitz sei oder wo Leute fehlten, die dafiir geeignet seien 7,

Fiir Einfachheit in der Kirchenmusik trat auch der Reformpapst Pius
V. aus dem Dominikanerorden ein. Er wollte 1567 die Figuralmusik beim
Gottesdienst verbieten und gedachte, nur mehr den gregorianischen Cho-
ral zu erlauben?. Er wie schon das kurz vor seinem Pontifikat ge-
schlossene Konzil von Trient kimpften gegen eine Art Kirchenmusik, die
mehr der Sinnlichkeit als der Andacht diente 7.

Borgias dachte schon kurz nach seinem Amtsantritt daran, Visitatoren
in die verschiedenen Lander zu schicken, denen er schriftliche Instruktio-
nen mitgab. So erfolgte am 10. Januar 1567 fiir den Visitator der in-
dischen Provinz (der jedoch erst im Oktober 1568 in Goa eintraf) folgen-
de Anweisung: man vernchme, dafl man in Goa die Komplet singe, was
in der Gesellschaft (Jesu) nicht Brauch sei; man mdge sie in sanfter Wei-
se ausfallen lassen; die Vesper konne man hingegen, wenn man es nicht
schon tue, an Sonn- und Festtagen, beten, wie man es in den hiesigen
Kollegien halte . Am 10. Oktober 1567 ergingen weitere Verfiigungen:
man beobachte in Indien einige Brauche, die man hier lieber unterdriickt
sihe, damit man sich mehr an das Institut und an die Gleichférmigkeit
in allem anpasse, so z. B. den Gebrauch von Dalmatiken und Rauch-
fassern usw. Wo man das ohne Argernis lassen konne, solle man es tun.
Ferner solle man sich in Goa und in anderen Kirchen an die Einfachheit
anpassen, die wir hier (in Rom) iiben 77.

Am 28. Oktober wurde auch an P. Provinzial Quadros tiber die feier-
lichen Gottesdienste geschricben: Es sei nichts einzuwenden, fihrte P.
General aus, dafl Auswirtige (in den Kirchen des Ordens) Amter hielten
und sie mit Gesang begleiteten, wo das so Brauch sei. Dafl aber die
Unsrigen in Goa und anderswo Unterricht im Singen gében, sei nicht

" Ebd. VI, 497. Es sei hier darauf hingewiesen, daf Stellen in den Briefen der
Missionare aus Indien, die Amter mit Diakon und Subdiakon erwihnen, in der
romischen Kanzlei der Ordenskurie zuweilen durchgestrichen und im Druck aus-
gelassen wurden.

3 Institutum Societatis Iesu 11, 198

™ L. v. Pastor: Gesdhichte der Pipste, Bd. VIII, Pius V. (1566—1572), Frei-
burg i Br. 1920, 152

* Sessio 22, Decretum de observandis et evitandis in celebratione Missae: ,Ab
ecclesiis vero musicas eas, ubi sibe organo sive cantu, lascivum aut impurum
aliquid miscetur. . .arceant®,

™ Sanctus Franciscus Borgia IV, (Matriti 1910), 384, (Mon. Hist. S. J.)
7 Ebd. IV, 532
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passend und man schaffe diesen Miflbrauch ab. Wenn aber die Gesell-
schaft dazu verpflichtet sei — wozu und weswegen wisse er nicht —, solle
das ein Auswirtiger gegen Bezahlung besorgen, denn die Unsrigen hitten
keinen Grund, solches zu erlernen 7.

Ende Dezember 1568 erstattete P. Gongalo Alvares, der Visitator In-
diens, in einem ldngeren Schreiben aus Goa dem P. General Bericht iiber
den Stand der Provinz: er habe sich erkundigt, weswegen an den Frei-
tagen der Fastenzeit (sonst nicht) die Komplet gesungen werde. Man gab
ihm zur Antwort, weil dann viel Volk fiir die Predigt sich ansammle und
die Vesper nicht gehalten werde. Das Volk wiirde die Komplet gern an-
horen wihrend des Wartens. Sie werde zudem von den Waisenknaben
gesungen. Nach der Predigt finde eine Geifilerprozession zur Kirche der
Misericordia statt, wihrend der die Knaben Litaneien singen. Das alles
zusammen gehore zum Erbaulichsten und Nitzlichsten, was es in In-
dien gibe .

Ein Jahr spiter, am 5. Dezember 1569, schrieb Alvares dem P. General
wieder aus Goa: die Messen an den Sonn- und Feiertagen wiirden von
den Waisenknaben mit dem Gesang begleitet und zwar hitten sie keinen
Kontakt mit den Fratres; sie wiirden einander selber das Singen lehren,
wie Paternitit dem P. Provinzial vorgeschlagen habe. Man habe auch
die Feiern der Feste eingeschriankt und man werde alles beschneiden,
was man kénne, um sich dort anzupassen, wie Paternitit wiinsche 8. Im
J. 1569 wurde die Komplet an den Feiertagen der Fastenzeit gesungen;
aber im ubrigen gestaltete man, nach den Jahresbriefen zu schlieflen, die
Gottesdienste viel schlichter 8. Aber es kam auch nachher noch vor, dafl

78 Siehe J. Wickr: Ausziige aus den Briefen der Jesuitengeneridle an die Obern
in Indien (1549—1613). In: AHS] 22, (1953), 118, Nr. 18, wo das Dokument
vom Abschreiber einem anderen aus dem Jahr 1566 angehingt ist.

™ QOriginalbrief im Arch. Rom. 8. J., Goa 11, II, f. 509 v, wo es u. a. heifdt:
»Dizem muitos nosos e externos que hé este exercicio das completas, pratica
naquele dia e procissio o mais devoto e proveitoso que hd na India®. Tatséch-
lich gestattete Borgias am 10. Januar 1570 die Komplet.

8 Ebd., f. 476 v: ,As missas se officido em domingos e santos polos meninos
orfios de parte omde nio se comunicdo com os Irmdos; a estes mogos nio
ensindo o canto de casa, sendo hum d'antre elles, como V. P. tinha emcomen-
dado ao Provincial que fizesse. Tambem se moderou a celebridade das festas,
e em o tocante a ellas se terd tento de cortarem tudo ho que se poder, quanto
os tempos e terras derem lugar para nos conformarmos com o de 14, como V.
P. deseja“. Damals wurde auch das Salve an den Samstagen und viele Vespern
abgeschafft (ebd.).

8. Jahresbrief des Fr. Ses. Fernanpoes, Goa Ende 1569: ,As tardes pregou
em casa o P.e Provincial..., presedendo as competras que todos os annos se
costumao® (Arch, Rom. 8. J., Goa 31, f. 217 r, Autograph?) — Anrtonio Franco
berichtet in seinem Werk: Imagem da viriude em o noviciado da Companhia de
Jesus no real collegio de Jesus de Coimbra, 1, (Evora 1719), 756—57, dafl der
Visitator G. Alvares insgeheim, ohne Wissen des Provinzials Quadros, die No-
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der Visitator selber mit Diakon und Subdiakon gegebenenfalls ein Amt
sang.

Unter General Merkurian und seinen Nachfolgern (1573 ff.)

Die dritte Generalkongregation beschiftigte sich 1573 nach der Wahl
Merkurians im 36. Dekret wieder mit dem Gesang in den Kirchen des
Ordens. Sie bestitigte die Bestimmungen der Konstitutionen und der
zweiten Generalkongregation und wies auf die Méglichkeit der Dispens
hin besonders fiir Gegenden mit hiretischer und heidnischer Bevolkerung;
der General moge jeweils tber die Einfihrung, Beibehaltung, Art und
Weise des Gesanges entscheiden®. Abgesehen von Einzelfillen, blieb
dieses Dekret fiir Jahrhunderte im Orden mafigebend.

Die unmittelbare Wirkung des 36. Dekretes der 3. Generalkongregation
in Goa ist ersichtlich aus der 15. Frage, die eine Consulta oder Vorbe-
ratung zur 1. Provinzialkongregation am 6. Dezember 1575 stellte. Sie
lautete, ob der Gesang zu unterdriicken oder zu reduzieren sei. So gut wie
alle meinten, die Patres sollten nicht singen. Aber nur wenige Konsulto-
ren (Monclaro) waren der Meinung, man solle den Gesang im Geiste des
erwahnten Dekretes ganz unterdriicken. Die meisten neigten dazu, ihn
wie bisher beizubehalten und zwar aus fiinf Griinden: 1. sonst gibe es
einen Skandal und viel Gerede, 2. viel von der frommen Stimmung
(devocién) in unserer Kirche wiirde verloren gehen, 3. die Heiden wiir-
den (durch den Gesang) angeregt und die Christen seien erbaut; 4. in
Indien gibe es wenig Kirchen und Orden, 5. die (General)kongregation
nihme Indien aus. Aus den erwihnten Griinden werde in Deutschland
und sogar in der Ordenskirche zu Rom von den Generilen dispensiert.
Die dritte Meinung (besonders Teixeira) ging dahin, den Gesang in Goa
beizubehalten, ihn aber in Bassein und Cochin zu unterdriicken; wo er
schon unterdriickt sei, solle man nicht wieder damit anfangen. Nur an
einigen hohen Festtagen, wie es in den kleineren Residenzen iiblich sei,
kénne man ihn beibehalten 8.

Dieser dritte Vorschlag fand dann die Billigung der Patres, die Ende
des gleichen Monats bei der ersten Provinzialkongregation beteiligt wa-
ren. Im Paragraph 13 sind sie fiir die Beibehaltung der gesungenen Mes-
sen an Sonn- und Feiertagen in Goa, sowie es bisher war, mit Beschnei-
dung einiger iberfliissiger Zutaten, wie es der Visitator [Valignano] fiir
gut erachte; in Bassein und Cochin soll man die Amter nicht wieder ein-
fithren, sondern sie nur an den hoheren Festtagen abhalten, weil man
die Sdnger nicht ohne grofle Miithe bekommen konne 84,

vizen im Gesang der feierlichen Vesper eingeiibt habe und damit der Kommu-
nitdt eine Uberraschung bereiten wollte. Als er mit der Sidngerschar in das Chor
kam, habe ihn P. Provinzial im Namen des Instituts energisch daran gehindert!
82 Institutum Societatis lesu II, 227

8 Arch. Rom. S. J., Goa 47, f. 22v.

8 Arch. Rom. 8. J., Congreg. 42, 327 r.
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In seinem Sumario behandelt Valignano i. J. 1580 nochmals die Frage
des Gesanges und schreibt darin iiber das Kolleg von Cochin, daff man
an Sonn- und Festtagen die Messe singe und alle Gottesdienste so ab-
halte wie in Goa, wenn auch der Gesang hier (in Cochin) nicht weniger
Arbeit verursache als in Bassein, und da es in Indien keine Gesanglehrer
gibe, miisse ein Hermano dieses Amt iibernehmen und die Knaben un-
serer Schulen unterrichten; obwohl das mit viel Unannehmlichkeiten ver-
bunden sei, lohne sich die Mithe wegen der Grinde, die bei der Frage
15 der Consulta gegeben worden seien 85,

Rom schrieb auch in den folgenden Jahren wegen einreiflender Mifi-
brauche nach Indien. So etwa General Acquaviva i. J. 1589 an P. Pro-
vinzial Inicio Martins: Am Kolleg von Goa stofle man sich u. a. daran,
dafl das Kolleg soviele Sklaven nur fiir die Musik unterhalte, was sich
eher fiir Firsten als Ordensleute gezieme. Man solle ihre Zahl allméhlich
vermindern, so dafl in 5 bis 6 Jahren keine oder kaum mehr welche
vorhanden seien 8. Ende 1601 erging vom gleichen General ein Schrei-
ben an den Visitator Pimenta, in dem der Brauch, nach dem Abendessen
in die Kirche zu gehen und dorthin die Seminaristen (von Goa) zum
Singen zu rufen, getadelt wurde; das solle, falls es nicht schon geschehen
sei, abgestellt werden®. Schlieflich mahnte Acquaviva auch den Pro-
vinzial von Goa, Nuno Rodrigues, i. J. 1602, dem er schrieb: ,Wie wir
schon in verschiedenen Briefen an P. Valignano und an den Bischof
[Indcio Martins] schrieben, als er Provinzial war [1587—1592], sollte die
iibermidflige Feier des Osterfestes abgeschafft oder doch eingeschrankt
werden. P. General freut sich nun, dafl man in den Kollegien S. Paulo
(Goa), Cochin und Bassein unanimi consensu die Musik abgeschafft hat.
Beim Obernwechsel soll es aber jetzt so bleiben® 8.

Jahrzehnte spater, im Jahre 1664, verfafite der italienische Jesuit Ig-
nazio Arcamone, langjihriger Missionar auf der Halbinsel Salsette (siid-
lich von Goa), eine kleine lateinische Schrift tiber sein Missionsfeld &, in
der er auch wiederholt auf den Gesang und die Musik zu sprechen
kommt. So lesen wir, dafl im Kolleg ein Trakt fiir Knaben bestand, die
in der Musik unterrichtet wurden (f. 25 v). Ferner wurde in Rachol, einem
der bedeutendsten Dérfer der Gegend, jeden Mittwoch eine Messe mit
Singern und Musikanten abgehalten (28v). Bei den Taufen durften
weder die Tanzer noch die Sianger fehlen (39 v—40r), die in der Schule
ihre Kunst gelernt hatten (ff. 43r—44r). Auch die Festtage wurden
wiirdig mit Gesang und, wenn angebracht, mit Musik in der Kirche ab-

8 Spanischer Text bei A. pa SiLva Reco: Documentacio para @ Histéria das
Missées do Padroado Portugués do Oriente, India, Bd. 12, (Lisboa 1958), 502—03
88 Wickr: Ausziige, 138—39, Nr. 166

87 Ebd. 149, Nr. 249

8 Ebd. 150, Nr. 263

8 Rom, Biblioteca Nazionale Vittorio Emanuele II, Fondo Gesuitico 1158
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gehalten; so werden eigens erwidhnt Weihnachten, Palmsonntag, Kar-
mittwoch (Metten), ferner das Patroziniumsfest (ff. 44 v, 45, 47 v).

So mochte auf den Missionsstationen Gesang und Musik sich freier
entfalten als in den eigentlichen Kollegien.

Zudem waren manche Bischofe sehr begeistert dafiir, wie etwa Frey
André de Santa Maria, Bischof von Cochin (1588—1618), der von iiber-
all her die besten Musiker kommen lieff, um den Gottesdienst moglichst
feierlich zu gestalten®. Da die sog. Thomaschristen (Syromalabaren), die
eine sehr alte Uberlieferung an christlichen Gesdngen besaflen?®!, zum
Teil auch in seinem Sprengel wohnten, war Santa Marias Einstellung um
so verstandlicher. Auch D. Francisco Garcia S. J., Erzbischof von Kran-
ganur, zahlte zu seinen Hausgenossen die besten Sdnger, die in der
Kathedrale die Feier des Gottesdienstes verschonerten 92.

Die Augustiner, die seit 1572 in Indien wirkten und offenbar keine
Hindernisse seitens der Konstitutionen hatten, zahlten unter ithren Mit-
gliedern mehrere tiichtige Sanger und Musiker . In ihrem Seminar in
Neur4d bei Goa hatten sie zudem einen bezahlten Kapellmeister, der die
Knaben in der Musik und im Instrumentenspiel zu unterrichten hatte 94

Diesem Herzensanliegen der indischen Kirche kommt auch das erste
Plenarkonzil, das 1950 in Bangalore abgehalten wurde, entgegen, wenn
es die Pflege des kirchlichen Gesanges, des gregorianischen Chorals und
anderer Gattungen, sowie die Forderung der einheimischen Musik und
die Verwendung einheimischer Instrumente empfiehlt 95,

9 Casiviro CrHrisSTOVAO DE INAZARETH: Mitras lusitanas no Oriente. Lisboa
21894, 80

% Doc. Indica VI, 179. Die Gesdnge wurden von mehreren Autoren behandelt,
so von P. V. Lucas und Dr. P. J. Thomas.

92 Notizen des P. J. DE Macistris iiber den Erzbischof, in: O Homem das
trinta ¢ duas perfeicbes e outras histérias. Escritos da Literatura Indiana tradu-
zidos por Dom Francisco Garcia S. ]., publicados e anotados por José Wicki
S.J. Lisboa 1958, S. 327

93 Siehe Siva Reco: Documentacdo, India. XII, 122, 123. 130. 189. 141, 150
% Ebd. XII, 8 :

9% Acta et Decreta primi Concilii plenarii Indiae, anno MCML in Bangalorensi
civitate habiti. Ranchi 1951, 109, Nr. 852—54
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IST DIE MORALTHEOLOGIE DES HL. ALFONSUS AKTUELL?

von Bernhard Hdéring

Durch Apostolisches Breve vom 26. 4, 1950 hat Pius XII. den hl.
Alfons von Liguori ,zum himmlischen Patron aller Priester, die das
iiberaus bedeutsame und heilsame Amt des Beichtvaters ausiben und all
derer, die durch Wort und Schrift der Weitergabe der Moraltheologie
dienen®, erklartl.

Schon allein durch diese feierliche Manifestation — um von den vielen
anderen Auflerungen des Apostolischen Stuhles in dieser Hinsicht ganz zu
schweigen — ist deutlich gemacht, daff die Kirche von der Aktualitdt und
Vorbildlichkeit der Moraltheologie des hl. Alfonsus iiberzeugt ist. — Wo-
rin liegt diese Aktualitit und was bedeutet sie fiir uns in einer so ganz
anderen Zeit?

Um zu einer grundsitzlichen Schau beziiglich der Aktualitit fritherer
Theologen und Kirchenlehrer zu kommen, besinnen wir uns zuerst auf
die Aktualitdit des Wortes Gottes, um dann in Analogie dazu die Ak-
tualitdt des hl. Alfonsus fiir seine Zeit und fiir unsere Zeit konkreter
zu erfassen.

A. Die Aktualitit des Wortes Gottes

Das Wort Gottes, niedergelegt in der Heiligen Schrift, bedeutete zu-
nichst und unmittelbar einen ganz konkreten, unibertrefflich aktuellen
Anruf fir die Menschen, denen es unmittelbar zugesprochen war. Es
hatte seine direkte und erste Aktualitit ,in illo tempore® (2v éxelver 76
xonpd), in jener besonderen Heilsstunde. Es ist Frohbotschaft von ewiger
Giiltigkeit, aber in ganz aktueller Formulierung fiir die Gedankenwelt
der ersten Horer, mit einem aus der konkreten Heilsstunde verstehbaren
Auftrag. Der in der Frohbotschaft mitgegebene Auftrag lebt aus der ewig
giiltigen Wahrheit, aber ist konkretisiert fiir diese Menschen in dieser
ganz bestimmten Umwelt mit diesen ganz besonderen Gnadengaben.

Wenn uns heute die Kirche das Evangelium mit der steriotypen Ein-
leitung ,in illo tempore® verkundet, ist dann das Wort Gottes nicht auch
dieser unserer jetzigen Stunde verkindet? Ja, aber nicht einfachhin ohne
den Umweg iiber das demiitige Hinhoren auf den Heilsvorgang ,in
jener Zeit“. Das Wort Gottes ist zu jeder Zeit aktuell. Es wird in dich-
tester Weise jetzt und hier (&v todtey & xoupd ) aktuell durch die ewige
Giiltigkeit der verkiindeten Wahrheit und durch die Vorbildlichkeit der
Zuwendung zu der besonderen Heilsstunde.

1 AAS 42, 1950, 595
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Die Heilsgemeinschaft, der das Wort Gottes anvertraut ist und die es
fiir jene Zeit zu verkiinden hat, bleibt immer dieselbe: die eine, heilige,
apostolische und katholische Kirche. Aber sie ist nicht monoton und
uniformiert, sondern gerade in der Vielfalt reich und schén — und aktu-
ell. Sie ist die Eine in heilsgeschichtlicher Entfaltung, in stets neuer
Fleischwerdung (Inkarnation) in den verschiedenen Kulturen und Zeiten.

Die Adventisten und alle sektiererischen Bibelforscher nehmen sich nicht
die Miihe, geduldig den genauen Ursinn der Heiligen Schrift durch das
Studium der biblischen Umwelt und Sprache zu erforschen. Sie nehmen
das Wort Gottes nur als Wort an diesen ecinzelnen jetzt und hier. Da-
raus ergeben sich ihre oberflichlichen Versuche, einen uniiberbriickbaren
Gegensatz zwischen der Heiligen Schrift und der Kirche von heute zu
konstruieren. Sie wollen nicht nur den Baum, der in zweitausend Jahren
aus dem ,Senfkornlein® herangewachsen ist, wieder auf die Form des
einjahrigen Pfldnzchens zuriickschrauben. Sie sehen iiberhaupt nicht das
Problem der Heilsgeschichie als eines Gegenwirtigseins der Herrschaft
und des Wortes Gottes fiir jede Zeit in stets neuer Aktualitat.

Die katholische Exegese erforscht mit duflerster Sorgfalt und unter
Einsatz grofler Mittel die genaue soziologische und psychologische
Situation, in die hinein das biblische Wort gesprochen und in der es auf-
geschrieben worden ist. Und nicht nur das: Sie vergifit dabei nie, daf} es
die lebendige Kirche von heute ist, die das Wort Gottes lebendig weiter
tiberliefert und jederzeit neu verkiindet und die unverfdlschte Aktualitit
des Wortes Gottes gerade dadurch bewahrt, daf} sie es zu jeder Zeit in
ihrer Sprache und fiir ihre Note verkiindet.

Gewifl hat die urspringliche Konkretheit des Wortes Gottes entspre-
chend den verschiedenen literarischen Arten der einzelnen Biicher und
Teile der Heiligen Schrift verschiedene Grade der Konkretisierung und
Aktualisierung fiir ganz besondere Verhiltnisse ,in jener Zeit®. Aber
immer gilt: Wer die ewige, unverdnderliche Wahrheit, die in der Hei-
ligen Schrift und in den Zeugnissen der Urkirche enthalten ist, erkennen
will, ohne die Aktualitit des Wortes Gottes fiir jene besondere Heils-
stunde anzuerkennen, versteht nicht einmal das Ewige an der Wahrheit
recht, da er sich nicht bemiiht, zwischen der ewig giiltigen ausgesagten
Wahrheit und der konkreten Weise der Aussage zu unterscheiden. Zu-
dem entscharft er den Charakter der Aktualitiat des Wortes Gottes fiir un-
sere Zeit. Denn nur, wenn wir sehen, wie unmittelbar jene Menschen
jener Zeit vom Worte Gottes getroffen wurden, lassen wir uns in unserer
oft ganz anderen Situation Zhnlich aktuell treffen.

Einem ins Wesenlose versumpfenden Existentialismus halten wir ent-
gegen, dafl die grofen Gedanken der Philosophen iiber Jahrtausende
hinweg mitteilbar und verstehbar sind; aber wir vergessen dabei nicht,
dafl ein richtiges Verstehen friherer Denker, und zwar auch der aller-
abstraktesten Denker, grofle Anstrengungen philosophiegeschichtlicher
Forschung voraussetzt. Auch der Philosoph hat stets irgendwie im Dialog
mit seiner Zeit gedacht und gesprochen.
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Es ist nun nicht so, dafl das Wort Gottes, weil es das Denken aller
Philosophen an ewig giiltiger Wahrheit unendlich {ibertrifft, deshalb
weniger den Charakter der geschichtlichen Aktualitit triige. Um so viel,
wie es die Menschenweisheit an ewiger Giltigkeit tibertrifft, um so viel
grofer ist seine Aktualitdat in heilsgeschichtlicher Konkretheit. Das be-
deutet freilich eine tiefe Herablassung des zu uns sprechenden Gottes,
eine Teilhabe an der exinanitio des Wortes Gottes in Person in der
Menschwerdung.

Die Theologie, die ein kirchlicher Dienst an der Verkiindigung des
Wortes Gottes ist, nimmt an der Aktualitit des Wortes Gottes auf ihre
Weise teil. Theologie ist kein blofles Weitergeben der Worte der Hei-
ligen Schrift: Sie ist lebendige Uberlieferung (traditio viva), aktuellster
Heilsdienst; denn sie ist Heilswissenschaft. Die Theologie ist nie ein fiir
allemal in Worten und Begriffssystemen fertig festgelegt, die unverdn-
dert allen Kulturen und Zeiten angeboten werden konnten. Gerade wenn
die Theologie der ewigen Wahrheit, wie sie im Worte Gottes die Men-
schen jener Zeit ansprach, treu sein will, mufl sie immer neu darum
ringen, den ewigen Wahrheitsgehalt des Wortes Gottes in der Sprache
der jeweiligen Zeit weiterzugeben. Die der Uberlieferung der ewigen
Wahrheit wesentliche Kontinuitit ist durch das Lehramt der Kirche, letzt-
lich durch den der Kirche verliehenen Heiligen Geist, nicht aber durch
eine Verbalinspiration garantiert. Der einzelne Theologe nimmt an der
Kontinuitdt und Aktualitit der ewigen Wahrheit insoweit dienend teil,
als er mit der gegenwartigen Kirche lebt und — das ist seine besondere
Aufgabe — sowohl auf die aktuelle Weise schaut, in der das Wort der
Schrift und die Lehre der vergangenen grofien Theologen jener Zeit nahe
war, als auch liebend auf die Note und Ausdrucksweise seiner Zeit achtet
und sich bemiiht, dieser seiner Zeit die ewige Wahrheit in einer fiir
Christus gewinnenden Weise darzubieten.

Alle grofilen Theologen der Vergangenheit, ganz besonders die von
der Kirche feierlich als Kirchenlehrer deklarierten, behalten eine Ak-
tualitit fiir alle Zeiten. Aber gerade durch die Art ihrer Aktualitdt in
ihrer Zeit (,in illo tempore) verpflichten sie die gegenwirtigen Theolo-
gen, in gleicher Treue zur ewigen Wahrheit diese fiir die Menschen der
gegenwirtigen Zeit aktuell zu verkiinden. Die geschichtliche Forschung ist
demnach eine Vorbereitung fiir die aktuelle Weitergabe.

Die Wissenssoziologie hat unwiderleglich dargetan, daf alle Begriffe
der menschlichen Sprache neben der gewaltig erhabenen Fahigkeit, ewig
gliltige Wahrheit giiltig auszudriicken, doch immer auch eine ,Zeitmarke®
an sich tragen, das heif}t eine Pragung durch die soziologische Struktur und
durch die Gedankenwelt der jeweiligen Zeit, damit aber auch eine Eig-
nung, gerade dieser Zeit und nur ihr die Wahrheit auf diese Weise
aktuell zu verkiinden. Wollte ein Theologe seine Aufgabe blofi darin
sehen, ein fiir allemal formulierte und in ein Begriffssystem gebrachte
Satze weiter zu tradieren, so wiirde eine so betriebene ,Theologie® zur

3 Missions- und Religionswissenschaft 1961, Nr. 1 33



Verrdterin sowohl an der ewigen Wahrheit wie auch an der stets neuen
Aktualitit des Wortes Gottes. Um den unveranderlichen Gehalt der ge-
offenbarten Wahrheiten treu zu bewahren, muff der Theologe sorgsam
auf den geistesgeschichtlichen Kontext der Heiligen Schrift, fritherer Theo-
logen, papstlicher Lehrduflerungen und Konzilsentscheidungen achthaben,
und ebenso muf} er die genaue Bedeutung der Sprache von heute kennen.

Zur Beleuchtung sei auf die Sinnveranderung des deutschen Wortes
.Zwedk® hingewiesen: Kant konnte noch sagen: ,Der Mensch ist ein
Zwedk, kein Mittel“. Und damit driickte er die personhafte in sich selbst
ruhende Wiirde des Menschen am nachdriicklichsten aus. Heute liegt auf
dem Worte ,Zweck“ die Hypothek des technizistischen Menschen mit
seinem ,zwedchaften Denken“. Wenn Moraltheologen unbesehen die
Formel weitertradieren: ,Der erste Zweck der Ehe ist Zeugung und Er-
ziechung der Kinder®, so stoflen sie auf fast allgemeine Ablehnung bei
den gebildeten katholischen Eheleuten. Diese wenden ein: ,Nein, fiir
uns ist das Kind kein blofler Zweck, sondern etwas viel Hoheres, das
seinen Sinn in sich trdgt; es ist ein Sinnziel, dem wir liebend dienen
wollen“ 2. Der Protest gegen die veraltete theologische Formulierung ist
im Grunde nichts anderes als ein tief gefithltes Ja zu dem, was die For-
mulierung urspriinglich besagte. Halten jedoch die Theologen an ihrer
Formulierung zdh fest und geben sie dieselbe als unveridnderliche kirch-
liche Lehre aus, so verdndert sich mit dem Wandel der Sprache fir die
Horer unbesehen der eigentliche Gehalt der kirchlichen Lehre; die me-
chanisch weitertradierenden Moralisten entfremden viele der Kirche und
nehmen der kirchlichen Lehre ihre gerade heute besonders wichtige Ak-
tualitat.

Das hier tiber die Aktualitit des Wortes Gottes Gesagte wenden wir
im Folgenden auf die Moraltheologie des heiligen Alfonsus an.

B. Aktualitit des heiligen Alfonsus

Der heilige Alfons hatte ein ausgesprochenes Gespur fir die Erforder-
nisse der Heilsstunde. Dies kommt nicht zuletzt auch in seiner Auffassung
von der Kasuistik und in seinem unentwegten Kampf gegen den Rigoris-
mus zur Geltung.

Alfonsianische Kasuistik

Die Kasuistik des heiligen Alfons ist kein miiffiger Traktat tiber ab-
strakte possibilia, keine Sammlung von iiberzeitlichen Patentlosungen fiir
alle denkbaren Falle, sondern Antwort auf die aktuellen Fragen, die sich
seinen Patres im Missionsbeichtstuhl im Kénigreich Neapel stelltens3.

t Vgl. mein Buch: Ehe in dieser Zeit. Salzburg 1960, S. 350 ff.

® Den Unterschied zwischen einer abstrakten, legalistischen lebensfremden Ka-
suistik auf der einen Seite und der synthetischen, von der klugen Beurteilung
des konkreten Lebens ausgehenden alfonsianischen Kasuistik anderseits betont
mit Recht DoMenico CAPONE in seinem Aufsatz: La veritd morale vita delle
anime, L’Accademia Alfonsiana nella Facolta teologica, in: L'Osservatore Romano
vom 10. Nov. 1960, p. 4.
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Wenn man bedenkt, mit welcher Zahigkeit damals die Anhanger der ver-
schiedenen Schulsysteme vorfabrizierte Casus und Lésungen gegenein-
ander verteidigten, so kann man in etwa den Mut des heiligen Alfon-
sus beurteilen, mit dem er teils aus den verschiedenen Schulen die brauch-
barsten Losungen auswdhlte, teils iiberhaupt neue Wege ging. Dariiber
darf die duflere Form der Darstellung in Gegeniiberstellung von wahr-
scheinlichen, weniger wahrscheinlichen und gleich wahrscheinlichen
Lésungen nicht tduschen. Es ist schliefilich auch ein Zeichen seiner Klug-
heit, daBl er sich mit allem Fleifl iiber das verschiedene Urteil anderer
Autoren vergewisserte. Aber entschieden versichert er, dafl fir ihn die
Meinung einer auch noch so grofien Zahl von Autoren bedeutungslos wer-
de, wenn die klare Einsicht in die Prinzipien und in die Lebensverhalt-
nisse eine andere Losung verlange4.

Es diirfte klar sein, dafl gerade der hohe Grad unmittelbarer Aktuali-
tit der Kasuistik des heiligen Alfonsus es verbietet, seine klugen Lo-
sungen ohne Riicksicht auf die veranderten soziologischen, psychologischen
und religiosen Verhiltnisse unbesehen in andere Zeiten und andere Kul-
turen zu verschleppen. Unmittelbar aktuell bleibt stets sein Sinn fiir die
konkrete Wirklichkeit und die Grundrichtung seiner Kasuistik. Die ewig
giltigen Prinzipien, die von Alfonsus bei der Lésung von typischen Ge-
wissensfallen seiner Umwelt angewandt wurden, bleiben selbstverstind-
lich auch heute gultig. Aber oft miissen bei der Neuheit der Umstidnde
zusdtzlich ganz neue Prinzipien und eine umfassendere Gesamtschau mit
ins Spiel kommen.

Wir glauben, dem Wirklichkeitssinn des heiligen Alfonsus treu zu
bleiben, wenn wir heute das ungemein vielfiltige und reich differenzierte
Leben mit Hilfe der empirischen Soziologie erforschen, um so zu einer
differenzierten pastoralen Typologie der Kasuistik zu kommen, ent-
sprechend den typischen Verhiltnissen in verschiedenen Gegenden und
bei verschiedenen soziologischen Gruppen. Wenn wir es wagen, im
Geiste des heiligen Alfonsus da und dort neue Wege zu gehen, so selbst-
verstandlich nur — hier ganz besonders in den Spuren des Heiligen —
in engster Solidaritit mit dem Bemiihen der Gesamtheit der Moraltheo-
logen von heute und in vollkommener Unterordnung unter das Lehramt

der Kirche.

Wer an einem engen Begriff von einer verbalen Treue festhilt, konnte
selbstverstandlich einwenden: Das ist weder Alfonsianisch, noch ent-
spricht es dem Verfahren der Moralisten der letzten Jahrhunderte; denn
Alfonsus hat zwar den Wirklichkeitssinn bis zum letzten eingesetzt, aber
eben nicht die umstdndliche Methode einer empirischen Pastoralsoziologie;
auch hat er sich im wesentlichen auf eine Kasuistik der individualen
Moral beschrankt. — Wir antworten: Diese knechtische ,Treue® itiber-
sieht jedoch, dafl damals die Gesellschaft relativ statisch war und daf} sie

* Vgl. Theologia moralis lib L. tract. 1, Ed. Gaudé n. 79, vol. I, p. 58 ff.
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im grofien und ganzen (wenigstens in den Regionen, die Alfons im Auge
hatte) christlicher war als der einzelne. Darum konnte er einerseits aus
seiner reichen Lebenserfahrung ein zutreffendes Urteil gewinnen und
sich andererseits mehr auf die Individualmoral beschrinken. Wir aber
leben in einer ungemein stirmisch voranschreitenden, dynamischen und
pluralistischen Gesellschaft. Wollen wir wahrhaft klug sein, so miissen
wir uns zugestehen, dafl die blofie unmethodische Lebenserfahrung heute
nicht hinreicht. Und die Neuheit der Probleme kommt aus einer véllig
verdnderten geistigen Umwelt. Da stellt sich uns freilich genau wie Al-
fonsus vor allem die Frage, ob wir treu sind gegeniiber der ewigen
Wabhrheit und zugleich demiitig auf den kairés horen und alle uns von
der Vorsehung gegebenen Hilfsmittel gebrauchen, um unserer Aufgabe
bestmoglich gerecht zu werden.

Der Aquiprobabilismus des heiligen Alfons

In einer kritischen geschichtlichen Stunde, in der der Jansenismus zu
einer ungeheueren Gefahr fiir die Gesamtkirche wurde und in der nach
der Diffamierung und schlieflichen Unterdriickung der Gesellschaft Jesu
ein teilweise dufderst rigoroser Probabiliorismus innerhalb der Kirche das
Feld zu behaupten schien, verteidigte Alfons unentwegt einen gemafig-
ten, modifizierten Probabilismus. Als ihn einer seiner ersten und ver-
dientesten Ordensgefdhrten beschwor, doch diesen Kampf, der zu einer
Aufhebung seiner Kongregation fithren konne, nicht fortzusetzen, machte
ihm Alfons klar, daf dieses sein Anliegen einer milderen Pastoral so
wichtig sei, dafl er es selbst um den Preis der Gefahrdung seiner Griin-
dung durchfechten miisse 5.

Was war der grofie theologische Hintergrund dieses alfonsianischen
Anliegens? Es geht im letzten um den vom Vélkerapostel mit letzter
Leidenschaft gefithrten Kampf gegen eine Uberbetonung des duBeren
Gesetzes zum Schaden des Wachstumsgesetzes, des Elans christlichen
Lebens. Alfons hat in seinem reichen aszetischen Schrifttum nach dem
Rauhreif des Jansenismus und der gesetzlichen Verhartung einen wahren
Frihling mutigen Strebens nach Heiligkeit herbeigefiihrt. Seine Mario-
logie stellt die Mutter der Barmherzigkeit in den Vordergrund, auch zur
Verherrlichung des allgemeinen Heilswillens Gottes. Dem gleichen Ziel
dient sein Werk iiber das grofle Gnadenmittel des Gebetes. Sein viel-
leicht schonstes Buch ,La pratica di amar Gestt Cristo“ (Kunst der
Christusliebe) beleuchtet das ganze moralische Leben des Christen durch
das Hohe Lied der Liebe. Christus im Nichsten lieben, und zwar grund-
satzlich ohne Grenzen, nach dem Mafle der {iberreichen Gnadengaben,
das ist fiir Alfonsus die ganze christliche Moral. Doch dieser Elan war
durch die gesetzliche Uberforderung der Schwachen und eine gesetzliche

5 Vgl Lettere di S. Alfonso 111, 342, 347, 402, 421; Lettera di P. Pierpaolo
Blasucci, Archiv Generale C. §S. R XXXII, Bd. II, 1.
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Fixierung und Faszinierung der Braven duflerst gefihrdet. Aus diesem
Grund hat Alfons den damals fast aussichtslosen Kampf um eine mafi-
volle Milde beziiglich des im Buchstaben ausgedriickten Gesetzes aufge-
nommen und tapfer durchgehalten. Mancher mag sich heute rithmen, dafl
er in diesem Kampfe kithner und konsequenter sei; aber er vergesse dem
heiligen Alfons gegeniiber nicht, dafl dieser an einer gefdhrdeten Front
die ersten Gefechte fir einen Umschwung durchstand.

Das Verdienst des heiligen Alfons ist um so grofler, da er eingefleischte
Probabilioristen zu Lehrern gehabt hat. Mag er uns heute in manchem
gesetzlichen Punkt noch zu streng erscheinen, so vergessen wir nicht, wie
die Kampfsituation damals aussah. Die Grundiiberzeugung des heiligen
Alfons war diese: Wer den Christen ungezihlt viele und noch dazu
zweifelhaft giiltige gesetzliche Lasten auferlegt und die gesetzlichen Gren-
zen immer enger zieht, kann von ihnen nicht jene herrlichen Werke der
spontanen Liebe erwarten, die der Heilige Geist mit Seiner Gnade weit
tiber das Gesetzliche hinaus hervorlocken will. Wer das duflere Gesetz
bis zur Verweigerung der Lossprechung wegen einer umstrittenen Ver-
pilichtung strapaziert, macht sich daran schuldig, dafl die einen ganz
verzagen und viele andere auf das in Herz und Geist eingeschriebene
Gesetz der Gnade kaum mehr achthaben und das Streben nach Voll-
kommenheit aufgeben. So schreibt Alfons gegen die damals triumphie-
renden Moralisten, die nur eine Sorge hatten, doch ja jede denkbare und
irgendwie noch wahrscheinliche gesetzliche Verpflichtung zu urgieren: ,Es
ist ein Unrecht, die Beobachtung der gottlichen Gesetze aufzuweichen; es
ist jedoch kein geringeres Ubel, das von Gott auferlegte Joch andern
schwerer zu machen, als recht ist. Ubertriebene gesetzliche Strenge, die
die Menschen zum Steilsten verpflichten will, verschlie}t den Weg zum
Heil“ s.

Der heilige Alfons hat in der damaligen Situation durch seinen maf}-
vollen Probabilismus der wahren Ehrfurcht vor dem formulierten Gesetz
und zugleich der wahren Freiheit der Kinder Gottes, die zusammenfallt
mit vollkommenster freudiger Treue gegenuber der Gnade des Heiligen
Geistes, auf die bestmogliche Weise gedient. Das miissen wir auf ent-
sprechende Weise auch heute tun. Das heift sicherlich nicht, dafl wir die
Streitigkeiten um die sogenannten Moralsysteme, die wir besser ,Klug-
heitsregeln fiir das christliche Wagnis des Gewissens® nennen?, unent-
wegt fortsetzen sollen. Dieses Problem ist — Gott sei gedankt — im
wesentlichen von Alfons gelost, und die Unterschiede der verschiedenen
Schulen sind heute nicht mehr sehr belangreich. Es gilt jedoch, die grund-
sitzliche Losung mutig auf die Fragen von heute anzuwenden. Nur ein
Beispiel sei genannt: die Liturgie im Zustande einer lebensvollen Er-
neuerung. Sinnlosen und formalistischen Gewohnheiten gegen neue Wei-
sungen des Apostolischen Stuhles stehen teilweise kithne und iiberkithne

8 Theol. moralis, 1ib. 1, tract. I, n. 82.
7 Vgl. mein Buch: Das Gesetz Christi, S. 203—224.
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Versuche gegeniiber, aus dem Geiste der Kirche und in der Linie der
neuesten Entwicklung die Liturgie zu verlebendigen. Handeln wir da
nicht gegen den Geist des Heiligen Alfons, wenn wir gegen miflbrauch-
liche ,iiberkonservative® Abweichung vom Gesetz in Richtung des For-
malismus milder urteilen als gegen kithne, von apostolischem Geist ge-
tragene Versuche der Verlebendigung?

Weit iiber die blofle Frage der Anwendung der Klugheitsregeln hin-
aus gilt es, ganz grundsitzlich in der gesamten Moralverkiindigung und
Pastoral die Lehre des heiligen Thomas anzuwenden, dafl namlich das
Erste und Grundlegende am neuen Gesetz die Gnade des Heiligen
Geistes ist, und die in Buchstaben geschriebenen Gesetze, die der Un-
terscheidung der Geister dienen, gewissermafien nur das Zweitrangige
(»quasi secundarium®) sind 8. Demnach miissen wir mit duflerster Behut-
samkeit darauf bedacht sein, dafl die Freiheit der Kinder Gottes, das
ist der frohe Gehorsam gegeniiber der inneren Gnade des Heiligen
Geistes und gegeniiber dem Anruf der Stunde (gegeniiber dem kairds),
nicht durch eine allzu enge Auslegung des dufleren Gesetzes erstickt wird.
Das duflere Gesetz, das ein unvollkommener Teil-Ausdruck des in Herz
und Geist geschriebenen Gesetzes ist, mufl diesem dienen. Wer, iiber-
streng in der Auslegung wandelbarer menschlicher Satzungen, wenig
Wert legt auf die liebevolle Hinfihrung zum ,Geistgesetz des Lebens
in Christus Jesus“ (Rém 8,2), ist weder dem heiligen Paulus noch dem
heiligen Thomas, noch den tiefsten Anliegen des heiligen Alfons treu.

In diesem Zusammenhang darf vielleicht auch auf die zur Zeit des
heiligen Alfons allgemein angenommene, heute aber leidenschaftlich ab-
gelehnte Theorie von ,rein pénalen Gesetzen® hingewiesen werden. Auch
hierin gilt es den geschichtlichen Kontext zu beachten: In der Zeit des
Absolutismus waren die kirchlichen, noch mehr aber die staatlichen Ge-
setze uniibersehbar zahlreich geworden. Viele waren weder notwendig
noch auch wirklich dem recht verstandenen Gemeinwohl niitzlich. Es
fehlte ihnen also die innere Gesetzesgerechtigkeit. Bei der scharfen Hand-
habung der Vorzensur durch den Regalismus war es jedoch unmoglich,
dies klar und unumwunden zu schreiben. So war es eine chiffrierte Aus-
drucksweise, wenn die Moralisten den iiberlasteten christlichen Gewissen
Raum schaffen wollten durch die Aussage: ,Es gibt viele menschliche
Gesetze, die wir zwar nicht anfechten konnen, die jedoch nicht unter
Siinde (das ist im Gewissen) verpflichten. Das einzige, was das Gemein-
wohl verlangt, ist die Bereitschaft, eine eventuelle Strafe gelassen auf
sich zu nehmen. — Gibt es nicht auch heute ganze Linder, in denen
eine solche verschleierte Ausdrucksweise zur Notwendigkeit wird? In
einer wahrhaft freien Gesellschaft konnen wir uns dagegen eindeutiger
aussprechen. Wer die Theorie von den ponalen Gesetzen ganz ablehnt,
mufl auf jeden Fall achthaben, daf er doch ja nicht das fiir das Gute
erfinderische Gewissen durch gesetzliche Faszinierung ldhme.

8 S. th. 1. 11, q. 106, a 1 und bfters; vgl. Das Gesetz Christi, S, 272—284.
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Pastorale Gesamtausrichtung der alfonsianischen Moral

Der heilige Alfons von Liguori kannte keine selbstgeniigsame Theo-
logie, der es um das blofle Spekulieren und Systematisieren ginge. Seine
ganze Theologie ist pastoral bestimmt. Sie will dem Heil der Seelen
und — das gehort nach Alfons unzertrennlich zusammen — dem Streben
nach Heiligkeit dienen. Alfons war kein Stubengelehrter. Er war wie
Augustinus, der grofite Theologe des Abendlandes, stindig in vorderster
Front der Seelsorge. Seine Theologie ist darum ganz und gar Dienst am
Heile, kérygma. Dabei ist sein Werk , Theologia moralis® mit vorherr-
schender Kasuistik nur der kleinere Teil. Immer wieder mahnt Alfons
die Seelsorger und Beichtvater, doch ja nicht iiber dem Richteramt des
Beichtvaters das Wichtigere zu tibersehen, nimlich die Seelen zum Ver-
trauen auf die Gnade und zum unentwegten Streben nach vollkommener
Liebe zu fiihren. Es ist fiir die damalige Zeit zum Beispiel hochst beacht-
lich, dafl er sein Werk , Praxis confessarii“ nicht mit einem Kapitel iiber
den Beichtvater-judex, sondern mit eindringlichen Mahnungen iiber den
Beichtvater als Vater und Lehrer der Frohbotschaft beginnt.

Seiner pastoralen Ausrichtung entspricht das Achten auf das Wachs-
tumsgesetz. Er will nicht, dafl man die noch sehr unwissenden und eben
aus langer Gottentfremdung bekehrten Christen gesetzlich iiberfordere.
So mahnt er, man solle doch ja nicht durch zihes Auferlegen von Forde-
rungen, die zwar gesetzlich sicherer (tutior) erscheinen, aber eben doch
letztlich unbewiesen seien, Menschen zum Widerstand und schliefilich zur
formellen Siinde verleiten. Auch eine allgemein gesprochen probable
Meinung darf nicht urgiert werden, wenn sie diesem Menschen in seiner
Schwachheit nur Anlafl zu formeller Siinde wird. Das Entscheidende ist
der Fortschritt im Guten, nicht aber ein zum Prinzip gemachter gesetz-
licher Minimalismus oder Maximalismus 9.

Seine pastorale Einstellung bestand sozusagen die Feuerprobe ange-
sichts des Problems der ,uniiberwindlichen Unwissenheit®. Die rigo-
ristische und unpsychologische Tendenz seiner Zeitgenossen ging dahin,
zu wahnen: ,Wenn der Beichtvater jemandem etwas erklart und dieser
nimmt es nicht sogleich an, so ist es seine hochst eigene Schuld und der
Beichtvater braucht sich dariiber weiter keine Gedanken zu machen.”
Alfons dagegen bemiihte sich nicht nur mit inneren Griinden, sondern
auch unter Anfithrung méglichst zahlreicher Autoren zu beweisen, daf es
eine uniiberwindliche Unwissenheit gebe, bei deren Bestehen eine ge-
setzeswidrige Handlung subjektiv nicht zur Schuld angerechnet werde 10,
Daraus und aus dem Gesetz des Wachstums folgert er, daBl der Beicht-
vater niemals zur Unzeit iiber eine schwer iiberwindliche Auffassung
aufkldren solle, wenn der Schwache es jetzt und hier ,noch nicht tragen
kann®, selbstverstandlich unter stindiger Beriicksichtigung des Allgemein-

® Theologia moralis, 1lib I, tr. I, n. 83.
1 Theol. m., 1ib I, tr. II, cap. IV dubium I, bei Gaudé I, p. 165.
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wohls. — Hier haben wir ein besonders aktuelles Lehrstiick alfonsi-
anischer Pastoral, von unmittelbarer Aktualitdt fiir unsere Zeit: denn
die Sozialpsychologie und empirische soziologische Erhebungen lehren
uns mit uniibersehbarer Nachdriicklichkeit, dafl viele, die in ihrem un-
christlichen Milieu nachhaltig unter dem Einflufl verkehrter kollektiver
Anschauungen stehen, nicht in den wenigen Sekunden des Beichtstuhls
durch ein blofles Wort von tiefeingewurzelten Fehlurteilen abgebracht
werden kénnen, auch wenn sie im brigen fiir den Empfang des Buf}-
sakramentes gut disponiert sind.

Halten wir mit dem heiligen Alfons am Gesetz des Wachstums fest,
so werden wir die aus einer unchristlichen Welt kommenden Ponitenten
weder zur Unzeit und gar unter Verweigerung der Absolution vor sekun-
ddre moralische Entscheidungen stellen, noch auch sie hoffnungslos in
ihrem Irrtum belassen. Wir werden vielmehr die mithsame Kunst zu
lernen versuchen, schrittweise die sittliche Erkenntnis zu vertiefen, aber
auch mit allen psychologischen Mitteln moderner Umweltsorge allméihlich
die verkehrten kollektiven Anschauungen zu brechen.

In der Welt und doch nicht von der Welt®

Der heilige Alfons hat auf eine Weise, die Antwort auf die Note
seiner Zeit war, eine Synthese zwischen dem vollkommenen Gesetz der
Gnade und doch ,inmitten einer verkehrten Welt® geboten. Seine asze-
tischen Werke, sein aszetisches Schrifttum und auch seine hauptsachlich
fir die Beichtviter bestimmte ,Theologia moralis® sind Ausdruck einer
machtvollen Glaubensiiberzeugung an das iiberreiche Erbarmen Gottes,
und an die endzeitliche Gnadenfille!!. Aber ebenso war er sich im
Glauben mit der gesamten christlichen Tradition bewufit, dafl der alte
Aon immer noch tief in die Christenheit hineinwirkt!2. Er wufite um
die von Pascal ausgedriickte Tragik einer weltfremden Moral — ,lehre
die Menschen eine Engelmoral, und du ziichtest die Bestie® —. Von der
Zeit des Montanisten Tertullian bis zum Jansenismus war das Gleich-
gewicht der katholischen Moraltheologie immer wieder gefahrdet durch
die Versuche jener, die zwar tief iiberzeugt waren, dafl der Christ ,nicht
von der Welt® ist, es aber nicht mit allen Konsequenzen wahrhaben
wollten, dafl er noch ,in der Welt® (Jo 17,11—14) leben und wirken
muf}.

Der heilige Alfons hat vor allem in seinem bahnbrechenden Traktat
iiber die formelle und materielle Mitwirkung einen damals hochst aktuel-
len Beitrag zur Bewahrung eines echten Gleichgewichts ,in der Welt,
und doch nicht von der Welt® geleistet. Die pluralistische Gesellschaft
von heute, in der wir wirken miissen, um sie nach Kriften zu verchrist-

1 Vel. Theologia moralis, Ed. Gaudé I, p. 156
12 AucustiNus: De civitate Dei, lib I, cap. 35: ,Adhuc permixtae sunt hae duae
civitates®.
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lichen, stellt heute das gleiche Problem mit unerhérter Harte. Wir kénnen
ihm nicht anders als im Geiste des heiligen Alfons gerecht werden: erstens
mit der Entschlossenheit zur vollstindigen inneren Loslésung von allem,
was von der Welt mit ihrer ,Augenlust, Fleischeslust und Hoffart des
Lebens® 1% ist, zweitens mit dem tapferen Realismus, der, wenn auch
schweren Herzens, bereit ist, es hinzunehmen, dafl andere bisweilen unser
gutes Tun fiir ihre verkehrten Pline mifibrauchen, so oft dieses Hin-
nehmen notwendig ist fiir unser Sein und Wirken fir das Reich Gottes
in der Welt.

Kein verntinftiger Mensch wird vom heiligen Alfons erwarten, dafl
er bereits auf die diesbeziiglichen Probleme des Atomzeitalters Antwort
gegeben hat. Aber er hat die Fragen um die materielle Mitwirkung in
der ,argen Welt® fiir seine Zeit so mustergiiltiz angepackt, daff diese
seine Vorbildlichkeit zusammen mit den klaren allgemeinen Grundsitzen
seine Aktualitdt fur unsere Zeit dartut.

Eine verstindliche Reaktion heutiger Moraltheologen gegen den Mini-
malismus einer allzu juridisch vorgetragenen Beichtstuhlmoral geht bis-
weilen bis zur vollstindigen Ablehnung jeglicher materieller Mitwir-
kung. So will zum Beispiel der sonst hochverdiente Weihbischof Suenens
neuerdings jegliche materielle Mitwirkung der Gattin zu einem wie
immer beschaffenen onanistischen Verkehr des Mannes als siindhaft oder
doch wenigstens ,als eine Art moralischer Heuchelei und als einen Weg
geistlicher Mittelmifigkeit 14 brandmarken, und das trotz wiederholter
gegenteiliger Lehrduferungen Pius’ XI. und Pius’ XII. Gewifl wird kein
erfahrener Beichtvater in Abrede stellen, dafl die materielle Mitwirkung
der Frau zum Eheonanismus oft nicht gerechtfertigt ist, da eben die von
Alfons klar ausgesprochenen Bedingungen der Erlaubtheit nicht gegeben
sind (dafl ndmlich erstens der Beitrag der Frau in sich naturgetreu ist,
daf zweitens ihre Gesinnung die Siinde des Mannes nicht bejaht, sondern
daf vielmehr ihr Sinnen darauf geht, gréflere Siinden und seelische Ge-
fahren zu verhindern, und dafl sie sich drittens die Frage gestellt hat, ob
sie ihrem Mann nicht durch ein entschiedenes Nein tatsachlich besser zu
Hilfe kommen konnes). — Wieviel Streitigkeiten, wieviele Ehebriiche
und schlieflich wieviele Ehescheidungen wiren die unausbleibliche Folge,
wenn wir heute die nach den Prinzipien des heiligen Alfons gehende
mildere Losung verlassen wollten. Ahnliches gilt fiir viele Gebiete des
modernen Lebens.

18 Distacco, das ist Losschdlung von allem Weltlichen im iiblen Sinn, ist einer
der Grundgedanken alfonsianischer Spiritualitit.

14 Msgr. SUENENS: Amour et maitrise de soi. Bruges 1959, p. 81f.

15 Vgl. Theologia moralis, lib II, tract. II1, n. 59, Ed. Gaudé I, p. 355.
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Katholische Weite im Suchen nach der vollen Wahrheitserkenninis

Alfons war ein erkliarter Feind jeder Festlegung auf eine Schuldoktrin
— damals eine seltene Erscheinung. In den am leidenschaftlichsten um-
strittenen dogmatischen Fragen ging er jenseits aller Schulrichtungen
seine eigenen Wege. Nur ein totales Mifiverstindnis konnte ihm dies
als Synkretismus ankreiden. Grofle Theologen unserer Zeit, wie Marin-
Sola, bewundern heute seine geniale Stellungnahme im Gnadenstreit.
Auch in der Moral verdankt er seine besten Leistungen seiner ganz be-
wuften Unabhingigkeit gegentiber den sich befehdenden Schulen. In der
Zeit, in der die Jesuiten und ihre Schule vollig verfemt waren, liebte er
es, seine Sympathie fir sie, aber auch seine Selbstdndigkeit ihnen gegen-
iiber auszudriicken: ,Ich verehre die Jesuiten und die andern Ordens-
leute, aber was die Moral anbetrifft, folge ich nur meinem eigenen Ge-
wissen“ 16, Seine Abneigung gegen die Festlegung auf ein anderes Lehr-
amt neben dem des Apostolischen Stuhles und der Allgemeinen Kirche
driickt er drastisch aus: ,Schau, wie die skotistische Schule seit Jahrhun-
derten gegen die thomistische kdmpft. Aus all dieser Zeit héren wir von
keinem Minderbruder, daft er der Schuldoktrin des Predigerordens bei-
gepllichtet habe, aber ebensowenig umgekehrt, daff ein Dominikaner
etwas am Skotismus gelten liel. Und doch: Wire einer statt Franzis-
kaner Dominikaner geworden, wiirde er sich dann nicht mit Hinden
und Fiiflen gegen Skotus wehren? Und genau so: Waire einer statt in den
Orden der Dominikaner, in den der Franziskaner eingetreten, wiirde er
sich nicht als erkldrter Gegner der thomistischen Lehre gebirden? Was
herrscht hier: Leidenschaft oder Vernunft? Sicher nicht die Vernunft®17.

Heute, im Zeitalter der Weltmission und der 6kumenischen Bestrebung,
nach der so feierlichen Einladung der Christen zur Heimkehr in die
Weite katholischen Denkens durch unseren Heiligen Vater Johannes
XXIII. scheint uns diese Einstellung des heiligen Alfons wahrhaft mo-
dern. Sie erschien dagegen in seiner Zeit — wenn auch zu Unrecht — als
unmodern und iiberholt. Seine innere Freiheit war und ist hochst aktuell.
Wie wollen Theologen, die sich von vornherein auf eine Schuldoktrin
festlegen lassen, deren Richtigkeit ihnen kein unfehlbares Lehramt garan-
tiert, die grofle, wahrhaft katholische, alles Positive bejahende Ausein-
andersetzung mit den Kulturen und Philosophien anderer Kontinente
aufnehmen? Wie wollen sie den getrennten Briidern aus der Mitte des
ewig jugendlichen katholischen Glaubens in einer verstindlichen Weise
auf die sie quilenden Anliegen Antwort geben?

Wenn wir unser Moralinstitut zur Heranbildung von Moralprofessoren
fir die ganze katholische Welt Academia Alfonsiana nennen, so kann
das nicht die Aufrichtung einer Schuldoktrin, eine Festlegung auf den
dufleren Buchstaben des heiligen Alfons bedeuten, sondern im Gegenteil

16 Disputatio aus dem Jahre 1764.
17 Dissertatio aus dem Jahre 1755, Nr, 49,
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cine besonders heilige Verpflichtung, aus dem vollen Reichtum der Tra-
dition zu schipfen, bei jeder theologischen Schule und bei jedem groflen
Theologen zu lernen, um auf die grofen Probleme von heute Antwort
geben zu konnen. Diese katholische Weite ist die uns am meisten ver-
pflichtende Aktualitat des heiligen Alfons18.

Synthese und Sinn fiir Unterscheidung

Eine der dringendsten Aufgaben der heutigen Moraltheologie ist die
organische Integrierung der Kasuistik in eine ausgesprochen theologische
Synthese der gesamten Moraltheologie. Hat uns Alfonsus in dieser Hin-
sicht etwas zu sagen? Da der Doctor zelantissimus nie akademischer
Lehrer war, sondern als viel beschiftigter Seelsorger dachte und schrieb,
diirfen wir von ihm von vornherein nicht einen neuen systematischen
Entwurf erwarten. Und doch hat er wie wenige seiner Zeitgenossen einen
ausgesprochenen Sinn fiir Synthese, fiir ,den Geist des Ganzen® gehabt.
Sein Leben, seine Seelsorge und auch seine kasuistische Moraltheologie
— letztere nur ein kleiner Teil seines Gesamtwerkes! — hatten ihre
lebensvolle Mitte in der personalen Begegnung mit Christus und dem
Bruder, in der Theologie der Vollkommenheit christlicher Liebe. Die
personliche Schau des Heiligen umfafit Dogma, Moral und Pastoral vom
Heilsgeheimnis der menschgewordenen Liebe Gottes her.

Zugegeben, dafl wir Heutige das Bleibende aus dem groflen Werk
»Theologia moralis* auf eine andere, neue Weise unmittelbarer einer
systematischen Gesamtschau einordnen wollen — ohne diese neue An-
strengung wiirden wir schwer Zugang zur eigentlichen Zielsetzung alfon-
sianischer Kasuistik gewinnen —, so diirfen wir doch eine entscheidende
Tatsache nicht iibersehen: Alfons hat sich die gewinnende Einheit in
der Pastoral errungen durch die Weite seiner theologischen Interessen,
vor allem aber durch die personliche Synthese der Heiligkeit. Dariiber
hinaus zeigt auch sein literarisches Schaffen ungemein fruchtbare Ansitze
fiir eine Synthese, in der die Liebe fithrend ist. Seine ,Pratica di amar
Gest Cristo“ ist der Kern der Synthese, der wir heute zustreben, ein
groflartiger Kommentar zum Hohenlied der Liebe, der Sache nach eine
Auslegung von Gal 6,2: ,So trage denn einer des andern Last! So er-
fillt ihr das Gesetz Christi“. In der ,Praxis confessarii“ finden sich
neben den in damaliger Zeit iiblichen Anweisungen fir den confessarius
judex und die materielle Vollstandigkeit des Bekenntnisses die in den
Augen des heiligen Kirchenlehrers wichtigeren Abschnitte tiber den Beicht-
vater als Vater, Lehrer und Arzt. Die ausfihrlichen Abschnitte tiber die
Anleitung zum Gebet und die Fihrung auf dem Weg der mystischen

18 Der hier veroffentlichte Aufsatz wurde in etwas kiirzerer Fassung als offent-
licher Vortrag zur Eréffnung des akademischen Jahres 1960/61 gehalten, anlafi-
lich der Insertion der Academia Alfonsiana in die Theologische Fakultdt der
Lateranuniversitit.
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Beschauung sind ein Ausdruck der Hauptsorge des Heiligen: Nicht die
Fragepflicht, sondern das Hinfithren zum ,vollkommenen Gesetz der
Freiheit®, zum unentwegten Streben nach Heiligkeit ist das Wichtigere.

Es wire ein Anachronismus, den heiligen Alfons auf die Anklagebank
zu zitieren, weil er damals die uns heute so nottuende Synthese der
biblischen, liturgischen und praktischen und spekulativen Theologie nicht
erstellte. Er mufite auf die damals unmittelbar brennenden Probleme
antworten, und nur so konnte er uns den Weg bereiten. Wenn wir ge-
schichtlich denken, miissen wir zugeben: Die nachdriickliche und geflissent-
liche Herausstellung der besonderen Eigenart der sittlichen Botschaft des
Christentums, die uns heute in der Zeit eines grandiosen missionarischen
Frihlings in aller Welt und angesichts laizistischer Stromungen innerhalb
der ehemals christlichen Kulturen als das Vordringlichste erscheinen muf,
war zur Zeit des heiligen Alfons noch nicht so handgreiflich notwendig.
Und selbst auf diesem Gebiet miissen wir, wenn wir das ganze Lebens-
werk des Heiligen betrachten, bewundernd anerkennen, wie die Ver-
ehrung der heiligen Menschheit Christi — im Zusammenhang damit der
Mutter der Barmherzigkeit —, die Herausstellung der personalen Be-
gegnung mit Christus im Sakrament der Liebe, die Verkiindigung des
Hauptgebotes der Gottes- und Néichstenliebe in den aszetischen Werken
des Heiligen in seiner so glaubensschwachen, rigoristischen und gesetzlich
denkenden Zeit eine gewaltige Neubesinnung auf das Wesen des christ-
lichen Lebens einleitete 1°.

Alfons hat, anders als wir es heute fiir notwendig erachten, die Moral-
kasuistik neben die Lehre von der christlichen Vollkommenheit gestellt,
wenn auch auf sie hingeordnet. Diesbeziiglich kénnen wir jedoch einen
sehr aktuellen Unterricht entgegennehmen: Keine Systematisierung der
Moraltheologie darf den gewaltigen Unterschied verwischen zwischen
dem spontanen Antrieb des ,Geistgesetzes des Lebens® und jenem be-
scheidenen Teil des christlichen Gesetzes, der sich als eine von auflen
auferlegbare Verpflichtung in gesetzliche Normen und Grenzen einfangen
lafit.

Das Grundgesetz, zu dem wir uns selbst und die Mitchristen in der
Seelsorge erziehen miissen, ist die restlose und vorbehaltlose Ubergabe
an das Gnadenwirken des Heiligen Geistes. Jeder mufl Frucht bringen
»gemifl dem von Christus zugemessenen Mafl der Gnadengaben® (Eph
4,7). Dieses Leben nach dem Gesetz des Geistes ist jedoch nur méglich,
wenn wir die Eigenart dieses freiesten Gehorsams in mutiger Initiative
nicht verdecken durch eine Uberfiille gesetzlicher Forderungen. Mit dem

19 Monsignore Antonio Proranti, Rector Magnificus der Lateranuniversitit,
hat die geschichtliche Bedeutung des heiligen Alfons wohl am treffendsten mit
dem Ehrentitel gezeichnet: ,L'uomo pili pio dell’empio secolo XVIII“ (,der
frommste Mann in dem ach so unfrommen 18. Jahrhundert®) (nach L'Osservatore
Romano vom 31. Oktober 1960, S. 5).
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heiligen Alfons sind wir uns bewufit: Wir bedirfen des aufleren Gesetzes,
da wir noch nicht am Ziele, sondern erst auf dem Wege sind. Aber die
duflere Fithrung und das duflere Gesetz miissen in bescheidenen Grenzen
bleiben, damit wir um so machtvoller auf die innere Gnadenfiithrung
hinorientiert werden. Dieses Unterscheiden-kénnen, das der zeitbeding-
ten Zweiteilung zwischen Theologia spiritualis und kasuistisch ausgerich-
teter Moraltheologie des heiligen Alfons zugrundeliegt, gehdrt zu den
wesentlichsten Bestandteilen einer sinnvoll verstandenen Aktualitit des
Kirchenlehrers aus dem 18. Jahrhundert.

ANMERKUNG ZU EINEM SATZ DES LIBERALEN RELIGIONS-
WISSENSCHAFTLERS HELMUTH VON GLASENAPP

von Paul Hofifeld

Helmuth von Glasenapp, der bekannte Religionswissenschaftler, sagt
in seinem Buchlein ,Glaube und Ritus der Hochreligionen“: ,Die ethi-
schen Lehren aller grofien Religionen stimmen in thren wesentlichen
Punkten iiberein. Sie verbicten alle, wie der mosaische Dekalog, zu toten,
zu liigen, zu stehlen und die Ehe zu brechen® 1. Diese Auffassung ist so-
weit verbreitet wie die, dafi die grofien Religionen tiber Gott und des
Menschen Lebensaufgabe dasselbe verkiinden. Macht man sich die Miihe,
unter diesem Gesichtspunkt beispielsweise einen Vergleich iiber die Héhen-
lage der sittlichen Anforderungen zu stellen, die man in den Evangelien
und im Koran antrifft, dann erfahrt man, daf} die eben zitierte Auf-
fassung Helmuth von Glasenapps und anderer ihm gleichgesinnter Reli-
gionswissenschaftler nicht stimmt. Ahnliches ergibt sich iibrigens auch bei
einem Vergleich des Gottesbildes, das in den verschiedenen heiligen
Schriften der groflen Religionen gezeigt wird 2,

So soll hier dargestellt werden, welche negativen sittlichen Handlungen
und Einstellungen nach der Lehre des Koran erlaubt, bzw. geboten sind,
wie diese Handlungen und Einstellungen sich im Gesamtbild des Koran
ausnehmen und was dadurch ineins tber den Gott des Koran im Gegen-
satz zum dreieinigen Gott des N. T. gesagt ist. Ist doch auch Allah der
Gesetzgeber aller Gebote (Sure 13, 40), somit auch Quelle der Gebote
minderer Sittlichkeit.

1 Fischerbiicherei / Frankfurt 1960, 120.

2 Vgl. Paur Hossrewp: Kriterien fir den Vergleich heiliger Texte, Uberlegungen
beim Vergleich heiliger Texte der groflen Weltreligionen. In: Theologie und
Glaube 48, 1958, 257—278.
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Die negativen sittlichen Haltungen:

Sure 4, 16. 17: zweierlei Maf}; die Frauen bei Unzucht mit dem Tode
zu bestrafen, wahrend die Ménner bei Unzucht die Moglichkeit
haben, durch Reue mit dem Leben davon zu kommen.

Sure 4, 21: abgesehen von der unwiirdigen Stellung der Frau dem
Mann gegeniiber, wie sie sich aus der erlaubten Heirat von vier
Frauen zur gleichen Zeit durch den Mann ergibt, wird hier von
der Moglichkeit eines Frauenvertauschs im Sinne eines Frauenum-
tauschs gesprochen.

Sure 4, 130: ein Gleichgewicht der Zuneigung zu den vielen eigenen
Frauen wird empfohlen.

Sure 4, 177: hier wird die mindere Stellung der Frau, bzw. des Mad-
chens auch durch den Anteil an einer Erbschaft ausgedriickt.

Die Frau wird nach den Aussagen des Koran in ihrem Personlichkeitswert
nicht geachtet. Dariiber kénnen auch die Surenverse nicht hinwegtauschen.
die von Ehrerbietung den Frauen gegeniiber sprechen.

Sure 48, 30; 9, 123: gegen die Unglaubigen wird hartes Verhalten
empfohlen.

Sure 8, 37: zur Holle mit den Ungldubigen, die ihre Habe fiir die
Verbreitung ihres Unglaubens hergeben.

Sure 9, 29: Kampf gegen die aus dem Volk der Schrift, die nicht an
Allah und den jiingsten Tag glauben, bis zur Unterwerfung.

Sure 9, 84: kein Gebet fiir verstorbene Unglaubige.

Sure 47, 5: Ungldubige, im Kampf niedergezwungen, soll man binden
und auf Gnade oder Losegeld hin frei geben.

Sure 9, 5: hier werden Hinterlist und Totung gegen die Gotzendiener
empfohlen, mit denen man einen Vertrag eingegangen hatte, der
auch korrekt durchgefiihrt wunde, nachdem dieser Vertrag erfiillt
wurde.

Mag letztere Sure aus einer konkreten geschichtlichen Lage Mohammeds
entsprungen sein, sie steht im Koran so, dafl sie als Richtschnur genom-
men werden kann.

Fassen wir zusammen, so 1afit sich feststellen: Der personale Wert der
Frau und ihr Personlichkeitswert erhilt im Koran keine sachgerechte Be-
achtung. Der Ungldubige und Gétzendiener wird menschlich intolerant
behandelt. Die Aufforderung zum hinterlistigen Abtéten widerspricht der
Auffassung von einem ehrenwerten Kampf.

Meist bewegt sich der sittliche Stand des Korans in der Hohenlage des
Dekalogs (der 10 Gebote) und eines Vergeltungsrechts, das teils sehr hart
ist, mag es auch als staatliches Recht aufgefalit werden.

Sure 23, 3—10: als ein Beispiel fir sittliche Forderungen von der
Art derer aus dem Dekalog: Mahnung zum demiitigen Gebet, zur
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Vertragstreue, zur Keuschheit, zur Wahrhaftigkeit in der Lebens-
fuhrung.

Sure 2, 179/180: es sei gefordert ein freier Mensch fiir den Verlust
eines Freien, ein Weib fiir ein Weib, ein Sklave fiir einen Sklaven.

Sure 2, 191/192: es sei wiedergegeben Verfolgung fir Verfolgung,
Kampf fiir Kampf.

Sure 2, 195: es wird Vergeltung gefordert fiir jeden Verstof gegen
heilige Dinge.

Sure 4, 92: den Feindseligen sei Feindseligkeit bis zur Totung ent-
gegengebracht.

Sure 5, 84: der Lohn fiir die Kriegsgegner Allahs und seines Ge-
sandten sind Totung, Kreuzigung, wechselseitiges Fufi- und Hand-
abschlagen, Vertreibung aus dem Land.

Sure 5, 39: dem Dieb sollen die Hande zur Vergeltung und Ab-
schreckung abgeschnitten werden.

Sure 5, 46: es wird gefordert Auge um Auge, Leben um Leben, Nase
um Nase, Ohr um Ohr, Zahn um Zahn, wobei allerdings der Ver-
zicht auf diese Vergeltung zur Tilgung eigener Siinden moglich ist.

Sure 42, 41: eine Schidigung beansprucht eine Schidigung im gleichen
Ausmaf}, wird aber vergeben, so wird es Gott lohnen.

Als Gegengewicht zur gewissen Brutalitit dieser Forderungen und An-
ordnungen heifit es dann in Sure 6, 161, die gute Tat solle zehnfach
vergolten werden, die bose Tat aber nur einfach.

Betrachtet man die Reihe der Vergeltungsmafinahmen, so gehen einige
unter die Hohenlage des Vergeltungsrechts hinunter, wie die vorhin auf-
gefiihrten negativen sittlichen Verhaltungsregeln unter die Héohenlage
des Dekalogs hinabsteigen. So ist die hier geforderte Vergeltung an einem
Dieb schwerwiegender als eine einfache Vergeltung. Fiir einen unter Um-
stinden ersetzbaren Verlust (z. B. einer grofieren Geldsumme) muff er
einen unersetzbaren Verlust (ndmlich der Hande) leisten. Auch Kreu-
zigung und wechselseitiges Hand- und Fulabschlagen gehen iiber eine
einfache und u. U. verstindliche Vergeltung mit dem Tod hinaus.

Die Sittlichkeit des Dekalogs und die einer Vergeltungsethik stellen
die Grund- und Hauptsubstanz des Korans dar, werden aber durch hohe-
re sittliche Wertmafistibe, bisweilen aber auch durch manchen ,faulen®
Kompromif} in der sittlichen Anforderung durchbrochen, bzw. iiberhoht.

Die hiheren sittlichen Forderungen:

Sure 2, 63: den Juden, Christen und Sabdern soll Gerechtigkeit wider-
fahren. Glauben sie an Gott, an den Jiingsten Tag und verrichten
sie gute Werke, so soll ihnen das Himmelreich gewifl sein.

Sure 2, 178: gottesfiirchtig und redlich sind die, die fromm sind, sowie
tapfer im Glaubenskrieg, geduldig in Armut und Trubsal (siche
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auch Sure 42, 44), zu ihrem Wort stehen und selbstlos zu schenken
wissen.

Sure 2, 185: gepriesen sind die, die gute Werke aus freiwilligem Ge-
horsam tun.

Sure 2, 208 spricht von der volligen Hingabe an Gott ohne Riicksicht
auf die eigene Person.

Sure 2, 281: der Schuldenerlafl fiir den Schuldner, der nicht zahlen
kann, ist gut.

Sure 8, 135: gut ist, sanftmiitig zu sein, im Gliick und Ungliick selbst-
los zu geben und zu verzeihen (so auch Sure 42, 44).

Sure 4, 186: Wahrhaftigkeit ohne Winkelziige; Gerechtigkeit, auch
wenn sie gegen sich selbst oder gegen Verwandte vollzogen wer-
den mufl.

Sure 6, 163: ganze Hingabe an Gott.

Sure 7, 27: das Kleid der Frommigkeit ist das beste Gewand. (siche
auch Sure 11, 115).

Sure 18, 23: gut ist es, im Sehnen nach der Gnade bestindig zu sein,
die Gebetsfrémmigkeit, das Opfern und Schenken, das Bése durch
das Gute abzuwehren.

Sure 31, 18: eine feste Gemiitsart zeigt sich darin, Geduld bei allem
zu haben, was einen auch treffen mag, zu beten, Gutes zu gebieten,
Badses aber zu verbieten.

Sure 88, 36 spricht von Gottergebenheit, Gehorsam, Wahrhaftigkeit,
Standhaftigkeit, Demut, vom Almosengeben, Fasten, von der
Keuschheit und von Frommigkeit.

Sure 41, 35.386: Selbstbeherrschung und Seelenadel sind fihig, das Bose
durch das Beste abzuwehren, so dafl eine Feindschaft zur Freund-
schaft gewandelt wird.

Sure 55, 61: Giite.
Sure 78, 7: Selbstzucht und Wahrhaftigkeit.
Sure 78, 11: Geduld und Distanz von den Schlechten.

Sure 92, 19: Liuterung der eigenen Person unter der Preisgabe des
eigenen dufleren Reichtums.

Wollte man nach dem Lesen der angefiihrten Stellen die positive Sitt-
lichkeit des Korans auf Wahrhaftigkeit, Achtung vor dem Leben, Achtung
vor dem Eigentum anderer und eheliche Treue und vielleicht noch zwei
weitere Punkte, wie Ehrerbietung den Eltern gegeniiber und die Goldene
Regel der Bergpredigt (was ihr nicht wollt, das man euch tue, das tut
auch keinem anderen an), zuriickfithren, wie das Helmuth von Glasenapp
gemall der oben zitierten Auflerung tut, so wird man der Fiille positiver
sittlicher Haltungen schon des Korans, wieviel weniger der Evangelien,
gerecht. So kann nur einer sprechen, der die Fiille sittlicher Werte und
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Differenzen stark simplifiziert. Denn die von Glasenapp angefithrten
Werte gehoren zu den sogenannten ,gemeinen® sittlichen Werten. Von
den edlen Werten, wie Lauterkeit, lichte Gesinnung, Seelenadel, in etwa
auch Kiihnheit (nicht Tollkihnheit), weill von Glasenapp in seiner zitier-
ten Stelle nichts zu berichten.

Die reifste Frucht des Korans diirfte wohl in der Forderung des Seelen-
adels liegen. Soll durch Bestes das Bose iiberwunden werden und dabei
aus Feindschaft Freundschaft werden, so liegt an dieser Stelle die Paralle-
le zum christlichen Gebot der Feindesliebe. Aber man darf doch nicht
verkennen, will man die sittliche Hohenlage des Korans treffend beur-
teilen, dafl dieser so hohe sittliche Wert (und nur von sittlichen Werten
und insofern sie sittlich sind, wird hier gesprochen, nicht vom religidsen
Wert) eingebettet ist in eine derbe Schicht der Auge-um-Auge/Zahn-um-
Zahn=Ethik, die in manchen Punkten noch, wie dargetan wurde, unter-
boten wird. Allein dieser Gesichtspunkt zeigt, dafl die Sittlichkeit des
Korans unter der der Evangelien steht. Mogen da und dort die Werte
der Bergpredigt im Koran anzutreffen sein oder berithrt werden, eine
solche massive Forderung des sittlich Hochsten, wie sie die Bergpredigt
darstellt, eingebettet in die positive Sittlichkeit ,gemeiner® sittlicher
Werte, wie wir sie zum Teil im Dekalog antreffen, gibt es im Koran
nicht.

Es mogen noch die Stellen einer Kompromissethik angefithrt werden:

Sure 4, 149: Allah verbietet unziemliche Reden in der Uffentlichkeit,
ausgenommen von einem, dem Unrecht geschieht.

Sure 5, 90: ein unbedachtes Wort beim Eidschworen ist nicht se
schlimm, wohl, wenn es mit Bedacht eidlich falsch ausgesagt wird.
(Statt den Eid zu untersagen bzw. leichtfertiges Schwoéren zu ver-
bieten).

Sure 24, 34: Migde sollen nicht gegen ihren Willen zur Unkeuschheit
gezwungen werden. Werden sie aber gezwungen, so wird ihnen
Allah nach erfolgtem Zwang verzeihen. Das ist entweder un-
gereimt, da bei Unfreiwilligkeit keine Schuld vorliegt, oder es
liegt der Fall vor, daff die Mdgde unter dem phychologischen
Zwang sagen, nun ja, ich kann es nicht dndern, um sich dann all-
zuleicht in ihr Schicksal zu ergeben. Dann liegt ein fauler Kom-
promif} in der ethischen Forderung vor.

Zusammenfassend ist folgendes zu sagen:

Der Koran weist mangelnde Sittlichkeit oder negative Sittlichkeit auf,
indem er den Personen- und Personlichkeitswert der Frau und des Un-
glaubigen, bzw. Gotzendieners verkennt. Die Sittlichkeit des Korans be-
wegt sich grofitenteils in der Ebene einer Auge-um-Auge/Zahn-um-Zahn
=Ethik und der Sittlichkeit des Dekalogs, also sogenannter ,gemeiner®
sittlicher Werte. Der Koran weist iiber den Dekalog hinaus sittliche Wer-
te von grofler Hohe auf bis hin zum Seelenadel mit seiner Kraft der
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Feindesumwandlung. Aber dies ist eine schmale Spitze tiber einer breiten
Schicht ,derber®, ja negativer Sittlichkeit. Die Evangelien weisen dem-
gegeniiber eine breite Spitze an sittlichen Werten auf einer breiten Schicht
positiver Sittlichkeit von ,gemeinem® Wert auf. Der Koran steht also
in seiner Sittlichkeit nicht auf der gleichen Stufe wie die Evangelien.
Das Urteil liberaler Religionswissenschaftler in der Art des Urteils von
Helmuth von Glasenapp stimmt nicht. Da Gott die Quelle der sittlichen
Normen ist, besitzt die Heiligkeit Gottes nach dem Koran eine erhebliche
Trilbung gegenitber der Heiligkeit des christlichen Gottes. Aus den sitt-
lichen Forderungen ergibt sich, dafl das Gotteshild der Evangelien hoher
steht als das des Korans. Es stimmt also nicht, wenn es heifit, die Welt-
Religionen lehren iiber Gott das gleiche.

DIE RELIGIONEN VOR DEM FORUM DER WISSENSCHAFT
Notizen zum Marburger Kongrefl fiir Religionsgeschichte

von Heinz Robert Schilette

»Das wird der hochste, feierlichste Moment der Geschichte der Mensch-
heit wenden, wenn nicht mehr politische Systeme, nicht wirtschaftliche
Gruppen, nicht soziale Interessen, wenn die Religionen der Menschheit
gegeneinander aufstehen werden und wenn nach den Vor- und Schein-
gefechten um die mythologischen Krusten und Hillen und die historischen
Zufalligkeiten und gegenseitigen Unzuldnglichkeiten zuletzt einmal der
Kampf den hohen Stil erreichen wird, wo endlich Geist auf Geist, Ideal
auf Ideal, Erlebnis auf Erlebnis trifft, wo jeder ohne Hiille sagen muf,
was er Tiefstes, was Echtes hat, und ob er was hat.®

Diese vorausblickenden Satze Rudolf Ottos aus dem Jahre 1917, die
Friedrich Heiler in seiner Erdffnungsrede zum X. Internationalen Kon-
gref fiir Religionsgeschichte in Marburg zitierte, zeigen an, dafl der reli-
gionswissenschaftlichen Forschung erst recht in unseren Tagen wachsende
Bedeutsamkeit zukommt. Noch sind wir weit von dem entfernt, was
Rudolf Otto von der Zukunft erwartete, jedoch vermag man heute inten-
siver als vor vierzig Jahren den ,hohen Stil* der Begegnung der Reli-
gionen, die immer unausweichlicher wird, in den Blick zu fassen. Zugleich
sehen wir aber wohl auch die Hindernisse, Probleme und Differenzen
deutlicher, als man sie in der Frithphase der religionsvergleichenden
Wissenschaft erkannte. Der KongreS in Marburg (11.—17. September
1960) darf als ein erneuter Hinweis auf die Notwendigkeit und die
Schwierigkeit einer Begegnung der Religionen gewertet werden.

Das Thema des Kongresses ,Urzeit und Endzeit® wurde in zehn ,ge-
neral lectures“ und in einer Fille von Referaten der verschiedenen Sek:
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tionen (Primitive Religion; Alter Orient und Judentum; Buddhismus —
Japan; Griechenland — Rom; Iran; Islam; Indien; China; Christentum;
Phanomenologie und sonstiges behandelt. Naturgemafl kann die folgende
Darstellung nur unvollstindig sein und von persénlicher Perspektive aus
berichten. Sie ist aber von der Absicht geleitet, iiber eine Skizzierung der
Referate hinausgehend auf einige wesentliche Probleme hinzuweisen.
Wir sprechen zunichst iiber speziellere Themen, sodann {iber mehr prin-
zipielle und methodische Fragen.

Beginnen wir mit dem Buddhismus. Er war das Thema zahlreicher
Vortrdge, die zum groflen Teil von Japanern gehalten wurden. Nicht
alles, was mitgeteilt wurde, waren neue Forschungsergebnisse. Bestim-
mend schien die nachdrickliche Absicht zu sein, endlich zu einer wirk-
lichen Verstindigung zu gelangen, die bisher zumeist durch das Ver-
harren bei Begriffen der europaisch-westlichen Philosophie und Theolo-
gie — seien diese Begriffe aristotelischer, kantischer oder anderer Her-
kunft — erschwert gewesen war. So fuhrte R. Nieda (Tokyo) erneut den
Nachweis, das ,Nichts® des Zen sei nicht das Nichts des europiisch-
griechischen Philosophierens. H. D. Lewis (London) zeigte in seinem
glinzenden Referat ,Buddha and God®, dafl dem Nirwana, wenn man
es schon in unser westliches Denken tbertragen wolle, ein positiver Sinn
zukomme. Er erkldrte diese These dadurch, dafl er auf den antimeta-
physischen und nichtreflektierenden Charakter des Pali-Kanon verwies
sowie auf die Zuriickhaltung, die ,visiondre® Erfahrung ausdriicklich und
in Begriffen zu formulieren. Es wire in der Tat endlich notwendig, da-
von abzulassen, dem Buddhismus, dem Zen oder gar dem ,ostlichen
Denken® insgesamt eine Tendenz zum Negativen im abendlindischen
Sinn zu unterschieben, Lewis hat véllig recht, wenn er meint, wir brauch-
ten bei unserem Nachdenken iiber diese Probleme mehr Phantasie.

Einen nachhaltigen Eindruck iiber das, was Buddhismus konkret ist,
hinterlief Heinrich Dumoulin (Tokyo) mit seinem Referat ,Satipatthina
und Zen — zwei Formen buddhistischer Meditation“. Aus intimer per-
sonlicher Kenntnis, die er insbesondere auf Studienreisen durch Siidost-
asien und Indien gewann, berichtete Dumoulin tiber die in den Lindern
des Hinayana- oder Theravada-Buddhismus verbreiteten Tendenzen, die
sich um eine vereinfachte, dem modernen Leben angepafite Meditations-
form bemiihen, um einen ,short cut to Nibbana“. Die neue abgekiirzte
Methode wurde zuerst von dem birmanesischen Monch U Sobhana Ma-
hathera vom Kloster Thithana Yeikta in Rangoon ausgebildet und heifit
kurz ,Birma-Methode“. Bei den singhalesischen Ménchen des Klosters
Vajirarama in Colombo stiefl die Birma-Methode auf heftigsten Wider-
stand, weil man sie als mahayanistisch und tantrisch, d. h. wohl: als
wenig ernsthaft, als eine Art bequemer Praktik empfand. Es ist hier nicht
nodtig und moglich, auf die Einzelheiten einzugehen.

Besondere Erwihnung verdient das (nur verlesene) Referat von Y.
Ueda (Nagoya): ,Buddhistic view of History“, dessen Thema bereits
aufhorchen 14ft. Gegen Toynbee und andere lehnte Ueda fiir den Bud-
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dhismus das zyklische Verstindnis der Geschichte und der Bewegung des
Alls ab. Das Universum sei jedoch auch nicht das Werk eines gottlichen
Schipfers, sondern ,the creation of living beings® und habe deswegen
weder Anfang noch Ende. Daraus folgt nach Ueda: ,for the Buddhist
the whole history is concentrated in the present and nothing is more
important than his own here and now" 1. Eine erstaunlich modern-abend-
lindisch, will sagen: ,aktualistisch® und ,existentialistisch klingende
These!

Im Zusammenhang mit dem Buddhismus im allgemeinen miissen
einige Vortrige genannt werden, die sich mit der ,Sekte des reinen
Landes® im japanischen Buddhismus beschiftigen. Da in jiingerer Zeit
von christlicher Seite auf die Affinitit des Amidismus zur christlichen
Soteriologie stirker geachtet wurde (H. de Lubac, K. Barth, J. A. Cuttat),
sind die Darlegungen japanischer Gelehrter tiber diese Glaubensgemein-
schaft von besonderem Interesse. — In der Kamakura-Periode (1185—
1833) lehren vor allem Hbénen (1133—1212) und Shinran (1173—1262)
die Moglichkeit der Errettung fir das Dasein im Reinen Land nach dem
Tod auf Grund des Glaubens an die Macht des Amida Buddha, des im
Lichtglanz strahlenden Buddha. Uber die Entstehung des Amidismus
sprach M. Sat6 (Tokyo).

In einem ausgedehnten und eindringenden Referat erdrterte Y. Ta-
keuchi (Kyoto) die eschatologische Problematik in der Sekte des Reinen
Landes. Bekanntlich wird hier vom Rufen des Namens Amida heil-
spendende Gnade erwartet. Der Name ist im Grunde das Wesen des
errettenden Buddha selbst; das menschliche Verhéltnis zu Amida ist das
des glaubenden Vertrauens, also ein personales Verhdltnis. In einem
Sutra heift es: ,Wenn ein Glaubender, sich sammelnd, den Namen des
Amida-Buddha wahrend eines Tages oder bis zu sieben Tagen nennt,
dann wird Buddha gewifl jenem Glaubenden auf dem Totenbette er-
scheinen und ihn in seinem Reinen Lande empfangen.® Und in einem
eschatologisch-apokalyptischen Text liest man die an jiidische und noch
mittelalterlich-christliche Vorstellungen vom Weltenbrand erinnernden
Sitze: ,Alle Sutras des Buddha werden in dieser Zeit in den Abgrund
der Erde und des Meeres versinken, aufler jenen, welche vom Reinen
Lande predigen, ja diese werden noch bis ein Jahrhundert nach der
letzten Zeit des Feuers... bleiben, um die schmerzbeladenen Menschen
zu erretten.” Das Bleiben der Sutras meint hier das Wirken des heiligen
Namens Buddhas, das in der und durch die Begegnung des Amida mit
dem Menschen geschieht.

Uber die neue ,Religion der himmlischen Weisheit® — Tenrikyo —,
welche heute Japans grofite Religionsbewegung ist, sprach H. van Strae-
len (Nagoya). Zentral fiir das Tenrikyo ist seine mythisch-dunkle Kos-
mogonie und Anthropogonie. Der Glaube an Gott als den Schopfer fithrt

! Die Zitate entnehme ich zumeist den hektographierten Skripten, welche den
Kongrefiteilnchmern ausgehdndigt wurden.
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zu grofler Ehrfurcht vor der Weltwirklichkeit und dem Leben. Es bleibt
dem Auflenstehenden schwer verstindlich, weshalb diese pragmatisch
und konstruiert wirkende Religion die Menschen ansprechen kann, wih-
rend demgegentiber etwa der Amidismus und der Zen-Buddhismus nur
eine geringe Verbreitung aufweisen kénnen.

Starkste Anregungen und schwere Probleme brachte die Sektion ,In-
dien“. Ob der Gottesbegriff der frithen Vedanta-Philosophie mit den
vier aristotelischen Ursachen beschrieben werden kann, wie es H. Naka-
mura (Tokyo) durchfithrte, mag offen bleiben. Bedringender wurde die
hinduistische Ansicht vernehmbar, dafl das einzelne atman nicht als end-
giilltiger Wert, als wahres, in sich stehendes Selbst aufzufassen ist, son-
dern immer ,tber sich hinaus“ auf das brahman verweist (B. Heimann,
London). Wenngleich auch diese These nicht neu ist, so wurde hier doch
sichtbar, dafl zwischen europdischem, auf das Personale ausgerichtetem
und von diesem ausgehendem Denken und dem indischen Denken kaum
eine Verstindigung mdglich zu sein scheint 2 Das Referat des ehrwiirdi-
gen Swami Bon Maharaj, des Leiters der indischen Delegation, iiber das
Thema ,Origin and Eschatology® vermochte diesen Eindruck noch zu
bekriftigen. Vielleicht wurde bisher von beiden Seiten der eigentliche
Grund fir das Aneinander-vorbei-Sprechen noch zu wenig befragt.

In zwei Referaten tiber Sri Aurobindo kam das indische Daseins- und
Weltverstindnis von einem anderen Aspekt aus abermals zur Sprache.
A. Krimer (Bonn) legte im Anschlufl an Aurobindos Hauptwerk ,The
Life Divine“ dessen Evolutionstheorie dar, nach welcher der Mensch in
einer spiralformigen Bewegung sich auf eine supramentale Stufe hin-
bewegt, auf der er in Harmonie mit dem gottlichen Geist, der Mensch-
heit und der Welt existiert, nachdem ihm eine ,Verwandlung® wider-
fahren ist. Nach Frau Dr. Krdmer sprach der indische Philosoph A. Basu
(z. Zt. Durham) in glinzendem Stil iiber ,Christian Pantheism, Evolu-
tion and Sri Aurobindo“. Basu griff eine Problematik auf, die nur zu
nahe lag; das Erstaunliche war allerdings, dafl gerade ein Inder dieses
Thema aufnahm: Teilhard de Chardin! In heftiger Kritik an diesem so
kihnen ,katholischen® Denker und Mystiker legte Basu seine Meinung
dar, das Christentum habe weder die notwendige Erkenntnis noch die
erforderliche Macht, die ersehnte Transformation des Menschen zu er-
reichen; diese zu vollbringen, vermoge allein der integrale Yoga Auro-
bindos. Es wire sehr reizvoll, diesen Fragen nachzugehen; vielleicht
wiirde sich dann zeigen, dafl der ,Uber-Mensch® Aurobindos, nach seiner
Intention betrachtet, doch nicht allzu weit entfernt steht von dem, was
im Christentum die mit der absoluten Liebe Gottes erfiillte Person, ja

® Es sei darauf hingewiesen, dafl das Personale eine spezifisch christliche Kate-
gorie ist, wobei wir allerdings meinen, dafl in jedem Menschen die Bestimmung
und der Vollzug des Personalen — dessen Begriff zu kliren wire — immer
schon gegeben ist. Andererseits darf man nicht vergessen, dafl die griechische
Philosophie das Christlich-Personale nicht zu erkennen vermochte,
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der ,vergottlichte® Mensch bedeutet. Noch manche Arbeit bleibt zu
leisten, mancher Gedanke zu denken, bevor iiberhaupt das gegenseitige
Verstehen moglich wird.

An dieser Stelle darf darauf hingewiesen werden, dall mehrfach wéh-
rend des Kongresses die Auseinandersetzung auflereuropiischer Denker
mit fithrenden europiischen Philosophen und Theologen vernehmbar
wurde. Zu nennen sind die Konfrontation japanisch-buddhistischer Den-
ker mit der Philosophie Martin Heideggers (Nieda); die Gegeniiber-
stellung des amidistischen Glaubensvollzugs und der Barthschen Theolo-
gie (Takeuchi); die Kritik, die der indische Philosoph Basu mit Auro-
bindo gegen Teilhard de Chardin vorbrachte; die buddhistische Ergin-
zung und Korrektur zu Toynbee’s alternativen Geschichtstypen (Ueda);
die Begegnung des islamischen Mystikers Muhammed Ikbal mit Bergson
(iiber Ikbals Verstindnis von Zeit und Ewigkeit sowie iiber dessen
Mystik hielt A. Schimmel [Marburg] eine ebenso gelehrte wie einfiih-
lende general lecture). Die Intensitit, mit der buddhistische, hinduisti-
sche und muhammedanische Denker sich in europaische Ideen und Syste-
me vertiefen und kritisch zu ihnen Stellung beziehen, mag nicht wenigen
Philosophen und Theologen des alten Europa zur Beschimung gereichen.
Gewifl wird man ernstlich fragen miissen, ob Barth, Bergson, Heidegger,
Jung, Pascal, Teilhard de Chardin in allem richtig verstanden worden
sind; aber allein die vollzogene Begegnung selbst ist bereits ein religions-
und geistesgeschichtliches Ereignis von bedeutendem Rang und nicht zu
unterschitzender Konsequenz.

Es ist hier nicht moglich, auf die lehrreichen und ergiebigen Referate
einzugehen, die in den Sektionen ,Primitive Religion®, ,Alter Orient —
Judentum®, ,Christentum® u. a. gehalten wurden. Lediglich genannt
seien jedoch der Vortrag von W. Schiffer (Tokyo) iiber die Reste des
Ur-Shinto auf den Ryflikyi-Inseln, iiber die man erst 1959 durch die
japanische Ethnologin Kamata Hisako Naheres erfuhr; das Exposé von
V. van Bulck (Lowen), der eine systematischere Erforschung der afrika-
nischen Mythologie und Mentalitit anregte; ferner das Referat von
E. O. James (Oxford), in dem auf die monotheistische Struktur der
avestischen Eschatologie aufmerksam gemacht wurde. Nicht vergessen
werden darf die geradezu fesselnde general lecture von G. Scholem
(Jerusalem) iiber die krypto-jiidische Sekte der Donméh oder Sabbatianer
in der Tiirkei. Diese erst seit etwa zwanzig Jahren bekannter gewordene
Gemeinschaft entstand im 17. Jahrhundert, als der weithin fiir den
Messias gehaltene Kabbalist Sabbatai Zwi formell zum Islam iibertrat.
Seitdem bestand — fiir die Auflenwelt unkenntlich — bis zum tiirkisch-
griechischen Bevolkerungsaustausch 1925 vorwiegend in Saloniki unter
den Formen des Islam eine kleine jiidische Glaubensgemeinschaft, die
heimlich ihre Gebete und Hymnen rezitierte und nicht einmal das He-
briische verlernte. Allerdings gab es bei den Dénméh auch libertinistische
Tendenzen, die sich z. T. in orgiastischen Ritualen duBerten. — Eine
weitldufige Parallele zu einer solchen verborgenen Weise religiésen Le-
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bens bictet die Geschichte der Entstehung des katholischen Glaubens in
Korea; dariiber referierte Hong-Ryol Ryn.

Aus der Sektion ,,Christentum® erscheinen neben H. J. Schoeps, Vom
historischen Jesus zum kerygmatischen Christus, und G. Lanczkowski,
Das Religionsgespréach zwischen Franziskanern und Azteken, welche bei-
den Referate zentrale Fragen des christlichen Selbstverstindnisses und
der Weitergabe des christlichen Glaubens betrafen, als besonders be-
achtenswert die Ausfithrungen von P. Gerlitz: ,Der mystische Bildbegriff
in der frithchristlichen Geistesgeschichte — ein philosophischer Versuch
zur Eliminierung der theologischen Lehre von den letzten Dingen®. Ger-
litz, der Schiiler von Heiler und Schoeps ist, entwickelte eine These, die,
wenn sie sich durchsetzen kann, zu einer scharfen Kritik der christlichen
Patristik. Anlafl gibt. Nach Gerlitz ist die Soteriologie der frithchrist-
lichen Theologie von der griechischen Bildspekulation beherrscht; deren
Ziel ist das 9edv yevéodou (Platon, Philo, Plotin) auf dem Weg iber die
Angleichung der menschlichen Geistnatur, des Abbildes, an das géttliche
Urbild. Diese Homoiosis-Lehre — in Verbindung mit dem Prinzip der
Erkenntnis des Gleichen durch Gleiches — ldfit als christliches Voll-
kommenheitsideal den ,ascensus ad illam summam et altissimam essen-
tiam“ (Augustinus) erscheinen, der die Lehre von den letzten Dingen
in den Hintergrund dréngt. Die Christologie in ihrer erlésenden Funk-
tion wiirde in diesem Entwurf einer sublimen Selbsterlosung Platz ge-
macht haben. Was Gerlitz aus neuplatonisch orientiertem Denken bei
Klemens von Alexandrien, Origenes, Basilius, Gregor von Nyssa und
Augustinus aufwies, erhielt eine Weiterfuhrung und Erganzung durch
die Darlegungen von J. Zandee (Utrecht) uber die gnostische Eschato-
logie.

Die Probleme greifen, wie man sieht, an die Wurzeln der christlichen
Existenz, und es ist gewifl nicht damit getan, dafl Gelehrte solche Fragen
unter sich aushandeln; immer notiger wird auf theologischer Seite eine
glaubhafte Bewiltigung all dieser bedrangenden Erkenntnisse, welche die
empirisch und neutral vorgehende Religionswissenschaft ausbreiten mufs.
Da es bei dieser Auseinandersetzung auf grofitmogliche Klarheit der
Prinzipien und der Methode ankommt, sei abschlieflend zu grundsitz-
lichen und methodischen Problemen der Religionswissenschaft, sofern
auch diese auf dem Kongref} erértert wurden, noch einiges vermerkt.

H. Kishimoto (Tokyo) griff die Frage nach der religionswissenschaftlich
zutreffenden Definition der Religion auf — zweifellos fir die Religions-
forschung eine Grundfrage. Fine ontologische Definition hélt Kishimoto
flir unzuldssig, da eine solche stets die eigene Uberzeugung von dem
ausdriicke, was Religion sein sollte. Die gesuchte Definition miisse de-
skriptiver Art sein, die Phdnomene gelten lassend und umgreifend. Die
in der Religionswissenschaft seit Rudolf Otto beheimatete Bestimmung
der Religion als Erfahrung des Heiligen und Beziehung zu ihm lehnte
Kishimoto ebenfalls ab, da die Wichtigkeit der Heiligkeit sich mit Ent-
wicklung bzw. Wandel einer Religion verindere, eine Definition jedoch
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alle Arten von Religion umfassen misse. Er selbst schldgt eine ,opera-
tional definition® vor, die er formuliert: ,Religion is a cultural institu-
tion which is believed by those who participate in it to elucidate the
ultimate meaning of life and to give the ultimate solution to its pro-
blems. Many religious systems contain some notion of deity and of
holiness.“ Diese Umschreibung diirfte der Bestimmung der Religion als
Beziehung zu einem Absoluten nahekommen und damit weit genug sein,
auch scheinbar areligiose Phanomene in ihrem Wesen als verborgener,
mutierter oder pervertierter Religion zu erfassen. Jedenfalls unterliegt
es keinem Zweifel, dafl die Bestimmung der Religion als einer Weise
der Bindung an oder der Konzentration auf die Gottheit eine inhaltlich
einseitige Fixierung darstellt und den Phédnomenen nicht gerecht wird.

Nicht minder wichtig als diese allgemeine Problematik ist fiir den
Christen, der Religionswissenschaft betreibt, die Frage nach der ,Theo-
logie der Religionsgeschichte®. Dieses Thema wurde in einem eindring-
lichen Referat von Ernst Benz (Marburg) aufgeworfen. Benz beschriankte
sich darauf zu zeigen, welche Fakten und Gesichtspunkte bei der christ-
lich-spekulativen Beantwortung der Frage unbedingt zu bertcksichtigen
sind. Insbesondere fithrte er aus, man diirfe nicht iibersehen, dafl es eine
Religionsgeschichte nicht nur vor Christus gebe, sondern dafl eben auch
in der nachchristlichen Ara bis heute neue Weltreligionen entstanden
seien (man denke nur an Manichdismus, Islam, Baha-i, Tenrikyo). Das
Problem liege in der Verknupfung von Menschheitsgeschichte, Religions-
geschichte und Heilsgeschichte zu einer universalen christlichen Konzep-
tion. Wenn H. Hermanns (z. Zt. Miinchen) in der Diskussion erklirte,
die nichtchristlichen Religionen seien natiirlicher Art und finden in der
Kirche als Corpus Christi mysticum ihre ubernatiirliche Erfullung, und
wenn er diese seine Losung quasi als Ei des Columbus betrachtete, so
tbersah er dabei die Tragweite und den Ernst der Frage vollig, ganz
abgesehen davon, dafl seine These als (dazu noch simplifizierte) Glau-
bens-These von einem religionswissenschaftlichen Forum unméglich ak-
zeptiert werden konnte.

Einerseits gehorte das Thema ,Theologie der Religionsgeschichte® nicht
auf einen religionsgeschichtlichen Kongrefl; andererseits ist es jedoch
signifikant flir die Situation der heutigen Christenheit und insofern auch
religionswissenschaftlich von Interesse. Eine endgiiltige Losung — sofern
es eine solche in absehbarer Zeit geben wird — ist natiirlich Angelegen-
heit der christlichen Theologie selbst. Der Vortrag von Benz und die sich
anschliefende lebhafte Diskussion vor einem sehr zahlreichen Publikum
machten offenkundig, wie sehr die Theologie der Religionen heute die
Geister und Gemiiter bewegt und wie wichtig eine baldige akzeptable
und universale, ,katholische® Antwort wire. Hier liegen bekanntlich
schwere und unabweisbare Aufgaben der Dogmatik bzw. der systema-
tischen Theologie.

Der Marburger Kongrefl zeigte, welche enormen Anstrengungen auf
dem Gebiet der Religionswissenschaft in aller Welt wihrend der letzten

56



dreiffig Jahre unternommen wurden. Heiler erwihnte in seiner Eroff-
nungsrede besonders die Arbeiten in Frankreich, Grofibritannien, Hol-
land, Italien, Japan, Skandinavien und den USA. Die Religionswissen-
schaft lebt davon, daf} sie die Frage nach der Wahrheit der oder einer
Religion methodisch einklammert. Sie tiberlaft die religiose Entscheidung
dem einzelnen Gewissen und beschriankt sich auf die wissenschaftlich-
objektive Erforschung der Phinomene (im weitesten Sinn dieses Wortes).
Die Religionswissenschaft mufl in dieser Weise auf dem Boden der Tole-
ranz verbleiben. Wiirde sie sich fiir die Absolutheit einer bestimmten
Religion einsetzen (z. B. des Islam), wire es um sie geschehen. Durch
das religionswissenschaftliche Vorgehen kann z. B. die Absolutheit des
Christentums weder bewiesen noch bestritten werden. Der christliche
Theologe weil} selbst am besten, dafl man die Einzigkeit des Christlichen
nur auf Grund des Glaubens zu erfassen vermag. Jedoch machte er —
mehr als etwa hinduistische und japanische Denker — die Frage nach
der Wahrheit auch in der Religionswissenschaft gestellt sehen. Die Begeg-
nung ,hohen Stils“, von der Rudolf Otto sprach, scheint in der Tat ohne
die Wahrheitsfrage nicht realisierbar zu sein.

So scheint es der Sorgfalt zu bediirfen, die Religionswissenschaft nicht
zu einer Wissenschaft ohne Wahrheit, zu einer Wissenschaft der Richtig-
keiten werden zu lassen. Wir erwahnten schon, dafl dies nicht heiflen
kann und darf, daff die Religionswissenschaft ihren neutralen und tole-
ranten Standort aufgeben soll. Wo aber wire dann innerhalb der metho-
disch bis jetzt auf die Enthaltung des Wahrheitsurteils festgelegten Reli-
gionswissenschaft der Ort, an dem die Frage nach der Wahrheit dennoch
zu stellen ist? Darauf scheint zweifach geantwortet werden zu miissen:
Die Frage nach der Wahrheit kann und darf in der Religionswissenschaft
nicht im exklusiv-absoluten Sinn gestellt und beantwortet werden; die
Frage nach der Wahrheit kann und mufl aber gestellt werden innerhalb
der Religionsphilosophie und entsprechend den Moglichkeiten dieses
Zweiges der Religionswissenschaft. Die letztere These bedarf einer kur-
zen Erlauterung.

C. J. Bleeker (Amsterdam) nannte in seinem grundlegenden und zu-
gleich richtungweisenden Vortrag ,Die kiinftige Aufgabe der Religions-
geschichte® ausdriicklich die Religionsphilosophie eine Disziplin der Reli-
gionswissenschaft. Er fiigte dann hinzu: ,Im allgemeinen wird wenig
Kontakt zwischen der Religionsgeschichte und der Religionsphilosophie
bestehen, weil diese beiden Wissenschaften auf verschiedenen Ebenen
arbeiten.“ Die Bedenken Bleekers bestehen zweifellos zu Recht. Doch
muf} nicht ein Religionswissenschaftler immer auch Philosoph sein? Ist
er es nicht immer schon, auch wenn er sich dessen nicht bewufit ist, wenig-
stens wegen der Erkenntnistheorie, derer er sich bedient, und wegen der
Sprache, die er spricht? Wiirde nicht gerade die Religionsphilosophie
innerhalb der Religionswissenschaft ein belebendes und antreibendes
Element bilden konnen und starke, die Verschiedenheiten iiberbriickende
und die Gegensitze vereinigende Krifte freimachen? Und ware es nicht
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an der Zeit, die Religionsphilosophie aus der oft unwirklichen Héhe ihrer
Spekulationen auf den Boden der religionsgeschichtlichen Fakten zuriick-
zuholen und dort neu zu entfalten? Auch hier liegen ungeldste Probleme.
Sie berithren sich durchaus mit den Desideraten, die Bleeker in seinem
Vortrag herausstellte: Was ist Religion? Welche verschiedenen Typen
der Religion gibt es? Wie steht es mit dem Wert der Religion fir Gegen-
wart und Zukunft? Wie verhilt es sich mit dem Gedanken der Sympa-
thie und des toleranten Verstindnisses? — Die Religionswissenschaft
kommt von der Methode des ausschlieflichen Vergleichens — obwohl sie
das Vergleichen als Ausgangspunkt nicht vernachldssigt — zu der Me-
thode des Verstehens3. Gerade deswegen aber stellt sich mit erneuerter
Dringlichkeit die Forderung der Toleranz.

Die katholischen Christen haben keinen zwingenden Grund, sich dieser
Forderung, wie sie seitens der Religionswissenschaft verstanden und er-
hoben wird, zu verschlieflen. Wir konnen Wahres iiberall anerkennen,
wo es sich findet — nicht nur weil und wenn es mit uns ibereinstimmt,
sondern weil die Wahrheit aus sich selbst wahr ist. Wir konnen die
ernsten Bemithungen um das ,Heil® in den nichtchristlichen Religionen
nicht ignorieren. Gleichzeitig ist es sehr wohl mdéglich, auf Grund der
eigenen Glaubensiiberzeugung das Christliche als die Fille der Wahr-
heit zu bejahen.

Der katholische Glaube hat in der Geschichte allzu hdufig Intoleranz
hervorgebracht, was bis heute berechtigten Anlafl zur Kritik bietet4. Es
ist aber von den Prinzipien des katholischen Glaubens aus nicht ein-
zusehen, warum dem katholischen Christen die Toleranz unvollziehbar
sein sollte5. Auch wird die christliche Mission durch die Toleranzforde-
rung keineswegs behindert; das Gegenteil trifft zu: sie wird glaubwiirdi-
ger, aufrichtiger, gelassener, heiliger.

Gibt es einen wirklich iiberzeugenden theologischen Grund, der es dem
Katholiken unmoglich machte, das sogenannte Toleranzedikt des gldubig-
buddhistischen Konigs Ashoka (273—232 v. Chr.) zu unterschreiben? In
diesem bekannten Edikt heifit es: , Andere Religionsgemeinschaften sollen
bei jeder Gelegenheit geehrt werden. Wenn man so handelt, férdert man
seine eigene Religionsgemeinschaft und erweist der anderen Religions-
gemeinschaft Gutes; im anderen Falle schdadigt man seine eigene Reli-

3 Vgl. dazu das neueste Werk von D. MenscuinG: Die Religion. Erscheinungs-
formen, Strukturtypen und Lebensgesetze, Stuttgart 1959, 11—14.

4 Vgl. hierzu den sehr anregenden, wenn auch nicht in allem iiberzeugenden
Aufsatz von K. Jaspers: Die nichtchristlichen Religionen und das Abendland,
in. K. Jaseers: Philosophie und UWelt. Reden und Aufsitze. Miinchen 1958,
156—166. Gegen Schlufl der Abhandlung (S. 166) schreibt Jaspers einen Satz,
der volle Zustimmung verdient: ,Die Entschiedenheit der eigenen Geschichtlich-
keit verlangt die stdndige Selbstpriifung ihrer Erscheinung im Denken und Tun.“
5 Uber die Fragen Toleranz, Absolutheit, Mission etc. kann hier natiirlich nicht
so ausfuhrlich und distinguierend gehandelt werden, wie es notwendig wire.
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gionsgemeinschaft und fligt der anderen Ubles zu. Denn wer immer seine
cigene Religionsgemeinschaft preist und die anderen Religionsgemein-
schaften tadelt, und zwar alles aus Zuneigung zu der eigenen Religions-
gemeinschaft und um die eigene Religionsgemeinschaft zu verherrlichen,
der schiadigt, wenn er so handelt, seine eigene Religionsgemeinschaft um
so mehr. Eintracht allein ist darum gut: daf einer des anderen religitse
Lehre hore und gern hére. . .

KLEINE BEITRAGE
STUDENTEN AUS UBERSEE

»Christ und Welt brachte neulich einen Aufsatz von Hans-Eggert Tonnessen
tiber ,die Wirklichkeit des Auslinderstudiums in Westdeutschland“. Nach die-
sem Aufsatz bestehen 80 v.H. der auslandischen Studenten ihre Examina an
unseren westdeutschen Hochschulen nicht. Die eigentliche Ursache dieses Zu-
standes kenne und erforsche man nicht, ,obgleich eine Feststellung dieser Griin-
de uberhaupt der einzige Weg wire, den auslidndischen Studenten richtig und
vor allen Dingen ehrlich dazu zu verhelfen, dafl ihr Aufenthalt in Deutschland
sinnvoll wird“. Nach Tonnesen ,kann man nicht, wie es immer propagiert wird,
von der Elite des jeweiligen Landes reden. Die Tiichtigen bleiben ndmlich
bereits an den Universititen des Heimatlandes. Wer nach Deutschland kommt,
hat entweder ein so schlechtes Abschlufizeugnis, dafl eine Bewerbung zur Hoch-
schule im eigenen Land nicht erfolgen kann; oder er ist bereits einmal oder gar
mehrfach durch die Aufnahmepriifung gefallen. Man darf natiirlich nicht die-
jenigen wenigen hochbegabten Studenten verschweigen, die zu uns gekommen
sind im Glauben an die Grifle der deutschen Wissenschaften. Eins steht jedoch
fest, die Masse der auslindischen Studierenden gehért zur oben geschilderten
Kategorie, und gerade diese bediirfen in ihrer Not jetzt dringend unserer
Hilfe.“ Die eigentliche Ursache fiir das Scheitern so vieler Studenten sieht Ton-
nessen in ,der Tatsache, iiber die man meistens aus falscher Riicksichtnahme
schweigt, dafl ndmlich der grofite Teil der ankommenden auslindischen Studen-
ten nicht die erforderlichen sachlichen Grundlagen besitzt, um tiberhaupt ein
Studium in Deutschland mit Aussicht auf Erfolg zu beginnen.“ Im Sinn dieser
Feststellungen fordert Tonnessen, dafl man zundchst einmal herausbringe, welche
Kenntnisse die auslandischen Studenten mitbringen, und daf man ihnen dann
je nach der Lage entsprechend hilft. Thomas Ohm
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BERICHTE

SITZUNG DER WISSENSCHAFTLICHEN KOMMISSION DES INTER-
NATIONALEN INSTITUTS FUR MISSIONSWISSENSCHAFTLICHE
FORSCHUNGEN

Am 26. Oktober fand im Priesterseminar zu Mainz die Sitzung der Wissen-
schaftlichen Kommission des Internationalen Institutes fiir missionswissenschaft-
liche Forschungen statt. Anwesend waren Prof. Th. Ohm OSB (Leiter), Pralat
A. Mulders, Prof. ]J. Beckmann SMB, P. ]J. A. Otto SJ, Josef Peters, Prof.
J. Glazik MSC, P. Paul Koppelberg CSSp (Schatzmeister), P. K. Miller SVD
(Schriftfithrer) und als Giaste P. Benno Biermann OP, P. Bernward Willeke
OFM, P. Jos. Schmitz SVD.

Prof. Ohm begrifite die Versammlung und entschuldigte den Présidenten
Dr. h. c. Frey, der sich zur Zeit in Zentralamerika aufhailt.

Nach Verlesung und Gutheiflung des Protokolls der letzten Sitzung berichtete
Prof. Ohm tiber die seither geleisteten Arbeiten. Die Werke von Glazik und
Juhész wie der Bericht tiber die Bonner Studienwoche liegen im Druck vor.
Ohms Gesammelte Aufsitze unter dem Titel ,Ex contemplatione loqui“ mit
ca. 500 S. sind gesetzt. Die in der letzten Sitzung vorgeschene Fiihlung-
nahme mit dem Ausland wurde mit Erfolg aufgenommen. An geplanten Arbei-
ten liegen mehrere vor; die von P. Paul Brunner S] iiber das alteste Gebetbuch
der Chinamissionare S] wird als druckfertig vorliegende Arbeit, wie schon bei
der letzten Mitgliederversammlung, empfohlen.

Der Schatzmeister P. Koppelberg gab einen Bericht iiber den Stand des In-
stitutes. Die Mitgliederzahl stieg auf 183. Der Kassenstand ist giinstig infolge
verschiedener Zuschiisse und wegen der Zahlung der rickstindigen Mitglieder-
beitrige, die vor allem auf Grund der Rihrigkeit von Frl. Kraus, Aachen, fast
vollstindig eingegangen sind.

Herr Dr. h. c. Frey und Prof. Ohm waren in Wien, um die erforderlichen
Besprechungen fiir die im kommenden Jahre féllige Missionsstudienwoche zu
fithren. Das Echo in Wien war allseits gut. Die Studienwoche wird vom 22. bis
96. Mai 1961 an der Wiener Universitdt stattfinden. Das Thema wird dem
Inhalt nach sein: Die Bedeutung der Mission [lir die heimatliche Seelsorge.

Die vier Jubilien (Minsterscher Lehrstuhl, ZMR, Internationales Institut,
Unio primaria Cleri) werden am 29. Juni 1961 in Minster begangen werden.
Es wurde des niheren iiber das Programm gesprochen. Die Festschrift soll Mitte
Dezember der Setzerei ibergeben werden. Die nachste Kommissionssitzung wird
in Verbindung mit den geplanten Jubilden in Miinster stattfinden, wahrschein-
lich am 30. Juni nachmittags.

Zum Abschlufl der Besprechungen hielt P. Dr. Bernward Willeke OFM ein
Referat iiber das Thema ,Zur Geschichte der katholischen Bibel in China®, das
grofles Interesse fand und in der NZM in Druck erscheinen wird.

P. Karl Miiller SUD
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PONTIFICIA COMMISSIO DE MISSIONIBUS PRAEPARATORIA
CONCILII VATICANI II.

von Thomas Ohm

Am 18. November 1960 wurde zu St. Peter in Anwesenheit des Heiligen
Vaters ein feierlicher Gottesdienst im byzantinisch-slavischen Ritus gehalten,
ein denkbar schones Priludium zu dem neuen Stadium, in welches die Vorbe-
reitung des 2. Vatikanischen Konzils am 14. 11. 1960 getreten ist. An diesem
Tage gab Johannes XXIII. in St. Peter den Mitgliedern und Konsultoren der
Sekretariate und Kommissionen, die das Konzil vorbereiten, eine ,audientia
solemnis“. Es war ein farbiges und leuchtendes Bild, das sich an diesem Tage
den Anwesenden bot. Nicht weniger als 40 Kardinile, 150 Patriarchen, Erz-
bischofe und Bischofe sowie etwa 300 Theologen und Fachleute hatten sich zu-
sammengefunden, um dem Heiligen Vater zu lauschen. Aber auch viele andere
wohnten der Audienz bei: Mitglieder der rémischen Kongregationen, Leiter der
pépstlichen Universitdten und Ateneen und viele andere.

Zu Beginn der Feier spielte die Orgel und sangen alle Anwesenden das
Credo. Dann rief Johannes XXIII. zur Eroffnung des ,solenne ed imponente
convegno, che segna l'inizia di una vigilia santa di lavoro intenso e pacifico®
fiir das 2. allgemeine Vatikanische Konzil Gottes Hilfe an. Die Versammlung
sei, so sagte Johannes XXIIL !, ,noch nicht die Eroffnung des Konzils¢, aber
»ein Beginn, l'inizio e come la consecrazione della decisa e vasta prepara-
zione delle nostre energie al suo buon successo, a prendere intese, ad iniziare
studi e discussioni, in apprestamento di secura dottrina e di vita®, Auf den
fritheren Konzilien habe es sich fast immer darum gehandelt, diesen oder jenen
Punkt der Lehre oder Kirchenzucht zu den reinen Quellen der Offenbarung und
Uberlieferung zuriickzufithren; jetzt aber gehe es um mehr, ndmlich darum, ,die
ganze Substanz christlichen Denkens und Lebens, deren Hiiterin die Kirche ist,
wieder zur Geltung und zum Glinzen zu bringen.“ ,Wir erwarten wahrhaft
grofle Dinge* von diesem Konzil, ,das eine Erneuerung des Glaubens, der
Lehren, der Kirchenzucht, des religiosen und geistigen Lebens erreichen und
auflerdem ein grofler Beitrag sein soll zur Bejahung jener Grundsitze christ-
licher Lebensordnung, von denen auch die Fortschritte des biirgerlichen und
wirtschaftlichen, politischen und sozialen Lebens Anregung und Leitung erhal-
ten.* Die ersten Meldungen iiber das bevorstehende Konzil, so erklirte der
Heilige Vater, habe bei den getrennten Briidern respektvolle Annahme gefun-
den. Das Konzil werde sich jedoch ausschliefilich an das halten, was die katho-
lische Kirche und ihre innere Organisation angeht.

In den Tagen, die dem Ereignis der feierlichen Audienz vorangingen und
folgten, traten die Sekretariate und Kommissionen zusammen, fir die, wie der
Heilige Vater in seiner Ansprache sagte, in der antepraeparatorischen Phase des

1 Den vollen Wortlaut der Ansprache bringt der Osservatore Romano vom
14./15. Nov, 1960.
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Konzils kostbares Studienmaterial zur Verfiigung gestellt worden ist, das aus
der ganzen Welt stammt.

Auch die Missionskommission trat zusammen, begrifit von ihrem Prisiden-
ten, Seiner Eminenz Kardinal Agagianian, dem Prifekten der Kongregation
der Propaganda, und geleitet von ihrem Sekretir Erzbischof David Mathew,
der von 1946—1953 apostolischer Delegat von Britisch Ost- und Westafrika war.
Mitglieder der Kommission sind Erzbischof M. Lucas, apostolischer Delegat von
Skandinavien, Erzbischof Vittore Sartre, Erzbischof Johannes Kodwo Amissah
(Ghana), Abtbischof Joachim Ammann OSB, Bischof T. E. J. van Valenberg
OFMCap., Stanislaus Lokuan (Professor am Atenco Urbano), Thomas Ohm,
S. Brechter, Erzabt von St. Ottilien, L. Rubio, Generalprior der Eremiten vom
hl. Augustinus, R. Moya OP (Professor am Angelikum), A. Schnusenberg OFM,
Pio da Mondreganes OFMCap. (Dekan der Missionsfakultit am Ateneo Urba-
no), C. Lopinot OFMCap. (Konsultor der Kongregation der Propaganda), Pas-
quali d'Elia (Professor an der Gregoriana), G. G. D'Souza S], J. Rommers-
kirchen OMI (Professor am Ateneo Urbano), Andreas Seumois OMI (Profes-
sor chendort), P. Humbertclaude (Generalprokurator der Marianisten), Fr. Ro-
senbaum SVD (Rektor des Petrus-Kollegs in Rom), Michael Schulien SVD
(Dircktor der Lateranmuseen), D. Grosso S].

Konsultoren der Missionskommission sind folgende Herren: Erzbischof G. C.
Sison (Philippinen), Abtbischof H. E. Spiess (Peramiho, Tanganyika), Bischof
E. E. Santos (Honduras), G. Madden (Australicn), Vincenz Che-Chen-Tao
(Professor am Atenco Urbano), Olaf Graf OSB (Seoul), A. Abate (Professor
am Ateneo der Propaganda), E. Peeters OFM (Generaldefinitor), G. Eldarow
OFM conv. (Professor an der theologischen Fakultit von St. Bonaventura),
T. L. Bouscaren ST (Konsultor der Propaganda), L. Buijs SJ (Professor an der
Gregoriana), L. Civisca S] (Professor in Tokyo), J. Staffner S] (Professor in
Puna), G. Soury-Lavergne von der Societd di Maria (Ozeanien), A. Reuter
OMI (Konsultor der Kongregation der Propaganda), G. Vromant von den
Scheutveldern (Professor in Manila), E. Gathies 5], Prof. Tragella, Msgr.
Mund (Aachen), Couwe PB, Prof. Dr. A. Mulders (Nijmegen) und Prof. Dr. J.
Bedumann (Schonedk).

Vicle deutsche Mitglieder der Kommissionen (Schmaus, Mérsdorf, Pascher, Volk.
Ohm, Stakemeier u. a.) waren zusammen mit S. E. Kardinal Bea, S. E. Kardinal
Wendel, dem Erzbischof Jdger von Paderborn, dem Bischof Keller von Miin-
ster, dem Bischof Hengsbach von Essen, dem Bischof Wehr von Trier und
anderen am 15. 11. 1960 in der Clinica dello Spirito Santo zu einem Essen bei
Botschaftsrat Dr. Hofer versammelt.

Anzufiigen wire noch, dafl an der papstlichen Lateranuniversitit in der Zeit
vom 13. bis 18. 11. 1960 eine Studienwoche iiber die ékumenischen Konzilien
gehalten wurde. Der feierlichen Eréffnung am 18. 11. wohnte ich selbst bei.
Anwesend waren S. E. Kardinal Pizzardo, S. E. Kardinal Agagianian und
andere Kardinile. Den Eréffnungsvortrag iiber die Notwendigkeit des Magi-
steriums hielt Erzbischof Pictro Parente. Im Laufe der Woche sprachen dann
hervorragende Gelehrte, darunter Professor Jedin aus Bonn.

Wir kénnen nur wiinschen, daB Gottes Segen die Arbeiten der Missions-
kommission begleitet und dafl diese gut und fruchtbar arbeitet. Auf diese Weise
mogen dem Missionswesen neue Impulse und Sichten vermittelt werden.

Die romischen Novembertage 1960 sind fiir alle, die sehen, héren oder sogar
mittun durften, unvergefilich. Rom heiflt Autoritit und Lehramt, Rom vertritt
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die heilige Uberlieferung. Aber es schaut, wie diese Tage deutlich gezeigt haben,
auch vorwarts, in die Zukunft. Rom ist alt und zugleich jung, vital. Rom will
das gute Alte, aber auch das Neue im Sinn Christi, der gestern war, heute ist
und in Ewigkeit sein wird.

Was die Mission im besonderen betrifft, so wissen wir, dafl die Erneuerung
der Kirche, welche Aufgabe des Konzils ist, fiir die Mission von gréfiter Be-
deutung sein wird. Eine erneuerte Kirche wird werbend und anziehend wirken.
Zugleich wissen wir, daff die Mission auf dem kommenden Konzil eine grofie
Rolle spielen wird.

Das 2. Vatikanische Konzil wird das erste von allen okumenischen Konzilen
sein, welches die Mission formell in sein Programm aufnimmt, intensiv und
aufmerksam nach Asien und Afrika schaut und den groflen Kontinenten und
ihrer Bevolkerung gerecht werden will. Die Kommission mit ihren Mitgliedern
und Konsultoren entscheidet nichts. Aber ihre Arbeit diirfte doch wichtig und
folgenreich sein. So gilt es fiir diese zu glauben, zu hoffen und zu lieben und
dann offen oder aufgeschlossen zu sein fiir das, was aus dem Osten und Siiden
herandringt wie auch fiir das, was der Heilige Geist in unserer Zeit spricht
und von uns in missionarischer Hinsicht verlangt. Die Mission hat jetzt Chan-
cen, wie sie dieselben in dieser Form noch niemals in der Vergangenheit gehabt
hat. Wieder ist ein Kairos, eine Gnadenzeit ungewohnlicher Art. Wenn der
Heilige Vater ganz allgemein sagte: ,Wir erwarten grofle Dinge von dem
Konzil®, so hat er sicherlich auch die Mission gemeint.

ZUM VERHALTNIS ZWISCHEN MOSLEMS UND CHRISTEN

Ein Dokument aus Tanganyika

Die Nummer vom 15. 10. 1960 der Zeitung Kiongozi (Tabora, Tanganyika)
enthilt folgendes ,Eingesandt® eines Moslem: :

BWANA, — Usemi wa Bwana A. T. Mbena wa Dar es Salaam uliotokea
katika KIONGOZI ya 15 Septemba si sawa hata kidogo, maana Bibi Titi ali-
poonana na Waheshimiwa Mapadri hakuwadharau kamwe.

Hapo zamani kabla ya siasa ya Mheshimiwa Waziri Mkuu J. K. Nyerere,
Wakristu na Waislamu hawakupendana sana, Wakristu waliwasema Wais-
lamu na Waislamu waliwasema Wakristu. Lakini toka siasa ilipoingia ya
kutojali ubaguzi watu hawa sasa wanashikana bega kwa bega. Kwa mfano
akifa Mkristu, Waislamu huhudhuria mazishi, na hali kadhalika akifa Mwis-
lamu, Wakristu hufika mazishini.

Siku hizi unaweza kusafiri nchi za mbali, uendako bila kumjua ndugu, uta-
karibishwa na kupata chakula na mahali pazuri pa kulala. Hii ni kwa sababu
Mheshimiwa Nyerere ameleta undugu katika Tanganyika nzima. Jambo la
»Demokrasi® limeletwa na dini ya Kiislamu.

Wako n. k., S. S. MKUMBA,

Ilala, Dar es Salaam

Die Ubersetzung lautet:

Geehrter Herr! Die Behauptung des Herrn A. T. Mbena von Dar-es-Salaam
in der Nummer des ,Kiongozi® vom 15. September entspricht durchaus nicht
der Wahrheit; denn Frau Titi hat bei ihrer Besprechung mit den hochwiirdigen
Patres diese keineswegs verachtlich behandelt.
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Gewifl, frither, bevor der verehrte Regierungschef J. K. Nyerere seine Politik
begann, da haben die Christen und Islamiten einander nicht sonderlich ver-
tragen. Die Christen waren auf die Islamiten und die Islamiten auf die Christen
nicht gut zu sprechen, Aber seit Beginn der neuen politischen Ara der Zusam-
menarbeit aller stehen alle fest zueinander. So z. B. gehen die Islamiten zu
Beerdigungen von Christen und die Christen zu Beerdigung von Islamiten.

Heute kann man in fernste Gegenden reisen, und wo immer man hinkommt
und wo man keine Verwandten hat, da wird man zu Tisch geladen und be-
kommt ein gutes Nachtlager. Das kommt daher, weil der verehrungswiirdige
Nyerere briderliche Liebe in ganz Tanganyika gebracht hat. Wahre ,Demo-
kratie® wird auch von der Religion des Islams geiibt.
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S. 8. MKUMBA,
Ilala, Dar - es - Salaam

CHRONIK

Vom Bistum Sokode in Togo wird die Apostolische Prafektur Dapan-
go abgetrennt und den Franziskanern anvertraut.

Ausbruch der Studentenunruhen zu Masan in Korea.

U Nu erneut zum Ministerprasidenten in Birma gewihlt.

Attentat auf Ministerprisident Verwoerd in Sidafrika,
Nurredin C. Vergin iiberreicht als erster Botschafter der Tiirkei
beim Heiligen Stuhl sein Beglaubigungsschreiben im Uatikan.

300 Vertreter aus 50 Nationen nehmen an dem ~KongrefS der afro-
asiatischen Solidaritdt® in Conakry, Guinea, teil,

Vom Bistum Multan in @Westpakistan wird das Bistum Lyallpur ab-
getrennt und den Dominikanern anvertraut.

Die Studentenunruhen in Korea greifen auf das ganze Land iiber.
Tanger wird endgiiltig Marokko einverleibt.

Vom Bistum Morandava auf Madagaskar wird das Bistum Morombe
abgetrennt und der Genossenschaft von der Hl. Familie anvertraut.
Sygmann Rhee legt das Amt des Prisidenten von Sidkorea
nieder.

Togo erkldrt seine Unabhingigkeit.

Studentenunruhen in der Tiirkes.

Zweite afro-asiatische Konferenz in Kairo.

Kwame Nkrumah wird zum Prisidenten der Republik Ghana
gewdhlt.

Papst Johannes X X III. weiht im Petersdom zu Rom 13 Missi-
onsbischife, darunter 7 Afrikaner und den ersten japanischen Bischof
von Hiroshima, Msgr. Noguchi.

Vom Bistum Kisumu in Kenia wird das Bistum Kisii abgetrennt und
dem einheimischen Klerus iibergeben.

Studentenunruhen in Tokio gegen Ministerprisident Kishi.
Staatsstreich des Generals Giirsel in der Tiirkei.
Rundfunkbotschaft des Papstes an die Katholiken im franzésisch
sprechenden Afrika.

Japan ratifiziert gegen den Protest der Linken den Vertrag mit den
USA.
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Das Bistum Ipamu in Belgisch-Kongo wird in Idiofa umbenannt.
Britisch-Somaliland wird selbstindig.

Forderation Mali wird unabhingig.

Madagaskar erklirt seine Selbstdndigkeit.

Kasawubu wird Prisident und Lumumba Ministerprdsident im
Kongo.

Das Bistum Oturpo in Nigerien wird in Makurdi und Beni du Kongo
in Beni umbenannt.

Belgisch-Kongo wird unabhingig.

Am Kongo brechen Stammesfehden aus.

Das Apostolische Vikariat der Bahama-Inseln in Britisch-West-Indien
wird zum Bistum Nassau erhoben und den Benediktinern anvertraut.
Beginn der Meuterei der schwarzen Truppen am Kongo.

Landung belgischer Fallschirmtruppen am Kongo.

In Rom stirbt Kardinal Fumasoni-Biondi, Prafekt der Propa-
ganda-Kongregation.

Die ersten Truppen der Vereinten Nationen treffen am Kongo ein.
Frau Bandaranaike itbernimmt die Regierung in Ceylon.
Uberwaltigender Wahlsieg der Demokratischen Partei in Sidkorea.
Dahomey wird selbstindig.

Niger wird unabhingig.

Ober-Uolta wird unabhingig.

Elfenbeinkiiste wird unabhangig.

Staatsstreich des Hauptmanns Kong Lee in Laos.

Tschad wird selbstandig.

Die Regicrungserklarung in Ceylon kiindigt die Verstaatlichung aller
kirchlichen Schulen an.

Republik Zentralafrika (Ubangi Schari) wird unabhéngig.
Ideologischer Streit zwischen Moskau und Peking. Russische Techniker
reisen aus China ab.

Franzisisch-Kongo wird unabhingig.

Auflésung der Foderation Mali in die selbstindigen Lander Senegal
und Mali (Sudan).

Gabun wird unabhingig.

Der Katholik John M. Chang wird zum Ministerprdsidenten in
Siidkorea gewihlt.

Kasawubu setzt die Regierung Lumumba ab und ernennt Ileo
zum Ministerpriasidenten am Kongo.

Oberst Mobutu iibernimmt am Kongo die Macht und setzt den
+Rat der Kommissare“ unter Bomboko ein. Ausweisung der russi-
schen und tschechischen Gesandten und Experten.

Dreizehn afrikanische Staaten werden in die Uereinten Nationen auf-
genommen.

Der Osservatore Romano gibt die Errichtung von zwei neuen Aposto-
lischen Delegaturen in Afrika bekannt:

Zentral-West-Afrika mit Sitz in Lagos (Nigerien) und Madagaskar
mit Sitz in Tananarivo.

1.10. Nigerien wird unabhidngig.
5.10. Mit schwacher Mehrheit entscheidet sich Siidafrika fir die Republik.
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Anmerkung: Wie P. N. Kowalsky OMI, Archivar der Propaganda-Kongregation
in Rom, am 17. 8. 1960 mitteilt, ist John Kodwo Amissak von Cape Coast der
erste schwarze Erzbischof, nicht Bernard Gantin von Cotonou, wie es in ZMR
1960, 218 heifit. Amissah wurde schon am 19. 12. 1959 ernannt, aber seine
Ernennung erst am 12. 8. 1960 veroffentlicht, wihrend Gantins Ernennung schon
am 13. 1. 1960 bekannt gegeben wurde, obwohl er erst am 5. 1. 1960 ernannt
worden war.

Bonn Jos. Alb. Otto S]

MITTEILUNGEN

GOLDENE JUBILAEN DER MISSIONSWISSENSCHAFT IN MUNSTER

Ende Juni 1961 werden in Minster vier goldene Jubilden gefeiert werden,
das des missionswissenschaftlichen Lehrstuhls an der Universitdt, das des Inter-
nationalen Instituts fiir missionswissenschaftliche Forschungen, das der Zeitschrift
fir Missionswissenschaft und das des Priestermissionsbundes. Am 28. Juni soll
nachmittags eine Mitgliederversammlung des Internationalen Intituts und am
Abend eine Festversammlung, am 29. 6. im Dom ein Pontifikalamt und am
30. in der Universitat eine Festakademie gehalten werden. Auf den gleichen Tag
fallt eine Sitzung der wissenschaftlichen Kommission des Internationalen Instituts
fiir missionswissenschaftliche Forschungen und eine Versammlung des Priester-
missionsbundes. Niheres iiber das Programm wird die nichste Nummer der
ZMR bringen. Seine Eminenz Kardinal Agagianian, Prifekt der Propaganda-
Kongregation, wird zu den Feiern nach Miinster kommen.

MISSIONSSTUDIENWOCHE IN WIEN

In der Pfingstwoche 1961 veranstalten das Institut fiir Missionswissenschaft
der Universitdt Miinster und das Internationale Institut fiir missionswissenschaft-
liche Forschungen an der Universitit Wien eine Missionsstudienwoche. Das Ge-
neralthema ist ,Mission und Seelsorge®. Es geht also um die Bedeutung der
Mission fiir die Seelsorge in den alten christlichen Lindern. Niheres iiber das
Programm in der Nr. 2 der ZMR.

BESPRECHUNGEN

MISSIONSWISSENSCHAFT

KiBira, Josian: Aus einer afrikanischen Kirche. Verlagsbuchhandlung der An-
stalt Bethel / Bethel b. Bielefeld 1960, 72 Seiten, DM 2,95

Das Biichlein gewédhrt Einblick in das Denken und Leben eines afrikanischen
Protestanten, der 1957 als Stipendiat der Bethel-Mission nach Deutschland kam,
und iber das Wesen und Wirken der ,Erweckungsbewegung® in Afrika. Auf
S. 11 findet sich die Formulierung: ,Als die Kirche geboren wurde® (in Buhaya).
Sicher eine schone Formulierung, die uns viel hdufiger neben der Formulierung
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von der Einpflanzung der Kirche begegnen kénnte. Die Kirche ist wie das
Leben iiberhaupt ein Geschenk, nicht blofl eine Frucht der Einpflanzung.

Thomas Ohm

Mission et cultures non-chrétiennes. Rapports et compte rendu de la XXIXe
semaine de missiologic (Museum Lessianum-Section Missiologique, No 40).
Desclée de Brouwer/Louvain 1959, 334 pp.

Das Buch ist ein Bericht iiber die 29. missiologische Woche von Léwen i, J.
1959. Das allgemeine Thema war ,Die Mission und die nichtchristlichen Kul-
turen®. Das Problem stellt selbstverstindlich viele Fragen, von denen die An-
passung wohl die zentralste sein diirfte; aber mehrere Referenten haben das
eigentliche Problem kaum gestreift. J. Landriére gibt eine lange, aber wenig
dokumentierte Auseinandersetzung tiber den Kulturbegriff, weiter tiber Kultur-
anderung, Kultur und Religion im allgemeinen und Christentum im besonderen
und die Rolle der abendlindischen Kultur. J. Bruls SAM behandelt den posi-
tiven Standpunkt, ndmlich das Verhaltnis der Kirche zu den nichtchristlichen
Kulturen. Danach wird ausfithrlich iiber die einzelnen Kulturgebiete, zumal iiber
Afrika, gesprochen, ferner iiber die Kultur des lateinischen Amerika und Mada-
gaskars, das Verhaltnis zum Islam und dessen Kontakt-Moglichkeiten (sehr auf-
schlufireich von Prof. J. Houben S] behandelt), die Kultur Indiens und Neu-
Britanniens (P. Laufer vermittelt hier eine tiefe Einsicht in die religiésen Auf-
fassungen der Bevolkerung). Dazwischen kommt ein Referat tber das Christen-
tum in Chile, das mit dem Thema kaum etwas zu tun hat, und eines iiber die
Spiritualitit der Tamil in Sud-Indien. Lehrreich ist die Betrachtung eines Afri-
kaners aus Ruanda iiber die Missionserfolge in seinem Lande, wobei er auf eine
zu geringe Anpassung der Missionierung an die Familienverhiltnisse hinweist.
Eine radikale Umwalzung in pastoraler Hinsicht verteidigt P. Degrijse CICM.
Danach soll die neue Seelsorge in den Missionen Afrikas mehr Riicksicht nehmen
auf den vorherrschenden Gemeinschaftsgedanken, wie er bei den religiésen Ver-
einen zu verwirklichen ist, aber auch in Katechese und Liturgie durchgefihrt
werden kann. P. Segura WV befirwortet die Einrichtung des Katechumenates
auf der Basis der afrikanischen Jugendweihe; Schw. Consiance-Marie mochte
die afrikanische Spiritualitdt auch als Grundlage fiir das einheimische Ordens-
leben nehmen, wihrend P. De Decker WV sich mit der afrikanischen Kunst
und P. Dr. Walbert Biiklmann OFMCap mit der Stimulierung einer afrika-
nischen Literatur befassen. Kurz sind ferner die Diskussionen angefiihrt. Von
den meisten Referaten wird eine kurze Zusammenfassung in der niederldn-
dischen und englischen Sprache gegeben.

Tilburg (Niederlande) P. Gregorius OFMCap

Studia Missionalia. Edita a Facultate Missiologica in Pontificia Universitate
Gregoriana. Volumen X. Anno 1960. Collectionis n. 73. Van Burk, Gaston S]:
Autour du Probléme missionnaire. Etudes de missiologie de 1932 4 1957. Apud
Aedes Pontificiae Universitatis Gregorianae. Piazza della Pilotta / Romae 1960,
245 S.

Das Werk erméglicht einen sehr willkommenen Uberblick tiber die Vorlesun-
gen der missiologischen Fakultit der Gregoriana, die 1932 gegrindet wurde
und also 1957 ihr silbernes Jubilium feiern konnte. Der 1. Teil mit der Uber-
schrift ,Ceux qui ont semé“ berichtet von den Toten der Fakultit, von P. Pierre
Charles, Msgr. Théodore Monnens und P. José Zameza, bringt auch deren
Bibliographie. Im 2. Teil mit dem Titel ,Ceux qui fauchent® wird eine Biblio-
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graphie derer geboten, die zur Zeit an der Fakultit dozieren (F. Asensio,
L. Buijs, P, Damboriena, P. d’Elia, M. Fabregas a Santis, Ae. Gathier, J. Goetz,
D. Grasso, M. Ledrus, S. Tromp, V. van Buld, F. Zubillaga). Der 3. Teil
»Quelques épis“ gibt eine Liste der missiologischen Arbeiten des Freundes und
Mitarbeiters der missiologischen Fakultat, P. Petrus de Leturia, und dann Re-
sumés iiber die Artikel, die bisher in den Studia Missionalia (1943—1956) er-
schienen sind. Alles in allem kann man so die grofien Leistungen der Fakultdt
erkennen und bewundern. Wir michten nur wiinschen, dafl die Fakultit dem
Geiste, der aus ihren bisherigen Arbeiten spricht, treu bleibt und auf diese
Weise weiterhin ihren Beitrag zur Erforschung und Behandlung all der Fragen
leistet, welche die Missiologie stellt. Wir brauchen mehr Berichte dieser Art
iiber Institutionen, die der missiologischen Fakultat der Gregoriana dhneln oder
ahnliche Aufgaben haben. Thoras Obim

ViceboMm, Georc F.: Die Taufe unter den Heiden. Chr. Kaiser Verlag / Min-
chen 1960. 52 S.

Ausgehend von der ,Taufnot®, d. i. der oberflichlichen Wertung und Spen-
dung der Taufe in manchen heimatlichen Gemeinden, will der verdiente VF.
Wesen, Wert und Wirkungen der Taufe darlegen. Er wihlt dafiir eine Art in-
duktiver Methode, indem er zeigt, wie in den jungen Missionskirchen die Taufe
gewertet und gespendet wird. Es ist tiberraschend, zu welch wesentlichen Auf-
fassungen die plastische Denk- und Sprechweise der Missionsvolker vorzustofien
vermag. Es sind da Erkenntnisse lebendig, die uns durch die sakramental-
liturgische Erncuerung geldufig wurden. Es gibt aber auch bei uns in Heimat
und Mission noch immer eine ,Taufnot®. Fiir die katholischen Missionen ist
diese Tatsache deutlich zum Ausdruck gekommen in den Verhandlungen der
»Internationalen Studienwoche iiber Mission und Liturgie® (Nimwegen und Uden
12. bis 28. Sept. 1959. Vgl. Mission und Liturgie. Matthias-Griinewald-Verlag /
Mainz 1960, Sachverzeichnis: Stichwort , Taufe®). Das vorliegende Biichlein kénnte
daher — wenn wir von der einen und anderen Bemerkung, wie etwa der Emp-
fehlung einer Einzelbeichte vor der Taufe (S. 87) absehen — auch unserer
katholischen Mission manche Anregung bieten, besonders, wenn man darangeht,
einen Weg aus der oft beklagten rituellen Erstarrung der Taufpraxis zu finden.

St. Augustin P. A. Rohner SUD

RELIGIONSWISSENSCHAFT

Brunner, Emin: Das Argernis des Christentums. Fiinf Vorlesungen iiber den
christlichen Glauben. 2. unverinderte Auflage. Zwingli Verlag / Zirich-Stuttgart
1960, 110 S.

Vor einem Jahr wiirdigten Schiiler und Geistesverwandte Emi. BRUNNERS in
einer Festgabe das Werk des Siebzigjihrigen, dessen theologisches Grund-
anliegen darin bestand, Gottes Offenbarung von der Mitte her neu zu erfassen
und dem modernen Menschen in einer ihm angepafiten Weise nahe zu bringen.
Demselben Anliegen dient vorliegendes Buch. Es enthilt fiinf Vorlesungen, die
als Zenos lectures in Chicago und als Robertson lectures in Glasgow urspriing-
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lich in englischer Sprache gehalten wurden und 1957 erstmalig in deutscher
Ubersetzung erschienen.

Vi. weifl, dafl die Botschaft Christi eine ,Freudenbotschaft® ist, er weill aber
auch, daf sie ,den Juden ein Argernis und den Heiden eine Torheit* sein kann.
Ein solches ,Argernis® fiir den modernen, dem natiirlichen Denken sehr stark
verhafteten Menschen sind die fiinf Themengruppen, die hier mit theologischer
Ehrlichkeit und groflem Allgemeinwissen behandelt werden: Geschichtliche Offen-
barung, der dreieinige Gott, die Erbsiinde, der Mittler, Auferstehung. Bei der
Vielfalt der berihrten Fragen wird man — als Philosoph, als Religionswissen-
schaftler, als Theologe — nicht immer dieselbe Antwort geben, die Grundkon-
zeption aber ist ganz zu bejahen. Die Darstellungsweise ist gefillig, und das
Gesamt der Auffassungen wird auch die Zustimmung des katholischen Theo-
logen finden.

Miinchen Karl Miiller

Canv, Jean: Die religiosen Mdannerorden. (Der Christ in der Welt. Eine Enzy-
klopédie, hrsg. von Joh. Hirschmann. XII. Reihe: Bau und Gefiige der Kirche,
6. Bd.) Pattloch/Aschaffenburg 1960, 125 S.

Auf wenigen Seiten hat C. vieles zusammengetragen, um die Bedeutung der
Orden innerhalb der katholischen Kirche in Vergangenheit und Gegenwart
auzuzeigen (6). Er beriicksichtigt dabei das missionarische Element der einzelnen
Orden in der Geschichte der Weltkirche. Miflverstindlich ist, dafl er unter
modernen ,Missionskongregationen® an erster Stelle solche versteht, die sich in
der Volksmission, als Volksprediger und in anderen Apostolaten in christlichen
Kernlindern einsetzen (106). Nicht allein der gedrdngten Darstellung sind
Irrtiimer in diesem Buche zuzuschreiben. Es mangelt offenbar an Sachkenntnis,
wenn C. — um nur ein Beispiel zu nennen — die Missionare von Mariannhill
mit Maryknoll verwechselt (107), sie als anglo-amerikanische Griindung (106)
und als eine ,Gesellschaft vom gemeinsamen Leben ohne Geliibde* (115) ‘be-
zeichnet. Ganz grobe Fehler unterlaufen C. in der Statistik (116), nach der 56 %o
des gesamten regulierten Klerus allein von 13 Orden und Kongregationen mit
iiber 5000 Mitgliedern gestellt werden, in welche Zahl C. aber unbedenklich die
Laienbriider einrechnet (z. B. gibt er die Gesellschaft des Gottlichen Wortes
mit 5126 an, wovon aber rund 1500 Laienbriider sind!). Im tbrigen spiegelt
das Buch die Vielfalt und Lebendigkeit der Kirche vom Vollkommenheitsstand.

Wimbern/Ruhr Schw. Helenis Held SSpS

Cranz, F. Epwarp: dAn Essay on the Development of Luther’'s Thought on
Justice, Law, and Society. Harvard Theological Studies XIX. Harvard Univer-
sity Press /Cambridge 1959, 197 S.

Das Werk von F. E. Cranz stellt eine beachtliche amerikanische Studie zur
Lutherforschung dar. Es geht von der richtigen Voraussetzung aus, dafl Luthers
Ansicht von der Gesellschaft nur verstdndlich ist aus einer theologischen Be-
wiltigung der fundamentalen Themen Evangelium, Gnade, Gerechtigkeit und
Gesetz. Der Vi. legt dar, dafl Luther bis 1518 den Gegensatz von Gesetz und
Gnade mit strenger Ausschliefilichkeit betont hat, dafl er jedoch 1518/19 eine
Neuorientierung durchgemacht hat, die fiir seine spdtere Position bestimmend
wurde: Luther versteht zunehmend, dafl der Christ in dieser Welt auf zwei
Wirklichkeitsebenen existiert. Entsprechend erkennt er einen zweifachen Sinn
des Gesetzes: das Gesetz bringt die Siinde zum Vorschein (usus elenchthicus), als
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ziviles Gesetz aber wahrt es Disziplin und Ordnung unter den siindigen Men-
schen. Hier liegt der Ansatzpunkt zum Verstindnis der Lutherschen Auslegung
des Verhiltnisses von Kirche und Staat und von Christ und Gesellschaft sowie
von Luthers Lehre iiber das geistliche und weltliche Konigreich. Luther lehnt
folgerichtig die Moglichkeit eines Kreuzzuges oder ecines christlichen Krieges
(gegen die Tirken) ab (S. 151).

Gegen die Arbeiten Johannes Heckels zur Rechtsproblematik bei Luther —
vor allem gegen sein Buch ,Lex charitatis® (1953) — wendet der Vf. mit Recht
ein, daf} sie das Denken Luthers iiber das vertretbare Mafl hinaus in ein System
zwingen und dafl Heckel zwischen dem Luther von 1518—18 und dem von 1530
zu wenig unterscheidet, d. h. dall er der Position des ,reifen Luther® nicht
gerecht wird.

Das Werk basiert auf griindlicher Kenntnis der Schriften Luthers. Auch die
reichliche deutsche evangelische Literatur hat der Vf. in bemerkenswerter Weise
berticksichtigt. Hinsichtlich der fiir die katholische Theologie nicht minder be-
dringenden Problematik ,Gesetz und Evangelium® (vgl. dazu Gottlieb S6hngens
Schrift ,Gesetz und Evangelium, Ihre analoge Einheit, theologisch — philo-
sophisch — staatsbiirgerlich®. Freiburg-Miinchen 1957) stellt die Untersuchung
von CrANZ einen wesentlichen theologiegeschichtlichen Beitrag dar, der auch den
Religionswissenschaftler interessieren wird, insofern an der Entwicklung Luthers
der Vorgang einer unvermeidlichen Kompromifibildung sichtbar wird: Der pneu-
matisch-reformerische Impuls muf} sich, um fortwéhren zu konnen, auf irgendeine
Weise in den Ordnungsformen des weltlichen Daseins etablieren.

Miinchen Heinz Robert Schlette

voN Franz, M.-L.: Die Uisionen des Niklaus von Fliie. Rascher Verlag / Zirich
und Stuttgart 1959, 144 S. DM 18,30

In den ,Studien aus dem C. G. Jung-Institut®, Zirich, veréffentlicht M.-L.
voN Franz eine eingehende Arbeit tber die seltsamen Visionen des sel. Nikolaus
von Flie — aber nicht nach der Lehre von der .mystischen Theologie, sondern
nach den Gesichtspunkten der Psychologie C. G. Jungs. Er fuhrt zahlreiche Ana-
logien aus der Mythologie und Volkskunde sowohl aus altgermanischen als auch
aus fernostlichen Motiven an, um das Verstindnis der Visionen zu vertiefen. Als
Nikolaus seine zahlreiche Familie verlie und sich in dic Einode des Ranft zu-
ruckzog, machte der Pfarrer Heiny am Grund ihn mit der Mystik bekannt; seit-
dem finden sich in seinen Visionen Anklinge an die christliche Mystik, vor allem
an Tauler. Der Vf. findet bei Nikolaus viel Architypisches, uraltes allgemeines
Menschheitsgut aus den Spharen des kollektiven Unbewufiten. Auch stellt er
Ansitze an eine Weiterbildung der Trinitdt, an ,die Herstellung eines (sic!)
himmlischen Quaternio® im Sinne Jungs fest.

Sonst aber ist er in religiosen Dingen duflerst riicksichtsvoll und der katho-
lischen Lehre freundlich gesinnt.

Miinster/Westf. Nisters

Die Fkatholische Glaubenswelt. Wegweisung und Lehre, I. Hrsg. von einer Ar-
beitsgemeinschaft von Theologen. Herder / Basel-Freiburg-Wien 1959, 795 S. mit
5 Bildtafeln.

Das vorliegende stattliche Buch stellt die Ubersetzung des bereits 1952 in
Frankreich erschienenen Werkes ,Initiation théologique® dar. Es ist der erste
eines auf drei Binde angelegten Unternehmens. (Inzwischen ist bereits der
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2. Bd. in deutscher Ubersetzung erschienen.) Das verdienstvolle Werk, das Weg-
weisung und Lehre bieten will, wurde verfaflit von einer Equipe franzosischer
Theologen vornehmlich aus dem Dominikanerorden. Dies gibt dem Ganzen die
Note eines ,aufgeschlossenen Thomismus“. Unter den Autoren befinden sich
Gelehrte wie A. M. Litcg, A. M. DuBarLg, TH. Cameror, A. M. Henry,
A. D. SerriLLances, L. BouyEr.

Der 1. Band enthalt zwei Biicher: I. Die Quellen der Theologie, II. Gott und
seine Schopfung. — Im 1. Buch findet man aufler den bekannten ,fontes® iiber-
raschenderweise Kapitel tiber die Liturgie, das kanonische Recht, die okume-
nischen Konzilien und das ,Echo der Tradition in der Kunst®. Diese Ausweitung
ist prinzipiell gesehen sehr zu begriiflen. Vielleicht konnte man sie theoretisch
und praktisch noch intensiver betreiben, so daff z, B. das Phinomen ,Dichtung®
gemall seiner dichlerischen Qualitiat stirker beriicksichtigt wird wund auch
— wenn man Liturgie und kirchliches Recht als Quellen akzeptiert — die
Mission als eine Weise des Lebens- und Wesensvollzugs der Kirche nachdriick-
lich zur Geltung kommt. Wir konnen hier nicht auf Einzelheiten eingehen. Die
Absicht, zuverldssige Unterweisung vorzutragen, ist von den Autoren durchaus
verwirklicht worden. Freilich wiirde es nicht schaden, die in der Theologie doch
allenthalben antreffbaren Kontroversen wenigstens namhaft zu machen. Dies
ist m. E. ein integrierendes Element richtiger Unterweisung. Um ein Beispiel
zu nennen: Es ist durchaus die Frage, ob und in welchem Sinne man von einem
magisterium ordinarium papae sprechen kann (vgl. S. 16 f, 25—28).

Das 2. Buch behandelt die dogmatische Gottes-, Schépfungs- und Menschen-
lehre. Auch findet man solide Auskiinfte. Der Beitrag ,Offenbarung® behandelt
die Frage auflerbiblischer Offenbarungen nicht; dhnlich kommt in der Gottes-
lehre die Religionswissenschaft nicht zu Wort, desgleichen nicht in der Angelo-
logie. Gewiff, man kann sich beschrinken. In einem Werk, das uns ein modernes
zu sein scheint, jene Themen — wie in alteren Lehrbiichern — auszulassen,
diirfte nicht die beste Losung darstellen. Hervorgehoben seien die Kapitel iiber
die Welt und den Teufel bzw. die Dimonen, welche Themen gebiihrende
Beachtung fanden.

Das Werk steht auf fester scholastisch-thomistischer Grundlage und bemiiht
sich um die Erkenntnis und Beantwortung der heutigen Probleme. Es dirfte
vor allem Religionslehrern und interessierten Laien Anregung bieten.

Miinchen Heinz Robert Schlette

Kore, Cremens: Die heiligen Stitten der Evangelien. Verlag Fr. Pustet/Regens-
burg 1959, 504 SS., Ln. DM 85.—.

»Fir die religiose Betrachtung . . . ist nicht wichtig, wo genau das Gloria
in excelsis erklang, sondern nur, wie sein Widerhall in den Herzen ist.“ So
heifit es einmal (S. 66) in dem anndhernd 500 Seiten langen Buch. Korr wider-
spricht dieser nicht ganz stichhaltigen Auffassung augenscheinlich durch seinen
mithereichen und hingebungsvollen Versuch, im wuchernden Gestriipp frommer
Legende und hypothetischer Wissenschaft zwischen verwehten oder verwachse-
nen Spuren wenigstens etwas sicheren Boden zu gewinnen im Umkreis von Jesu
Wirken und Tod. Die topographischen Fragen der christlichen Archiologie, in
unserer Gegenwart leidenschaftlicher als je zuvor wissenschaftlich gestellt und
angefaflt, sind nicht so belanglos, wie man manchmal héren kann, wenn die
Enttduschung iiber Miflerfolge (s. Suche nach dem Petrusgrab in Rom) Platz
greift. Der ,Widerhall in den Herzen®, gewifl entscheidend, darf dennoch den
Boden, das Erdige, den irdischen Vollzug unserer Glaubensgeheimnisse nicht
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ins ,Atherische® verfliichtigen. Sonst laufen wir Gefahr, zuletzt Bach- und
Mozartmessen tiber die Wandlung des Brotes zu stellen. Die Bildung nihrt den
Widerhall in den Herzen. Wievielen Menschen aber ist Bildung gleich Religion!

Dies zur Besinnung. Korp meint es, wie gesagt, ganz anders. Er sammelt die
Nachrichten, sondiert, kritisiert, packt alle Probleme der Archiologie des Heili-
gen Landes an, beseitigt scheinbare Widerspriiche der Tradition, tut der
Sekundirliteratur viel Ehre an. Freilich ,unklar®, ,nicht einwandfrei klar®,
»scheint®, ,konnte sein® lautet eine Masse Urteile. Kann man {iberhaupt zu der
ganzen Fille der Fragen auf einmal Stellung nehmen? Gebietet die Wissen-
schaft nicht, eines um das andere zu kliren und so jedesmal dem Ganzen zu
dienen! Kopps Buch bleibt ein Fihrer mit Forschungslast. Solche Last wird
Ballast am ungemaflen Ort und zur ungemifien Zeit. Man machte ihn abwerfen,
um, freier steigend, den Rundblick zu weiten, den der Pilgerreisende nun ein-
mal sucht. Fiir diesen Zweck wire weniger mehr gewesen. Zu anderen Zwecken
aber bleibt das Ganze zu wenig. Die Vorfrage steht offen: wollen wir Palastina-
biicher, wollen wir Palistinaforschung? Beide sind berechtigt. Aber man mufl
die verschiedenen Anliegen getrennt halten und nicht durcheinanderbringen.

Wer ein Werk kritisch bespricht, nimmt es ernst. Koeps Schrift verdient ernst
genommen zu werden. Die gemachten Einwendungen befolgen den Grundsatz,
der Wissenschaft und dem Laientum je das Ihrige zu geben. In dieser Hinsicht
138t das Buch zu wiinschen ibrig.

Miinster Josef Fink

Kraemer, Henorik: Theologie des Laientums. Die Laien in der Kirche. Zwingli
Verlag/Zirich 1959, 158 S., DM 14,—

Das Buch ist der erste nichtkatholische Versuch, zu einer Theologie des Laien-
tums vorzustoflen. Zundchst wird die Frage nach der Rolle des Laien in der
Kirche in pragmatischer und geschichtlicher Sicht behandelt. Dann wird gezeigt,
wie eine Theologie des Laientums eine Erneuerung der Theologie tber die
Kirche voraussetzt. Das 5. Kapitel endlich skizziert diese Theologie des Laien-
tums: weil die Laien auch Kirche sind und weil diese Kirche Apostolat, Mission,
Dienst ist, daraum tragen auch die Laien aktive Verantwortung fiir Existenz und
Ausbreitung der Kirche. Diese Theologie mochte eigentlich etwas diirftig schei-
nen, wenn man sie etwa mit dem entsprechenden katholischen Werk von Congar
vergleicht, das dem Verfasser als Anregung gedient hat. Die Verarmung des
protestantischen Kirchenbegriffs mufl auch zu einer Verarmung der Theologie des
Laientums fiihren, und es iberrascht darum die Feststellung des Verfassers
nicht, daf die Reformation trotz der grundsitzlichen Leugnung einer hierarchi-
schen Gliederung der Kirche nicht verhindern konnte, schon sehr frithzeitig zu
einer ,Pastorenkirche® zu werden.

Bonn P. Jos. A. Otto S]

Kuriscu, Karv: Quellen zur Geschichte des deutschen Protestantismus (1871
—1945). (Band 14 der ,Quellensammlung zur Kulturgeschichte®). Musterschmidt-
Verlag / Gottingen %1960. 312 S, DM 22,80

Unter den in diesem Auswahlband vereinigten Quellenstiicken, welche schr
schén die Fragen, die den deutschen Protestantismus in der schicksalsreichen Zeit
von 1871—1945 beschiftigten, und die Aufgaben, vor welche er sich gestellt sah,
erkennen lassen, finden sich auch einige auf die Mission beziigliche Stiicke, so
eines aus der Evangelischen Missionslehre von Gustav Warneck (Der Auftrag
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zur Mission, 176—180) und ein anderes aus SIEGFRIED Knaks Werk: Zwischen
Nil und Tafelbai (Was ist Mission? 180—186). Man vergleiche zu diesen Stiicken
S. 31. Aber auch sonst ist in den Quellenstiicken hin und wieder auf die Mission
Bezug genommen, so auf den Seiten 254, 266 und 278. S. 254 erscheint die
Mission als Gehorsam gegeniiber der Forderung Christi und als ,Bekenntnis-
handlung der Kirche®. Thomas Ohm

LackmanN, Max: Der Protestantismus und das okumenische Konzil. Bernina-
Verlag / Klosterneuburg 1960, 34 S.

»Gebe Gott, dafl jeder Leser diesen Vortrag richtig liest®, ist der Wunsch Karl
Rahners, der dem Biichlein ein Vorwort beigegeben hat. Der ,Leser® (Hbrer)
des hier gedruckten Vortrags ist vor allem der katholische Christ, der vielleicht
zum ersten Mal aus dem Munde eines evangelischen Theologen, der im Bilde
ist, von den Schwierigkeiten hort, die im dogmatischen Bereich angesichts des
»o0kumenischen Konzils® zwischen den innerprotestantischen Fronten aufbrechen.
Er hért auch von Bemiithungen um ein 6kumenisches Credo, damit man die
»Katholizitdt der Kirchen“ wiedergewinne.

Zum Zuhoren, nicht zum Verurteilen wird der Leser aufgefordert. Aber das
anteilnehmende Zuhoren wird ithm erschwert. Zundchst freut er sich, dafl dem
Aufruf Johannes’ XXIII. nachgekommen wird und hier ein Lutheraner das
»Selbstverstindnis seiner kirchlichen Existenz als Christ® {iberpriifen mochte.
Aber er verbleibt nicht in dieser Freude. Am Ende bleibt eine Art Schauder
zuriick: darf in einem solchen Ton geschrieben werden? Ist es erlaubt, dafl ein
Christ iiber seine ihm in vielerlei Hinsicht verbundenen Briider, die er vielleicht
mit Recht beschuldigen mufl, daf} sie, statt sich ihrer einstigen reformatorischen
Gestalt und des noch fundierten Kirchenverstindnisses ihrer Vorfahren im 16.
und 17. Jahrhundert zu besinnen, einem nicht mehr in den eigenen Anfidngen
verwurzelten ,Geist des Protestantismus® huldigen, auf die Weise eines Beob-
achters, Interviewers, mithin eines Jonas auf den Hiigeln iiber Ninive, Urteile
abgibt? Dieser Ton ist es auch, der den Leser nicht génzlich froh sein 1dfit iiber
die im dritten Teil des Vortrags folgenden Vorschlige an ebendieselben Briider
und zugleich auch an die katholische Christenheit. Es ist richtig, dafl evangelische
Christen mit dem Evangelium Rom entscheidend Dienste leisten kénnen. Es
stimmt auch, dafl die Intentionen Luthers nicht ohne weiteres gleichgesetzt wer-
den dirfen mit der kultischen, theologischen und organisatorischen Tradition
des Alt- oder Neuprotestantismus (S. 28). Vielleicht hat man wirklich zu sehen,
dafl die rettende Macht des Wortes damals auch von einzelnen bezeugt werden
mufite. Und dafl man ,pro-testantisch® auch von daher und nicht allein vom
Anti-katholischen zu deuten habe. Aber alle diese Vorschlige werden wie aus
einem neutralen Raum herausgegeben, von einem Standort zwischen den Fronten,
der doch irreal ist, auch wenn er hier legitim, ja einzig legitim erscheinen will.
Wer darf behaupten, in Glaubensdingen und Fragen der Kirche objektiv-neutral
mitsprechen zu diirfen? Und von daher wird auch die Hoffoung, die im Horer
aufwacht, beschattet, wenn er die beiden Forderungen (S. 30) liest: ,wir milssen
uns vom Zustand des Nicht-Kirche-Seins entwickeln zur Existenz einer katho-
lischen Gliedkirche. Wir miissen anstreben die Eingliederung ,erfillter® evan-
gelischer Kirchengemeinschaften ( — etwa Taizt) in die Gemeinschaft der
romisch-katholischen Mutterkirche, in die Gemeinschaft des Friedens und der
Liebe mit dem Patriarchen des Abendlandes, mit dem Bischof von Rom*.
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Die Person des Verfassers hat um seiner Vorschlige und Ansichten wegen auf
protestantischer Seite seit Jahren einen schweren Stand, er hat viel zu leiden
gehabt. Das mag den hier angeschlagenen Ton erklaren. Aber es geht ja nichi
um seine Person, sondern um die evangelische Christenheit. Und da ist Liebe
mitten im Bezeugen der Wahrheit, vor allem aber Fiirbitte am Platz. Das scheint
der Vf. schlieflich selber zu spiiren. Und so bringt er zum Schlufl auch selber
die Offenheit seinen eigenen Briidern gegeniiber auf, die er von ihnen der
katholischen Kirche gegeniiber fordert. Er schliefit mit einem Gebet Luthers um
die Einheit der Kirche und Christenheit, das einstimmt in die Aufforderung
~una voce dicentes® unsrer Praefationen. Wer aber betet, hort auf, sich zu
distanzieren, er ist ganz bei den Bridern auf der einen und ganz bei den
Briidern auf der anderen Seite.

Miinster Helga Rusche

MisseLerook, L. R.: Mit Christus zu den Nachbarn. Evangelistische Ratschlige
fiir Gemeindeglieder. J. G. Oncken Verlag/Kassel 1959, 88 S.

Das aufierordentlich anregende Biichlein ist die Ubersetzung der beiden Bind-
chen ,Winning the People for Christ® und ,Training in Visitation® des eng-
lischen Predigers MisseLerook. Aus den Erfahrungen mit seiner Gemeinde in
einer Vorstadt Londons leitet er eine ,Mission am Nachbarn®, die Theorie einer
»Besuchsmission® ab; er spricht von einer ,missionarischen® Aufgabe, weil vielen
der ihm anvertrauten Menschen bis dahin nichts anderes begegnet war als eine
,Karikatur von Christus®.

Der erste Teil des Buches spricht unter der Uberschrift ,Christus sendet uns
zu den Nachbarn® iiber die sehr praktischen Fragen: Was sagt das Neue Testa-
ment iiber Evangelisation — Zuerst mufl unser personliches Leben geordnet
werden — Wir stellen Kontakt her — Von der Kunst der Gesprachsfithrung —
Einige Menschentypen und ihre iiblichen Ausreden — Wie fithren wir einen
Menschen zu Christus — Das Johannesevangelium als Hilfe beim Zeugnis-
dienst — Nacharbeit. Die Themen und die Art ihrer Behandlung rechtfertigen
die Aussage des Vorwortes der deutschen Ubersetzung: Das Bindchen ,will ge-
lesen, durchdacht und in den Gemeinden und ihren Kreisen besprochen sein.
Es will zum Gebet und zum persénlichen Einsatz rufen“. — Der zweite Teil
bietet Erfahrungsberichte aus der Gemeinde des Vf.

Ein sehr wertvolles Buch, nicht nur fiir den Seelsorger einer christusfernen
Heimatgemeinde, sondern noch viel mehr fir den Missionar, dessen primére
Aufgabe ja darin besteht, iiber echt menschliche Kontaktgewinnung und die
Kunst des Christusgespraches Menschen zu Christus zu fithren.

Miinchen Karl Miiller

Surrivan, Joun F. — O’Leary, Joun C.: Die dufleren Formen der katholischen
Kirche. Ubersetzt und bearbeitet von O. Wyss. Paul Pattloch Verlag/Aschaffen-
burg 1958, 483 S. Ln.

Das in den Vereinigten Staaten seit 1917 in mehreren Auflagen verbreitete
Handbuch hat nun in der Ubersetzung und Bearbeitung von O. Wyss seinen
‘Weg auch auf den deutschen Biichermarkt gefunden. In allgemein verstiandlicher
Form werden hier die Hierarchie, die Orden, religitsen Genossenschaften und
das Laienapostolat, die Sakramente und Sakramentalien und das gottesdienst-
liche Leben der katholischen Kirche nach seiner dufleren Erscheinungsform, aber
auch nach seinem inneren Sinngehalt dargestellt. In vielen Dingen findet man
rasch eine Information. Es kann bei einer so weitschichtigen Materie nicht aus-
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bleiben, dafl manche Dinge schief oder nicht ganz richtig dargestellt sind. Auf-
gefallen ist mir z. B. der Ausdruck ,Asiatische Liturgien® (218) fiir die orien-
talischen Riten. Bedauerlich ist, dafl ein ausfithrlicher Abschnitt iiber die katho-
lischen Missionen fehlt. Doch sind das mehr Details, die hinter der einen grund-
satzlichen Erwidgung zuriicktreten, ob solche fiir amerikanische Verhéltnisse
geschriebenen ,Handbiicher® (trotz der versuchten Adaptation) fur den euro-
paischen Raum tiberhaupt geeignet sind, zumal sich auf weiten Strecken ein
naiver Zug bemerkbar macht, der auch einer fiir weitere Kreise bestimmten Dar-
stellung sicherlich nicht forderlich ist.

Miinster i. W. Dr. Dr. Ernst Hammerschmidt

Vereno, MaTTHIAS: Religionen des Ostens. Weisheit und Glaube alter Kultur-
volker. In der Kleinen kulturgeschichtlichen Reihe’. Walter-Verlag/Olten und
Freiburg i. Br. 1960, 132 S., 12 Abbildungen.

Die heutige Zeit riickt durch ein hochentwickeltes Verkehrs- und Nachrichten-
wesen, durch politische, wirtschaftliche und kulturelle Weltorganisationen die
Kontinente aneinander und fihrt Menschen verschiedenster rassischer, sprach-
licher, kultureller und religioser Herkunft auf vielen Wegen zusammen. Diese
Begegnungen werden, um fir die Beteiligten menschenwiirdig und fruchtbar zu
sein, nicht nur auf das Gebiet der Wirtschaft, Politik und Wissenschaft sich be-
schranken, sondern auch in die tieferen Bereiche seelisch-geistigen und damit
auch religiésen Lebens ubergreifen mussen. Hier ergeben sich fir die verglei-
chende Religionswissenschaft, die sich ja in Wechselwirkung mit dieser ganzen
Entwiddung bis zur Gegenwart entfalten konnte, besonders dringliche Auf-
gaben. Mochte es in fritheren Jahrhunderten noch entschuldbar scheinen, wenn
christliche Europder den Religionen Asiens und Afrikas geringe Beachtung
schenkten und nur vage Vorstellungen davon hatten, so ist heute am Ende der
Kolonisationsepoche, da uns diese Menschen als selbstindige Partner gegen-
iibertreten und politische Ereignisse in fernsten Lindern unser Leben beein-
flussen, die Beschiftigung mit den religiésen Ideen jener Voélker geradezu un-
entbehrlich, zumal sie deren soziales und kulturelles Leben tragen und sogar
gegeniiber dem Christentum mit dem Anspruch héherer Wahrheit und sozial-
kultureller Gestaltungskraft auftreten. Die vorliegende Einfithrung in die
Weisheit und den Glauben alter und neuer Kulturvolker des Ostens kommt
dem Anliegen geistiger Auseinandersetzung entgegen, indem sie, nicht die
uberzeitliche Wahrheit der Offenbarung, sondern das besondere, sich wandelnde
abendlidndische Bewuftsein als Brennpunkt des Vergleichs wihlend, vor allem
die positiven Ideen und Werte der fremden Religionsformen herausstellt und
so zundchst einmal ein besseres gegenseitiges Verstindnis unter den Menschen
und Vélkern {iberhaupt anzubahnen sucht. Nach einer grundsitzlichen Einfiih-
rung in die religionsgeschichtlichen Probleme gibt der durch viele religions-
wissenschaftliche Publikationen bekannte Verfasser eine klare sachliche, mit
vielen Zitaten bereicherte Uberschau der grofien Kultur- und Weltreligionen,
niherhin Agyptens und des alten Orients als der Quelle unserer Kultur, des
Islam als Gegenspielerin des Kreuzes, des indischen Religionswesens als Selbst-
meisterung und Weltiiberwindung, der Kultur Ostasiens als Harmonie in Giite
und Schonheit. So wird diese handliche Religionsgeschichte nicht nur Wissen-
schaftler und Gebildete, sondern auch weitere geistig rege Laienkreise interes-
sieren und ihnen viel Verstindnis fiir fremdes Gedanken- und Lebensgut ver-
mitteln helfen.

Wiirzburg Josef Hasenfuf3
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VERSCHIEDENES

Carvozo, Erram: Historiografia Paraguaya. 1, Paraguay indigena y Jesuita.
Bd. V der Historiografias, hrsg. von der Comisién de Historia des Instituto
Panamericano de Geografia e Historia / Mexico 1959, 610 S.

Das nach dem Kriege gegriindete Panamerikanische Institut fiir Geographie
und Geschichte entfaltet eine erstaunliche Tatigkeit. Das vorliegende Buch trigt
unter den Ausgaben der Comisién de Histéria die Publikationsnummer 221.
Innerhalb der Historiografias ist es der 5. Band, nachdem die Binde iiber Haiti,
Britisch-West-Indien, Ekuador und Brasilien vorausgegangen sind.

Die Historiografia von Paraguay will ein moglichst vollstindiges Bild der
Bibliographie des Landes bieten. Der I. Band umfafit als Gegenstand die Vor-
geschichte und die Kolonisation des Landes bis zur Emanzipation im Jahre 1811.
In der Vorrede gibt Carpozo, Professor der Geschichte an der Universitidt von
Asuncién, die Einteilung des Werkes und umreifit den in verschiedenen Zeiten
wechselnden Begriff von Paraguay.

Der 1. Teil umfafit die Geschichte der Bibliographie von Paraguay: die all-
gemeinen Quellen, die allgemeinen Bibliographien, die Archive, die bekannten
Sammlungen, Museen und Institute. Der 2. Teil umfafit die Historiographie des
Landes, d. h. die Geologie und Paldontologie, der 8. die Kulturen der Einge-
borenen und ihre Sprachen. Bemerkenswert ist, dafl einzig in Paraguay dic
Europder die Sprache der Eingeborenen angenommen haben. Mit dem 4. Teil
beginnt die eigentliche Geschichte von der Entdeckung des Paraguay-Flusses
'1521—1526). Der 5. Teil bringt die alte Literatur der Jesuiten und ihrer Geg-
ner, der 6. Teil die alte Literatur der Teilung zwischen Spanien und Brasilien
seit 1750 (Demarkation). Getrennt folgt die Bibliografia, alphabetisch nach
Autoren geordnet die Gesamtliteratur (p. 461—524). Den Schlufl bilden dic
Register.

Die Bibliographie ist mit grofler Sorgfalt durchgefithrt, indem bei den chrono-
logisch aufgefiihrten Autoren nach den Abschnitten Biobibliograffa, Biografia,
Bibliografia die einzelnen Werke mit ihren einzelnen Ausgaben und Uber-
setzungen angegeben werden, worauf am Schluf} eine Bewertung, Valoracién,
folgt.

Wir besitzen bereits ausgezeichnete Bibliographien iiber Paraguay, wobei
Carpozo Streits Bibliotheca Missionum (II—III) besonders hervorhebt, von
der er erklirt: ,que embebe y supera las demds“. Carpozo geht aber auch dar-
iiber hinaus, zumal in den objektiven Kritiken und den Erginzungen, zu denen
er besonders P. Guillermo Furlongs (S. J.) kritische Studien benutzen konnte.

Bei den allgemeinen Bibliographien fehlt leider die Bibliografia Missionaria,
die P. Joh. Rommerskirchen OMI mit Beihilfe von P. Joh. Dindinger, dem Fort-
setzer P. Streits, und P. Nik., Kowalsky OMI seit 1934 jdhrlich herausgibt. Es
wiirde sich lohnen, als Nachtrag die Liste der Jdort angegebenen und in der
Bibliograffa Paraguaya iibergangenen Biicher und Zeitschriftenartikel zusammen-
zustellen. Die deutsche Literatur ist schlecht weggekommen. Die alte gotische
Schrift zumal ist fiir den Auslinder schwer lesbar. Fiir das Lesen und die
Korrektur hétte ein Kenner beigezogen werden miissen. In einzelnen Titeln
finden sich bis zu einem Dutzend Fehler (z. B. p. 265 Sepp und Bohm 1696).
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Die Bewertungen konnen natiirlich nicht ein letztes Urteil fallen, aber sie
werden dem Geschichtsforscher wertvolle Hinweise geben. Das ganze Buch ist
fiir die Geschichte der Jesuitenreduktionen und deshalb fiir die Missionswissen-
schaft ein iberaus wertvolles Hilfsmittel, fir das wir dem fleifigen Verfasser
Dank schulden.

Walberberg P. Benno Biermann OP

FreupeNFELD, BurcHARD: Israel, Experiment einer nationalen Wiedergeburt.
Kosel/Miinchen 1959, 158 S. Kart. DM 6,80.

Versteht man das ,Experiment” in bezug auf das Bestehen-kénnen des jet-
zigen Staates Israel, so enthdlt die Studie (131) manches, was zu Sorgen Anlaf}
geben kann: dafl nur ein Sechstel der jetzt lebenden Juden im Lande lebt, etwa
2 Millionen (59), das bestenfalls 5 Millionen erndhren kann (123) und einem
atemraubenden Husarenstiick eines einzelnen die Staatsproklamation verdankt
(34); dafl jahrelang analphabetische Einwanderer aus Gebieten mit mittel-
alterlicher Lebensfithrung der Zahl nach iiberwogen (59); daff das Land roh-
stoffarm, importabhingig und hilfsbediirftig ist (104); dafl das Land seinen
kriftigsten Zusammenhalt durch die arabische Bedrohung hat (95) und eine
Festung unter dem Joch des Heldentums ist (125); dafl die wirksamste Hilfe
fiir Israel — paradox genug — die Hilfe fiir die arabischen Nachbarn ist (152).

Versteht man das ,Experiment® in bezug auf das Suchen einer Antwort auf
die Frage, was Israel fiir sich selbst bedeutet (139), so ist zu bedenken, dafl das
Rabbinat hilflos (141), zum Teil schon zersetzt ist (falsches Zeugnis, 144), weil
es weder lebendig noch verwurzelt noch wirksam ist; dafi die im Lande sicht-
baren Formen der Orthodoxie fiir die Gesamtheit nicht verbindlich sind (60);
dafl die politischen Parteien zu */s agnostisch sind (143); dafl eine immer stér-
kere Entfremdung zwischen Israel und dem Weltjudentum droht (151, vgl. 145);
dafl das Land in politische, ideologische und religiose Partei- und Gruppen-
bildungen stark zersplittert ist (82); daf die Unterweisung im ,jiidischen Be-
wufltsein® (146) wiederum nur ein Experiment innerhalb des Experimentes ist.

Versteht man das ,Experiment® in bezug auf die Tatsache, dafl der Zionis-
mus im tiefsten eine Verzweiflung an Europa war und sich in Israel die Ver-
zweiflung an der neuen Umwelt hinzugesellte (153), dann erkennt man in
Israel die exemplarische und konzentrierte Form des Menschlichen dberhaupt
die Aufgabe, sich in einer widerspenstigen Umwelt und unter unerleuchteten
Menschen zurechtzufinden, wobei es nicht immer leicht ist zu entscheiden, ob
man sich, wenn es geschieht, zu Recht auf die Religion beruft.

Miinster Antweiler

Junasz, Koroman: Laien im Dienst der Seelsorge wihrend der Tirkenherrschaft
in Ungarn. Ein Beitrag zur Geschichte der Seclsorge. (Missionswissenschaftliche
Abhandlungen und Texte Heft 24. Herausgegeben von Prof. Dr. Thomas Ohm
OSB unter Mitarbeit von Prof. Dr. Max Bierbaum und Dr. Benno Biermann OP.)
Aschendorff / Miinster 1960, XXVI u. 176 S., DM 19—

Voll Neugier griffen wir nach diesem Buch. Die Lektiire fithrt uns nédmlich
zuriick in das traurige Zeitalter der 150jdhrigen Tirkenherrschaft in Ungarn,
in ein Zeitalter, welches das Ende der ungarischen Grofimachtstellung, die 90-
prozentige Vernichtung der ungarisch-sprechenden Bevélkerung bedeutete und
deshalb letzten Endes die heutige Krise im Karpatenbecken herbeifithrte. Dieser
enge Zusammenhang der geschichtlichen Ereignisse und noch mehr die Ahnlich-
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keit der heutigen Verhiltnisse im russisch-besetzten Ungarn mit denen unter den
Tirken verleihen dem Buch besondere Aktualitit.

Das Werk stiitzt sich auf reiches Quellenmaterial. Der Autor hat alle ihm zur
Verfiigung stehenden Werke, Angaben, Schriften, Urkunden usw. erforscht und
ausgeschopft, um das .am stiefmiitterlichsten® behandelte spezielle ungarische
Thema einer griindlichen Untersuchung unterziehen zu kénnen. Dank der mehrere
Jahrzehnte umfassenden Forschungsarbeit des Verfassers bekommen wir ein pla-
stisches Bild der Institution der Lizentiaten, die dazu berufen waren, zur Zeit
der Tirkenherrschaft in Ungarn (1541—1686) das seelische Elend der bedringten
Christen zu mildern. Diese Laien waren es, die in Abwesenheit der Missionare
die Herde zusammenhielten und den Seelsorger vertraten: Christenlehre hielten,
tauften, trauten, beerdigten, die Verbindung der Gliubigen mit dem Missionar
aufrechtzuerhalten suchten und die Wiinsche der Kirchengemeinde dem Vorstand
der nédchsten Missionsstation schriftlich oder personlich vorzutragen hatten (S. 56).

Die Anstellung der Lizentiaten kann der Mensch von heute erst verstehen,
wenn er iiber die damaligen ungarischen Verhiltnisse im klaren ist. Darum
schickt J. eine geschichtliche Ubersicht voraus itber die politische, religidse und
soziale Lage in Ungarn, dessen Séhne in diesem traurigen Zeitalter unaufhorlich
fir Existenz und Freiheit kampften, Leben und Blut opferten und zusehen muf-
ten, wie Kinder, Manner und Frauen in die Sklaverei verschleppt wurden. Das
ehemalige ,Goldene Reich® der Arpaden und Anjous (Aeneas Piccolomini)
wurde in drei Teile — Kénigliches Ungarn, Fiirstentum von Siebenbiirgen, tiir-
kisches Eroberungsgebiet — zerrissen, und die ungarische Grofiebene und die
einst berithmte Pannonia verwandelten sich zum grofiten Teil in eine Wiste,
wo nur hie und da eine Insel menschlicher Siedlungen zu finden war.

Auf dem Schlachtfelde von Mohdcs (1526) fielen sieben Bischofe und etwa
500 Magnaten. Der Konig starb auf der Flucht. Die ungarischen Stdnde wahlten
zwei Konige: Ferdinand I. und Johann Zipolyai. Sowohl in politischer wie in
religiéser Hinsicht bestimmte diese unheilvolle Situation die Entwicklung in
Ungarn fiir anderthalb Jahrhundert. Durch die Verbreitung des Protestantismus
wurde der Wirrwarr im Lande noch vermehrt.

Es gab einen riesigen Priestermangel. Nur einige Angaben: 1539 regierten in
ganz Ungarn drei Bischofe und im Jahre 1638 gab es nur vier. Alle Bischofsitze
— einer ausgenommen — gerieten unter die Tirkenherrschaft und der in
Siebenburgen unter die Macht des protestantischen Fiirsten. Die Oberhirten, wenn
solche iiberhaupt noch existierten, mufiten sich ein Asyl suchen. Die Folge des
Bischofsmangels war ein ungeheurer Priestermangel. Mittelungarn — das Gebiet
zwischen Donau, Theisz und Sau — zihlte z. B. 1621 kaum 20 Priester. In
riesigen Gebieten war die kirchliche Organisation zerschlagen. Die Tiirken dul-
deten nur die Franziskaner, aber die Anzahl von ihnen war sehr gering.

Nach der Schilderung des Priestermangels beschiftigt sich der Vf. mit den
Umstanden, unter welchen das arme, ,jeden Schutzes entblofite® christliche Volk
(die armseligen Rajahs) lebte. Der Eroberer erschwerte durch strenge Verord-
nungen das Leben. Die Steuerbelastung der unterjochten Christen war so groff,
dal wir uns fragen, wie die Tributpflichtigen iiberhaupt leben konnten. Aufler
den gewohnlichen Steuerarten — etwa 32 an der Zahl — leisteten diese arm-
seligen Christen noch ,an die Tirken den Zehnt, sie entrichteten... dem Sieben-
biirger Fiirsten, den Habsburger Kénigen, den Grundherren und dem Komitate
die den friheren Zustinden entsprechenden Abgaben® (S. 12).

Der Tirke duldete auf dem besetzten Gebiet keinen Weltpriester und verbot
Prozessionen, Glocken-Geliute, o6ffentliches Herumtragen des Kreuzes, Singen
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kirchlicher Lieder, lautes Beten, Bau von Kirchen und Kléstern; ja sogar die
Renovation der Kirchen aus fritheren Zeiten war nur mit grofler Miihe erreich-
bar. Wie unbarmherzig die tiirkischen Vorschriften waren, zeigt der folgende
Fall auf. ,Ein Kister, der nur einen einzigen Nagel in das Kirchentor schlug,
muflte den Preis einer Kuh als Geldbufle zahlen® (S. 43).

Diese driickenden Verhédltnisse und besonders der Priestermangel schufen eine

seltsame Institution im damaligen Ungarn, deren Mitglieder die sogenannten
Lizentiaten waren. Sie waren Laien und arbeiteten als Hilfsorgane in der Seel-
sorge und tibernahmen alle Aufgaben, zu denen die Priesterweihe nicht erforder-
lich war. Auch der Heilige Stuhl nahm davon Kenntnis und trotz ihrer mangel-
haften Ausbildung duldete und verlangte der berithmte Fiirstprimas von Ungarn,
Kardinal Peter Pazmdny, ihre Tatigkeit. ,Ich fithle mich — schreibt er dem
Wiener Nuntius — wie zwischen Feuer und Wasser. Doch die Entlassung der
Lizentiaten wiirde den protestantischen Predigern freien Lauf lassen, um dem
unschuldigen Volke den Kopf zu verdrehen. Die Anstellung der Lizentiaten hat
ebenfalls unendliche Gefahren, und so mufl ich zwischen zwei Ubeln das kleinere
wiahlen® (S. 130).
Im ganzen damaligen Ungarn, also in einem Gebiet, das sich heute auf sechs
Staaten erstreckt, wirkten die Lizentiaten hundertfiinfzig Jahre hindurch. Trotz
der Fehler und Gefahren miissen wir diesen Laienmissiondiren Anerkennung
zollen, die das Ungartum und die katholische Religion vor voélligem Zerfall und
Verschwinden retteten. Der Zolibat fiir die Lizentiaten war nicht vorgeschrieben.
Es waren unter ihnen konvertierte Protestanten, ja zahlreiche von diesen ge-
horten frither zu den protestantischen Pastoren.

Der heutige Ungar in der Verbannung sieht in der Institution der Lizentiaten
nicht nur einen Vorlidufer der heutigen Laienapostolates, sondern einen schlagen-
den Beweis der ungarischen Lebenskraft. In den Zeiten der grofiten Katastrophen
kommen diese lebensrettenden Eigenschaften der Nation zum Vorschein, was
uns auch heute eine Hoffnung gibt.

Der Autor verdient volle Anerkennung und Dank fir das reichliche Quellen-
material, das er aufbrachte, fiir den Fleiff, mit dem er an seinem Thema arbei-
tete, und fir die groflen Dienste, die er mit seinem ausgezeichneten Werk der
ganzen Christenheit leistet: denn die Institution der Lizentiaten hat gerade
heute als Beispiel und Symbol ihre Aktualitit. Vielleicht war der Gegenstand
niemals aktueller als heute, da man Laien immer mehr in den Dienst der Seel-
sorge einzubeziehen sucht.

Josef Uecsey

Van Strarren, Henry SVD: 04 va le Japon? Mit einer Einfihrung von John
C. H. Wu. Collection ,Eglise Vivante“. Editions Casterman/Tournai 1960,
273 8.

Fiir weitere Kreise behandelt der V. die Hauptunterschiede zwischen 6stlichem
und westlichem Denken, die Beurteilung der europaisch-amerikanischen Zivili-
sation in Fernasien, die den Japanern eigene Mentalitdt, die Stellung der Frau,
das Universititsleben, die wirtschaftlichen und sozialen Probleme in Japan, die
Hindernisse fiir die Mission im Charakter der orientalischen Vélker und im Er-
scheinungsbild und Wesen der Kirche, den EinfluR des Christentums auf das
nicht-christliche Japan und die wichtigsten Probleme der heutigen Missionsarbeit.
Der Vf. spricht aus langjdhriger Missionserfahrung, mit viel Sympathie und zu-
weilen grofler Offenheit iiber Fragen, die er schon o6fters dargelegt hat und die
wert sind, beachtet zu werden. Die Ausfithrungen tiber das Universititsleben und
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die wirtschaftlich-sozialen Probleme erscheinen besonders interessant. Das Ka-
pitel iiber den christlichen EinfluR auf das nicht-christliche Japan, das sich nur
auf das Wirken von Kanzoo Uchimura und sein ,Christentum ohne Organi-
sation® (Mukyookai) beschridnkt, konnte mifiverstanden werden. Auch dariiber
hinaus ist der Einflufl recht bedeutend, wie es der Vf, in anderen Schriften ein-
gehend dargelegt hat. Aufriittelnd wirkt die These, dal Japan seine wachsende
Bevolkerung auf seinem jetzigen Gebiet geniigend ernahren konne, wenn die
vorhandenen Moglichkeiten ausgeniitzt wirden.

Miinster (Westf.) Bernward Willeke OFM

Tournier, Pavr: Echtes und falsches Schuldgefiihl. Eine Deutung in psycho-
logischer und religioser Sicht. Rascher Verlag/Ziirich und Stuttgart 1959, 351 S.,
DM 15,—.

In schlichter, verstindlicher Sprache, die auch in der von Emilie Hoffmann
besorgten Ubersetzung beibehalten ist, bringt der bekannte Genfer Arzt ein
I.ebensbuch fiir weitere Kreise. Er stitzt sich auf die Bibel und die Tiefen-
psychologie. Echtes Schuldgefithl stammt aus dem falschen Verhiltnis zu Gott,
falsches Schuldgefithl aus den Fehlern und Unvollkommenheiten des mensch-
lichen Zusammenlebens. So vereinfacht der Vi. die Probleme. — Die in dem-
selben Verlag erschienene Abhandlung von SieBenTHAL iiber ,Schuldgefiihl und
Schuld bei psychiatrischen Erkrankungen“, konnte da als Ergénzung dienen,
Dennoch wird das Buch des menschenfreundlichen und religitsen Gelehrten
sicherlich manchen Segen stiften.

Minster Nisters

Anschriften der Mitarbeiter dieses Heftes: P. Dr. BErnuarp HirING, Academia
Alfonsiana, Roma, Via Merulana 81 - Dr. PauL HossreLp, Bonn, Hohenzollern-
strafle 1 - P. Dr. KarL MuLLEr SVD, Miinchen 55, Dauthendeystr. 25 - P. Dr. J. A.
Otto S], Bonn, Lennéstrafle 5 - Dr. Heinz RoserT ScHLETTE, Miinchen 19, Fafner-
strafle 12 - P. Dr. Joser Wick1 S], Roma, Via dei Penitenzieri 20
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DER HL. BERNHARD VON CLAIRVAUX UBER DIE MISSIONS-
PFLICHT DES PAPSTES!

Recordare illius vocis: Sapientibus et insipientibus debitor sum. Ergo
si te agnoscis sapientibus et insipientibus non dominatorem, sed debito-
rem, curandum summopere tibi et tota vigilantia considerandum quo-
modo et qui non sapiunt sapiant, et qui sapiunt non desipiant. At nullum
genus insipientiae infidelitate, ut sic loquar, insipientius est. Ergo et
infidelibus debitor es, Judaeis, Graecis [al. omit. Graecis] et Gentibus.
Interest proinde tua, dare operam quam possis, ut increduli convertantur
ad fidem, conversi non avertantur, aversi revertantur: porro perversi or-
dinentur ad rectitudinem, subversi ad veritatem revocentur: subversores
invictis rationibus convincantur, ut vel emendentur ipsi, si fieri potest;
vel si non, perdant auctoritatem facultatemque alios subvertendi. Non
omnino et ab hoc insipientium genere pessimo tibi dissimulandum. Dico
autem haereticos schismaticosque: nam hi sunt subversi, et subversores;
canes ad scissionem, vulpes ad fraudem. Erunt, inquam, hujusmodi
maxime tuo studio aut corrigendi, ne pereant; aut ne perimant, coercendi.
Esto, de Judaeis excusat te tempus: habent terminum suum qui prae-
veniri [al., praeteriri] non poterit. Plenitudinem gentium praeire oportet.
Sed de ipsis gentibus quid respondes? Imo quid tua consideratio respon-
det tibi percunctanti sic? Quid visum est patribus ponere metam Evan-
gelio, verbum suspendere fidei, donec infidelitas durat? Qua ratione,
putamus, substitit velociter currens sermo? (Psal. CXLVII, 15.) quis
primus inhibuit hunc salutarem cursum? Et illis causa forte quam nesci-
mus, aut necessitas potuit obstitisse.

Nobis quae dissimulandi ratio est? Qua fiducia, qua conscientia
Christum non vel offerimus eis qui non habent? An veritatem Dei in
injustitia detinemus? Et quidem quandoque perveniat gentium plenitudo
necesse est. Exspectamus ut in eas incidat fides? Cui credere casu con-
tigit? Quomodo credent sine praedicante? (Rom. X, 14.) Petrus ad Cor-
nelium, Philippus ad eunuchum missi sunt (Act. X, 20, et VIII, 26), et,
si exemplum recentius quaeremus, Augustinus a beato Gregorio destina-
tus, formam fidei tradidit Anglis?.

! De consideratione Liber III, caput 1, 2—4 (Micgne, PL 182, col. 759s)
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BISCHOF EUGEN VON MAZENOD UND DIE AUSWARTIGEN
MISSIONEN

wvon Robrecht Boudens

1.

Bischof Eugen von Mazenod ist am 21. Mai vor 100 Jahren zu Mar-
seille gestorben, Er war Oberhirte jener Hafenstadt und Stifter der Ge-
nossenschaft der ,,Oblaten der Makellosen Jungfrau Maria“. Seine Griin-
dung hat in der Missionsbewegung des 19. Jahrhunderts eine wichtige
Rolle gespielt. Daher ist es wohl angebracht, anldfilich der 100-Jahrfeier
wenigstens kurz des Beitrags zu gedenken, den Eugen von Mazenod zu
den auswartigen Missionen geleistet hat, sowie seine Grundeinstellung
zur Missionsarbeit aufzuzeigen.

Die Genossenschaft der Oblaten ist nicht eigens fir die auswartigen
Missionen gegriindet worden. Erschiittert durch die Glaubensnite seines
Heimatlandes, der Provence, hatte Abbé von Mazenod vor allem an die
Seelsorge des armen Landvolkes gedacht, das durch die franzosische Re-
volution unchristlich geworden war. Deshalb hatte er auch seine Ge-
fahrten ,Missionare der Provence® genannt. Anfangs hatte er nur ein
einziges Haus fiir Prediger im Sinne. Aber die Zahl der Mitglieder nahm
zu, und bald pafite der Name nicht mehr. Nach der Griindung eines
Hauses in Nimes (Languedoc) im Jahre 1825 wurde der Titel in ,Missio-
nare vom heiligen Karl® umgeindert. Im folgenden Jahre, bei der Pépst-
lichen Bestitigung der Konstitutionen am 17. Februar 1826, erhielt die
Gemeinschaft ihren endgiiltigen Namen: ,Missionare Oblaten der Makel-
losen Jungfrau Maria® 1. Auch die approbierte Ordensverfassung bezog
sich nur auf die Volksmissionen in Frankreich. Der Ausgabe von 1853
wurde ein Anhang mit Anweisungen fir die auswirtigen Missionen bei-
gefiigt. Es ist bemerkenswert, dafl dieses Apostolat erst im Jahre 1909 als
besonderer Zweck in die Satzungen aufgenommen wurde. Damals waren
es bald 70 Jahre, seit die Oblaten in den Missionsldndern arbeiteten 2.
Die Praxis war der Regelverpflichtung weit vorausgeeilt.

Die Ubernahme der ersten Missionen im Ausland geht auf das Jahr
1841 zuriick. Die Oblaten beschlossen, sich in England niederzulassen, das

! Py. Scuarsca OMI, Gesdhichte der Kongregation der Unbefleckien Jungfraw
Maria von ihrem Anfange bis zum Tode des dritten Generalobern. 1. Engelport
1952, 64—71; J. Lerron, Eugéne de Mazenod. 11. Paris 1960, 278—290.
2 G. Cosentino OMI, Histoire de nos Régles. V. Ottawa 1955, 21—382.
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damals noch der Sacra Congregatio de Propaganda Fide unterstellt war 3.
Schon im Jahre 1851 wurde England ecine eigene Oblatenprovinz. Es
folgten Niederlassungen in Schottland und Irland. Zweimal, 1850 und
1857, besuchte Fugen von Mazenod das Arbeitsfeld seiner Sohne in
Grofibritannien.

Noch im Jahre 1841 nahm Mgr. von Mazenod die Mission in Fran-
zosisch-Kanada an. Bischof Bourget von Montréal hatte ihn dringend
gebeten, Oblatenmissionare zu schicken. Sie sollten Volksmissionen pre-
digen und den Indianern die Frohbotschaft verkinden 4.

Noch zu Lebzeiten des Bischofs von Mazenod konnten zwolf kanadische
Griindungen als klosterliche Niederlassungen errichtet werden. Sie waren
tiber den ganzen Osten verstreut. Von hier aus bereiteten die Patres
jenseits der Grenzen weitere Griindungen vor: im Norden der Vereinig-
ten Staalen, in Texas, und in Mexico. Uns interessiert hier besonders die
Tatsache, dafl bereits 1844 die ersten Oblaten zu den Indianern geschickt
wurden, die am oberen Ottawa, am oberen St. Moritz, um den St. Johann-
See und an der Nordkiiste des St. Lorenzgolfes wohnten. Die Patres
Nikolaus Laverlochére, Medard Bourassa und Peter Fisette verteilten
sich, zusammen mit einigen Weltpriestern, von denen sie in die neue
apostolische Arbeit eingefiihrt wurden, auf Missionsbezirke im Norden
von Niederkanada. In den nichsten Jahren kamen neue Oblaten dazu 5.

Im Jahre 1845 nahm Bischof von Mazenod in Kanada ein neues Ar-
beitsfeld an. Seit 1818 arbeiteten mehrere Weltpriester in den ungeheu-
ren Primien des kanadischen Westens, der damals der Jurisdiktion des
Bischofs von Quebec unterstand. Im Jahre 1820 wurde Abbé Provencher
zum Titularbischof von Juliopolis und Koadjutor des Bischofs von Quebec
ernannt. Er wurde mit der besonderen Aufgabe betraut, fiir die Missio-
nen im Westen Sorge zu tragen. Bis 1844 hatte er nie mehr als vier
Priester zu gleicher Zeit in diesem weiten Gebiet. Nach vergeblichen
Bitten bei den Jesuiten wandte sich der Bischof an Mgr. von Mazenod,
um einige Missionare zu bekommen. Der Stifter der Oblatenkongregation
lief sich iiberreden. Nach einer Fahrt von 63 Tagen konnten die zwei
ersten Missionare, Pater Aubert und Frater Taché (spater Bischof von
St. Boniface), am 25. August 1845 Bischof Provencher begriifien. Ihr
erster Seelsorgsdienst galt den Sauteux- und Montagnesenindianern. So-
bald weitere Missionare nachkamen, wurde das Arbeitsgebiet weiter aus-
gedehnt. Im Jahre 1847 griindete Pater Taché einen Missionsposten am
Rentiersee und einen anderen am Athabaskasee. 1852 eroffnete Pater
Faraud die Mission St. Josef in Fort Résolution. Pater Grollier erreichte

8 Pu. ScHARrscH, @.a. O. 1, 177, 199; Tu. OrToLan OMI, Les Oblats de Marie-
Immaculée. 111. Paris o. J. 825—3870.

4 G. Carriere OMI, Histoire documentaire de la Congrégation des Missionnaires
0. M. 1. dans I'Est du Canada, premitre partie, tome I.

5 E. Marcorte OMI, Les missions indiennnes du Québec. In: Etudes Oblates 4,
1945, 193—198.
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den Polarkreis und griindete nacheinander die Missionen: U. L. Frau
von den Sieben Schmerzen in Fond du Lac (1853); Fort Simpson (1858);
Fort Rae (1859) und Mc Pherson (1860). So wurde Eugen von Mazenod
gegen Ende seines Lebens Zeuge, wie seine Missionare zum Hohen
Norden vordrangen 8,

Im Jahre 1847 sandte der Stifter unter Fihrung des Paters Ricard
eine Gruppe von fiinf Oblaten nach Oregon, ein weites Gebiet ganz im
Westen an der Grenze zwischen den Vereinigten Staaten und Kanada.
Innerhalb von zehn Jahren wurden sechs Missionsposten gegriindet; aber
aus Griinden, die hier nicht zu erdrtern sind, beschlof man 1858, die
Missionare allmihlich nach Britisch-Kolumbien zu senden. Im Jahre 1861
hatten die Oblaten in Oregon nur noch die Mission von Tulalip, die sie
bis 1878 betreuten.

In Vancouver kamen sie dem Bischof zu Hilfe, dessen gesamter Klerus
aus zwei Weltpriestern bestand. Auf die Griindung von Esquimault folg-
te jene von Viktoria. Alsdann dringten sie wieder fluBaufwarts, den
Fraser entlang, und in weitem Bogen Britisch-Kolumbien durchquerend,
griindete eine Handvoll Oblaten die Missionsstationen am Ufer des Sees
Okananga (1860), im Fort Hope, im Fort Yale und in der Mission St.
Marie (1861). 1860 wurde die Mission von New Westminster gegriindet,
der Mittelpunkt des kiinftigen Apostolischen Vikariats von Britisch-Ko-
lumbien?. So hat Bischof von Mazenod durch die Annahme von drei
Schwerpunkten des Apostolates in Kanada auflerordentlich zur Christia-
nisierung dieses Landes beigetragen. Die Geschichte der Kirche in Kanada
ist zu einem Teil identisch mit der Geschichte der Oblaten.

Ein Besuch des Bischofs Bettacchini, Provikar von Jaffna, bei Bischof
von Mazenod im August 1847 fithrte zur Annahme der Mission von
Ceylon®.

Am 28. November landeten die ersten vier Oblaten, drei Patres und
ein Bruder, unter der Fithrung des Paters Semeria in Galle und kamen

6 Mcr. A. Tacae OMI, Vingt années de missions dans le Nord-Ouest de
U Amérique. Montréal 1866; D. Benorr, Vie de Mgr Taché. Montréal 1904;
J. E. CuampacNe OMI, Nos premiéres missions dans I'Ouest Canadien 1845—
1853. In: Et. Obl. 4, 1945, 149—163 et Les missions catholiques dans I'Ouest
Candien 1818—1875, Ottawa 1949; A. Morice OMI, Histoire de I'Eglise Catho-
ligue dans U'Ouest Canadien. 4 vol. Montréal 1912—1923. Trotz dieser und
anderer Studien muf eine kritische Geschichte der westkanadischen Missionen
noch geschrieben werden.

7 G. M. Waccerr OMI, The Oblates of Mary Immaculate in the Pacific North
West of the U.S.A. In: Et. Obl. 6, 1947, 7—88; M. Quere OMI, Mgr de Mazenod
et les missions étrangéres. Rome 1960; E. Lamiranoe OMI, Limplantation de
PEglise Catholique en Colombie Britannique. In: Revue de I'université d'Otltawa
38 (1958) 452—460.

& J. RommerskircuEN OMI, Die Oblatenmissionen auf der Insel Ceylon. Hiin-
feld 1981; R. Bounens OMI, Bishop de Mazenod and Ceylon. In: Et. Obl. 11,
1952, 168—178; 312—822.
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anfangs Februar 1848 nach Jaffna. Auf der ganzen Insel Ceylon gab es
damals nur zwei Bischofe und 29 Priester, meist Oratorianer aus Goa.
Als wahrend der Herrschaft der Hollander die katholische Religion brutal
unterdriickt wurde, hatten die Oratorianer unter Lebensgefahr die Insel
seelsorglich betreut. Indes war nach der Eroberung der Insel durch die
Englander unter den Missionaren, die zahlenméfig ihrer Aufgabe nicht
mehr gewachsen waren, eine gewisse Erschlaffung spiirbar geworden. Mit
der Ankunft der europaischen Missionare begann die Erneuerung. Bis zum
Jahre 1851 beschriankte sich die Tétigkeit der Oblaten auf das Aposto-
lische Vikariat von Jaffna — den nordlichen Teil der Insel, der dem
Bischof Bettacchini unterstand. Dann schickte Bischof von Mazenod auf
Bitten der Propaganda vier Missionare in das Apostolische Vikariat von
Colombo. Bischof Bravi, der Koadjutor von Colombo, hatte sie erbeten.
Im Juli 1851 kamen sie dort an. Von diesem Jahre an erstreckte sich die
Arbeit der Oblaten in etwa auf die ganze Insel. Fiinf Jahre spater, 1856,
war Pater Semeria zum Koadjutor des Bischofs Bettacchini ernannt wor-
den und wurde nach dessen Tod sein Nachfolger als Apostolischer Vikar
von Jaffna. Bis zu seinem Tod sandte der Stifter etwa 30 Oblaten nach
Ceylon.

Nach Amerika und Asien kam Afrika an die Reihe. Im Februar 1849
liefen sich fiinf Oblaten in Blidah in Algerien nieder®. Drei andere
kamen bald hinzu. Aber die Missionare arbeiteten dort hochstens 18
Monate. Verschiedene Ereignisse bestimmten Bischof von Mazenod, seine
Patres zuriickzuziehen. Anlafl war dann ein Schreiben von Monsignore
Barnabo, Sekretar der Propaganda, der den Bischof von Mazenod bat,
eine Mission in Natal, wo man ein Apostolisches Vikariat errichten
wollte, zu tbernehmen. Er erhielt dieses Schreiben am 27. Miarz 1850
und erfuhr daraus, dafl schon die Jesuiten und die Missionare des Pater
Libermann das Anerbieten abgelehnt hatten. Aus einer Tagebuchnotiz
des Bischofs von Mazenod geht hervor, daBl er sich damals entschlof},
seine Missionare aus Algerien zurlickzuziehen, wo sich fiir die von ihm
geplante Arbeit wegen Unstimmigkeiten mit dem Bischof Schwierigkeiten
ergeben hatten. So konnte er die Mission in Siidafrika annehmen. ,Wir
haben erkannt, daf die Titigkeit, die man unseren Missionaren in
Algerien zugewiesen hat, nicht die unsere ist. Der Bischof hat eine An-
schauung, die unserem Geist wenig entspricht. Er hatte zugesagt, uns in
Blidah eine Aufgabe zu iibertragen, wie sie Minnern entspricht, die
wesentlich auf Kommunitéitsleben eingestellt sind. Er hat diesen Ent-
schlufl umgestoflen und unsere Patres gendtigt, nichts weiter zu sein als
einfache Pfarrer kleiner Dorfer, wo kaum eine Moglichkeit gegeben ist,
etwas Gutes zu tun... Kurzum: unsere Patres sind in Algerien nicht
an ihrem Platz, und da sich uns ein anderer Weg auftut (die Missionen

* E. Lamiranoe OMI, Les Oblats en Algérie. In: Et. Obl. 14, 1955, 154—183.

Die diese Mission betreffenden Dokumente wurden veréffentlicht durch J. F.
Trier OMI, Les Oblats en Algérie. In: Missions O.M.1. 72, 1988, 390—396.
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von Natal, die uns gerade angeboten werden), werden wir diesen Posten
aufgeben, um das Angebot annehmen zu konnen. Man kann doch eine
Mission vorzichen, die uns vom Vertreter des Papstes angeboten wird
und die im iibrigen dem Geiste unseres Instituts und dem Zweck unserer
Genossenschaft hervorragend entspricht® .

So verlieR am 13. November 1851 Bischof Allard — den der Stifter
erst zum Bischof geweiht hatte — mit fiinf Mitbriidern Marseille. Am
15. Mirz 1852 kam er in Port Natal (Durban) an und beschlofi, seine
Residenz nach Pietermaritzburg zu verlegen, der Hauptstadt der Kolonie
Natal, in der ungefihr 200 Katholiken wohnten!'. Bischof von Mazenod
bestand darauf, dal die Missionare sich sobald wie moglich mit den Ein-
heimischen beschaftigten. Nachdem sie 1854 Verstarkung erhalten hatten,
konnten sie der Weisung Folge leisten. Zwei Patres, Barret und Gérard,
brachen am 27. Februar auf, um eine Mission unter den Zulus zu grin-
den. 1856 kamen Pater Bompart hinzu und 1859 Pater Le Bihan und
Frater Terpent, so dafl man 1860 eine zweite Mission erdffnen konnte,
die U. L. Frau von den Sieben Schmerzen geweiht wurde. Der Miflerfolg
dieses Apostolats bei den Zulus war niederdriickend. Nach dem Tode
des Stifters mufite letztere Mission aufgegeben werden, und die erste,
die von St. Michael, konnte gerade noch gehalten werden. Bischof Allard
richtete daraufhin alle Anstrengungen auf das Basutoland. Und hier war,
wie man weif}, die Arbeit wahrhaft gesegnet: zuerst zeigten sich die
Basutos feindselig; dann aber bekehrten sich iiberaus viele von ihnen.
In der Zwischenzeit durchzogen die Oblaten ein ungeheures Gebiet, das
ungefihr 21 von den 27 kirchlichen Sprengeln des heutigen Siidafrika
umfafite.

2

Die Geschichte der Annahme und der ersten Entwicklung der Oblaten-
missionen ist hier sehr kurz wiedergegeben; aber man merkt doch schon
die Weite des iibernommenen Werkes. Sie mufite wenigstens kurz dar-
gestellt werden, um die missionarische Einstellung des Bischofs von
Mazenod besser verstehen zu konnen.

Wie kam es wohl, dafl seit 1841 die Genossenschaft der Oblaten bei
aller Vorliebe fiir die Volksmissionen — fiir die sie ja gegrindet war —
sich griindlich und anhaltend den auswirtigen Missionen zuwandte? Es
wire falsch, wie wir glauben, hier einen Bruch zwischen den beiden
Lebenshilften des Stifters zu sehen. Die Griindung der ,Missionare der
Provence® und die Ubernahme der auswirtigen Missionen entspringt
der gleichen seelischen Haltung, die bei ihm grundlegend war, einem

10 T. Ramsert OMI, Vie de Mgr Ch.-].-E. de Mazenod. I1. Tours 1883, 322.
1 E, Nacer OMI, The Founding of the Natal Vicariate. In: Et. Obl. 9, 1950,
44—65; Pu. ScuarscH, a.a. 0. I, 352—3864; J. E. Brany OMI, Trekking for
Souls. Cedara 1952; W. E. BRown, The Catholic Church in South Afrika. Lon-
don 1960.
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tiefen Einblick in die Bediirfnisse der Kirche. Schon die Geschichte seines
Berufes zeigt die wichtige Rolle, die der Kirche bei seinem Entschluf}
zukommt *. Im Grunde wollte er, als er Priester wurde, der Kirche zu
Hilfe kommen. Der Stifter der Oblaten bezeugte spater, daf} er ,in tief-
ster Seele erschiittert war, den Dienst am Altar verachtet zu sehen...“ 3.
»,Die Reihen lichten sich von Tag zu Tag mehr; bald wird die Kirche
nicht mehr wissen, wem sie die Sorge fiir ihre Kinder anvertrauen soll,
und man wire feige genug, wiirde man nicht darauf brennen, dieser
guten Mutter zu Hilfe zu kommen, die fast in den letzten Ziigen liegt® ™.
Er hatte ,tiefes Erbarmen mit dem Zustand, in dem sich diese arme
Kirche befand, so schrecklich verlassen, verachtet, mit Fiiflen getreten,
und die trotzdem uns alle fir Jesus Christus geboren hat®®. Fiir ihn
stand fest, er wollte Priester werden wegen der Noéte der Kirche seiner
Zeit, besonders wegen der Gefahr des Schismas, das Napoleon herauf-
zubeschworen entschlossen war. ,Ich sah die Kirche von der grausamsten
Verfolgung bedroht. Nun denn, ich fihlte den Mut, alle Hindernisse
zu tiberwinden, allen Gefahren zu trotzen. Der Gedanke, es konnte wohl
eine grofle Anzahl ihrer Pflicht untreu werden, wenn der Kaiser seinen
vom Heiligen Stuhl unabhingigen Patriarchen bestellte, das bedruckte
mich mehr als ich auszudriicken vermag, und liefl mich wiinschen, mich
an ihrer Statt den Verfolgungen des Tyrannen zu opfern®®. Als seine
Mutter ihn von seinem Berufe abzulenken suchte und ihn dabei auf die
gefdhrlichen politischen Verhaltnisse aufmerksam machte, hatte er die
schone Antwort bereit: ,Die Verhdltnisse, weit entfernt mich zu be-
unruhigen, ermutigen mich® .

Nur um der Kirche zu Hilfe zu kommen, entschloff er sich, die
»Missionare der Provence® zu griinden. Das bestitigt der Briefwechsel
zwischen dem Stifter und seinen ersten Gefahrten. Er war betroffen ge-
wesen von der religiosen Unwissenheit in seiner Heimat. Die Tatsache,
dafl der Papst ein Heilmittel fiir die Ubel in der Predigt von Volks-
missionen gesehen hatte, geniigte ihm, ein dhnliches Werk in der Erz-
diozese Aix in Angriff zu nehmen: ,Nachdem das Oberhaupt der Kirche
selbst die Uberzeugung ausgesprochen hat, dafl bei der ungliicklichen
Lage Frankreichs nur die Missionen imstande sind, die Volker zum ver-
lassenen Glauben zuriickzufiihren, haben sich in verschiedenen Didzesen
eifrige Geistliche zusammengetan, um im Sinne des Papstes zu arbeiten.
Wir haben uns iiberzeugen konnen, dafl auch in unseren Gegenden dieses
Mittel eine unabdingbare Notwendigkeit ist, und haben voll Vertrauen

12 J. Morasito OMI, Je serai prétre. Ottawa 1954; J. Pierorz OMI, La vie
spirituelle de Mgr de Mazenod 1782—1812. Ottawa 1956.

13 Mémoire de Mgr de Mazenod. Zitiert bei J. Morasrto, [ ., 109.

14 Corresp. Lettre a sa mére, 28 févr. 1809.

15 Corresp. Lettre a sa mére, 11 oct. 1809.

18 Mémoire. Zitiert bei J. Morasrro, L ¢, 111—112.

17 Corresp. Lettre & sa mére, 31 mars 1811.
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auf die giitige Vorsehung die Fundamente zu einem Institut gelegt, das
unserer lindlichen Bevolkerung eifrige Missionare schenken soll“ . Die
weitere Ausbreitung seiner Kongregation in Frankreich ist nur die prak-
tische Antwort eines edlen Herzens, das fiir das Leben der Kirche und
die geistigen Bediirfnisse der Zeit offen war. Warum sollte die Annahme
der auswartigen Missionen, seit 1841, anderer Natur sein als die An-
nahme der verschiedenen Werke in Frankreich? Warum sollte sie von
anderen Motiven inspiriert sein?

Die Verhandlungen, die zu den Griindungen in Ubersee fiithrten, be-
stitigen genau, dal von Mazenods Hauptsorge das Wohl der Kirche
und die Ausbreitung des Reiches Gottes war. Als der Bischof von Que-
bec die Indianermissionen seiner Didzese den Oblaten anvertraute,
schrieb der Stifter an Pater Guigues, den Visitator in Kanada: ,Die Art,
wie man Sie festlegt, Wege zu finden, um zu den Heiden vorzudringen,
ist sehr schon und trostlich ... Erhabene Aufgabe, fir die Sie dem Herren
nicht genug danken konnen, der sie Ihnen anvertraut hat®?. Bei der
Annahme der Missionen von Oregon schrieb er: ,Siehe da, eine neue
Mission, die sich Ihnen auftut... Unsere Familie wird Jesus Christus
verkiinden, von einem Meer zum anderen in den ungeheuren Léndern,
die sie niemals gekannt. Welch ein Apostolat!“? Uber die Missionen von
Ceylon sagte er: ,Siehe, eine grofartige Mission, die sich uns bietet. ..
Weldch ein Arbeitsfeld 6ffnet sich fiir uns... Ich habe also diese Mission
angenommen, eine der schonsten, in der Voraussicht, dafl diese grofle
Insel eines Tages der Anteil unserer Genossenschaft werde, die sie ganz
und gar heiligen wird“ *. Ebenso klar leuchtet sein Motiv auf, wenn er
auf die Missionen von Natal zu sprechen kommt: ,Es geht dort um das
Heil der Seelen; und das ist im Grunde ein Anruf an die Erfiillung der
ersten Pflicht unseres Instituts, und dieser Anruf kommt unwiderleglich
von Gott...“ %,

Sicher hatte die Tendenz des hervorragend missionarischen 19. Jahr-
hunderts ihre Bedeutung bei den EntschlieBungen des Stifters, fiir seine
Kongregation den Rahmen der Provence und Frankreichs zu sprengen.
Auch gab es da die Begeisterung jugendlicher Kandidaten und das Bei-
spiel mehrerer anderer religioser Genossenschaften, die um dieselbe Zeit
das apostolische Arbeitsfeld der auswirtigen Missionen betraten. Das
alles konnte das missionarische Unternehmen der Oblaten erleichtern.
Aber es mufl betont werden: Wenn sich die Genossenschaft so entschieden
der missionarischen Bewegung anschlofl, dann deshalb, weil das Herz
des Bischofs von Mazenod weit geoffnet war fiir die Note, die sich in
der Kirche zeigten.

18 Zitiert bei ScHarsch, a.a. 0. I, 29.

® Corresp. Lettre au P. Guigues, 25 sept. 1844.
® Corresp. Lettre au P. Guigues, 21 janv. 1847.
8 Corresp. Lettre au P. Vincens, 12 aolit 1847.
2 Journal, 28 mars 1850.
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Man kann noch mehr sagen. Die begeisterte Ubernahme der Kanada-
Missionen war die erste Antwort auf einen Wunsch, den der Stifter
seit der Grindung, ja vielleicht schon frither, gehegt hatte. Wenn die
Erinnerungen von Bischof Jeancard zuverlissig sind, wére der zukiinf-
tige Ordensstifter schon seit seinem 13. Lebensjahr ein eifriger Leser
der berithmten ,Erbaulichen Briefe iiber die Missionen von China und
Japan® gewesen, und hitte diese Lektire in ihm ,den groflen Wunsch
erweckt, sich eines Tages der Bekehrung der Heiden zu weihen® . Sicher
ist, daf} sich im Seminar von St. Sulpice eine ,Missionsgruppe“ gebildet
hatte, der auch Eugen von Mazenod angehorte®. Noch auffdlliger ist
folgendes: Schon in der Ausgabe der Konstitutionen und Regeln der
~Missionare der Provence® von 1818 lesen wir: ,Wenn auch in Anbe-
tracht unserer derzeitigen kleinen Zahl und der vordringlichen grofien
Note der Menschen, die sie umgeben, die Unsern im Augenblick ihren
Eifer auf unser Landvolk beschrinken..., so muff ihr Ehrgeiz doch in
heiligen Wiinschen die ungeheure Weite der ganzen Erde umfassen® *.

Bei den Bemiihungen von 1825/26 um die Apostolische Approbation
in Rom wehrte sich der Stifter entschieden gegen die Absicht der sacra
Congregatio Episcoporum et Regularium, die Bestdtigung nur fir Frank-
reich zu geben. Er sagt ausdriicklich, daf die Oblaten sich vorgenommen
hitten, die Botschaft des Evangeliums, ,einerlei wo in der katholischen
Welt zu verkiinden, sobald sie dafiir zahlreich genug wiren, und dafl
schon jetzt ,etliche Mitglieder der Genossenschaft gern unter den Heiden
predigen mochten® *. Dieser an den Kardinal Pedicini gerichtete Brief
hatte vollen Erfolg. Man gab die Approbation fiir die ganze Welt.

Von den ,etlichen Mitgliedern® sind Pater Touche, ,der jedes Jahr
seine Bitte erneuerte, in die Heidenmissionen geschickt zu werden®*,

8 McRr. JEANCARD, Mélanges historiques sur la Congrégation des Oblats de M. 1.
Tours 1872, 68. Vgl. A. PersaL OMI, La vocation missionnaire d’E. de Mazenod.
In: Et. Obl. 17, 1958, 289—319.

2 1. LEFLON, a.a. 0., I, 358.

% P. I, C. 1, par. III N.B. Edition critique, Ottawa 1943, p. 4.

% _Sarebbe un errore troppo dannoso al bene che la Congregazione si propone
di fare coll’aiuto di Dio, per che non mi faccia un dovere di assicurarLa con
questo foglio che una delle principali ragioni che ci ha portati a chiedere
I'approbazione della Santa Sede si & precisamente la brama che abbiamo di
propagare il beneficio dei ministeri, ai quali si consacrano i soggetti della
Societd, in qualunque parte del Mondo Cattolico. .. Diverso soggetti della Con-
gregazione si porterebbero volentieri a predicare tra gl'infideli e quando i sog-
getti saranno pilt numerosi potrd farsi che i Superiori li mandino in America
sia per soccorrervi i poveri Cattolici sprovvisti di ogni bene spirituale sia per
fare nuove conquiste alla fede.“ Archives de la S.C. des Evéques et Réguliers,
Rome (Episc. Marseille, 1826, N. 2119/2—4998/2). Vgl. ebenso Missions O.M.I.
70, 1986, 500—501 et 79, 1952, 483—484.

27 A. Rey OMI, Histoire de Mgr de Mazenod. 1, 532.
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Pater Tempier, der erste Gefdhrte des Stifters®, Pater Albini, dessen
Seligsprechung eingeleitet ist**, und Pater Guibert, der spéatere Kardinal-
Erzbischof von Paris?®, zu erwahnen.

Es war deshalb nicht zu verwundern, daff die Missionsbegeisterung
bald die gesamte Genossenschaft erfafite. Die Eroberung von Algerien
im Jahre 1830 hatte die Hoffnungen aller auf die Kiiste Afrikas ge-
richtet. Dann war zu Anfang des folgenden Jahres der Bischof von New
York nach Europa gekommen und hatte alle Ordensverbinde und
Bischéfe Frankreichs dringend um Priester und Missionare gebeten, um
den Volkern Amerikas die Frohbotschaft zu verkiinden. Auch das Gene-
ralkapitel von 1831 ,driickte dem Hochwiirdigsten Pater General den
Wunsch aus, den die Mitglieder der Genossenschaft ausgesprochen hatten,
es mochten einige der Unsern in die Heidenmissionen geschickt werden,
sobald der Stifter die Gelegenheit dafur gunstig erachte. Wohlunter-
richtet iiber die Einstellung einer grofien Zahl unserer Mitglieder, die
sich nach dem Augenblick sehnen, da sie die Kenntnis und Liebe unseres
Heilandes Jesus Christus hinaustragen dirfen, hat das Kapitel geglaubt,
sich ihren heiligen Gedanken anschliefen zu sollen und sich zu ihrem
Fiirsprech zu machen, um so mehr, als es den Gegenstand des Vorschlags
zum Ruhm und Wohl der Genossenschaft fir duflerst wichtig halt. So
wurde der Vorschlag einstimmig angenommen® .

Doch mufite man sich noch zehn Jahre gedulden, bis der Wunsch des
Kapitels verwirklicht wurde. Diese zehn Jahre loschten die glithende Be-
geisterung fir die Heidenmissionen nicht aus. Bischof von Mazenod ver-
suchte verschiedene Male, den jetzt schon nachdriicklich ausgesprochenen
Waunsch zu verwirklichen®. Er beauftragte Pater Guibert, sich bei den
Bischéfen von Gap und Digne zu erkundigen, ob sie bereit wiren, einige
von ihren Priestern fir die Missionen in Amerika zur Verfiigung zu
stellen. Nach seiner Auffassung mufiten diese Priester in die Genossen-
schaft eintreten; dort wiirden sie fiir das religiose Leben geschult und
nach Amerika gesandt. Aber die Sache zerschlug sich am Widerstand der
beiden Bischofe. Um dieselbe Zeit, zwischen 1831 und 1838, erneuerte
er mehrmals sein Anerbieten, nach Algerien zu gehen. Seine Bemithungen
hatten jedoch keinen Erfolg, weder bei der franzosischen Regierung noch

28 _T'insiste auprés de vous pour étre compris dans la bande d’ outre-mer, si
Dieu nous accorde la grice de nous diriger vers ces plages incultes.“ Zitiert bei
OrToLAN, 1. c. I, 879.

# ,Je vous ai manifesté la pensée qui me poursuivait depuis longtemps d’aller
dans les pays étrangers...* Zitiert in: Missions O.M.I. 70, 1986, 505.

% _Quant a moi, je réve, la nuit, aux pauvres sauvages... Je ne puis pas vous
parler d'autre chose, aujourd’ hui... Lorsque je mets le pied sur cette terre
d’Amérique, je n'en sors plus.” Zitiert bei Ortoran, L. c, I, 815.

3 Arch. Gén., Rome. Registre des chapitres généraux 1, 86. Vgl. ebenso: Missions
O.M.1, 72, 1938, 185—187.

32 CosenTiNO, L. c., V, 26—27; OrTOLAN, l.c.,, I, 878—380; Missions O.M.I1. 39,
1901, 292, 295—298; ibid. 72, 1938, 390—396.
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bei der Propaganda-Kongregation. Die Verhandlungen bewirkten aber,
dafl die Begeisterung fir die Heidenmission erhalten blieb und noch
grofler wurde. Viele Novizen und Scholastiker sehnten sich nach einem
Apostolat in fernen Lindern. Selbst in der Seelsorgsarbeit stehende Patres
erinnerten in regelmifigen Abstinden den Stifter an ihren Wunsch, in
die Heidenmission geschickt zu werden.

So wurde, als Bischof von Mazenod die Mission in Kanada annahm,
die Sache durchaus nicht als Bruch mit der Tradition betrachtet, vielmehr
als Verwirklichung eines seit langem gehegten Ideals. Die Begeisterung
der Oblaten bei der Nachricht, dall sich ihnen ein fernes Arbeitsfeld
offne, ist dafiir ein neuer Beweis. Am 24. April 1841 bemerkt der
Stifter in seinem Tagebuch: ,Das wird eine glorreiche Seite in der Ge-
schichte unserer Genossenschaft geben. Man lese diese Briefe und urteile,
ob der Geist Gottes diese Manner erfillt.“ Er selbst betrachtete die
Sache als die providentielle Verwirklichung eines schon immer gehegten
Wunsches. Als er im Jahre 1853 den Konstitutionen eine Anweisung
fur die auswirtigen Missionen hinzufiigte — Appendix de exteris Missi-
onibus —, tat er nichts anderes als das schriftlich festlegen, was bereits
in der Genossenschaft lebendig war.

Diese Instruktion beleuchtet sehr gut die Auffassung, welche Bischof
von Mazenod vom missionarischen Apostolat hatte. Er wiinschte, dafd
seine Oblaten als Vorposten der Kirche arbeiteten und so auf die deut-
lichste Weise den Auftrag der Genossenschaft verwirklichten: das Evan-
gelium den verlassensten Seelen verkiinden®. Er wiinschte eine Arbeit
als Bahnbrecher. Die Leitung von Kollegien z. B. war in seinen Augen
ein Mittel, das die apostolische Arbeit wirksamer machen konnte; ebenso
betrachtete er in gewissen Missionsgebieten, wie in Ceylon, das Werk der
Jugenderziehung als vordringlich und er ermutigte seine Patres, all ihre
Aufmerksamkeit auf dieses Werk zu verwenden. Er verstand es ohne
Zweifel, sich den gegebenen Umstidnden anzupassen. Grundsatzlich aber
war die Lehrtitigkeit in Kollegien nach seiner Auffassung keine wesent-
liche Aufgabe der Oblaten. Diese sollten Pionierarbeit leisten. Wenn er
auch darauf bestand, dafl die Missionare in den Heidenldndern die
Pflicht hatten, sich mit den Katholiken der Gegend zu beschiftigen, so

3 Er hatte diese Idee noch mehr entwickelt in einem Brief an P. Ricard (6. Dez.
1851), in dem es heifit: ,Les missions étrangéres comparées a nos missions
d’Europe ont un caractére propre, d'un ordre supérieur, puisque c’est le véritable
apostolat, pour annoncer la bonne nouvelle aux nations qui n’avaient pas encore
été appelées a la connaissance du vrai Dieu et de son Fils J.CN.S.... Il faut
que cet enseignement de la vérité arrive parmi les nations les plus reculées,
pour qu’elles soient régénérées dans les eaux du baptéme. Vous é&tes de ceux a
qui Jésus-Christ a adressé ces paroles, en vous donnant votre mission comme
aux apobtres qui furent envoyés pour convertir nos péres. Sous ce point de vue
qui est vrai, il n'y a rien au-dessus de votre ministére et de celui de nos autres
Péres qui s’épuisent dans les régions glaciales pour découvrir les sauvages qu’
ils ont & sauver®. Zitiert bei Querg, l.c., 57.
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wollte er doch, daff man das Apostolat bei den Heiden deswegen nicht
aus den Augen verliere. In seinem Briefwechsel tritt dieser letzte Ge-
sichtspunkt deutlicher hervor. Man kann sogar sagen, dafl er immer wie-
der auf die Notwendigkeit zu sprechen kam, die Evangelisation der zahl-
losen Heiden zu beginnen. Mehr als einmal verbarg er seine Ungeduld
und seine Enttduschung nicht, wenn er sah, dafl die Missionare sdumig
waren im Werke der Bekehrung. In einem Gemeinschaftsbrief schreibt
er: ,Ihr wiflit, daf das die iibernatiirliche Auffassung meiner Hoffnungen
ist: Jesus Christus den Heiden zu predigen. Es scheint, dafl man zu aus-
schlieRlich mit den Christen beschiftigt ist. Ich glaube wohl, dafi bei
ihnen viel zu tun ist, aber ich mochte nicht, daf} sie all Eure Sorgen in
Anspruch nehmen® 3,

Die Privatbriefe, die Bischof von Mazenod an seine Missionare in
allen Missionsgebieten schrieb, reden die gleiche Sprache. So bestand er
bei Bischof Allard darauf, daff dieser die Bekehrung der Einheimischen
von Natal in Angriff nihme: ,Eine Million und 800000 Schwarze zu
bekehren. ..! Das ist grofRartig! Sie miissen der Apostel dieser heidnischen
Volkerschaften sein...“ — ,Sie sind zu den Afrikanern gesandt. Die
Kirche erwartet ihre Bekehrung von dem Apostolat, das sie Thnen an-
vertraut hat“*. In den Briefen an die Missionare von Ceylon wird er
genau so deutlich. ,Bis jetzt“, schreibt er an Pater Semeria, ,haben Sie
noch von keiner Bekehrung gesprochen, und offen gestanden, ich habe
nur deshalb zugestimmt, Missionare nach Ceylon zu schicken, weil ich
hoffte, sie wiirden sich dem Bekehrungswerk widmen“ *. Ein wenig spi-
ter: ,Werden wir uns denn niemals mit der Bekehrung der Unglaubigen
beschiftigen, deren Zahl so erschreckend hoch ist auf Ihrer Insel? Ich
brenne darauf, Sie im Angriff auf die starke Feste jener Gegend zu
sehen!“* Und nochmal: ,Ich wire nicht zufrieden, wenn so viel Eifer
und Hingabe sich erschopften, nur diese traurige, alte und hinfallige
Christenheit zu erhalten. Es sind neue Christen, die ich brauche, von
anderem Gufl und anderer Form* .

Die Vorliebe des Bischofs von Mazenod fir die Massen der eigent-
lichen Heiden wird auch ersichtlich aus der kurzen Geschichte der Algerien-
Mission. , Wir haben es auf die Bekehrung der Araber abgesehen, wenn
wir jenen Weg einschlagen, den wir im Augenblick gehen miissen® *.
Jenes Fernziel rechtfertigt die Griindung von Blidah ,an den Siulen des
Atlas, durch die man in Zukunft eindringen muf}, wenn man an der Be-
kehrung der Araber arbeiten will““. Weil die Hoffnung, unter den

8 Zitiert bei Querg, 1. c., 68.

3 Corresp. Lettre 3 Mgr Allard, 30 mai 1857.

3¢ Corresp. Lettre au P. Semeria, 21 févr. 1849.

37 Corresp. Lettre au P. Semeria, 2 oct. 1850.

8 Corresp. Lettre au P. Semeria, 13 mars 1851.

3 Zitiert bei E. LaMiranpe, Les Oblats en Algérie. In: Et. Obl. 14, 1955, 166.
1 Journal, 30 nov. 1849.
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Arabern missionarisch zu wirken, enttauscht wurde, rief Bischof von
Mazenod seine Patres aus Algerien zuriick. Statt dessen nahm er die
Mission von Natal an, die ihm von Rom angeboten worden war und
wo die Arbeit viel mehr ,dem Geiste unseres Instituts entsprach und dem
Zwedk, den sich unsere Kongregation gesetzt hat® 4.

So sind seine ganze Haltung, all seine Richtlinien ebenso viele Offen-
barungen der missionarischen Seele des Stifters, der sich danach sehnte,
dafl sich seine Oblaten einem schwierigen Apostolate weihten, in einem
wahren Brachland, bei den geistig und materiell Armsten.

Der Briefwechsel von Mazenods vervollstindigt in vielen Punkten die
Richtlinien seiner Instruktion. Der Stifter war vor allem ein Mann der
Tat. Er war zu sehr von der Verwaltung seiner Didzese und seiner
apostolischen Arbeit in Anspruch genommen, als daff ihm die Moglich-
keit geblieben ware, selbst eine abgeschlossene Missionstheorie auszu-
arbeiten. Wenn auch der Text der Instruktion nicht alle Missionsprobleme
bertihrt, so ist man doch angenehm uberrascht festzustellen, bis zu wel-
chem Grad die in den Briefen enthaltenen Richtlinien, die er auf An-
frage fir konkrete Verhdltnisse gab, mit der Doktrin der Missionsrund-
schreiben der letzten Péapste iibereinstimmen. So urgiert er z. B. die Not-
wendigkeit, die einheimischen Sprachen zu erlernen* und einen ein-
heimischen Klerus heranzubilden, wo immer die Verhiltnisse es er-
lauben .

Dem Bischof von Mazenod lag das Werk seiner Missionare am Herzen.
Ein umfangreicher Briefwechsel mit der Propaganda-Kongregation zeigt
ihn als einen glihenden Verteidiger der Interessen der Oblatenmissionen.
Wenn jedoch die Propaganda einen Entscheid gab, der seiner person-
lichen Meinung zuwider war, figte er sich jedesmal. Diese bedingungs-
lose Unterwerfung unter die romischen Verfiigungen, z. B. bei den zwi-
schen Bischofen und Missionaren von Oregon und von Ceylon umstrittenen
Fragen, war einfach ein Ausdruck seiner schon so oft und in jeder
Situation bewiesenen Treue zu Rom (im 19. Jahrhundert bei einem fran-
zosischen Bischof durchaus keine Selbstverstandlichkeit) *.

4 Journal, 28 mars 1850.

42 Von seinen Missionaren, die in den fernen Missionen zerstreut waren, schrieb
er an Mgr. Allard: ,Ils apprennent, pour exercer ce ministére propre de leur
charge, les langues du pays quelque pénible que puisse étre cette étude® (10 nov.
1857). Zitiert bei A. Rocue OMI, Clartés australes. Lyon 1951, 114.

4 Nachdem er sich ein wenig schweigsam hinsichtlich der Formung eines Semi-
nars in Ceylon verhalten hatte, schrieb er an P. Semeria: ,Je ne me refuserais
pas a vous céder (des Oblats) pour le petit séminaire projeté par Monseigneur®
(17 August 1848). Im Jahre 1860 schrieb er mit Bezug auf einen einheimischen
Frater: ,N’hésitez pas & admettre 4 la profession parmi les scolastiques le bon
Frére Poorey; il sera les prémisses des indigénes auxquels vous aurez consacré
votre vie. Qu'il s'applique bien au latin afin que nous ayons la consolation de
le voir élévé au sacerdoce.” Vgl. Et. Obl. 15, 1956, 303.

4 A PrreaL OMI, Mgr de Mazenod, évéque de Marseille et missionnaire. In:
Rev. Hist. Missions 9, 1932, 859.
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Seine Sorge fiir seine Missionare geht auch aus seinem Briefverkehr
mit dem ,Werk der Glaubensverbreitung® hervor #. Er hatte sich fir
dieses Werk schon seit seiner Griindung im Jahre 1822 personlich inter-
essiert. Seit die Oblaten in das Missionsapostolat eintraten, wurden diese
Beziehungen noch enger. Die Briefe, die er an die Verwaltung des Wer-
kes schrieb, scheinen auf den ersten Blick nichts weiter als Geschifts-
briefe zu sein; in Wahrheit aber sind es Zeugen einer tiefen Missions-
sorge und einer ganz vaterlichen Liebe fiir seine Missionare. Die ihm
gewihrte finanzielle Hilfe schitzte er sehr hoch und schérfte seinen Ob-
laten ein, Uber ihre Ausgaben zu wachen; denn er wuflite, dafl die Auf-
gaben des ,Werkes der Glaubensverbreitung® duflerst wichtig und seine
Hilfsmittel beschrankt waren. Um den zu hohen Fahrpreis nach Ceylon
zu vermindern, beschloff Bischof von Mazenod, dafl seine Missionare
zweiter Klasse nehmen sollten, wenngleich sie in der damaligen Zeit
fast auschlieflich dem Dienstpersonal vorbehalten war. Im Jahre 1852
lie} er aus Sparsamkeitsgriinden zwei Oblaten auf einem Segelboot rei-
sen, das um Afrika herum, am Kap der Guten Hoffnung vorbei nach
Ceylon fuhr, statt dafl sie die viel schnellere aber auch viel teurere Fahrt
uber Alexandria, Kairo und Suez machten .

Die Geschichte der Oblatengriindungen und die missionarische Haltung
des Bischofs von Mazenod konnten zwar nur kurz angedeutet werden.
Sie haben indessen gezeigt, daf das Ideal und die Tétigkeit in den aus-
wirtigen Missionen nicht etwa kiinstlich aufgepfropft wurden auf das,
was schon lebendig war und in der Genossenschaft getibt wurde. Schon
zu Lebzeiten des Stifters wurde die missionarische Note unzweideutig
sichtbar. Noch mehr: es war nicht etwas Neues im Leben des Bischofs
von Mazenod, sondern eine andere Art, den Noten der Kirche gerecht
zu werden. Er hatte das Geschick, die Botschaft an den Mann zu bringen,
und besall jenen Eroberungsdrang, der die Apostel antreibt, immer
weiter vorzudringen, damit das Reich Gottes Fortschritte mache. Es liegt
darin auch gottliche Fiigung; denn die Annahme der auswartigen Mis-
sionen war der Ausgangspunkt einer grofien Entwicklung der Genossen-
schaft der Oblaten. Die apostolischen Wiinsche der Novizen und der
Scholastiker, in Verbindung mit der Anleitung des Stifters, haben die
Genossenschaft immer mehr in den missionarischen Strom hineingerissen,
so dafl sich das Ideal der Oblaten — das Evangelium den am meisten
verlassenen Seelen zu predigen — sehr schnell in einer doppelten Art
ausdriickte: in den Volksmissionen der Heimat und in den auswirtigen
Missionen 7.

45 N. Kowarsky OMI, Der Stifter der Oblaten der Unbefleckten Jungfrau Maria
und das Werk der Glaubensverbreitung. In: Missionswissenschaftliche Studien.
Festgabe Dindinger. Aachen 1951, 227—242,

4 Ebenda.

47 QUERE, l.c. 79—82.
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J. B. HIRSCHER UND DIE WELTMISSION

von Adolf Exeler

Bei Johann Baptist Hirscher (1788—1865), einem der Mitbegriinder
der ,Tibinger Schule®, Moral- und Pastoraltheologen in Tiibingen und
Freiburg!, finden sich beachtenswerte Auflerungen iiber die Missions-
aufgabe der Kirche. Im Jahre 1825 veroffentlichte Hirscher in der von
ihm mitbegrindeten Tubinger Theologischen Quartalschrift ,Etwas iiber
Missionen, namentlich der katholischen Kirche“2. Die dort vertretenen
Auffassungen kehren auch in manchen seiner spateren Schriften wieder 3,
vor allem in der letzten Auflage seiner ,christlichen Moral®, wo Hirscher
versucht, die Missionsaufgabe der Kirche systematisch in die Moraltheo-
logie einzubauen 4.

Im folgenden versuchen wir, das Wichtigste von dem herauszustellen, was
Hirscher iiber die Missionsaufgabe der Kirche sagt. Die Themenfolge er-
gibt sich aus dem zuerst genannten Aufsatz,

I
Die Notwendigkeit der Missionstitigkeit der Kirche

1.) Zu Anfang des 19. Jahrhunderts war von verschiedener Seite der
Vorwurf erhoben worden, die Missionstatigkeit der katholischen Kirche
gehe aus recht zweifelhaften Motiven hervor. Gegenuber derartigen An-
wiirfen betont Hirscher, dafl die Missionstatigkeit der Kirche ., wesentlich
und ewig aus der Natur des Christentums und der christlichen Kirche her-
vorgeht® 5.

! Vgl. LThK 21960, Bd. V, Sp. 383 f.

2 ThQ 1825, 611—645; dieser Aufsatz erschien anonym, wie alle Aufsitze in
den ersten Jahrgingen der Tibinger Theologischen Quartalschrift. Auf Grund
der noch erhaltenen Honorarbelege konnten jedoch die einzelnen Aufsitze veri-
fiziert werden. Vgl. Stepnan Loscu: Die Anfinge der Tiibinger Theologischen
Quartalschrift (1819—1831). Rottenburg 1938.

3 Z. B. in den Betrachtungen tiber die sonntiglichen Evangelien des Kirchen-
jahres, Tiibingen 31841, 469 f.

4 Vgl. A. ExeLer: Eine Frohbotschaft vom christlichen Leben. Die Eigenart der
Moraltheologie Johann Baptist Hirschers (1788—1865). Basel - Freiburg - Wien
1959, 216—218. 253. 267

8 ThQ 1925, 613. Als die eigentlichen treibenden Motive der Missionsarbeit
nennt Hirscher die iibernatiirliche Gottes- und Nachstenliebe: ,Fiirwahr, so
Jemand den Geist Christi, welcher da ist der Geist der Liebe — in sich auf-
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Wenn die Kirche auf die Missionstétigkeit verzichten wolle, miisse man
von ihr annehmen, dafl ,Liebe und Kraft von ihr gewichen sey, und
sie den Anschein habe, dafl sie lebe, wahrend sie doch todt ist“6. ,Ja, es
nenne Niemand jenen Drang und diese Thatigkeit Schwirmerei oder
Herrschsucht und dergleichen, noch unterlege man ihr selbstsiichtige und
nichtige Zwecke: vielmehr erkenne man darin ein wesentliches Merkmal
der christlichen Religion und des christlichen Sinnes?.*

Weil es sich bei der Missionstatigkeit um eine wesentliche Aufgabe der
Kirche handelt, erscheint dieses Thema in der Moraltheologie Hirschers an
einer bedeutenden Stelle. Seine gesamte Moraltheologie ist in drei Biicher
unterteilt: die Grundlegung, das Werden und die Herrschaft des gott-
lichen Reiches. Beim Werden des gottlichen Reiches unterscheidet Hirscher
einen ordentlichen und einen krankhaft gestorten Verlauf. Zur Schilde-
rung des krankhaft gestérten Verlaufes gehoren die Lehre vom Abfall
(von der Siinde) und die Lehre von der Bekehrung; zur Schilderung des
ordentlichen Verlaufes gehoren die durchsduernde Tatigkeit der Kirche
nach innen, d. h. im Hinblick auf die ihr bereits angehorenden Glieder —
und die durchsduernde Tétigkeit der Kirche nach auflen, d. h. im Hin-
blick auf die Nichtchristen und die von der Kirche Getrennten.

Uber das Verhdltnis der Kirche zu den Nichtchristen sagt Hirscher:
»Das Werk und die Kirche Christi ist ein Sauerteig, welcher die ganze
Masse der Menschen durchsduern muff... So wahr also Christus der
Heiland ist der ganzen Welt; so wahr es ein Apostolat giebt, mit dem
Auftrage, allen Volkern zu predigen; und so wahr es einen Heiligen
Geist und eine Liebe giebt, die zu den Blinden und den Verlorenen so-
lange hintreibt, bis diese erleuchtet und gefunden sind: so wahr wird die
Pflicht und das Werk der Glaubensverbreitung zu den Juden und Heiden
hin fortdauern, und nicht aufhoren, bis Alle Volker in den Schafstall
Christi gebracht worden. Ja man kann es als ein Merkzeichen der christ-
lichen Erschlaffung und des halben Todes ansehen, wenn und so weit eine
Zeit fur die Bekehrung der Unglaubigen nichts thut 8.

genommen hat, und alle Mitmenschen von Herzen liebet; womit wollte er seine
Liebe sonst noch beweisen, wenn nicht vor Allem dadurch, dafl er diejenigen
der in Christus erschienenen Wahrheit und Gnade theilhaftig zu machen suchte,
die ihrer noch nicht theilhaftig sind? Welches Gut gibt es denn sonst noch auf
Erden, das grofler oder ohne dieses iiberhaupt noch ein Gut wéire? Und was
wolltest du sonst geben als BeweifS deiner Liebe? Oder so Jemand Liebe und
Eifer fur Gott und unsern Herrn und Heiland hat; wie méochte die eine und
der andere sich von dem thitigen Verlangen trennen lassen, dafl der Vater und
sein Eingeborener von allen Vélkern erkannt, geliebt und gepriesen werden? ...“
Ebd. 614 f

¢ Ebd. 614

7 Ebd. 616

8 J. B. HirscuEr: Die dhristliche Moral als Lehre von der Uerwirklichung des
gottlichen Reiches in der Menschheit, Tiibingen 51851, 2. Bd., 840f. — Dieses
Werk wird im folgenden zitiert: Moral II
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2.) Das Anliegen, das Hirscher bei diesem Aufsatz bewegt, besteht
darin, jenes Thema ,hiemit im katholischen Deutschland offentlich zur
Sprache zu bringen und seine Landsleute an die Pflicht zu erinnern, sich
desselben werktitig anzunehmen. Offenbart nimlich diirfen die deutschen
Katholiken nicht die Hande in den Schoos legen und unbekiimmert da-
ritber seyn, ob etwas oder nichts fiir den Namen Christi unter den V§l-
kern geschehe; vielmehr, wenn anders ein kriftiges christliches Leben. ..
in ihnen ist, muf} es sich... unter anderem wesentlich durch Theilnahme
an Verkiindung des Evangeliums, wo solches immer noth thut, insbe-
sondere unter den Heiden, kundthun®.”

Zwar sei die katholische Kirche in Deutschland (infolge der Sdkularisa-
tion) lange Jahre hindurch ,in ithrem Organismus erschiittert und beinahe
aufgelost, so dall an einen gemeinsamen Einsatz fiir dic Weltmission
nicht zu denken war; aber inzwischen (1825!) seien doch ihre Einrichtun-
gen wieder so leistungsfahig, dafl die deutschen Katholiken auch wieder
am Missionswerk teilnehmen konnten. Es fehle weder an Missionsberufen
noch an Gebefreudigkeit. ,Es fehlt nach meiner innigsten Uberzeugung
blos an Ménnern, die am rechten Platze stehend, Kraft und Lust in sich
fiihlten, den vorhandenen guten Willen zu niitzen, um im katholischen
Deutschland blihende Vereine zur Bekehrung der Ungldubigen oder
neuen Erweckung der Glaubigen, entstehen und wirken zu sehen 10.°

‘Wiederholt kommt Hirscher auf diesen von ihm geplanten Missions-
verein zu sprechen. In den Betrachtungen der sonntiglichen Evangelien
des Kirchenjahres sagt er: ,Lafit uns nur nicht versdumen auch das
unsrige zur Ausbreitung des christlichen Namens beizutragen! Man tritt
eifrig den Vereinen bei, welche fiir Verbesserung des zeitlichen Wohl-
standes, oder fiir Férderung des Unterrichtes und der Erziehung hier und
dort zusammentreten. Ganz recht. Aber, warum nicht ebenso eifrig jenen,
welche fiir Ausbreitung des Evangeliums unter den Unwissenden und
Blinden Sorge tragen? Ach, meinen wir denn nicht, dafl der allbarm-
herzige Vater, dafl der theure Sohn und Heiland, dafl der Heilige
Troster-Geist, dafl Gerechtigkeit und Zuversicht des ewigen Lebens denen
bekannt werde, welche noch in der Nacht des Todes sitzen? — Firwahr,
wenn wir mit heiliger Liebe licben, was wollen wir dann den fernen
Geliebten — den Unwissenden und Lasterbethorten geben, als Christum
und sein Evangelium? Was wollen wir fiir sie tun, als ihnen Boten des
Heils — erleuchtete Lehrer und fromme Priester senden, oder (so wir es
vermogen) selbst zu ihnen gehen? — Da ist kein frischer Christensinn, wo
man nichts tut fiir die Ausbreitung des Evangeliums 11.%

3.) Hirscher meint, den Bischifen stiinde es am meisten zu, solche
Vereine zu griinden, da sie die Fihrer des kirchlichen Lebens seien.
»Ihnen aber — als ,Nachfolgern der Aposteln® gilt auflerdem noch Vor-

® ThQ 1825, 619

10 Ebd. 620
1 Betrachtungen a.a. Q. 469 f; vgl. ThQ 1825, 639, Anm.

2 Missions- und Religionswissenschaft 1961, Nr. 2 97



zugsweise das Wort: ,Gehet hin, und lehret alle Vélker. Obgleich an
einen bestimmten Sprengel angewiesen und gebunden behaupten sie
dennoch standhaft ihre wesentliche Beziehung zur gesammten Kirche.
Mit Recht! Aber eben darin behaupten sie auch ihre wesentliche und
hervorstechende Mitverpflichtung an der allgemeinen Missionspflicht der
Christenheit 12,

4.) Es entspricht nach Hirscher ,sowohl der Idee der katholischen
Kirche als dem Fortgange der guten Sache®, wenn die Bischéfe in har-
monischer Verbindung mit der romischen Propaganda vorgehen®. ,Die
Kirche ist eine grofle Einheit. Sie muff sich namentlich auch in dem
Werke der Aussendung ihrer Missionare als organische Einheit zeigen.
Es darf daher nicht jedes Land und jede Provinz dieses Werk vereinzelt
fiir sich treiben, vielmehr mufi eine Centralleitung seyn, welche eine
Ubersicht hat des Gesammtbediirfnisses, welche nach dem Gesammt-
bediirfnifl die Zahl und die Aufgabe der einzelen Bildungsanstalten
bemif}t, endlich die verfiigharen Lehrkrifte tiberschaut, und nadh Ver-
haltnifl iber die ganze Erde austheilt. Es versteht sich, dafl diese Cen-
tralleitung nur in den Handen des Heiligen Vaters seyn kann 4.

Auch in bezug auf die Geldmittel soll ,nicht jedes Land vereinzelt fiir
sich vorgehen. Auch hier muf}, was auf den Altar der Kirche nieder-
gelegt worden, von der Gesammt-Kirche verwaltet, und sonach von ihrer
Centralleitung vertheilt werden. Geschieht die Vertheilung ohne Uber-
sicht des Ganzen; wie kann es an groflen Einseitigkeiten fehlen? 15¢

Diese Verbindung mit der rémischen Propaganda schlieft die eigene
Initiative der Bischofe und Bistiimer nicht aus. ,Wenn ich iibrigens ge-
sagt habe, dafl das Werk der Glaubensverbreitung ein Werk der ganzen
Kirche und sonach in organischer Vereinigung zu betreiben sey, so bin
ich ganz und gar nicht der Ansicht, als sollte doch die zu diesem Zwedk
geforderte Centralleitung die freie Thitigkeit der einzelen Patriarchate,
Erzbisthiimer, Bisthiimer und Gemeinden je in ihrem Kreise geschmilert
werden. Jede Provinz des groflen Ganzen mufl (wie das Glied des
Leibes) das Thrige thun, und muf§ es frei nach ihrer eigenen Weise thun.
Also z. B. in ihrem Bereiche fiir Missionsseminarien sorgen, die Jahres-
beitrige sammeln, Junglinge in auswirtige Missionsanstalten schicken
und daselbst unterhalten usw. Aber wie das Glied fiir seine Thitigkeit
die Richtschnur vom Geiste empfangt, so auch sie. Es muf irgend eine
Ubersicht seyn, und eine allausgleichende Leitung und Verwendung der
Besonder-Kraft. Mit andern Worten: Der oberste Hirt der Kirche muf
die Thatigkeit der Einzelkirchen leiten, damit nicht nach der einen Seite

12 TkQ 1825, 620 f.
13 Ebd. 621

14 Moral 11, 341 f.
15 Ehd. 342
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hin Uberflufl sei, wihrend auf der andern auch nicht die hochste Noth-
durft besorgt ist16.“

II

Wiinsche und Forderungen fiir die Gestaltung der Missionstitigkeit

1.) Hirscher wiinscht an Stelle einer Verkiindigung, die von scholasti-
scher Theologie geprigt ist, eine biblische Verkiindigung. Er winscht,
,dafl man den Heidenvilkern so viel wie moglich das Christentum ganz
so geben soll, wie es den Menschen urspriinglich gegeben worden ist; dafl
man sie also mit der Theologie d. i. der schulmifiigen Bearbeitung
desselben fiirs erste und bis einmal das Bedirfnifi der Scholastik bei
ihnen erwacht seyn wird, soviel moglich verschonen miisse. Es diinkt
einen, das Evangelium schlechthin sey ungleich mehr geeignet, da es in
der That nach Wesen und Form den Charakter der Universalitit an sich
trigt, den Menschen ohne Unterschied fur sich zu gewinnen, als es die
theologischen Compendien usw. sind; und es sey auflerdem noch unend-
lich fruchtbarer, als diese17.°

2.) Er wiinscht eine Konzentration auf das Wesentliche der Glaubens-
verkiindigung. Er wiinscht von den Missionaren, ,,dafl sie der Engherzig-
keit und des Kleinigkeitgeistes entledigt — wie Apostel blofl auf das
Wesen des Evangeliums und seine Grundlehren losgehen, und letztlich
nichts anderes als sittliche Bekehrung und christliche Gesittung, gott-
gefillige Gesinnungen und Werke bei ihren Katechumenen wollen — und
alles andere lediglich blos, wenn und soweit es hiermit im Zusammen-
hang steht. Vielleicht blithete jetzt das Christenthum in China, wenn man
es tiber sich vermocht hitte, iber Worte und Formlichkeiten hinweg-
zusehen, nur das Wesentliche im Auge zu behalten, dieses Wesentliche in
jeglicher Art und Weise (nicht blos in der eigenen) gelten zu lassen, und
erst dann das Herkémmliche einzureifien, nachdem es durch die neue
Lehre in der Meinung der Menschen bereits untergegangen war. Ohne
Letzteres — was konnte es iiberhaupt helfen, hinwegzudekretiren, was in
den Herzen der Sinesen noch Bestand hatte: Abgeschen von allen Riick-
sichten der Klugheit und des Thunlich- und Unthunlichen? 18

3.) Beides lift sich nur durchfithren bei einer entsprechenden Aus-
bildung der Missionare. ,Wir werden demnach bei der Erziehung der
Missionire gerne ein Wort mitsprechen wollen, und uns zu iberzeugen
wiinschen, dafl sie sich des Christenthums, wie solches sich in der katho-
lischen Kirche darstellt, rein und wahrhaft beméchtigt haben 1.

Diese Ausbildung mufl sehr griindlich sein. Im Hinblick auf die leicht-
fertige Art der Sektenprediger sagt Hirscher: ,Der Mangel an grofien

18 Ebd. 342 f

7 ThQ 1825, 621 f
18 Ebd. 622f.

19 Ebd. 624
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wissenschaftlichen Instituten, der Mangel an einer hinreichenden Zahl
wissenschaftlich-gebildeter Theologen usw. bleibt im Verfolge nie ohne
nachtheiligen Einflufl auf die Religion selbst...20¢

Zu einer solchen Aushildung gehéren unter anderem folgende drei
Bereiche:

a) Eine Theorie des missionarischen Vorgehens. Zwar gibt Hirscher
zn: ,Um eine etwas umsichtige und lehrreiche Theorie iiber das zweck-
mafBigste Verfahren der Missiondre bei der Bekehrung tiberhaupt, ins-
besondere aber roher Vilkerschaften zu verfassen, mufl man wohl selbst
das Missionsgeschift und zwar mehr als an einem Orte getriecben
haben. 21“ Dennoch kann er es sich nicht versagen, einen Gedanken vor-
zutragen, der auch in seinen anderen Schriften eine grofle Rolle spielt 22
Er betont, dafl im allgemeinen sehr viel dazu gehore, um ein Volk wahr-
haft in das Christentum einzuftihren. Man solle nichts iiberstiirzen, son-
dern solle vielmehr in ahnlicher Weise vorgehen wie Gott selbst bei der
Heranbildung seines Volkes. Er gibt zu bedenken, ob man ,von Seite der
Missionire es genugsam begreife, wieviel Bildung — wenn das Christen-
thum gefafit werden solle, iiberall vorausgesetzt werde? — Es vergingen
etliche tausend Jahre, ehe Gott die Menschheit desselben fahig erachtete,
und es war dieser Zeitraum, wahrenddessen Er sie zur Empfanglichkeit
dafiir heranzog: Sollte diese Zeit bei Valkern, die auf der niedersten Cul-
turstufe stehen, so leicht ilbersprungen werden konnen? — sollte es
zweckmiflig seyn, alsbald oder nur doch uberhaupt so schnell als oft zu
geschehen pflegt, mit dem Christenthume herauszuriicken? ist der Unter-
richt in den Rudimenten aller Religion und Humanitit und die Erziehung
darin nicht auch schon Christentum in seiner Art? sollte das Verdienst
des Gesetzgebers und Propheten, der Christo den Weg bahnt, geringer
seyn als das des Evangelisten, der Thn verkindet? oder sollten wir nur
Evangelisten, nicht eben sowohl Gesetzgeber, Richter und Propheten auf
unsere Kosten senden wollen 23?°

Dieselbe Theorie tragt Hirscher noch 26 Jahre spiter mit sehr dhn-
lichen Worten vor. In der letzten Auflage seiner ,Christlichen Moral®
fragt er: ,Wie soll der Bote des Evangeliums sein Werk anfangen und
fiihren? — Das lehrt die Pastoral. Ich bemerke nur, dafl ich glaube den
Hauptschliissel hiezu gebe der Gang, welchen Gott mit der Menschheit
gegangen, um ihr das Evangelium zuzuwenden. Gott und sein Geselz
sind das Erste. Daraus das Zweite — das Sindenbewufitsein und die
Sehnsucht. — Hierauf Christus, der alle Noth und Sehnsucht der Welt
hinwegnimmt — der Heiland der Welt: diefl das Dritte24.“

2 Ebd. 642

2t Ebd. 644

2 Dabei ist Hirscher zweifellos stark vom aufklirerischen Bildungsoptimismus
beeinflufit. Dennoch scheint mir seine These nicht ganz abwegig zu sein.

8 ThQ 1825, 644 f.

M Moral 11, 344
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Er habe, so sagt Hirscher, oft den Eindrudk, ,als vermochten die Men-
schen auch hier wie anderswo, nicht die Ruhe, Langmuth und Sicherheit
des gottlichen Wirkens sich zum Vorbilde zu nehmen, und als wollten sie,
so sie etwas thun, immer auch gleich die vollen ausgewachsenen Friichte
sehen, deren Keim sie ausstreuten. Wir wissen aber, wie unendlich der
Welt das Schnellbauen schon geschadet hat: Und es ist die Frage, ob
man sich oft mehr freuen soll zu lesen, ein Missionar habe einem Wilden
das Neue Testament, oder er habe ihm den Pflug in die Hand ge-
geben 25.%

b) Grindliche ethrologische Kenntnisse. Hirscher rechnet ,eine griind-
liche, umfassende und mit passenden Beispielen versehene Anweisung fiir
Missionare zur zweckmifigen Behandlung jenes Volkes, zu dem sie ge-
sendet werden, nicht nur zu den ersten Erfordernissen einer Missions-
anstalt; sondern glaubt, dafl eine solche — sofern darin der ganze Gang
der Behandlung je aus den Gesetzen der Thatigkeit unserer Seele, aus
der Culturstufe des betreffenden Volkes, seinen nationellen Eigenthiim-
lichkeiten usw. einerseits, anderseits aus dem Wesen der christlichen
Religion entwickelt, und durch die Erfahrung gerechtfertigt wiirde, in
mehr als einer Hinsicht zu dem Lehrreichsten gehore, was gefertigt und
gelesen werden moge 26.“

c) Eine grindliche katechetische Ausbildung. Hirscher bedauert es, dafl
man durch grof} angelegte Unternehmungen im Stile von Volksmissionen
»allein oder doch vorzugsweise nur irgend etwas namhaft Gutes unter
einem Volk zu erwirken hofft, und nicht erkennen will, dafl ein nach-
haltiges, grindliches und achtes Gedeihen der Frommigkeit und Tugend
iiberall wesentlich von guten Volksschulen, von tiichtigen und fleiffigen
Katecheten, von frommen und weisen Predigern, von gerechten und heil-
samen biirgerlichen Einrichtungen und deren genauer Beobachtung ab-
hange. Ach, wenn man den Menschen in ein paar Stunden das Laster
hinaus- und die Tugend einpredigen konnte, da wir’s freilich leichte
Miihe; aber die Sache will tiefer erfaldt, anhaltend gepflegt und mit eben
soviel Sorgfalt als Weisheit geférdert werden, und hdngt iberhaupt an
vielen Féiden. Da ist denn hochst zu bejammern — nicht so fast die ver-
lorene Mithe (wie man gerne annehmen will) gut gemeinten Eifers, als
viel mehr der Umstand, dafl man sich mit Palliativmitteln hinhilt, den
Weg zu einer Verbesserung vom Grund aus entweder nicht kennt, oder
zu lang, zu umstindlich, und zu beschwerlich findet, um ihn einschlagen
zu wollen, und in der Unwissenheit oder Ungeduld auf Alles eher als
auf das verfdllt, von dem allein Hiilfe kommen kénnte und wiirde. —
Schickt doch statt Missionaren tuchtige Schullehrer und Katecheten 271°

4.) Den Kult in der Landessprache hilt Hirscher fiir die Missionsldnder
fiir besonders wichtig. Er wiinscht, ,dafl man die Heiden nicht mit einem

%5 ThQ 1825, 645

2 Ebd. 645, Anm.
27 Ebd. 640f.
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lateinischen Cult belastigen mochte, wie solches bisher der Fall gewesen
ist. Es dinkt ihn ndmlich, es sey ein Gottesdienst in der Landessprache
bei denselben in der Tat noch weit erwiinschlicher und wohlthitiger als
selbst bei uns. Da sie ndmlich wenigstens von Anfang grofitentheils nicht
(wie wir insgemein) lesen, und so sich an die gottesdienstlichen Hand-
lungen fiir sich anschliefen konnen; so vermag ihnen blof ein Cult in
threr Landessprache niitzlich zu seyn, und sie geistig nachhaltig anzu-
regen. Was werden sie doch aus sich selbst hervornehmen, wie sich durch
sich selbst erbauen 28!¢

»Es ist flirwahr ernstlich zu bedauern, daff der Cult der lateinischen
Kirche, welcher an sich und eingestandenermaflen so Vieles enthilt, was
den sinnlichen Menschen und folglich insbesondere die heidnischen Vélker
anzieht, auf der andern Seite bei eben diesen Volkern durch den Ge-
brauch einer fremden Sprache um die Eigenschaft gebracht wird, wihrend
er anzieht zugleich grindlich zu erbauen22.”

Die Verwendung der Landessprache fiir den Kult habe folgende drei
Vorteile:

a) Das katechetische Moment des Gottesdienstes kime so zur Geltung:
»Und da ihnen die christlichen Lehren und Vorschriften — zumal im
Anfang bei weitem nicht so geldufig seyn konnen, als uns, die wir in
ihnen von Kindheit an aufwachsen, so wire wohl nichts zweckmifiiger
und ersprieflicher, als dafl sie ihnen durch den Liturgen alle Zeit aufs
Neue vorgehalten und bei heiliger Handlung eingeprigt wiirden. Was
giebt es sonst noch fiir eine geeignetere Wiederholung, Beherzigung und
Ubung derselben 30?¢

b) Die missionarische Kraft des Gottesdienstes konne sich noch stiarker
auswirken. ,Dazu kémmt aber, dafl Mancher, welcher den religiosen Ver-
sammlungen aus Neugierde oder wohl gar mit ungeneigtem Herzen an-
wohnte, wenn er die heiligen Ergiefungen der Gegenwirtigen horte
nicht ungeriihrt bleiben kénnte, wihrend er den fremden Cult anhérend,
leichtlich sagen diirfte: Seyd ihr wahnsinnig? (vgl. 1 Kor. 14,28—25) 81¢

c) Die Forderung des einheimischen Klerus werde so erheblich er-
leichtert. ,Bei dem lateinischen Culte namlich ist man genéthiget, wenn
man sich Religionsdiener aus den Landeseingeborenen heranziehen will 32
Latein zu lehren: wie das denn auch wirklich geschieht. Dadurch aber
sind alle im Alter schon etwas vorgeriickte Personen, die auflerdem viel-

28 FEbd. 625

20 Ebd. 626, Anm. 3

30 Ebd. 625

31 Fbd.

32 Hirscher fligt in der Anmerkung hinzu: ,Was denn doch in mehr als einer
Hinsicht, namentlich auch darum so nothwendig ist, weil die europiischen Mis-
siondre laut der Erfahrung den wilden Vélkern in Absicht auf Bildung zu ferne
stehen, um sich so ganz wie ein Eingeborener zu ihren Bediirfnissen herablassen
zu konnen.®
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leicht ebensoviel Lust als innere und duflere Tuchtigkeit zum heiligen
Dienste hitten, beinahe schon vorldufig ausgeschlossen. Uberhaupt aber
erschwert man auf diese Weise den Kirchendienst auf eine vollig un-
nothige Weise, den man doch aus leicht zu begreifenden Ursachen in
solchen Landern moglichst erleichtern sollte 83.°

5.) Hirscher wiinscht einen grofitméglichen Frieden im Verhdlinis zu
den protestantischen Missionaren. ,Ach, mochten sich doch die Gesandten
Christi unter den Heiden wmn Christus willen, einander freudig dienend
unterstiitzend, und uns Europdern den confessionellen Hafl iiberlassen 34.%

6.) Er empfiehlt eine umfassende, sachliche und niichterne Berichier-
stattung Uber die Missionsarbeit. ,Endlich diirfte es auch noch zu den
Wiinschen der deutschen Katholiken gehéren, dal Rom sie von Zeit zu
Zeit in eine umstindliche und genaue Kenntnifl der Berichte setzte,
welche es von den verschiedenen Missionsstellen empfangen hat, Es ist
wohl klar, daff Jeder, der etwas fiir eine Sache thut, und mit Interesse
thut, gerne wissen will, wie es damit gehe, ob er sich freuen diirfe, ob
seine Gaben wohl verwendet werden, ob sie etwas geniitzt haben usw.
Es ist aber tiberdiefl nicht leicht eine Lektiire lehrreicher und erbaulicher
fiir uns Christen selbst, als die von Missionsberichten, und wenn diese
anders ohne Lug, Frommelei und Affectation einfach schlicht mit Men-
schen- und Sachkenntnis — etwa im Styl der Apostelgeschichte (den man
iiberhaupt manchem Missionsberichte in héherem Grade wiinschen moch-
te) verfaft sind35.“

7.) Hirscher schligt vor, dall neben den unverheirateten auch wver-
heiratete Missionare wirksam werden. Er stellt den Zolibat als grofien
Vorteil fiir die Missionstatigkeit der Kirche hin, méchte ihn aber nicht
als die einzig giiltige Lebensform der Missionare gewertet wissen. , Wenn
sich die Ehelosigkeit der Geistlichen irgend vertheidigen lafit, so ist es
hier. Ja, es liegt so nah, dafl, wer einmal ein Apostel der Heiden zu seyn
Lust und Beruf fiithlt, fir den Herrn Freunde und Vaterland verldffit und
sein Blut fiir seine Sache zu vergiefen bereit — also ein wiirdiger Missio-
ndr ist; es liegt, so sage ich. so nahe, daf} ein solcher aufler Vater und
Mutter auch noch Weib und Kind verlasse, um dem Herrn ungetheilt zu
dienen, dafl man versucht ist, die Ehelosigkeit geradezu in das Ideal eines
Heiden-Missiondrs aufzunehmen. Und dann, welcher Vortheil fir das
Missionsgeschift selbst — zumal in manchen Lindern und Verhiltnissen,

38 ThQ 1825, 625f, Hirscher fugt als Anmerkung hinzu: ,Dasselbe geschieht
durch den Célibat.“ — Vgl. dazu weiter unten Punkt 7 und A. ExELER a.a. O.
259, Anm. 189

3 Ebd. 627. In dieser Formulierung ist Hirscher zu dieser Zeit noch von den
damals verbreiteten interkonfessionellen Stromungen beeinflufit. Spater wird der
sich in dieser Beziehung eindeutiger ausdriicken, ohne seine irenische Haltung
aufzugeben. Vgl. A. EXELEr a.a.O. 219, Anm. 535

35 ThQ 1825, 628
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wenn der Missionir nicht an Frau und Kinder und hiusliche Anliegen
gebunden ist! — Doch darf der verehelichte Verkiinder des Evangeliums
darum nicht zuriickgesetzt werden .. .36¢

3 Ebd. 630; vgl. Moral 11, 343. — Es sei darauf hingewiesen, dafi mit dem
vorliegenden Aufsatz noch keineswegs all das ausgeschopft ist, was Hirscher iiber
die Missionstitigkeit der Kirche sagt. Er befafit sich z. B. auch mit der Geschichte
der Mission (ThQ 1825, 614—617), mit der Missionstatigkeit der Protestanten
(Ebd. 617. 629—632) und Orthodoxen (632 f), mit der Rolle der Wunder bei der
Ausbreitung des Glaubens (634), mit den Hindernissen, die der Mission gerade
durch die Europier bereitet werden (634 f), mit den Verpflichtungen der christ-
lichen Regierungen gegenitber dem Missionswerk (685), mit der Forderung der
christlichen Gemeinden in den vom Islam beherrschten Lindern (636—640) und
mit der zerstorenden Titigkeit der christlichen Sekten (641—644). Als Quelle
zitiert er mehrere Male die Basler Missionsgeschichte, 10. Jhg. 4. Heft. — Auf
all dies gehen wir hier micht ein. Dieser Aufsatz wollte lediglich einen Hinweis
auf Quellen geben, die firr die Missionsgeschichte vielleicht bis jetzt noch nicht
ausgewertet wurden. :

DER RECHTSCHARAKTER DER EINGEBORENEN-EHEN
IN SUDAFRIKA

von Amand Reuter

Eine Kernfrage der Missionspastoral, zugleich auch eine Hauptschwie-
rigkeit, ist die Bewertung der Ehen von Taufbewerbern. Fiir richtige
Losungen im Einzelfall miissen ndmlich aufler den allgemeingiiltigen
Grundsitzen des Naturrechts auch die vielfach sehr unterschiedlichen
Stammesbriuche beriicksichtigt werden, nach denen zahlreiche FEin-
geborene noch immer ihre Ehen schliefen und nicht selten auch wieder
l6sen. Unklarheiten iiber Personenstand und Familienzugehorigkeit sind
hiufige Begleiterscheinungen. Noch verwirrender wird die Lage, wenn
ein neues und andersartiges Rechtssystem im Missionsgebiet zur Herr-
schaft kommt und die urtimlichen Brduche ganz oder teilweise auffer
Kraft setzt oder das einheimische Gewohnheitsrecht mit Kiirzungen und
Zutaten zu verbessern sucht, deren Grad der Verpflichtung nicht in jedem
Falle unbestritten ist. Dazu kommt der unvermeidliche innere Umwand-
lungsprozel der Stammessitten im Gefolge der immer hdufigeren und
stets weiter und tiefer greifenden Begegnungen mit fremden und hoheren
Denkweisen und Lebensformen in der Schule und auf dem Arbeitsplatz.
Die auch von wirtschaftlicher Not erzwungene Abwanderung in die Stiddte
bewirkt nicht nur eine Lockerung und fortschreitende Zerruttung des
heimatlichen Stammesgefiiges und seiner sittlich-rechtlichen Ordnung, die
auf ein sorgsam gehiitetes Herkommen gegriindet war, sondern auch per-
sonliche Entwurzelung und Vereinsamung mit allen gefahrlichen Folgen.
Ehe und Familie sind unter den Opfern dieser Entwicklung.
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Angesichts solcher Wirrnisse und Verwicklungen nimmt es nicht wunder,
dafl Ehe- und Familienfragen auch in Siidafrika oft zu Meinungsaustausch
anregen und gelegentlich sogar den Gegenstand von regelrechten Streit-
gesprichen bilden, die auch in der kithleren schriftlichen Form nicht immer
mit klaren Ergebnissen abschlieen. Ein jiingeres Beispiel dieser Art ist
die mit der folgenden Abhandlung weitergefiihrte Auseinandersetzung
iiber den Rechtscharakter der nach Stammesgewohnheit geschlossenen Ehen
von Eingeborenen im Lichte des siidafrikanischen Landesrechts. Streit-
frage und Antworten gewinnen an Klarheit und Uberzeugung durch einen
kurzgefafiten Riickblick auf die gegensitzlichen Losungen in Gesetzge-
bung und Rechtsprechung vor dem Zustandekommen der ‘Union of South
Africa’. *

I. Eingeborenen-Ehen als Streitgegenstand
1. Verschiedene Meinungen

a) In dem Bestreben, Fingerzeige zu geben fiir die Losung der immer
wiederkehrenden Frage nach der Giiltigkeit von Eingeborenen-Ehen, un-
ternahm es der Dominikaner-Missionar H. Ten Velde, die einschligigen
Rechtsgrundsitze zu erkliren. Ausgangspunkt fur seine im siidafrika-
nischen Klerusblatt entwickelten Ansichten ist die allgemeine, von ihm
ausdriicklich bejahte Lehre, dafl die rechtmifigen Ehen von Nicht-
Getauften den von der Staatsgewalt erlassenen gerechten Gesetzen und
den von ihr aufgestellten Hindernissen unterstchen. Dieser Leitsatz
schlieBt auch stammeseigenes Gewohnheitsrecht ein, soweit es sich im
Lichte des Naturrechts als richtig und annehmbar erweist. Beziiglich der
Stellung und Rechtskraft der Gesetze und Gewohnheiten, die fiir Ein-
geborenen-Ehen mafigeblich sind, vertritt P. Ten Velde den Standpunkt,
dafl mit dem Native Administration Act (Gesetz Nr. 38) von 1927 das
herkémmliche Eingeborenen-Recht feierlich anerkannt worden sei, vor-
behaltlich ausdriicklicher Anderungen und etwaiger Gegensitze zu den
Richtlinien der Staatsfilhrung und den Grundsitzen der natiirlichen Ge-
rechtigkeit. Demgemaf gébe es in der Union von Siidafrika zur Zeit zwei
giiltige Rechtssysteme: Das allgemeine Landesrecht (Roman-Dutch Law)
fir Europiier oder Weifle und rechtlich gleichgestellte Eingeborene und
das Eingeborenen-Recht (Native Law) fiir die gewohnlichen FEinhei-
mischen. Dieses Eingeborenen-Recht ist in seiner Giiltigkeit jedoch ab-
hiingig von der Bestitigung durch die zusténdigen Gerichte, die dasselbe
in Streitfallen zur Anwendung bringen.

Daraus folgert unser Gewihrsmann, dafl es in Sidafrika auch zwei
Arten von wirklichen oder vollrechtlichen Ehen gibt, von denen aller-
dings die unter dem allgemeinen Recht gegebenenfalls auch von Ein-
geborenen geschlossene ,Zivilehe' gesetzlich einen hoheren Rang einnimmt
als die Eingeborenen-Ehe nach Stammesgewohnheit, ohne dafl aber eine
derartige, auf das jeweilige Rechtssystem gegrindete Unterscheidung die
Wirklichkeit des Rechtsvertrages und die Echtheit des Eheverhaltnisses

* Vgl. Anmerkung am Schlufl des Artikels.
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beeintrichtigen wiirde. Die verschiedene Benennung in der Rechtssprache:
Ehe fiir die eine, hoher gestellte Art (Marriage), gewohnheitsrechtliche
Verbindung fiir die andere (Customary Union), bedeute zwei verschie-
dene Namen in Verbindung mit zwei verschiedenen Rechten, aber der
Sache nach und in moraltheologischer Sicht seien beide Arten rechtmiflige
eheliche Verhaltnisse !.

b) Diese sehr giinstige Bewertung der Eingeborenen-Ehen und die
ebenso hohe Einstufung der einheimischen Rechtsgewohnheiten rief star-
ken Widerspruch hervor, der iiber das in Frage stehende Landesrecht
hinaus auch das Natur- und Kirchenrecht in den Streit miteinbezog. Eir
Anwalt von Johannesburg, der sich auf eine berufsmafige Kenntnis der
sudafrikanischen Rechtsverhiltnisse stiitzen kann, Herbert . B. Vieyra,
0. C., leugnet zunichst ganz eindeutig, dafl das Recht seines Landes die
gewohnheitsrechtlichen Verbindungen von Eingeborenen (customary uni-
ons) als rechtmaflige und giltige Ehen anerkennt. Der Grund fiir diese
ablehnende Haltung des Landesrechts sei die mit den Stammessitten der
Eingeborenen verbundene Vielweiberei, die als ein wesentlicher Bestand-
teil ihres herkémmlichen Rechtssystems gelten miisse, auch dann, wenn
das Recht auf eine weitere Frau wihrend eines bereits bestehenden ehe-
lichen Verhéltnisses in einzelnen Fillen tatsiachlich nicht in Anspruch ge-
nommen werde. Schon die blofle Méglichkeit und die grundsétzliche Be-
rechtigung dazu seien dem allgemeinen Recht das Landes und den das-
selbe tragenden sittlichen Anschauungen so entgegengesetzt, dafl eine
Anerkennung von stammesrechtlichen Verbindungen als wirkliche und
rechtmdfige Ehen im Sinne und nach dem Sprachgebrauch des sidafri-
kanischen Zivilrechts undenkbar sei.

Im Verlauf seiner durch schwerwiegende Gerichtsentscheidungen unter-
bauten Beweisfithrung bestreitet der Rechtsanwalt auch die weitere Er-
klarung des Missionars, dafl die Anerkennung von Rechtsgewohnheiten
der Eingeborenen durch den Native Administration Act einer Einverlei-
bung derselben in das Rechtssystem des Landes gleichkdme. In jedem
Falle aber wiirden die im Gesetz gemachten Einschriankungen eine be-
hordliche Anerkennung von customary unions als rechtméafige Ehen aus-
schlieffen, nachdem die Gerichte des Landes Vielweiberei als unvereinbar
mit der herrschenden Auffassung von Gesittung, und damit als den
Richtlinien der Staatsfithrung zuwiderlaufend, erklirt hitten. Dieselbe
Folgerung ergibe sich auch aus den Gesetzesbestimmungen und der Ge-
richtspraxis der von P. Ten Velde einbezogenen Nachbargebiete, Siid-
Rhodesien, Basutoland, Bechuanaland und Szwaziland, die dasselbe Lan-
desrecht haben wie die Siidafrikanische Union. Finschligige Sondergesetze
(Statutes) dieser Gebiete decken sich mit den Bestimmungen des Native
Administration Act.

Wegen der wesenseigenen Einheit der Fhe, so schlieft H. Vieyra,
konne auch die Kirche Verbindungen mit Vielweiberei nicht als recht-

1 The South African Clergy Review IV, 4 (1952), 145—152.
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maflige Ehen anerkennen, auch nicht im Falle von Ungetauften, selbst
wenn der fiir sie zustdndige staatliche Gesetzgeber es tite. Denn auch der
Staat vermochte nicht, etwas, das von Natur aus keine wahre Ehe sei
noch sein konne, ndmlich eine Verbindung mit dem Recht zur Viel-
weiberei, zu einem matrimonium legitimum im Sinne des Kirchengesetzes
(can. 1015) zu machen. So scheine es auch die einzig mogliche Erklirung
der diesbeziiglichen pépstlichen Erlasse zu sein, dafl unter dem Recht der
Vielweiberei alle Verbindungen zwischen Mann und Frau von der glei-
chen Art sind, auch die jeweils ersten Ehen, das heifit die Verbindung
eines Mannes mit der ersten Frau, die deshalb auch als ungiiltig behandelt
wiirden, zum mindesten in der Constitutio Populis Gregors XIIL., die im
kirchlichen Gesetzbuch (can. 1125) angefiihrt ist2,

c) Obwohl nur zweifelhaft vorgebracht, waren diese Behauptungen
doch zu folgenschwer, um unwidersprochen zu bleiben. Aber so leicht es
war, die offensichtliche Mifldeutung der kirchlichen Lehre und Praxis
zuriickzuweisen, so schwierig schien es, sich dem Gewicht der aus der sid-
afrikanischen Rechtsprechung entnommenen Beweise zu entziehen. Dies
brachten die neuen Mitstreiter des bedringten Missionars vom Oranje-
Freistaat, jeder auf seine Weise, zum Ausdruck. Der afrikanische Oblaten-
pater Romanus Kampungu, der gegen den Lehrsatz von der staatlichen
Zustandigkeit fiir die Ehen von Ungetauften Einwendungen erhebt, rit
vorsichtshalber zur Erneuerung des Ehewillens bei der Aufnahme der
Taufbewerber . Dagegen kommt der romische Ordensbruder von Pater
Ten Velde, Professor G. Vijuerberg OP, auf Grund einer scharfsinnigen
Untersuchung des Wesens der Ehe als Natureinrichtung zu dem Schlufi,
daf die umstrittenen Eingeborenen-Ehen trotz der widersprechenden Be-
stimmungen des siidafrikanischen Landesrechts wirkliche und giiltige
Ehen sind. Die Duldung von einheimischen Rechtsgewohnheiten durch den
einschlagigen Native Administration Act (sec. 11) sei nicht ohne Bedeu-
tung, weil das Staatsgesetz damit den gewohnheitsrechtlichen Verbin-
dungen Rechte und Pflichten zuerkenne, die nur einem echten ehelichen
Verhiltnis eignen kénnten 4.

So waren wohl beiderseits nicht haltbare Uberspitzungen und Fehl-
deutungen der weniger vertrauten Rechtsverhéltnisse weggerdumt oder
zurechtgeriickt, aber die eigentliche Streitfrage schien noch nicht eindeutig
gelost: Sind Eingeborenen-Ehen in Studafrika giiltig oder ungiiltig?

2. Einige Vorbemerkungen

Die kurze Zusammenfassung der widerstreitenden Meinungen und ge-
gensitzlichen Losungsversuche hat auch gezeigt, daf die Frage nach dem
Rechtscharakter der Eingeborenen-Ehen in Siidafrika letztlich eine natur-
rechtlich-theologische Frage ist, die in keinem Falle gegen die Grundsitze

® Ibid. V, 8 (1952), 110—117

3 Ibid. V, 4 (1953), 145—155

4 Ibid. VI, 4 (1954), 181—188; VII, 1 (1954), 41—44 = Euntes Docete VI
(1953), 281—240.
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entschieden werden kann, die von derselben Art sind, auch dann nicht,
wenn das herrschende Landesrecht eine andere Stellung einnimmt. Bei
einem unlésbaren Gegensatz mufite vielmehr das Landesrecht weichen,
das aber nur insoweit verfemt werden kann, als es sich bei sachlicher
Priifung als unannehmbar erweist. Damit ist die Wichtigkeit von Unter-
suchungen gegeben, die eine moglichst vollstindige Erfassung der landes-
rechtlichen Bestimmungen in der fiir die Missionspastoral so folgenschwe-
ren Frage zum Ziel haben.

a) Die Klirung des Streitpunktes verlangt eine erste Bemerkung iiber
das Wort Efe im gesetzlichen Sprachgebrauch. Es wurde bereits erwihnt,
dafl die sidafrikanische Rechtssprache einen Unterschied macht zwischen
der Ehe nach Landesrecht, die auch ,nach kirchlichem Ritus’ geschlossen
werden kann, und den gewohnheitsrechtlichen Verbindungen von Ein-
geborenen nach Mafigabe der zustindigen Stammessitten. Der diesbeziig-
liche Gesetzestext, NAA (Nr. 88 von 1927), sec. 35, zusatzlich Gesetz Nr. 9
von 1929, sec. 9, liflit keinen Zweifel dariiber, dafl es sich trotz ihrer
natiirlichen Ahnlichkeit um rechtlich verschiedene Einrichtungen handelt,
die sich gegenseitig ausschliefen.

In this Act, and any proclamation, rule or regulation made thereunder,
unless inconsistent with the context —

‘customary union’ means the union of a man and a woman in a conjugal
relationship according to native law and custom, where neither the man
nor the woman is party to a subsisting marriage;

,marriage’ means the union of one man with one woman in accordance
with any law for the time being in force in any Province governing
marriages, but does not include any union contracted under native law
and custom or any union recognized as a marriage in native law under
the provisions of section one hundred and forty seven of the code of
native law contained in the schedule to law 19 of 1891 (Natal) or any
amendment thereof or any other law.

Es darf angenommen werden, dafi diese Begriffsbestimmung der Ehe
mit der tblichen Bedeutung des Wortes in der Rechtssprache von Siid-
afrika iibereinstimmt. Deshalb mufl es auch so verstanden und gebraucht
werden, wie es im Landesrecht festgelegt ist, ndmlich dafl Ehe im zivil-
rechtlichen Sinn jede Art von Vielweiberei, tatsdchliche und auch nur
mogliche, unbedingt ausschlieft. Dieselbe Bedeutung mufl demnach auch
zugrunde gelegt werden bei der Untersuchung der Frage, ob gewohn-
heitsrechtliche Verbindungen (customary unions) in Sudafrika als wahre
oder wirkliche oder giiltige Ehen (marriages) anerkannt sind, das heifit,
im Sinne und nach dem Sprachgebrauch des Zivilrechts dieses Liandes. Die
weitere Frage, ob diese Begriffsbestimmung der Ehe vielleicht vom Natur-
oder Kirchenrecht abweicht, mufi dabei zundchst aufler acht gelassen wer-
den, obwohl die genannten Rechte auch fiir Siidafrika giiltig sind.

Wenn wir hier trotzdem, und durchgehends, den deutschen Ausdruck
Eingeborenen-Ehen flir gewohnheitsrechtliche Verbindungen in Siidafrika
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gebrauchen, dann nicht nur wegen seiner Kiirze und Tragkraft, sondem
auch deshalb, weil er auch fiir den Lebens- und Rechtsbereich der Ein-
geborenen von Sidafrika das bezeichnet, was das Wort Eke im Grund-
sinn allezeit und allenthalben zum Ausdruck bringt: eine dauerhafte Ver-
bindung von Mann und Frau zur Erzeugung von Nachkommenschaft —
Coniunctio maris et feminae filiorum procreandorum causa. So ist der-
selbe Ausdruck, als Wiedergabe von native marriage, auch fir die Be-
zeichnung dieses Naturverhaltnisses geeignet in Verbindung mit verschie-
denen Rechtssystemen, sogar im Bereich von Siidafrika und nach Mafigabe
dortiger Landesgesetze. Der obige Abschnitt aus dem Native Administra-
tion Act nimmt Bezug auf ein dlteres Gesetz von Natal, das ,Ehen unter
Eingeborenen-Recht” zum Gegenstand hat, und das einschligige Gesetz
von Siid-Rhodesien, Nr. 23 von 1950, bestimmt im ersten Abschnitt, dafi
es als Native Marriages Act, 1950, angefithrt werden kann. Dafl dieser
Kurztitel auch von Eingeborenen-Ehen im Sinne dieser Untersuchung
verstanden wenden kann, ergibt sich zweifelfrei aus der Erklirung der
.Ehe-Gabe' im folgenden Abschnitt (sec. 2):

‘marriage consideration’ means the consideration given or to be given
by any person in respect of the marriage of a native woman, whether
such marriage is contracted according to native law and custom or
solemnized in terms of the Marriage Act (Chapter 150) or this Act.

b) Eine Reihe von weiteren Bemerkungen betrifft die zur Frage ste-
hende Anerkennung gewohnheitsrechtlicher Verbindungen von Einge-
borenen in Siidafrika durch das dortige Landesrecht oder nach Mafigabe
desselben, da dieser Ausdruck verschiedene Bedeutungen, mit sehr unter-
schiedlicher Tragweite, haben kann. Gesetzliche ,Anerkennung® von Ein-
geborenen-Ehen kann ndmlich entweder nur heiflen, dafl dieselben unter
gewissen Gesichtspunkten und im Hinblick auf bestimmte Rechtsfolgen
als gultig betrachtet werden und als gleichbedeutend mit Ehen nach
Landesrecht; oder es kann bedeuten, daf solche Verbindungen, wenn auch
unter Einhaltung unerldflicher Rechtsvorschriften, als Ehen nach Landes-
recht angenommen und wie solche behandelt werden 5. Folgerungen aus
Tatsachen, die nur mit der ersten, unvollstindigen Bedeutung des Wortes
,Anerkennung® iibereinstimmen, wiirden zwangsliufig keine Beweiskraft
haben hinsichtlich seiner ganzen oder vollen Bedeutung. Freilich mufl
auch beachtet werden, dafl die Gewdhrung von Anerkennung nicht we-
niger als thre Verweigerung sowohl ausdriicklich und unmittelbar erklart
wenden kann als auch mittelbar und einschliefflich, namlich so, dafl einer
gewohnheitsrechtlichen Verbindung von Eingeborenen Folgen oder Wir-
kungen zuerkannt beziehungsweise abgesprochen werden, die fiir eine
wirkliche Ehe wesentlich und beweiskraftig sind, oder aber nur solche,
die untergeordnet und trennbar sind.

8 Vgl. G. W. BartHOLOMEW in: The Modern Law Review, 1952, 36,
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Wenn beispielsweise die Nachkommen aus einer gewohnheitsrechtlichen
Verbindung als ,ehelich® anerkannt werden ausschliefilich im Hinblick auf
die gesetzliche Erbfolge fiir den Nachlafl eines Eingeborenen, dem zu
Lebzeiten die Vaterschaftsrechte verweigert worden wiren, die mit einer
rechtmdfigen Ehe verbunden sind, so macht eine solche unvollstindige
Anerkennung seine Ehe nach Stammesrecht nicht zu einer Ehe im Sinne
des Landesrechts.

Um Art und Tragweite der Anerkennung zu bestimmen, die Einge-
borenen-Ehen in Stidafrika gewidhrt oder verweigert wird, mufl man von
Fall zu Fall entsprechende Ausdrucksformen gebrauchen, wie Unterschei-
dungen und Vergleiche, Nebeneinander- und Gegeniiberstellungen, die
in einfacher oder verwickelter Anwendung die Rechtslage zu kliren im-
stande sind, sie allerdings auch verwirren kénnen. Die Bedeutung ist un-
mifiverstindlich, wenn derselbe Streitgegenstand zu verschiedenen Rechts-
systemen in Beziehung gebracht und die fragliche Rechtsfolge im einen
Falle bejaht, im andern dagegen verweigert wird; ebenso wenn verschie-
dene Dinge oder auch verschiedene Teile derselben Sache an der nim-
lichen Satzung gemessen und unterschiedlich bewertet werden.

So wurden, um ein Beispiel zu nennen, Abmachungen iiber den ,Braut-
preis’ (lobola) unter dem Rechtder Kapkolonie von den Gerichten aufrecht-
erhalten, wenn sie im Hinblick auf Ehen von Eingeborenen nach christ-
lichem Ritus getroffen waren, nicht dagegen im Falle von Ehen nach
Stammesrecht. Oder, nur mit Bezug auf Ehen nach Stammessitte, wurden
Abmachungen tber den Brautpreis gemdfl dem Recht der Kolonie selber
nicht anerkannt, wiahrend Erbanspriichen auf Grund eines Sondergesetzes
fir Eingeborene Folge gegeben wurde.

Weiterhin, mit Bezug auf gesetzliche Erbfolge unter Eingeborenen,
mufiten die Gerichte, um feststellen zu kénnen, wer als .ehelicher* Nach-
komme eines Verstorbenen in Frage kam, der nach Stammesrecht und
Sitte ,verheiratet’ gewesen war, tiber gewohnheitsrechtliche Verbindungen
erkennen, obwohl dieselben in der eigentlichen Kolonie als .ungesetzlich’
galten. Diese Ungesetzlichkeit bedeutete zweierlei: ungiiitig®, und folglich
nicht bestehend als Ehen im Sinne des Landesrechts, und ,unerlaubt® (ob-
wohl tatsachlich bestehend und geduldet) als eheliche Verhdltnisse nach
Eingeborenenrecht, da dieses als Ganzes nicht als ein giltiges Rechts-
system zugelassen war. Trotzdem mufiten die Gerichte feststellen, ob so
etwas wie ein eheliches Verhdltnis bestanden hatte zwischen einem wver-
storbenen Eingeborenen und der Mutter (oder den Miittern) der Nach-
kommen, die Anspruch auf seinen Nachlafl erhoben; ebenso, wenigstens
im Falle der Anfechtung, ob tatsichlich bestehende Verbindungen recht-
maflig oder giiltiz gewesen waren nach Mafigabe der einheimischen
Rechtsgewohnheiten, obwohl dieselben in der eigentlichen Kolonie: nicht
als giiltig anerkannt waren. Das blofe Bestehen einer ehedhnlichen Ver-
bindung zwischen Mann und Frau wire dem Zweck des Gesetzes nicht
gerecht geworden, wenn dieselbe auch nach Eingeborenenrecht keine
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Giiltigkeit beanspruchen konnte 6. Umgekehrt macht die Feststellung, dafl
eine gewohnheitsrechtliche Verbindung von Eingeborenen nach Stammes-
sitte giiltig ist, dieselbe nicht zu einer wahren oder giiltigen Ehe nach
Landesrecht, obwohl eine besondere Rechtsfolge gesetzmafiger Ehen ei-
nem solchen giltigen Verhaltnis unter Eingeborenen zuerkannt wird, das
fir andere Zwecke als ungesetzlich gilt. Eins schliefit das andere nicht ein
oder aus. So mufl im Einzelfalle auch der Konkubinat (oder die ,wilde
Ehe’) im Sinne des Gesetzes giiltig sein, um vorgesehene Wirkungen nach
sich zu ziehen, wie das Ehehindernis der offentlichen Ehrbarkeit (can.
1078). Damit wird aber der ungesetzliche und unsittliche Charakter dieses
ehedhnlichen Verhaltnisses in keiner Weise verandert oder aufgehoben.

Die hier zu behandelnde Frage geht also dahin, ob eheliche Verhalt-
nisse zwischen Eingeborenen, die nach dem zustindigen Stammesrecht
gultig sind, auch echte und gultige Ehen sind nach Mafigabe des siud-
afrikanischen Landesrechts. M. a. W., ob gewohnheitsrechtliche Verbin-
dungen in jeder Beziehung und fiir alle wesentlichen Folgen gleichwertig
sind mit ,Zivilehen® in Stdafrika oder mit ,christlichen Ehen® nach eng-
lischem Recht. Wenn nein, warum nicht, oder, wenn ja, unter welchen
Bedingungen?

II. Eingeborenen-Ehen unter dem Kolonialregime

1. Kapkolonie und angeschlossene Gebiete

a) Die anfingliche Haltung der Verwaltung der Kapkolonie sowohl
den eingeborenen Afrikanern als auch anderen Volksgruppen gegeniiber
war jeder unterschiedlichen Behandlung abhold und duldete auch keine
rechtlichen Verschiedenheiten. Demgemafl war das Gewohnheitsrecht der
Eingeborenen in keiner Weise neben oder unter dem Recht der Kolonie
anerkannt. Die Folge war, dafl die Gerichte den Ehen der Eingeborenen,
die nur nach Stammessitte unter Vernachldssigung der fiir die Kolonie
giltigen Formvorschriften geschlossen waren, keinerlei Rechtswirkungen
zuerkannten. Die Kinder aus solchen Verbindungen galten als unehelich,
der in Ochsen gezahlte ,Brautpreis’ galt als Leistung fiir bevorstehendes
unsittliches Zusammenleben, wihrend die gleiche Abmachung im Hinblick
auf eine christliche Ehe unter Eingeborenen von den Gerichten im Gebiet
der Kolonie fiir wirksam erklart und ihre Ausfilhrung erzwungen
wurde 7, Ein anderer Grund, neben dem Fehlen der gesetzlichen Form,
fir die Weigerung der Gerichte, Verbindungen nach Eingeborenenrecht
als giiltige Ehen im Sinne des Rechts der Kapkolonie anzuerkennen, war
die Méglichkeit, dieselben auflergerichtlich zu scheiden durch Riickerstat-
tung des Brautpreises (lobola)®.

8 Vgl. S. M. Seymour: Native Law in South Africa (1953), 3; 18; 31.

7 Belege bei Bisser & Smira: The Digest of South African Case Law, 1V, 618;
526.

8 SEymour: 2; 28.
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Das Eingeborenen-Erbschaftsgesetz (Native Succession Act) von 1864
ermichtigte und verpflichtete die Gerichte, von den ,ungesetzlichen Ver-
tragen’ Kenntnis zu nehmen, als die Ehen nach der Sitte der Eingebore-
nen unter dem Recht der Kolonie zu gelten hatten. Die einzige mit dem
Sondergesetz zugestandene Rechtsfolge fiir Eingeborenen-Ehen war die
Zuerkennung der Erbschaft nach Stammesbrauch im Falle, dafl ein nicht
nach dem Recht der Kolonie verheirateter Erblasser ohne letztwillige Ver-
fiigung gestorben war®. Andere Wirkungen einer rechtméfigen Ehe, wie
Rechtsschutz fiir Brautpreis-Vertrige, Ubertragung der Vaterschaftsrechte
iiber die Erbfolge hinaus, waren in der ,Anerkennung’ der Eingeborenen-
Ehen durch das Gesetz von 1864 nicht einbegriffen. Dieselben galten also
im Gebiet der Kolonie auch weiterhin als unrechtmifige Verbindungen 1°.

b) Die Lage ist verschieden, das heifit, im wesentlichen positiv oder
giinstig im Hinblick auf gewohnheitsrechtliche Verbindungen, die in den
Eingeborenengebieten von Transkei geschlossen wurden, wenn auch vor-
behaltlich bestimmter Unterscheidungen. Der entscheidende Zeitpunkt ist
die Proclamation 140 von 1885, die Ehen von Eingeborenen als giiltig
und in jeder Beziehung als rechtswirksam erklirt, die entweder vor einem
christlichen Religionsdiener oder vor einem biirgerlichen Standesheamten
oder nach den gewéhnlichen Stammesbrauchen geschlossen werden, vor-
ausgesetzt dafl die letztgenannten Verbindungen innerhalb von drei
Monaten amtlich eingetragen werden. Demgemaf sind alle Fragen be-
treffs Scheidung oder Trennung, die zwischen derart verheirateten Per-
sonen aufkommen, nach dem Recht zu entscheiden, das zu der Zeit in der
Kapkolonie in Geltung ist. Diese rechtliche Gleichstellung der verschiede-
nen Eheformen findet sich in den Abschnitten 30 und 31 der Procla-
mation:

30. Any marriage celebrated by any minister of the Christian religion,
according to the rites of the same, or by any civil marriage officer, duly
appointed by the Governor to solemnize marriage, or according to the
ordinary kaffir or Fingo forms, provided that such last-mentioned marria-
ge shall be registered within three months from the date of such marria-
ge, in a book to be kept for such purpose by the Resident Magistrate of
the District, shall be taken to be in all respects as valid and binding, and
to have the same effect upon the parties to the same and their issue and
property as a marriage contracted under the marriage laws of the Colony.

31. All questions of divorce or separation arising between the persons
married by a minister of the Christian religion or by a civil marriage
officer as aforesaid, or according to the ordinary kaffir or Fingo forms,

® Sengane v. Gondele, 1. E. D. C. (Eastern Districts Court), 195.

10 Matshobongwana v. Mpambani (1916) E. D. L. D. 285; Mayo v. Poro, 14.
E.D.C 8
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and registered as aforesaid, except as hereinafter mentioned, shall be
decided according to the law then in force in the Cape Colony, and
shall be heard and decided before the Chief Magistrate.

Die in der Bekanntmachung erkldrte rechtliche Vollwertigkeit der Ehen
von Eingeborenen in christlicher oder birgerlicher Form und ebenso, ohne
irgendeine rechtliche Abstufung, der amtlich eingetragenen gewohnheits-
rechtlichen Verbindungen ergibt sich auch aus dem Vergleich mit Ehen
oder Verbindungen, die unter verschiedenen Bedingungen geschlossen
wurden, wie in einem berithmten Streitfall vor dem Obersten Gerichtshof
der Kolonie gezeigt worden ist:

.The courts of Tembuland may, where all the parties to a suit are
natives, recognise the validity of all marriages between natives celebrated
according to native law before the promulgation of Proclamation No. 140
of 1885, whether they be polygamous or not, and such courts must decide
questions of divorce or separation arising between natives so married in
conformity with native law and custom, but the courts of the Cape Colo-
ny proper cannot recognise as valid any marriage entered into by a man
who had one or more wives living at the time of such marriage.

Neither the courts of the Cape Colony nor those of Tembuland can
recognise as valid any marriage celebrated after the date of the Pro-
clamation with a man who had one or more wives living at the time of
such marriage.

If a marriage between unmarried natives has been celebrated accord-
ing to native law and duly registered, the effect upon the parties and
their issue and property is the same as if the marriage had been contrac-
ted under the marriage laws of the Cape Colony.

If such last-mentiond marriage has not been duly registered, the marriage
is valid, and any question of divorce or separation arising in the Tem-
buland courts between the parties themselves must be decided according
to the ordinary law of the colony, but the effect of the marriage in other
respects upon the parties and their issue and property must be decided
according to native law.

The courts of the Cape Colony proper cannot lawfully recognise the
validity of any marriage celebrated in the Colony proper according to
native customs without the solemnisation required by statute. These
courts, however, are entitled to recognise the validity of a marriage
celebrated in Tembuland according to native law and custom between
two unmarried natives® 1L

Da diesen mafigebenden Erklarungen zur Proclamation 140 von 1885
dasselbe Landesrecht zugrunde liegt, das in der Union von Siidafrika
giltig ist, enthalten sie wertvolle Richtlinien fir die Losung von Streit-
fragen auch tiber die damalige Zeit hinaus. Wichtig ist vor allem die Be-

11 Ngqobela v. Sihele (1898) 10 S. C. 364 = Reports of the Supreme Court of
the Cape of Good Hope, from 1880

8 Missions- und Religionswissenschaft 1961, Nr. 2 113



zugnahme auf Vielweiberei, die jedenfalls als Tatsache ein uniiberwind-
liches Hindernis ist fiir die Anerkennung der Ehen von Eingeborenen
durch die Gerichte der Kolonie, die auf das allgemeine Recht und die
zustindige Ehegesetzgebung verpflichtet sind. Dagegen ist den Gerichten
in den als Tembuland bezeichneten Eingeborenengebieten auch hinsicht-
lich der chelichen Verbindungen der Einheimischen eine gréflere Ent-
scheidungsfreiheit belassen, da die Rechtsgewohnheiten der Stimme auf
Grund der vorgenannten Proclamation 140, sec. 22, daselbst in Geltung
bleiben und neben dem Recht der Kolonie angewandt werden diirfen 2.
Nach Mafigabe der geltenden Bestimmungen und ihrer Handhabung
durch die Gerichte stehen also den Eingeborenen von Tembuland ver-
schiedene rechtliche Moglichkeiten zur EheschlieBung offen:
1) Ehen nach Landesrecht, in christlicher oder biirgerlicher Form;
2) Ehen oder Verbindungen nach stammeseigenem Gewohnheitsrecht:
a) entweder als Einehen mit amtlicher Eintragung, nach sec. 30 der
Procl.
b) oder als Einehen ohne amtliche Eintragung;
c) oder als Verbindungen mit Vielweiberei, von denen die jeweils
erste eingetragen werden kann gemafl sec. 34 der Procl. 13,

¢) Was nun den Rechtscharakter dieser verschiedenen Ehearten angeht,
so kann kein Zweifel dariiber bestehen, dafl nicht nur Ehen von Einge-
borenen nach der im Recht der Kapkolonie vorgesehenen christlichen oder
biirgerlichen Form wahre und giiltige Ehen im Sinne und fiir die Folgen
des stidafrikanischen Zivilrechts sind, sondern auch die Ehen nach Stam-
mesgewohnheit, die von ledigen Eingeborenen im Gebiet von Tembuland
geschlossen und innerhalb der gesetzlichen Frist eingetragen werden. Alle
sind Einehen mit amtlicher Besiegelung.

Aus demselben entscheidenden Grunde, als tatsdchliche Einehen, wer-
den auch nicht eingeiragene Verbindungen nach Stammesgewohnheit, die
in Tembuland geschlossen sind, als giiltig erklart und miissen entspre-
chend behandelt werden, nicht nur bei Rechtsstreitigkeiten zwischen Ein-
geborenen und im Hinblick auf die Folgen nach Mafigabe des einhei-
mischen Gewohnheitsrechts, sondern auch nach dem Recht der Kolonie.
Das bedeutet, dafl solche stammesrechtlichen Verbindungen zwischen
ledigen Eingeborenen wesentlich gleichwertig sind mit Ehen, die nach
dem gewohnlichen Recht der Kolonie geschlossen werden, und demzufolge
wirkliche und gesetzmaflige Ehen im Sinne unserer Frage, trotz des
Mangels der amtlichen Eintragung.

12 ,All such suits and proceedings (i. e. civil actions) shall be dealt with accor-
ding to the law in force at the time in the Colony of the Cape of Good Hope,
except where all the parties to the suit or proceeding are what are commonly
called Natives, in which case it may be dealt with according to Native Law®., —
Vgl. Seymour, 15.

13 SEymour, 29.
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Gegen diese Feststellung lassen sich freilich Einwadnde vorbringen, die

aber ihre Richtigkeit nicht zu erschiittern vermégen. Eine gesetzliche Be-
griffsbestimmung von gewohnheitsrechtlichen Ehen aus dem Jahre 1916
schliefit nur eingeiragene Eingeborenen-Ehen aus:
»Marriage according to Native custom® means a marriage celebrated
without the forms and ceremonies required to give it validity by the law
of the Colony, but with the forms, ceremonies or circumstances required
to give it validity by Native law, and does not include a Native re-
gistered marriage” 14,

Die Antwort auf diesen Einwand mufl unterscheiden zwischen dem,
was im Text erkldrt ist, namlich dafl eingetragene Eingeborenen-Ehen
zu einer anderen Gattung gehéren, und dem, was nicht gesagt ist, ohne
jedoch verneint zu sein, ndmlich die Zugehdrigkeit von nicht eingetrage-
nen, aber tatsichlichen Einehen nach Stammesbrauch. Bedeutet das dies-
beziigliche Schweigen des Gesetzgebers, dafl der Brauch der Gerichte in
der Kapkolonie, nicht eingetragene Einehen nach Stammesrecht ,anzuer-
kennen®, durch dieses Gesetz verworfen und damit unrechtméfig ist? Eine
praktische Bedeutung kame dieser Folgerung jedenfalls nicht zu, da mit
dem fast gleichzeitigen Inkrafttreten der ,Union‘ die allgemeinen Ehe-
gesetze auch auf das Gebiet von Transkei ausgedehnt wurden. Anderer-
seits bleibt bestehen, dafl, solange die fragliche Verfahrensweise des
Obersten Gerichtshofs giiltig war, derartige Verbindungen, obwohl nicht
eingetragen, unter dem Recht der Kapkolonie gleichfalls giiltiz waren.
Denn die Gerichte der Kolonie erkannten nur nach diesem Recht, und
dieselben lieflen solche gewohnheitsrechtlichen Einehen von Tembuland
gelten, ohne ihre Anerkennung von der Eintragung abhidngig zu machen.

Ein anderer Einwand, der von den obigen Regeln des Obersten Ge-
richtshofs her erhoben werden konnte, bestitigt eher die Forderung von
der Giiltigkeit nicht eingetragener Eingeborenen-Ehen von Tembuland
im Sinne des allgemeinen Rechts der Kapkolonie. Denn dort ist festgelegt,
daf ,die Wirkungen solcher Ehen in anderen Beziehungen, sowohl be-
zuglich der Gatten als auch ihrer Nachkommen und des Besitztums, nach
Eingeborenen-Recht bestimmt werden miissen®. Das bedeutet unter an-
derem, daf} die eheherrliche Gewalt des Mannes nicht ausgeschlossen wer-
den kann, und dafl keine Giitergemeinschaft aus einer solchen Ehe folgt.
Aber derartige Rechtsfolgen gelten als vermeidbar oder veranderlich auch
bei Ehen von Europdern nach Mafigabe des Landesrechts und berithren
nicht die Wesensgestalt der Ehe im Sinne des gemeinen Rechts als eines
personlichen und dauernden Verhdltnisses zwischen Mann und Weib.
Gerade mit Bezug auf diesen Wesensteil ist diefragliche Eingeborenen-
Ehe unter das Recht der Kolonie gestellt, insofern als ,alle Fragen be-
ziiglich Scheidung oder Trennung, die bei den Gerichten von Tembuland
zwischen den Gatten selbst aufkommen, nach dem gewohnlichen Recht der

4 Procl. 142 von 1910. — SeyMouRr, 30,
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Kolonie entschieden werden miissen®. So wire es ein Widersinn, solchen
Ehen die Gultigkeit nach dem Landesrecht abzusprechen, weil man damit
eine wesentliche Betrachtung der Streitsache nach zweitrangigen und zu-
satzlichen Gesichtspunkten entscheiden wiirde.

d) Die Sache liegt anders bei Ehen mit Vielweiberei entsprechend den
einheimischen Rechtsgewohnheiten. An und fiir sich gibt es drei Mdglich-
keiten fir die Behandlung solcher Verbindungen: entweder man ver-
weigert ihnen jeglichen Rechtscharakter als ungesetzlichen oder unsitt-
lichen Verhiltnissen; oder sie werden als eheliche Verhiltnisse nach Ein-
geborenenrecht anerkannt, und fiir die daraus fliefenden Folgen, wenig-
stens bei Streitfallen zwischen Eingeborenen, wo dieses Recht zulédssig ist;
oder sie werden wenigstens fiir wesentliche Rechtsfolgen den Ehen nach
Landesrecht gleichgestellt, wenn auch nur unter besonderen Bedingungen,
wie z. B. der amtlichen Eintragung.

Die Verhiltnisse in Tembuland nach der Einverleibung in die Kap-
kolonie geben keine Anhaltspunkte dafiir, daR gewohnheitsrechtliche
Ehen von Eingeborenen mit tatsichlicher Vielweiberei als wahre und
giiltige Ehen im Sinne und fir die Wirkungen des Landesrechts der-
selben Kolonie anerkannt worden waren, Zum Unterschied von den Ein-
ehen wurde dieser Verbindungen, auch wenn sie auflerhalb des Gebietes
der eigentlichen Kolonie geschlossen waren, sehr bestimmt die Anerken-
nung durch die Gerichte von Kapland verweigert, und zwar nach dem
allgemeinen Grundsatz, auf den sich der Oberste Gerichishof berufen
hatte: ,Die Gerichte der Kapkolonie kénnen keine Ehen als giiltig an-
erkennen, die von einem Mann eingegangen wurden, der zu diesem Zeit-
punkt eine oder mehrere lebende Frauen hatte®. Da die Gerichte des
eigentlichen Kaplandes nicht ermdchtigt waren, einheimisches Gewohn-
heitsrecht als ein giiltiges Rechtssystem neben dem Recht der Kolonie
anzuwenden, bedeutete die Anerkennung der Giltigkeit von Eingebore-
nen-Ehen seitens dieser Gerichte eine Anerkennung als wirkliche Ehen
nach dem geltenden Landesrecht, wihrend die Verweigerung der Aner-
kennung gleichbedeutend war mit Ungiiltigkeit im Sinne und nach Maf-
gabe beider Rechte: nach dem Recht der Kolonie, kraft dessen solche
Ehen verworfen und nicht als giltig anerkannt wurden, und nach dem
einheimischen Gewohnheitsrecht, weil dieses als Ganzes in der eigent-
lichen Kolonie ungesetzlich und unwirksam war.

Die Gerichte von Tembuland dagegen kdonnen bei Streitfillen, in
denen sich nur Eingeborene gegeniiberstehen, die Giiltigkeit solcher ge-
wohnheitsrechtlicher Verbindungen mit Vielweiberei anerkennen. Diese
Anerkennung wiirde jedoch solche Verbindungen nicht zu gtiltigen Ehen
nach dem Recht der Kolonie machen, sondern nur nach Eingeborenen-
Recht und soweit als dieses Recht als ein wirksames Rechtssystem an-
erkannt ist. In der Regel, und im Einklang mit sec. 22 derselben Pro-
clamation 140 von 1885, ist die Anwendung von Eingeborenen-Recht
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anstatt des Rechtes, ,das derzeit in der Kolonie des Kaps der Guten
Hoffnung in Kraft ist“, eine Sache des Ermessens und nicht des Missens.
Gleichwohl scheint mit Bezug auf Ehen nach Stammesbrauch die in sec.
32 enthaltene Verfahrensregel bestimmter zu sein:
~All questions of divorce and separation arising between parties married
according to the laws and customs of Natives... shall be tried and
decided before any Resident Magistrate, in conformity with the Native
laws and customs in force at the time of such celebration.®

Positiv bedeuten die beiden Gesetzesabschnitte, nebst den darauf be-
ziglichen Erklirungen des Obersten Gerichtshofs, dafl Ehen mit Viel-
weiberei, die nach einheimischem Gewohnheitsrecht geschlossen wurden,
in Tembuland als giiltig zu behandeln sind, nach Mafigabe und fiir die
Wirkungen des Eingeborenen-Rechts, das als ein giiltiges Rechtssystem
anerkannt ist und von den Gerichten des Gebietes angewandt wird.
Gleichzeitig ergibt sich aber auch auf der Gegenseite, da Fragen betreffs
Scheidung oder Trennung zwischen den Gatten in Ubercinstimmung mit
dem einheimischen Gewohnheitsrecht gepriift und entschieden werden
miissen, dafl die also gewdhrte Anerkennung auf das ndmliche Rechts-
system beschriankt bleibt und nicht die Giiltigkeit unter dem Recht der
Kolonie einschliefit. Es ist unvorstellbar, dafl ein nach Mafigabe des Zivil-
rechts als giltig und verbindlich anerkanntes Eheband durch einen Schei-
dungsbefehl gelost werden konnte, der kraft Eingeborenen-Rechts erlassen
wiirde. M. a. W.: Eine Ehe, die sogar dem Bande nach kraft Eingebore-
nen-Rechts geschieden werden kann, kann nicht fiir giiltig gehalten wer-
den nach dem Landesrecht von Siidafrika.

2. Vergleich mit den anderen Landesteilen

Eine Zusammenfassung der Rechtsverhiltnisse mit Bezug auf Ehen von
Eingeborenen in Stidafrika vor der Union ergibt die folgenden Ahnlich-
keiten und Verschiedenheiten: -

a) Eheliche Verbindungen von Eingeborenen nur nach Stammesbraudch,
die von zwei ledigen Personen eingegangen wurden, waren als giiltige
Ehen nach Landesrecht anerkannt in den Gebieten von Transkei nach dem
Anschlufl an die Kapkolonie. Wenn solche Eingeborenen-Ehen nicht amt-
lich eingetragen waren, mufite iiber gewisse Rechtsfolgen, jedoch unter
Ausschlufl des Ehebandes selbst, nach Mafigabe des Eingeborenen-Rechts
entschieden werden. Im eigentlichen Kapland wurden solche Ehen, bei
deren Abschluf die gesetzlich vorgeschriebene Form nicht eingehalten war,
nur dann als giiltig im Sinne des allgemeinen Rechts anerkannt, wenn sie
von zwei ledigen Eingeborenen geschlossen waren, wahrend dieselben in
Tembuland ansdssig waren. Dieselbe Anerkennung als giiltig nach Lan-
desrecht wurde einer gewohnheitsrechtlichen Verbindung zwischen zwei
ledigen Eingeborenen vom Gericht der Republik Transvaal erteilt, wenn
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es auch zweifelhaft bleibt, ob und wie lange diese Einstellung des Ge-
richtes allgemeingiltig war 15,

b) Beziiglich der Giiltigkeit gewohnheitsrechtlicher Verbindungen nur
nach Eingeborenen-Recht und fiir die daraus fliefenden Folgen war die
Haltung der Landesteile vor der Union verschieden, entsprechend der
allgemeinen Einstellung zum einheimischen Gewohnheitsrecht. Demgemafl
waren solche Verbindungen nicht als rechtméfig nach Eingeborenen-Recht
anerkannt in der eigentlichen Kapkolonie und im Oranje-Freistaat, wo
das Eingeborenen-Recht nicht als ein giltiges Rechtssystem unter dem
Landesrecht zugelassen war. In Transvaal waren die Verhiltnisse eher
regelwidrig. Grundsatzlich war das einheimische Gewohnheitsrecht kraft
des Gesetzes Nr. 4 von 1885 als giiltig anerkannt fiir Rechtsstreitigkeiten
zwischen Eingeborenen, aber Ehen von Eingeborenen, die nach Mafigabe
solcher Rechtsgewohnheiten geschlossen waren, galten wegen des Brauchs
der Vielweiberei als den allgemeinen Grundsitzen der Gesittung ent-
gegengesetzt und wurden als unerlaubte Verhiltnisse behandelt. Trotz der
Nicht-Anerkennung von Eingeborenen-Ehen in den erwdhnten Gebieten
wurden den Nachkommen aus solchen Verbindungen doch Erbfolgerechte
ihren ,junehelichen’ Eltern gegeniiber auf Grund von Sondergesetzen zu-
erkannt 18,

In Natal dagegen, wie auch in den zur Kapkolonie gehérigen Gebieten
von Transkei, wo das Eingeborenen-Recht als ein giiltiges Rechtssystem
unter dem Landesrecht anerkannt war, wurden gewohnheitsrechtliche
Verbindungen, einschlieflich der Vielweiberei, fiir giiltig gehalten und als
rechtswirksam anerkannt nach Mafigabe des einheimischen Gewohnheits-
rechts und vorbehaltlich der allgemeinen Bedingungen fiir die Zulassung
dieses Rechtssystems.

‘c) Ehen nur nach einheimischem Gewohnheitsrecht waren auch in den
benachbarten Britischen Gebieten in Streitfallen zwischen Eingeborenen
als giltig anerkannt, das heifit fir die aus dem zustindigen Gewohnheits-
recht fliefenden Wirkungen, entsprechend der Anerkennung dieses Sy-
stems unter dem jeweiligen Landesrecht. Wie in den Transkei-Gebieten
der Kapkolonie, so war auch in Bechuanaland und Basutoland ein Ver-
fahren fiir amtliche Eintragung zugunsten der ersten von mehreren Ehen
eingefiihrt, in Siid-Rhodesien sogar fiir mehrere Ehen desselben Mannes 7.
Aber ob pflichtmaflig oder wahlfrei, die amtliche Eintragung scheint we-

5 Vgl. Seymour, 30, Anm. 82; Bisser & Smrrn, IV, 619f. — Vgl. Norman-
ScoBLe: The law of evidence in South Africa, 224 f.

8 The Native Succession Act, Nr. 18 von 1864, in Kapland; Gesetz Nr. 26 von
1899 im Oranje-Freistaat; Transvaal Procl. Nr. 28 von 1902. — Vgl. Seymour,
3; 6. — G. M. B. WrrrrieLp: South African Native Law, 19482, 81.

1" The Rhodesian Order-in-Council von 1898; the Matabele Order-in-Council,
1894, — British Bechuanaland, Procl. Nr. 2 von 1885, sec. 44. — The Basuto-
land Marriage Procl,, 1911. — Vgl. Bisser & Smitn, IV, 620 f., Seymour, 29.
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gen der Unsitte der Vielweiberei nirgendwo die Wirkung gehabt zu
haben, gewohnheitsrechtliche Verbindungen von Eingeborenen zu wirk-
lichen und gultigen Ehen im Sinne des siidafrikanischen Landesrechts zu
machen. (Zweiter Teil folgt.)

Anmerkung. Es bedarf wohl kaum des Hinweises, dafl wir mit der durchgehends
gebrauchten Bezeichnung Eingeborene auch nicht den Schatten einer Herab-
setzung verbinden. Begriff und Ausdruck sind fir unseren Gegenstand gleich-
bedeutend mit dem indigena des Kirchlichen Gesetzbuches (can. 805) und dem
Native der sudafrikanischen Rechtssprache. Obwohl in seiner Grundbedeutung
geeignet, alle in einem bestimmten Land oder in einer Stadt geborenen bzw.
beheimateten Einwohner oder Birger zu bezeichnen, wird das Wort doch vor-
zugsweise in Verbindung mit den Ur-Einwohnern eines Landes oder Erdteils
gebraucht, zum Unterschied von den ewropdischen Einwanderern. Im Vier-Ras-
sen-Land Stdafrika freilich lassen sich Eingeborene und Nicht-Europder nicht
ohne weiteres als gleichbedeutend verwenden wegen der auch im Rechtsbereich
unterschiedlich behandelten Asiaten und Farbigen (‘Coloureds’ oder ‘Cape Ma-
lays’).

Fir weitere Einzelheiten zivil- und stammesrechtlicher Art, die dieser Abhand-
lung zugrunde liegen, sei auf unser demnachst erscheinendes Buch verwiesen:
Native Marriages in South Africa according to Law and Custom.

SYMPHONIA ODER KONZESSION?

Uber die Riickwirkung einer Union mit den Orthodoxen

von Erika Unger-Dreiling

Wenn man Publikationen liest, die das Thema der Wiedervereinigung
von Ost- und Westkirche behandeln, entsteht der Eindruck, als ob es sich
bei der in Frage stehenden Problematik nur um den dogmatischen, litur-
gischen und juridischen Aspekt beider Kirchen handelte. Dieser Eindruck
vermittelt jedoch nicht den ganzen Sachverhalt. Denn daff man sich
iiberhaupt so sehr um die Wiedervereinigung bemiiht, liegt nicht nur
daran, dafl man sich darum bemiiht, das Christentum recht zu verstehen
und zu betitigen, sondern auch und entscheidend daran, dafl die Mission
erst fruchtbar werden kann, wenn die Christenheit geeint ist und die
geeinte Christenheit mit gutem Gewissen und ohne Vorbehalt oder Ein-
schrinkung sich an die nichtchristlichen Vélker wenden kann. Deshalb

ist ein Beitrag zur Union zugleich ein Beitrag zum Missionsanliegen der
Kirche.
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Die Kirche ist eine Gegebenheit in der Welt. Ob man sie als Institution
oder Organismus auffaft, ist in diesem Zusammenhang nicht mafigebend.
Sie ist der Sauerteig des Heilsgeschehens in einem Kosmos voll Unheils-
geschehen und ihre Funktion besteht darin, das sterbliche Leben der Welt
ihrem unsterblichen Leben zu assimilieren. Die Funktion der Kirche ist
Symbiose. Weil aber die Kirche als Gegebenheit in der Welt zuoberst Ge-
meinschaft ist, ist ihre Assimilationsfunktion zuoberst Symbiose mit den
Gemeinschaftsbildungen des sterblichen Lebens der Welt. Mit anderen
Worten: Die Kirche hat sich mit dem Staate auseinanderzusetzen und
diese Auseinandersetzung bestimmt das innerliche Lebensgefiige der Kir-
chengemeinschaft eines geographisch und historisch begrenzten Raumes so
weitgehend, dafl jedes innerkirchliche Ereignis, das von grundlegender
Bedeutung ist, auf die Art der Symbiose mit dem Staate eine Riickwir-
kung ausiiben mufi.

Auf das Problem der Wiedervereinigung angewandt heifit das, daff
die lateinische und orthodoxe Kirche im Laufe threr Geschichte dem Staa-
te gegeniiber eine spezifische Haltung entwickelt haben, und dafl diese
spezifische Haltung in jede Analyse einbezogen werden mufl, die sich um
eine grundsitzliche Losung der Schismafrage bemiiht. Und das um so
mehr, als ,der strukturelle Unterschied zwischen der romisch-katholischen
Kirche und der 6stlichen Orthodoxie® an keinem Punkte so deutlich in Er-
scheinung tritt ,wie an dem Grundverstindnis von Kirche und Staat®.
Der Unterschied 1483t sich am besten verdeutlichen an der Gegeniiber-
stellung derjenigen beiden grofen Theologen, welche die Grundlage der
Kirchenidee und der Staatsmetaphysik fiir den Bereich des ostlich-ortho-
doxen und des abendldndisch-rémisch-katholischen Christentums geschaf-
fen haben!.

Diese beiden Theologen sind St. Augustinus und Eusebius von Cae-
sarea; letzterer war der Hoftheologe Kaiser Konstantins des Groflen.
Wihrend St. Augustinus die Fortsetzung des untergegangenen heid-
nischen Imperiums und zugleich irdische Darstellung des Gottesreiches in
der von Christus gestifteten romischen Kirche sieht, begrindet Eusebius
die orthodoxe staatskirchliche Idee durch den Mythos von Byzanz als
neuem Rom. Fiir Eusebius ist das Imperium Christianum durch die Ein-
heit von Reich und Reichskirche gegeben, und diese Einheit stellt sich
nicht in Gestalt des Oberhauptes der Kirche dar, sondern durch die Ge-
stalt des christlichen Kaisers. Er ist der Stellvertreter Gottes auf Erden,
er verbindet den Herrschergedanken des antiken Gottkaisertums mit der
christlichen Theokratie und zwar so, dafl der christliche Gottkaiser zum
Abbild (Ikone) des Christos pantokrator wird. In ihn It Gott ,das
Bild seiner machtvollen Alleinherrschaft erstrahlen®, er ist der ,gott-
geliebte, dreimalselige Knecht und Diener des hochsten Herrschers, der

1 Ernst Benz: Geist und Leben der Osthirche. Rohwolt/Hamburg 1947, 136.
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im Auftrag Gottes . mit gottlicher Riistung bewaffnet die Welt von der
Rotte der Gottlosen reinigt®, der ,starkstimmige Herold der untriiglichen
Gottesfurcht®, mit deren Strahlen er ,die Welt durchleuchtet®. 2

Dieses Ideal des einen christlichen Reiches mit einem Gesetz und einer
Kirche wurde in Byzanz von der Masse ,mit derselben Selbstzufriedenheit
angenommen wie die Ideale, die im England der Kénigin Viktoria um
den Sonntag kreisten?. Justinian schreibt in Novelle XLII an den
nallerheiligsten Erzbischof und ékumenischen Patriarchen Menas: Indem
wir das gegenwirtige Gesetz erlassen, schlagen wir eine Richtung ein, die
der kaiserlichen Macht nicht unvertraut ist. Denn sooft die Stimme des
Klerus unwiirdige Personen auf den bischéflichen Thron erhob, wie
Nestorius... und Arius und andere, die ihnen an Bosheit nicht nach-
stchen, kam die kaiserliche Macht der Priesterschaft zu Hilfe, damit
durch Unser richtiges Urteil die gottlichen und menschlichen Dinge sich
zu einer Symphonia vereinigen® 4.

Dieser ,Symphonia® byzantinischer Priagung steht im Westen die von
St. Augustinus eingeleitete kirchengeschichtliche Entwicklung gegeniiber,
die das geistliche Schwert von der Kirche und das weltliche Schwert fiir
die Kirche gefithrt wissen will5, und die ,die Kirche des Westens von
der byzantinischen Reichskirche immer mehr wegfiihren sollte... In dem
politischen Vakuum des Westens, wie es die Einbriiche der Germanen
durch die Vernichtung des romischen Staats- und Verwaltungsapparates
schufen, ist die katholische Kirche als Erbin des romischen Reiches grof}
geworden. Erst in diesem Vakuum und unter dieser Voraussetzung konnte
sich auch die Papstidee in der Form entwickeln, wie dies tatsichlich unter
den grofien Pipsten wie Gregor I. eintrat, die als Bischofe von Rom in
die Fufistapfen der verschwundenen Kaiser traten®S, schreibt Benz, der
sich um die Aufhellung dieser Zusammenhinge bemiihte. Er stellt dabei
auch fest, daf die Frage niemals studiert worden sei, warum St. Augusti-
nus den ,naheliegenden Mythos vom dritten Rom® ignorierte. :

Diese Frage beantwortet sich eigentlich von selbst. Dieser Mythos be-
ruht auf dem Ikonendenken, das ein orientalisches Wesenselement der
byzantinischen Kultur ist, und das Ikonendenken war fiir den Westen
nie existentiell. Es ist hier nicht der Ort, iiber die Ikone als Angelpunkt

2 Benz: a.a. 0., 136 f.

3 Percy Nevicre Ure: Justinian and his Age. Pelican Books A 217 /London
1951, 121.

% Ure: a.2. 0., 125,

5 Unam Sanctam®, 18. 11. 1802: Uterque ergo est in potestate Ecclesiae, spiri-
tualis scilicet gladius et materialis. Sed is quidem pro Ecclesia, ille vero ab Eccle-
sia exercendus (DenzicEr-UMBErG: Endhiridion Symbolorum, Herder 201947,
n. 469).

6 Benz: a.a. 0., 140.

121



der orthodoxen Theologie, Liturgie und Frommigkeit zu handeln?; je-
denfalls muf} fiir einen Kulturbereich, der in Gott die Urbilder der von
ihm gewirkten Ereignisse, d. h. seines ewigen Ratschlusses, weifl 8, der
irdische Herrscher zum Abbild des gottlichen Herrschers werden. Haben
die Bilder aber nur historischen, erzieherischen und dekorativen Wert,
dann muf} die ganze geistesgeschichtliche Entwicklung eine andere Rich-
tung einschlagen. Der Westen blieb jedenfalls auch angesichts der von
Ikonen gewirkten Wunder unbeeindruckt. ,Soll man jeden Eselskiefer
verehren, weil einer in der Hand Samsons ein Wunder wirkte?“ fragt
Karl der Grofie?. Und daf} es sich bei dieser Einstellung nicht um einen
Einzelfall, sondern um den Ausdruck der westlichen Mentalitit handelt,
sicht man an der Haltung, die der lateinische Westen bzw. der ortho-
doxe Osten im Bilderstreit einnahm. Wihrend in Byzanz Priester die
Farben von den Ikonen schabten und mit Opferbrot und Wein mischten,
wihrend man sich folterte, blendete, die Nasen schlitzte und lebendig be-
grub und verbrannte 1%, vermerkt der pipstliche Kommentar im Vorwort
der Akten von Nizia zur frankischen Haltung im Bilderstreit, daf einige
Gallier die Bilder nicht annehmen, ,utique nondum est harum utilitas
revelata® 11,

Diese Probleme sind insofern noch immer aktuell, als die Symphonia
der gottlichen und menschlichen Dinge durch ,das richtige Urteil des
Kaisers“ auch die Grundlage der von den Ostslawen entwickelten po-
litischen Ideologie bildet. ,Du, Herr*, schreibt Josif Volockij (1439—
1515) an den Zaren, ,du bist von der hohen rechten Hand Gottes als
Alleinherrscher und Herr iiber ganz Rufiland gesetzt, denn euch (die
Firsten) hat Gott an seiner Stelle (!) auf Erden auserwihlt und auf
seinen (!) Thron erhoben und gesetzt.“ Weiters: ,Der Zar ist mit seinem
Wesen allen Menschen, mit seiner Macht aber Gott gleich®; so wird denn
»das Gericht des Zaren von niemandem mehr gerichtet® 12,

Diese Einstellung der orthodoxen Kirche zur Staatsgewalt ist zum Teil
natirliche Loyalitdt, zum Teil iibernatiirliche Fiigsamkeit. In ersterem
Sinne ist sie durch das jahrhundertelange gute Verhiltnis zur tatarischen
Besatzungsmacht bedingt, denn ungleich den islamischen Eroberern ver-
hielt sich der tatarische Schamanismus der christlichen Kirche gegeniiber
vollkommen tolerant. Die Jassa (Verordnungen) Tschingis-Chans (gest.
1227) bestimmte: ,Steuern oder Abgaben brauchen sie (die Diener der
Kirche) nicht leisten, damit sie mit ehrlichem Herzen zu Gott fiir uns und

? M. Serarmim: Die Ostkirche. Stuttgart 1950, 95—99.

8 St. Jouannes Dam.: De Imag., I, 10: PG 94, 1240.

¢ Liber Car. 111, 16 u. 25; Hadr. Ep. 790d u. 784b (s, Epwarp J. MarTin:
A History of the Iconoclastic Controversy. London, 235 . 247)
10 MaARTIN: a.a.0., 30 u. 63.

' Mawst XII, 988 (s. MarTIN: a.a. O., 264, Anm. 1).

® Dmvitry  Tscmizewskiy: Das heilige Rufiland. Russische Geistesgeschichte
I. Rowohlt Hamburg, 1959, 90.
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unsere Stimme beten und uns segnen® ®. Nachdem nun Iwan III. der
Goldenen Horde im Jahre 1480 ein fiir allemal den Tribut verweigert
hatte, war der Aufstieg Moskaus zur ostslawischen Grofimacht nicht mehr
aufzuhalten, um so mehr, als nach dem Falle Konstantinopels dem Mythos
vom Moskau als Drittem Rom kein Hindernis entgegenstand. Es ist aber
bedeutsam und darf nicht iibersehen werden, dafl die Anwendung dieses
Mythos nicht vom Zarenhaus her erfolgte, sondern von der orthodoxen
Kirche.

Wenn Benz im Hinblick auf die lateinische Kirche der Volkerwande-
rungszeit von einem politischen Vakuum spricht, so kann man das Ende
des 15. Jahrhunderts als ideologisches Vakuum Rufllands bezeichnen.
Nach kirchlichen Berechnungen ging mit dem Jahre 1492 das siebente und
letzte Jahrtausend der Weltgeschichte zu Ende. Der kirchliche Kalender,
der nur bis zu diesem Jahr gefilhrt war, mufite trotz der ,unabdnder-
lichen Tatsache des Weltunterganges® weitergefithrt, die Ostertafeln fort-
gesetzt werden. In dem Schreiben, mit dem die Ostertafeln veroffentlicht
wurden, finden wir die Anwendung der byzantinischen Gottkaiseridee auf
den Zaren. Es heif}t dort, dafl Gott nach Wolodymyr (von Kiew) jetzt
-den gotterwahlten, glaubenstreuen Iwan Wasiljewitsch als Zaren und
Selbstherrscher fiir ganz Ruflland, als einen neuen Kaiser Konstantin fiir
das neue Konstantinopel-Moskau“ erwihlt habe. Seinen klassischen Aus-
druck hat diese Ideologie in einem Briefe des Monches Philotheos aus
dem Kloster des heiligen Eleazar bei Pleskau gefunden. Er schreibt: , Alle
christlichen Reiche sind vorbei, sie sind iibergegangen in das einzige
Reich unseres Herrschers, das ist das russische Reich. Denn zwei Rome
sind vergangen; aber das dritte steht und ein viertes wird es nicht
geben® 14,

Die auferliche Ahnlichkeit mit der byzantinischen Staatstheologie ist
grof}; die innerliche Unéhnlichkeit jedoch ist grofler. Denn was sich fiir
russisch-orthodoxes Empfinden im byzantinischen Kaiser darstellt, ist nicht
mehr eine christlich Gberformte heidnisch-antike Idee, sondern ein an
sich christliches Urbild, der ,fromme® Herrscher der Bibel. Es erscheint
dem Ostslawen ja ,die heilige Schrift und ihr Weltbild als das Urbild
der irdischen Wirklichkeit; das Irdische wird im Lichte des biblischen
Modells gesehen... Das Urbild ist Ausgangspunkt der Betrachtung, die
bereits die Deutung des eigenen Erlebnisbereiches bestimmt® 15.

Damit findet die Fiigsamkeit der orthodoxen Kirche der Staatsmacht
gegeniiber zu ihrer elementaren christlichen Wurzel zuriick: ,, Jedermann
unterwerfe sich der obrigkeitlichen Gewalt; denn es gibt keine Gewalt
aufler von Gott; die bestehenden Gewalten aber sind von Gott angeord-

18 ALpErT M. AMMANN: Abrif der ostslawischen Kirchengeschichte. Herder 1950,
75 ff.

14 AMMANN: a.a. 0., 164 f.

15 Ernst Benz: Russische Heiligenlegenden. Zirich 1953, 12.
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net. Wer also sich der Gewalt widersetzt, der widersetzt sich der An-
ordnung Gottes. 18“ Diese Worte schrieb der Vilkerapostel unter der
Regierung Neros, und die orthodoxe Kirche fand nach dem Ende des
ersten Weltkrieges bewufit zu dieser Haltung zuriick. Im ,Sendschreiben
von Solowski“ zieht der orthodoxe Klerus zu der Lage der Kirche in
Sowjetrufiland die Parallele zur Kirche unter den heidnischen rémischen
Kaisern, anerkennt die Regierung als rechtmiflig, stimmt der Trennung
der Kirche von Staat und Schule zu und verzichtet auf jede politische Be-
tatigung 17.

Es hiefle, den orthodoxen Klerus miflverstehen, wenn man in der-
artigen Auflerungen eine durch Repressalien erzwungene Servilitit er-
blicken wollte. In Einzelfillen mag das zutreffen, im ganzen gesehen je-
doch ist diese Haltung korrekt christlich. Damit erwichst fir die latei-
nische Kirche ein Problem, denn im Falle einer Wiedervereinigung miifite
sich die orthodoxe Kirche u. a. auch der lateinischen Symbiose von Kirche
und Staat anpassen, und das ist weder richtig noch méglich noch wiinschens-
wert, zumal die lateinische Kirche nicht weif, welcher Art von Staats-
gewalt sie in der Zukunft unterworfen sein wird. Wir miissen uns dariiber
klar sein, dafl die ,Symphonia der gottlichen und weltlichen Dinge®,
wenn schon nicht durch das ,richtige Urteil des Gottkaisers®, so doch
nur durch das an sich richtige Urteil zustandekommt, und das kann fiir
Christen nur paulinischen Inhaltes sein,

In der Inkorporation des Ikonendenkens kénnen wir also eine maogliche
Rickwirkung der Wiedervereinigung auf das geistige Lebensgeftige der
westlichen Kirche sehen. In verniinftigem Umfange durchgefithrt, mag
sich daraus ein Fortschritt im Sinne der gottgewiinschten Entfaltung des
dogmatischen Glaubensinhaltes ergeben. Nehmen wir nur als Beispiel
das zwischen Orthodoxen und Katholiken umstrittenste Problem, den
Jurisdiktionsprimat des Papstes. Der Jurisdiktionsprimat wird als das
Recht eines einzelnen, als selbstindige Autoritit, eine vollkommene Ge-
sellschaft zu regieren, definiert8. Auf den Papst angewendet heifit das,
daf er ,primatum in universam Ecclesiam® hat, daf} dieser Primat ,sum-
mus“ und ,plenus® ist, und ,immediate a Christo institutus“1. All
diese Vollmachten — wie weit oder eng man sie fassen mag — gehen
sicher weit iiber die Befugnisse des von der orthodoxen Kirche zugestan-
denen Ehrenprimates hinaus. Schlagen wir aber die vom Vatikanischen
Konzil verfalite Constitutio dogmatica I de Ecclesia Christi auf und lesen
wir, dafl Petrus als das sichtbare Fundament der Kirche eingesetzt
ist2%; erinnern wir uns der Bulle Unam Sanctam, wo es heifit, daf’

18 Rom. 13, 11f.

17 AMMANN: a.a. 0., 608 f.

18 BernarDIN GoeBer: Katholische Apologetik. Freiburg 1930, 285.

19 Vgl DenzINGER-UMBERG: a.a. 0., Index systematicus, Romanus Pontifex,
ITI b.

20 DENZINGER-UMBERG: a.a. 0., n. 1821.
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die Kirche als ein Leib nicht zwei Haupter haben kann ,quasi mon-
strum® 21, dann lafit sich die Theologie von der Ikone doch in etwa auf
den Primat anwenden.

Nach orthodoxer Auffassung ist die Ikone Mysterium, heilige Ganzheit,
,Ort der Gegenwart® des Abbildes im Urbild, wobei beide durch ein
~geheimnisvolles Band® verbunden gedacht werden22. Wir konnten in
diesem Sinne den Christos pantokrator das unsichtbare Oberhaupt und
Urbild nennen, Petrus aber das sichtbare Oberhaupt und Abbild. Das
~geheimnisvolle Band“ ware dann der Heilige Geist, auf dessen Fithrung
die Unfehlbarkeit der ex-cathedra-Entscheidung beruht. Zieht man noch
in Betracht, dafl die Verehrung der Ikone ein Zentralpunkt ostlicher
Frommigkeit ist und die dem Abbild gezollte Verehrung auf das Urbild
zuruckfallt, dann dirfte es nicht schwierig sein, die Kluft zwischen dem
wbloflen Ehrenprimat® und dem Jurisdiktionsprimat doch irgendwie zu
iiberbriicken. Die dem Papste als Ikone Christi gezollte ,Ehre“ wire dann
namlich konkret die Anerkennung seiner vollen, in Gemeinschaft mit
Christus durch den Heiligen Geist geiibten Machtfille.

Mit dieser Betrachtung soll keine theologische Losung vorweggenom-
men sein: Es soll nur gezeigt werden, daf} ein iibernatiirlicher Entfaltungs-
prozef im Sinne der paulinischen Symphonia den Begriff der Konzession
ausklammert. Und es soll bewufit gemacht werden, dafl sich niemand als
Katalysator in den Dienst des Heiligen Geistes stellen, d. h. Vorginge
bewirken kann, von denen er selbst unberithrt bleibt. Es ist aber trostlich
fiir die lateinische Kirche, zu wissen, daf} jede vom Geiste gewirkte Riick-
wirkung ihr sichtbarer Anteil an der Reichsverkiindigung des Auferstan-
denen ist, jener Reichsverkiindigung, die die ,ganze Wahrheit® ver-
heifit23, die Wahrheit von der Ganzheit ndmlich, die es uns allein fiir
-gut® befinden lassen kann, dafl der Herr in seiner sichtbaren Erschei-
nung heimgegangen ist in das unzugingliche Licht.

21 DENZINGER-UMBERG: a.a. 0., n. 468.

22 'WunpERLE GEORG: Um die Seele der heiligen Tkonen. Eine religionspsycholo-
gische Betrachtung. Wiirzburg 1937, 24. — M. SerapHIM: a.a. 0., 95—99.

" Joh. 16,7 und 13.
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DAS HIMMLISCHE KONIGSPAAR ALS BILD DES GUTTLICHEN

von A. Antweiler

In der Kirche des Schwesternhauses Maria-Kénigin in Bonn befindet
sich auf der Stirnseite tiber dem Hochaltar ein Gemalde ,Christus-Konig
— Maria-Kénigin“, das in den Jahren 1951—1952 entstand. Im Jahre
1959 wurde dieses Gemilde in einem Vielfarbendruck der Festschrift
beigelegt, die aus Anlaf des vierzigjahrigen Bestehens des Johannes-
bundes in Leutesdorf am Rhein herausgegeben wurde. Das veranlafite
mich, die folgenden Erwigungen niederzuschreiben, was — aus mancher-
lei Griinden immer wieder verzogert — dem zugute gekommen ist, sie
immer wieder zu durchdenken.

Uber einem Viertelkreis des Regenbogens thronen Christus und Maria;
der Thron ist unsichtbar; die Fiile ruhen auf dem Regenbogen. Christus
und Maria sind von einem Kreis anbetender Engel umgeben, der mehr
als drei Viertel des Umfanges faft und mit den offenen Enden auf dem
Regenbogen steht; nach oben zu ist er etwas gestreckt, dadurch, dafl zwei
Engel einen zweifarbigen Kreis — innerer Ring gelb, duflerer Ring blau-
grim — tragen, der iiber den Kreis der Engel etwas herausragt; das
weifle Feld des kleinen oberen Kreises zeigt, von oben hereinragend,
eine rechte Hand, deren drei erste Finger ausgestreckt sind, deren beiden
letzten Finger einen Balken halten, der quer — von links nach rechts
ansteigend — durch das Feld lduft und das Kreuz Christi darstellen soll,
worunter eine nach oben schwebende Taube dargestellt ist.

Christus und Maria tragen Unter- und Obergewand, letzteres bei
Maria mit reich gesticktem Schulterkragen, der an dgyptische Halskragen
erinnert; beide eine Krone, gleich hoch, aber verschieden gestaltet; beide
einen gleich groflen Heiligenschein, der bei Christus von schmalen
Kreuzesbalken durchzogen ist; beide Gestalten sind gleich grofi, Maria
sitzend zur Rechten. Mit der rechten Hand erhebt Maria etwas ihren
Mantel, unter dem ein betender Heiliger kniet; die schmale Unterschrift
im oberen Teil des Regenbogens bezeichnet ihn als den Stifter P. Jo-
hannes Maria Haw. Den rechten Arm legt Christus um die Schulter Ma-
riens, in der linken Hand halt er, auf den Oberschenkel aufgestiitzt, ein
geoffnetes Buch mit der Inschrift: Maria optimam partem elegit. Die eine
sichtbare rechte Sandale Mariens ist mit einer Rosette geschmiickt, die
beiden Sandalen Christi sind schmucklos. Christus blickt nach rechts her-
iiber, Maria vielleicht auf den Heiligen, vielleicht vor sich hin.

Unter dem Regenbogen ist ein kleines Kreuz, darunter in sechs Zeilen
folgender Text: Regnum Christi — Christus Konig — Maria Kénigin —
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es mufl kommen — das Reich Mariens — damit zu uns komme — das
Reich Jesu Christi. Unten rechts ist in kleinen Buchstaben angegeben:
Heiliger Ludwig Maria Grignion.

Die durch das Bild angeregten Erwagungen mogen als die Gedanken
eines Propheten, eines Theologen, eines Religionshistorikers, eines Seel-
sorgers, eines Menschenfreundes und eines Frommen vorgetragen werden.

Der Prophet

Der Prophet sucht nicht seine Ehre, nicht einmal sein Leben, geschweige
denn sein Amt und seine Aufgabe: er weill sich — oft genug gegen seinen
Willen — gerufen und gezwungen und erhoben, der Kiinder von Gottes
Geheimnis und der Eiferer fir Gottes Einzigkeit zu sein. Ein solcher
Prophet sagt:

Habt ihr vergessen, was Gott im Alten Bund gesagt hat und fiir
alle Zeiten aller Menschen sagt? ,Du sollst keine fremden Gotter neben
mir haben; du sollst dir kein Schnitzbild machen, noch irgendein Ab-
bild von dem, was im Himmel oben, oder auf der Ende unten, oder was
im Wasser unter der Erde ist® (2 Mo 20 3.4; 5 Mo 5 8). ,Ihr sollt euch
nicht zu den Gotzen wenden, noch euch gegossene Gotter machen; ich bin
der Herr, euer Gott!“ (3 Mo 19 4). ,Ich bin der Herr, euer Gott; ihr sollt
euch keine Gétzen und kein geschnitztes Bild machen, noch sollt ihr Sdu-
len aufrichten, noch Denksteine setzen in eurem Land, sie anzubeten;:
denn ich bin der Herr, euer Gott* (3 Mo 26 1). ,Nehmt euch also wohl
in acht! Es gilt euer Leben! Damals, als der Herr am Horeb zu euch
aus dem Feuer redete, habt ihr keine Gestalt gesehen, damit ihr nicht
entartet und euch ein Bild macht, das Abbild irgendeines Gotzen, sei es
nun das Bild eines Mannes oder einer Frau, sei es das Bild eines Tieres,
das auf der Erde lebt, oder das Bild eines Flugtieres, das unter dem
Himmel fliegt® (5 Mo 4 15-17). ,Die Leviten sollen anheben und mit
lauter Stimme zu allen Méannern Israels sagen: Verflucht sei, wer ein
Schnitzbild oder Gufibild verfertigt, ein Werk von Kiinstlerhand, zum
Greuel fir den Herrn und im geheimen aufgestellt! Das ganze Volk soll
antworten: So sei es!® (5 Mo 27 15). ,Vertilgt alle Einwohner dieses
Landes; zerbrecht ihre Saulen und zerstort alle Bilder und verwiistet alle
Hohen!“ (4 Mo 33 52). ,Ich sehe, woran ich mit diesem Volke bin: ein
widerspenstiges Volk ist es; darum lafl mich, dafl mein Zorn wider sie
entbrenne und ich sie vertilge (2 Mo 32 9.10).

Habt ihr vergessen, was Jesus im Neuen Bund gesagt hat und von da
ab fir alle, die an ihn und durch ihn an den Vater glauben? ,Alles
wurde mir von meinem Vater tibergeben, und niemand erkennt den Sohn
als nur der Vater, noch erkennt jemand den Vater als nur der Sohn und
wem es der Sohn offenbaren will® (M¢ 11 27). ,Die Stunde kommt, und
jetzt ist sie, daf die wahren Anbeter den Vater in Geist und Wahrheit
anbeten; denn der Vater sucht solche Anbeter; Geist ist Gott, und die
ihn anbeten, miissen ihn in Geist und Wahrheit anbeten® (Jh 4 23.24).
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Habt ihr vergessen, was Paulus, der mutige, tapfere, geist- und liebe-
erfiillte, getan und gesagt hat? ,Da wir doch zu Gottes Geschlecht ge-
horen, dirfen wir nicht glauben, das Gottliche gleiche dem Gold oder
Silber, einem kiinstlich Gemachten und menschlich Erdachten® (Apg 17 29).
»Jetzt sehen wir durch einen Spiegel im Rétsel, dann aber von Angesicht
zu Angesicht® (1 Kor 13 12). ,Er allein hat Unsterblichkeit, unzuging-
liches Licht bewohnend, den keiner der Menschen auch nur zu sehen ver-
mag“ (1 Tim 6 16). —

Bedenket, dafl die Mystiker danach genannt werden, dafl sie ,die
Augen schliefen®, gerade dann, wenn sie sich von Gott ergriffen, in
seiner Nahe, in sein Geheimnis als einbezogen erleben; sie wissen, dafl
Gott ohne Gestalt irdischer Art ist. —

Was die Mystiker erleben, sprechen die Theologen aus: sie erkliren
sich fiir unfahig, von Gott einen Begriff zu geben, und bekunden es da-
durch, daff sie Gott ebenso den Vielnamigen wie den Namenlosen nennen.
»Einen Namen fir den unnennbaren Gott vermag niemand anzugeben,
und sollte jemand behaupten wollen, es gebe einen solchen, so wire er
mit unheilbarem Wahnsinn behaftet”!. ,Die Hagiographen feiern die
Gottheit sowohl als namenlos als auch hinwieder mit jeglichem Namen*?,
als ,den unendlich Vielnamigen® 3. ,Die Gottheit ist unbegreiflich, darum
wird sie sicherlich auch ohne Namen sein4 In jeder Dogmatik kann
man es lesen, dafl unsere Gotteserkenntnis mittelbar, analog und un-
zulanglich ist. —

Den Frommen ist es geldufig, dafl sie unfahig sind, zu sagen, was sie
erleben, geschweige denn, es darzustellen. , Wollten wir auch noch so viel
erzahlen, wir kdmen doch damit nicht an ein Ende. Der Rede Schlufl sei
also: Er ist alles! Denn ergriinden kénnen wir ihn nicht. Er iibertrifft ja
alle seine Werke® (Jes Sir 43 27,28). ,Wer sah ihn wohl und kann da-
von erzihlen?® (ebd 31). ,Manue sprach zum Engel Gottes: ,Welches
ist dein Name, damit wir dich ehren, wenn dein Wort sich erfillt hat?*
Und er antwortete ithm: ,Warum fragst du mich nach meinem Namen?
Er heift: Wunder*“ (Richter 13 17.18). —

Schon frith und alle ihre Zeit hindurch haben es die Griechen gewufit,
wie unzuldnglich unsere Vorstellungen sind. ,Ein einziger Gott ist, unter
Gottern und Menschen am grofiten, weder an Gestalt den Sterblichen
dhnlich noch an Gedanken®3. ,Den Gottern soll man weder Tempel
bauen noch von ihnen Bilder machen, denn kein Gebilde sei der Gotter
wirdig“ 6, ,Die Gotter sind weder mannlich noch weiblich, so wie es

1 Justin: Apol. 1 61; PG 6 421 B.

® Dronysius Areor: div. nom. 1 6; PG 3 629 C.

3 ders., ebd. 12 1; PG 8 969 A.

4 Jomannes Dawm: de fide orth. 1 12; PG 94 845 B.

5 XeNopHANES (vor 500 v.Ch.): fr. 28; DirLs-Kranz® 1 135 4.

8 Zenown von Kirion (885—268), Arnim: Stoicorum Ueterum Fragmenta 1 61 25,
nr. 264,
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auch die Stadte und Tugenden nicht sind. .. Und kindlich ist es, von den
Gottern als menschengestaltig zu sprechen oder zu schreiben oder sie so
zu bilden“ 7. ,Der eine Gott ist ein unsterbliches Wesen, geistig, voll-
kommen oder verniinftig in Gliickseligkeit, jeglichen Ubels unfihig, vor-
sehend fiir die Welt und alles in der Welt; nicht aber menschengestal-
tig“8. ,Kindlich ist es und unmoglich, von den Géttern zu sagen, sie seien
menschengestaltig®?. ,Gott braucht nicht um dessetwillen menschenge-
staltig zu sein, damit er héren kann®10.  Gott ist geistig und ohne
Gestalt” 11,

Auch die frithe Kirche hat das anerkannt und amtlich bestitigt. ,Ge-
malde sollen in den Kirchen nicht sein, damit nicht, was verehrt und an-
gebetet wird, an die Winde gemalt werde® 12. —

Schdmt ihr euch nicht vor den Juden? Sie nehmen die Worte des
Alten Bundes ernst und haben sich angestrengt, Grunde zu finden, die
auch den Menschen einleuchten: Gott ist jeder korperhaften Gestalt iiber-
legen; Gott ist anders zu verehren, als es bei den heidnischen Gottern
geschieht; der Kiinstler darf nicht auch nur den Anschein erwecken, als
wolle er Schopfer seines Schopfers sein; zu leicht ist man geneigt, das
Urbild mit dem Abbild gleichzusetzen; das Bild konnte als das Auflere
aufgefallit werden, das zu dem Inneren gehért, und das Bild konnte
machtiger werden als das Dargestellte 13,

Und schamt ihr euch nicht vor den Moslems, die in den Moscheen nur
Schmucklinien und héchstens die Namensziige der ersten Kalifen zu-
lassen? —

Beherzigt den Bilderstreit, wie er mehrfach die Kirche aufgewiihlt und
das Edelste mit dem Gemeinsten zusammengeworfen hat: in der Ost-
kirche (780—843), mit einem schwachen Widerhall in der karolingischen
Zeit (787—794), und in der Westkirche im Zusammenhang mit der Re-
formation (1522—1563). —

Betrachtet das Bild: Gott, der Dreifaltige, ist nicht Mitte, Ziel und
Allumfassender, sondern erscheint nur oder verschwindet fast in dem
kleinen Kreis oberhalb von Christus und Maria, der flichenmiflig nur
etwa den fiinften Teil des groflen Kreises um Christus und Maria aus-
macht: Maria sitzt zur Rechten des Sohnes, wie es Ehrentitel des Sohnes,
als Zeichen der Gleichheit, im Glaubensbekenntnis ist; Christus legt den
Arm um Maria: bedarf er des Haltes oder sie des Schutzes? oder ist es

7 Curysiep (280—207), Arnm: SVF 2 315 11, nr. 1076.

8 ders., ebd. 2 305 15, nr. 1021.

% D1oGENES AUS BAaBYLON (Seleukia) (240—152), ebd. 8 217 18.

10 Stoiker, ebd. 2 311 86, nr. 1058.

ehd. 2:299-11, 'nr: 1009;

12 Konzil von Elvira (300 ?), can. 86, Mansi 2 11 D; Kircu: Enchiridion fontium
historiae ecclesiasticae antiquae®3 nr. 340.

13 Zusammengestellt in KircucissNer Avrons: Die mdadhtigen Zeichen. Freib.
1959 151.

4 Missions- und Religionswissenschaft 1961, Nr. 2 129



Zeichen der Gleichberechtigung und Einheit?; den prichtigeren, auffallen-
deren Mantel — in der Farbe des Himmels — trigt Maria; der an-
betende Heilige kniet unter dem Mantel Mariens; der unzerteilte, ein-
heitliche, und daraum wohl auch eindrucksvollere Heiligenschein ist der
um das Haupt Mariens; die Inschrift des Buches macht leicht vergessen
oder iibersehen, dafl dem Tun Mariens die Gnade Gottes zuvorlag; soll
auch im Himmel — dargestellt durch den Kreis der schwebenden Engel —
der Dualismus von Mann und Weib gelten, die nur miteinander wirksam
sein kénnen? oder soll man an die Einheit von Himmel und Erde denken
diirfen, die nur miteinander bestehen kénnen? oder an das apokryphe
Jesuswort, wonach der heilige Geist als die Mutter von Jesus bezeichnet
wird 14? Christus, der eine ist zweimal dargestellt: einmal im Kreis der
Trinitit und einmal im Kreis der Engel.

Gewif}: nicht ist daran gedacht, dafl Gotzen dargestellt wiirden, wovor
die heilige Schrift warnt; oder daf etwas im geheimen dargestellt wiirde
und nicht bekannt werden diirfte; oder dafl ein Bild zur Anbetung auf-
gestellt wiirde; oder dafl es sich um ein Guf}bild handle, wo es doch
ein Gemilde ist. Nicht ist daran gedacht, den Gottesgedanken auszu-
schliefen, wo doch ausdriicklich im oberen Kreis die Trinitdt miteinbe-
zogen ist. Aber das gerade ist es ja: sie ist nur mit einbezogen. Wird,
wer das Bild betrachtet, an den Unsichtbaren, Geheimnisvollen, Unbe-
greiflichen denken? —

Nur Gott ist der allein und von sich aus Wirkliche. Nur in ihm hat
alles Bestand und Leben. Nur auf ihn hin kann man sich richten, wenn
alles irr und wirr wird, wenn der Mensch seines ganzen Glaubens und
seiner ganzen Kraft bedarf, um im Umbruch einer Zeit nicht ins Boden-
lose abzusinken, in geistlose Betriebsamkeit, in herzlose Geistigkeit, in
leblose Sachlichkeit. Nur wer das Ziel weill, meistert den Weg, jeder
andere verkommt am Wege — frither oder spiter, weil er zu frith
glaubte, am Ziel zu sein.

Der Theologe

Dem Theologen obliegt es, das Religiose zu beschreiben und, soweit
als moglich, zu verstehen.

Er weif, daf der Geist nicht vorweisbar und eben deswegen auch nicht
darstellbar ist — obwohl er iiberzeugt ist, daff es den Geist gibt und daf}
er wirkt und an seinen Wirkungen erkennbar wird. Er weif, dafl Gott,
als Urbild und Ursprung des Geistes, noch weniger vorweisbar und dar-
stellbar ist als der menschliche Geist, obwohl er wei}, dafl Gott ist und
an seinen Wirkungen erkennbar wird.

Keineswegs ist dadurch ausgeschlossen, dafl man den Geist zu beschrei-
ben versucht. Das gelingt aber nur durch Negationen und Analogien,
beide hergenommen vom Wahrnehmbaren. Der Geist wird beschrieben

4 Qricings: in Joh. 2 12 87; GCS Origines 4 67 20; in Jerem. hom. 15 4, ebd.
GBI
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als unsichtbar, unmefibar, unwigbar, unrdumlich, unteilbar; als Einheit,
Mitte, Kraft, als Quelle und Licht. So auch wird Gott beschrieben als der
Unsichtbare — obwohl er Licht ist und im Lichte wohnt; als der Un-
endliche — obwohl er in jedem Endlichen gegenwartig ist. Dargestellt
wird Gott durch Zeichen: Feuer, Strahlen, Helligkeit; und in Bildern als
Vater, Konig, Schopfer, nach der Menschwerdung der Sohn als Kind,
Lehrer, Helfer, leidender Knecht, Sieger und Herrscher.

Was man den Menschen sagt und zeigt, mufl deren Fassungskraft an-
gemessen sein. ,Als Hinweis auf das Urbild hin ist das gesagt (2 Mo
18 28), wie auch Paulus es auffafit (1 Kor 10 1-7): das Meer als Hinweis
auf das Wasser, die Wolke auf den Geist, das Manna auf das Brot des
Lebens, der Trank auf den Trank Gottes® 15. ,Wenn das alles erschaffen
ist, dann ist es auch ein grofies Geheimnis der Frommigkeit, damit es
moglich sei, daff Himmel und Erde und Meer, alle Tiere und Pflanzen
und was immer sonst ist, das verkiinden, durch Wort und Schrift und
Bild“ 18. Sogar fur die Trinitdt fand Augustinus das Bild im Menschen:
,wir sind, und wir wissen uns als seiend, und wir lieben dieses Sein und
Wissen“ Y. Was immer iiber den Geist, was immer tiber Gott gesagt
wird, mufl so gesagt sein, dafl es diejenigen fassen konnen, zu denen
gesprochen wird, sei es durch Wort, durch Schrift, durch Bild.

Wie dringlich das ist, kann man sich eindrucksvoll verdeutlichen, wenn
man daran denkt, daf auf anderen Gestirnen nicht nur Lebewesen, son-
dern auch geistige Wesen sein konnen. Noch wissen wir nichts iiber die
Bedingungen, unter denen sie leben, iiber das Ausmafl des Geistes, der
ihnen eigentiimlich ist. Aber dessen konnen wir sicher sein, dafl auch
sie Geschopfe desselben Gottes sind, an den wir glauben; dafl auch sie
zu diesem Gott hingewandt sind und dafl die Weise der Zuwendung
ihnen gemif} sein kann und gemaf sein mufl. Andere Lebensbedingungen
ermoglichen und erfordern andere Weisen der Mitteilung, der Vorstel-
lung, der Darstellung, und wir haben nicht das Recht, sie auf das uns
geldufige Menschliche festzulegen.

Wenden wir uns dem Bild zu, so zeigt es den Gott in der Hohe, als
verborgenen, nicht dargestellten, weil nicht darstellbaren. Es zeigt Chri-
stus, der als Gott und aus Gott Menschengestalt annahm, um Mittler
zu sein; sein Urteil, daff Maria den besten Teil erwahlt hat, und seine
Gebirde, mit der er Maria umfaf}t, erweisen ihn als den Mittler zwischen
Gott und den Menschen. Dafl Maria einzigartig unter den Menschen ist,
wird sinnenfillig durch die Erhebung zum Konigsthron, durch die auch
ihr geltende Verehrung der Engel, durch die vertrauensvolle Hinwendung
des Beters.

Freilich kann das Bild mifldeutet werden: daff Christus und Maria die
Mitte sind und eher menschlich als gottlich erscheinen; dafl Maria mit

15 GrEGOR NAz.: or. 39 in sancta lumina 17; PG 36 353 C.
18 GreGor I1.: ad Germanum, PL 89 509 B; Mansi 13 95.
17 civ. dei 11 26, PL 41 339, CSEL 40 pars 1 550, CCRL 48 345.
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Christus gleichgeordnet erscheint nach Bedeutung und Rang, dafl sie ihm
zur Rechten nicht steht® sondern sitzt; dafl die Darstellung an Denkmaler
fiir Ehepaare erinnert; dafl die Mutterschaft nicht als der Grund fiir die
Koénigswiirde erkennbar ist oder nur sehr schwer aus der Inschrift des
Buches; dafl Christus und Maria naher zu den Menschen als zu Gott hin
verbunden erscheinen; dafl die Einzigartigkeit, Verborgenheit, Erhaben-
heit, Allgegenwart Gottes nicht als Anliegen des Bildes empfunden wird.

Gegen diese Bedenken kann man vorbringen: dafl es nicht um das
Letzte unseres Glaubens geht, sondern um den Weg dahin, der durch
Christus und Maria gelehrt und gelebt wurde; dafl zum Sehen des Men-
schen auch das Wissen gehort, das Gesehene richtig zu deuten; dafi das
Bild nicht ohne Hinweis auf Gott und sein innerstes Geheimmnis, die
Trinitit, ist; dafl die Erhabenheit und Verborgenheit Gottes durch den
oberen Kreis angedeutet ist; dafl jeder Christ weiff, dafi Christus und
Maria Sohn und Mutter, nicht Gatte und Gattin sind; dafi gerade die
Hinwendung zu den Menschen das Eigentiimliche des Wirkens Gottes in
der Menschwerdung Christi und seinem Fortleben in der Kirche ist.

Der Theologe weif} auch, dafl ihm nicht das letzte Wort gehort, dafl er
sorgsam auf den Seelsorger zu horen hat, damit sein, des Theologen
Werk, nicht dem entgleite, letztlich seelsorglich bestimmt zu sein.

Der Seelsorger

Fiir die Seele zu sorgen ist weder Sache eines Amtes noch Gegenstand
eines Anspruches, sondern Inhalt einer Berufung, die das Innerste des
Menschen zu behiiten und zu pflegen als Dienst am Menschen betrachtet,
weil er Geschépf und Tempel Gottes ist.

Der Seelsorger weifl, wie sehr die Menschen dem Sinnenhaften ver-
bunden sind. ,Seit den dltesten Zeiten gibt es hinsichtlich der Gotter in
der ganzen Welt zweierlei Gesetze. Einen Teil der Gotter verehren wir,
indem wir sie selbst deutlich vor Augen sehen, einen anderen Teil ver-
mittels darstellender Abbildungen, die man zu ihren Ehren aufgestellt
hat; letztere sind zwar ohne Leben, aber doch glauben wir, dafl ihre Ver-
ehrung von den beseelten, lebendigen Gottern selbst mit grofem Wohl-
gefallen und Dank aufgenommen wird® 1.

Die Kirche sicht noch mehr Griinde als Platon, um die Bilder zuzu-
lassen und zu fordern. Hadrian 1. (Papst 772—795) schitzt sie, ,insofern
die Heiden, wenn sie die Geschichte der heiligen Schrift dargestellt sehen,
von der Anbetung der Gotzenbilder und den Darstellungen der Damonen

18 ... ,stehend zur Rechten ihres eingeborenen Sohnes, unseres Herrn Jesus
Christus®, Prus IX.: Ineffabilis Deus, Acta Pii 1X., 1 618. Man vergleiche: ,Im
vollen, eigentlichen und absoluten Sinn ist nur Jesus Christus, Gott und Mensch,
Konig; aber auch Maria nimmt, wenngleich in verminderter Weise und analogie-
haft, . . . an der koniglichen Wiirde teil®. Prus XIIL.: Ad Caeli Reginam (11. 10.
1954), AAS 46 635.

19 Praton: leges 11, 930 d 7.
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zum Lichte des wahren Christentums und zur Pflege der Liebe Gottes
hingefithrt werden sollen®20. Aber auch nach der Bekehrung und unab-
hangig von ihr ist die Belehrung durch Bilder wichtig. ,Ein anderes ist
es, ein Gemilde anzubeten, ein anderes durch die Darstellung des Ge-
maldes kennenzulernen, was anzubeten ist. Denn was den Lesenden die
Schrift, das bietet das Gemailde den Einfachen, weil sie darin — auch als
Nichtwissende — sehen, was sie zu befolgen haben, darin lesen, obwohl
sie doch die Schrift nicht kennen®*. Wenn Gregor 1. (540—604) so den
Wert der Bilder betont, so kennt er auch ihre Gefahr. ,Ich weif}, daff du
ein Bild unseres Erlésers nicht deswegen erbittest, um es sozusagen als
einen Gott anzubeten, sondern um durch die Erinnerung an den Sohn
Gottes in der Liebe zu thm neu zu erglithen, dessen Bild zu sehen du er-
sehnst. Wir werfen uns vor ihm ja nicht wie vor einer Gottheit nieder,
wir beten vielmehr jenen an, an den wir durch das Bild als Geborenen
oder Leidenden, aber auch auf dem Throne Herrschenden gemahnt werden.
Indem uns das Bild sozusagen als heilige Schrift zum Gedéchtnis an den
Sohn Gottes zuriickbringt, erfreut es entweder unsere Seele iiber die Auf-
erstehung oder betriibt es sie wegen des Leidens” 22. Ein Bild ist auch da-
zu hilfreich, die Reinheit des Glaubens zu wahren, wie Hadrian I. be-
tont 23,

Mehr noch: Bilder konnen Einheit bekunden und bewirken, was Gregor L.
hervorhebt. , Weil uralte Uberlieferung es nicht ohne Grund zugelassen
hat, dafl an den heiligen Orten die Lebensgeschichte der Heiligen darge-
stellt wird, hattest du, wenn du den Eifer — ndmlich die Bilder zu zer-
storen — mit Unterscheidungsgabe gewiirzt hattest, ohne Zweifel das,
was du erstrebtest, heilsamer erreichen und die geeignete Herde nicht zer-
streuen, sondern die zerstreute vielmehr sammeln konnen, damit Ver-
dienst und Namen des Hirten hervorleuchte, und nicht die Schuld des
Zerstreuers auflaste® 24, und ,damit du nicht, der du unter Heiden wohnst,
durch richtigen FEifer unklug angestachelt, ungeformten Geistern Arger-
nis bereitest” 25.

Bilder kénnen und sollen uns vom Sinnenhaften ablosen und zum
Geistigen erheben, wie Hadrian I. hervorhebt. ,Durch die sichtbare Ge-
stalt soll unser Geist in geistlicher Ergriffenheit zur unsichtbaren Ma-
jestiit der Gottheit emporgerissen werden, indem wir das dem Fleisch
gemifle Bild betrachten, das Gottes Sohn zu unserem Heile anzunehmen
sich herabgelassen hat“26, ,Denn jedes Bild, das im Namen des Herrn

20 ep. 56 ad Constantinum et Irenem, Mansi 12 1060, PL 96 1221 B.

21 Gregor L.: epist. 11 13, ad Serenum, PL 77 1128; ders. 9 105, PL 77 1027;
Haprian I.: Mansi 12 1061, PL 96 1224 A.

22 GRrEGOR L.: epist. 9 52, ad Secundinum, PL 77 991.

2 Mansi 12 1061 D, PL 96 1224 B.

2 GreGoRr L.: epist. 11 13, ad Serenum, PL 77 1128 D.

% ehd,, 1128 C.

28 Mansi 12 1061, PL 96 1224 B.
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oder der Engel oder der Propheten oder der Apostel oder der Heiligen
gemacht wurde, ist heilig. Denn nicht das Holz wird angebetet, sondern
das, was im Holz erblickt und erinnert wird, wird geehrt®2?. Z‘Wir ver-
ehren sie als Diener Gottes, die fiir uns zur Gottheit bitten®28, ,Wir
ehren ja die Diener, damit die Ehre weitergeleitet werde zu dem Herrn,
der gesagt hat: ,Wer euch aufnimmt, nimmt mich auf (M¢ 10 40)*“ *, was
auch vom Tridentinum wieder eingepriagt wird: ,Die Ehre, die man den
Bildern erweist, gilt den Urbildern, die jene darstellen® 3. So verbindet
sich Glaube und Schonheit. ,Wir und alle Rechtglaubigen bieten wegen
des Bekenntnisses des Glaubens und wegen der Schonheit des Hauses
Gottes mit vielfachen Farben und Verzierungen Gemalde dar® 3t.

Damit folgt die Kirche einem alten Brauch. ,Wir folgen den alten
Uberlieferungen der Viter, und von deren Lehre wollen wir in keiner
Weise abweichen“ 32. ,Die uralte Uberlieferung hat es nicht ohne Grund
zugelassen, dafl an den heiligen Orten die Lebensgeschichte der Heiligen
dargestellt wird“33. Das ist, bei rechtem Glauben, ungeféhrlich. ,Den
Juden zwar, weil sie fiir Bilderanbetung anfillig waren, war es verboten.
Wir aber, denen es gegeben ist, weil wir den Irrtum des Aberglaubens
meiden und die Wahrheit erkannt haben, mit Gott unverfilscht zu ver-
kehren, ihm allein zu dienen, die vollkommenen Reichtimer himmlischer
Erkenntnis zu erlangen und nach durchlebtem Kindesalter zum vollkom-
menen Mann heranzureifen, wir sind nicht linger mehr unter dem Zucht-
meister, da wir ja die Fahigkeit und Gewohnheit der Unterscheidung er-
langt haben und wissen, was durch ein Bild ausgedriickt werden kann
oder was zu zeichnen nicht statthaft ist“ 34,

Oft hat die Kirche die Bilderverehrung geschiitzt, die Synode von El-
vira (300) sogar die der Heiden %, obwohl sie Darstellungen in christ-
lichen Kirchen verbot 3¢. Gregor 1. tadelt den Serenus, der Bilder vernich-
tet hatte: ,Sag, Bruder, von welchem Bruder wurde je gehort, das getan
zu haben, was du getan hast? Wenn nichts anderes, so mufite dieses dich
zuriickrufen, dafl du, die anderen Briider verachtend, dich allein fiir heilig
und weise hieltest” 37. ,Wann denn willst du die irrenden Schafe zum
Schafstall heranfithren, wenn du diejenigen, die du hast, nicht zu be-

27 ebd. 12 1069 B, PL 96 1232 A; vgl. Mans: 12 1064 C, PL 96 1225 B.
28 ebd. 12 1072, PL 96 1233 A.

2 Concilium Rom., 993; D 342. Dazu: Grecor II., Mansi 13 94.

3 Concilium Trid., sess. 25 (1563), D 986. Schon frither: Concilium Const. 4.
(869—870), can. 8, D 337.

31 Haprian 1., Mansi 12 1065, PL 96 1228 A,

82 ebd.

33 Grecor I.: epist. 11 18, ad Serenum, PL 77 1128 D, K 1056.

3 Jomannes Dam.: de imag. 1 8, PG 94 1238; D 998.

3% can. 60, K 342.

36 Anm. 12

57 epist. T1 13, PL 77 1128 G, K 1054.
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halten imstande bist?“ 38. Das zweite Konzil von Nizda (787) schitzt das
anvertraute Erbgut der Kirche, das Evangelium, die Kreuzfigur, Wand-
gemalde, Reliquien der Martyrer®; in den Fragen an die Wicleffiten
und Hussiten wird die Verehrung der Reliquien und Bilder gesichert
(1419)4°; im tridentinischen Glaubensbekenntnis (1564) wird die Wert-
schitzung und Verehrung der Bilder Christi, der jungfraulichen Gottes-
mutter und anderer Heiliger zugesagt4!; das gleiche mit dem gleichen
Wortlaut auch im Glaubensbekenntnis fiir die Orientalische Kirche
(1743) 42. Unter den Irrtiimern der Synode von Pistoja (1794), die Papst
Pius VI. verwirft, ist ,die Vorschrift, dafl allgemein und unterschiedslos
unter den Bildern, die aus der Kirche zu entfernen sind, auch die Dar-
stellungen der unbegreiflichen Dreifaltigkeit sein sollen; ... die verbietet,
zwischen den Bildern, besonders der heiligen Jungfrau, titelmafig zu
unterscheiden® 43, Auch das Konzil von Trient hatte (1563) eindringlich
vor Mifibrauch gewarnt, aber die Verehrung nicht behindert 4. —

Das alles weifl der Seelsorger, und er schatzt es. Denn er leidet darun-
ter, wie schwer das Geheimnis den Gliubigen nahezubringen ist; wie
mithevoll die Gldubigen sich an das Geistige herantasten, zumal es nicht
nur geistig, sondern jenseits des Irdischen ist, in einer Welt, die zu
erfahren einen inneren Aufschwung voraussetzt und erfordert, dessen die
Glaubigen, wenn tiberhaupt, nur selten fihig sind. Wenn ithnen der Weg
zu Gott als dem Geist, der auflerhalb von Raum und Zeit lebt und
dennoch in Raum und Zeit gegenwirtig ist, so schwer wird, so deswegen,
weil sie in Raum und Zeit gebunden, ja gefangen sind, und so soll man
es begriiflen, dafl, was in Raum und Zeit sich darbietet, als Weg zu Gott
hin benutzt wird. — :

Der Seelsorger sucht danach, wie er die Menschen gewinnen kann,
nicht fiir ihn als denjenigen, der sie fithrt und dem sie folgen, sondern
fiir den Gott, der ihr Schopfer und ihr Leben ist, und das heifit, fir sich
— die Glaubigen — selbst, weil sie nur in Gott zu threm Leben kommen.
Dazu begriifit er alles, was dienlich ist, und nimmt lieber die Gefahr
eines Irrtums und Miflbrauches auf sich, als daf} er die wertvolle Hilfe
beiseite tate. —

Gerade die heutige Zeit erweist sich als besonders an die Frau ge-
bunden, was aus beinahe jeder illustrierten Zeitschrift und einer Vielzahl
von Werbebildern zu ersehen ist. Wenn — warum nicht soll man das
veredeln? Warum nicht soll man den Menschen eine Frau zeigen, die
unabhingig von Gelten und Genieflen i1st? Warum nicht soll man deutlich

38 ebd., PL 77 1129 A, K 1056.
3 actio VII, D 304.

40 jnterrogatio 29, D 679.

41 D 998.

42 D 1466.

43 error 69. 71; D 1569,

44 sess. 25, D 988.
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machen, daf es eine Konigin gibt, die ihre Wiirde nicht dem Leib, sondern
dem Geist verdankt; die nicht auf Buhlen um Gunst angewiesen ist; die
nicht nach einem Monat, spatestens nach einem Jahr, vergessen, abgesetzt
und iberboten ist? —

Wenn schon eine solche Hervorhebung der Frau an unserer Zeit auf-
fillig ist, so kann man auch dabei iiberzeugt sein, dafl, was ist und ge-
schieht, seinen Sinn hat; dafl Gott hinter allem steht und jeder Weg,
wenn nicht zu Gott fithrt, so doch zu Gott fithren kann, dem Vielnamigen
und Namenlosen, dem Gestaltlosen und Vielgestaltigen. —

Der Seelsorger mag das Bild in Bonn als eines unter vielen betrachten,
deren jedes nur eines darstellen und hervorheben kann, und wie viele
schon anstoffig gewesen sind, so braucht das Neue an dieser Darstellung
nicht auch von vornherein mifilich zu sein. Er weil freilich, daf das Bild
der Erlduterung bedarf, dafi diese Erlauterung nicht jedem zuginglich
ist und dafl es nicht mehr als der Versuch zu sein braucht, ein neues
Marienfest ¥ dem Auge darzubieten.

Der Religionshistoriker

Den Religionshistoriker fesselt es, zu sehen und zu beschreiben, welche
verschiedenen Formen nacheinander und nebeneinander die Religion an-
nimmt; manchmal gelingt es thm, zu erkennen, wie sie zueinander ge-
horen und auseinander entstanden sind. Jedenfalls bemiiht er sich, das
Trennende und das Gemeinsame der verschiedenen Formen herauszu-
finden. Dariiber hinaus kann er darauf achten, ob er eine gemﬁin-same
Wrrzel findet, aus der alle Triebe des Religiosen sprossen.

Das dem Abendldnder heilige Buch ist die Bibel. Darin w1rd ohne
Erlauterung, Einschrinkung oder Rechtfertigung an den jeweiligen Stel-
len, gesprochen von dem Kopf Gottes (1 Mo 8 1), von dem Antlitz (Hiob
34 29), dem Auge (Spr 15 3), dem Mund (4 Mo 12 8), dem Ohr (4 Mo
14 28), der Hand (Esdr 7 9), dem Fufl (2 Mo 24 10), dem Thron (Jes
66 1), dem Schemel (Jes 66 1); von seiner Liebe (5 Mo 7 8), Giite (1 Mo
39 21), seinem Erbarmen (Ez 8 18) und Mitleid (Jer 13 14), seinem Wis-
sensdrang (1 Mo 18 20.21); von Zorn (4 Mo 22 22), Reue (1 Mo 6 6.7),
Rache (5 Mo 32 35), Eifer (2 Ko 19 31), Eifersucht (2 Mo 34 14). Im
Buche Daniel wird Gott als tiberméchtiger Mann geschildert (10 5—7),
was an die Vision Arjunas in der Bhagavat-Gita (11, 13 12—17) er-
innert.

Damit erkennt man, dafl auch die Bibel dem allgemeinen Gesetz unter-
steht, wonach der Mensch das Bildhafte sucht. ,Die Dinge existieren nicht,
jedenfalls hat der Mensch keinen Zugang zu diesen Dingen, wenn sie
nicht dargestellt werden. Nur das, was als Bild in einer zweiten Wirklich-
keit dargestellt ist, hat Bestand. Die zweite Wirklichkeit ist die eines

4 Prus XII.: Ad Caeli Reginam (11. 10. 1954), AAS 46 625—640.
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direkten Verhaltnisses zum Kult® 46, Das beginnt mit einem Stiick rohen
Holzes oder Steines und fithrt iiber das Halbbild bis zu den erlesenen
Gestaltungen religioser Kunst 47.

Je kiinstlerischer die Darstellung wird, um so ndher kommt sie der Ge-
stalt des Menschen, so dafl Goethe sagen kann: ,Wie der Mann, so auch
sein Gott” 48, Bis in die Frithzeit der Griechen geht diese Auffassung zu-
rick. So sagt Xenophanes (vor 500 v.Ch.): ,die Sterblichen wahnen,
die Gotter wiirden geboren und hitten Gewand und Stimme und Gestalt
wie sie“ 49;  die Athiopen behaupten, ihre Gétter seien stumpfnasig und
schwarz, die Thraker, blaudugig und rothaarig” %0; ,wenn die Ochsen und
Rosse und Lowen Héande hitten oder malen konnten mit ihren Héinden
und Werke bilden wie die Menschen, so wirden die Rosse rofidhnliche,
die Ochsen ochsendhnliche Gestalten machen und solche Korper bilden,
wie jede Art gerade selbst ihre Form hétte® 5. Auch Heraklit (um 500
v. Ch.) duflert sich dazu: ,sie beten zu den Géotterbildern, als ob sie sich
mit Hiusern unterhalten wollten, und erkennen nicht, was Hauser und
Herren sind® 2. Epicharm (5. Jh.v.Ch) fihrt das fort: ,Kein Wunder,
dafl wir das so sagen und uns selbst gefallen und uns selber schon ge-
wachsen diinken. Denn der Hund scheint dem Hunde das schonste Ge-
schopf zu sein und der Ochse dem Ochsen, der Esel dem Esel das schonste
und das Schwein gar dem Schwein® 5. Montesquieu nimmt das auf: ,man
hat sehr treffend gesagt, dafl, wenn die Dreiecke einen Gott schiifen, sie
ihm drei Seiten geben wiirden® 5. Konow zitiert einen alten Vers, der in
Sanskrit und Pali tuberliefert ist: ,was der Mensch ifit, das essen auch
seine Gottheiten® 55, Wie stark sich der Mensch der Tierwelt verbunden
fahlt, berichtet das zweite Buch Mosis (32 4): ,Aron formte das Gold
in einer Gufiform und bildete ein gegossenes Kalb daraus. Da riefen sie:
Das ist dein Gott, Israel, der dich aus dem Lande Agypten gefiihrt hat!®.

Wenn nun schon die Menschen so sehr an das Bild ihrer selbst gebun-
den sind; wenn Gott selbst das dadurch bestdtigt hat, dafl er — als
zweite Person der Trinitdit — aus einer Jungfrau als Mensch geboren
wurde, dann auch kann es dem Christen nicht verwehrt sein, das Geheim-
nis des Daseins, des Lebens, des Glaubens, des Jenseits so darzustellen,
daf es ihm, wenn nicht sichtbar, so doch gegenwirtig wird. Damit nahert
er sich oder sondert er sich mindestens nicht von den vielen Auffassungen

1 yaN pErR LEEUw G.: Vom Heiligen in der Kunst. Gitersloh 1957 309.
47 ebd. 170.

48 TWestostlicher Divan, Simtliche Werke Artemisausgabe 3 521.

40 Diers-Kranz: Uorsokratikers, fr. 14, 1 132 16,

5 fr. 16, ebd., 1 133 6.

51 fr. 15, ebd., 1:132 19.

52 fr. 5, ebd., 1 151 15.

58 fr. 5, ebd., 1 198 20.

54 Lettres Persanes: Paris Ed. Garnier 1950, nr. 59, p. 104. 105.

55 in CHANTEPIE DE LA SAUSSAYE: Lehrb. der Rel.-Gesch. 19255 Bd 2 18.

137



ab, welche die Beziehung zwischen Himmel und Erde, zwischen Gott und
Mensch, zwischen Geist und Leib als ein Paar darstellen, als Mann und
Frau, in denen das Geheimnisvolle, das Elementare, das Erschreckende
und Schreckliche des Lebens dem Menschen am eindringlichsten und
dauerndsten erlebbar und erkennbar werden, ebenso wie das Gewinnende,
Anziehende, Liebliche®. Und so sehr dic Wonne des Paradieses die
Wonne Gottes ist, so sehr auch sind die Menschen geneigt, die Wonne
Gottes als die des Menschen darzustellen.

Geliufig sind die Darstellungen, in denen auch die Gotter Paare sind:
zu jedem Gott gehort die Gottin. Uniibersehbar ist das in Indien, und
unter den vielen Gotterpaaren ist das von Shiva und Parvati am be-
kanntesten und verbreitetsten. Wohl aber unterscheiden sich gerade die
letzteren von dem Bilde, das Christus Konig und Maria Kénigin darstellt:
immer lafit die Darstellung der Parvati durch Gestalt, Haltung und Ge-
barde erkennen, dafl Shiva der Gott, der Uberlegene ist, von dem allein
her sie ithre Wiirde hat. Auch in fritheren Darstellungen der Kronung
Mariens war es eindeutig, daf} sie gnadenweise zur Wiirde der Kénigin
erhoben wurde: sie kniete, war an Gestalt kleiner, hatte anbetende Hal-
tung und Gebirde, und die Kronung wurde als Vorgang dargestellt. Sieht
man aber auf die jetzige Darstellung, von der die Rede ist, so kann der
Eindruck entstehen, dafl Kénig und Konigin gleichgeordnet sind, daf} sie,
wie der umgebende Himmel, von Ewigkeit her so sind, daf sie als Kénigs-
paar den Himmel ausfiillen, der, um als Himmel kenntlich zu sein, durch
Engelkreis und Trinitatssymbol gekennzeichnet ist. Vergleicht man diese
Darstellung mit den Ikonen der Ostkirche, so ist sie nicht so metaphysisch
und mystisch, nicht so tief und geheimnisvoll; vergleicht man sie mit den
Darstellungen indischer Gotterpaare, so ist sie nicht so blutvoll und le-
bensfroh, so kriftig und menschlich wie die indischen. Im Vergleich zu
den ersten ist sie niichtern, im Vergleich zu den zweiten blasser und
flacher.

Das Bild ist geeignet, die christliche Auffassung in die Nahe der natur-
haft gebundenen Formen der Religion zu bringen. Die Kénigin des Him-
mels und des Alls kann leicht auch als Mutter des Alls verstanden oder
miflverstanden werden, und das ist mit der Lehre der Erschaffung der
Welt durch Gott unvereinbar. Wohl ist ein Anliegen ausgesprochen und
ausgedruckt, das urmenschlich ist: das Jungfrauliche, Frauliche und
Miitterliche so erhaben darzustellen, wie es die Menschen in guten
Stunden erleben, um sich gegen das Zerstorende, Schreckliche und Grau-
same des Weiblichen zu schiitzen. Ob es dem Bilde gelingt, das Einzig-

5¢ _So wie Gott dadurch, dafl er durch seine Macht alles erschuf (parando), Vater
und Herr von allem ist, so ist die heilige Jungfrau dadurch, dafl sie durch ihre
Verdienste alles wiederherstellte (reparando), Mutter und Herrin der Dinge.*
EapMer: De excellentia Virginis Mariae, 11, PL 159 508 A; zitiert in: Prus XII.:
Ad Caeli Reginam (11. 10. 1954), AAS 46 634.
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artige der Stellung Marias und der Auffassung des Christentums wieder-
zugeben, ist eine Frage, die zu beantworten dem Religionshistoriker nicht
mehr obliegt.

Der Menschenfreund

Der Menschenfreund ist davon tuberzeugt, dafl die Menschen nur mit-
einander leben konnen und deshalb fireinander leben sollen; er bemiiht
sich, danach zu leben und dariiber nachzudenken, wie das erméglicht wer-
den kann. Er sagt:

Viele Menschen wissen nicht, was sie sind. Wenn sie leben, aufwachen
und einschlafen, arbeiten und ausruhen, schwatzen und lachen, das Rechte
tun und das Unrechte dariiber nicht ganz vergessen, wenn sie Gebote
iibertreten und die Strafe zahlen — dann kann es sein, daf} sie sich gliick-
lich fithlen und sich fiir berechtigt halten, nicht dariiber nachzudenken,
was es heiflt, Mensch zu sein. Tief im Innern verspiliren sie doch, dafl
sie sich selbst nicht begreifen; dafi sie nicht wissen, warum der Mensch
uberhaupt ist und warum er so ist, wie sie ihn und insbesondere sich selbst
vorfinden; dafl, wenn man dariiber nachdenkt, man nicht etwa gegen
Mauern anrennt, sondern auf weichen Boden tritt oder in Wasser ver-
sinkt oder nur Unfestes greift. Weil sie das verspliren, deswegen fiirchten
sie die Stille und die Gedanken, die sie gebiert, fiirchten sie das Gesprach
und suchen sie die Unterhaltung.

Dennoch sind es viele, die sich damit abquilen, tiber das Menschsein,
iiber das Dasein nachzudenken. Sie gehen umher wie tastende Blinde, die
sich noch micht daran gewohnt haben, daf} sie ohne Augen sind; die noch
mit ausgestreckten Hénden und vorgestrecktem Stock gehenm, um nicht
anzustoflen. Bald freilich gewohnen sie sich daran, mit geschlossenen
Augen zu gehen, weil sie den Bereich kennen, innerhalb dessen sie sich
bewegen; weil sie nicht ihre ganze Zeit und Kraft, nicht einmal das
meiste davon, darauf verwenden konnen, das Samenkorn der Erkenntnis
zu finden und auszusden, aus dem die Erkenntnisse wachsen wie Friichte,
von denen man satt und froh wird. Nachzudenken ist qualvoll fiir den,
der schon zu Beginn weiff, dafl er an kein bestindiges Ende kommt, wie
es qualvoll ist, fiir den Frieden zu wirken, obwohl man weif}, dafl immer
Krieg sein wird und er bestenfalls und in jedem Falle nur seine Form
wechselt. Warum nicht sollte man das Nachdenken erleichtern? Warum
nicht zu Zeiten unterlassen? Warum nicht, wenigstens dann und wann,
zudecken? Warum nicht statt der ungreifbaren Gedanken Bilder vor
Augen stellen? Warum nicht glauben, auch einmal an einem Ende zu
sein, wenigstens in einem Werk, das einem gefillt, einen beruhigt, einen
versohnt, einen vertrostet?

Vergefit es doch nicht, wie viele — trotz ihrer geringen Zahl — es sind,
die sich darum bemiihen, das Leben ertraglich zu machen. Sie sorgen fir
Essen und Wohlbehagen, fir Gesundheit und Erholung, fiir Entspannung
und Entlastung. Wie sehr finden manche, finden viele sich entspannt und
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entlastet dadurch, daf} sie das Schone betrachten, oder tun, oder hervor-
bringen. Warum nicht soll es erlaubt, ja selbst erwiinscht sein, dafl man
sich bemiht, was die Gefithle empfinden, was Worte zu sagen versuchen,
auch dem Auge zuginglich zu machen? Warum nicht soll man wenigstens
zeitweise das Undenkbare anschaulich, das Ungreifliche greifbar, das
Uberirdische irdisch darbieten? Wer hilft, ist willkommen; ein Stock ist
fiir den miiden Wanderer zwar kein Pferd und noch weniger ein Wagen,
aber doch mehr, als sich nur auf wunden Fiflen weiterzuschleppen; ein
Wegweiser ist nicht das Ziel, aber er erspart Umwege und Irrfahrten.

Jeder wisse doch, wie sehr die Menschen auf Vorbilder, Leitbilder, Ur-
bilder angewiesen sind, und wie sehr diese Vorbilder nahe sein miissen,
korperlich nahe, um auch dem Geist nahe zu sein. Der Glaube an Gott ist
das Natiirlichste in der Welt und zugleich das Unbegreiflichste. Die Liebe
zu Gott ist das innerste Leben und ist doch beinahe unvollziehbar. Wie
hilfreich ist es da, wenn es Vorbilder der Liebe gibt: den menschgewor-
denen Gottessohn, die dienstbereite Gottesmagd; ihr Wesen war ver-
steckt, aber sie boten es dar im Rahmen des Moglichen. Und wenn sie
nun im Himmel erhoht sind, der Sohn im Reiche des Vaters, die Magd
im Reiche ihres Schopfers: warum micht will man versuchen, darzustellen,
welche Wege die Liebe zuriickzulegen vermag, welche Abgriinde zu tiber-
briicken, welche Héhen zu erreichen?

Der Mensch braucht Vorbilder. Man soll es ihm lassen, sie sich zu
wahlen; ihm lassen, sie sich vorzustellen; ihm lassen, sie sich zu formen,
damit er sie bei sich und vor sich und iiber sich hat.

Glauben wir doch nicht, wir konnten vergessen machen, dafl wir be-
schriankt sind. Wir sind es, auch und gerade im Glauben und in der Liebe.
Wenn denn schon, dann darf man es nicht verargen, dafl auch in diesem
Falle der Mensch beschrinkt ist, der Kinstler so gut wie der Beschauer.
Man kann nicht zugleich Anfang und Ende, Mithe und Lohn, Weg und
Ziel, Werk und Gesinnung, Inneres und Aufleres, Himmlisches und Ir-
disches darstellen. Man mufl auswdhlen, man kann von den ungezahlt
vielen moéglichen Zustinden immer mur einen bildlich darbieten. Das
Wesen Mariens ist nicht das Wesen Jesu, ihr Konigtum nicht das Seine,
ihre Erhabenheit ist Gnade und nicht Eigentum; weder Jesus noch Maria
sind die Dreifaltigkeit, der Ursprung allen Seins, Lebens und Geheim-
nisses. Aber ihre Zuordnung laft Liebe, Gemeinsamkeit und Gottver-
bundenheit erkennen. Das den Menschen vor Augen zu fiihren, ist ein
Werk der Liebe, dessen Absicht man gelten lassen und dessen Miihe man
nicht verkleinern sollte.

Der Fromme

Der Fromme ist der nichste bei Gott und insofern der erste unter den
Menschen.

Er lebt nicht fiir sich, er lebt nicht fiir Gott, er lebt in Gott. Er weif},
wie unsagbar zart das Hochste und Innerste, das Gewaltigste und Macht-
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loseste ist, und er bemiiht sich, aus dem Hinhorchen und Abtasten die
Hinweise zu gewinnen, was er zu tun und zu lassen, wie er es zu voll-
ziehen und einzuordnen hat. Sein Auge durchdringt die Schichten dessen,
was ihn umgibt; der Vordergrund verdeckt ihm nicht den Hintergrund,
und der Schleier enthiillt ihm mehr als er verbirgt.

Er weill, dafl Gott geheimnisvoll ist; dafi dieser Gott weder in einem
Kindergarten grofl geworden ist noch Lehrer einer Madchenschule war;
dafl er weder Amtsrichter noch Biirochef, weder Generaldirektor noch
gewihlter Staatsprasident, weder Gefdngnisinspektor noch Geheimpolizist,
weder ein gutmiitiger Grofivater noch ein griesgramiger Knurrbart, weder
ein Archidologe noch eine Theologieprofessor, weder ein Waldeinsiedler
noch ein vorbildliches Ehepaar ist. Jedes Bild von Gott versagt, jede
Aussage ist falsch, weil beschrankt. Gott ist nicht nur ein Geheimnis, son-
dern das Geheimnis, neben dem alle anderen Geheimnisse geradezu Of-
fenbarungen sind.

Alles, was der Fromme vorfindet, ist nur Gleichnis, ist Hinweis auf
den einen Geheimnisvollen, den wir den Ewigen, Unsagbaren, Unend-
lichen, Selbstwirklichen nennen. Uns obliegt es kaum, dariitber zu ent-
scheiden, welches Bild, welches Gleichnis besser geeignet ist als ein an-
deres, um auf das Urgeheimnis hinzuweisen, um es gegenwartig zu halten,
damit es nicht iibersehen, vergessen, verschiittet wird. Was immer ge-
eignet ist, auf Gott hinzuweisen, ist eben deswegen wertvoll, weil es das
tut, und ist eben deswegen tragbar, insofern es das tut.

Welches Bild geeignet ist, das im Einzelfall zu tun, mufl und darf
der einzelne wissen und entscheiden. Was dem einen gilt, braucht es nicht
auch dem anderen zu tun. Was den einen entriickt, kann den anderen irre
machen.

Gewif}, das Bild ist eigensiichtig: es ist bestrebt, den Abgebildeten zu
verdringen und sich an dessen Stelle zu setzen. Das aber ist nicht Schuld
des Bildes, sondern dessen, der betrachtet. Wer Bilder schmiht, sollte
sich selbst schmihen, unfihig, Bild und Betrachter richtig einzuschitzen.

Jedes Bild gibt nur einen Ausschnitt oder bezeichnet eine Stufe im Er-
leben der Frommigkeit.

Wenn man das weif}, kann man auch das vorliegende Bild recht ver-
stehen und erleben: es weist hin auf den verborgenen, geheimnisvollen,
dreifaltigen Gott; auf die Anbetung durch die Schopfung, gegenwirtig in
den Engeln; auf die Mittlerschaft Christi, an der seine irdische Mutter
beteiligt ist; auf die Erhabenheit des ewigen Lebens; auf die Anstren-
gung, das hohe Ziel zu erreichen; auf die Menschlichkeit auch des Hei-
ligen, der sich zur Mutter hingezogen fiihlt.

Wer das weif}, ist davor bewahrt, das Bild miflzuverstehen. Aber frei-
lich: auch nur, wer das weil und sich klarhilt. Jedes kann man auch
umkehren: Gott ist verborgen und nicht darstellbar; die Schopfung be-
steht aus mehr als den Engeln, gegeniiber welchen sich die Menschen als
zuriickgesetzt empfinden konnen; die Mittlerschaft Christi ist nicht sicht-
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bar, weil er sich nicht zum Vater wendet; die Mitwirkung Marias kann
als gleichberechtigt aufgefaflit werden; die Erhabenheit des ewigen Lebens
ist durch das Thronen nur ungenau vorgestellt; die Anstrengung war
nur ein einmaliges Wihlen; die Hinwendung zum Miitterlichen bezeugt
eine noch zu starke Bindung an das Irdische. Alles das aber belegt und
bestatigt nur, dafl jedes Bild nur ein Ausschnitt und eine Stufe ist, und
hebt nur das hervor, was das Bild nicht sagen will, und verschweigt das,
was es sagt.

Wer willens ist, hinter dem Bild das Abgebildete, durch den Hinweis
hindurch das Hingewiesene zu sehen, ist gefeit gegen Einengung durch
Mifiverstand. Wer Gott suchen will, der findet ihn, und, was ithm den
Weg verstellen konnte, ist nur geeignet und wird begriifit als Hinweis
auf das Hohe, dem er zustrebt: auch der Fromme will nichts umsonst —
obwohl er weifl, daff auch die Miihe ein Geschenk ist.

Abschluf3

Jeder hat recht: der Prophet, der es nicht genug einprigen kann, dafl
Gott unsichtbar, unsagbar, undenkbar ist; der Theologe, der die Analogie
des Seins und Lebens wertschatzt, rechtfertigt und behauptet; der Seel-
sorger, dem es darauf ankommt, den Menschen jeden Weg zu zeigen, der
zum Ziel fithrt; der Religionshistoriker, der sammelt, vergleicht und ord-
net; der Menschenfreund, der selbst weif, wie gebrechlich und hilfsbe-
dirftig der Mensch ist; der Fromme, dem alles Irdische nur ein diinner
Hauch ist, durch den hindurch das Geheimnis Gottes schimmert und un-
bezweifelbar wirklich ist.

Jeder aber auch vertritt nur einen Standpunkt, wendet sich an nur
eine Schicht, bemitht sich um nur einen Weg. Alle zusammen aber erst
bilden das Menschliche, und es ist zu fragen, in welcher Weise das Ver-
schiedene gemischt und ein bestimmter Gesamteindruck hervorgehoben
wenrden soll: mehr das Géttliche an der Religion oder das Menschliche,
mehr das Erhebende oder Erkennende, mehr das Besinnliche oder Titige,
mehr das Anschaubare oder Verborgene.

Der Kirche obliegt es, zu entscheiden, welche Weise sie fiir die an-
gemessenste hélt, wobei es ihr zusteht, von der einen zur anderen iiber-
zugehen, und zu entscheiden, inwieweit sie sich als gemein-menschlich
oder als etwas Besonderes empfindet.

Das Wort Jesu wird immer Grund, Mafl und Ziel sein miissen: ,seid
also ihr vollkommen, wie euer Vater im Himmel vollkommen ist® (Mt
5 48).
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KLEINE BEITRAGE

SIND NUR DIE GEBIETE DER PROPAGANDA MISSIONSGEBIETE ?

Mancherorts kann man bis heute die Meinung horen, Missionsgebiete im eigent-
lichen Sinn seien blofl jene Territorien, die der Propagandakongregation unter-
stehen; die Gebiete der Ostkirchenkongregation z.B. konnten somit nicht als
»missiones“ bezeichnet und darum auch nicht in die offiziellen Missionsstatistiken
aufgenommen werden.

Papst Johannes XXIII. bezieht in seiner Missionsenzyklika ,Princeps
Pastorum® vom 28. 11. 1959 zu diesem Thema eine entgegengesetzte Stellung.
Er schreibt im 5. Abschnitt:

.Nachdem Wir nun, ehrwiirdige Briider, die aktuellen und wichtigsten Note
der Kirche in den Missionslindern (in regionibus Missionalium studio creditis)
behandelt haben, miissen Wir mit bewegtem Herzen Unsere Dankbarkeit allen
ibermitteln, die bis an die Grenzen der Erde zur Verbreitung des Glaubens,
keine Miihe scheuend, sich aufreiben: den geliebten Missionaren (Evangelii
praecones) aus dem Welt- und Ordensklerus, den Missionsschwestern, die grofi-
miitig, einsatzbereit und tberaus wirksam ihre vielfaltigen Missionsaufgaben
erfillen (sacrae virgines quae ... ministerii Missionalis rationibus inserviunt),
den Laienhelfern, die mutig an die Glaubensfront geeilt sind ... Ein glicklicher
Erfolg ihrer Mihen zeigt sich schon in der geistigen Kraft der jungen Christen-
gemeinden (communitates christianae recens constitutae). Sie ist ein Zeugnis der
Geschicklichkeit und Klugheit, mit der die Kongregationen fiir die Glaubens-
verbreitung und die Orientalische Kirche (Sacra Consilia nomini christiano pro-
pagando et Ecclesiae Orientali praeposita) die ihnen anvertrauten Aufgaben
losen.“ 1

Der Text 1df8t keinen Zweifel dariiber, dafl er von eigentlichen Missionsgebieten
handeln will, von Territorien, in denen die Christenheit erst kiirzlich konstituiert
wurde. Dennoch reserviert der Text die Jurisdiktion iiber jene eigentlichen
Missionsgebiete nicht der Propagandakongregation allein, sondern nennt als
jener darin gleichgestellt auch die Kongregation fiir die Orientalische Kirche:
auch ihre Linder sind Missionsldnder, auch in ihren Lindern arbeiten die Priester
und Schwestern und Laienkréfte als Missionare an der Lésung von Missions-
aufgaben.

Seit langem ringen die Vertreter der Missionswissenschaft darum, in den Sta-
tistiken der Missionsgebiete nicht nur die Propagandaterritorien beriicksichtigt
zu finden, sondern auch jene der Ostkirchenkongregation, der Kongregation fiir
die Auflerordentlichen kirchlichen Angelegenheiten und (soweit es sich um solche
Léander handelt) auch jene der Konsistorialkongregation, da die Zahlen sonst ein

1 L’Osservatore Romano vom 29. 11. 1959, S. 8; Herder-Korrespondenz XIV,
1959/60, S. 179. Der Kursivdruck im Text wurde hier beigefiigt.
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durchaus ungeniigendes und einseitiges Bild der tatsdchlichen Situation ver-
mitteln.? Der pdpstliche Text tritt auf thre Seite. Moge durch seine Autoritét
die Frage als entschieden gelten. P. Kurt Piskaty SVD

% In der letzten Zeit z. B. Joser Grazix, ZMR 44. 1960, S.221; J. A. Orto, Die
Katholischen Missionen 1960, Heft 1, S. 27; KarL MULLER, Die Weltmission der
Kirche, S.63.

DIE ERRICHTUNG DER HIERARCHIE
IN VIETNAM UND INDONESIEN

von Kurt Piskaty

Die Errichtung der ordentlichen Hierarchie in einem Missionsgebiet ist nicht
erst ein Ereignis der letzten Jahre. Schon 1886 wurden in Indien und Ceylon
Kirchenprovinzen errichtet. Japan folgte im Jahre 1891. Aber erst seit dem
zweiten Weltkrieg 16st die endgiiltige Organisationsform der Kirche immer mehr
die Apostolischen Vikariate und Prifekturen ab. 1946 erhielt China die ordent-
liche Hierarchie, 1950-55 Pakistan, Formosa, Birma, Malaya und Singapur. In
Afrika wurden in den Jahren 1950-59 die meisten Vikariate und Prifekturen
Erzdidzesen und Didzesen. Da zu diesen Gebieten auch solche gehéren, in denen
die Kirche erst einen sehr geringen Teil der Bevolkerung gewonnen hat, ver-
wundert es, dafl die blithende Kirche Vietnams und die Kirche des freien Indo-
nesien 50 lange im provisorischen Status der Missionshierarchie verblieb. Nun hat
der Heilige Vater auch hier Wandel geschaffen.

VIETNAM

4 L'Osservatore Romano®“ vom 8. 12. 1960 veroffentlichte die Nachricht von der
Errichtung der ordentlichen Hierarchie in Vietnam (sowohl im freien Siiden als
auch im kommunistischen Norden) und bot eine Liste der drei neuen Kirchen-
provinzen und ihrer Prilaten:

Erzdidzese Haroi (Nord-Vietnam): Exz. Joseph Trinh-Nhu-Khué; mit den
Suffragandiézesen Langson: Exz. Vincentius Pham-Van-Du; Haiphong: Exz.
Petrus Khuat-Van-Tao; Bac-Nink: Ap. Administrator Exz. Petrus Khuat-Van-
Tao von Haiphong; Hung-Hoa: Exz. Petrus Nguyen-Huy-Quang; Thai-Binh:
Exz. Dominicus Dinh-Duc-Tru; Bui-Chu: Exz. Joseph Pham-Nang-Tinh; Phat-
Diem: Exz. Paulus Bui-Chu-Tao; Than-Hoa: Exz. Petrus Pham-Tan; Virk: Exz.
Joannes B. Tran-Huu-Duc.

Erzdiézese Hué (zum grofleren Teil in Siid-Vietnam): Exz. Petrus Ngo,Dinh-
Tuc; mit den Suffragandidzesen Qui-Nhon: Exz. Petrus Pham-Ngoc-Chi;
Nhatrang: Exz. Marcellus Piquet MEP; Kontum: Exz. Paulus Seitz MEP.

Erzdiézese Saigon (Sid-Vietnam): Exz. Paulus Nguyen-Binh; mit den Suffra-
gandidzesen Dalat: Exz. Simon Hoa-Nguyen-Van-Hien; My-Tho: Exz. Joseph
Tran-Van-Thien; Vink-Long: Exz. Antonius Nguyen-Van-Thien; Cantho: Exz.
Philippus Nguyen-Kim-Dien; Long-Xuyen: Exz. Michael Nguyen-Khac-Ngu.

Die drei Erzbischéfe sind Vietnamesen; von den sechzehn Bischofen sind
vierzehn Vietnamesen und zwei Franzosen. Der Franzose Msgr. Joannes Ur-
rutia MEP, bisher Apostolischer Vikar von Hué, hat resigniert.
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Indochina war das erste Missionsgebiet, in dem die Propagandakongregation
1659 Apostolische Vikariate errichtete (Tonking: Msgr. Pallu, Kotschinchina:
Msgr. La-Motte-Lambert), um die Exklusivitdt der portugiesischen Patronats-
didzesen zu durchbrechen. Jahrhundertelang bewdhrten sich die Apostolischen
Vikariate als Organisationsform des Missionsterritoriums; heute sieht der Heilige
Stuhl die Zeit fur die Errichtung der ordentlichen Hierarchie fir gekommen.
Damit mufl aber nicht ausgesagt sein, dafl Vietnam den Charakter eines Missions-
landes verloren hitte; die Errichtung der Hierarchie ist nur ein Element der
Verwurzelung der Kirche im Missionsvolk. Tatsachlich besitzen bereits zahlreiche
Lander Asiens und Afrikas Erzbistimer und Bistiimer der ordentlichen Hierar-
chie, unterstehen aber weiterhin der Propagandakongregation.

Unter den ca. 29 Millionen Vietnamesen (im Siiden 14 Mill.,, im Norden ca.
15 Mill.) zahlen die Katholiken etwa 1 600 000, das sind 5,5 %s. Drei Viertel der
Katholiken wohnen im freien Siiden. Ca. 1700 Priester stehen zur Verfiigung,
davon 1500 einheimische, ferner 700 Missionsbriider und 8 700 Schwestern. Im
Stiden studieren 94 Grofie Seminaristen. Neun Priesterorden und mehrere Brider-
und Schwesterngemeinschaften arbeiten in Vietnam, doch sind siebzehn der neun-
zehn Prilaten Weltpriester des Landes, die iibrigen zwei Weltpriester des Pariser
Missionsseminars.

1925 errichtete der Heilige Stuhl eine Apostolische Delegatur in Hanoi, 1957
eine Zweigstelle in Saigon. Das politisch gespaltene Land unterhilt noch keine
diplomatischen Bezichungen zum Heiligen Stuhl.

INDONESIEN

~L'Osservatore Romano® vom 25. 1. 1961 brachte die Nachricht von der Er-
richtung der Ordentlichen Hierarchie in Indonesien. In den sechs neuen Kirchen-
provinzen wirken folgende Prilaten:

Erzdiozese Semarang (Ostjava): Exz. Albertus Soegijapranata (Jesuit); mit den
Suffragandidzesen Purwokerto: Exz. Gulielmus Schoemaker (Herz-Jesu-Missio-
nar); Surabaja: Exz. Joannes Klooster (Lazarist); Malang: Exz. Antonius Albers
(Karmelit).

Erzdidzese Djakarta (Westjava): Exz. Hadrianus Djajasepoetra (Jesuit); mit
den Suffragandidzesen Bandung: Exz. Petrus Arntz (Kreuzherr); Bogor (bisher
Sukabumi): Ap. Administrator Msgr. Nicolaus Geise (Franziskaner).

Erzdiézese Pontianak (Borneo): Exz. Herculanus van der Burgt (Kapuziner);
mit den Suffragandiczesen Bandjarmasin: Exz. Joannes Demarteau (Missionar
von der hl. Familie); Samarinda: Exz. Jacobus Romeijn (Missionar von der
hl. Familie); Sintang: Exz. Lambertus van Kessel (Montfortaner); Ketapang:
Ap. Administrator Msgr. Gulielmus Sillekens (Passionist).

Erzdiozese Makassar (Celebes): Exz. Nicolaus Schneiders (Scheutvelder); mit
den Suffragandi6zesen Manado: Exz. Nicolaus Verhoeven (Herz-Jesu-Missionar);
Amboina: Exz. Jacobus Grent (Herz-]Jesu-Missionar).

Erzdidzese Medan (Sumatra): Exz. Antonius van den Hurk (Kapuziner); mit
den Suffragandiozesen Palembang: Exz. Henricus Mekkelholt (Herz-Jesu-Prie-
ster); Pangkal-Pinang: Exz. Nicolaus van der Westen (Picpus-Missionar); Tand-
jung-Karang: Ap. Administrator Msgr. Albertus Hermelink (Herz- Jesu-Priester);
Padang: Ap. Administrator Msgr. Paschalis De Martino (Xaverianer von Parma);
und der angeschlossenen Ap. Prafektur Sibolga (deutsche Kapuziner).

Erzdiozese Ende (Nusa Tenggara = Kleine Sundainseln): Exz. Gabriel Manek
(Steyler); mit den Suffragandi6zesen Atambua: Exz. Theodorus van den Tillaart
(Steyler); Larantuka: Exz. Antonius Thijssen (Steyler); Ruteng: Exz. Gulielmus
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van Bekkum (Steyler); Den-Pasar: Exz. Hubertus Hermes (Steyler); und der
angeschlossenen Ap. Priafektur Weetebula (deutsche Redemptoristen).

Von den sechs Erzbischofen sind drei geborene Indonesier; die anderen drei
Erzbischéfe und siebzehn Didzesanbischofe (bzw. Ap. Administratoren) sind in
den Niederlanden geboren, aber im Besitz der indonesischen Staatsbiirgerschaft;
Msgr. Klooster von Surabaja ist niederldndischer Abstammung, aber auf Java
geboren, Msgr. De Martino von Padang ist Italiener. Die beiden Ap. Prifekten
von Sibolga und Weetebula sind Deutsche. Alle Prélaten sind Ordensleute.

Zu Erzdiozesen und Didzesen wurden erhoben alle bisherigen Ap. Vikariate
und die vor 1959 gegriindeten Ap. Prafekturen. Die zu Residenzialbischofen er-
hobenen Ap. Prafekten tragen vorldufig noch den Titel Ap. Administrator. Die
beiden erst 1959 gegriindeten Préfekturen Sibolga und Weetebula verblieben in
ihrem Status.

Unter den 92 Millionen Indonesiern zédhlen die Katholiken nur 1177 000, das
sind 1,8 %o. Mehr als die Halfte aller Katholiken Indonesiens wohnt im Siidosten
der Republik auf den Kleinen Sundainseln (Nusa Tenggara). 963 Priester stehen
zur Verfiigung, darunter 170 einheimische, ferner 539 Missionsbriider und
2 472 Schwestern. 126 Grofie und 1400 Kleine Seminaristen bereiten sich auf das
Priestertum vor. Sechzehn Priesterorden und mehrere Briider- und Schwestern-
gemeinschaften arbeiten auf den Inseln.

Die Republik unterhidlt seit 1950 diplomatische Beziehungen zum Heiligen
Stuhl. Die seit 1947 zu Djakarta bestehende Ap. Delegatur wurde 1950 in eine
Internuntiatur umgewandelt.

Ein Vergleich der Lage in beiden besprochenen Gebieten lifit erkennen, dafl
die Kirche in Vietnam schon tiefer verwurzelt ist als in Indonesien: der Prozent-
satz der Katholiken in der Gesamtbevolkerung des Landes ist viermal so hodh,
und das Ubergewicht der einheimischen Priester und Prilaten ist auflerordentlich
stark. Diese Tatsache 1ifit sich daraus erkldren, dafl Indochina seit mehr als
800 Jahren missioniert wird und 1900 schon 473 einheimische Priester zihlte,
withrend in Indonesien erst seit 100 Jahren intensiver missioniert werden kann
und der erste einheimische Priester erst 1926 geweiht wurde. Auch scheinen die
Buddhisten Vietnams dem Christentum geoffneter als die iiberwiegend moham-
medanische Bevolkerung Indonesiens.

GLOBUS DER KATHOLISCHEN WELTKIRCHE

Am 21. Juni 1960 iberreichte P. Dr. Johannes Schiitte, Generalsuperior der
Gesellschaft des Gottlichen Wortes (SVD), dem HI. Vater einen kirchlichen Glo-
bus, der als bisher grofiter in Serie hergestellter Globus gilt. Die Anfertigung
geht auf einen Wunsch zuriick, den Papst Johannes XXIII. Erzbischof Sigismondi
gegeniiber in der ersten Audienz nach der Wahl duflerte. Es sollte ein Globus
sein, auf dem alle Kirchensprengel eingezeichnet wiren.

Der Kartograph der Steyler Missionsgesellschaft, P. Heinrich Emmerich, der
fur die Progaganda-Kongregation den neuen Missionsatlas anfertigte, erhielt
den Auftrag, diesen kirchlichen Globus gemdfl dem Wunsche des Hl. Vaters her-
zustellen. P. Emmerich setzte sich mit dem deutschen Iro-Verlag in Verbindung
und wihlte als Grundlage fiir seine Arbeit den Riesenglobus des Verlages. Die
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Kirchensprengel zeichnete er auf 16 Karten nach dem Stand von April 1960.
Die Drudkplatten hierfiir stellte die Missionsdruckerei St. Gabriel in Médling
bei Wien her.

Auf dem Globus sind die Grenzen der Kirchenprovinzen und Dibzesen einge-
zeichnet mit Angabe, welcher R6émischen Kongregation sie unterstehen. Italien
allerdings war fur den Zeichner ein eigenes Problem. Von den 277 Kirchen-
sprengeln konnten nur die 55 Erzdidzesen und die Didzese Bergamo, die Heimat-
dibzese des Papstes, mit seinem Geburtsort Sotto il Monte eingezeichnet werden.
Von den neuentstandenen Kirchensprengeln sind als letzte die Didzese Lyallpur
in Pakistan, die Erzdiozese Brasilia in Brasilien und das Apostolische Vikariat
Goroka (Neu-Guinea) verzeichnet. Weitere neue Kirchensprengel kénnen jeweils
nachgetragen werden, so dafl der Globus immer aktuell bleibt.

Der Globus hat eine Héhe von 1,80 m und die Kugel einen Durchmesser von
127,6 cm. Fir die Darstellung ist der Maflstab 1 :10 000000 (1 cm = 100 km in
der Natur) genommen worden. Die Kugel, aus hochwertigem Plexiglas hergestellt
und mit stoflsicherem Lack iiberzogen, wird von innen beleuchtet und ist durch
Motorantrieb drehbar.

P. Heinrich Emmerich SVD verdffentlichte 1952 den ,Atlas Societatis Verbi
Divini®, 1959 den ,Atlas Missionum a Sacra Congregatione de Propaganda Fide
dependentium®. Der ,Atlas du Monde Chrétien, ein franzosischer Missionsatlas,
benutzte P. Emmerichs Karten und Statistiken. Bemerkenswert ist, dafl in
P. Emmerichs ,Atlas Missionum® die verschiedenen Jurisdiktionen zum ersten
Male eine optische Darstellung erfahren haben, d. h. dafl die Gebiete der S. Congr.
de Propaganda Fide, der S. Congr. Consistorialis, der S. Congr. pro Ecclesia
Orientali und der S. Congr. pro negotiis eccl. extraordinariis in verschiedenen
Farben dargestellt sind. P. Josef Schmitz

ZUR SYMBOLIK DER RELIGIONEN !

von Winfried Petri

4. Symbolik des Hinduismus und des Jinismus — von WiLLiBALD KirrEL.
Verlag Anton Hiersemann/Stuttgart 1959. 167 S., geh. DM 30,—.

5. Symbolik des Buddhismus — von WiLLiBALD KirrEL.
Verlag Anton Hiersemann/Stuttgart 1959. 128 S., geh. DM 24,—.

Die zwolfteilige Schriftenreihe ,Symbolik der Religionen® zerfallt nach der
Formulierung der Beitragstitel in zwei Gruppen: Wihrend der allgemeine Aus-
druck ,Symbolik® vorwiegend bei den nichtchristlichen Religionen gebraucht wird,
ist bei katholischer, evangelischer und Ost-Kirche sowie dem Alten Testament
und nachbiblischen Judentum von ,Kultsymbolik® die Rede — vermutlich zur
Unterscheidung von dem speziellen Sinne, den das Wort ,Symbolik® im theo-
logischen Sprachgebrauch hat. W. KirreL, der em. Bonner Indologe, beginnt seine
Ausfithrungen iiber die drei groflen indischen Religionen mit der Definition:
,Ein Symbol ist ein ,verabredetes Zeichen’, an dem man etwas erkennen kann,

L Symbolik der Religionen, herausgegeben von F. HERRMANN
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und hieraus folgt, daB es ein Kennzeichen oder Merkmal ist.“ Zu diesen Merk-
malen rechnet er auch schon die Gestalt, in der eine Gottheit verehrt wird, nicht
etwa nur deren Attribute. Manche Merkmale reichen weit in die schriftlose
Vorzeit zuriick und haben Jahrtausende iiberdauert. Die Symbolik ist daher
gerade fir die frithe und vergleichende Religionsgeschichte eine wertvolle Quelle.

Die gemeinsame Betrachtung der Symbolik von Hinduismus, Jinismus und
Buddhismus lehrt, dafl sich hier und da als Sondergut Formen und Zeichen er-
halten haben, die im gemeinindischen Hinduismus zurlickgetreten oder durch den
islamischen Bildersturm beseitigt worden sind. Freilich ist bei der ungeheueren
Fiille und Vielgestalt des indischen Volkstums und der v6llig unzureichenden Er-
schliefung gerade seiner primitiveren Formen schwer zu sagen, ob etwas wirk-
lich verschwunden ist. Schon das verfiighare Material ist so Gippig und verworren,
dafl KigreL die indische Symbolik mit einem Dschungel vergleicht, ,durch den
man sich nur langsam und mithevoll einen Pfad zu bahnen vermag, ohne das
Ganze auf einmal erfassen zu konnen®. Ref. mochte dem zustimmen und be-
tonen, dall die vorliegende Darstellung vielfach auch tatsdchlich nur einen
Pfad verfolgt, indem sie — wie konnte es anders sein? — auf den fritheren
bedeutenden Arbeiten des Vi.’s tiber die indische Kosmographie und die Puranas
aufbaut. Diese Einschridnkung erweist sich fur die Behandlung des Hinduismus,
die mit 15 Kapiteln auf 110 Seiten zwei Drittel von Teil 4 des Gesamtwerkes
ausfiillt, kaum als nachteilig.

Schon Kapitel 1 uber die Muttergottheit zeigt die Vorliebe des Vfs. fiir das
Aufspiiren vorarischer Elemente und grofrdumiger ethnisch-kultureller Zusam-
menhinge. Neben einer matriarchalisch-dérflichen Wurzel steht die Konzeption
von der urspriinglichen Bisexualitdt des Schopfers und dem Paar: Weltmutter —
Gottsohn. Von hier schligt Kirrer iiber den Dualismus prakrii — purusa die
Briicke zur Samkhya-Philosophie. Bei Siva (Kap. 2) ist die Vermischung hetero-
gener Traditionen in historischer Zeit zu beobachten. Hauptsdchtliche Kompo-
nenten der hinduistischen Siva-Figur sind: vorderasiatisch-mediterraner Stier-
kult (der Stier als Tier Sivas, die zur Mondsichel umgedeuteten Stierhérner als
seine Kopfzier), zentralasiatischer Schamanismus (Siva als Asket) und kleinasia-
tisch-australischer(?) Hermaphroditismus. Seine Dreikopfigkeit ist westlicher,
seine Finfkopfigkeit wohl fernéstlicher Herkunft. Der vedische Rudra ist nicht
ein Vorldufer Sivas, sondern setzt als Ubersetzung (,der Rote®) aus dem Drawi-
dischen ihn schon voraus. Visnu (K. 8) ist in Indien sicher spiter als Siva und
besonders mit dem Uberweltlichen, Unendlichen verkniipft. Seine Avataras sind
den verschiedenen Weltzeitaltern zugeordnet, wobei auch das eschatologische
Moment in der Person des Kalki nicht fehlt. Brahman (K. 4) ist als Produkt der
Spekulation von geringerem Interesse. Die Trimiirti (K. 5) ist an sich eine sehr
alte Form, wurde aber nicht mehr recht verstanden und daher auf verschiedene
Weise sekundér mit Inhalt erfillt. Die weiblichen Gottheiten (K. 6) zeigen mit
Ausnahme der vielgestaltigen Sakti Sivas, Durgd, (s. Kap. 1 u. 2) wenig Indi-
vidualitit und sind meist nur Abbilder ihrer ménnlichen Partner.

Gottheiten als Funktionen im Weltgeschehen (K. 7) sind aus dem Veda gelaufig.
Zu den Welthiitern finden sich Parallelen im sumerisch-babylonischen Kultur-
kreise. Die Planeten- und Sterngétter (K. 8) sind gemischten Ursprungs. KirrerL
vermutet, daff die Mondstationen (nakjsatra) urspriinglich nur 24 oder 25 an Zahl
und auf die Sonne bezogen waren — in Anlehnung an die Einteilung des Schild-
krotenpanzers im chinesischen Orakelwesen. Die Tierkreiszeichen (ra$i) hin-
gegen seien erst spit im Zuge des Hellenismus nach Indien gekommen. Als
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niedere Gatterformen und Geister (K. 9) werden an erster Stelle die chthonischen
Yaksas genannt. Aus Ubereinstimmungen zwischen Antike und Indien wird ge-
folgert, dafl sie zu den ,vorarischen” Gottheiten gehdoren. Diese Formulierung
ist vielleicht mifiverstindlich, da man bei ,vorarisch” leicht an so etwas wie
,drawidisch® denken konnte — also ,vorarisch auf indischem Boden“ —, wih-
rend hier wohl eher auf ,gemein-indogermanisch® abgezielt ist. Bemerkenswert
sind in dem Kapitel 10 tiber Steine als Kultgegenstinde die Ausfihrungen tber
Ammoniten als visnuitische $alegrama-Steine. Pflanzen (K. 11) spielen eigen-
artigerweise in der Nomenklatur der mythologischen Ringkontinente eine fiih-
rende Rolle. Die Zuriickfithrung des Rosenkranzes auf Ketten aus rudraksa-
Kernen diirfte manchen Leser interessieren. Tiere (K. 12) treten vornehmlich als
Reittiere der Hauptgotter hervor. Wieder werden diberraschende Parallelen zum
Alten Orient bis Agypten notiert. Ob die hinduistischen Gétter urspriinglich selbst
in Tierform vorgestellt wurden, lafit sich aber noch nicht entscheiden. Als sym-
bolische Figuren und Handhaltungen (K. 138) sind besonders Fuflspur, Stirn-
zeichen, Yaniras und natirlich die Mudras behandelt. Bei den Zahlen und Far-
ben (K. 14) 1aft sich deutlich die Vermischung westlicher und &stlicher Elemente
verfolgen. Die Formen des Kultes (K. 15) konnen nur kurz gestreift werden.
Immerhin wird die Ablosung von Menschen- durch Tieropfer an dem widerlichen
Beispiel des afvamedha naher ausgefithrt. In spateren Zeiten wurde das blutige
Opfer vielfach ganz durch p#ja (im Sinne von ,Verehrung anikonischer Gotter-
substitute) ersetzt. —

Die Symbolik des Jinismus ist mit 50 Seiten knapp halb so umfangreich wie die
des Hinduismus abgehandelt. Auch hier kann sich der V{. mit auf eigene Arbeiten
stiitzen. In vier Kapiteln: Mahaviras Lebensgeschichte, Das Weltbild der Jainas,
Die Welthistorie und Symbolische Nachlese kommt die Vorliebe der Jainas zum
minutiésen Systematisieren schén zum Ausdruck (s. die Tabellen im Text), aber
auch die Altertiimlichkeit mancher Einzelziige, von denen hier nur der animistische
Charakter des Kosmos erwihnt sei. Die zwischen den beiden Richtungen der
Svetambaras und Digambaras bestehenden Unterschiede sind laufend notiert.
Eine besondere Rolle spielt im Jinismus die Fiinfzahl und eine ihr zugeordnete
Farbensymbolik. —

Die Symbolik des Buddhismus fiillt einen eigenen Band der Reihe, bei dem
allerdings, im Gegensatz zum vorangehenden, einige Druckfehler auffallen. Die
Darstellung schliefit sich an die des Jinismus an. Beim Lebensgang des Stifters (1.)
wird fallweise auf christliche Parallelen verwiesen. Allerdings ist der Ausdruck
»unbefleckte Empfangnis® auf Seite 9 theologisch nicht korrekt gebraucht, da er
dort entweder nur als Synonym fiir ,jungfriuliche Geburt® oder aber unter
Subsumierung des dem Buddhismus véllig fremden Erbstindenbegriffes gemeint
sein kann.

Die folgenden Kapitel: Welthild und Welthistorie (11.) und Die Symbolik des
dlteren Buddhismus (111.) beruhen hauptsdchlich auf dem Text der Atthasalini
und Arbeiten von E. Waldschmidt und A. Griinwedel. Dem Wandel in der
Zahlensymbolik (8 statt 7. und 6 statt 5) gilt wieder das besondere Interesse
des Vfs. Die drei letzten Kapitel sind der Entstehung (IV.), den Bodhisattvas (V.)
und den Gottheiten des Mahayana-Buddhismus (V1) gewidmet. Kirrer hilt sich
hier eng an die durch Publikationen gut erschlossene Sadhanamala; er fithrt den
Leser also auch hier nur einen Pfad, der aber gewill ein anschauliches Bild der
Ikonographie des nérdlichen Buddhismus gibt, soweit dies ohne Abbildungen
moglich ist, deren Fehlen als empfindlicher Mangel der ganzen Darstellung sehr
zu bedauern ist, aber keineswegs dem Autor zur Last gelegt werden darf.
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In allen Punkten darf freilich auch der Vf. nicht mit voller Zustimmung rech-
nen. So, wenn er die annaita-Lehre fur spat erklart (S. 42) oder die yab-yum-
Darstellung ohne weiteres dem a@di-Buddha zuordnen will (S. 46). Auch ist die
Charakterisierung von Hinayana (der freundlichere Ausdruck Theravada findet
sich bei ihm nirgends) als ,egozentrisch® und Mahayana als ,kosmozentrisch®
(S. 42) reichlich knapp und mifiverstindlich. Die Vorliebe des Verfassers fiir
prahistorische Verbindungslinien 148t die im nordlichen Buddhismus unzweifel-
haft vorhandenen und durch H. Hoffmann in das volle Licht wissenschaftlicher
Publizitit geriidkten Einfliisse aus spéter synkretistischer Zeit ungebiihrlich ver-
blassen. Wer sich iiber diese religionsgeschichtlich héchst interessanten Dinge
unterrichten will, wird zu neueren Originalarbeiten greifen miissen, als KirreL
seiner an sich durchaus empfehlenswerten und gut lesbaren Darstellung zugrunde-
gelegt hat. Die Sachregister werden der Fiille des Inhaltes nicht voll gerecht.
Es lohnt sich daher, bei der Lektiire des Textes ergidnzende Notizen zu machen.
Alles in allem diirfen Autor und Verlag auf das dankbare Interesse eines grofie-
ren Kreises von Benutzern rechnen.

AGYPTISCHE KUNST

5000 jaar Kunst uit Egypte, uit de musea van Kairo, Alexandrie en Leiden.
Amsterdam, Rijksmusewm, 16. oktober — 381. december 1960.

Gewifl haben die Agypter Schalen und Platten, Salbgefifie und Ulkdnnchen,
Schminkléffel und Schminkspatel, Ringe und Halsschmudk, Spiegel und Schmudk-
kastchen gekannt und tédglich benutzt. Wenn aber diese Gegenstinde so oft
meisterhaft in der kinstlerischen Gestaltung und handlich im Gebrauch sind, so
deswegen, weil auch in diesen Gegenstinden ein Naturgefiihl sich ausdriickt, das
vom Religiosen her erlebt, vertieft und in erlesener Einfachheit geformt ist.

Die Ausstellung gibt einen einzigartigen Uberblick iiber eine Entwicklung, die
fiinf Jahrtausende umfalt, von der vordynastischen Zeit an (vor 3000 v. Chr.)
bis zur ottomanischen Zeit (um 1500 n. Chr.). Man hat darauf verzichtet, durch
Abbildungen einen Eindruck von der monumentalen Kunst zu vermitteln; man
hat sich auf solche Stiicke beschrinkt, die in Rdumen aufgestellt werden kénnen
und iiberschaubar bleiben. Die einzelnen Epochen sind auf einzelne Riume ver-
teilt, und die Gegenstande so angeordnet, daf} sie sich nicht gegenseitig bedrdngen
und den Besucher stéren.

Zur Religion gehoren Darstellungen einer Trias (Katalog Nr. 116, 118), des
Amon und seiner Propheten (61, 66, 109), des Apis (120), der Maat (121), von
Opfertafeln (38, 44, 70, 114), Stelen (40, 41, 42, 43, 117, 138, 162), der Mumi-
fizierung (6, 94, 95, 96, 182, 1388, 134), eines Papyrus (170), eines Evangelien-
behilters (171), einer Koranhandschrift (176).

Nahebei stehen die Darstellungen von Pharaonen (53, 54, 55, 56, 57, 98, 108,
115), ebenso Tierdarstellungen: die Katze mit der raubtierhaften Aufmerksamkeit
(122), der Stier mit seiner wuchtigen Gelassenheit (120), der Ibis mit seinem
zierlichen Gang (121), die Fledermaus mit dem gelenkigen Leib (128), die Végel
(Spechte?) mit dem feinen Gefieder (16), die Eselsherde (18) und die Kiihe in
der Trinke (17), das Nilpferd (45).
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Das Menschliche wird in seiner ganzen Breite und Tiefe sichtbar: das Dumpfe
und Erdgebundene (5), das Feine (72) und Uberzarte (60), die Bindung an Nah-
rung und Mihsal (29), das mannlich Klare und Starke (24, 61), das Dienende
und Sorgfiltige (10), das Kluge und Berufsbewuflte (20), das Pilgern und Hoffen
(62), das Ergebene und Geduldige (144), die Trauer und Hoffnungslosigkeit (36);
besonders bei den Pharaonen: die Verantwortung, Entscheidung, Einsamkeit (34,
die Last der Macht und des Herrschens (35), die Begrenztheit und Uberfeinerung
(59), die Lebensfreude bis zu Spott und Zynismus (115). Untibertrefflich sind der
zeitlose Ernst des Todes und die Gefafitheit des bereiten Menschen in der
Mumienvase der Kénigin Teje, der Mutter von Echnaton dargestellt (95), der
man den bevorzugtesten Platz vorbehalten hat.

Nur diese Eindriicke seien von dem Vielen wiedergegeben, das es jedem er-
moglicht, das zu bevorzugen, was ihm am meisten zusagt. Die Leitung verdient
besonderen Dank fir die Auswahl und Anordnung der Sammlung sowie fiir die
Fassung und Ausstattung des Kataloges. A, Antiweiler

AUS DER PRAXIS — FUR DIE PRAXIS

GEDANKEN EINES HEIMKEHRERS

von Friedrich Linzenbach!

Auf meiner Riickreise in die Heimat kam ich durch Formosa. Ich besuchte die
Insel von Norden nach Siiden und kehrte bei vielen Missionaren ein, sah viele
Kapellen, Kirchen und Schulen und hatte Gelegenheit, mit den Missionaren Ge-
danken auszutauschen. Sie alle waren erstaunt iiber meine Erfahrungen, die ich
vor 12 Jahren gesammelt hatte. Damals war Formosa ein streng buddhistisches
Land. Der Buddhismus war stark und zeigte sich dem Christentum abhold. Er
war dem des Festlandes weit iiberlegen: herrliche Tempel standen in allen Stad-
ten, Prozessionen, welche die heimatlichen Fronleichnamsprozessionen weithin
iibertrafen, entfalteten ihre Pracht in den belebtesten Straflen. Buddhistische
Seminarien standen in den grofleren Stidten und bildeten Bonzen aus. Damals
versuchte ich, meine Sprachstudenten fir das Christentum zu gewinnen. Doch
keiner fand den Weg zur Kirche.

Diesmal fand ich ein vollstindig verandertes Bild vor. Alle Stidte hatten ihre
Tiirmchen. Die Hauptstadt, die damals nur eine kleine Kapelle besafl, hatte
gegen 12 Kirchen. In fast jeder grofieren Stadt gab es die eine oder andere
katholische Schule. Uberall wurde man als Priester begriifit und freundlich be-
handelt. Man zeigte grofles Interesse an der Religion. In meinen Unterhaltungen

1 P. Friedrich Linzenbach lebte 19 Jahre als Missionar in Honan‘China, darauf
studierte er etwa drei Jahre in den USA, wo er sich das Ardchitektendiplom
erwarb. AnschlieRend ging er ein Jahr in die Seelsorge nach Formosa und war
dann neun Jabre als Kirchenbaumeister auf den Philippinen titig. Er kehrte
kirzlich (Herbst 1960) in die Heimat zuriick.
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mit den Missionaren stellte sich heraus, dafl ein ganz grofler Umschwung im
Lande vor sich gegangen war. Jeder wufite von Bekehrungen zu erzidhlen, die
nicht nur auffallend, sondern ganz auflergewdhnlich waren. Einer meiner frithe-
ren Mitmissionare in Honan erzahlte mir, wie er an einer medizinischen Hoch-
schule eine Fremdsprache gelehrt hatte. Nur selten hatte er Religion direkt zum
Objekt des Unterrichts gemacht. Wenn gelegentlich gefragt wurde, was dies
oder das in der katholischen Kirche bedeutete, gab er kurzen Aufschluff. Dies mit
Absicht, um nicht Proselytenmacher zu sein. Nachdem diese Klasse die Schule
absolviert hatte, gingen die Studenten in die Hauptstadt, um dort einen Beruf
zu finden. Als sie zuriickkamen, besuchten sie geschlossen ihren fritheren Lehrer
und sagten: ,Herr Pater, Sie waren sehr bescheiden in ihrem Unterricht. Sie
haben uns nie angegangen, lhrer Religion beizutreten. Aber wir sind in der
Hauptstadt in eine katholische Mission gegangen und haben uns unterrichten
lassen. Wir kommen alle als Katholiken zuriik.“ Der Missionar sagte mir: ,Ich
brauche unbedingt zwei oder drei andere Priester, die ahnlichen Unterricht geben.
Es ist unfraglich, dal mit etwas Geschick jede Klasse katholisch wird“. Eine
ahnliche Erfahrung wurde mir von einem irisch-amerikanischen Missionar erzahlt,
der in seiner Stadt zu den Prominenten zédhlte. Er erteilte dort in einer Schule
Englischunterricht. Die gesamte Lehrerschaft war schon katholisch geworden. Nur
der Oberlehrer war einstweilen noch nicht der katholischen Religion beigetreten,
weil die Regierung sich dieser nicht geneigt zeigte. Aber es war nur eine Frage
von wenigen Wochen, bis auch er die Taufe erbeten wiirde.

Aus den 17 000 Katholiken der Nachkriegszeit waren 220 000 geworden. Wo-
rauf geht dieser Umschwung zuriik? Was sind die Ginde? Konnen dhnliche
Umstdnde anderswo herbeigefithrt werden? Oder sollten wir dhnliche Gelegen-
heiten, wo sie sich finden, anderswo ausntitzen oder nicht? Dies waren die Fragen,
dic mich wdhrend dieser Reise dauernd beschaftigten. Die Griinde des Um-
schwunges waren zahlreich und kénnen wahrscheinlich nicht ganz erfafit werden.
Denn es war auf einmal ein christlicher Frithling da, ein psychologischer Um-
schwung, der nach einer vollstindigen Ablehnung eine Aufgeschlossenheit fiir
das Evangelium gebracht hat, die es sich zur Ehre anrechnete, katholisch zu sein.
Wie war das gekommen? In der Zwischenzeit waren alle die Einwanderer, die
vor dem Kommunismus aus China geflohen waren, hier eingezogen. Die Be-
volkerung hatte sich stark vermehrt. Unter den Einwanderern waren viele
Katholiken und viele vertriebene Missionare. Der Missionsstab, der damals aus
12 bestand, ist inzwischen auf 2 000 gestiegen. Aber war das der einzige Grund?
Die Regierung, die damals unter japanischer Vorherrschaft das Christentum
unterdriickt und sich feindlich gezeigt hatte, war auch heute nicht christenfreund-
lich geworden. In intimer Unterhaltung wurde mir erzihlt, dafl viele Missionare
noch heute dauernd auf den Gegensatz der Regierung stoflen, die sich bemiiht,
ihre Beamten zu beeinflussen, dem alten Chinesentum treu zu bleiben. In den
Schulen wurde das Christentum nicht erwidhnt. Auch sonst zeigt die Regierung
der katholischen Kirche keine Gunst. Aber offiziell, nach auflen hin, war der
Zwang gefallen.

Ein weiterer Umstand, der der katholischen Sache zustatten kam, war ein ge-
wisser Zuflufl an finanziellen Mitteln, die frither fiir die Christianisierung ganz
Chinas verwandt wurden. Formosa bekam so einen grofieren Teil der Gelder.
Aber trotzdem wiirde das ja keine ausschlaggebende Erkldrung abgeben, da auch
in anderen Landern ganz grofie finanzielle Aufwendungen einen Umschwung
in der Glaubensverbreitung nicht hervorgerufen haben.
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Aber war es vielleicht eine neue Akkommodation? Auch hier fand ich keinen
wesentlichen Unterschied gegen frither. Die Missionare, die frither in chinesischen
Kleidern gingen, gehen heute im europiischen Anzug, im Priesterkragen. Die
Priester, die frither in der Katechisierung die chinesischen Unterrichtsmittel ge-
braucht hatten, haben heute diese nicht mehr. Die Sprache, die friher chinesisch
war, ist chinesisch geblieben, nur dafll statt des Amoy-Dialektes, der von der
Bevélkerung gesprochen wurde, das Hochchinesische benutzt wird, da viele Mis-
sionare den Amoy-Dialekt nicht verstanden. Von den landlaufigen Mitteln der
Akkommodation war also keines mehr angewandt als friher, nur dal man sagen
konnte, dafl der Missionar sich mehr als Auslinder gezeigt hat, dafl auch Aus-
linder, die frither das Land ganz spérlich besiedelten, mit der militdrischen Auf-
riistung ins Land gekommen waren und sich dort als Christen bekannten und
betdtigten. Aber worauf geht denn dann der Erfolg in der Christianisierung
zuriidk? Wir miissen wohl sagen, dafl unter all den aufgefithrten Griinden ein
einziger hervorsticht, der ausschlaggebend war in gréfierem Mafle, und das ist
die Konzentrierung der Priester auf ein relativ kleines geographisches Gebiet.
Wihrend frither nur 12 Priester iiber eine grofle Flache verteilt waren, war nun
nicht nur in jeder Stadt, sondern auch in jedem Dorf eine christliche Vertretung.
Es waren in den gréfleren Stddten so viele Priester und ein so enger Zusammen-
hang zwischen Priestern und Bevélkerung, dafl eine neue Atmosphire geschaffen
wurde, dafi das heidnische Element, das frither so ausschlaggebend und einflufi-
reich war, durch eine neue Welle iiberrollt wurde. Man stellt sich nun die Frage,
ob unsere frithere Methode der Christianisierung nicht einen Fehler gemacht hatte
dadurch, dafl sie geographisch alle Linder als gleichwertig fur die Glaubens-
verbreitung betrachtet hat. War es nicht so, dafl wir jedes Land in kleine Par-
zellen aufteilten und sie unter die Missionsorden verteilten, die dann ihrerseits
wieder alles taten, um ihren Missionsstab gleichmafig auf die zugeteilten Gebiete
zu schicken? Wir haben hier die gleiche Erscheinung wie zur Zeit eines frucht-
baren Regens: Ein kleiner sanfter Schauer, der mit wenigen Tropfen iiber eine
groBe Fliche niedergeht, ist erfolglos fiir das Wachstum der Frucht. Eine ge-
wisse Dichte ist notig, damit der Same, der dem Acker anvertraut wurde, ge-
niigend Nihrstoff bekommt. Mit andern Worten: Sollten wir nicht weniger Mis-
sionare nach Japan, Indien, in die mohammedanischen Lénder senden und die
andern Gebiete, wie Afrika, Indonesien und &hnliche Linder, dichter mit
Glaubensboten besetzen?

Als Heimkommling, der in so vielen Arbeitsgebieten gestanden hat, macht
man sich Gedanken, ob man selbst nicht grofieren Erfolg erzielt hitte, wenn man
seine Arbeitsmethode psychologisch untersucht und wissenschaftlich ausgefiihrt
hitte. Ob es nicht heute doch an der Zeit ist, Erfolgsgebiete wie Formosa psycho-
logisch und statistisch zu untersuchen, um aus diesen Erkenntnissen auch anders-
wo ein gleich giinstiges Verbreitungsklima zu schaffen und dadurch die Glaubens-
verbreitung schneller zum Ziele zu fithren?

Wie wiirde sich das auswirken?

1. auf der Ebene der Pfarrei.

In China war ich in zwei grofleren Pfarreien titig. Die erste Pfarrei lag im
FluBgebiet, hatte eine naive, gute Bevélkerung, die von der Auflenwelt durch
den Fluf} stark abgegrenzt war. Wir konnten ohne Schwierigkeit in den Dérfern
Schulen eroffnen. In der Stadt selbst hatten wir eine kleine Schule, die sich all-
mihlich des besten Rufes erfreute. Es fehlte jedoch alles weitere: Hospital, Mad-
chenschule, Waisenhaus, Altersheim, Presse. Trotzdem konnte ich bei meinem
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Weggehen 40 Katechisten anstellen und hatte einen jahrlichen Zuwadchs, der
unbedingt weitere Missionare und eine Teilung der Pfarrei verlangt hitte. —
Die zweite Stadt war eine grofle, fast moderne Stadt, die am Ausgang einer
Bahnlinie lag und auf Kosten des umliegenden Landes reich geworden war. In
dieser Stadt war unsere Glaubensverkiindigung fruchtlos. Es waren nur einige
hundert Katholiken getauft worden, die wieder vollstindig abgefallen waren.
Jede Bemiihung, sie wieder zuriidzzubringen oder neue zu gewinnen, scheiterte.
In dieser Stadt hatten wir ein groferes Hospital, eine Méidchenschule, eine
Knabenschule, ein kleines Waisenhaus und eine gréfere Kirche. Hitten wir
damals die Formosa-Erfahrung besessen, hitten wir die Institute dieser Stadt
in die andere Pfarrei verlegen miissen. Wir hitten auflerdem gegebenenfalls
cine groflere Stadtschule eréffnet und so ein Klima geschaffen, das diesen Re-
gierungsbezirk vollstindig in eine katholische Atmosphire gestellt hitte. Es
ware auf einmal modern gewesen, katholisch zu sein; es wére ehrenvoll gewesen,
diesem neuen Glauben beizutreten und ohne Zweifel hitte das Beispiel dieses
Bezirks in kiirzester Zeit die Nachbarbezirke, deren Bevolkerung dhnlich veran-
lagt war, mitangesteckt. Der Erfolg hitte sich so gewifl ums Doppelte steigern
lassen, wogegen so ein grofler Teil der Missionsfinanzen auf einen fruchtlosen
Boden verwendet wurde, der nur darum Missionare aufwies, weil er geographisch
bedeutend war. Man kénnte weiter an andere Maglichkeiten denken, wie z. B.
an eine Radiostation, die von einer katholischen Station oder vom Pfarrhaus
geleitet wiirde und zu bestimmten Abendstunden ein Programm ausstrahlte,
ferner die Auffihrung eines katholischen Theaters oder die Herausgabe einer
kleinen Schrift, die wenigstens wdchentlich an die Heiden verteilt wiirde. Zwei-
felsohne ware durch solche Intensivierung ein hoheres Glaubensleben entstanden,
nicht nur ein quantitativ grofieres Glaubenskontingent.

2. Auf Diézesanebene.

Die Erfolge in der Glaubensverbreitung iiber die einzelnen Erdteile und Lin-
der hinweg sind sehr verschieden. Auch in gréferen Nationen, wie China, Japan,
Indien, gibt es Bezirke, die eine bedeutend schnellere Verbreitung garantieren.
So war es in China das Nordgebiet, das sehr grofie Zahlen von Konvertiten auf-
wies, wihrend die Siidgebiete sehr spirlichen Zuwachs boten. Da ich selbst langere
Zeit in diesen Stidgebieten war, konnte ich feststellen, daf dort der Buddhismus
viel tiefere Wurzeln hatte als in Honan. Trotzdem waren die Gebicte fast
gleichméfig besetzt. Es waren Didzesen, die einen sehr grofien Stab an Missio-
naren hatten, obwohl nur einige Altchristen zu betreuen waren und jahrlich einige
wenige Neuchristen. Nach obigem Prinzip ist also darauf zu achten, dafl man
gewisse Gebiete mit einigen Gruppen von Missionaren besetzt, um dann abzu-
tasten, wo fruchtbarer Boden ist. — Ich traf kurz vor dem Einmarsch der Kom-
munisten einen Missionar, der im Innern Tibets zu Hause war. Dieser verbrachte
den halben Tag mit Fischfang und Jagd, weil er einfach nichts zu tun hatte. Sein
nachstes Dorf war drei Reitwochen von der Pfarrei entfernt und konnte nur
ein—zweimal im Jahr besucht werden. Nur 10-12 Katholiken hatte er zu be-
treuen und stand dort, wie man sagt, in testimonium fidei. — Wenn man nun
an die Philippinen denkt mit den grofien Pfarreien von 85000 Seelen, wo simt-
liche Regierungsschulen nach Priestern und Katechisten rufen, wo die gesamte
Landbevolkerung ohne religiosen Unterricht dasteht, so méchte man doch glau-
ben, dafi dieser heros fidei cher in ein Arbeitsgebiet gehért, wo seine Predigt
richtigen Widerhall findet.
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Vor etlichen Jahren wurde die Zeitschrift ,Mission Bulletin® (heute ,Asia“)
gegrundet, um eine Aussprache tiber Missionsmethoden und Missionsgeschichte
unter Missionaren zu sichern. Diese Zeitschrift hat gewifl viel Gutes getan. Aber
miifiten wir nicht einen Schritt weiter gehen und diese Aussprache auf ein hoheres
Niveau heben und zum Gegenstand der wissenschaftlichen Diskussion machen?
Die Psychologie hat in den letzten Jahrzehnten Triumphe gefeiert, und trotz
Widerstandes sind sdmtliche Kulturlander mit Psychologen und Psychiatern ver-
sehen, die bestimmte Gebiete, wie z. B. Sozialpsychologie, Verkaufspsychologie,
Kinder- und Jugendpsychologie, untersucht haben und zu grofien, manchmal
unerwarteten Erfolgen gefithrt haben, wie etwa die Verkaufspsychologie. Wire
es nun nicht an der Zeit, dafl auf Didzesanebene durch Zusammenarbeit der ver-
schiedenen Bischofe ein Konsortium von Wissenschaftlern, Missiologen, Histo-
rikern und Psychologen geschaffen wiirde, — Psychologen an erster Stelle —,
die die Schwierigkeiten bestimmter Gebiete untersuchen, ebenso die Erfolgswellen,
wie wir sie in Formosa gerade erleben, und daraus ihre Empfehlungen fiir den
aktiven Missionar, der ja nur ein Gebiet, sein Gebiet, kennt, ableiten?

3. Auf der romischen Ebene.

Bisher galt es, die ganze Erde der Glaubensverbreitung zu erschliefen und
iberallhin, in den Urwald und die einsamste Bergwelt, Glaubensboten zu senden.
Teilweise entging dem in Europa lebenden Menschen eine wissenschaftliche und
geographische Kenntnis dieser Kulturgebiete. Wie oft schienen uns Missionaren
Befehle, die von den kirchlichen Obrigkeiten aus Unkenntnis der Verhaltnisse
gegeben waren, befremdend. Heute ist es durchaus anders geworden. Diese Ge-
biete liegen vor unserer Tiir und jeder Monat bringt neue Freunde von allen
Teilen der Welt als Besucher in unsere Missionen. Nun wire es an der Zeit, auch
diese Gebiete einmal wissenschaftlich zu untersuchen, um eine richtige Verwen-
dung des Gesamtmissionsstabes durchzufithren. Wir haben immer noch das wich-
tige Wort Christi, das uns fiir die Glaubensverbreitung gegeben wurde: ,Excutite
pulverem a pedibus vestris!“ in den Gebieten, wo wir nicht aufgenommen werden.
Sollte ein Einsatz in den Gebieten verbleiben, die in Wirklichkeit fruchtlos sind,
miufite eine Untersuchung den Weg vorschlagen, der auf weite Sicht eine ,Auf-
weichung® des Heidentums vorbereitet, wie etwa in Japan und Indien. Uber
die grofleren Radiostationen kdnnten Programme ausgestrahlt werden, in den
groflen Tageszeitungen mifiten Artikel erscheinen, die iiber den Katholizismus
Aufschlufl geben. Wihrend meines Aufenthaltes in Formosa wurde von einem
Chor der Wiener Musikakademie ein Konzert gegeben. Der Andrang zur Stadt-
halle der Hauptstadt Taipeh war sehr grofi. Dieses Konzert hat mehr Gutes getan
als vielleicht alle Predigten der Missionare in einem Jahre. Es begann mit der
Wiedergabe einer Messe, und der gesamte erste Teil des Programms bestand aus
religiéser Musik. Hier wurde ein Volksteil erfaflt, der vorher nie mit dem Chri-
stentum in Berithrung kam.

Diese kurzen Hinweise sollen Anregung zu einem Versuch sein, die Missions-
methode zu einer Erfolgsmethode zu machen. Es soll ein Versuch sein, dem
jetzigen ,Amateurbetrieb® eine wissenschaftliche Fundierung zu geben. Diese
wissenschaftliche Fundierung bezieht sich auf die tdgliche Erfahrung, indem wir
gutes Missionsklima schaffen und dieses richtig und erfolgsicher ausniitzen.

155



22. Mai 1961
20.00 Uhr:

23. Mar 1961
9.00 Uhr:

10.30 Uhr:

16.00 Ubr:

17.00 Uhr:

20.00 Uhr:

24. Mai 1961
9.00 Uhr:
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MITTEILUNGEN
MISSIONSSTUDIENWOCHE IN WIEN

22. bis 26. Mai 1961
Mission UND HEIMATSEELSORGE

Programm

Eroffnung der Missionsstudienwoche

Begriflung der Teilnehmer durch Dr. Georg Frey, den ersten
Vorsitzenden des Internationalen Instituts fiir missionswissen-
schaftliche Forschungen

Einfithrung in die Missionsstudienwoche durch Univ.-Prof. Dr.
Thomas Ohm

Die WELTMISSION HEUTE — STAND UND PROBLEME
Vortrag von Dr. P. Bernward Willeke OFM (Miinster)

Papers (Kurzreferate)

1. Die missionarische Ausrichtung des heimatlichen Klerus (Msgr.
Rudolf Walter)

2. Was kann die heimatliche Seelsorge von der Mission lernen?

(Ohm).

Die Mission v KATECHESE UND LITURGIE
Vortrag von Dr. A. Exeler (Miinster)

Papers

1. Die Bischofe der Heimat und die Mission (Dr. K. Miiller SVD)

2. Wie lafit sich der Religionsunterricht in den Schulen ersetzen?
(Glazik)

3. Die Bedeutung der Mission fiir den Religionsunterricht an den
hoheren Schulen (Oberstudienrat R. Kleine)

Abend der Begegnung. In Hotel Wimberger, Wien VII, Neu-
baugiirtel 34—38

Der mystiscue Lems Crristi Unp piE Mission
Vortrag von Univ.-Prof. Dr. J. Glazik MSC (Wiirzburg)



10.30 Uhr: Papers
1. Mission und Meflopfer (Prof. Dr. Theodor Unzeitig, Stockerau,
Niederésterreich)
2. Mission und Schwestern in der Heimat (Schw. Dr. Helenis
Held SSpS, Wimbern)
8. Die Uberseestudenten an den Universititen des Abendlandes
(Rektor Hugo Bogensberger, Wien)

16.00 Uhr: Prarrer unp Mission
Vortrag von H. H. Johannes Thijssen (Rheine)

17.00 Uhr: Papers
1. Die pipstlichen Missionswerke und die heimatliche Seelsorge
(Dr. Spéni, Schweiz)
2. Mission und Katholische Aktion (Ing. Priiller, Wien)
3. Missionskollekten (Prilat Dr. Josef Koller, Wien)

25. Mai 1961

9.00 Uhr: Dig soziALEN PrLicHTEN DER CHRISTEN GEGENUBER DEN
ENTWICKLUNGSLANDERN

Vortrag von Dr. P. J. Schutte SVD, Generalsuperior (Rom)
10.30 Uhr: Papers

1. Der Sozialismus und Marxismus in den Missionslindern (P.
Martin Booz OFMCap)

2. Die Frage der Missionspatronate (Dr. J. Peters, Aachen)

8. Die Seelsorge des Westens in asiatischer und afrikanischer
Sicht (Ohm)

1580 Uhr: Ausflug zum Missionshaus St. Gabriel
Die MITARBEIT EUROPAISCHER LAIEN IN DEN MISSIONEN
Vortrag von Prof. Dr. J. Bettray SVD (Médling)

26. Ma: 1961
8.00 Uhr: SchluBgottesdienst in der Lazaristenkirche

S. Eminenz Kardinal Konig wird die Woche mit einem Besuch beehren und zu
den Teilnehmern sprechen. Tag und Stunde wird wihrend der Woche bekannt-
gegeben werden.

Veranstaltet wird die Missionsstudienwoche vom Internationalen Institut fiir
missionswissenschaftliche Forschungen und vom Institut fiir Missionswissenschaft
der Universitit Minster im Verein mit dem Missiologischen Institut der Papst-
lichen Missionswerke Wien und dem Afro-Asiatischen Institut Wien.

Alle Vortridge, Referate und Diskussionen mit Ausnahme des Vortrags von
Prof. Bettray werden gehalten in Wien VII, Kaiserstrafle 28, Exerzitienhaus.
Firr die Teilnahme an der Missionsstudienwoche werden Teilnehmerkarten zum
Preise von Schilling 12,— oder DM 2,— ausgegeben.

Der Preis fiir Nachtigung und Mahlzeiten (Frihstiidk, Mittagessen, Jause, Abend-
essen) betrigt S 50,—.

Anmeldungen und Anfragen sind zu richten an das Missiologische Institut Wien I,
Seilerstitte 12.

Die Mahlzeiten konnen eingenommen werden in der Kaiserstrafle 23, Wien VII.
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GOLDENE JUBILAEN DER MISSIONSWISSENSCHAFT IN MUNSTER

Wie schon mitgeteilt, werden in Minster heuer die goldenen Jubilden des
Lehrstuhls fiir Missionswissenschaft, des Internationalen Instituts fiir missions-
wissenschaftliche Forschungen und der Zeitschrift fiir Missionswissenschaft (und
Religionswissenschaft) gefeiert werden. Das Programm ist folgendes:

28. Juni

15.80 Uhr: Mitgliederversammlung des Internationalen Instituts fiir missions-
wissenschaftliche Forschungen im Institut fiir Missionswissenschaft.

19.30 Uhr: Empfang zu Ehren Seiner Eminenz, des Hochwiirdigsten Herrn
Kardinals Agagianian, Prifekten der Propagandakongregation, im
Rathaus durch den Herrn Oberbilirgermeister von Miinster.

29. Juni

11 Uhr s.t.: Begriflung Seiner Eminenz des Hochwiirdigsten Herrn Kardinals
Agagianian durch Seine Magnifizenz,, den Rektor der Universitit,
Prof. Dr. Kétting, im Schlof. AnschlieBend Festrede von Prof. Dr.
Thomas Ohm in der Aula des Schlosses.

18.00 Uhr: Empfang Seiner Eminenz des Kardinals Agagianian durch Seine
Exzellenz, den Bischof von Miinster, im Dom.
Pontifikalamt, zelebriert von Seiner Eminenz Kardinal Agagianian.
Die Festpredigt hélt der Hochwiirdigste Herr Generalsuperior
Dr. P. Johannes Schiitte SVD.

30. Juni

10.00 Ubr: Sitzung der wissenschaftlichen Kommission des Internationalen
Instituts fiir missionswissenschaftliche Forschungen im Institut fiir
Missionswissenschaft der Universitit.

In den gleichen Tagen feiern die Unio Cleri und der Akademische Missions-
Zweige der papstlichen Missionswerke. Auflerdem wird am 29. Juni, 9.30 Uhr,
durch Seine Eminenz Kardinal Agagianian der Grundstein des Arnold Janssen-
Kollegs fiir Ubersee-Studenten gelegt werden.

ZUM CENTENARIUM DES TODESTAGES EUGENS VON MAZENOD

Am 21. 5. 1961 sind es 100 Jahre seit dem Heimgang Eugens von Ma-
zenod, den die Oblaten von der Unbefleckten Empfingnis zum geistlichen Vater
haben. Schon zu seinen Lebzeiten nahm die Kongregation der Oblaten einen
groflen Aufschwung und wurde ein wichtiger Triger des Missionswerkes. In-
zwischen ist der Wirkungskreis noch bedeutend grofier geworden. Heute finden
sich Oblaten, von den sogenannten christlichen Lindern abgesehen, in den ver-
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schiedensten Missionsgebieten, darunter sehr schwierigen. Auch auf dem Felde
der Missionswissenschaft haben die Oblaten immer wacker gearbeitet. Um das
Internationale Institut fiir missionswissenschaftliche Forschungen und die Pflege
der Missionswissenschaft an Hochschulen haben sie sich die grofiten Verdienste
erworben. Auch die ZM (ZMR) ist den Oblaten verpflichtet. Deswegen diirfen
wir auf keinen Fall bei denen fehlen, die den Oblaten zu ihrem Jubildum Gliick
wiinschen. ,Wachset und erfiillet die Erde“, hat Leo XII. seinerzeit bei dem
Empfang Eugens von Mazenod gesagt. Seine Heiligkeit, Papst Johannes XXIII.,
hat bei dem Empfang, den er heuer den Oblaten gab, diese Worte wiederholt.
Wir wiinschen der ,vaillante phalange, qui répand dans tous les continents
I’'amour de Dieu et augmente le nombre des fils de I'Eglise®, wie Johannes X XIII.!
sich bei dem erwahnten Empfang ausdriickte, von Herzen das gleiche.

1 Oss. Rom. 16. 3. 1961.

BESPRECHUNGEN
MISSIONSWISSENSCHAFT

Cronin, Vincent: A Pearl to India. The Life of Roberto de Nobili. Rupert
Hart-Davis/Soho Square London 1959. 297 S., mit einer Karte und vier Bil-
dern, Sh. 25,—.

V. Cronin, der Vf. eines Lebens Riccis (The Wise Man from the West),
behandelt im vorliegenden Buch eine duflerst interessante Personlichkeit der
neueren Missionsepoche: den Begrinder der Brahmanenmission in Madura, Ro-
berto de Nobili. Dieser stammte aus vornehmer italienischer Familie und wurde
1577 in Montepulciano (nicht Rom) geboren. Mit 19 Jahren trat er in Neapel der
Gesellschaft Jesu bei und fuhr, einer inneren Berufung folgend, 1604 nach Indien,
wo er Ende 1606 in Madura, der Brahmanenhochburg des Stdens, eintraf. Ein
halbes Jahrhundert war ihm beschieden, in Sidindien zu wirken, bis er nach
einem Leben voll Originalitit und Kdmpfen, schon viele Jahre lang erblindet,
1656 in Mylapore (Madras) starb.

Zunichst gab sich Nobili als R4j4 von Rom aus; aber schon Ende 1607 kleidete
er sich als Sanyassi. Er begann, sich auch in das Studium der hl. Biicher (Vedas)
zu vertiefen und brachte es, sprachlich hervorragend begabt, zu grofier Meister-
schaft im Sanskrit. Seine streng aszetische Lebensweise und bewufite Distanzie-
rung von den Portugiesen (Pranguis) zog, wie beabsichtigt, die oberen Hindu-
Kasten an. So kam er ins Gespridch mit ihnen und konnte eine Anzahl fiir das
Christentum gewinnen. Freilich erweckte seine kithne Methode bei den eigenen
Glaubensgenossen bald Befremden und sie bildete den Anlaf zu dem sog. Riten-
streit. Auf Seiten Nobilis standen sein Provinzial, P. Alb. Laerzio, ein Italiener,
der Erzbischof der Syromalabaren, der Katalane Francisco Ros 8. I., wihrend zu
den Gegnern die Portugiesen Congalo Fernandes (seit 1596 in Madura tatig),
der Ordensvisitator Pimenta (T 1613), der Provinzial Pero Francisco (1611-15)
und der Erzbischof von Goa, Cristovio de Si gehdrten. Die mit Leidenschaft
gefithrte Kontroverse wurde schliefilich am 31. 1. 1623 von Gregor XV. zugunsten
Nobilis entschieden (lebte aber in der ersten Halfte des 18. Jhs. wieder auf).
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Leider stand in Indien keine Autoritit vom Ansehen eines Kardinals Lavigerie,
des Griinders der Weiflen Viter und eines neuen Systems der Anpassung in
Afrika, Nobili zur Seite, wodurch ein langwieriger und unerfreulicher Streit hatte
vermieden werden konnen.

Nobilis Bestreben zielte vor allem dahin, die hoheren Kasten, insbesondere die
Brahmanen, fiir das Christentum zu gewinnen. Das war dort, wo der politische
Einfluf des Westens gering war, ein iberaus schwieriges Unternehmen. Etwa seit
1548 waren im Westen von Indien, vor allem in Goa und auch im Gebiet von
Bassein, zahlreiche Brahmanen iibergetreten und sozial in die neue Gemeinschaft
eingegliedert worden. Die Bekehrungsmethoden der Portugiesen waren jedoch
wenigstens z. T. ziemlich gewaltsam und unklug gewesen und hatten Abneigung,
vor allem der oberen Schichten, hervorgerufen. Man begreift also die Distanzie-
rung Nobilis, aber auch die scharfe Reaktion der durch ihn blofgestellten Gegner.
Zudem schuf seine Methode zwei katholische Kirchen nebeneinander (er ist nam-
lich auch der Griinder der Pandaraswamis), was vielleicht eine Zeitlang zu dulden
war, aber doch grofle Zukunftsprobleme in sich barg. Gewiff ist bei Nobili aufler-
ordentlich sympathisch, daf er sich um indisches Denken und Empfinden wie kein
anderer Europder vor ihm bemithte und vor allem auch die Konsequenzen zog,
in dem er das Wertvolle anerkannte und Brauchbares tibernahm.

Cronins Darstellung ist reichlich literarisch gestaltet, lehnt sich stark anDahmens
Vorarbeiten an und ist, obwohl auf vielen unveréffentlichten Quellen fuflend (die
sonderbarer Weise auf S. 277-92 mit Zeilenzdhlung, die vorn fehlt, vermerkt
sind) doch wohl nicht allseitig genug ausgefallen. Dafl er jedoch ein Thema
ausgesucht hat, das heute mehr denn je aktuell ist, beweist die Anerkennung des
kritischen Diplomaten und Schriftstellers K. M. Panikkar fiir Nobilis Leistung (in:
Asia and the Western Dominance. London? 1954, S. 883) und das Urteil des
P. Jerome D’Souza S. 1., des Assistenten des Generals fiir Indien, der nach einer
ausgedehnten Visitationsreise Indiens 1960 schreibt: ,Interessant ist die Station
von Deshnur [Vizeprovinz Belgaum-Poona], wo ein Jesuit, der P. Swami Ani-
mananda, genau die Methode des P. Nobili wieder aufgenommen hat, indem er
wie ein Hindu Sanyassi lebt. Er trigt ein orangefarbenes Gewand, enthilt sich
vollkommen des Fleischgenusses wie ein orthodoxer Hindu. Durch diese Mittel
hat er viele der Hindu-Kaste zu seinem Asram hingezogen, die er dann im
Glauben unterrichtet hat. Aus dem guten Erfolg und aus der Achtung, die er
geniefit, kann man schlieflen, dafl diese Methode fiir die Kreise der konservativen
und orthodoxen Hindu noch annehmbar und wirksam ist“ (Eine Besichtigung der
Werke der Jesuiten in Indien, ital. Text in: Gesuili 1960, Annuario della Com-
pagnia di Gesn. Roma 1960, S. 60).

Rom Josef Wicki

MarTiN-AcHARD, R.: Israél et les nations. La perspective missionnaire de I’An-
cien Testament (Cahiers théologiques, 42). Delachaux et Niestlé S.A./Neuchitel-
Paris (1959), 76 S. sFr 4,50.

Die Studie des Genfer und Neuenburger Universitatsprofessors hat in den
exegetischen Fachzeitschriften ein gutes Echo gefunden, wenn auch der eine oder
andere Rezensent in der Deutung der angefithrten Texte dem V{f. nicht immer
zustimmen zu konnen glaubt oder auf Texte hinweist, die zu einer positiveren
Auffassung des Problems Israel und die Vilker fithren kénnten,

Unbeschadet des Urteils der Fachleute verdient die klare und griindliche Dar-
stellung die ganze Aufmerksamkeit aller, die sich mit der Missionstheorie als der
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Grunddisziplin der Missionswissenschaft befassen. Schon die knappen Sitze der
Einftthrung in das Problem machen aufhorchen: \Die schnelle Umwandlung des
afrikanischen und asiatischen Kontinents, der neuerliche Zutritt der jungen Kir-
chen zur Selbstidndigkeit, die Uberzeugung, daff der Daseinsgrund der Kirche die
Proklamation der Frohen Botschaft vor den Vélkern ist, laden uns ein, nach der
Notwendigkeit, dem Ziel und den Methoden der Mission zu fragen.® Der Aus-
gangspunkt solcher Fragen mufl die Heilige Schrift sein; denn die Kirche hat fiir
ihre Tatigkeit unter den Volkern keine andere Rechtfertigung als den Willen
Gottes, der sich in der biblischen Offenbarung ausdriickt (7).

Bevor V. an das eigentliche Problem herangeht, weist er auf die Notwendig-
keit hin, den Universalismus des AT, die Assimilierung und den Proselytismus
von der eigentlichen Mission zu unterscheiden (9f.) — eine Anmerkung, die
angesichts gewisser Beweisfithrungen aus dem AT in der missionstheoretischen
Literatur nur zu angebracht erscheint.

Als Hauptthese des V. schalt sich aus den Textuntersuchungen heraus: Israel
hat von einer (aktiven) Sendung zu den Vélkern nicht gewufit; seine Sendung
war, Licht der Vélker (Deutero-Jesaias) und Zeuge Jahwes vor den Volkern
(universilistische Botschaft des AT) zu sein. Aber gerade hierdurch erhilt die
gesamte Existenz des erwahlten Bundesvolkes Gottes die missionarische Perspek-
tive: Je mehr Israel seiner Erwidhlung entspricht, um so mehr wird es Zeichen
Gottes unter den Volkern und erfillt es an ihnen seine (priesterliche, prophetische
und kénigliche) Mittlerfunktion. M. a. W.: Man konnte von einer passiven Mis-
sion Israels reden. Die Bekehrung der Heiden ist eine von Gott gewirkte Folge
der Auserwahlung Israels.

Das NT teilt demgegeniiber der Kirche als dem neuen Bundesvolke Gottes eine
aktive Sendung zu. Die Verkiindigung der Frohbotschaft hat die Fiille der Zeiten
zur Voraussetzung, in der Gott sein ewiges Wort in die Welt sendet und seinen
Heilsplan verwirklicht. Die Mission ist Teilhabe an dieser Verwirklichung und
deshalb auch an der Sendung. Sie gehért zum ,letzten Kapitel der Heilsgeschichte'
(70). Mehr noch: In Fortfihrung des Seins und Lebens Christi iibernimmt die
Kirche die dreifache Mittleraufgabe des erwihlten Volkes, nur dafl sie diese
Aufgabe nicht in einer zentripetalen Bewegung (wie im AT) sieht, sondern in
einem zentrifugalen Ausgreifen, um die Vélker zur Heilsmitte zu bringen. Die
verschiedenen Bewegungsweisen sind vor Gott jedoch rein relativ. Auch in der
Mission der Kirche ist nicht der Mensch, sondern Gott am Werk (wenn auch nicht
chne den Menschen).

Die Thesen des Vf. sind in ihrem letzten Ergebnis durchaus positiv und treffen
sicherlich die Generallinie des AT. Wir konnen ihnen ohne weiteres zustimmen
und die Lektiire des Buches nur empfehlen.

Wiirzburg Josef Glazik MSC

MeersmaN, AcHiLes, O.F.M.: The Chapter-Lists of the Madre de Deus Pro-
vince in India. 1569—1790. Separatabdruck aus der Halbjahrsschrift ,Studia®
des Centro de Estudios Ultramarinos in Lissabon, Nr. 6, Juli 1960, pp. 121—349.

Mit diesem Werk des Lektors fiir Kirchengeschichte an der Ordenshochschule
derFranziskaner inBangalore hat die Erforschung der Geschichte des Franziskaner-
ordens in Indien und dessen Missionsarbeit einen guten Schritt vorwirts getan.
Wir haben hier eine Quellenpublikation, die fiir die Franziskanerprovinz ,Madre
de Deus®, die 1622 nchen der schon bestehenden St. Thomasprovinz als selb-
stindige Organisation gegriindet wurde und bis 1835 existierte, grundlegend ist.
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Die Kloster dieser Reform-Provinz, deren Mitglieder Capuchos oder Diskalzeaten
genannt wurden, jedoch von den Kapuzinern wohl zu unterscheiden sind, pflegten
in ihren Einsiedeleien das beschauliche Leben, daneben aber auch ein ausgedehntes
Apostolat von Mozambik in Afrika bis Macao in China. Das Werk bietet zahl-
reiche Kapitelslisten mit sehr vielen Einzelheiten, die einem Manuskript der
Stadtbibliothek zu Evora in Portugal entnommen sind. Ihm geht nebst eingehen-
der Bibliographie eine gute Einleitung voraus, die die neuen Erkenntnisse in
das bisherige Bild einbaut. Das Werk ist wichtig als wissenschaftliches Hilfsmittel,
dessen Wert allerdings noch erhoht wiirde, wenn ihm ein Index der vielen
Namen und Orte beigefiigt wire.

Miinster, Westf. P. Bernward Willeke OFM

Missie nu. Aktuelle missieproblemen. Erebundel door Nederlandse Provincie SVD
aan de missioloog Pater dr. Anton Freitag bij zijn gouden priesterjubilé. Missie-
huis/Overijsse Br. 1958, 160 S.

Steyler Missionswissenschaftler und Frontmissionare sprechen in elf Beitrdgen
iber aktuelle Themen der Weltmission: landeseigener Klerus, Laienmissionar,
Akkommodation; Mission und: Soziologie, Kommunismus, Islam, Hinduismus,
Buddhismus etc. Die geraffte Prignanz der aus Wissenschaft und Erfahrung gut
fundierten Darstellungen erleichtert eine schnelle, gute Orientierung tber die
aufgezeigten Probleme. Dabei fdllt manch mutiges Wort positiver Kritik, auch der
Selbstkritik an der Missionsarbeit. Eine Bibliographie zeigt das reiche publizisti-
sche Schaffen Freitags auf, besonders auf seinem Spezialgebiet, der Missionskunde.
— Eine deutsche Veroffentlichung der Beitrige wire zu begriifien.

Wimbern/Ruhr Schw. Helenis Held SSpS

Steyler Missions-Chronik 1960—1961. Herausgegeben im Auftrage des Missions-
sekretdars [P. Mathias Schneider SVD]. Steyler Verlagsbuchhandlung/Kalden-
kirchen Rhld. 208 S., mit 78 ganzseitigen Schwarz-weil}-Fotos und 4 Karten.

Dieser stattliche zweite Band der Rechenschaftsablage iiber die Arbeit der
Missionare des gottlichen Wortes, geschickt redigiert von P. Kurt Piskaty SVD,
steht ebenbiirtig neben dem des Vorjahres und interessiert auch die Missions-
wissenschaftler. Seine groflartige Bildfolge, diesmal ausschlieflich iiber Indo-
nesien, fallt sofort eindrucksvoll ins Auge. Daneben sind auch die neuen Statisti-
ken der Missionsgebiete, biographische Skizzen von verstorbenen Missionaren
und zahlreiche Einzelnachrichten aus der Mission von Bedeutung. Dazu kommen
iiber ein Dutzend beachtlicher Hauptartikel, von denen die iiber die Geschichte
der christlichen Mission auf der Insel Bali, iiber die Stellung der Religion in den
Verfassungen Indiens, Pakistans und Ceylons und iiber die Lage in Latein-
amerika besonders genannt sein mogen.

Minster, Westf. P. Dr. Bernward Willeke OFM

MuLbpEers, ALpHONs: Missionsgeschichte. Die Ausbreitung des Katholischen Glau-
bens. Aus dem Niederldndischen von Johannes Madey. Verlag Friedrich Pustet/
Regensburg 1960. 535 S.

Ein Handbuch der Missionsgeschichte in deutscher Sprache war seit langem
ein Desideratum an die Missionswissenschaft. Schmidlin schrieb seine ,Katholische
Missionsgeschichte® vor 85 Jahren; sie wurde fiir ein literarisches Ereignis ge-
halten, mufite aber bei dem damaligen Stand der Quellenforschung notwendiger-
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weise liickenhaft bleiben. Inzwischen steht die Missionswissenschaft vor ihrem
Goldenen Jubilaum, die Forschung hat wesentliche Fortschritte gemacht, zahl-
reiche missionsgeschichtliche Monographien sind erschienen, eine Zusammen-
fassung der Ergebnisse fiir weitere Kreise aber fehlte immer noch. So ist es sehr
zu begriifien, dafl die vor drei Jahren in Holland erschienene Missiegeschiedenis
von A. MuLpers nun in deutscher Ubersetzung vorliegt.

Vi. behandelt den Stoff in sechs Hauptabschnitten: A. Die Missionierung im
christlichen Altertum, B. Die Mission im Mittelalter, C. Die Zeit des Koniglichen
Patronates, D. Die ersten zwei Jahrhunderte nach der Errichtung der S. Con-
gregatio de Propaganda Fide, E. Das Aufleben der Missionsarbeit im neun-
zehnten Jahrhundert, F. Die Ausbreitung der Kirche im zwanzigsten Jahrhundert.
Die Gliederung entspricht den herkémmlichen Darstellungen der Missions-
geschichtsschreibung. Wahrend das sechste Kapitel sich ,auf einige Zige* (S. 428)
beschrankt, ist Vf. in den ersten fiinf Kapiteln bemiiht, moglichst vollstindig zu
sein. Neben dem Personen- und Autorenregister bietet das Buch ein Verzeichnis
der Quellen, Sammelwerke, der allgemeinen Literatur und der zitierten Zeit-
schriften. Auf die Monographien und Einzelstudien wird im Buche selber jeweils
an Ort und Stelle verwiesen. Wegen des detaillierten Inhaltsverzeichnisses wurde
auf ein Sachregister verzichtet.

In der Einleitung schreibt der Vf: ,Ob es mir tatsdchlich gelungen ist, mit dieser
Missionsgeschichte den Forderungen zu entsprechen, iberlasse ich gerne dem
freundlichen Urteil Berufener. Doch maochte ich betonen, dafl ich mich aufrichtig
um eine vollstindige Stoffiibersicht, eine verantwortbare Beurteilung der Tat-
sachen, einen fundierten Einblick in den Zusammenhang, einen logischen Aufbau
des Ganzen und eine klare Darlegung des heutigen Standes der Missions-
geschichtsforschung bemiuht habe. Freilich kann die Erforschung des ganzen Ge-
bietes, selbst als Frucht eines Studiums, das sich iiber ein halbes Menschenalter
erstreckt, niemals abgeschlossen sein. Nach uns werden andere kommen miissen,
um ,con amore' die Forschung fortzusetzen, zu ergdnzen und zu verbessern®.
Damit sind treffend die Vorziige des Buches zusammengefafit: ehrliche Selbst-
bescheidung, Bemithen um grofitmogliche Vollstandigkeit, klarer Aufbau, ruhig
sachliches Urteil, kirchliches Denken, ungeheucheltes Ja zu echter Problematik.
Erfreulich ist, dafl der Dozent fiir orientalische Theologie auch Fragen der Ost-
kirche streift. Besonders dankbar diirfte der Leser fiir die iiberaus reichen Lite-
raturangaben zu den einzelnen Stoffgebieten sein.

Die Vorziige des so empfehlenswerten und kaum zu entbehrenden Buches
schlieflen nicht aus, dafl bei der ungeheuren Stoffiille auch Ungenauigkeiten
oder Unrichtigkeiten unterlaufen sind und dafl man methodisch hie und da wohl
auch anders hitte vorgehen konnen. So werden in der allgemeinen Bibliographie
neben sehr bedeutenden Werken auch minderwertigere Werke zitiert. Die Biblio-
theca Missionum von Streit-Dindinger wird man nicht gut unter ,Quellen®
zitieren diirfen (S. 15). Manche sehr wertvolle Biicher werden im Text wohl
angegeben, aber in der Darstellung kaum oder nicht genug ausgewertet; zuweilen
fehlt neuere, sehr brauchbare Literatur. — Die Organisation der kirchlichen
Hierarchie in Spanisch-Amerika und auf den Philippinen bedeutet nicht eo ipso
Jrechtliche AusschlieBung aus den Territorien der Propaganda (273). — Ist es
historisch-juristisch so sonnenklar, daf die Kirche ,dadurch, dafl sie selbst
Bischofe ernannte, kein einziges Recht Portugals® verletzte? (27) — Statt ,Spiri-
tiner® (282) sagt man im Deutschen ,Spiritaner®; diese verdienten in der Dar-
stellung der afrikanischen Missionsgeschichte neben und vor den Weiflen Vitern
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eine eingehendere Wiirdigung. — Bei der Aufzihlung der kirchlichen Sprengel
in ,Belgisch-Kongo® fehlen Goma, Kindu, Elisabethville, Kenge, Luebo, Kole
und Doruma. (Vgl. S. 446). Diégo Suarez und Fianarantsoa auf Madagaskar sind
seit dem 11. Dezember 1958 Erzbistiimer (453). Es diirfte in der Ubersetzung
begriindet sein, dafl solche und andere Statistiken und Angaben nicht auf den
gegenwartigen Stand korrigiert worden sind. — Im gesamten wiirde man mehr
schwerpunktartige Behandlung des Stoffes wiinschen; so werden z.B. Franz
Xaver, de Nobili, Las Casas, der Ritenstreit, die Reduktionen usw. relativ
diirftig behandelt. — Wie aber bereits bemerkt wurde, sind das bei der Fiille
des dargelegten Stoffes nur Kleinigkeiten, das Buch als solches ist mit grofiem
Nachdruck zu empfehlen und sollte sich in der Hand eines jeden Theologen und
Missionsinteressierten, eigentlich in der Hand eines jeden Intellektuellen befinden.

Miinchen Karl Miiller SVD

Onm, Tuomas: Les principaux faits de UHistoire des Missions. Traduit de
I’Allemand. Editions «Eglise vivante», Casterman/Tournai 1961. 164 pp.

Das Buch ,Wichtige Daten der Missionsgeschichte® (Miunster 1956), das in mehr
als 4000 kurzen Angaben eine Ubersicht iiber die gesamte Missionsgeschichte
bietet, erlebte in dem vorliegenden Werk eine durch einen franzésischen Theo-
logen besorgte franzosische Ausgabe, die gegeniiber der ersten deutschen Auflage
bereits zahlreiche Verbesserungen enthélt. Auch eine umgearbeitete deutsche Neu-
auflage in Taschenbuchformat ist im Druck. So steht das vielfach erprobte und
anerkannte Buch noch weiteren Kreisen zur Verfligung und weckt Interesse fiir
das Wirken der Kirche unter den Volkern.

Minster P. Kurt Piskaty SVD

Pavangue, Jean-Remy: Die Kirche in der Violkerwanderung (Der Christ in der
Welt XI, 2). Pattloch Verlag/Aschaffenburg 1960. 110 S., DM 3,80.

In vier Abschnitten behandelt P. in einem gedringten Uberblick die Zeit von
Konstantin bis zu Karl dem Groflen: Die Christenheit im Kaiserreich — Das
Christentum bei den Barbaren — Das Christentum unter den Karolingern —
Das Zeitalter der Finsternis. Angenehmer Stil, mutige Charakterisierungen,
selbstindige Auffassungen, Durchsichtigkeit, Akzentuierung der inneren neben
der dufleren Geschichte zeichnen die Arbeit aus. Der Titel der franzisischen Aus-
gabe (De Constantin ¢ Charlemagne) dirfte besser entsprechen. Das Ganze ist
ein Stiick Missionsgeschichte.

Miinchen Karl Miiller SVD

Rios, Epvarpo Enrigue: Life of Fray Antonio Margil O.F.M. Translated and
Revised by Benedict Leutenegger O.F.M. Academy of American Franciscan
History/Washington 1959. XIV u. 160 S.

Nach einer gediegenen, historisch und missionsmethodisch sehr wertvollen Ein-
leitung von Antonine Tibesar OFM schildert Vf. in chronikhafter Weise die ein-
zelnen Lebensabschnitte des verdienten und heiligmédBigen Franziskanermissio-
nars Antonio Margil, am 18. 8. 1657 in Spanien geboren, von 1683 bis zu seinem
Tode im Jahre 1726 in Mexico und im iibrigen Zentralamerika titig. Die Arbeit
stiitzt sich in der Hauptsache und sehr gewissenhaft auf die Aufzeichnungen Es-
pinosas, des Reisegefahrten und Biographen — und zugleich eines grofien Ver-
ehrers — Margils. Das macht sie wertvoll, beldfit ihr aber auch das Klischeehafte
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der damaligen biographischen Literatur und lidfit die Spannung des so abwechs-
lungsreichen Lebens weitgehend vermissen. Dennoch ist dem Autor und dem
Herausgeber fir die Verdffentlichung des Buches zu danken, da Margil einen
Ehrenplatz neben den grofien Franziskanermissionaren Gante, Motolinfa, Saha-
hin, San Felipe de Jesis und Serra verdient und ohne seinen vorbildlichen Eifer
und die kluge Férderung der damals entstehenden franziskanischen Missions-
kollegien das Wiederaufleben der erschlafften zentralamerikanischen Missions-
tatigkeit kaum moglich gewesen wire.

Miinchen Karl Miiller SVD

Wiking, PaiLippa unp BirGer: Mitien in Afrika. Aus dem Schwedischen von
Catharina Andresen. Verlagshandlung der Anstalt Bethel/Bethel bei Bielefeld
1960. 208 S. und 8 Bildseiten, DM 9.80.

Das schlichte Buch der beiden schwedischen lutheranischen Missionare in Haya-
land (Nordwest-Tanganyika) bietet in seinem ersten Teil eine Darstellung des
Missionslandes, seiner Menschen und ihrer Gebrauche, gesehen auf dem Hinter-
grund der Probleme Ostafrikas (Rassengegensitze, Nationalismus, soziale Fra-
gen). Der zweite Teil des Buches vermittelt einen interessanten Einblick in das
Leben der lutheranischen Missionskirche von Hayaland, in ihre Entwidklung, ihre
Struktur, ihre Sorgen. Besonders eindrucksvoll wird die Mitarbeit der einheimi-
schen Pastére und Missionshelfer geschildert, aber auch deren unvollstindige
Ausbildung beklagt. Ehrlich geben die Verfasser zu, daff die junge Kirche durch
Lauheit und heidnische Praktiken schweren Schaden erleidet, doch fithrt eine
Erwedkungsbewegung zu neuem, intensivem Gemeindeleben. Die Tatigkeit der
katholischen Mission findet freundliche Wiirdigung, obwohl peinliche Gegensitze
nicht verschwiegen werden.

Miinster/Westf. P. Kurt Piskaty SVD

RELIGIONSWISSENSCHAFT

BiepEr, WERNER: Die Apostelgeschichte in der Historie. Ein Beitrag zur Aus-
legungsgeschichte des Missionsbuches der Kirche. (Theologische Studien. Heraus-
gegeben von Karl Barth und Max Geiger. Heft 61.) EVZ-Verlag/Ziirich 1960.
63 S., sfr. 5,80.

»Die vorliegende Arbeit bildet die nachtriglich erweiterte Einfithrung in eine
vierstiindige Vorlesung, die ich im Wintersemester 1959/60 an der theologischen
Fakultdt in Zirich gehalten habe“ (Vorwort). Damit ist das Buchlein vom Autor
selbst charakterisiert. Auf knappen 53 Seiten 18t der V1. die Auslegungsgeschichte
der Apg. in 7 Abschnitten Revue passieren.

Der 1. Abschnitt (S. 4—8) fithrt uns vom &dltesten Kommentarfragment Ephraem
des Syrers iiber die Kommentarbruchstiicke Didymus’ des Blinden zu den 55 Acta-
homilien Chrysostomus’. In Alexandrien befassen sich im 5. Jhdt. der Patriarch
Cyrill und der Presbyter Ammonius kommentarmiflig mit der Apg. Die 2336 Apg.
Hexameter des maildndischen Rechtsanwaltes Arator existieren noch im 16. Jhdt.
in den Hédnden der Glaubigen. In Cassiodor’s Complexiones Actuum Apostolorum
liegt uns eine Zusammenstellung des Inhaltes der Apg. in 72 Teilen vor (cfr.

165



Ufn‘

Lec 10, 1). Der unter dem Namen des Oecumenius (um 600) laufende Apg.-Kom-
mentar erlangt im Mittelalter grofie Bedeutung.

Unter den mittelalterlichen Kommentatoren (S. 9/10) der Apg. erwahnt Vf.
Beda Vencrabilis, den nestorianischen Bischof Ischo’ddd von Merw, den bul-
garischen Erzbischof Theophylakt und den syrischen Monophysiten Dionysius
bar Salibi aus dem 12. Jhdt.

Aus der Reformationszeit (S. 11—17) scheinen Namen auf wie: Justinus Jonas,
Heinrich Bullinger, Calvin, Erasmus Sacer, Joachim Camerarius, Rudolf Gualther,
Benedikt Arias Montanus, Benedikt Aretius, Joh. Lorinus und Caspar Sanchez.

Fir das 17. Jhdt. (S. 18—23) findet Vf. erwdhnenswert: Thomas Gattacker,
Joh. Quistorp, Aloysius Novarinus, Georg Calixt, Joh. Lightfoot, Joh. Ludwig
Wolzogen, Johann Crellius, Philipp von Limborch, Caspar Streso, Joannes
Pricaeus und Joh. von Sylveira.

Im 18. Jhdt. (S. 24—26) erscheinen die ersten historisch-kritischen Apg. Kom-
mentare. Vf. charakterisiert kurz die Tendenzkritiker J. D. Michaelis. J. C. R.
Eckermann, H. K. A. Hanlein, E. Th. Mayerhoff, K. August Credner und Joh.
Leonhard Hug.

Das 19. Jhdt. (S. 27—37) wird neben K. Schrader von Ferd. Chr. Baur be-
stimmt. Neben seinem Schiiler Albert Schwegler und dem Schwiegersohn Baur’s,
Ed. Zeller, charakterisiert V{. kurz die Gegner Baur’s, die ihn meistens angreifen,
aber nicht tiberwinden. So z. B. Aug. Neander, Matth. Schneckenburger, Gotthold
Viktor Lechler, Albrecht Ritschl und Bruno Bauer.

Es folgt eine knappe Zeichnung von G. Steck, Ernest Renan und Franz Over-
beck. Die Quellenkritiker des 19. Jhdts. miissen sich den z.T. berechtigten Vor-
wurf der Subjektivitit in der Quellenfindung gefallen lassen. Weder B. Weif§
noch M. Sorof noch P. Feine noch F. Spitta noch Joh. Jingst noch Adolf Harnack
haben ein von allen anerkanntes Resultat gezeitigt. Mit Joh. Weill wird die
erste Reihe der historisch-kritischen Theologen des 19. Jhdts. zum Abschlufl ge-
bracht.

Die letzten 20 Seiten (S. 38—57) befassen sich mit den Apg.Auslegern des
20. Jhdts. Folgende 19 Autoren werden hier dem Leser kritisch vorgestellt:
Eduard Nordens, Th. Zahn, Loisy, Martin Dibelius, MacNeile, F. J. Foakes
Jakson — Kirsopp Lake, H. W. Beyers, W. Liithi, Friedrich Ziindel, O. Bauern-
feind, Joach. Jeremias, Herald Sahlin, W. L. Knox, Etiecnne Trocmé, Gregory
Dix, Rob. Morgenthaler, Ph. Vielhauer, H. Conzelmann und E. Haenchen.

Mit einer Stellungnahme zu Haenchen leitet Vf. zu den theologischen Aufgaben
iiber, die ,gerade von der Apg. aus in Zukunft an die Hand zu nehmen sind*®
(S. 55). Damit beschliefit der V{. seine Einfihrung. Wer sich neben dieser Uber-
sichtsorientierung eingehender iiber den gegenwirtigen Stand der Acta-Forschung
interessiert, findet Anregung in Erich Grdfler’s reichhaltigem Aufsatz: ,Die
Apostelgeschichte in der Forschung der Gegenwart®; in: Theologische Rundschau
Neue Folge 26 (1960) 93—167.

St. Augustin Joh. Riedl SVD

Bousser, WiLneLm: Die Himmelsreise der Seele. Neudruck in der Reihe ,Libelli®,
Bd. LXXI. Wissenschaftliche Buchgesellschaft/Darmstadt 1960, 83 S., hlbl
DM 6,50.

Das hier in der Reihe ,Libelli von der wissenschaftlichen Buchgesellschaft
(Darmstadt) herausgegebene Bandchen stellt eine beachtliche Studie dar, welche
der Vf. zuerst 1901 im ,Archiv fir Religionswissenschaft® verdffentlicht hat.
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Wilhelm Bousset, evangelischer Neutestamentler und Religionswissenschaftler
(1865—1920), behandelt in dieser Schrift das Motiv der Himmelsreise der Seele.
Dessen Ursprung sieht B. im Bereich der ,eranischen® Religion, und er weist die
Anschauung von der Himmelsreise in den verschiedenen Stadien des Avesta auf.
Als Briicke, auf der jene Vorstellung zum Westen gelangte, ist nach B. die
Mithrasreligion anzusehen (S. 38). Wihrend im Parsismus auch babylonische Ein-
flisse angenommen werden miissen, gehen von diesem wiederum auch Wirkungen
auf die Mandéder aus. Innerhalb der griechischen Geisteswelt zeigt B. das Motiv
der Himmelsreise vornehmlich in den platonischen Dialogen auf, dann aber auch
bei Philo, den er zu den griechisch Denkenden zadhlt, in der Gnosis, bei Plutarch
und Plotin. Die aufierordentlich dichte Abhandlung bietet eine erstaunliche Fiille
an Material; ihr noch geltender Wert wird — zumal wenn man an die For-
schungen und Funde der verflossenen 60 Jahre denkt — nur von den Spezialisten
gebithrend gewiirdigt werden konnen. So erscheint die Neuherausgabe dieser
Studie sowohl aus (wissenschafts)historischen wie auch aus sachlichen Griinden als
sehr verdienstvoll.

Miinchen Heinz Robert Schlette

©2 7 Covin, PierrE: Aspects de I'dme malgache. ,Lumiére et Nations® Editions de
I'Orante/23, rue Oudinot, Paris—VIIe 1959. 141 S.

Die drei ersten Kapitel dieses Buches des franzosischen Ethnologen enthalten
eine Darstellung der religiésen und magischen Vorstellungen und Riten der
Madagassen. Im 1. Kapitel geht es um die unsichtbaren Machte im allgemeinen
und um die Mittel, sich gegen dieselben zu schiitzen, namentlich die fiir Mada-
gaskar so wichtigen Tabus und Talismane. Das 2. Kapitel handelt vom Tod und
vom Jenseits, den Riten und Glaubensvorstellungen um die Toten, die in Ma-
dagaskar in der Glaubenswelt eine tiefgehende Rolle spielen. Im 3. Kapitel ist
dann die Rede vom hochsten Gott und seinem Gegenspieler, den damit zusam-
menhingenden kultischen Handlungen, namentlich dem Opfer, ferner von dem
Begriff der Siinde und ihrer Stuhne, von Weissagen, Beschworen des Schicksals,
Exorzismus und Nekromantie.

Diese Darstellung der religiosen und magischen Erscheinungen ist nicht nur
besonders wertvoll durch die tiefgehende Kenntnis, die der Vf. sich von diesen
Dingen bei einem langjihrigen Aufenthalt in Siid-Madagaskar und durch eine
ausgezeichnete Kenntnis der Sprache erworben hat, sondern auch durch das liebe-
volle und verstindnisvolle Eindringen in den tieferen Sinn dieser ,heidnischen®
Dinge, die positiv wertende Haltung, die Corin den Fremdphanomenen gegen-
iiber einnimmt, und durch das ernste Bestreben, sie nicht aus europiischer, sondern
aus eingeborener Sicht zu erforschen und, soweit moglich, zu verstehen.

Bemerkenswert ist, wie vorsichtig der Vf. aus dieser Haltung heraus die Frage
nach einem Hochsten Wesen auf Madagaskar behandelt. Es geht daraus hervor,
dafl sowohl der Ausdruck Andriamanitra wie Zanahary zwar ein gottliches Wesen
zu bezeichnen scheint, aber dabei auch auf die Verstorbenen und die Ahnen
Bezug hat und wohl auch auf eine Art von unpersonlicher Kraft. Es zeigt sich
hier die fiir weite Teile Afrikas so kennzeichnende Gleichsetzung der Verstor-
benen und eines gottlichen Wesens, das zwar eine eigene Existenz hat, aber
irgendwie ein Kollektivum aus den Verstorbenen darstellt, in das sie nach ihrem
Tode eingehen. Das sind Vorstellungen, die bei der Frage nach dem Héchsten
Wesen in Afrika sehr beriicksichtigt werden miissen. Es mag sich hier nicht um
ein eigentliches hochstes Wesen handeln, sondern um ein Mittlerwesen zwischen
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ihm und den Menschen, das J. G. Frazer als ,Gottmensch® bezeichnet, den
~Logos“, von dem Coriy im vierten Kapitel spricht.

Hier zeigt sich nun ein besonderer Wert dieses kleinen Buches, dafl sein Vf.
nicht nur vielfache historische Zusammenhinge Madagaskars mit der religiosen
Welt der Malaien und Vorderindiens aufzeigt, sondern — was missiologisch
gesehen bedeutsam ist — mit christlichen Vorstellungen. Damit gewinnt er den
religionsethnologischen Unterbau fiir seine Beurteilung der Missionsproblematik
auf Madagaskar, wie er sie in seinem vierten Kapitel vorlegt: ,De la sagesse
paienne a Evangile universel.”

Da zeigt Covrin zunachst die tief religiose Lebensweisheit der Madagassen,
die sich in ihren Sprichwortern auflert, und die dem Evangelium die Wege in
ihre Herzen bereiten kann. In dem Abschnitt ,Civilisation et évangélisation®
zeigt er weiter, wie sehr es zum Schaden des Evangeliums und der Christiani-
sierung ausgehen mufl, wenn man Zivilisierung und Christianisierung in einen
Topf wirft und wenn man glaubt, dadurch, dafl man eine sogenannte christliche
Zivilisation den Menschen bringt, ihnen auch das Christentum zu bringen. In
ausgezeichneter Weise macht er deutlich, dafl es nicht Aufgabe der Evangeli-
sation sein darf, eine bestimmte Kultur zu iibertragen, sondern das Evangelium
einzupflanzen in die vorhandene Kultur. In besonders feiner Weise zeigt Coriv
dann in dem Abschnitt ,Présence et action du Logos®, wie der gottliche Logos
seine Wahrheit auch unter die Heiden ausgesit hat und wie er auch sie zu dieser
Wabhrheit hinfithrt. Die Arbeit der Anpassung und Akkulturation, wie sie nach
der Darstellung des Vf. in der madagassischen Mission geleistet worden ist, das
ernste Bemithen der Missionare, das Christliche in das Alte zu integrieren, ver-
dient hichste Anerkennung. Corin hebt in diesem Zusammenhang die iiberragende
Bedeutung hervor, welche die ausgezeichnete Kenntnis der Muttersprache der
Einheimischen fiir die Missionierung hat, gegeniiber dem unsinnigen Bemiihen,
in den afrikanischen Gebieten die eigene europdische Muttersprache zu gebrau-
chen, ihre Kenntnis von den Eingeborenen zu verlangen und sogar diese Fremd-
sprache an die Stelle der eigenen Muttersprache im Verkehr mit Gott im Gebete
zu setzen. Mit Recht pladiert Corin gegeniiber dem Europdismus in der Kirche
fiir einen ,christianisme malgache®, der wohl das offensichtlich Schlechte ausrottet,
aber das vorhandene Gute pflegt und im Christlichen vollendet.

Moéchten diese Gedanken, die, wie Covrin auch in der Hand von kirchlichen
Verordnungen zeigt, durchaus die Auffassung der offiziellen Kirche wiedergeben,
bei allen Missionaren ein williges Gehor finden!

Nijmegen R. J. Mohr

\y* Greeven, HeinricH: Der Urtext des Neuen Testaments. Veriffentlichungen der
Schleswig-Holsteinischen Universititsgesellschaft, NF 26. Verlag Ferdinand Hirt/
Kiel 1960. 21 S., DM 1,40.

Diese Rektoratsrede des protestantischen Exegeten in Kiel verdient Beachtung
und Anerkennung. Der sprode Stoff, ein Kapitel aus der Einleitungswissenschaft
ins NT, ist in ansprechender Weise dargelegt, ohne dafl etwa die Probleme ver-
wischt, die Genauigkeit darunter zu Schaden gekommen wire. Gr. macht deutlich,
daf} es sich auch beim NT um geschichtliches Werden handelt und die Forderung:
zuriick zu den Quellen! nicht so glatt zu befolgen ist, wie es viele Christen meinen.
D en Urtext gibt es sozusagen gar nicht. Aber das sollte nicht beunruhigen, son-
dern froh machen; denn es unterstreicht nur den geschichtlichen Charakter des
christlichen Glaubens, es zeigt, dal diese Geschichtsbezogenheit aufs engste mit
unserem Bekenntnis zum Christus, der als der Mensch Jesus von Nazareth zu den

168



Menschen gekommen ist, zusammengehért. Allerdings fihrt das Bemithen um
den Urtext an dieser oder jener Stelle noch nicht zu wirklichen Entscheidungen
iiber den Inhalt der neutestamentlichen Botschaft. Ist es aber deshalb iiberfliissig?
So fragt Gr. am Schlufl. Und gibt darauf eine treffende Antwort, die durch-
blicken 1afit, dafl das Heil zwar nicht von textkritischen Bemiihungen abhéngt,
daf} es jedoch Willkithr wire, wollte man ,aufhéren, danach zu fragen, was die
Apostel wirklich geredet und geschrieben haben®. Auch ein Text, ,der in miih-
samer Kleinarbeit gereinigt werden mufl vom Staub der Jahrhunderte®, bleibt
ein Text, ,aus dem Gott zu den Menschen reden und ihnen sein Heil schenken
will®. Fir solche Durchblidke, wie sie uns in diesem Aufsatz geschenkt sind, und
fir den Einblick, den Greeven hier seinen Horern und Lesern in die Werkstatt
der Textforschung gewihrt, mufl man daher dankbar sein, als hier zu wirklichem
Wissen befreit und zur rechten Demut im Forschen aufgerufen wird.

Minster Helga Rusche

i Herwer, Frieoricu: Die Religionen der Mensdhheit in Vergangenheit und Gegen-
wart. Reclam-Verlag/Stuttgart 1959. 1063 S., 48 Bildtafeln, Ganzleinen DM 16,80.
Der bekannte Marburger Religionswissenschaftler hat es durch die Herausgabe
dieses handlichen Nachschlagewerkes ermoglicht, daf sich Religionsforscher,
Theologen und Nichtfachleute rasch eine solide Orientierung iiber das kaum
iiberschaubare Gebiet der Religionswissenschaft verschaffen kénnen. Da die For-
schung nicht mehr von einzelnen Wissenschaftlern ganz bewiltigt werden kann,
haben an dem vorliegenden Band mehrere Gelehrte mitgearbeitet: K. Goldammer,
F. Hesse, G. Lanczkowski, K. Neumann, A. Schimmel und F. Heiler, welcher die
allgemeinen Probleme der Erforschung der Religionen sowie die so wichtigen
Abschnitte Indien bzw. Buddhismus und Christentum behandelte. Wie der Titel
verspricht, werden bei den Religionen die Geschichte und ihre heutige Situation
dargestellt.

Eine ins Einzelne gehende Kritik kann jeweils nur ad hoc von den Experten
geleistet werden. Da und dort wird man nicht umhinkénnen, die Stirn zu runzeln.
Dies diirfte nicht nur fiir (katholische) Theologen gelten! Dem zweifellos wert-
vollen und auf eindringenden Forschungen aufruhenden Werk scheint ein ganz
bestimmtes a priori zugrunde zu liegen. Es soll nicht bestritten werden, daff
man das Recht hat, von einem a priori auszugehen, im Grunde kommt man daran
sowieso nicht vorbei. Jedoch verlangt die Sauberkeit der philosophischen, theolo-
gischen, historischen, phinomenologischen, religionswissenschaftlichen Methode
je auf ihre Weise, eindeutig zu sagen, wie man verfdhrt und wie weit man mit
der angewandten Methode gelangen zu konnen iberzeugt ist. Die prinzipielle
Frage lautet etwa: Kann man auf religionswissenschaftlichem Wege zu dem
Urteil gelangen, alle Religionen seien gleich sinnvoll, wahr und berechtigt oder
aber keine von ihnen konne mit dem echten Ring identisch sein? Ich behaupte
nicht, dafl diese Frage aufgrund des vorliegenden Bandes bejaht werden miifite;
auch soll unsererseits die religionswissenschaftlich zu fordernde Enthaltung des
Wahrheitsurteils natiirlich nicht abgelehnt werden! Doch gerade bei der Zu-
stimmung zu diesem Prinzip kénnen wir uns in Anbetracht mancher allzu klarer
Formulierungen und Parallelisierungen einiger Bedenken nicht erwehren.

Der stattliche Band wird abgeschlossen durch ein 100 S. umfassendes zwei-
spaltiges Namen- und Sachregister, das seine Brauchbarkeit ganz bedeutend
erleichtert, sowie durch ausgedehnte Literaturangaben.

Miinchen Heinz Robert Schlette
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I Korvin-Krasinskr, C. v.: Mikrokosmos und Makrokosmos in religionsgeschichi-
licher Sicht. Patmos-Verlag/Disseldorf 1960. 285 S., Ln. DM 22,—.

Die Themen dieses Buches des Maria-Laacher Religionswissenschaftlers, das
sechs Studien religionswissenschaftlichen, religionsphanomenologischen und theo-
logischen Inhaltes enthilt, kreisen um die Probleme des Mikro- und Makrokos-
mos, letztlich um die Gestalt des Menschen, der als Ebenbild Gottes und somit
als ,Kleine Welt“ die gesamte sichtbare und unsichtbare Schopfungswelt in sich
schlechthin zusammenfafit. Der Vf. will zundchst zeigen, dafl der mit dem Namen
Mikrokosmos bezeichnete eigentliche Fragenkomplex weniger mit naivem Anthro-
pomorphismus als vielmehr mit jenem von Grund aus philosophisch-kontempla-
tiven Anliegen jeder wahrhaft geistigen Erkenntnis zu tun hat: die Vielfalt der
erkannten Weltelemente in einer groflen Ganzheit zusammenzufassen, was die
moderne Naturwissenschaft in einer abstrakt-mathematischen Formel zu verwirk-
lichen versucht, die wohl die Welt beherrschen, aber nicht als Kosmos schauen 1df3t.
Weiterhin soll an einigen charakteristischen Beispielen dargetan werden, wie
die Vorstellung vom Mikrokosmos ebenso an den Gipfelpunkten universaler
Hodhkulturen wie im kultischen Weltbilde der altesten Vélker der Erde mit er-
staunlicher Konsequenz durchgefithrt erscheint. Um die spekulativ-symbolische
Ausarbeitung dieses dem Abendland heute fremden Mythologems in seiner kon-
kreten Dialektik darzutun, behandeln die ersten beiden Kapitel die Mikrokosmos-
vorstellungen der indisch-tibetischen spekulativen Kosmologie und Anthropologie
und vergleichen sie mit denen des sumerisch-babylonischen Kulturkreises. Im
ITI. Kap. wird die mehr statisch geprigte Mikrokosmosspekulation der beiden
ersten Kapitel durch ihr verwandte Beispicle aus dem Kulte primitiver Altvélker
aller finf Kontinente erginzt. Die letzten drei Kapitel versuchen schliefilich, den
Mikrokosmosgedanken, soweit er fiir die christliche Theologie bedeutungsvoll ist,
in einigen seiner Aspekte zu beschreiben. Den Ausgangspunkt bildet im I'V. Kap.
das paulinische Wort von Christus als der ,Rekapitulation® des Alls. Das V. Kap.
fithrt die einzigartige Stellung des Menschen als Mikrokosmos in der Schopfung
auf das Mysterium des géttlichen Ratschlusses der Vereinigung des Logos mit
der Menschennatur zuriick, wobei die ganzheitliche Erschliefung des gottlichen
Heilswerkes in der Ubernatiirlichen Kontemplation mit der eigenartigen symbo-
lischen Schau der reinen Geister verglichen wird. Das VI. Kap. endlich befafit sich
mit der ndheren Bestimmung und Bedeutung der urbildlichen und kultischen
Gegenwart, insofern in der kultischen ,Welt- und Zeitmitte® ja nicht blofl das
All ganzheitlich da, sondern auch die gottliche Urtat im Ritus erneuert und wirk-
sam dargestellt ist. Auf Grund seiner mit einer universalen, profunden Beherr-
schung des ethnologischen und religionsgeschichtlichen Materials und der ein-
schlagigen Literatur durchgefithrten Darlegungen vermag der Vf., wie wir glau-
ben, sein Ziel zu erreichen, dafl ndmlich unser zwischen den Gegensitzen
schwebender und den Menschen leicht naturwissenschaftlich erniedrigender Geist
zu einem neuen vertieften Verstindnis des leicht mifiverstindlichen homo-
mensurasatzes (der Mensch ist das Mafl aller Dinge) kommt, der uns zur Ver-
antwortung gegentiber dem geschaffenen Kosmos, in dem der ewige Logos Fleisch
werden sollte, aufzuriitteln vermag.

Wiirzburg Josef Hasenfufl

Religious Studies in Japan. Edited by Japanese Association for Religious Stu-
dies and Japanese Organizing Committee of the Ninth International Congress
for the History of Religions. Maruzen Company Ltd./Tokyo 1959. X und 507 S.
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Gegen Ende des Jahres 1956 beschloff der Vorstand der Japanese Association
for the Religious Studies, den fiir 1958 in Tokyo geplanten neunten internatio-
nalen Kongref fiir Religionsgeschichte dadurch vorzubereiten, dafl eine grofiere
Anzahl japanischer Gelehrter gebeten wurden, eine Abhandlung aus ihrem For-
schungsgebiet beizusteuern, um den Stand und die Anliegen der Religionswissen-
schaft in Japan kenntlich zu machen und als Zeitdokument zusammenzufassen.
Daraus entstand dieses Buch, das 45 Beitrdge in 15 Abteilungen bringt: Methods
and Problems of Religious Studies (1-28); Philosophy of Religion (29-75); So-
ciology of R. (77-95); Psychology of R. (97-117); Ethnological Study of R. (119-
139); Folkloristic Study of R. (141-160); Typological Study of R. (161-209);
Shintoism (211-2382); Systematic and Comparative Study of Buddhism (233-283);
Morphology of Indian Religions and Thoughts (285-335); Chinese Buddhism
(887-367); Japanese Buddhism (369-388); Historical Study of Christianity (389-
412); Systematic Study of Christianity (413-448); Taoism (449-465). Eine Tafel
der bedeutsamen Daten aus der Religionsgeschichte Japans (467-477), ein Ver-
zeichnis der genauen Umschriften (fiir Japan und China in den eigenen Charak-
teren) (478-496) sowie biographische Angaben tiber die Mitarbeiter schliefen sich
an (497-507).

Wenn man bedenkt, dafl die Japanese Association for Religious Studies erst
1930, die Society for Shinto Studies 1947, die Japanese Association of Indian and
Buddhist Studies 1951 und die Japanese Association of the Studies of Christianity
1952 gegriindet wurde, dann ersieht man aus den angegebenen Fachgebieten und
aus der Formulierung der Themen, welche umfassende Arbeit geleistet wurde.
Das ersieht man noch mehr, wenn man einzelne Beitrdge liest und sicht, wie
gewissenhaflt man bemiiht war, aus dem einen Denk- und Sprachbereich in den
anderen hintiberzukommen, ohne der Sache und den Autoren Abbruch zu tun.

Gerade in diesem Zusammenhang sind die Ausfithrungen iiber das Christentum
bemerkenswert. Tetsutaro Ariga hebt hervor, wie sehr das Christliche in seinem
spekulativen Bereich durch das ontologische Denken der griechisch-lateinischen
Tradition gepragt wurde, wemgegeniiber er es fur richtiger halt, das Christliche
— im Anschlufl an den hebriischen Text von Exodus 8,14 — als hayahthologisch
zu kennzeichnen (S. 422). Daf fiir den Européer vieles in dem Buch zu finden ist,
was ihm nicht geldufig war oder in neuem Licht erscheint, braucht kaum gesagt
zu werden.

Der sorgfiltige Druck macht es verstidndlich, dafl das Buch verspitet erschienen
ist; moge es um so nachhaltiger fiir Verstindnis und Klarheit wirken.

Miinster Antweiler

RosENBERG, Avrons: Sibylle und Prophetin. Otto Wilhelm Barth-Verlag/Weil-
heim (Obb.) 1960. 204 S., DM 14,80.

Nicht um auf ,seltsame und absonderliche mystische Phanomene® aufmerksam
zu machen, sondern um die Wegweisung ,vom Himmel her” bei den Seherinnen
der Antike, den Prophetinnen der Bibel und in der Geschichte des Christentums
herauszuarbeiten, ist das Biichlein RosenBErGs geschriechen worden. Der Leser
soll, wenn er das Buch aus der Hand legt, ehrfiirchtig dieser Art gottlicher Be-
rufung gegentiber stehen und sie selbst bei solchen zwielichtigen Gestalten wie
Juliane von Kriidener fiir moglich halten. Das Buch eignet sich vor allem in den
Abschnitten iiber Hildegard von Bingen, Birgitta von Schweden und Katharina
von Siena gut als anspruchsvolle Lesung. Stil und Gegenstand sind hier aufs
feinste miteinander abgewogen.

Miinster/Westf. H. Rusche
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* Ruup, JoreceEN: Taboo. A Study of Malagasy Customs and Beliefs. Oslo Uni-
versity Press 1960. VIII u. 325 Seiten mit 15 Abbildungen nach Fotografien,
4 Figuren und einer Karte.

Unter Tabu versteht man bekanntlich einen Komplex von Verhaltensmustern
negativer Art, die ein Individuum, ein Lebensalter, ein Geschlecht, die Mitglieder
einer religiosen oder sozialen Gruppe oder cines Standes in bestimmten Situatio-
nen unfer einer nicht rationalen, ohne menschliches Dazwischentreten erfolgenden
Sanktion sehr streng binden.

Scitdem der berithmte englische Forscher Capt. James Cook das Tabu in Poly-
nesien entdeckte, hat dieses interessante und wichtige Phinomen Ethnologen,
Religionswissenschaftler, Psychologen und Seziologen in gleicher Weise beschif-
tigt. Dabei ist man zu einer endgiiltigen und sicheren Kldrung seiner Entstehung,
seiner Funktionen und Zusammenhinge immer noch nicht gekommen. Es kann
darum nur begriifit werden, wenn ein neuer Beitrag zu diesen Forschungen ge-
leistet wird. Und das vorliegende umfangreiche Buch mufl als ein wertvoller
Beitrag dazu bezeichnet werden.

Der norwegische Verfasser hat bei einem fast ununterbrochenen zwanzig-
jahrigen Aufenthalt als Missionar auf der grofien Insel das umfangreiche Material
zu diesem Werke iiberall, wo er hinkam, gesammelt. In den Jahren 1947 und
1948 hat er sich dann in England das wissenschaftliche Riistzeug erworben, um
es in der richtigen Weise zu verarbeiten und zu publizieren.

Madagaskar ist ein Gebiet, in dem das Tabu, das hier fady heifit, alle Lebens-
bereiche der Menschen durchdringt und fiir den Einzelmenschen wie fiir die
Gemeinschaft von so vitaler Bedeutung ist, dafl diese eingehende Darstellung der
in den verschiedenen Lebenssituationen zu heachtenden Tabus fast eine Mono-
graphie der gesamten Kultur von Madagaskar geworden ist. Wir erfahren dabei
interessanteste Tatsachen tiber den Gottesglauben, das religiGse Verhilinis zu
Ahnen und Toten, iiber die Fetische und Amulette, iiber die Opfer, die Magie
und das Wahrsagen, iiber die religis-magischen Orientierungen in Zeit und
Raum, ferner iiber die Verhaltungen der Menschen untereinander, iiber Siedlung
und Wirtschaft, dann iiber den Lebenslauf des Individuums, Heirat, Schwanger-
schaft, Geburt, Beschneidung, Begribnis und anderes. Alles das hat auf Mada-
gaskar Beziehungen zum Tabu.

Ruup beschreibt nicht nur in concreto die einzelnen in Geltung stehenden
Tabus und — was besonders wertvoll ist — gibt dabei an, an welchen Plitzen
in Madagaskar er die betreffenden Informationen bekommen hat — er be-
schiftigt sich auch theoretisch mit dem Tabu als solchem. Dabei lehnt er die
Auffassungen von J. G. Frazer, A. van Gennep, R. R. Marett und N. Séderblom
mit Recht ab, dafl das Tabu auf die Vorstellung von einer den Dingen innewoh-
nenden magischen Kraft zuriickgehe, die Ursache einer Befledkung, einer Art von
ansteckender Krankheit sei. Das Tabu wiére also dann nichts anderes als negative
Magie. Demgegeniiber hebt Ruup die religiése Grundlage des Tabu hervor, das
auf die geistigen Realitdten, namentlich die Ahnen zuriickgefiihrt, das durch eine
konsequente Erziehung dem Menschen beigebracht wird und dessen Ubertretung
schwere Gewissensbisse zur Folge hat, die erst ihrerseits zu der Vorstellung von
Befleckung, Krankheit und Sterbenmiissen fithren. Hier kénnte der Vf. noch mehr
in die Tiefe dringen, wenn er eine historische Betrachtung mit der funktionalisti-
schen verbinden wiirde. Um eine solche ist es ihm aber prinzipiell nicht zu tun.

Ruup betont aber auch, dafl wir es beim Tabu mit einer komplexen Erscheinung
zu tun haben. Er weist darauf hin, daf zwei Arten von Tabus zu unterscheiden
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sind, von denen mir die eine stirker unter magischen Gedankengéngen zu stehen
scheint. Verschieden ist auch der Ursprung der Tabus. Dieser hdangt zum Teil mit
dem in allen vitalen Kulturen stark ausgepriagten Symbolismus zusammen, zum
Teil mit der Beobachtung sprachlicher Parallelen, zum Teil geht er auf die
geltende Sitte zuriick, zum Teil auch auf die Furcht vor den rein natiirlichen
Todesursachen. Wo es dem Vf. méglich ist, 1at er sich von seinen Gewdhrs-
minnern erkliren, wie nach ihrer Uberlieferung ein Tabu entstanden sei. Es
muf} natiirlich damit gerechnet werden, dafl hierbei vielfach sekundire oder auch
fir die Gelegenheit zurechtgemachte Erklarungen gegeben werden. Auch hier
vermifit man eine historische Betrachtungsweise.

Ethnologen, Religionswissenschaftler, Missiologen und Moralisten werden diese
wichtige Neuerscheinung mit grofem Gewinn bentitzen. Aber auch der praktische
Missionar, der an einer echten, in die Tiefe gehenden Christianisierung und an
einer Erhaltung wahrer Sittlichkeit gegentiber der andringenden zersetzenden
Unmoralitat in einer zerfallenden Kultur interessiert ist, wird hier wertvolle
Anregungen fir eine aufbauende Anpassung der Missionierung auf dem ethischen
Gebiete finden.

Nijmegen R. J. Mohr

Uncer-DreiLinG, Erixa: Josafat. Vorkimpfer und Martyrer fiir die Einheit
der Christen. Verlag Herder/Wien 1960. XII und 412 Seiten. DM 16.50.

Wer im abendlidndischen Bildungsraum seinen Geist wissenschaftlich geformt
hat und dieses Buch in die Hande bekommt, der lese zunachst Seite 337, den An-
fang der Anmerkungen, dann gehe er die Bibliographie durch (S. 329—335),
Quellen, Biographien, Literatur und Miscellanea, tiberschaue die Anmerkungen
im einzelnen (S. 337—410), beachte auch den Personenkreis, dem die Verfasserin
zu danken hat, und beginne mit der originellen Einfiihrung und dem Inhalts-
verzeichnis (VII—XII). Dann, mit dem gerafften Wissen um die Lebensspanne
des ,Helden' und den zeit-, kultur- und kirchengeschichtlichen Rahmen, lasse er
diesen ganzen Apparat beiseite, und beginne mit dem Lesen dieser Erstbearbei-
tung der vor kurzem in Rom edierten Quellen zum Leben des heiligen Josafat
Kunzevycz; geboren um 1580 in der Westukraine, erst Kaufmannsgehilfe, dann
Moénch und Archimandrit des Basilianerordens, 1617 unierter Bischof von Polozk
in Weiirulland, fiihrende Gestalt im Ringen um die Erhaltung und Verwirk-
lichung der Union, wo er 1623 zum Blutzeugen der kirchlichen Einheit wurde.
Die Verfasserin, Dr. theol. aus der religions- und missionswissenschaftlichen

Schule um den ,Anthropos®, unter der Meisterfiihrung von Wilhelm Koppers, |

hat den reichen und differenzierten Stoff in die Literaturform der altslawischen
Heiligenlegende gegossen; ein origineller Gedanke, der in diesem Werke eine
uberzeugend geglickte Gestaltung gefunden hat, in der sich Wissenschaft, Kunst
und religiose Glut zu einem einheitlichen Gebilde verméhlen. Dadurch spricht
das Buch den ganzen Menschen an, erfiillt zugleich die Erwartungen der ver-
schiedenen Kultursachgebiete und schenkt mit reichem geistigen Gewinn hohen
asthetischen Genufl. Im wissenschaftlichen Gebrauch des Werkes und seiner darin
enthaltenen Forschungsergebnisse und Inhalte mufl man natiirlich die Form-
gesetze der Darstellungsweise dieser Literaturform beachten, z. B. bei Zitationen.
Die reichen Anmerkungen sind da eine gute Hilfe. Das Buch erscheint zu giinstiger
Zeitenstunde, die ernsthaft auf die Bedeutung der Unionsbestrebungen hinweist
und auch die Herzen dafiir in grofierer Bereitschaft findet als noch vor Jahr-
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zehnten. Seine ,Aktualitit’ im Hinblick auf das in Vorbereitung befindliche 6ku-
menische Konzil soll man allerdings nicht iiberfordern. So darf man sich dieser
literarischen und zugleich wissenschaftlichen Gabe freuen und dem Buch ein zahl-
reiches Leserpublikum wiinschen. Es wird den ostkirchlich interessierten und
unionsbeflissenen Christen neue Freunde zufithren.

Miinster/Westf. Chrysologus Schollmeyer OFM

VERSCHIEDENES

B. B. A. A.-Boletin Bibliogrdfico de Antropologia Americana. Ed. Comisién de
Historia, Instituto Panamericano de Geografia e Historia, México 1959. Vol.
XIX-XX, 1956—57. Primera parte: Informacién general, 232 pp. — Segunda
parte: Informacidn bibliogrifica, 895 pp.

Die vorliegenden beiden Teile der BBAA bieten wieder einen iberwéltigenden
Uberblick iiber die wissenschaftliche Forschungsarbeit, die in beiden Amerika auf
dem Gebiet der Anthropologie, Archidologie, Préhistorik, Folkloristik, Linguistik
usw. geleistet wird. Auch die wichtigsten einschlagigen Publikationen des Aus-
landes sind registriert. Noch einmal: Wer sich mit Amerika, vorab mit Latein-
amerika, beschéftigt, kann an diesen wichtigen Jahrbiichern des Panamerikani-
schen Instituts fur Geographie und Geschichte nicht vorbeigehen; auch der
Missionshistoriker sollte sie genau durchstudieren.

J-G.

Buscuiazzo, Mario J.: Argentina: Monumentos histéricos y arqueologicos. Edi-
torial Fournier, S. A. / Arquitectura 29, México 20, D. F. 1959, 174 S.

Das Instituto Panamericano de Geografia e Historia veroffentlicht seit 1950
die Reihe Monumentos histéricos y arqueolégicos, in der der ganze archdolo-
gische und historische Reichtum der Kulturen der amerikanischen Lander auf-
gefangen und festgehalten werden soll. Bis jetzt erschienen die Binde Panama,
Vereinigte Staaten, Brasilien, Chile, Haiti, Guatemala, Mexiko, Honduras,
Ekuador und Kolumbien. El Salvador, Costa Rica und Venezuela stehen vor
dem Abschlul. Der Vf. des vorliegenden XI. Bandes iiber Argentinien ist ein
bekannter Architekt, der in gleicher Weise durch seine Publikationen wie durch
seine Arbeiten fiir die Erhaltung bedeutender Monumente sich einen Namen
erworben hat. Die Archaologie Argentiniens ist im Vergleich zu Mexiko und
dem Reich der Inka arm, die Kultur der Entdeckungszeit und der nachfolgenden
Zeit ist spanischen und kaum autochthonen, kirchlichen und weltlichen Ursprun-
ges. Beides tritt in der textlichen Darstellung, die nicht nur Beschreibung der
Monumente sein will, sondern jeweils wertvolle historische Einfithrungen bietet,
wie in der Wahl der zahlreichen und guten Bilder (insgesamt 72, vom VI.
selber) klar zutage. Das 8. und 4. Kap. (Restauracién de monumentos und Legis-
lacién) interessieren mehr den Spezialisten. Die Bibliographie, die allein acht
Veroffentlichungen von Buschiazzo auffiihrt, beschrinkt sich auf das unmittelbar
zum Thema Gehorende, der Index ist sehr ausfiihrlich.

Miinchen Karl Miiller SVD
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Brox, Aucust, MSC: San-ta-wan. Verlag der Hiltruper Missionare/Miinster
(1960), 233 S. mit 9 Fotos. Gln. DM 6,—.

Vf., ehemaliger Chinamissionar der Apost. Prafektur Shihtsien/Kweichow,
erzdhlt die Geschichte dreier Briider aus San-ta-wan, dem Dorf der ,Drei groflen
Kriimmungen®. Die Fabel ist schlicht und einfach, die Sprache gefillig und leicht
lesbar. Es ist Vf. gelungen, ein recht anschauliches Bild des chinesischen Alltag-
lebens zu zeichnen. Das Buch stellt seiner Beobachtungsgabe und seiner Liebe zu
den Bergbewohnern Kweichows ein schones Zeugnis aus.

Gl

Lir Mu-p1, MaTtaiAs: Dsung-tu schi-dai di Dschau-fu (Die Viter des Aposto-
lischen Zeitalters). Ubersetzung mit Erklarungen. Catholic Truth Society/Hong-
kong 1957. 488 S. (DM 3,—).

Dieses Werk ist ein bedeutender Beitrag zur chinesischen katholischen Literatur.
Es bietet zum ersten Male die Ubersetzung der Apostolischen Viter ins Chine-
sische. Es ist eine sehr wortgetreue Ubersetzung aus dem griechischen Urtext mit
zuverlaBigem kritischen Apparat und mit weitgehender Heranzichung lateinischer,
spanischer, italienischer, englischer, franzosischer und deutscher Ubersetzungen
sowie der einschldgigen Hilfswerke der Exegese und der Patrologie. So ist es
auch wissenschaftlich ein durchaus ernst zu nehmendes Werk. Was den Inhalt
angeht, so ist es sogar umfangreicher als die entsprechende deutsche Ausgabe im
Koselverlag (1918).

Nach einer allgemeinen Einleitung in die Patrologie und einer besonderen in
die Eigenart der Apostolischen Viter folgen drei Seiten Literaturangaben. Dann
werden in einer allgemeinen Inhaltsangabe die einzelnen Werke aufgefiihrt,
angefangen von der Lehre der zwolf Apostel bis zum Hirten des Hermas. Darauf
folgt auf 83 Seiten Kleindruck eine erneute, aber mehr detaillierte Inhaltsangabe,
worin auch alle Untertitel aufgezahlt werden. Das erscheint auf den ersten Blick
umstandlich. Da aber in der chinesischen Sprache ein Sachregister unpraktisch ist,
scheint dies der beste Weg zu sein, um dem Leser den Gebrauch des Buches zu
erleichtern.

Jedem Brief oder Werk geht eine besondere Einleitung voraus. Hier wird die
Gesdhichtlichkeit erwiesen, das Werk im Rahmen der Zeitgeschichte verstindlich
gemacht und herausgestellt, welches die Hauptideen sind. Auch die Angaben iiber
die Verfasser werden jeweils in die Zeitgeschichte hineingestellt. Am Schlufl eines
jeden Briefes ist noch eine ausfithrliche Literaturangabe beigefiigt. Im ganzen
Werk sind die Anmerkungen, die Literaturhinweise und Erkldrungen, die im
allgemeinen kurz gehalten sind, weit zahlreicher als in der deutschen Ausgabe,
wo zumeist nur die Schriftstellen angegeben werden.

Das Werk ist mit einer erstaunlichen Kleinarbeit zusammengestellt worden und
verrit eine grofie Sachkenntnis des Ubersetzers. Um so mehr iiberrascht es, daf§
er die ,Zwei Briefe an die Jungfrauen®, das ,Martyrium des hl. Klemens®, den
Zweiten Brief des hl. Klemens®, das ,Martyrium des hl. Polikarp® und die
»Papias-Fragmente“, die nicht in der Kosel-Ausgabe stehen, in sein Buch mit
aufgenommen hat, obwohl er in den Einleitungen selbst erklart, daf} z. B. die
»Zwei Briefe an die Jungfrauen® nicht vom hl. Klemens stammen und das ,Mar-
tyrium des hl. Klemens® in das vierte Jahrhundert gehort.

Verstindlich wird dieses Vorgehen jedoch, wenn man die Absicht des Uber-
setzers kennt. P. Dr. Maithias Lii Mu-di, Mitglied der chinesischen Kongre-
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gation der ,Discipuli Domini®, ist seit Ende 1960 wieder in den Vereinigten
Staaten von Nordamerika und hat dort einen Lehrauftrag fiir Logik und Psycho-
logie an der St. John University. Er beabsichtigt, wie er selbst in der Monats-
schrift ,Sin Touo Sheng® fiir chinesische Priester (Singapore, Nov. 1960, S. 97)
sagt, in den ndchsten sechs Jahren mehrere andere Kirchenviter zu iibersetzen
und auch die Summa Theologica des hl. Thomas neu zu tbertragen, ,um der
Philosophie und Theologie der chinesischen Kirche grundlegende Quellenwerke
zu liefern®. 2

Und hier liegt die eigentliche Bedeutung des Buches als grundlegender Beitrag
zu einer autochtonen chinesischen Theologie, und man kann nur wiinschen, dafl
der Autor sein Werk fortsetzt und weitere Biicher bald erscheinen. Denn die
Gedanken der Kirchenviter sind gleichsam eine Fortsetzung der einfachen Sprache
der Evangelien und werden darum von den Chinesen gern gelesen. Sie werden
auch unmittelbar verstanden, wihrend man sich mit europdisch-scholastischen
Syllogismen schwer tut.

Zum Schluf} sei noch bemerkt, dafl P. Lii in einem recht gefélligen chinesischen
Stil schreibt. Wenn auch die Einfithrungen in sehr einfacher Sprache gehalten
sind, gebraucht er in den eigentlichen Ubersetzungen eine gehobene Sprache, die
auch den Nicht-Christen ansprechen wird.

Minster, Westf. P. Guido Gordes OFM

Anschriften der Mitarbeiter dieses Heftes: P. Dr. R. Bounens OMI, Oblaten-
kloster, Gijzegem (Aalst), Belgien - Dr. Apovr EXELER, Minster/Westf.,Waldeyer-
strafle 84 - P. FriepricH Linzensaca SVD, Roma-Ostiense, Cas. post. 5080 -
Dr. Wineriep Petri, (18b) Schliersee/Obb., Unterleiten 2 + P. Kurt Piskaty SVD,
Minster/Westf., Breul 28 - P. Amanp Reurer OMI, Roma, Via Aurelia, 290 -
P. Joser Scamitz SVD, Miinster/Westf., Johannisstrafie 12-17 - Dr. Eriga UnGER-
Dremine, Wien II, Taborstrafle 17 B
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Es sind 50 Jahre her, daB die Seitschrift fir Missionswissen-
schaft zu erscheinen begann. Wie es ihr inzwischen ergangen
ist, haben Laurenz Kilger und Josef Glazik gezeigt, jener in
seinem Aufsatz ,,Die Zeitschrift fiir Missionswissenschaft im
ersten Vierteljahrhundert* (ZMR 25, 1935, 201-213) und die-
ser in seinem Beitrag ,,Fiinfzig Jahre ZMR* (50 Jahre katho-
lische Missionswissenschaft in Miinster 1911-1961. Festschrift.
Miinster Westf. 1961, 101-104). So brauchen wir hier nicht
mehr dariiber zu berichten. Was die Zeitschrift fiir einen
Charakter, ein Geprige, eine Spiritualitit gehabt hat und
besitzt, weill jeder Leser.

Die Zeitschrift hatin den vergangenen fiinf Dezennien nicht
immer erscheinen kénnen. Die Ungunst der Zeiten und
der Kampf der Geister waren zu groB. Aber die ZMR ist langst
wieder da und frisch und munter wie je, wenn auch nicht
mehr so militant wie in den Jahren, da ihr Griinder, Professor
Schmidlin, sie redigierte. So konnen wir auch das goldene
Jubilium der ZMR feiern, mit Dank gegen Gott, mit Dank
auch gegen Prof. Dr. Schmidlin und alle jene, die die Zeit-
schrift redigiert oder Beitrdge zu ihr geleistet haben.

Mitdiesen Nummern endet die redaktionelle Tétigkeit Prof.
Ohms an der Zeitschrift. Moge es dem Nachfolger vergonnt
sein, die Zeitschrift mit Hilfe derer, die an der Mission und
und speziell an der Missionswissenschaft interessiert sind, und

namentlich mit der Hilfe Gottes zuredigieren und zu verbessern.
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GLUCKWUNSCH-TELEGRAMM
SEINER HEILIGKEIT
PAPST JOHANNES® XXIII.

Zum

GOLDENEN JUBILAUM
DER KATHOLISCHEN MISSIONSWISSENSCHAFT

Segreteria di Stato di Sua Santita
Telegramma

Num. di Protoc. Data Juni 1961
503

Seiner Exzellenz
Hochwiirdigstem Herrn
Dr. Michael Keller
Bischof von Miinster
Minster

Heiliger Vater von 50jihrigem Bestehen des Internatio-
nalen Institutes fiir missionswissenschaftliche Forschung er-
fahrend, sendet Leitung wie Mitgliedern des Institutes in
Anerkennung ihrer Verdienste, die sie wie ihre Zeitschrift
um die katholischen Missionen erworben haben, mit dem
innigen Wunsch weiterer gottlicher Gnadenhilfe fiir ihre
hohen Aufgaben von Herzen besonderen Apostolischen Segen.

Kardinal Tardini
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GRUSS UND GLUCKWUNSCH SEINER MAGNIFIZENZ
DES REKTORS DER WESTFALISCHEN WILHELMS-UNIVERSITAT
PROF. DR. BERNHARD KOTTING
BEI DER FESTVERSAMMLUNG IM SCHLOSS AM 29. 6. 1961

Eminenz! Exzellenzen!

Herr Generalsuperior!

Meine Herren Prasidenten und Generale!
Herr Oberbiirgermeister!

Herr Kurator!

Spektabilitaten!

Hochwiirdige Herren und Provinzialobere!
Ehrwiirdige Schwestern!

Kolleginnen und Kollegen!
Kommilitoninnen und Kommilitonen!
Meine Damen und Herren!

Es ist mir eine grofle Freude, Sie zum feierlichen Héhepunkt des Jubi-
laums des Institutes fur Missionswissenschaft in der Aula unserer Uni-
versitat begrifien zu dirfen und Ihnen zugleich zu danken fiir die Ehre,
die Sie durch Ihre Teilnahme der Universitit und einem ihrer Institute
erweisen.

Eminenza!l

Un giubileo che, volgendosi indietro, puo guardare solo @ un passato
di cinquant’ anni, merita — di regola — appena di essere ricordato, a
meno che, per esso, non esistano ragioni particolari.

Con la Sua presenza la festa giubilare dell’ Istituto di scienza delle
missiont si riveste di particolare splendore. Nulla avrebbe potuto donare
maggiore risalto all’ internazionale prestigio dell’ Istituto e al significato
della scienza delle missioni.

In Lei saluto il Prefetto della Congregazione che si é prefitta lo scopo
di propagare la Fede. Gli iniziati, fra noi, sono in grado forse di farsi
una idea del suo compito grandioso, ma delle sue opere e dei suoi
risultati che allacciano tutto il mondo, qui a Miinster é ben pin difficile
che @ Roma rendersene conto, con immagini giuste e fedeli. E° Sua inten-
zione — come ho inteso — farsene mediatore e permetterci cosi uno
sguardo nel campo di lavoro della Congregazione. Di cuore wvorrei
ringraziarLa di questo.

La nostra Universitd non ha una storia gid cosi antica — il suo anno
di nascita é il 1780 — da poter vantare frequenti visite di cardinali. Che
Lei, Eminenza, nel viaggio di ritorno dall’ Irlanda, non abbia disdegnato
la sosta a Miinster, colma I'Universitd di gratitudine e di giota.

Che il soggiorno in questa citta e quanto Uuniversitd possa fare per
renderlo piacevole, incontrino il Suo consenso e la Sua approvazione!

Es hat lange Jahrhunderte gedauert, bis aus dem Missionsauftrag
Christi, wie er im Matthiusevangelium iiberliefert ist, auf dem Weg
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uber praktische Missionsarbeit die Missionswissenschaft als selbstdndige
theologische Disziplin erwachsen ist. Es bleibt das geschichtliche Verdienst
des unvergefilichen miinsterischen Kollegen Joseph Schmidlin, die
zu seiner Zeit allméhlich sich verdichtenden Anregungen aufgenommen
und dann den entscheidenden ersten Schritt getan zu haben. Sei es durch
die Zeitschrift, sei es durch die Publikationen, sei es durch personliche
Beziehungen und Begegnungen sind der Lehrstuhl und das ihm ange-
schlossene Institut in der Folgezeit zu einem bedeutenden Zentrum dieser
jungen theologischen Disziplin geworden. Man kann ihr unter zwei-
fachem Aspekt eine noch reichere Entfaltung voraussagen. Man darf sich
dartiber im klaren sein, dafl der im augenblicklichen Zeitpunkt vom einen
Ende der Erde bis zum anderen schallende Ruf zur Entwicklungshilfe
zum Teil verstanden werden kann als die Sdkularisierung des Missions-
auftrages — und dann, daf} die Stiitzung dieses Gedankens vom christ-
lichen Glauben her weithin mit dem recht verstandenen Missionsauftrag
zusammenfallt. Der allgemeine Ruf nach Entwicklungshilfe kann aber
auch wohl aufgefaflit werden als eine Mahnung an die missionierende
Kirche, sich aufs neue mit der Frage auseinanderzusetzen, wie die Bezie-
hung zwischen dem spirituellen Ansatzpunkt jeglicher Glaubensverkiin-
digung und der Kulturbezogenheit der zu tiberwindenden religiésen Uber-
zeugungen wirkungsvoll im konkret Einzelnen gelost werden mufi. Mogen
die fir die Entwicklungshilfe bestimmten Mittel der Lander, die Missio-
nare entsenden, auch dem Wirken der Glaubensboten in Zukunft von
Nutzen sein!

In eine zweite Richtung scheint mir die Aufgabe der Missionswissen-
schaft auch noch zu weisen. Es obliegt dieser Disziplin selbstverstindlich
nicht in direkter Weise die Pflicht, fiir die Wiedervereinigung aller an
Christus Glaubenden zu wirken. Aber der Wille, sich wieder zur Einheit
zusammenzufinden, konnte vielleicht besonders gestirkt werden durch die
Erfahrung der Hemmungen, die der Mission gerade aus der Zersplitte-
rung der Christenheit entstehen.

Damit ist nur angedeutet, dafl die Missionswissenschaft mit Recht im
Kranz der theologischen Disziplinen einen geachteten und wichtigen Platz
einnimmt. Ihrer aller Anwesenheit bestétigt das und die Bekundung Thres
Interesses entbindet mich von der Verpflichtung, nach differenzierten Be-
ziehungen zwischen Ihnen im einzelnen und der Missionswissenschaft zu
spiiren, um dadurch einen Grund fiir eine weitere personliche Begriilung
zu finden.

Thnen, sehr verehrter Herr Kollege Ohm, und Thren Mitarbeitern
spreche ich zum heutigen Jubelfest jedoch im Namen der Universitit
meinen herzlichsten Glickwunsch aus. Mogen die wissenschaftlichen Lei-
stungen der von Thnen betreuten Forschungsstitte von gutem Erfolg ge-
kront sein, und moge sich dadurch das Ansehen des Instituts immer
weiter heben und damit auch beitragen zum Glanz unserer Alma Mater
Monasteriensis!
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REDE
SEINER EMINENZ DES HOCHWURDIGSTEN HERRN
GREGOR PETRUS KARDINAL AGAGIANIAN
AM 29. 6. 1961 IM SCHLOSS ZU MUNSTER

Es ist mir eine besondere Ehre und grofie Freude, aus Anlafl des fiinf-
zigsten Jahrestages der Errichtung des Lehrstuhles fiir Missionswissen-
schaft an der Universitit Miinster, der Griindung des Internationalen
Institutes fiir missionswissenschaftliche Forschungen und der Zeitschrift
fir Missionswissenschaft meine aufrichtigsten Glickwiinsche zum Ausdruck
zu bringen.

Diese Gliickwiinsche werden um so freudiger dargebracht, als die heilige
Kongregation der Propaganda, in deren Namen ich hier zu sprechen die
Ebre habe, seit ihren ersten Anfingen aufs innigste mit der Missions-
wissenschaft verbunden ist.

Dem goldenen Zeitalter der weltweiten Kirchengriindungen in Ost-
und Westindien folgte eine Zeit der Besinnung, die ihren Niederschlag
in den Schriften der Missionswissenschaftler des ausgehenden sechzehnten
und beginnenden siebzehnten Jahrhunderts fand.

Zwei von ihnen, der Karmelit Thomas a Jesu und der Jesuit José da
Costa, gaben den letzten Anstoff, dafl die heilige Kongregation der
Glaubensverbreitung in der Form entstand, die sie heute noch hat und
die sich auch heute noch bewihrt.

Auch das bewundernswerte Programm der Propaganda, wie es uns
in den drei Memoiren ihres ersten Sekretirs Ingoli und in der Instruk-
tion an die ersten Apostolischen Vikare iiberliefert ist — Schaffung des
einheimischen Klerus und Anpassung an die Kulturwelt der zu missio-
nierenden Volker — stammt zum grofiten Teil aus der Feder jener ersten
groflien Missionswissenschaftler.

In jener Anfangszeit, in der alles zu schaffen war, in der die Propa-
ganda wie jede andere menschliche Einrichtung die ersten Erfahrungen
sammeln mufite, kam es vor allem darauf an, das Missionsprogramm
der Propaganda in die Praxis umzusetzen. Anweisungen iiber die Bil-
dung des einheimischen Klerus, itber die Maglichkeiten und Grenzen der
Anpassung wurden nicht in Form einer theoretischen Abhandlung, son-
dern von Fall zu Fall in Einzelinstruktionen gegeben. Auch die Griin-
dung der Missionskollegien, der missionswissenschaftlichen Lehrstiihle
ihrer Zeit, von denen das dlteste, San Pietro in Montorio in Rom, wenige
Monate nach der Griindung der Propaganda entstand, dienten vornehm-
lich dem praktischen Ziel der Ausbildung der Heidenmissionare. Unter
- Gregor XVI. begann ein neuer Missionsfriithling, der sich in Form und
Umfang wiirdig mit der Missionsarbeit in den von den Portugiesen und
Spaniern erschlossenen Lindern Asiens und Amerikas vergleichen lifit.

Wie im ersten goldenen Zeitalter der Missionsentfaltung, so folgte
auch im zweiten eine Zeit der Besinnung auf die wissenschaftlichen
Grundlagen des Heidenapostolats. Diese Besinnung fiithrte vor fiinfzig
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Jahren zur Griindung des ersten Lehrstuhls fiir Missionswissenschaft an
dieser Threr Wilhelms-Universitit in Miinster.

Mittlerweile hatte die heilige Kongregation der Propaganda in drei-
hundert Jahren Erfahrung eine feste Praxis der Missionsleitung ausge-
baut, die in der Konstitution ,Sapienti Consilio® und wenig spéter im
Codex Turis Canonici ihren rechtsverbindlichen Niederschlag gefunden
hat. Notwendigerweise erhielt die neue Missionswissenschaft so einen
theoretisch-historischen Charakter, wihrend die alte vornehmlich auf die
Praxis ausgerichtet war.

Auf dem Gebiet der historischen Forschung hat Miinster das Verdienst,
dafl hier im Kriegsjahr 1916 der erste Band der ,Bibliotheca Missionum*“
erschienen ist. Die theoretischen Studien der modernen Missionswissen-
schaft kreisen um die Fragenkomplexe des Begriffs der Mission und
damit auch der Missionswissenschaft selbst, der Anpassung und im Zu-
sammenhang damit der Ausbildung der einheimischen Priester. Manche
Begriffe sind im Laufe der Diskussion geklart, andere scharfer heraus-
gearbeitet worden. Nehmen wir zum Beispiel den Begriff der Anpassung.
In ihrer Instruktion von 1659 an die ersten Apostolischen Vikare hatte
die Propaganda in rein negativer Form erkldrt, die Missionare sollten
nicht Frankreich, Spanien, Italien oder einen Teil Europas ins Missions-
land China importieren. Heute haben wir nach einer ganzen Reihe von
Studien, unter denen die miinsterische Doktorarbeit {iber ,Die Akkommo-
dation im katholischen Heidenapostolat® eine hervorragende Stelle ein-
nimmt, klare Grundsitze iiber alle Gebiete der Anpassung bis zur
kiinstlerischen Nutzbarmachung der einheimischen Malerei und Musik.

Auch die aus der Praxis erwachsenen Rechtsnormen der Propaganda
sind von missionswissenschaftlich geschulten Juristen harmonisch in den
Gesamtaufbau des Kirchenrechtes eingeordnet worden.

Das Hauptverdienst der neuen Missionswissenschaft scheint mir zu sein,
dafl durch ausgedehntes Studium der Heiligen Schrift und der Viter das
theologische Fundament der Heidenmission fester ausgebaut wurde.
Hierin wie auch in der Erforschung der Missionsmethoden ist die Uni-
versitit Miinster mit gutem Beispiel vorangegangen. Durch das Studium
der Missionstheologie ist die Gesamtausbildung unserer jungen Theo-
logen missionarischer und damit weltoffener, fast méchte ich sagen
Jkatholischer® geworden. Allerdings sind wir noch weit davon entfernt,
dafl in allen theologischen Disziplinen auch die missionswissenschaftlichen
Aspekte zur Darstellung kommen.

Wie sehr die alte Missionswissenschaft mit der Schultheologie ver-
bunden war, zeigt uns Lorenzo Brancati di Lauria, der seinen Traktat
,De Fide ac propagatione eius” in den Sentenzenkommentar zum dritten
und vierten Buch des Magister Duns Scotus eingebaut hat. Mége auch die
neue Missionswissenschaft den ihr gebithrenden Platz in den theologischen
Handbiichern unserer Zeit finden!

Im Vorhergehenden haben wir zu zeigen versucht, wie die heilige
Kongregation der Propaganda durch die Missionswissenschaft manche
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Fragen der Missionswelt besser kennengelernt hat und wie sie anderer-
seits diese Erkenntnisse verwertet hat, um ihr altes Programm — Bildung
des einheimischen Klerus und Anpassung an die Kulturwelt der Missions-
volker — immer weiter zu verwirklichen. Die Propaganda hat sich die
sicheren Ergebnisse der Missionswissenschaft zu Nutzen gemacht, nachdem
sie ihr zuerst die groflen Fragen zur Bearbeitung zugewiesen hatte. Da-
durch wurde die Befiirchtung mancher Missionspraktiker, daff nunmehr
Stubengelehrte vom griinen Tisch aus die Arbeit der Missionare kriti-
sieren und dirigieren wollten, von selbst hinfdllig. Die Missionswissen-
schaft hat sich in den fiinfzig Jahren seit der Grindung des ersten Lehr-
stuhles ihren Ehrentitel , Ancilla Missionum® treu und redlich verdient.

Auf die oberste Leitung der Missionen hat die Missionswissenschaft
insofern Einfluf} gehabt, als viele ihrer Sachbearbeiter und Fachberater
aus der missionswissenschaftlichen Bewegung hervorgegangen sind. Als
einzige Tatsache mochte ich hervorheben, dafl systematische Missions-
Enzykliken erst nach der Errichtung des Lehrstuhles fiir Missionswissen-
schaft geschrieben wurden. Zum Schluf} bleibt mir noch iibrig zu wiinschen,
daB die drei Institutionen, deren goldenes Jubilium wir heute feiern,
auch in Zukunft zum Heil der Seelen, zum Wohle der Kirche und zur
Ehre des katholischen Deutschland blithen und gedeihen mogen.

Crescant et floreant!
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DIE MISSIONSWISSENSCHAFT*

von Thomas Obkm

1

Sehr frith schon hat man sich mit Fragen beschaftigt, die wir heute in
der Missionswissenschaft zu untersuchen pflegen. Im Neuen Testament
geht es um die Mission, die Sendung des Menschensohnes in die Welt, die
Sendung der Apostel zu den Vélkern und das Ziel dieser Sendung, die
Befreiung der Menschen aus der Unheissituation. Die Vater befassen sich
beispielsweise mit dem Verhaltnis des Evangeliums zur griechischen Philo-
sophie und der Missionskatechese usw. Thomas von Aquin und andere
Scholastiker suchen die Fragen zu beantworten, die der Islam aufwarf und
die Erweiterung des geographischen Horizonts im 138. Jahrhundert mit sich
brachte. Im Entdeckungszeitalter bemiihten sich viele Theologen intensiv um
die Probleme, welche die Missionierung der neuentdeckten Vélker betrafen
oder mit ihr zusammenhingen. Als im 19. Jahrhundert das Missionsleben
aufblithte und die Missionstitigkeit eine Ausdehnung annahm, die sie nie
zuvor besessen hatte, blihte die Missionswissenschaft in ungeahntem
Mafle auf. Schlieflich darf nicht vergessen werden, daff sich Pipste, die
Kongregation der Propaganda, die Missionsorden, die Missionssynoden
und viele andere Ménner und Institutionen in Fragen gedufiert haben, die
uns hier angehen.

Aber eine Missionswissenschaft im modernen Sinn des Wortes gibt es
erst seit Alexander Duff, dem ersten Professor der , evangelistischen Theo-
logie® an der Universitdt Edinburgh (1867), Karl Graul, Karl Plath und
Gustav Warneck, d. h. erst seit etwa hundert Jahren, und eine moderne
katholische Missionswissenschaft sogar erst seit Anfang dieses Jahr-
hunderts. Wie es zu dieser Wissenschaft gekommen ist, kann und braucht
hier nicht geschildert zu werden. Unsere Festschrift® enthilt dartiber alles
Notige. Manner wie Paul Maria Baumgarten, Anton Huonder, Hermann
Krose und dann namentlich P. Robert Streit, P. Friedrich Schwager, Pro-
fessor Max Meinertz, Fiirst Alois zu Lowenstein haben hier die Bahn ge-
brochen, gar nicht zu reden von Prof. Dr. Schmidlin, der seinen Mut mit
dem Tod im Konzentrationslager bezahlt hat.

Eine entscheidende Rolle hat in den Anfingen Miinster gespielt. Hier
ist um 1911 die katholische Missionswissenschaft ,als Ganzes und als
System® entstanden. In Miinster wurde der erste katholische Lehrstuhl
fir Missionswissenschaft errichtet. In Munster erschien die erste katholische
missionswissenschaftliche Zeitschrift. In Miinster bekam das Internationale
Institut fiir missionswissenschaftliche Forschungen sein Zentrum.

1 Festansprache, gehalten am 29. Juni 1961, im Schlof zu Minster, anldfilich
des goldenen Jubildums der Missionswissenschaft in Minster.
2 50 Jahre katholische Missionswissenschaft. Minster (Westf.) 1961.
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Miinsters Beispiel aber hat gewirkt. Trotz aller Widerstande und Hem-
mungen sind an den verschiedensten Universitidten und Hochschulen des
In- und Auslandes Lehrstithle fiir Missionswissenchaft errichtet worden,
in Rom sogar ganze Fakultidten. Auch eigene Zeitschriften fiir unsere
Wissenschaft wurden gegriindet, von denen sich freilich nicht alle zu
halten vermochen.

Alles in allem hat sich die Missionswissenschaft erstaunlich gut ent-
wickelt. Es ist bezeichnend, daf} die Missionswissenschaft eine monumentale
Bibliographie besitzt, die Bibliotheca missionum, wie sie keine andere
theologische Disziplin besitzt.

2

Es hat nie an solchen gefehlt, welche fiir die Missionswissenschaft kein
Verstindnis aufbrachten und meinten, die Aufgaben dieser Wissenschaft
lieflen sich in den gewohnten theologischen Disziplinen erfiillen und be-
waltigen. Tatsdchlich kénnen viele missionswissenschaftliche Fragen in
diesen behandelt werden. Ja, alle theologischen Ficher sollten missions-
wissenschaftliche Fragen behandeln, ndmlich jene, die in ihren Bereich
fallen.

Und noch mehr: Die gesamte Theologie bedarf einer missionarischen
Ausrichtung. Die Mission ist nicht bloff, wie man frither meinte, eine
Sache der missionierenden Orden und Gesellschaften, sondern eine Sache
der Kirche. Von Anfang an hat die Kirche der Mission gelebt. ,Die ganze
Intention der Bibel ist die Rettung der Menschen und damit Mission.“?
,Kirche existiert durch die Mission wie das Feuer dadurch, daf es brennt®,
wie Emil Brunner sagt. Die Kirche ist ihrem Wesen und ihrem Sinn nach
eine apostolische, eine missionarische Grofie. Sie ist auf die Welt, auf die
Volker hin, ist fiir die Mission da, halt threm Wesen nach die Turen fur
die Welt auf, fiir jene, die ,drauflen” sind, eine Wahrheit, die bei rein
pfarrlichem oder dizesanem Denken oft nicht gesehen oder beachtet wird,
jenem Denken, welches auf die eigene Herde gerichtet ist, in der man steht
und eine Funktion hat. Die Herde aber ist die Welt.

Aber die Behandlung missiologischer Fragen in den alten theologischen
Disziplinen geniigt nicht. Jedenfalls haben sich die Dogmatik, die Moral,
die Kirchengeschichte und die anderen Ficher bisher nur gelegentlich
oder nur unzulidnglich mit missiologischen Fragen und Dingen beschaftigt.

Im besonderen ist die Missionswissenschaft unentbehrlich in unseren
Tagen, — heute, wo die Situation der Mission eine grundsétzlich andere
ist als im Mittelalter und im Kolonialzeitalter, heute, wo es mit vielen
Formen der Mission in den verschiedensten Lindern aus ist, heute, wo so
viele Missionsfragen neu durchdacht werden miissen, heute, wo die Mis-
sion Gegenmissionen ausgeldst hat, heute, wo eine ganze Welt eingestiirzt
ist und das Christentum an Geltung verloren hat, heute, wo die Mission

3 Lutherisches Jahrbuch 1946, 146.
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nicht mehr blof Probleme hat, sondern selbst Problem geworden ist,
heute, wo die Mission einen tragischen Aspekt angenommen hat.

Gut, wird vielleicht der eine oder andere entgegnen. Mogen die Missio-
logen, die Missionare und ihre Helfer Missionswissenschaft studieren. Fiir
sie ist die Missionswissenschaft da, aber nicht fiir die anderen. Jene, welche
die cura animarum in den sogenannten christlichen Lindern haben, brau-
chen die Missionswissenschaft nicht. Nichts ist falscher als eine solche Auf-
fassung. Gewif, die Missionswissenschaft will Fachleute fiir die Erfor-
schung eines wichtigen Gebietes heranbilden, will denen dienen, die Mis-
sionstrager werden wollen und sind, will ihnen einiges von dem mit auf
den Weg geben, was sie brauchen, ihnen vermitteln, was ithnen vermittelt
werden muf}, wenn ihr Wirken und Schaffen auf der Hohe der Zeit
bleiben und den Forderungen der Zeit gerecht werden soll. Nach Papst
Benedikt XV., der uns die bedeutsame Missionsenzyklika ,Maximum
illud® geschenkt und im Ateneo Urbano in Rom einen Lehrstuhl fiir
Missionswissenschaft errichtet hat, wird, ,wer nicht mit der Wissenschaft
als seinem Schutzgeleit versehen ist, oft finden, daff thm viel Hilfe fiir die
Fruchtbarkeit seines heiligen Dienstes abgeht®.* Pius XI. hat nachdriicklich
betont, dafl die Mission ,die Hilfe der Wissenschaft® braucht, ,um die
volle Frucht des Werkes und Opfers“® in den Missionen zu erlangen.

Aber die Missionswissenschaft ist auch fiir die anderen da, zunéchst fiir
die Studenten der Theologie. Kein Theologe sollte sagen, dieses Fach
ginge ihn nichts an. Wieder ist zu beachten, dafi die Kirche ihrem Wesen
und Sinn nach missionarisch ist, fiir die Mission da ist. Jeder Theologe
muf} das Wesentliche von der Mission und iiber die Mission wissen. Die
Missionswissenschaft ist ein Fach fir alle Studenten der Theologie. Ich
hoffe, daf} sich das kommende Konz:l in diesem Punkte klar auflern wird.

Selbst die Professoren der Theologie diirfen aus Griinden, die jetzt nicht
mehr ausgefithrt zu werden brauchen, nicht auf die Missionswissenschaft
verzichten. Kein Vertreter der Missionswissenschaft kommt aus ohne enge
Berithrung mit der Dogmatik, der Moral, der Exegese, der Kirchen-
geschichte, des Kirchenrechtes. Umgekehrt kommen die Vertreter dieser
Ficher nicht aus ohne enge Beziehung zur Missionswissenschaft.

Viele Handbiicher der Theologie sind ausgezeichnet. Aber ich kénnte
mir heute, wo die europiische Periode der Kirchengeschichte und der Theo-
logie vorbei ist, Lehrbiicher der Theologie vorstellen, die anders sind, die
mehr sind, ndmlich Biicher, die so treu wie moglich die Schrift, die Tra-
dition, die Auferungen des kirchlichen Lehramtes, die Lehre des Aqui-
naten wiedergeben und interpretieren und zugleich auf die Fragen, die
Anliegen und die Néte der Asiaten und Afrikaner eingehen, Biicher, die
offen und weit sind gegentiber allem Wahren, allen Adyor omepparinot in

* Benepigr XV: Enzyklika ,Maximum illud® (Ausgabe Herder) Freiburg i. Br.
1920, 22 f.

5 Pius XI bei der Eroffnung der vatikanischen Missionsausstellung 1924. Vgl
ZM 15, 1925, 4, Anm. 9.
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der gesamten Welt, Biicher, durch die ein Hauch vom Osten her weht,
Biicher, die auf Thomas von Aquin und anderen aufbauen und zugleich
bei ihnen aufzeigen und betonen, was dem Osten kongenial ist. Alle
grofle Theologie ist Widerhall der Stimme des sich offenbarenden Gottes
in der menschlichen Seele und zugleich Analyse und Deutung der Zeit,
Antwort auf ihre Fragen und Stellungnahme zu ihrem Denken und Leben.
Paulus bemiihte sich um das Problem , Judentum und Heidentum®, Augu-
stinus um die ,rudes“. Pseudo-Dionysius wollte die starke Uberzeugungs-
kraft des Neuplatonismus beschworen. Thomas von Aquin hétte ohne Be-
ziehung zur Mission nicht die Summa contra gentiles geschrieben.

Kurz: alle Theologie bedarf der Entgrenzung und eines denkbar weiten
Horizonts. Wer sich auf seinen Kreis beschrankt, verliert an Lebendigkeit,
Weite und Tiefe. Theologische Disziplinen, die sich weigern, iiber einen
bestimmten Kreis hinauszublicken, sind dem Niedergang geweiht.

Selbst profane Wissenschaften kénnten Nutzen aus dem Kontakt mit
der Missionswissenschaft ziehen. Desgleichen diese und jene Unterneh-
mungen. Ein Beispiel nur, ndmlich die Entwicklungshilfe. Das Problem ist
hier nicht bloff ein wirtschaftliches, technisches, kulturelles, sondern auch
ein geistiges, religioses und moralisches. Mit wirtschaftlichen Mitteln und
Methoden allein konnen die Volker nicht vor dem Chaos und vor der
Sklaverei bewahrt und nicht neu gestaltet werden. Die geistlich-morali-
schen Dinge sind sogar die entscheidenden. Wer grofle Staudimme er-
richtet, ohne zu bedenken, dafl er auf diese Weise Stamme und Volker in
der Religion treffen und zerstoren kann, schadet mehr als er niitzt.

3

Aber was ist denn Missionswissenschaft? Unter Mission versteht man
die Sendung des Logos zu den Menschen durch den Vater und das dieser
Sendung folgende Heraustreten des Logos aus der Geschlossenheit des
innertrinitarischen Lebens in die heillose Welt. Dann auch das dieser
Sendung und diesem Heraustreten entsprechende Tun Jesu, des ,Apostels®
(Hebr 3, 1). Aber wir denken heute bei dem Klang des Wortes ,Mission®
mehr an die Weitergabe der Sendung des Logos und die Weiterfithrung
seines Tuns, nimlich an die Sendung der Apostel und ihrer Nachfolger
zu den Volkern, die das Ziel hat, alle Volker zu Jungern oder zu Christen
zu machen.

Missionswissenschaft ist demzufolge jene theologische Disziplin, welche
die Mission des Logos, der Apostel, der Missionare und die ihr geméfle
Tatigkeit eingehend und liebend betrachtet, sich in diese versenkt und sie
dann wissenschaftlich, methodisch und systematisch erforscht und darstellt.

Die Mission 14t sich aber unter verschiedenen Gesichtspunkten be-
trachten, erforschen und behandeln. Entsprechend unterscheidet man einen
praktischen, einen geschichtlichen und einen theoretischen Zweig der Mis-
sionswissenschaft. Die praktische Missionswissenschaft erforscht und sagt,
wie man die Volker zu Jingern macht oder missioniert, und hat drei
Zweige, die Missionsmoral, das Missionsrecht und die Missionsmethodik
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im engeren Sinn. Die Missionsgeschichte zeigt ,in Ehrfurcht vor der Ge-
schichte“ (Alfred Weber), wie es wirklich geworden und gewesen ist. Die
Missionstheorie schliefilich ist die Theoria im platonischen Sinn, die con-
templatio der Mission von hochster Warte unter den hochsten Gesichts-
punkten. Ihr Gegenstand sind nicht das Wandelbare und sich Wandelnde,
sondern das Bleibende und Typische, die Prinzipien und Grundlagen,
die Ideen. Die Missionstheorie will den Begriff und das Wesen, die Vor-
aussetzungen und Bedingungen, die Urspringe und Grundlagen, die
Triebkrafte und Ziele, die Gesetze und Formen, die Bedeutung und den
Wert der Mission herausarbeiten, woraus schon zu ersehen ist, daf} die
Missionstheorie die Kernwissenschaft der gesamten Missionswissenschaft ist.

4,

Da unsere Missionswissenschaft noch sehr jung und ihr Feld sehr groff
ist, ist auf ihrem Gebiete nodh sehr viel zu tun. In den letzten Jahren
haben sich die Aufgaben sogar noch vermehrt, und zwar aus Grinden,
die schon angedeutet worden sind. Die Situation der Mission hat eine
grundlegende Anderung erfahren und ist noch jetzt in einer Verwandlung.

Verhiltnismaflig am meisten ist noch auf den Gebieten der Missions-
geschichte gearbeitet worden. Keine Abteilung in der Bibliothek unseres
Institutes fiir Missionswissenschaft weist so viele Biicher auf wie die
missionsgeschichtliche. Aber selbst hier bleibt vieles zu tun. Man denke
nur an die Aufspiirung, Herausgabe, Priifung und Erschlieflung der asia-
tischen Quellen der Missionsgeschichte oder der Untersuchungen der
methodischen Seite der Geschichte, oder auch an die Erforschung der reli-
giosen und moralischen Antriebe und Leitbilder unserer Missionare. Wann
werden wir eine Geschichte des Selbstwertgefithls der Glaubensboten,
wann eine Geistesgeschichte der Mission bekommen?

Auch auf dem Felde der Missionsmethodik, namentlich dem des
Missionsrechtes, ist sehr viel geschehen. Aber ein Lehrbuch der Missions-
methodik gibt es bis heute noch nicht. Auch haben wir bis heute uns mehr
oder weniger an der Peripherie bewegt. Es ist hochste Zeit, dal wir uns
mehr den tieferen Fragen zuwenden, also etwa der Schaffung eines ent-
sprechenden Vokabulars, den Worten der Welt, der Anpassung an die
Menschen und Vélker in der Denkform, der Geistigkeit, der Philosophie,
der Theologie und der Frommigkeit, dann der Assimilation und Trans-
formation alles Wahren, Guten und Schonen in der nichtchristlichen Welt,
ferner den Moglichkeiten der Einwirkung auf die tiefen, zdhen Grund-
schichten, die Tiefenschichten und das kollektiv Unterbewufite in den
Volkern, Dann die tiefernste Frage, wie sich in den Missionen, Missions-
schulen und auch auf den Hochschulen Europas bei den Asiaten und Afri-
kanern die Gefahr der Uberfremdung vermeiden 1afit. Wie konnen wir den
Uberseestudenten das vermitteln, was sie benotigen und wiinschen, ohne
sie ihrer Denkart und ihrem Volke zu entfremden. Und was damit zu-
sammenhingt, wie die Volks-, Stammes- und Muttersprachen schiitzen?
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Vor ganz neue Fragen stellen uns die Wiederbelebung vieler nichtchrist-
licher Religionen, der Sdkularismus, der Terrenismus, das Phanomen der
Gespaltenheit bei so vielen Menschen und Vélkern, der Aufstieg des
Atheismus und Antitheismus, die Mission unter den Kommunisten und in
den totalen Staaten, Wer hat denn bis jetzt die Frage geldst, wie der
Mensch in diesen Staaten ,in kérperlicher und geistiger Wiirde® zu leben
vermag, wer die Frage, wie wir den zerrissenen und gespaltenen Menschen
von heute wieder einen seelisch, geistig, religios gesicherten Standort und
ein geistiges Gleichgewicht zu geben vermdgen? Wie wir ihn in der
seelenmordenden Mechanisierung der Welt als Menschen retten kénnen?
Wie wir eine fur die Missionen ginstige Atmosphire, ein ginstiges Klima,
ein gunstiges Fluidum schaffen konnen? Dazu kommen Fragen wie die der
Apartheid, des Tribalismus, der Initiation, des Matriarchates, der neuen
Formen der Sklaverei, der sakralen Tanze und der sakralen Gebirden
iiberhaupt, der volkstiimlichen Liturgie und namentlich noch die Frage der
Mission ohne Mission und ohne Missionare.

Wichtigste Fragen sind hier bisher nicht gelost, etwa die Frage nach der
Moglichkeit der Synthese von Vedanta und Theologie, die Frage nach
entsprechenden Frommigkeitsweisen fiir Asiens und Afrikas Volker. Oft
genug sind nicht einmal die Vorfragen geldst. So haben wir noch keine
Analyse der Gegenwart, keine ,Theologie der Stunde®, keine Forschungen
tber das , Geheimnis des rechten Moments“. Wir wissen immer noch wenig
iber die Mentalitat und Geistesstruktur der Vélker, {iber das Selbst- und
Weltgefiithl der Nichtchristen, iiber die unterschwelligen Stromungen und
Tiefenkrafte in den Vélkern. Im besonderen ist eine Frage noch nicht
gelost, ndmlich die Frage, wie wir den Menschen und Vélkern Asiens,
Afrikas und der Stidsee ein Bild von Christus geben kénnen, in dem dieser
so sehr als der Oriens ex alto, als die Sonne, als das Licht erscheint, daf die
Volker kaum anders kénnen, als diesem Lichte zuzustromen und in diesem
Lichte zu wandeln. Unsere Presse liefert ununterbrochen Katechismen,
Viten von Heiligen, Andachtshiicher, religiése Biicher, apologetische
Werke. Aber wo ist das Buch tiber Christus fir die Volker? Warum haben
wir nicht fir ein solches Buch alles eingesetzt? Man sage nicht, im Abend-
lande hatten wir gute Biicher iber Christus. Diese brauchten nur iibersetzt
zu werden. Tatsachlich haben wir solche Biicher. Aber was sie bieten, ist
zum Teil ein Christus in europdischer Sicht. Christus kann auch asiatisch
und afrikanisch gesehen werden. Asiaten und Afrikaner vermégen viel-
leicht Dinge zu sehen, die wir nicht sehen. Jeder erhascht ja nur einen Teil
von der Fiille Christi.

‘Was uns weiterhin fehlt, sind Untersuchungen tiber das Verhéltnis von
Methode und Geist. Unsere Zeit neigt zur Methode. Diese wird besonders
betont. Aber wichtiger als die Methode, so unentbehrlich diese sein mag,
wichtiger auch als die Vermehrung der Missionstriger und Missionsmittel
ist, namentlich in unserer Zeit der Irrungen und Wirrungen, der dufleren
und seelischen Leere und Kilte der Geist, der Erweis von Kraft, das
Leben, die Lebendigkeit, die Aura, die Strahlung, das Charisma, das
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Pneuma, das Trunkensein von Gott, die Gnade und das Feuer. ,Einen
Feuerbrand mufite ich auf die Erde werfen — wie wiinschte ich, er loderte
schon empor® (Lk 12,49). Leben wird nur durch Leben und Feuer entsteht
nur durch Feuer. Das Unausgesprochene wirkt oft mehr als das Ausge-
sprochene, und das Nichttun mehr als das Tun, das Sein mehr als das
Handeln.

Dafl wir von der Missionswissenschaft her Antwort auf alle diese
Fragen finden konnten oder gar bereit hielten, wird keiner von den Mis-
siologen behaupten. Oft sind auch wir ratlos. Es kann auch gar nicht anders
sein. Denn nie ist die Mission schwieriger gewesen als heute. Wie konnten
wir etwa den Missionaren helfen, gegeniiber allen Planern und Férderern
der Weltzivilisation eine Kultur zu erhalten, die mannigfaltig, reich und
lebensvoll ist? Aber ich glaube mit Christopher Dawson, ,daf} es auf jede
neue Not eine Antwort der gottlichen Gnade gibt, und dafl jeder ge-
schichtlich entscheidende Awugenblick, der eine neue Entscheidung des
menschlichen Schicksals bedeutet, einem neuen Strahl des Heiligen Geistes
begegnet“.®

Aber am meisten muff immer noch auf dem Gebiete der Missionstheorie
gearbeitet werden. Immer noch ist nicht alles und Letztes tiber den Begriff,
das Wesen, die Voraussetzungen, den Ursinn, den Grundsinn der Mission
gesagt. Immer noch nicht alles iiber das, was der Herr eigentlich mit der
Mission gewollt hat. Immer noch konnen wir tiefer in das Wesen, den
Sinn und die Ziele der Mission eindringen. Immer noch ist die Frage nach
dem Sinn und der Stellung der Vélker und der nichtchristlichen Religionen
im Heils- und Missionsplan Gottes und ihrer Bedeutung fir die Mission
nicht ergriindet. Immer noch wissen wir nicht, ob sich mit Hilfe der asia-
tischen und afrikanischen Denkweise und Denkinhalte tiefer in das Ver-
stindnis Christi und seiner Lehre und Taten eindringen lafit. Auch die
Frage der Zusammenarbeit zwischen dem Christentum und den nicht-
christlichen Religionen sei hier erwahnt. Vieles muf} ,unter dem Gericht
Gottes® sogar methodisch-kritisch iiberpriift und véllig neu tuberdacht
werden.

SchlieBlich sei nicht vergessen, dafl noch vieles getan werden muff, wenn
man eine Missionswissenschaft schaffen will, die sich nicht wie friher
mehr vom Missionsgeschehen bestimmen 1af}t, sondern von den Fragen und
Problemen, die sie selbst als theologische Wissenschaft in sich tragt.

B
Wenn die Aufgaben erfiillt werden sollen, die aufgezeigt oder ange-
deutet worden sind, brauchen wir die notigen Krafte, Mittel und Institute.
Die bisherigen Lehrstiihle, Helfer und Institute reichen nicht aus. So mufite
etwa jede Universitit und Hochschule einen Lehrstuhl und einen Lehr-
auftrag fiir Missionswissenschaft haben. Auflerdem mufl fiir die beste-
henden Institutionen mehr getan werden.

6 Cur. Dawson: Gericht iiber die Volker. Einsiedeln-Ziirich 1945, 111 f.
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Fiir die Missionswissenschaft in Miinster ist sehr viel geschehen. Wir
konnen in dieser Beziehung nur danken, den staatlichen Stellen, die grofi-
ziigig geholfen haben und helfen, den Férderern der Universitdt Miinster
und den Mitgliedern des Internationalen Instituts fiir missionswissen-
schaftliche Forschungen, die unsere Sache immer wieder unterstiitzt haben
und unterstiitzen. Aber wir haben in den letzten 50 Jahren nicht alles
leisten konnen, was wir hitten leisten sollen. Viele sind mit Bitten an uns
herangetreten, die wir nicht zu erfiillen vermochten. Viele Fragen haben
sich gestellt, die aus Mangel an Helfern und Mitteln nicht gelst werden
konnten, darunter Fragen, die sehr dringend sind. Also muf} ohne Zweifel
noch mehr geschehen.

Im besonderen aber haben die Vertreter der Missionswissenschaft selbst
an sich Forderungen zu stellen. Sie miissen mehr tun, den Blick weiten,
tiefer graben, wesentlicher werden, von hoherer Warte aus alles betrachten.

Aber vielleicht sollte man hier nicht von Forderungen, sondern von
einem Diirfen sprechen. Wir diirfen unseren Dienst tun, unsere Funktion
erfiillen bei dem Souvdedew ,elc T edoyyéhov (Phil 2,22), dem
goyov Xpiorod, dem ,Christuswerk®, der ,Christusarbeit® (Phil 2,30),
bei dem Werk, das zu den wichtigsten Tatsachen im Bereich des Seins
und Geschehens gehort, mit dem sich kein Unternehmen der Menschheit in
bezug auf Bedeutung, Dauer, zeitliche und ortliche Ausdehnung, Geprage
und Wirkung vergleichen kann, bei jenem Werk, dem Johannes XXIII.
~granditas, pulchritudo et gravitas“ zugeschrieben hat,” bei jenem Werk,
das Gehorsam gegentiiber dem Befehl ist, der uns so unerhorte Geschichts-
machtigkeit gezeigt hat, namlich dem Befehl: poSvreboate mdvra v €9vy!

7 In der Enzyklika ,Princeps pastorum® (AAS 51, 1959, 833).
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ANSPRACHE DES HERRN OBERBURGERMEISTERS
DR. BUSSO PEUS
BEIM EMPFANG ZU EHREN S. E. KARDINALS AGAGIANIAN
IM RATHAUS ZU MUNSTER AM 28. 6. 1961

Eminenz!

Vor Jahresfrist durften wir an den Stufen dieses Rathauses die Reli-
quien eines Missionars begrifien, der an der Wiege unserer Stadt gestan-
den hat und dem Minster und das Miinsterland seinen christlichen
Glauben verdankt: St. Liudger. Geboren in der niederlindischen Didzese
Utrecht, erzogen in der Kathedralschule zu York in Britannien, erfiillte
sich sein Leben als Missionar bei unseren Vorfahren, als deren erster
Bischof er im Jahre 809 starb.

Damals war das Land ringsum noch heidnisches Missionsgebiet, in
welchem St. Liudger das Wort Christi getreu dem Missionsauftrag un-
seres Herrn verkiindete. Sein Wirken war von Erfolg gekront. Die alte
Domburg war Keimzelle einer groflen und blithenden Stadt, die den
Glauben ihrer Viter bis auf den heutigen Tag durch die Stiirme der
Zeiten hindurch treu bewahrte. Aber Miinster empfing nicht nur, es gab
auch weiter, was es selbst einmal empfangen hatte. Das geistige Leben
dieser Stadt befruchtete das Miinsterland und Westfalen. Durch ihre,
von dem Generalvikar und Staatsminister Franz von Fiirstenberg 1773
gegrindete Universitdt, an der Gelehrte von hohem Rang wirkten,
erlangte diese Stadt hervorragende Bedeutung. Dieser Ruf drang in die
weite Welt, als vor genau 50 Jahren in der ehrwiirdigen Theologischen
Fakultit der Lehrstuhl fiir Missionswissenschaften gegriindet wurde. Es
war der erste iiberhaupt auf dem gesamten Erdkreis. Der tiberragende
Wert dieser Griindung wird vorziiglich in dieser Zeit offenbar, da das
besondere Augenmerk der alten und neuen Welt auf Lander und Valker
Afrikas und Asiens gerichtet ist und sich die Politik einer Sache ange-
nommen hat, die von den Missionaren bisher im wesentlichen allein ver-
treten, besorgt und betreut wurde.

Diese Jubelfeier in der Theologischen Fakultit dieser Stadt gewinnt
durch Thre Anwesenheit, Eminenz, besonderen Glanz und besondere
Auszeichnung.

Die Stadt Munster, die an diesem Ereignis freudigen Anteil nimmt,
begrifit Sie als den fur die Ausbreitung des Glaubens verantwortlichen
hochsten Wiirdentrager der katholischen Kirche in diesem historischen
Rathaus, das seit den Tagen des hohen Mittelalters Mittelpunkt und
Herzkammer dieses Gemeinwesens ist und im Laufe seiner Geschichte
Geschehnisse von abendldndischer Bedeutung in seinen Mauern gesehen
hat.

Ich bitte Eure Eminenz, den ehrfurchtsvollen Dank von Rat und Ver-
waltung fir die Ehre Ihres Besuches entgegennehmen zu wollen.
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Eminenz, Sie wissen, welche Rolle Minster unter der Fihrung und
dem Vorbild ihres grofien Bischofs Clemens August Kardinal Graf von
Galen in den schweren Jahren der jiingsten Vergangenheit unseres Vater-
landes gespielt hat. Der in der ganzen Welt beachtete und bewunderte
Mut ihres Oberhirten hat sie vor der Zerstorung im letzten Kriege nicht
bewahren konnen. Indessen, der aufbauende Geist ihres Griinders St.
Liudger lebte und bewies seine ungebrochene Kraft. Er befahigte die
Biirger Miinsters zu grofiten Anstrengungen, die getragen waren von der
Achtung vor dem Alten und dem Mut zu Neuem.

Ausdruck des traditionsgebundenen Fiihlens ist die formgetreue Wie-
derherstellung dieses Rathauses mit seinem klassischen gotischen Giebel
und dem historischen Friedenssaal, der wuchtige Dom mit seinen kost-
baren Denkmilern, der Prinzipalmarkt mit seinen weiten Bogengingen.
Fortschrittliches Denken hingegen zeigt die Stadt in ihren modernen
Bauten, den zahlreichen neuen Gotteshausern, ihren vielen modernen
Schulen. Sie zeigt es in der Universitit mit ihren Instituten, in ihrem
Theater, das in nah und fern Beachtung und Anerkennung gefunden hat,
in ihren weitrdumigen neuen Wohnbezirken und neuzeitlichen gewerb-
lichen Anlagen. Minster, unsere Stadt, ist in schneller Entwiddung zu
einer modernen Grofistadt mit all’ ihren Problemen und Sorgen geworden.

Von Thnen, Eminenz, wird der Satz berichtet: ,Wo immer die Kirche
frei ist, blithen die Missionen!“ Diese Stadt, die vor 1000 Jahren
selbst einmal eine kleine Missionsstation war, beweist die Richtigkeit des
Satzes. Nur wo der Biirger in Freiheit lebt, wo Freiheit des Geistes, des
Gewissens und des Glaubens ihre Heimstatt haben, kann echte Ordnung
und echter Fortschritt sein. Nur dort sind echte Bliite, echtes Wachsen
und echtes Gedeihen denkbar.

In diesem Sinne und in dieser Gesinnung darf ich Sie, Eminenz,
aber auch alle, die mit Thnen nach Miinster gekommen sind, einmal dank-
bar in den Mauern dieser Stadt willkommen heiflen mit dem Wunsch,
daf} Sie gute Eindriicke von ihr gewinnen mdchten.

Wollen Sie bitte, Eminenz, alle guten Wiinsche fiir Thre so grofi-
artigen Aufgaben mitnehmen und die Gewiflheit, dafl wir uns bemiihen,
den Aufeaben gerecht zu werden, welche einer Stadt wie der unsrigen in
diesen, fiir die gesamte Menschheit so schicksalsschweren Jahren gestellt
sind.
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ANSPRACHE VON DR. PRINZ IM RATHAUS ZU MUNSTER
BEIM EMPFANG ZU EHREN SEINER EMINENZ
KARDINALS AGAGIANIAN AM 28. 6. 1961

Eminentissime Domine!

Historiae huius civitatis Monasteriensis culmen fuit dies ille nonus
ante Kalendas Novembres anno domini millesimo sexcentesimo quadra-
gesimo octavo, quo hinc post bellum crudelissimum triginta annorum
toto orbi pax insonuit.

Quam pacem cives Monasterienses titulo portae huius aulae inscripto
salutaverunt: ,Pax optima rerum®. Non pensabant gravem cladem domini
Ferdinandi tertii imperatoris sacri Romani imperii et victoriam glorio-
sam, qua eminentissimus dominus cardinalis Richelieu regi suo christianis-
simo Galliarum prudentia sua tunc potifus erat.

Multo magis, ut pax esset christiana universalis postulabant veraque
et sincera amicitia inter omnes mundi populos perpetua, ut habetur in
praeambula Pacificationis Westfalicae.

Sic et nos hodie vilipendimus Pacificationis istius Westfalicae para-
graphos singulares quamvis patribus nostris graviter ferendas, sed
majoris momenti esse judicamus, ut exemplum afferam, foederationem
statuum ordinumque germanicorum per pacificationem Westfalicam
roboratam, a philosophis et auctoribus juris publici gallicis et anelicis
septimi decimi vel octavi decimi saeculi in his abbas St. Pierre, William
Penn, praecipue autem Jean Jacques Rousseau, exemplar societatis
foederatae pacis universalis aestimatum esse, quo proposita operaque
nostri aevi unionis totius Europae occidentalis anticipata ducimus.

Hac in aula domus civium usque in hodiernum diem imagines invisi
possunt illustrissimorum et doctissimorum virorum oratorumque pacis,
qui hic per triennium continue pacem universalem tractaverunt.

Inter quos praecellunt reverendissimus et praeclarissimus dominus,
dominus Fabius Chigi, sanctissimi in Christo patris ac domini Innocentii
papae decimi legatus a latere et nuncius per Germaniam, necnon et illu-
strissimus et excellentissimus vir, dominus Aloisius Contareni, legatus
plenipotentiarius senatorque Venetus, quorum effigies inseauentes post
imagines imperatoris Ferdinandi tertii, regis Hispaniarum Philippi quarti
et regis Galliarum Ludovici quartidecimi adhuc parvuli locos tenent. Hi
mediatores fuere pacis, quibus quot diversa postulabant tot diversi legati
et proponebant, ad formam generalem et definitivam redigere onus
propemodum inefficabile injunctum fuit.

Eodem anno millesimo sexcentesimo quadragesimo octavo Idibus Maji
hac in aula, ob hoc postea condicta ,Aula pacis®, plenipotentiarii foede-
rati Belgii necnon et regis Hispaniarum pacem jurejurando confirmave-
runt, qua bellum per octoginta annos a Batavis pro libertate obtinenda
gestum, ab ipsis gloriose finitum fuit.
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Civibus Monasteriensibus haec aula desuper semper fuit sinus urbis,
in quo per septem vel octo saecula consules huius civitatis duobus ma-
gistris burgensium ducibus de salute publica deliberaverunt.

Fastigium sive frons huius curiae ac domus civium per totum occi-
dentem praeclarissimum styli gothici exemplar profani, nobile sublati
animi civilis symbolum est.

Vidit haec curia et prosperitatem oeconomicam medii aevi vigente foedere

hanseatico, cum mercatores huius mercatus cum mercimoniis suis in altum
provehebantur usque ad libera oceani finesque terrarum. Vidit et here-
ticam pravitatem anabaptistarum sartore Johanne Bokelson ab Leiden
rege circa annum millesimum quingentesimum tricesimum quartum,
qua religio christiana exstirpata et salus communis pene ad nihilum
redacta fuit.
Sculpturarum totiusve huius aulae apparatus opulentia significat et
abundantiam superfluam huius civitatis sesquimillesimo aureoque saeculo
et per symbola sua christiana fidem catholicam superata anabaptistica
superstitione recuperatam.

Haec denique aula per pyrobola belli universalis ultimi tota cum
curia omnique fere civitate destructa anno jubilaeo Pacificationis West-
falicae trecentesimo, id est anno domini millesimo nongentesimo quadra-
gesimo octavo toto apparatu antea in tuto collecto reaedificari et in for-
mam pristinam redigi potuit laboribus fere omnium burgensium volun-
tariis et sumptibus, multorumque amicorum undique terrarum adjuvamine
assumpto, quibus sicut patribus nostris ante trecentos annos similiter haec
aula symbolum est desiderii pacis obtinendae universalis.
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DIE GOLDENEN JUBILAEN DER MISSIONSWISSENSCHAFT
IN MUNSTER 1961

von P. Kurt Piskaty SVD

In den Tagen um das Fest der Apostelfiirsten Petrus und Paulus erlebte
Miinster, die Wiege der modernen katholischen Missionswissenschaft, drei gol-
dene Jubilden: Vor etwa 50 Jahren entstand an der Universitit dieser Stadt der
erste Lehrstuhl fir katholische Missionswissenschaft, und ver 50 Jahren griin-
dete Professor Dr. Schmidlin die erste katholische ,Zeitschrift fiir Missions-
wissenschaft” und nahm das ,Internationale Institut fiir missionswissenschaftliche
Forschungen® seine Arbeit auf. Die Jubilaumstage in Miinster wollten von der
seit 1911 geleisteten Arbeit Rechenschaft ablegen und zugleich einen Blick auf die
noch zu bewiltigenden Aufgaben werfen; auch boten die festlichen Tage eine
neue Gelegenheit, durch die Mittel der Publizistik weite Kreise der Offentlichkeit
mit den Zielen und Aufgaben der Missiologie wie mit dem Missionsgedanken
iberhaupt vertraut zu machen.

Als eine hohe Auszeichnung durften die Vertreter der Missionswissenschaft in
Miinster es werten, dafl der Prafekt der Propagandakongregation, S. Eminenz
Gregorius Petrus Kardinal Agagianian, personlich an den Feierlichkeiten teil-
nahm und zu wiederholten Malen das Wort ergriff. Das intensive Interesse des
obersten Leiters des katholischen Missionswesens an den Bemithungen der Miin-
sterschen Missionswissenschaft bewies die fruchtbare Wechselbeziehung, die sich
zwischen der Missionswissenschaft und der praktischen Missionsarbeit von heute
entfaltet hat: Die Missionswissenschaft dient der Mission, sie empfingt und gibt
stindig neue Anregungen und Ideen.

Eine umfangreiche Festschrift: ,50 Jahre katholische Missionswissenschaft in
Miinster® zeigt die Entwicklung und Leistung der Minsterschen Institutionen:
des Lehrstuhls fiir Missionswissenschaft, der Zeitschrift, des Internationalen In-
stituts; sie bringt biographische und bibliographische Notizen iiber die Vertreter
der Missionswissenschaft in Munster (Prof. J. Schmidlin, Prof. Th. Ohm, Prof.
Dr. Pieper, Prof. M. Bierbaum, Prof. J. Glazik, Dr. P. B. Willeke OFM u. a.)
und bietet vollstandige Listen der Promotionen in Missionswissenschaft (23), der
wissenschaftlichen Verdffentlichungen des Internationalen Instituts fiir missions-
wissenschaftliche Forschungen (34) und des Instituts fiir Missionswissenschaft
der Universitdt Minster (9), der Ehrenpromotionen (5) und Habilitationen (3)
und vieles andere. Auch Gelehrte, die mit den Missiologen in Minster zu-
sammenarbeiten, kommen in der Festschrift zur Geltung, so Prof. Dr. M. Mei-
nertz, P. Robert Streit OMI und P. Otto Maas OFM.

Eine Ausstellung in den RAumen des missionswissenschaftlichen Instituts der
Universitit (im neu errichteten Gebiude der Katholisch-Theologischen Fakultit)
gab einen Uberblick iiber das Werk der Miinsterschen Missionswissenschaft
seit 1911: die Werke der beiden Ordinarien Prof. Schmidlin und Prof. Ohm, die
langen Reihen der ZMR und die verschiedenen Serien der missionswissenschaft-
lichen Institute lagen auf. Ein enormer ,Globus der Weltkirche®, das zweite
Exemplar dieser Art nach jenem, das sich im Besitz des Heiligen Vaters befindet,
wurde dem missiologischen Institut durch die Universitit geschenkt und er-
innerte alle Besucher der Ausstellung an die Ausdehnung der Weltmission und
die Grofle der noch zu erfullenden Missionsaufgabe der Kirche. Eine Fiille von
Kultur- und Kultgegenstinden aus den Missionslindern gewihrte einen Blick in
die Welt der Missionare.
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Vorbereitet durch ausfihrliche Mitteilungen in der kirchlichen und zivilen
Presse, begannen die festlichen Tage am 28. Juni nachmittags mit der Jubildums-
Mitgliederversammlung des Internationalen Instituts fiir missionswissenschaft-
liche Forschungen. Nahezu 100 Mitglieder und Freunde des Instituts nahmen an
der Versammlung teil. Prof. Ohm konnte mit Freude von den Publikationen
berichten, welche das Institut seit der letzten Mitgliederversammlung vor zwei
Jahren herausgebracht hat, und vom auflerordentlich erfolgreichen Verlauf der
Missionsstudienwoche in Wien im Mai dieses Jahres. Der Schatzmeister P. Kop-
pelberg CSSp teilte mit, dafl die Zahl der Mitglieder erstmalig 200 iibersteigt.
In den Wahlen zur Institutionsleitung fiir das nachste Biennium wurde der Erste
Vorsitzende, Konsul Dr. h. c. Georg Frey (Miinchen), einstimmig wiedergewahlt.
Da der bisherige Zweite Vorsitzende, Prof. Ohm, der wegen Erreichung der
Altersgrenze an der Universitdt Miinster bereits emeritiert ist, eine Wiederwahl
ablehnte, die Person seines Nachfolgers auf dem Minsterschen Lehrstuhl aber
noch nicht bekannt war, iibertrug die Versammlung das Amt des Zweiten Vor-
sitzenden kommissarisch dem Wiirzburger Professor fiir Missionswissenschaft
Dr. Glazik MSC. Zum Schriftfithrer wurde P, Karl Miller SVD wiedergewahlt,
zum Schatzmeister P. Paul Koppelberg CSSp. Zum Ort der nichsten Missions-
studienwoche wurde Miinchen bestimmt, als Zeit voraussichtlich die Pfingstwoche
des Jahres 1963. Die Studienwoche wird wahrscheinlich {iber die missionarische
Spiritualitat handeln.

Bereits seit dem 27. Juni hatten in Miinster die Generalversammlungen der
deutschen Zweige der Pipstlichen Missionswerke getagt, am 28. Juni feierte
gleichzeitig mit der Versammlung des Internationalen Instituts fiir missions-
wissenschaftliche Forschungen der ebenfalls von Miinster ausgegangene Priester-
missionshund (jetzt Unio Cleri pro Missionibus) sein Jubildum. Am selben
28. Juni nachmittags traf, vom Kélner Kirchenmusikkongref kommend, S. Emi-
nenz Kardinal Agagianian mit seiner Begleitung in Miinster ein. Am Abend
gab der Oberbiirgermeister der Stadt Miinster, Dr. Busso Peus, zu Ehren des
Kardinals einen Empfang im Rathaus der Stadt, zu dem sich, gefihrt durch
den Didzesanbischof Dr. Michael Keller, die Spitzen des kirchlichen und 6ffent-
lichen Lebens einfanden. Kardinal Agagianian, der sich sonst mithelos auf ita-
lienisch, franzosisch, englisch oder latein unterhielt, iiberraschte die Anwesenden
durch eine fehlerlos vorgetragene deutsche Ansprache.

Den Héhepunkt der Jubildumsfeier bildete das Fest der Apostel Petrus und
Paulus, der 29. Juni. Um 11 Uhr vormittags fanden sich die zahlreichen in- und
ausldndischen Giste und mehrere hundert Freunde der Missionswissenschaft in
der festlich geschmiickten Aula des Minsterschen Schlosses, das heute der Uni-
versitdt als Hauptgebdude dient, zur Festversammlung ein. Der Rektor der Uni-
versitit, Prof. Dr. B. Kotting, begriifite den hohen rémischen Gast auf italienisch
und driickte in seiner Ansprache die Freude der Universitdt Munster aus, an der
Entwicklung der katholischen Missionswissenschaft einen so bedeutenden Anteil
beigetragen zu haben. Es folgte die mit Spannung erwartete Rede Seiner Eminenz
Kardinals Agagianian in deutscher Sprache. Seine Fminenz wiinschte den
Miinsterschen Institutionen Glick und sprach dann iiber die Beteiligung der Pro-
pagandakongregation an der Behandlung missionswissenschaftlicher Fragen. Was
die Missionswissenschaft durch ihre Studien auf dem Gebiet der Akkommodations-
frage und der theologischen Grundlagen fir die Missionsarbeit geleistet habe,
sei von grofitem Wert. Die Missionswissenschaft habe sich in den verflossenen
50 Jahren den Titel ,ancilla missionum“ treu verdient und sei auch in Zukunft
aller Forderung und Anerkennung wert. — Der abschliefende Festvortrag von
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Prof. Ohm, der von 1946 bis 1961 das Ordinariat fiir Missionswissenschaft in
Minster verwaltet hat, zog eine grofie Bilanz: die Bilanz von 50 Jahren katholischer
missionswissenschaftlicher Arbeit und die Bilanz eines Forscherlebens im Dienst
der Missionswissenschaft. Die Leistung der katholischen Missiologie fand in Prof.
Ohm ihren sachkundigen Werter und feurigen Verteidiger, aber auch ihren
offenen Kritiker: Gewaltig ist die Entfaltung der katholischen Missionswissen-
schaft aus bescheidensten Anfingen, allen Widerstédnden zum Trotz; unersetzlich
ist ihr Beitrag zum Ganzen der Theologie, aber auch unermeflich grofl und viel-
faltig sind die Aufgaben, welche die Missionswissenschaft noch vor sich sieht.
Noch so vieles mufl getan werden, und doch ist es kein Miissen, sondern ein
Diirfen, ein Erfiillen-Diirfen des Auftrages unseres Herrn.

Anschliefend an die Festversammlung entbot die Universitit etwa 150 ge-
ladenen Gisten einen Imbifl im Gebdude der Katholisch-Theologischen Fakultit,
bei dem S. Eminenz Kardinal Agagianian mit den Professoren der Universitat
bekanntgemacht wurde.

Den feierlichen Abschlufl des Festtages bildete ein Pontifikalhochamt, das
S. Eminenz Kardinal Agagianian im Hohen Dom von Miinster zelebrierte. Um
18 Uhr zog der Kardinal durch ein dichtes Spalier vom Bischoflichen Palais zum
Dom, wo der Oberhirte des Bistums, Bischof Dr. Michael Keller, den hohen Gast
begriifite. Kardinal Agagianian antwortete auf deutsch mit herzlichen Worten;
Er habeseit langem den Wunsch empfunden, am Grabe des Kardinals von Galen
stehen zu konnen, mit dem zusammen er 1946 in Rom die Kardinalswiirde
empfangen hatte. Der Generalsuperior der Steyler Missionsgesellschaft, P. Jo-
hannes Schiitte SVD, wies in der Festpredigt das Wirken des Heiligen Geistes
auch in unserer Zeit auf: Wie der Geist Gottes die Urkirche zu missionarischer
Tat angespornt und befdhigt hat, so wirkte er auch vor 50 Jahren das Werk der
Griindung einer katholischen Missionswissenschaft, die ja nichts anderes ist als
echte Theologie, die nichts anderes will als Fithrung und Wegweisung geben in
den komplizierten Situationen und Problemen der Kirche gegeniiber fremden
Kulturen und Menschen. Die Missionswissenschaft lasse auch alle Christen ihrer
missionarischen Aufgabe bewufit werden und wirke so mit, das Werk des Heiligen
Geistes unter den Menschen zu vollenden.

Nach dem Pontifikalamt, das der Domchor unter Msgr. Leiwering durch seine
Darbietungen wesentlich verschonerte, erteilte Kardinal Agagianian den Papst-
lichen Segen. Der Heilige Vater hatte schon am Vormittag die Miinstersche Fest-
versammlung durch ein Glickwunschtelegramm geehrt.

Die festlichen Tage der Missionswissenschaft in Miinster fanden ihren Abschluff
am 30. Juni mit einer Sitzung der wissenschaftlichen Kommission des Inter-
nationalen Instituts fiir missionswissenschaftliche Forschungen, welcher etwa ein
Dutzend Gelehrte der Missionswissenschaft angehdren. Prof., Ohm, bisher Leiter
der wissenschaftlichen Kommission, verzichtete auch auf dieses Amt, das auf den
kommissarischen Zweiten Vorsitzenden des Internationalen Instituts, Prof. Glazik,
iberging. Nach langerer Beratung iiber neue Pline und Publikationen vertagte
sich die Kommission. Thre néachste Sitzung wird voraussichtlich zu Ostern 1962 in
Diisseldorf stattfinden.

Uber Presse, Rundfunk und Fernsehen haben die Festtage der Missionswissen-
schaft weit iiber den Kreis Miinsters in die Uffentlichkeit hineingewirkt. Mogen
sie der Missionswissenschaft und dem Missionswerk der Kirche neue Freunde und
tieferes Verstindnis gewonnen haben! Dann sind die Miihen, welche die Vorbe-
reitung und Durchfithrung des Jubildums kostete, iiberreich belohnt.
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50JAHRIGES GEDENKEN DER GRUNDUNG DES MISSIONSBUNDES IN
MUNSTER,
DES ERSTEN PRIESTERMISSIONSBUNDES DER KATHOLISCHEN WELT

Anfang 1912 wurde auf Anregung von Professor Dr. Joseph Schmidlin der
erste katholische Priestermissionsbund gegriindet. Es war der erste, grofle und
starke Impuls fir die Ausbreitung der Priestermissionshiinde iiber die ganze
Welt. Zur Erinnerung an dieses missionsgeschichtliche Ereignis hielt der Prie-
stermissionsbund der Diézese Miinster am 28. Juni 1961 eine grofie Gedenkfeier
in der Aula des Theologenkonviktes in Minster ab. An der grofien Feier nahmen
teil die hochwiirdigsten Herren Weihbischéfe Heinrich Baaken, Heinrich ten
Humberg, beide aus Minster, und Julius Angerhausen, Essen, Vertreter des
Domkapitels, die Papstlichen Missionswerke in Aachen, die gleichzeitig ihre
Generalversammlung abhielten, an deren Spitze der Prasident, Herr Prilat
Dr. Klaus Mund (Aachen) und der Vorsitzende des Priestermissionsbundes in
Deutschland, Herr Pralat Gottfried Dossing (Aachen). Ferner nahmen teil die
Mitglieder des Priestermissionsbundes, die Theologen und Diakone des Priester-
seminars in Minster. Die grofle Aula war gefillt.

Der derzeitige Direktor des Missionsbundes in Minster, Mgr. Dr. Josef Decking,
begrifite die Versammlung, gab einen Uberblick iiber die Griindungsgeschichte
und entwarf in kurzen Ziigen das ergreifende Lebensbild Prof. Dr. Schmidlins.

Exzellenz Julius Angerhausen, Weihbischof von Essen, behandelte das Thema:
,Die Diozesanpriester und die Lage der Weltmission®. Der Redner, damals
Bundeskaplan der CAJ in Deutschland, hat im Jahre 1956 zusammen mit Bischof
Dr. Michael Keller eine sechswichige Reise quer durch Afrika miterlebt. Seine
Ausfithrungen waren sehr aktuell und ziindeten namentlich bei den jungen
Theologen und Diakonen.

Anschlieflend sprach der wissenschaftliche Mitarbeiter der Missionszentrale in
Aachen, Herr Dr. Schiickler, iiber: ,Die biblische Begriindung der Mission“. Er
gab der Missionshewegung eine theologisch-biblische Begriindung.

Gegen Schlufl der Versammlung beehrte Seine Eminenz, der hochwiirdigste
Herr Kardinal Petrus Gregorius Agagianian, Prifekt der Propaganda in Rom, in
Begleitung von Bischof Michael Keller die Festversammlung. Der Direktor der
Unio Cleri, Prilat Dr. Klaus Mund, Prdsident der pépstlichen Missionswerke,
Dompropst Echelmeyer, Pralat Gottfried Dossing in Aachen, Propst Graf Droste-
Vischering, Reddinghausen, und Prdlat Lang, Munchen, empfingen den Herrn
Kardinal am Portal im Vorhof des Hauses. Die Schola der Theologen begriifite
Seine Eminenz mit einem mehrstimmigen Choral. Dr. Decking begriifite kurz in
Franzosisch Seine Eminenz und dann den Didzesanbischof Dr. Michael Keller.

Der Herr Kardinal antwortete in lateinischer und deutscher Sprache. Er dankte
fir den tiberaus liebenswiirdigen Empfang in Munster. Der Rektor der Univer-
sitit Minster, Seine Magnifizenz Professor Dr. Koétting, hatte Seine Eminenz
im Wagen abgeholt. Er gab der Hoffnung Ausdruck, dafl die teilnehmende junge
Theologenwelt glithenden Eifer fiir die Missionssache Jesu Christi von der Fest-
versammlung mitnehmen werde. Er sprach dem Priestermissionsbund in Miin-
ster seine Gluckwiinsche aus und bezeichnete die Grindung von Professor
Schmidlin als grofie missionarische Tat. Von Miinster seien grofie und machtige
Impulse fiir die Mission in die ganze katholische Welt gegangen. Zum Schlufl
erteilte Seine Eminenz den bischoflichen Segen.

Die Festversammlung schloff mit einem ,Grofler Gott wir loben Dich*; der
Eindrudk der Kundgebung war tief. D
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MITGLIEDERVERSAMMLUNG DES INTERNATIONALEN INSTITUTS
FUR MISSIONSWISSENSCHAFTLICHE FORSCHUNGEN

Am 28. Juni fand in Miinster im neuen Institut fiir Missionswissenschaft die
Mitgliederversammlung des Internationalen Instituts fir missionswissenschaft-
liche Forschungen statt. Dr. h. c. Georg Frey als Vorsitzender eroffnete die Ver-
sammlung und wies dabei besonders auf das 50jdhrige Bestehen des Institutes
hin, dessen Bedeutung in der vollig gewandelten Welt von heute augenfélliger
denn je sei. ,Das Institut vivat crescat floreat”, so formulierte er seine Wiinsche
fir die kommenden 50 Jahre. Dann wurde das Protokoll der letzten Mitglieder-
versammlung vom 18. 11. 1959 verlesen und gutgeheifien. Prof. Ohm berichtete
iiber die Jubiliumsfeierlichkeiten. Er hob insbesondere die Festschrift hervor,
mit deren Herausgabe Prof. Glazik betraut war. Fiir die Finanzierung derselben
stiftete Dr. Frey 3000,— DM, die ibrigen 5000,— DM sollten durch das In-
stitut bestritten werden; die Versammlung stimmte dem Vorschlag zu. Im An-
schlufl daran wurde der Rechenschaftsbericht des Schatzmeisters entgegengenom-
men. Mit der Prifung desselben soll ein Kassenprifer beauftragt werden.

Bei den Wahlen wurden der 1. Vorsitzende (Dr. Frey), der Schatzmeister (P.
Koppelberg CSSp) und der Schriftfiuhrer (P. Karl Miller SVD) wiedergewahlt.
Prof. Ohm lehnte die Wiederwahl zum 2. Vorsitzenden unbedingt ab. Da man
allgemein der Auffassung war, dafl aus praktischen Grinden das Amt des
2. Vorsitzenden mit dem missionswissenschaftlichen Lehrstuhl in Miunster ge-
koppelt sei, dieser aber noch nicht besetzt ist, wurde Prof. Dr. Josef Glazik
MSC von Wiirzburg als kommissarischer 2. Vorsitzender vorgeschlagen und dem
Vorschlag zugestimmt; Prof. Glazik nahm an. Dr. Frey dankte Prof. Ohm sehr
herzlich fir die von ihm als 2. Vorsitzenden geleisteten Arbeiten.

Von den bereits in fritheren Berichten erwahnten Publikationen wurde die
von P. Brunner S] als dringlich erneut empfohlen. An weiteren Arbeiten liegen
vor: der Bericht iiber die Missionsstudienwoche in Wien (herauszugeben von
Joh. Bettray SVD), Amandus Reuter OMI, Native Marriages in South Africa
According to Law and Custom, Georg Lautenschlager CMM, Die sozialen Ord-
nungen bei den Zulus und die Mariannhiller Mission von 1882—1909; beziiglich
des Wiener Berichtes wurde beschlossen, ihn als ,Verdffentlichung im Selbst-
verlag des Internationalen Institutes fiir missionswissenschaftliche Forschungen
Miinster/Westf. e. V. herauszubringen und dem PWG bzw. dem PMB Wien
die Kommission firr Osterreich zu iberlassen.

Prof. Ohm gab einen sehr positiven Bericht iiber die Missionsstudienwoche in
Wien; Vorbereitung, Anteilnahme und Verlauf seien sehr gut gewesen. Die
Drucklegung des Berichtes diirfte bis zum Ende des Jahres zum Abschluf
kommen.

Als Ort der kommenden Missionsstudienwoche wurden Miinchen, Diisseldorf
und Mainz vorgeschlagen; die Mehrzahl entschied sich fiir Mianchen. Als Termin
hdlt man die Pfingstwoche 1963 fiir giinstig. Uber das Thema wurde keine
Einigkeit erzielt.

Den letzten Verhandlungspunkt bildete der Vorschlag von Dr. Frey, Herrn
Prof. Ohm zum stindigen Ehrenmitglied des Institutes zu ernennen. Die Ver-
sammlung befiirwortete den Vorschlag und benannte weitere um die Missions-
sache verdiente Wissenschaftler als Ehrenmitglieder. Da aber zweifelhaft ist,
ob eine solche Ernennung den Satzungen des Institutes entspricht, wird der
Schatzmeister mit der Prifung der juristischen Frage beauftragt. Fiir den Fall,
dafl hierzu eine Satzungsinderung notwendig ist, wurde als Beifligung zu den
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Satzungen empfohlen: ,Ehrenmitglieder werden auf Vorschlag des Vorstandes
durch die Mitgliederversammlung ernannt; sie zahlen keinen Beitrag®.
Der 1. Vorsitzende dankte allen Mitgliedern fiir das Interesse und die Mit-
arbeit und beschlofl die Sitzung.
Karl Miller SVD

SITZUNG DER WISSENSCHAFTLICHEN KOMMISSION DES INTER-
NATIONALEN INSTITUTS FUR MISSIONSWISSENSCHAFTLICHE
FORSCHUNGEN

Anwesend: Dr. h.c. Georg Frey, Prof. Th. Ohm OSB, P. Paul Koppelberg
CSSp, P. Karl Miiller SVD, Prof. Bierbaum, Prof. A. Mulders, Prof. Antweiler,
Prof. J. Beckmann, Prof. J. Glazik, Dr. A. Freitag SVD, Dr. B. Biermann OP,
Dr. h. c. Josef Peters; als Giste: P. Gregorius OFMCap, P. Dr. Rath CSSp, Dr.
A. Lukesch, P. Jos. Schmitz SVD, P. Steltenpool SVD. — Prof. Michels OP und
P. J. A. Otto S] lieflen sich entschuldigen.

Die Sitzung fand statt im neuen Institut fiir Missionswissenschaft in Miinster
am 30. Juni im Anschluf an die missionswissenschaftlichen Jubiliumsfeierlich-
keiten. Nach Eroffnung durch den Leiter der wissenschaftlichen Kommission Prof.
Obm und Verlesung und Gutheiflung des Protokolls gab P. Koppelberg einen
Bericht iiber den Stand des Institutes. Die Gesamtzahl der zahlenden Mitglieder
betragt zur Zeit 201. P. Koppelberg appellierte an alle, sich an der Werbung
neuer Mitglieder zu beteiligen. Er selber plant, von Aachen aus im Herbst die
dem Institut noch nicht angehorenden Bischofe, Priesterseminarien, Theologen-
konvikte, Studentenheime und die grofieren Ordenshiuser anzuschreiben. — Die
Berichte iiber die Titigkeit der wissenschaftlichen Kommission im vergangenen
Jahr, Pline und Drudiegungen und die Studienwoche in Wien entsprachen im
wesentlichen dem in der Mitgliederversammlung Gesagten. — An Themen fiir
die in Miinchen geplante Missionsstudienwoche wurden vorgeschlagen: Der Mis-
sionsgedanke in der Katechese (Bettray), Missionarische Spiritualitit (Bedkmann),
das Selbstwertgefithl des Missionars (Ohm), Mission und Ordnung der Sprache
(Antweiler), die Sozialarbeit der Missionare (Steltepool), die Mission und die
nichtchristlichen Religionen (Gregorius). Die meisten Sympathien fiir eine solche
an weitere Kreise sich wendende Studienwoche fand das Thema ,Missionarische
Spiritualitit”; das Thema ,Mission und Ordnung der Sprache® wiirde fiir eine
Expertentagung® sehr fruchtbar sein. — Sehr begrifit wurde der Vorschlag von
Prilat Bierbaum, eine Biographie Schmidlins in Angriff zu nehmen; fir deren
Bearbeitung wurde Prof. Beckmann in Aussicht genommen, — Die nichste Sit-
zung der wissenschaftlichen Kommission soll bereits Anfang Mirz oder in der
Osterwoche 1962 stattfinden, damit mit den endgiltigen Vorbereitungen der
1963 filligen Missionsstudienwoche frithzeitig begonnen werden kann. — Prof.
Glazik, der mit dem Abschlufl dieser Sitzung die kommissarische Leitung der
wissenschaftlichen Kommission iibernimmt, dankte Herrn Prof. Ohm fiir seine
vielen in der Kommission geleisteten Arbeiten.

Karl Miiller SVD
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DIE ENZYKLIKA MYSTICI CORPORIS CHRISTI'
UND DIE MISSIONSPFLICHT DES EINZELNEN KATHOLIKEN

von Adolf Holl

Das vorliegende Thema hat seinen Ort innerhalb der Missionsbegriin-
dung!, allerdings in einem weiteren Sinne als fiir gew6hnlich darunter
verstanden wird: es soll nicht so sehr die Grundlagen der Mission in
Offenbarung und Uberlieferung betrachten, als vielmehr die Erstreckung
dieser Grundlagen auf die Trdger der Mission im weitesten Sinn des
Wortes, nimlich die Kirche in ihren Gliedern, feststellen. Diese Feststel-
lung bedarf zuallererst sowohl einer positiven wie auch spekulativen
theologischen Begriindung. Als Quellen einer solchen Untersuchung kom-
men nach Schmidlin ,die biblischen, patristischen und theologischen
Schriften, Dogmen, Lehrentscheidungen und pépstliche Rundschreiben®
in Frage? Fir unsere Arbeit wird vor allem der letzte Punkt der zitier-
ten Aufzihlung in Betracht kommen, wie ja aus dem Thema hervorgeht.
Daraus ergibt sich aber, daf} es sich im Folgenden um eine im Wesent-
lichen spekulative Betrachtungsweise handeln wird, da ja das Rundschrei-
ben Mystici Corporis selbst ein Stiick spekulativer Theologie ist,
aufgebaut freilich auf den Aussagen von Schrift und Uberlieferung.

Ist hiemit der Ort der vorliegenden Arbeit innerhalb der Missions-
wissenschaft festgelegt, so bleibt noch #ibrig, einige Bemerkungen tber
die Methode der Arbeit vorauszuschicken. Daf} es sich um eine vorwie-
gend spekulative Betrachtungsweise handeln mufl, wurde bereits gesagt;
die Frage ist nun, ob das Thema vorwiegend vom dogmatischen oder
vom moraltheologischen Standpunkt aus zu betrachten ist; und hier scheint
das letztere dem ersteren vorgezogen werden zu miissen. Es ist zwar
offenkundig, dafl das Anliegen des Rundschreibens ein dogmatisches ist;
ebenso klar aber scheint der Begriff der Pflicht eine moraltheologische
Behandlung zu fordern. Da nun aber die Frage unserer Arbeit eben
nach einer individuellen Verpflichtung geht, die mit Hilfe der theologi-
schen Erkenntnisse des Rundschreibens zu begriinden ist, erscheint der
Weg einer moraltheologischen Untersuchung im vornehmsten Sinne des
Wortes unserem Thema am angemessensten zu sein. Demgemaf} werden

! Die Missionsbegriindung hat ihren Platz innerhalb der Missionslehre oder
-theorie (als grundlegender Zweig neben dem normativen der Missionsmethodik
und des Missionsrechtes), die zusammen mit der Missionskunde die Missions-
wissenschaft konstituiert: J. ScumioLin in LTEK VII, 232 ff.

2 J. ScamipLIN a.a. 0.
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wir zuerst den Begriff der Pflicht im allgemeinen zu untersuchen haben,
um ihn dann im Licht der Lehre vom geheimnisvollen Leib Christi, wie
sie das Rundschreiben vortrigt, fiir ein Ergebnis fruchtbar zu machen.

Als Grundtatsache der Lehre von der Pflicht hat nach Messner3 zu
gelten: Der Mensch ist zufolge seiner Stellung als verniinftiges Wesen
verpflichtet, sein Verhalten mit den Forderungen seiner Natur, wie sie
sich in der ,richtigen Vernunft“ findet, in Einklang zu bringen. Mit ande-
ren Worten: Die Menschennatur selbst wiirde den Menschen an das
Naturgesetz binden, selbst wenn ihm dies nicht ausdriicklich vom Schop-
fer auferlegt wire. Dasjenige, auf das hin der Mensch verpflichtet ist,
ist also zunichst das Naturgesetz, genauer gesagt, der Inhalt des Natur-
gesetzes. Hier ergibt sich nun die Frage, wieweit das Naturgesetz fir
den Menschen verpflichtende Kraft hat, mit anderen Worten, die Frage
nach dem Umfang und Inhalt der Pilichten des Menschen.

Messner gliedert den Stufenbau des Inhaltes des Naturgesetzes nach
der Einsichtigkeit der Prinzipien wie folgt auf 4:

Erstens die fundamentalste, unmittelbar einsichtige, sittliche Wahrheit,
die sicher fiir jeden Menschen verpflichtende Kraft hat: Tue das Gute,
meide das Bose.

Zweitens die ebenso unmittelbar einsichtigen elementaren Prinzipien
wie: Halte Maf}; tue andern nicht, was du nicht willst, da} sie dir tun;
Vertridge missen gehalten werden; Gott ist die gebithrende Ehre zu er-
weisen. Die verpflichtende Kraft dieser Prinzipien fiir alle Menschen
diirfte aufler Frage stehen.

Drittens. Die daraus abgeleiteten Prinzipien, wie ,Diebstahl und Ehe-
bruch, Lige und Unzucht sind in sich bose® (auller dem dritten Gebot im
Dekalog enthalten), sind fiir die meisten Menschen unmittelbar einsichtig.
Eine universelle Verpflichtung ist hier bereits nicht mehr zu erweisen.

Viertens und letztens in der Reihe folgt dann die grofle Reihe der
angewandten Prinzipien, die fiir die Mehrzahl der Menschen nicht un-
mittelbar einsichtig sind: Hier setzt die Aufgabe der Gesetzgebung sowie
der Ethik ein.

Als Folgerung des Gesagten ergibt sich nun: Der Mensch ist also zu-
nachst nur auf einen ganz bestimmten, begrenzten Ausschnitt des sittlich
Guten verpflichtet, ndmlich zu dem, das unerldfilich ist, damit er mit
seiner wesenhaften Natur in Einklang bleibe5. All das also, was ihm
nicht unmittelbar einsichtig ist, sich nicht unmittelbar als gebieterische
Forderung seiner geistigen Natur dem Menschen aufdrangt, ist als nicht
unter den Begriffsumfang der Pflicht im strengen Sinn des Wortes fallend
zu betrachten.

War bis jetzt unsere Betrachtung auf den Raum der Natur beschrankt,
so ist jetzt einiges iber den Wandel der Pflichten auf Grund des ,Ge-

3 J. Messner: Das Naturrecht. Innsbruck-Wien 1950, 57
4 MessNER, 74 f.
5 MESSNER, 58
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setzes der Gnade“® zu sagen. Tatsdchlich ist dem Menschen durch die
Erlésung eine neue Natur eingepflanzt worden, eben die Ubernatur, die
ihn der gottlichen Natur teilhaftig macht. Das bringt aber auch einen
‘Wandel des sittlichen Lebensprinzips mit sich?. Ohne auf die theologi-
schen Kontroversen beziiglich dieser Frage hier ndher eingehen zu kon-
nen, sei mit Mausbach® kurz folgendes zusammengefafit:

Erstens. Die iibernatiirliche Ordnung des Glaubens und Lebens 1aft
die hochste Regel des Sittlichen unverdndert; die letzte Norm des Guten
ist ja Gott selbst. Allerdings hat Christus als Urbild und Urgesetz aller
sittlichen Ordnung durch personliche Einheit mit der Menschennatur die-
ser ein ganz neues Prinzip der sittlichen Tatigkeit gegeben: Mit den
neuen Kraften der Ubernatur strebt der Mensch jetzt dem summum bo-
num zu, wo er vorher nur den Antrieb und die Kraft der Natur zu
seiner Verfligung hatte?.

Zweitens: Bleiben also die Pflichten des Menschen, die er auf Grund
seiner Natur hat, unverandert1?, so treten zu ihnen doch eine Reihe
neuer Pflichten, die durch eine Erhéhung des Formalobjektes und des
Pflichtinhaltes gekennzeichnet sind 1. Glaube, Hoffnung und Liebe zielen
direkt auf Gott als auf ihr Formalobjekt hin und stellen eine unsichtbare
Beziehung zu Gott und zum Erlésungswerk Christi dari2. Eine Reihe
positiver Gesetze bringt neue Verpflichtungen mit sich: Empfang der
Taufe, der Bufle, der Eucharistie. Aus dem neuen Titel der Gehorsams-
verpilichtung der Kirche gegentiber ergeben sich eine Reihe neuer Pflich-
ten 13,

Drittens: Wir haben also unser Ergebnis auf Grund des Inhaltes des
Naturgesetzes (siche weiter oben) mit dem heiligen Thomas folgender-
maflen zu modifizieren: ,Eine allgemeine und sirenge Verpflichtung gilt
fiir diejenige Stufe der Vollkommenheit, die mit der Meidung der Tod-
sinde und der Bewahrung des Gnadenstandes zusammenfallt® 14,

Aus dem bisher Gesagten erhellt, dafl wir fir die in-
dividuelle Missionspflicht des Katholiken einen an-
deren Ort suchen missen als den der allgemeinen und
strengen Verpflichtung.

Noldin® gibt eine Einteilung der Pflichten in natirliche (ex lege
naturae) und in positive (ex lege positiva aut divina aut humana). Wir

8 Rém 3, 2; 6, 15

7 ,Principalitas legis novae est gratia Spiritus Sancti, quae manifestatur in fide
per dilectionem operante®. S. Tuomas: S. Th. 1/2, 108, 1 ¢

8 J. Maussacu: Katholische Moraltheologie. Miinster® 1926

% Maussacu a.a. 0. I, 28

0.5 Th 1/2, 108, 2¢c

11 Maussacu I, 209 f.

12 MauvseacH I, 207

13 MaussacH I, 67 f.

14 So MauseacH I, 219 mit Berufung auf 2/2, 184, 2.3 d 2.

15 H, Norpin-Scamitt A.: Summa Theologiae Moralis, Barcelona 195127, I, 205.

3 Missions- und Religionswissenschaft 1961, Nr. 3/4 209



haben gesehen, dafl die Missionspflicht nicht eine natiirliche Pflicht im
strengen Sinne des Wortes sein kann; sie kann auch nicht eine iber-
natiirliche im strengen Sinn des Wortes sein, d. h. eine solche, deren
Ubertretung den Verlust des Gnadenstandes mit sich bringen wiirde 16
Aber auch eine Verpflichtung zur Mission auf Grund positiver gottlicher
oder menschlicher Gesetze fiir den einzelnen Katholiken 1afit sich schwer
nachweisen. Der Missionsbefehl Christi ist ein Kollektivbefehl, der zu-
ndchst an die Apostel als die Triger der Hierarchie gerichtet erscheint
und kaum eine Missionsverpflichtung des einzelnen Katholiken sicherzu-
stellen vermag. Es scheint auch kein kirchliches Gesetz zu geben, das dem
einzelnen Katholiken gebieten wiirde (ex iustitia legali), dem Missions-
werk in irgendeiner Form Geniige zu tun.

Haben wir nun negativ festgestellt, worin die individuelle Missions-
pilicht nicht bestehen kann, so kann jetzt versucht werden, positiv dar-
zutun, wo der Ort der Missionspflicht des einzelnen Katholiken auf Grund
der Enzyklika zu suchen ist.

Grundlegend fiir unsere Untersuchung ist zundchst eine Unterschei-
dung, die Mitterer in seinem Buch iiber den geheimnisvollen Leib
Christi macht 7. Es ist dies der wichtige Unterschied zwischen meristischer
und holistischer Betrachtungsweise des Leibes Christi 18, Das Rundschrei-

18 Das Ergebnis L. Kocas S.V.D. ,Die Lehre vom mystischen Leib Christi und
die individuelle Missionspflicht* in ZMR 36, 1952, 2—12, daf ,jeder Katholik
im Gewissen verpflichtet ist, ...zu allen Mitteln beizusteuern, die fiir das
Wachstum der Kirche erforderlich sind® (a.a. 0. S. 12), bediirfte also einer schir-
feren Formulierung von der Moraltheologie her. Die Anfithrung von I Tim 5, 8
sowie Offb 2, 2—5 kann kaum dartun, daf die Missionspflicht den Einzelnen
sub gravi verpflichtet, denn sowohl die Sorge fiir die Seinigen als auch der
Abfall von der ersten Liche umfassen einen ganzen Komplex sittlicher Werte,
geben also die moralische Gattung an, die in beiden Fillen kaum auf Siinden
per se graves schlieBen liefe. Hinzutreten mufl erst die spezifische Bosheit des
Aktes, die den Verlust des Gnadenstandes zur Folge hat. Unsere obige These
erscheint somit als zu Recht bestehend.

17 ALBERT MiTTERER: Geheimnisvoller Leib Christi. Wien 1950, zitiert als
WW 6.

18 WW 6, 93f. — Diesen Gesichtspunkt vernachldssigt zu haben, miissen wir
leider der im ubrigen gut belegten Arbeit Kocus zum Vorwurf machen. Wir
glaubten uns daher berechtigt, zum selben Thema roch einmal Stelluag nehmen
zu miissen, wird doch in dem genannten Aufsatz von vorwiegend holistischen
Erwagungen tber den Leib Christi etwas fiberstiirzt auf eine meristische, also
individuelle Gewissenspflicht geschlossen, wobei auch die moraltheologische Be-
griffserklirung unterblieben ist. Kocu schreibt: ,Somit ergibt sich aus dem
Gliedsein im mystischen Leib Christi, dafl jeder Katholik im Gewissen ver-
pilichtet ist (individuelle Missionspflicht), zu allen Mitteln beizusteuern, die fiir
das Wachstum des Leibes Christi erforderlich sind . . .“ (12). Aus den oben
angefithrten Griinden halten wir diese These fiir nicht geniigend prézise und
daher auch fiir die Verkiindigung in der Heimat fiir insuffizient, weil sie eine
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ben ,fragt nicht zunichst, ob die Glieder des Leibes auch Glieder Christi
seien, sondern ob die Kirche, als Leib auch der Leib Christi sei !®. Dem-
gemiaf mufl auch unsere Fragestellung zunichst nach der kollektiven Ver-
pflichtung des geheimnisvollen Leibes Christi zur Mission gehen, um
danach (meristisch) die individuelle Verpflichtung zu untersuchen. Nach
dem Grundsatz agere sequitur esse wenden wir zuerst das Wesen der
Kirche als geheimnisvollen Leib Christi darzustellen versuchen, um dann
ihre wesenhafte Tétigkeit daraus zu erschliefen.

Wenn die Enzyklika zunidchst von der Kirche als Leib spricht, so zahlt
sie als Eigenschaften dieses Leibes vorerst gemeinsam mit Thomas die
Einheit des Leibes, die Vielheit und verschiedene Dienlichkeit der Glie-
der auf20. Sie bringt aber dariiber hinaus drei neue Vergleichsdrittel,
namlich die der Sichtbarkeit, der Arteigenheit und der Ganzheitlich-
keit2l. Am besten fassen wir alle diese Vergleichsdrittel zwischen Kirche
und Leib zusammen, wenn wir die Kirche als vollkommenen Gesell-
schaftskérper ansehen, wie die Enzyklika das ja faktisch tut®2, Allerdings
ist damit noch nicht das letzte Wesen der Kirche ausgesprochen, das sich
in seiner mystischen Gestalt zum gesellschaftlichen Charakter der Kirche
etwa verhdlt wie der Leib des Menschen zu seiner Seele 23,

Mit diesem Vorbehalt sehen wir also erstens im Vergleichsdrittel der
Einheit des Leibes klar das Wesen der Gesellschaft ausgedriickt, die
»eine Gruppe von Menschen, verbunden zur gegenseitigen Forderung in
der Erreichung ihrer existenziellen Zwecke® ist24; das heifit aber nichts
anderes, als dafl jede Gesellschaft eine Einheit kraft des ihr innewoh-
nenden Zweckes und der Koordination ihrer Teile auf Grund der diesen
eigenen Selbstbestimmung ist, mithin also auch die Kirche.

Zweitens. Aus dem Vergleichsdrittel der Vielheit der Glieder 138t sich
mit Sicherheit das Prinzip des sozialen Pluralismus ableiten. Die Ge-
samtgesellschaft baut sich auf bzw. gliedert sich in relativ autonome gro-
fere und kleinere Gemeinschaften 25.

Drittens. Das Vergleichsdrittel der Dienlichkeit der Glieder weist klar
auf das Prinzip der Kooperation hin, das zum Wesen der Gesellschaft
tiberhaupt gehort 26.

Viertens. Wir kommen zum Vergleichsdrittel der Sichtbarkeit. Aus ihm
folgt nach dem Rundschreiben, dafl die Tatigkeit der Kirche als Gesell-

Gewissenspflicht a limine statuiert, wo doch erst der fordernde Aufruf sie zu
wecken berufen ist.

19 2.a.0. (Hervorhebung von uns).

20 F 18/16 (Wir zitieren das Rundschreiben nach der Methode MirterERS; E
bedeutet die Enzyklika, die Zahlen besagen, dafl der zitierte Text zwischen den
betreffenden Anmerkungen des Rundschreibens liegt, also hier zwischen Anmer-
kung 13 und 16).

2L E 14/15; 15/16; WW 6, 49, 52 1., 611f., 81f., 98, 97, 110, 137 ff., 158 ff.,

334 (Ganzheitlichkeit). 86/ 8Y
2 FE 119/120 24 MESSNER a.4.0., 113
25 MussNER 148 26 Messner 111 ff.
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schaft auch auflerlich in Erscheinung treten muf}, durch das Bekenntnis
desselben Glaubens, durch die Gemeinschaft derselben Sakramente und
die Teilnahme am selben Opfer, wie auch durch Beobachtung derselben
Gebote 27,

Fiinftens. Betrachten wir das Vergleichsdrittel der Arteigenheit, das
die Kirche als Organismus begreift, so kommt darin zum Ausdruck, daff
die Kirche in ihren Gliedern tatig ist nach einem ganz bestimmten Tétig-
keitsprinzip, das alle Titigkeit der Glieder auf ein Ziel hinrichtet. Aller-
dings scheint bei der Kirche der organische Charakter nicht nur wie bei
allen Gesellschaften in der Zweckursache zu liegen, sondern dariiber hin-
aus im ubernatiirlichen Lebensprinzip, das sie durchseelt, begriindet zu
sein 28,

Sechstens. Ziehen wir schliefllich noch das Vergleichsdrittel der Ganz-
heitlichkeit heran. Die Enzyklika hat diesem Element einen wichtigen
Platz in ihren Ausfithrungen eingerdumt. Auf den Gesellschaftscharakter
der Kirche angewendet, ergibt sich, dafl die Kirche, wie jede andere
Gesellschaft, ,den Charakter eines Ganzen“ hat, ,das aus Teilen besteht,
die als Teile in threm Sein und ihrer Tatigkeit durch das Sein und die
Tatigkeit des Ganzen bestimmt sind“2. Man kann daher die Kirche
threm gesellschaftlichen Charakter zufolge als moralische Person begrei-
fen, die Willensfahigkeit, Handlungsfdhigkeit zur Verwirklichung ihrer
Zwecke, Rechte und Verantwortung inne hat 30.

Wenn wir die gewonnenen Gesichtspunkte zusammenfassen wollen, so
konnen wir vielleicht sagen: Die Kirche als gesellschaftliches Gebilde hat
alle Eigenschaften und Tatigkeiten eines solchen, wenn damit auch noch
nicht alles tber sie ausgesagt ist. Thre Tatigkeit auf ein bestimmtes Ziel
hin (von dem weiter unten zu handeln sein wird) vollzieht sich also in
der Form der Kooperation aller ihrer Glieder, die sich nicht in einer
absoluten, sondern einer verhdltnismidfligen Gleichheit des Anteiles der
Individuen an ihr auswirkt3!; dieser verhdltnismidfiige Anteil kommt,
dem organischen Charakter der Kirche zufolge, in einer Aufteilung der
Titigkeiten auf verschiedene Personen, Stinde und Korperschaften zum
Ausdruck; alle diese Anteile werden zu einem Ganzen koordiniert zu-
nachst durch die Einheit des Zweckes, namlich die fortgesetzte Heiligung
der Glieder dieses Leibes zur Ehre Gottes3?2. Fiir die individuelle Ver-
pflichtung ergeben sich hieraus bereits wichtige Folgerungen, auf die wir
jedoch im Zusammenhang spiter zuriickkommen werden.

Das Rundschreiben fihrt, nachdem es die Kirche als Leib behandelt
hat, eine Reihe von Griinden aus, die sie als Leib Christi erscheinen

2 E 137/188

28 Vgl. Messner 124; E 15/16; 115/116

20 MEessNer 128

30 MgessNer 126 ff. mit den Belegen aus TuoMas
31 MessNEr 137

3 E 186/187; vgl. dazu auch Kocu a.a.0. 7
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lassen. Drei dieser Griinde sind — nach Mitterer — institutioneller,
einer von ihnen ist konstitutioneller Art®. Die drei institutionellen
Griinde, ndmlich die Stiftung, Erlosung und Erhaltung der Kirche durch
Christus, besagen, dafi die Kirche ein Gebilde darstellt, das als von
Christus gestiftet, erlost und erhalten zu betrachten ist. Sein Wesen und
damit seine Tatigkeit steht also im innigsten Zusammenhang mit Chri-
stus. Wie sich dieser Zusammenhang mit Christus auswirkt, werden wir
bei der Behandlung der Kirche als mystischen Leib Christi sehen.

Fiir den konstitutionellen Grund, ndmlich das Hauptsein Christi an
der Kirche, gibt die Enzyklika sechs Griinde an, von denen vier die
Verschiedenheiten, zwei die Ahnlichkeiten zwischen Christus und der
Kirche behandeln 3. Wir interessieren uns hier naturgemafl nur fir die
Ahnlichkeiten, weil in ihnen bedeutsame Aussagen iiber Wesen und
Tatigkeiten der Kirche gemacht werden. Die Sprechweise der Enzyklika
ist dort, wo sie tiber die gegenseitige Notwendigkeit zwischen Haupt und
Leib handelt, an manchen Stellen deutlich meristisch gehalten, besonders
dort, wo sie davon spricht, dafl das Heil vieler von den Gebeten und
Bufiibungen der Glieder des geheimnisvollen Leibes abhingig ist35.
Hierauf werden wir bei der Betrachtung der individuellen Verpflichtung
zurlickzukommen haben. Fir die Tatigkeit der Kirche als Ganzes ergibt
sich hier, daf} ihre Tétigkeit nicht nur rein werkzeugursichlich, sondern
auch wirkursichlich verstanden werden muff. Was dann die Ahnlichkeit
zwischen Haupt und Gliedern anlangt, so ergibt sich daraus die beson-
ders fiir uns wichtige Tatsache, dafl der Leib der Kirche Christus dadurch
dhnlich wird, daffi er nach dem Vorbild seines Stifters lehrt, leitet und
das gottliche Opfer darbringt. Schon hier finden wir die Missionsver-
pflichtung der Kirche als Ganzes ausgesprochen (vor allem zunichst im
Lehramt), die uns aber bei der Betrachtung des mystischen Wesens der
Kirche, zu der wir hiemit {ibergechen, noch deutlicher werden soll.

In der Darstellung der Kirche als dem mystischen Leib Christi folgen
wir den Ausfihrungen Mitterers, der zwischen Christus und der
Kirche eine correlatio idiomatum (nicht aber communicatio idiomatum)
bestehen 1aBt, so zwar, ,dafl beide eine bestimmte Wesenheit verwirk-
lichen, zwar in einer verschiedenen Weise, dabei aber doch wieder so,
daf die mystische Wesenheit Christi und die der Kirche in einer gesetz-
miéfigen Soseinsentsprechung stehen %6,

Der theandrischen, soteriologischen, theokratischen und charitologischen
Wesenheit Christi, dessen Gesamtwesenheit in diesen vier Teileigen-
schaften zum Ausdruck kommt, entspricht also auf seiten der Kirche eine
theandroide, soteriologische, theokratische und charitologische Wesenheit

3 WW 6, 93; vgl. E 22/114

3 WW 6, Abb. 4 (S. 141); vgl. E 42/92

BoE T2

36 WW 6, 93; Begrundung, ausfithrliche Darstellung und Belegstellen aus der
Enzyklika finden sich im 4. Kapitel von MirTeErErs Buch (S. 161 ff.)
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der katholischen Kirche, wiederum nichts anderes, als Ausstrahlungen
einer einzigen mystischen Wesenheit der Kirche. Dieses mystische Wesen
der Kirche wiirde sich dann nach Mitterer folgendermaflen darstellen:
»Die romisch-katholische Kirche ist die mystische Korperschaft Christi,
das heifit, sie ist jene Korperschaft, die das mystische Wesen Jesu von
Nazareth (das theandrische, soteriologische, theokratische, charitologische)
in sich hat, aber nicht in Form einer physischen Person wie er, sondern
im Form einer moralischen Person und Korperschaft, die von ihm einer-
seits gestiftet, erhalten und erlost, andererseits von ihm tberragt, dufler-
lich regiert und innerlich beeinflufit ist” 37.

Zur Feststellung der kollektiven Verpflichtung der Kirche zur Mission,
d. h. also genauer zur ,Kirchengriindung und Kirchenverwurzelung in
kirchelosem Neuland“ 38 miissen wir die mystischen Wesenseigenschaften
der Kirche etwas genauer betrachten, vor allem die soteriologische und
charitologische Wesenheit der Kirche.

Die soteriologische Wesenheit der Kirche besteht darin, ,dafl sie die
moralische Kérperschaft und Vollgesellschaft ist, die Jesus von Nazareth
stiftete, um das heilbringende Werk der Erlosung aller Menschen durch
sie fortzusetzen einerseits an ihren eigenen Mitgliedern (innere Sendung),
andererseits an der gesamten Menschheit (duflere Sendung), die sie zu
missionieren und in sich aufzunehmen beauftragt ist“ 30. Dies ist also die
erste Begrindung der Missionspflicht der Kirche, wie sie sich klar aus
deren Wesen als mystischer Leib Christi ergibt.

Die 2weite Begrundung erfliefit uns ebenso einfach aus dem theokra-
tischen Wesen der Kirche. Es besteht nach Mitterer darin, dafl die
Kirche ,die Gemeinschaft einerseits jener Theokraten ist, die Christi
Lehr-, Fiihrer- und Priesteramt stellvertretend fortsetzen®, anderseits
sjener Theokratumenen, die dieses Lehramt durch ihr romisch-katholi-
sches Bekenntnis, dieses Konigsamt durch ihren kirchlichen Gehorsam. ..
und dieses Priesteramt durch ihre Teilnahme an der Liturgie... anerken-
nen’. Die Verpflichtung der Kirche zur Mission hat also ihre Begriin-
dung unmittelbar in ihrem theokratischen Wesen, das im Lehr-, Fithrer-
und Priesteramt die klare Hinordnung auf die Mission aufweist 41,

7 WW 6, 192

38 1. A. Otro in: Die katholischen Missionen 70, 1951, 131

3 WW 6, 182 (Hervorhebungen von uns)

9 WW 6, 184 (Hervorhebungen von uns); — Kocu (a. a. O. 8. 10) scheint aus
der theokratischen Wesenheit der Kirche in ihrer Gesamtheit auf eine theo-
kratische Bestimmung auch der einzelnen Glieder zu kommen, was uns nicht
ganz berechtigt zu sein scheint: , Jeder Christ hat also die Pflicht, mit Christus
und wie Christus als Konig, d. h. als Priester, Lehrer und Hirte unter den
Menschen, in Unterordnung unter die Hierarchie, zu wirken.®

4 Mt 28,19f.: ,Geht hin, lehret alle Vélker (Lehramt), tauft sie auf den
Namen des Vaters und des Sohnes und des Heiligen Geistes (Priesteramt). Lehrt
sie alles halten, was ich euch geboten habe“ (Hirtenamt).
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Wir kommen zum letzten Abschnitt der Arbeit und damit zur Beant-
wortung der Frage nach der individuellen Missionspflicht. Wir konnten
mit Hilfe der Prinzipien der Ethik und der Moraltheologie nachweisen,
dafl eine Missionsverpflichtung fir den Einzelnen nicht als eine Pflicht
im strengen Sinn des Wortes angesehen werden kann, nimlich als eine
solche, die den Katholiken sub gravi verpflichten wiirde.

Nunmehr koénnen wir an Hand der Lehre vom geheimnisvollen Leib
diese Formulierung genauer fassen und ihre Auswirkung auf die indivi-
duelle Missionspflicht prézisieren.

Erstens. Der Gesamtzweck der Kirche als Gesellschaftskorper und da-
mit ihre wesenhafte Tdtigkeit ist nach dem Rundschreiben die fortge-
setzte Heiligung der Glieder des Leibes Christi zur Ehre Gottes®. Ein
Zweck also, der seinem Umfang nach gréfler ist als der Missionszwedk;
daraus folgt, dafl die kollektive Verpflichtung der Kirche auf die Mission
nicht ihre letzte ist. Da aber das Glied der Gemeinschaft, das Individuum,
nur auf den letzten Zweck der Gemeinschaft verpflichtet ist — im natiir-
lichen Bereich das Gemeinwohl, im iibernatiirlichen eben die Heiligung
des Leibes zur Ehre Gottes — so kann von einer sirengen Missionsver-
pllichtung des einzelnen nicht die Rede sein*.

Zuweitens. Bei der Behandlung des soteriologischen Wesens der Kirche
sehen wir, dafl sich dieses in seiner Sendung in eine innere und dufere
Sendung aufgliedert, wobei die Mission nur der dufleren Sendung zu-
zuordnen ist. Daraus folgt wiederum, dafl die kollektive Missionsver-
pflichtung nur einen Teilaspekt ihrer Gesamtsendung ausmacht; fir die
individuelle Verpflichtung ergibt sich dasselbe wie oben unter Punkt eins.

Drittens. Aus der Tatsache des Kooperationsprinzipes, wie es auf die
Kirche Anwendung findet, ergibt sich, daf zwischen den Gliedern des
mystischen Leibes wohl eine Verbundenheit in gemeinsamen Zwecken
besteht, die sich aber nur auf die wesenhaften Zwedke der Individuen (als
getaufte Christen) und des Leibes Christi als Ganzem beschrinken. In
allem, was dariiber hinausgeht, gelangt das Prinzip des verhiltnismafi-
gen Anteils der Individuen am Gesamtzweck der gesellschaftliche Plura-
lismus zur Anwendung, d. h. fiir uns, daff die einzelnen Glieder des
geheimnisvollen Leibes je nach ihrer Stellung in demselben sowie nach
Mafigabe ihrer verschiedenen Kréfte und Fahigkeiten an der Verwirk-
lichung jener Zwecke beteiligt sind, die nicht mit dem Gesamtzweck des
Leibes Christi zusammenfallen *.

2 [ 186/137; vgl. auch E 115/116

4 Es handelt sich hier um eine Anwendung des ethischen Prinzips der sozialen
Liebe auf den Bereich des Leibes Christi als Gesellschaftsgebilde, Vgl. dazu
Messner a.a. 0., 234: ,Die soziale Liebe ist die titige Sorge um die Gemein-
schaft und ihr Wohl®. ,Der Gegenstand und wunmittelbare Uerpflichtungsgrund
der sozialen Liebe ist demnach das Tohl der Gemeinschaft. (Hervorhebungen
von uns).

# Vel. dazu E 16/17
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Viertens. Wir haben schon weiter oben gesehen, dafl die individuelle
Missionspflicht nicht ex iustitia legali ableitbar ist; sicher gilt das auch
fiir die anderen Arten der Tugend der Gerechtigkeit. Wir haben also
den Ort der individuellen Missionspflicht innerhalb einer anderen Tugend
zu suchen, und es scheint, dafl hier nur die Tugend der Liebe in Frage
kommen kann. Nicht jene Liebe, die mit der Meidung der Todstinde und
der Bewahrung des Gnadenstandes zusammenfallt und daher sub gravi
verpflichtet, sondern eine Art der Liebe, die man in Analogie zur sozialen
Liebe Kirchenliebe nennen konnte.

Zunichst steht fest, daf} alle Glieder des geheimnisvollen Leibes unter-
schiedslos zur Liebe fiir die Kirche verpflichtet sind, in dem Sinne, dafl
sie wenigstens das Lehramt der Kirche durch ihr rémisch-katholisches
Bekenntnis, das Konigsamt wenigstens durch ihre Zugehorigkeit, das
Priesteramt der Kirche wenigstens durch die Taufe anerkennen®. Das
ist, wenn wir so sagen wollen, die allgemeine Liebe zur Kirche.

Wenn wir nun aber in den innersten Bereich des Individuums vor-
stoflen wollen, dorthin, wo seine Liebe zur personlichen wird, miissen wir
nochmals kurz auf die Lehre der christlichen Ethik zuriickgehen. Zundchst
ist sehr zu beachten, dafl das Individuum nicht nur als Teil der Gesell-
schaft zu betrachten ist; wir wiirden bei einer solchen Betrachtungsweise
nie iiber die Kollektivverpflichtung hinauskommen. Der Mensch als Per-
son ist ontologisch vor der Gesellschaft. Dieser Satz der Naturrechts-
ethik ist mit Fug und Recht auch auf den geheimnisvollen Leib Christi
anzuwenden ¥. Er besagt, dafl es Bereiche gibt, wo die allgemeinen Ver-
pflichtungen zu personlichen werden; personliche Verpflichtung, die mit
der Reife oder Verkiimmerung der sittlichen Personlichkeit Hand in Hand
geht . Die Verpflichtung des Individuums zur groferen Liebe — als die
allgemeine es ist — stellt sich also dar in Form des Antriebes zum Gro-
Beren, den jeder einzelne personlich erfdhrt. Angewandt auf die Liebe
zur Kirche heifit das:

- 5 WW 6, 184 46 MessnEr 124

7 Vel. Offb 2,17

48 Messner, 81 ff. — Vgl. auch Maussacu I, S. 223: Dem relativ Besseren steht
der Mensch frei gegeniiber. — An dieser Stelle ist auch hinzuweisen auf die
eindringende Analyse des Verhiltnisses zwischen Gottes- und Nachstenliebe
sowie der Bezichungen zwischen Gottesliebe und Sittlichkeit in THomas Omm:
Die Liebe zu Gott in den nichtchristlichen Religionen. Freiburg/Breisgau 1957,
416—422 und 467—481. — Die Bedeutung dieser Ausfithrungen fiir unser
Thema scheint darin zu liegen, dafl als der Beweggrund (und auch das Ziel)
fiir die Mission ,die Furcht des Herrn, Eifer fir Gott, selbstlose Hingabe an
Gott, Liebe zu Gott und ihre Frucht, die Liecbe zum Naichsten® postuliert wird
(495). Damit ist die beherrschende Rolle der Liebe in unmifiverstindlicher
Weise fiir den Missionsgedanken in Dienst genommen. Fiir die Pflege des
Missionseifers in der Heimat ist demnach zu beherzigen, was der Verfasser in
knapper Formulierung aus der Liebe ableitet: ,Die Auflerungen der Liebe
sind mannigfaltig. Wir erwahnen das Gebet und das Opfer® (414).
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Alle Verpflichtungen und Titigkeiten, die das allgemeine Maf der
Kirchenliebe, wie sie oben umschrieben wurde, iibersteigen, haben ihren
Grund und ihr Maf in der freien Entfaltung der Personlichkeit, die von
der Kirche ihre tiefere Prigung erfahren hat und finden ihren Ausdruck
im Kirchensinn, der den einzelnen in tieferem Mafl an die Kirche bindet.

Wir konnen also die Missionsverpflichtung des einzelnen Katholiken
folgendermafen charakterisieren: Sie setzt erstens den Antrieb im ein-
zelnen Katholiken voraus, aus einem tieferen Wissen um das Wesen der
Kirche und ihre verschiedenartigen Aufgaben einen immer tieferen tati-
gen Anteil an ihren Geschicken nach Mafigabe der eigenen Fahigkeiten
und Krifte zu nehmen.

Sie besteht zweitens in der Forderung, entsprechend dem eigenen Wis-
sen um Wesen und Anliegen der Kirche auch deren Missionsaufgaben,
die in engster Verbindung mit ihrem Wesen stehen, nach Mafigabe der
eigenen Maoglichkeiten titig zu unterstiitzen *°.

Sie hat drittens zur Folge, dafl ihr Grad nicht bei allen derselbe ist,
sondern je nach der Einsicht und den Fahigkeiten der einzelnen einem
entsprechenden Wechsel unterworfen ist.

Es scheint, daf} dies seine Bestdtigung findet in allen Auflerungen des
heiligen Vaters im Rundschreiben, in denen er zur Liebe fiir die Kirche,
zur Mitarbeit am Aufbau und Wachstum des geheimnisvollen Leibes auf-
ruft . Wir greifen hier zum Abschluf eine Stelle im Rundschreiben her-
aus, die uns besonders deutlich zu sein scheint®. Nach dieser Stelle ist
es Pflicht (officium) fir alle Glieder des geheimnisvollen Leibes, ,tat-
kraftig und umsichtig am Aufbau und Wachstum eben desselben Leibes
mitzuarbeiten“. Diese Pflicht aber ist nicht ohne weiteres einsichtig, son-
dern bedarf der ,eifrigen Erwdgung®, d. h. also, dafl im personlichen
Bereich der Grad der Verpflichtung proportioniert ist dem Grad der
Einsicht in das Wesen der Sache, wie oben gezeigt wurde.

Den Abschlufi der Arbeit mége das Wort Christi bilden, das beim
letzten Abendmahl aus Seinem hohenpriesterlichen Herzen als Gebet
zum Vater emporstieg und das auch unserer titigen Liebe zur Mutter
Kirche voranleuchten soll: ,Auf dafl alle eins seien; wie Du, Vater, in
mir bist, und ich in Dir, so mogen auch sie in uns eins sein, damit die

Welt glaube, dafl Du mich gesandt hast.”

4 Die Enzyklika ,Evangelii Praecones® vom 2. Juni 1951 fafit diese Tatigkeit
folgendermaflen zusammen: ,Alle Christgldubigen . . . sollen, getreu ihrem
Vorsatz, das Missionswerk zu férdern, ihren Einsatz dafiir vervielfachen, unab-
lissig und inbriinstig fiir dieses Werk zu Gott belern und den zur Missionsarbeit
Berufenen nach Vermégen die notige Hilfe zukommen lassen.” (Zwischen
Anmerkung 49 und 50; Hervorhebungen von uns.)

50 Vgl. E 175/215. Fiir die Missionspflicht vgl. besonders £ 192/198; 202/204, so-
wie die Auferungen des Heiligen Vaters in der Enzyklika ,Evangelii Prae-
cones“: neben der oben Anm. 49 zitierten Auflerung kommt noch in Betracht:
4/5 (gleich nach Anm. 4); 82/34; 48/49; 51 bis Schlufl.

51 F 188/189
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DIE GERMANENBEKEHRER DES FRUHEN MITTELALTERS

von Wilkelm Konen

1.

Die Uberfithrung der germanischen Welt in das Christentum ist ohne
Frage der wirkungsmachtigste Faktor in der Entwicklung der abend-
lindischen Kultur. Wenn in dieser Abhandlung der Germanenbekehrer
des frithen Mittelalters aus dem grofien Komplex dieses Vorganges her-
ausgehoben wird, dann deshalb, weil mit ihm die Mission unter den
Germanen aus der Sphire der politisch motivierten und mit diploma-
tischen Mitteln erstrebten Grofibekehrung ganzer Volkerstimme in die
frithchristliche apostolische Methode einer vertiefenden Einzelbekehrung
zuriickgefithrt wurde. Damit erst gewann die Christianisierung der Ger-
manen ihre nachhaltende Bedeutung fir die oben angedeutete geistige
Entwicklung.

Diese entscheidende Wendung ging nicht von der romischen Kirche
aus. In einer Zeit, als sie in hierarchischen und dogmatischen Kontro-
versen mit der Ostkirche um ihren Primat rang, fand sie weder Kraft
noch Impuls zur Mission unter den Volkern nordlich der Alpen. Selbst
die fur den Katholizismus so entscheidende Bekehrung Chlodwigs war
ein Werk der gallischen Metropolitankirche.

Der echte Impuls zur Glaubensverbreitung im Sinne des weltweiten
Lehrauftrages Christi ging aus von der Wiederbelebung und grofien
Verbreitung des altchristlichen Ménchsideals und der kollektiven Zusam-
menfassung seiner Anhdnger in den iroschottischen Kldstern und im
Benediktinerorden. Aus ihnen gingen die geschulten und fir die Mission
begeisterten Krafte hervor, deren die Kirche bedurfte.

2

Diese Abhandlung stellt sich die Aufgabe, den frithmittelalterlichen
Germanenbekehrer nicht in einzelnen charakteristischen Gestalten, son-
dern in seiner Gesamtheit als einen Bekehrertypus eigner Art und Pra-
gung zu erfassen. In der Bekehrungsgeschichte hat sich die Bezeichnung
an sich zweifellos verdienter Missionare als ,Apostel” oder ,Bekehrer®
dieses oder jenes Landes schlechthin eingebiirgert. Diese hervorhebenden
Titel, die meist aus spiterer Sicht entstanden sind und von jenen Min-
nern aus ihrer Mentalitdt heraus nie beansprucht worden wiren, konnten
Wert und Verdienst der grofien Schar ungenannter Bekehrer mindern,
in deren Reihen jene doch alle gestanden haben. Thr Meister Bonifatius,
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dem man wegen seiner Verdienste um die deutsche Kirche den Namen
eines Apostels der Deutschen zubilligen kann, hat sich seinen stillen Mit-
arbeitern zeitlebens aufs engste verbunden gefiithlt. Wie wir ihn kennen,
hat er die Weinbergsarbeit in partibus infidelium als die glidklichste
Zeit seines an Enttduschungen so reichen Lebens empfunden.

So mag sich der Versuch rechtfertigen, jenes Heer von mutigen und
opferbereiten Streitern um die Christianisierung unserer Vorviter aus
dem Dimmerlicht des frithen Mittelalters in die Sicht der Gegenwart
zu stellen.

Dieser Versuch ist nicht leicht bei der geringen Zahl und der oft unter-
brochenen Kontinuitit verwertbarer Quellen*. Doch fliefen sie gerade
fiir unsere Untersuchung etwas reichlicher und sind zudem von hoher
Zuverlassigkeit wie Bedas englische Kirchengeschichte, die Korrespon-
denz des Bonifatiuskreises, die Monumenta Alcuiniana sowie alle der
Sphére des Subjektiven entzogenen Synodalberichte, Capitularien, Re-
gesten etc. Mit Vorsicht sind dagegen — bis auf wenige — die Heiligen-
leben der Bekehrerzeit zu verwerten, die ja ohnehin mehr als Erbauungs-
literatur denn als Dokumente gedacht waren.

Nimmt man anderseits hinzu, dal beim Versiegen der Quellen Ver-
gleiche mit andern Missionsepochen, inshesondre mit der Gegenwarts-
mission, manchen stabilen Analogieschluff gestatten, dann steht man im
ganzen doch auf relativ festem Boden.

3

Drei Bekehrergruppen begegnen uns in der Germanenbekehrung, die
Iroschotten, die Franken und die Angelsachsen.

Fiir die Iren und ihre zeitliche Einordnung in das Bekehrungswerk ist
es bedeutsam, dafl gleichzeitig mit der um 600 beginnenden England-
mission Papst Gregors I. der Tod Columbans d. A. eintrat, des Mannes,
der als Bekehrer des keltischen Nordens von England und als Griinde:
des irischen Kulturzentrums Iona gewissermaflen einen Hohepunkt der
irischen Heimatkirche bezeichnet!. An der ihnen naheliegenden Aufgabe
der Bekehrung der heidnischen angelsichsischen Eroberer hatten die Iren
aus schroffer Ablehnung der Landnehmer, durch die sie in den Westen

* In der Zitierung haufiger benutzter Quellen sind folgende Abkiirzungen ver-
wandt: Bepa = Bepa, Historia ecclesiastica gentis Anglorum nach der Aus-
gabe von Alfred Holder (Freiburg 1882); Zahlen = Buch, Kapitel, Seite. —
Epp. sel. = Monumenta Germaniae, Epistolae selectae 1 (ed. M. Tangl);
Zahlen = Briefnummer und Seite. — 8§ = Mon Germ Scriptores. — MasiLLON
= J. MasiLLoN, Acta Sanctorum ordinis S. Benedicti, 6 vols (Venedig 1733—40)
1 Unter diesem Aspekt ist es nicht von der Hand zu weisen, daff Gregor in
England dem irischen Einfluf zuvorkommen wollte. In der Tat hat sich in der
Folge die Einflufnahme der Iren auf die romisch-angelsachsische Kirche so zu-
gespitzt, dafl es der dramatischen Synode von Whitby (664) bedurfte, um der
romischen Observanz zum endgiiltigen Siege zu verhelfen.

219



der Insel vertrieben waren, nicht teilgenommen. Erst der nach Frank-
reich verlagerte Teil der Iren hat sich — mehr gedrangt als gewollt —
in die germanische Festlandsmission eingeschaltet.

Wenn die Iren auf dem Festlande in der Germanenbekehrung nur eine
periphere Rolle gespielt haben, so lag das zunichst daran, daff ihnen
die Heidenbekehrung kein primares Ziel war. Bekanntlich hatte erst die
puritanische Kritik Columbans d. J. an Kénigshaus und Adel des Fran-
kenreichs zu seiner Ausweisung gefilhrt und ihn und seinen Schiiler
Gallus zur Mission in Alemannien veranlafit. Eben ihr puritanischer
Geist machte die Iren wenig geneigt zu der gregorianischen Milde und
Assimilationsbereitschaft der angelsichsischen Bekehrer. Daher waren
ihre Erfolge am Bodensee nicht von Dauer. Missionarisch und organi-
satorisch fruchtbarer war die Arbeit Kilians von Wiirzburg und seiner
Gefdhrten Kolonat und Totnan in Franken. Stark hemmend fiir einen
grofleren Missionserfolg war auch die disziplinare und liturgische Ab-
seitsstellung zu Rom, weswegen sie als unstete Wanderprediger und als
eine Gefahr fiir das Missionswerk von Rom und dem romtreuen Boni-
fatius bekdmpft wurden 2.

Grof und nachhaltig war dagegen der Einfluf, den das irische aske-
tische Monchsideal auf das religiose Leben der Zeit gewann sowohl in
Frankreich als auch in der angelsichsischen Missionskirche. Damit hat die
irische Kirche mittelbar Bekehrergeist und Bekehrertypus des Germanen-
bekehrers weithin mitbestimmt.

Die Franken, wie wir sie nach der Herkunft der meisten von ihnen
nennen wollen, hatten schon lange, bevor die Angelsachsen auf dem Fest-
land in Erscheinung traten, in dem noch stark heidnisch durchsetzten
nordlichen Frankenreich sowie in den friesischen und den flandrisch-
wallonischen Randgebieten und vereinzelt auch am Rhein und in Ale-
mannien mit gutem Erfolg bekehrt. Thre Arbeitsweise ist uns, da sie
meist in eremitischer Vereinzelung wirkten, wenig bekannt. Thre grofiere
Vertrautheit mit Sprache und Sitte ihrer Landesbriider, ihre entsagende
Lebensweise und Mildtatigkeit mag ihnen besonders unter den Ar-
men Vertrauen und Erfolg verschafft haben. Nicht alle freilich zogen
ihren Lebenskreis so enge. Vedastus von Arras, Wulflaich und Amandus
waren eindrucksvolle Wanderprediger. Manche haben auf hoherer Ebene
als Bischofe und Begriinder kirchlicher Zentren ihr Wirken bis ins Main-
land und nach Bayern ausgedehnt, wie Emmeram von Regensburg, Ru-
pert von Salzburg und Corbinian von Freising. Zwischen dem frinkischen
und angelsichsischen Bekehrerkreis gab es manche enge Verbindung,
so die lebenslange Freundschaft und Zusammenarbeit des Franken Gre-
gor von Utrecht mit Bonifatius.

Viele unter den Frankenbekehrern, besonders die Stillen im Lande,
hat das Volk als Schutzpatrone und Lieblinge der Legende in frommem
Andenken behalten bis auf den heutigen Tag.

2 u. a. Epp. sel. 44, T1.
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Die angelsichsischen Bekehrer stehen an Zahl und Erfolg an erster
Stelle unter den drei Bekehrergruppen. Das entsprach dem einheitlichen
und gradlinigen Verlauf der Bekehrung ihres Heimatlandes, die um das
Jahr 600 durch Papst Gregor I. eingeleitet und von ihm allein in Motiv
und Methode bestimmt worden war 3.

Im Benediktinerorden, dessen Regel in der Folge fur das monastische
Leben des frithen Mittelalters allein geltend wurde, fand Gregor den
Klerus, der sich der doppelten Aufgabe der inneren Festigung und der
aufleren Verbreitung des Christentums gewachsen zeigte. Benediktiner
wurden von Gregor zur Bekehrung der Angelsachen entsandt und von
ihm mit Missionsanweisungen ¢ versehen, die als ein Dokument giitigen
Menschenverstindnisses und kluger Assimilation an die Mentalitdt der
Heiden mafigebend geworden sind nicht nur fir die Missionsweise selbst
sondern fiir den Geist der spdteren angelsachsischen Missionskirche.
Gregors geistige Ausstrahlung in die Zeit war so stark und nachhaltig,
daf ein Beda, ein Bonifatius, ein Willibrord oder Alcuin ohne Gregor
nicht denkbar wiren.

Die Missionsanschauungen des grofien Papstes erwiesen ihre Wir-
kungskraft auch darin, daff die Bekehrung der Heptarchie innerhalb von
70 Jahren im Prinzip erreicht wurde und dafl wenig spiter Scharen von
missionshegeisterten Angelsachsen zum Festland zogen.

Den Iren und Franken hatten die Angelsachsen voraus, daf sie an der
Bekehrung der eigenen Heimat geschult waren und mit festem Ziel auf
die als blutsverwandt empfundenen Sachsen, Friesen, Hessen und Thii-
ringer ans Werk gingen.

Unter Fihrung und Organisation ihres Meisters und Vorbildes Boni-
fatius wurden die Angelsachsen zur Kerntruppe der Germanenbekehrung.

Hier wire wohl der Ort, sich dem groflen Fihrer des germanischen
Apostolates und Organistor der deutschen Kirche zuzuwenden. Doch ldge
das weder im Rahmen noch in der Tendenz dieser Abhandlung, die ja
den Germanenbekehrer in seiner Gesamtheit als typisch erfassen will.
Bonifatius hat sich, wie schon gesagt, nie iiber seine stillen Mitarbeiter
erhoben. In diesem Sinne mdochte man ihn nach dem schénen Bilde Gott-
fried Kellers mit dem einzelnen Baum vergleichen, der zufrieden ist,
im groflen Walde mitrauschen zu diirfen, der aber dennoch als Wahr-
baum durch seine ragende Hohe allen Wanderern die Richtung weist.

Die hohe missionsgeschichtliche Bedeutung des Heiligen erhellt aus
der zu wenig beachteten Tatsache, dafl er es doch war, der die Mission
unter den Germanen, nachdem sie seit Gregors I. Tod mehr als ein
Jahrhundert lang vernachlassigt worden war, dem Papste Gregor II. und
seinen Nachfolgern wieder als ein echtes Anliegen der Kirche nahe
brachte und sich selbst dafiir anbot. Bonifatius gehort zu den Seltenen,

3 Bepa II, 1, 59 im Epilog zu Gregors Tod: ,quem recte appellare possumus et
debemus nostrum apostolum.®
4 Bepa I, 30, 52.
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die um so mehr an Bedeutung gewinnen, als sie aus Legende und Hagio-
graphie in die klare Sicht der Geschichte treten. Das erweist zwingend
eine Neuerscheinung der Bonifatiusliteratur: Tueopor Scrierrer: Win-
frid-Bonifatius und die christliche Grundlegung des Abendlandess. Hier
ist aus profunder Kenntnis der Epoche und synchronistischer Erfassung
ihrer Komponenten ein Zeitbild entworfen, worin dem Heiligen, mar-
kanter und tuberzeugender als bisher, der entscheidende Platz in der Ge-
staltung der christlich-abendlandischen Kultur angewiesen ist.

4.

Das Charakterbild des Germanenbekehrers ist in seiner kultur- und
missionsgeschichtlichen Eigenart nur aus der geistigen Struktur seiner
Zeit zu verstehen, die wiederum weitgehend bestimmt war durch die
monastische Durchdringung und Vertiefung des religiosen Lebens. Hier
erwachten die machtigen Impulse, welche jene Ménner trotz klaren Wis-
sens um Harte und Gefahr des Missionswerkes dazu brachten, die Ge-
borgenheit ihrer Kloster und selbst die Heimat aufzugeben, um germa-
nische Bruderstimme in die Christenheit zu fithren.

Monche irischer und angelsdchsischer Kloster waren nicht nur Trager
einer hohen wissenschaftlichen Kultur, sondern auch Verbreiter der fiur
das frihe Mittelalter bezeichnenden mystischen Glaubenstiefe. Viele
waren vornehmer, ja adliger Herkunft und waren schon in friher Ju-
gend von ihren frommen Eltern als pueri oblati, als gottgeweihte Kinder,
den Klostern zugefihrt worden wie Bonifatius selbst. Erzogen in den
tragenden Gedanken der Zeit, wie in der den Missionsgedanken stark
anregenden augustinischen Gottesstaatidee, gehdrten sie zur geistigen
Elite ihrer Tage. Sie waren aber nicht minder geschult in den praktischen
Erfordernissen des Lebens, was ihnen spiter im Missionsgebiet die Schu-
lung der germanischen Bauern und die Einfithlung in ihre primitive und
materialistische Denk- und Lebensweise sehr erleichterte,

Ihre Bereitschaft zum Bekehrerberuf war machtig angeregt durch das
Vorbild der Apostel und der bereits auf dem Festland wirkenden Be-
kehrer. Der mystisch-ekstatische Zug der Zeit fand seine tiefste und wei-
teste Auswirkung in der von Irland ausgehenden Idee der peregrinatio
als einer auf das Bekehrungswerk gerichteten Form der Askese®. Sie

5 Freiburg i. B. 1954.

¢ Die Anregung gab Mt 19, 29. Eine Formel findet sich u. a. in der Uita Amandi,
Magiron 1V, 246 f. Hier bittet Amandus am Grabe des hl. Martinus um Stir-
kung fiir sein Geliibde: ,ut numquam Dominus eum ad solum proprium remeare
permitteret, sed omnem vitam in peregrinatione expenderet.“ Die peregrinatio
hat auch weite Laienkreise erfafit, freilich mehr im Sinne von Wallfahren und als
blofle Reiselust. In der Vita Galli (S II, 23) wird den Schotten nachgesagt, daff
ibnen das Pilgern geradezu zur zweiten Natur geworden wire. Mit ironischen
Unterton berichtet Bepa (V, 7, 237) von einer angelsichsischen Pilgerinvasion
nach Rom, bei der Menschen jedes Alters und aller Stinde um die Wette (cer-
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bedeutete den fiir das ganze Leben gefafiten Entschluf, Heimat und
Familie zu verlassen, um in der Fremde Geist und Lehre des Christen-
tums zu stdrken und zu verbreiten. Mit der Kraft einer Kreuzzugsidee
zog das neue asketische Ideal Scharen von Iren und Angelsachsen zum
Kontinent. Aber wihrend die Iren die gelobte Heimatlosigkeit mit dem
Blick auf das letzte Ziel mehr als eine peregrinatio a d deum empfanden,
wurde sie fiir die Angelsachsen in Verbindung mit dem opus apostolicum
zu einer peregrinatio pro deo.

Die rauhe Praxis im Missionsrevier hat unserm Bekehrer manchen
neuen und hérteren Zug aufgeprigt. Er war mit hohem Idealismus und
ohne beschonigende Illusionen ausgezogen. Was er aber in seiner neuen
Umwelt an Armut, Verlassenheit und Kulturfremdheit vorfand, iiber-
stieg weit seine Befirchtungen. Hier wurden andre und stirkere Krifte
von ihm verlangt als er sie aus der Heimat mitbrachte. Die Be-
kehrer waren Menschen, und mancher wird den hohen kérperlichen und
geistigen Anforderungen nicht standgehalten haben. Aber die weitaus
meisten von ihnen haben aus ihrer Hingabe an das Werk und aus der
asketischen Erziehung der Heimatkloster die Hirte gegen sich selbst, die
Kraft der Entsagung und den Mut zum letzten Opfer gewonnen, um auf
ihren Posten auszuharren.

Das ist um so hoher anzuschlagen als niemals ein Zwang zur Uber-
nahme eines Missionspostens ausgeiibt wurde, weil es damals als schlim-
mes Unrecht empfunden wurde, wenn einer gegen seinen Willen ge-
zwungen wurde, unter Heiden zu leben?.

3

Unsre Glaubenshoten waren Kinder einer kriegerischen und von Ge-
walttaten erfiillten Zeit8. Dadurch waren sie zu einer robusten Auffas-
sung des aufleren Lebens erzogen und daran gewohnt worden, gefdhrlich
zu leben. Mit imponierendem Mut und ohne Umwege gingen sie in der
Regel ,mitten unter die Wolfe“ ® und auf ihr erstes Ziel los, die Heiden
sobald als moglich durch die Taufe in die christliche Gemeinschaft zu
fihren und dem Gemeindeleben einzuordnen. Fir sie stand das ,Bapti-

tatim) dorthin gepilgert seien (Schon damals!). Als sich gar englische Frauen
und Nonnen diesem Strom anschlossen, kam es zu derart unheiligen Auswiichsen,
dafl Bonifatius dagegen als Schmach fiir die englische Kirche entriistet protestier-
te. (Epp. sel. 78, 169)

7 Vita Anskarii (SS 11, 695).

8 Darauf nur ein einziges Streiflicht: Von den nothumbrischen Konigen des
7. Jahrh. starb nur einer im Besitz seiner Wiirde, sechs von ihnen wurden er-
mordet, sechs weitere abgesetzt oder vertrieben, Sigebert von Essex wurde wegen
seiner Sanftmut erschlagen! (Bepa III, 22, 141)

® Mt 10, 16.
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zate* vor dem ,Docete” des apostolischen Lehrauftrages®. Da sie wufi-
ten, wie schwer dem germanischen Denken abstrakte Glaubens- und
Sittenbegriffe eingingen, verlegten sie die grindliche und geruhsame
Einfithrung darin in die ,Christenlehre® des Gemeindelebens.

Wohl in keinem Punkte zeigt sich ein stdrkerer Unterschied zwischen
der damaligen und heutigen Missionspraxis. Wenn der heutige Missionar
behutsamere Wege geht, indem er seine Bekehrungsobjekte durch breit-
gestreute Schulung den sozialen und karitativen Intentionen des Christen-
tums niher bringt und sie an dessen Institutionen wie Krankenhdusern,
Christensiedlungen und Schulen teilhaben lafit, mag er durch solche vor-
tauflichen Einfithrungs- und Einfithlungsmethoden, die sich bisweilen
iiber Jahre erstrecken, eine vertiefte Einstellung zum Christentum er-
zielen. Das alles setzt jedoch zivilisatorische und vor allem materielle
Bedingungen voraus, die der damalige Bekehrer nicht einmal in seiner
Vorstellung gekannt hat. Sie hitten seiner dringenden Bekehrerungeduld
auch kaum entsprochen.

So sehr sich die Glaubensboten beider Epochen in Missionsethos und
Zielsetzung entsprechen, so lebten sie doch in zwei Welten von so ver-
schiedener geistiger und materieller Struktur, dafl sich zwangslaufig
zwischen ihnen oft Unterschiede zeigen, die weniger in ihrer dufleren -
Lebensfithrung offenbar werden — denn hier geben sie sich an Miihen
und Beschwerden nichts nach — sondern in der Dynamik ihrer Methoden.

Der Einblick in Leben und Werk des Germanenmissionars wird das
deutlich machen.

6.

Zunachst wollen wir unsre Bekehrermonche auf thr Arbeitsfeld, in die
Missionsridume, begleiten und dabei einige missionsgeographische Studien
machen.

Die Reiseschwierigkeiten diirfen nicht iiberschatzt werden. Die alten
romischen Heerstralen mitsamt den Alpenpissen waren offenbar noch
weithin benutzbar. Der Fihrdienst iiber den Kanal war sehr rege und
verfiigte iiber gute Héfen, von denen die Angelsachsen mit Vorliebe die
alte friesische Handelsstadt Doristat, heute Wijk te Duurstede, be-
nutzten, wohl wegen der Nahe von Utrecht und dessen zentraler Lage
zwischen dem friesischen und sédchsischen Missionsgebiet. Hier diirften
sich die Missionsaspiranten gesammelt und Reisegruppen gebildet haben.

1 Fine zeitgendssische Kontroverse iiber die Reihenfolge beider Begriffe findet
sich in dem Bericht iiber die Bischofskonferenz zur Bekehrung der eben unter-
worfenen Avaren (796). Sie wird uns im anderm Zusammenhang noch einmal
begegnen. Wenn hier eine vortaufliche katechetische Belehrung iiberhaupt ver-
langt wird, so nur wegen der ungemein primitiven Geistesverfassung der Avaren
und als Reaktion gegen die schweren Fehler der forcierten Sachsenbekehrung
Kaiser Karls. (Jarrt: Bibl. rer. Germ. VI [Monumenta Alcuiniana] Epp. 68 und
69, 8151,
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Fur die Weiterreise nach K6ln und Mainz ist neben der Heerstrafle auch
der Rheinstrom als bequemere und rheinabwirts schnellere Route be-
nutzt worden . Von Mainz aus fihrte ein Straflensystem ins Mainland
und das hessische Missionsgebiet bis an die Grenzen Sachsensi?. Von
Kéln aus gab es abkiirzende Wege durch die Flufitiler der rechtsrhei-
nischen Nebenflisse ins sichsische und hessische Operationsgebiet. So
fihrte die Lippe nach Paderborn, die Ruhr ins Edergebiet mit Fritzlar
und Biraburg, die Lahn nach Améneburg. Diese Straflen sind auch be-
nutzt worden 13,

Die Ausriistung der reisenden Bekehrergruppen war ohne Frage um-
fangreich. Es ist daher kaum anzunehmen, daf} sie zu Fufl marschierten.
Ohne Zweifel fiihrten sie Reit- und Lasttiere und Lastwagen mit sich.
Nach Lage der Dinge mufite die zuerst am Missionsort eintreffende
Gruppe in Waldrodung und Landbestellung erfahren sein, um fir die
Nachfolger Unterkunft und Voraussetzungen fiir Verpflegung zu schaf-
fen. Einiges Nutzvieh wie Kithe, Schweine und Gefliigel 4, vor allem
Jagd- und Fanggerit wurden mitgebracht. Es war Grundsatz, auch bei
eigner Not nichts vom Volk zu erbitten. Wenn in den Bonifatiusklostern
spater die Zucht von Jagdfalken und Habichten betrieben wurde, scheint
man damit der Jagdlust adliger und koniglicher Herren gedient zu ha-
ben, welche mehrfach um Uberlassung der edlen Beizvogel bitten 15.
Ubrigens kannten auch die Iren den Wert dieser Luftjiger 16.

Weniger beschwerlich hatten es die spater eintreffenden Gruppen.
Aufler ihrem personlichen Bedarf fithrten sie zahlreiche Mitbringsel aus
der Heimat mit sich fur die schon am Ort weilenden Ménche. Hiervon
bietet uns die Bonifatiuskorrespondenz eine Musterkarte. Da gab es z. B.
Geschenke in Form von wirmenden Decken und Kieidern, von Hand-
schriften, Altardecken, Geld und dazu Briefe und nochmals Briefe aus
der Heimat. Ja sogar eine Glocke konnte auf der Wunschliste stehen,
wie sie sich Bonifatius zum groflen Trost in seiner peregrinatio von ei-
nem geistlichen Freunde erbittet17.

Auf der Reise waren Zelte fiir die Ubernachtung allgemein iiblich 18.
Auf seiner letzten Missionsreise nach Friesland fithrte Bonifatius be-

1 So sind Bonifatius 719 und spiter der Dénenkénig Harald mit Anskar von
Mainz bzw. Koln rheinab nach Utrecht gefahren.

12 Scrierrer: (Winfrid Bonifatius, hat seinem Buch eine Karte dieses Strafien-
systems beigelegt,

13 Ludger z. B. zeltet mit Begleitung an der Ruhr; hier sucht und findet der
Heilige die ihm durch eine Vision bestimmte Grabstdtte, den Ort fiir das Kloster
Werden: Vita Ludgeri (SS 11, 420).

14 Jedenfalls konnte Gallus eine Kuh gestohlen werden: Vite Gealli (SS 11, 8).
15 Epp. sel. 69, 142 und 105, 231.

16 Fin Diakon des Gallus begegnet uns auf Habichtfang: Vita Galli (SS II, 10).
17 Epp. sel. 76, 151.

18 Unter vielen andern Belegstellen: Vita Anskarii (SS 11, 695).
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kanntlich ein ganzes Camp mit sich. Fur die tdgliche Messe benutzte
man einen tragharen Altar, auf dem ein geweihter Altarstein mit ein-
gelassener Reliquie ruhte. Manche Bekehrer fithrten Reliquien in Kapseln
mit sich 19,

Die Reisen wurden mit wenigen Ausnahmen in Genossenschaften aus-
gefithrt. Das erforderte schon die Unsicherheit der Wege. Jedenfalls
waren die Reisenden bewaffnet — was ihnen fiir diesen Fall erlaubt war
— oder von Bewaffneten begleitet. Als solche sind die 40 ,pueri® zu
verstehen, die Bonifatius in Friesland mit sich fihrte. Sie legten erst auf
Befehl des Heiligen die Waffen vor den angreifenden Heiden nieder.

Tz

Beim Eintreffen im Arbeitsgebiet versiumte wohl kein Fiihrer einer
Bekehrergruppe, den fithrenden Mann des Bezirkes, den Gaugrafen oder
Herzog, aufzusuchen, um die Erlaubnis zur Niederlassung und Predigt
zu erwirken. Meistens gab es keine Schwierigkeiten. Ein vorgelegter
Schutz- oder Empfehlungsbrief der hoheren Instanz tat seine Wirkung
selbst bei noch heidnischen Herren. Die Mehrzahl der Gaugrafen in
Mitteldeutschland waren jedoch Christen und unterstanden, wenigstens
in Hessen und Thiiringen, einer, wenn auch vielfach gelockerten, Kon-
trolle der Frankenkénige.

Daffl der Missionar auf einen noch heidnischen Gaufithrer zundchst
bekehrend einzuwirken versuchte, versteht sich von selbst nach dem
Prinzip der ,Bekehrung von oben“. Ubrigens hat wohl keiner der mafi-
gebenden Herren den Vorteil verkannt, den die geistig wie praktisch
hochgeschulten Bekehrer fur die kulturelle und wirtschaftliche Hebung
seines Bezirkes boten. So kam es in der Regel zur Aufenthaltserlaubnis
und einer Empfehlung an das Volk. Immerhin haben manche Bekehrer
in noch unbekannten Gebieten die Vorsicht gebraucht, zuerst alte frin-
kische Militdrstiitzpunkte aufzusuchen, um hier Schutz vor Uberfillen
und Riuckhalt bei ihrer Arbeit zu finden. In diesem Sinne hat Bonifatius
die alte Festung Améneburg und die dortigen Befehlhaber Dettic und
Deorulf, zwei stark verwahrloste Christen, aufgesucht 20.

Besondere Vorsicht war, wie sich noch zeigen wird, geboten bei den
unbiindigen Friesen und den aus Frankenhaf fanatisierten Sachsen.

Es war wesentlich fiir die Gesamtsituation der Germanenbekehrer, dafl
sie nirgendwo auf echtes, d. h. mit dem Christentum véllig unbekanntes
Heidentum gestofien sind. Die Eroberungsziige der Merowinger und
Karolinger hatten bei allen genannten Stimmen dem Christentum Boden
zu schaffen gesucht, dieses Ziel jedoch bei den wechselnden Erfolgen
ihrer Ziige nur sehr unvollkommen erreicht.

1 . a. Vite Willehad: (8S 11, 381).
20 Vita Bomifatii (SS 11, 342).
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8.

Der Bau eines Klosters als Stitte des monchischen Gemeinschaftslebens
und als Zentrum der Betreuung der umliegenden Pfarrgemeinden war
das erste allgemeine Anliegen nach Festigung der Verhiltnisse. Eine
Auflerung des Bonifatius iiber den Bau von Fulda?! laft erkennen, daf}
alle ohne Unterschied des Ranges freudig mit Hand anlegten, um das
schwere und langwierige Werk — Fulda brauchte 10 Jahre — zu voll-
enden. Die Bezirke des klosterlichen Lebens, des geistlichen wie des all-
taglichen, wurden vom Abt an hierzu geeignete Monche iibertragen. Die
von Bonifatius verfliigte Amterverteilung fir das Kloster Fritzlar2?? gibt
davon eine Vorstellung.

Das nach der regula bestimmte Gemeinschaftsleben und der unbe-
dingte Gehorsam gegen den Abt sicherten Ruhe und Stetigkeit des
Tagesablaufes.

Man moge jedoch nicht annehmen, dafl den Glaubensboten in dem so
wohl geregelten Klosterleben ein bequemes Dasein beschert worden wire!
Zunichst nahm sie der Aufendienst in den Pfarrgemeinden, der, wie sich
zeigen wird, voller Miihsal und Gefahr war, oft und fiir lange Zeit in
Anspruch. Im Kloster selbst war das Leben keineswegs reichlich. Schon
die Regel forderte mancherlei Abstinenz, die von manchen Asketen durch
freiwillige Kasteiungen ins Extreme gesteigert wurde 3.

Wie drmlich das Leben der Bekehrer wirklich war, kann nicht deut-
licher zum Ausdruck kommen als in dem riithrenden Brief, den Bonifatius
als Greis und schon von Todesahnungen iiberschattet, an Kénig Pippin
richtet 24, um diesem die Sorge fiir seine Mitarbeiter ans Herz zu legen:
»Fast alle sind Fremdlinge? und wirken als Priester im Dienst der
Kirche und des Volkes. Andre leben als Monche in den Kldstern oder
erhalten als Kinder noch Unterricht in den Wissenschaften. Wieder
andre sind hochbetagt, nachdem sie lange Jahre mit mir gelebt, gearbei-
tet und mitgeholfen haben. Sollen sie wie Schafe, die keinen Hirten mehr
haben, zerstreut werden und die Vélker an den Gemarkungen der Hei-
den das Gesetz Christi verlieren?® Und weiter: ,Ich bitte fiir sie, weil
sie als Priester an den Grenzen der Heiden ein recht kiimmerliches Leben
(vitam perpauculam) fithren. Brot zum Lebensunterhalt kénnen sie sich
wohl noch verschaffen, aber Kleidung kénnen sie nicht bekommen, wenn

2 Epp. sel. 86, 193,

2 Epp. sel. 40, 65.

% So Sturm von Fulda und seine Ménche (Epp. sel. 86, 198). Von Willehad
héren wir, dafl er bis zur volligen Erschopfung nur von Brot und Honig lebte:
Vita Willehads (SS 11, 211.).

® Epp. sel. 93, 218 f.

2  Fremdlinge“ konnte sich sowohl auf die angelsachsische Herkunft wie auf
die peregrinatio beziechen, die genannten Kinder gehoren vielleicht zu jenen
pueri oblati, von denen schon die Rede war. Vielleicht sind auch Gemeindekinder
gemeint.
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ihnen nicht von anderswoher Rat und Hilfe wird, so wie ich sie unter-
stiitzt habe, damit sie an jenen Orten im Dienste des Volkes bestehen
und ausharren konnen.“

Kénig Pippin erfilllte zum groflen Trost des Meisters seine Bitte 26.

9

Das Leben in den Auflenposten bei der Betreuung der weitverstreuten
Gemeinden war an sich hart und entbehrungsreich genug, konnte aber
an den heiflen Grenzen Sachsens und in Friesland zu einer unmittelbaren
Lebensgefahr werden.

Wigbert, ein dem Bonifatius nahestehender jiingerer Priester und Mit-
arbeiter ,an den Gemarkungen der Heiden®, schreibt an seine Mitbriider
im englischen Heimatkloster mit der Bitte um firbittendes Gebet: , Wir
kimpfen mit Gottes Hilfe miithsam, aber nicht ohne Erfolg, mag es auch
noch so gefdhrlich sein in jeder Hinsicht, unter Hunger, Durst, Kilte und
den Uberfillen der Heiden leben zu miissen®2’. Von solchen Sachsen-
iberfillen gibt der Bericht des Bonifatius an Papst Stephan ein Bild.
Hiernach sind bei dem Sachseneinfall von 752 mehr als 30 Pfarrkirchen
und KldGster seines Bezirkes gepliindert und niedergebrannt worden 28.
Vorginge dieser Art haben sich spiter, etwa bei dem Aufstand Widu-
kinds, weit schlimmer wiederholt. Kaum anders waren die Verhiltnisse
bei den Friesen, wo Willibrord so oft vor Trimmern stand und doch
nie aufgab. Er wie Bonifatius, Willehad und andre haben bei ihren be-
drohten Gemeinden ausgeharrt?®, solange sie sich eine Besserung der
Lage versprachen. Wo dies nicht der Fall war, haben sie nicht in pathe-
tischem Heroismus ihr Leben in die Schanze geschlagen, sondern sich fiir
bessere Zeiten zum neuen Angriff bereit gehalten. Bonifatius wandte
sich, wie in vielen andern Skrupeln, auch in dieser Frage an den Papst,
der ihn sehr verninftig auf den ,Staub von den Fiiflen” verwies 30. Willi-
brord, nach einem vergeblichen Bekehrungsversuch in Dédnemark %, und
Willehad beim Aufstand Widukinds?® haben sich unmittelbar auf Mt
10, 14 besonnen.

Aber wieviele dennoch ihr Leben geopfert haben von ihrem Meister
Bonifatius an bis zu den beiden Ewalden und den vielen unbekannten
Soldaten des Bekehrungswerkes, die in den Sachsen- und Friesenaufstin-
den gefallen sind, wissen wir nicht. Ihre Zahl tbersteigt ohne Frage
weit die spérlichen Quellenberichte, ungerechnet die Zahl derer, die an
Krankheiten und Entbehrungen gestorben sind.

% Epp. sel. 107, 233. Hier dankt Bonifatius dem Kénig.
2 Epp. sel. 101, 224.

% Epp. sel. 108, 234.

2 Vita Gregorii episcopi Trajectensis (SS XV, 69 f.).

30 Epp. sel, 87, 200.

31 Jarvk: Bibl. rer. Germ. VI, 50, Vita Willibrordi.

32 Vita Willehadi (SS 11, 382).
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10.

Nach diesem Einblick in Umwelt und Lebensbedingungen der Mis-
sionare wenden wir uns der eigentlichen Bekehrungsarbeit am Missions-
objekt, dem geistigen Kampf um die Heidenseelen zu.

Die ersten Beriihrungen mit den Heiden vollzogen sich unterschiedlich.

Wo Missionare in grofieren Gruppen auftraten, geschah das bisweilen
in feierlicher Prozession mit Kreuz, Fahne und Psalmengesang, wie beim
Eintreffen des Awugustinus in England 38, Mit dhnlichem Prunk sehen
wir Ludger auf Helgoland erscheinen3t. Lebuin soll in grofiem Ornat
vor dem Volksthing der Sachsen in Markloh an der Weser eine wort-
gewaltige Ansprache gehalten haben3. Von besonderem Bekehrermut
zeugt das Auftreten Willibrords und seiner zwolf Gefidhrten vor Herzog
Radbod in Friesland, dem er nach der Zerstorung des Heiligtums in
Helgoland eine Donnerrede mit Androhung der Holle gehalten hat. Sol-
che Verwegenheit kostete freilich einem seiner Diakone das Leben 36.
Wirklichen Erfolg haben solche Demonstrationen nicht gehabt.

Sonst waren die ersten Begegnungen weniger dramatisch. Sie voll-
zogen sich zweifellos in der Art der .katechetischen Ausfliige® des heu-
tigen Missionars, der sich mit jovialen Ankniipfungen und kleinen Ge-
schenken bei den Heiden einfithrt und ganz allmahlich zu religisen
Gesprachen iibergeht. Augustinus von Kent ist froh, einzelne, die ihn
anhoren wollen, unterrichten zu konnen$?, Paulinus von York hatte
grofle Miihe, einige Zufallsbekehrungen zu erzielen®. Erst allmihlich
und nach dem Ubertritt des Konigs, der im iibrigen keinen Druck auf
das Volk ausiibte, verstarkte sich der Zustrom.

In diesem Verhalten Konig Ethelberts zeigt sich die fiir germanische
Fiirsten charakteristische Toleranz und das Fehlen von Fanatismus in
der Bekehrungsfrage. So hat auch Chlodwig seinem Volk freie Entschei-
dung gelassen. Wie weitherzig selbst krafl heidnische Fiirsten sein konn-
ten, zeigt sich an Konig Penda von Mercia, der nicht nur die Predigt
erlaubte, sondern jeden Christen verdchtlich fand, der von seinem be-
schworenen Glauben abfiel 9.

Freundliche Worte und Geschenke mochten dem Glaubensboten Sym-
pathien erwecken, Achtung und Vertrauen erwarb er sich jedoch erst
durch seine musterhafte Lebensfihrung, durch die er die Echtheit seiner
Lehre bestdtigte. Augustinus wirkte besonders durch seine ,vita mundis-
sima“ bekehrend auf Konig Ethelbert ein%. Willehads Lehre war dop-

33 Bepa I, 25, 34.

3 Vita Ludgeri (SS II, 410).

3 Vita Lebuini (SS 11, 362).

36 Jarrf: Bibl. rer. Germ. VI, 48 1., Vita Willibrordi.
37 Bepa I, 26, 36.

38 Bepa II, 9, 89.

3 Bepa III, 21, 138.

4 Bepa I, 26, 36.
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pelt eindringlich, weil er durch sein Beispiel bestitigte, was sein Mund
predigte 41,

Die stille Wirkung des guten Vorbildes wurde unterstitzt durch das
unspekulative Wohltun aus gutem Herzen, fiir das uns die Quellen viele
Beispiele geben. Vor dem Hause des in Belgien bekehrenden Bischofs
Eligius schwiarmten die Armen wie die Bienen um den Korb 4. Wilfrid
von York war nach seinem Biographen ein Hort der Armen und Hung-
rigen, ein Befreier der Gefangenen, ein Schutz der Waisen und Wit-
wen 4. Er hat in Hungerzeiten die Siidsachsen in England bessere Me-
thoden des Fischfangs gelehrt und die Ertrdgnisse des eigenen Fanges
weitherzig mit den Armen geteilt 44 Uberhaupt galt damals der Brauch,
ein Viertel von den Einkiinften der Kirchen und den Spenden der Glau-
bigen an Arme und Pilger zu geben 5. Schon erwihnt wurde, dafl nach
dem Vorbild des Apostels Paulus selbst bei eigenem Mangel nichts vom
Volke angenommen wurde.

Vollends durch die tdtige Hilfe, welche die Glaubensboten Armen und
Leidenden boten, indem sie Leibeigene und Gefangene freikauften, mit
tiberlegenen medizinischen Kenntnissen Krankheiten und Seuchen be-
kimpften 46, durch geistige und praktische Schulung in Handwerk und
Landbau das Volk kulturell forderten, leisteten sie eine stille, aber sehr
wirksame Propaganda fiir die neue Lehre neben der Bekehrung durch
das Wort.

11

Die Predigt oder die Bekehrung durch das Wort, wie wir sie wegen
ihrer vereinfachten Anwendung und Form nennen wollen, galt gewifs
auch damals als das vornehmste, durch apostolische Praxis geheiligte Mit-
tel zur Glaubensverbreitung. Sie hat sich aber ganz dem geistigen Habi-
tus der Angesprochenen anpassen miissen und dem Bekehrer selten Ge-
legenheit gegeben, seine rhetorische Schulung anzuwenden 47. So reichlich
uns in den Heiligenleben Predigten vor Heiden — oft sogar in wortlicher
Zitierung — angeboten werden, sie sind alle patristische Plagiate oder
erfundene Prunkstiicke der Biographen zum Lobe des Heiligen, mégen
sie auch einiges enthalten, was gegen den Polytheismus im allgemeinen
hitte angewandt werden konnen.

1 Vita Willehadi (SS 11, 383).

2 Vita Eligii (SS rer. Merowing. 1V, 677) und Vita Anskarii (SS 11, 722).

43 Vita Wilfridi von Eppius SteEpaANUs s. Masmron 1V, 1, 642.

44 Bepa IV, 13, 187.

45 u. a. belegt in Epp. sel. 18, 32.

4 Hierfiir ein besonders eindrucksvolles Beispiel in der Vita Anskarii (8§ 11, 722).
47 Da die Wortbekehrung im Rahmen dieser Abhandlung nur in Umrissen
behandelt werden kann, wird verwiesen auf die als Bonner Dissertation erschie-
nene monographische Darstellung von WiLa. Konen: Die Heidenpredigt in der
Germanenbekehrung (Diusseldorf 1909).
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Erst im Gemeindeleben gewann die Ansprache an das Volk an Be-
deutung, aber auch hier nur in Anpassung an die Auffassungsgabe der
Hoérer.

Wie einféltig und ganz auf das Sinnféllige eingestellt diese Horer sein
konnten, mag man z. B. daraus entnehmen, daf} Bonifatius ein in Gold-
buchstaben geschriebenes Exemplar der Briefe Petri seinen Gemeinde-
kindern vorhdlt, um damit ihre Ehrfurcht vor der Heiligen Schrift zu
wecken 8.

Ich stehe nicht an, das Verhiltnis der Germanen der Bekehrerzeit
zum Ubersinnlichen oder besser Auflersinnlichen dem Urteil Caesars tber
die Germanen seiner Zeit gleichzusetzen: ,Deorum numero eos solum
ducunt, quos cernunt et quorum opibus iuvantur: Solem, Vulcanum,
Lunam® (also nur die rémisch umbenannten Spender von Licht und
Wirme) ,reliquos ne fama quidem acceperunt.“ Hierzu bemerkt Caesar
begriindend, daff ihnen ein Priesterstand gefehlt habe dhnlich den kel-
tischen Druiden, der ihrem religiésen Denken feste Formen gegeben
hitte 19

Und diese, ganz auf sinnlicher Wahrnehmung und Niitzlichkeitserwa-
gungen beruhende Auffassung vom Géttlichen fanden unsre Bekehrer
noch vor, wenigstens beim einfachen Volk, auf das sich ihre Tatigkeit
wesentlich erstreckte.

Die soziale Schichtung in Freie, Halbfreie und Unfreie, die auch in
der christlichen Ara in Geltung blieb, wirkte sich druckend auf die un-
freien und besitzlosen Schichten aus. Die Masse der béuerlichen, ohne
jeden Bildungsfundus lebenden Menschen war kaum ansprechbar fir
Fragen auflerhalb ihres engen Lebenskreises. Thre Welt war oft unheim-
lich durch Riickschlage und Katastrophen des nordischen Klimas. Die Ein-
stellung zu den als personifizierte Naturkrifte gedachten Gottern und
den kleinen guten und bésen, iedenfalls aber unberechenbaren Elementar-
geistern in Luft, Erde und Wasser war mehr durch ein Gefiihl des Arg-
wohns und der Furcht als durch gldubiges Vertrauen bestimmt. Man op-
ferte ihnen weniger um Hilfe als um Besidnftigung und Schonung mit
dem fatalistischen Untergefihl der Zwecklosigkeit, da sich das arme
Leben doch nicht anderte, und war schnell bereit, die schwachere Gottheit
gegen eine stirkere zu tauschen.

12:

Ganz folgerichtig setzten die Bekehrer nicht mit theoretisch-dogmati-
scher Bekdmpfung dieser verschwommenen Gétterwelt, sondern mit ihrer
Entmachtung ein mit dem immer wiederholten Hinweis auf die Ohn-
macht der Gotter, die wehrlos die Zerstorung ihrer Kultstdtten hin-
nehmen und zusehen miifiten, wie Macht und Wohlstand nur den Chri-

48 Epp. sel. 35, 60.
49 CAnsAr: Bell. Gall, VI, 21.
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stenvolkern zuteil werde. Solche Argumente wirkten ungleich stirker als
abstrakte Deutungen der neuen Lehre. Die Aussicht auf ein besseres ir-
disches Leben und das Versprechen ewiger Freuden durch die Taufgnade
hat viele zum Taufbecken gefiihrt. Die materialistische Einstellung des
heidnischen Denkens hat auch der Bekehrungspredigt ihren bezeichnen-
den materialistischen Einschlag gegeben. Doch hat man stets versucht,
Sinn und Wirkung der Taufe eindringlich zu Gemiite zu fithren und
durch feierliche Gestaltung des Taufaktes und das mit Eideskraft aus-
gesprochene Taufgeliibde nachhaltig einzuwirken.

Unsern Glaubensboten lag iiberhaupt sehr daran, den Ubertritt zum
Christentum zu einer Sache des Herzens und der inneren Uberzeugung
zu machen 5. Es war sicher nicht in ihrem Sinne, wenn viele sich keine
innere Rechenschaft von ihrem Ubertritt gaben, wenn Zwang und Ver-
sprechungen sie zum Taufbecken fithrten. Lieber sahen sie, wenn Griibler
und Zweifler sich mit der neuen Lehre auseinandersetzen wollten. Das
war vor allem bei Menschen hoheren Standes zu erwarten, die durch
Erziehung und gréfiere Welterfahrung aufgeschlossen und kritisch ge-
worden waren und mit bohrenden Fragen kamen. Wie mit solchen Auf-
klirungsbediirftigen zu verfahren sei, dariiber gibt es nur ein einziges,
aus unmittelbarer Erfahrung entstandenes Dokument von hohem Wert:
Die Ratschlige des Bischofs Daniel von Winchester an seinen Schiler und
Freund Bonifatius zur Widerlegung heidnischer Géttervorstellungen und
Gaotterverehrung 51.

Der Wert dieses Dokumentes liegt nicht nur in seiner Einmaligkeit,
sondern noch mehr in dem materialistischen Zug der Argumente, den
wir bereits als typisch fiir die Germanenbekehrung erkannt haben. Die
Anweisungen Danicls haben zu manchen Kontroversen gefithrt, auf die
hier nicht eingegangen werden soll 52. Es darf angenommen werden, dafl
Daniels Beweisfiihrung in der Wortbekehrung da, wo sie am Platze war,
eifrig benutzt worden -ist.

Wesentlich schwerer wurde dem Bekehrer der Kampf gegen die un-
zihligen ins Christentum eingeschleusten Superstitionen, die in heid-
nischen Kult- und Opferbriuchen und in aberglaubischem Zauber- und
Orakelwesen fortlebten®. Strenge Synodalbeschlisse und Capitulare

50 Konig Ethelbert von Kent war von seinen Bekehrern belehrt worden, dafl
der Glaube nur eine Sache des Herzens und nicht des Zwanges sein dirfe.
Bepa I, 26, 87. Vgl. auch die Auflerung Alcuins in Abschn. 13 des Textes.

51 Epp. sel. 23, 38 ff.

82 Vgl. Wirn. Konen: Die Heidenpredigt in der Germanenbekehrung. Hier ist
der Danielbrief (S. 80ff.) besprochen, zu den Kontroversen im anhdngenden
Exkurs Stellung genommen.

8 Das zweite Gebiet der heidnischen Uberreste im Christentum und ihrer Be-
kimpfung durch Staat und Kirche ist durch reichliches Quellenmaterial gut zu
iibersehen. Um die Zusammenfassung und kritische Sichtung hat sich W. Bou-
prior durch seine Abhandlung: Das altgermanische Heidentum in der kirchlichen
Literatur des 6.—11. Jahrhunderts (Bonn 1928) verdient gemacht.
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wurden nicht mit ihnen fertig, und dem geplagten Seelenhirten entfuhr
manches heilige Donnerwetter gegen indifferente, obstinate und bis zur
Empérung riickfallige Gemeindekinder.

Zwangslaufig muBte damit eine Verhirtung der Bekehrungsmethoden
eintreten, indem die Kirche und ihre Organe drastisch gegen die fafi-
baren Kult- und Opferstitten, die Baum-, Fels- und Quellenidole, mit
Zerstorung und Entweihung vorgingen, und zwar um so konsequenter,
als sie dabei sinnfillige Beweise fiir die Ohnmacht der Gétter erbringen
konnten. Heiliger Eifer mag dabei oft zuviel getan haben. In der Regel
jedoch hat bei solchem Vorgehen Uberlegung und Vorsicht mitgesprochen.
Dafiir ist die Fillung der heidnischem Kult dienenden Eiche bei Geismar
durch Bonifatius ein Beweis. Diese Tat war keineswegs ,eine Auflerung
genialen Instinktes, daf die kecke Tat zindender sei als das Wort" *,
sondern nur die von langer Hand vorbereitete Bescitigung eines grofien
Argernisses unter Mitwirkung einer Mehrzahl bereits Bekehrter. Der
Bericht in der Vita Bonifatii 14ft dariiber keinen Zweifel, indem die
anwesenden Heiden den Heiligen nur noch ,intra se®, insgeheim, zu
verdammen wagen. Und wenn Bonifatius am Ort und aus dem Holz
des Baumes eine Kapelle errichten 148t, wahrt er nach der Anweisung
Gregors den Nimbus des Ortes fir das Christentum. Und das war all-
gemeiner Brauch. Dafiir sprechen zahlreiche alte Kapellen auf Bergen
und in Wildern, Marterstocke und Wegckreuze, die alte heidnische
Kultorte ersetzt haben.

Bei dem zihen Festhalten an heidnischen Briuchen wurde die radikale
Methode der Idolzerstorung unvermeidlich im Interesse einer durchgrei-
fenden Bekehrung. Sie ist daher in der kirchlichen Mission besonders auf
dem Festlande in weitem Umfange gelibt worden. Was aber hier metho-
dische Beseitigung von Argernissen war, wurde in der frankischen Reichs-
mission oft zur Zerstérungssucht.

13.

Die unselige Gleichschaltung politischer Eroberung mit der Einfihrung
des Christentums hat in der friankischen Reichsmission Gewaltmethoden
gezeitigt, die dem Geist christlicher Glaubensverbreitung stracks zuwider-
liefen und dem gesamten germanischen Bekehrungswerk schweren Scha-
den getan haben.

Hier moge daher der notwendige Trennungsstrich gezogen werden
zwischen unsern, von der Wiirde ihres Amtes durchdrungenen Glaubens-
boten und den Klerikern im Trof8 frinkischer Heere, die das bittere
Wortspiel Alcuins rechtfertigten: Sint predicatores, non praedatores!

Nicht umsonst legt die schon erwihnte Avarenkonferenz Kaiser Karl
ans Herz, Manner lauterer Gesinnung in der Avarenmission einzusetzen,
die selbst in den Glaubenslehren bewandert und fdhig seien, den Um-

8¢ Hrinrica Haun: Bonifaz und Lul. Leipzig 1883, 51.
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stinden und der Fassungskraft der Heiden Rechnung zu tragen, und die
sich hiiteten, ihr heiliges Amt durch Habgier zu beflecken. Der Prediger
Wort, so heiflt es da, sei milde und frei von Drohungen. Nie diirfe das
Schwert den Heiden zur Taufe treiben, sondern das eigne Verlangen
des erleuchteten Herzens. Darum habe das ungliickliche Sachsenvolk so
oft die Taufgnade verloren, weil ihm nie ein festes Fundament des
Glaubens eingepflanzt worden sei . Konnte die Ausstrahlung der Grund-
satze Gregors — 200 Jahre nach seinem Tode! — besser bestétigt werden?

Kaiser Karl hat das ihm freimiitig vorgehaltene Zerrbild seiner Sach-
senbekehrung weithin vergessen lassen dadurch, dafl er die Mission in
die Hinde Berufener zuriickgab und durch grofiziigige Unterstiitzung
forderte. Karls Sohn und frommes Gegenstiick Ludwig hat nicht wie
jener mit harten Gesetzen, sondern mit einer alles Mafl {ibersteigenden
Ké6dermethode hochst oberflichliche Massentaufen erzielt 5.

Bonifatius, dem die Bekehrung der Sachsen als Hochziel vorgeschwebt
hatte, erlebte die Gewaltmethoden der Sachsenbekehrung Karls nicht
mehr. Aber wie in Vorahnung kommender Dinge hat er in Missions-
fragen nur zégernd und mit innerem Widerstreben Beziehungen zur
friankischen Staatskirche und den Frankenherrschern aufgenommen. Um
die Mission dem frinkischen Staatsegoismus zu entziehen und um ihr
den Selbstzweck zu wahren, hat er sie Rom unterstellt, Wenn er dem
Freunde Daniel von Winchester sein Herz ausschiittet, dafl er ohne den
Schutz des Frankenherrschers sein Werk nicht vollenden, noch seine Mit-
arbeiter schiitzen konne, so war das der Ausdruck einer bitteren Resi-
gnation 57. Bezeichnend ist, dafl er seinen Missionsnachwuchs fast nur aus
England nahm.

14.

Kehren wir nun nach dieser wohl notwendigen Abschweifung zur Be-
kehrungsmethode der Predigt zuriick, worunter wir inunserm Zusammen-
hang jede Art miindlichen Zuspruches fassen miissen, der bekehrend
wirken sollte, ob das nun eine dialogisch geartete oder dozierende Ein-
fithrung in die Glaubenslehren oder eine auf Gemiitswirkung berechnete
Ansprache an das Volk war.

Nach allem bisher Gesagten richtete sich die Wortmethode selten an
ungetaufte Heiden, sondern fast nur an getaufte Nochheiden, war also
eigentlich Gemeindebekehrung, die man als nachgeholte Katechumenen-
zeit bezeichnen konnte. Gegenstand solcher Unterweisungen waren ent-

55 Die hier summarisch zitierten Gedanken Alcuins finden sich in den Monumenta
Alcuiniana der Bibl. rer. Germ. VI, 301—3825.

5 Welch grotesken Auswiichse dabei moglich waren, beweist die Anekdote des
Monachus Sangallensis, Gesta Caroli Magni (SS 11, 762). Hier ergattert ein alter,
gerissener Dine, indem er sich zwanzigmal taufen ldfit, dieselbe Anzahl neuer
Taufhemden, die Ludwig Taufwilligen versprochen hatte.

57 Epp. sel. 63, 130.
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weder die noch mitgeschleppten heidnischen Eierschalen oder die Glau-
bens- und Sittenlehren der Kirche.

Eine grofle Predigt nach dem Herzen der rhetorisch geschulten Ménche
war im allgemeinen nur bei besonderen Anldssen, etwa an hohen Kir-
chentagen, moglich. Was sie hier leisteten, zeigt uns Anskar, der nach
seinem Biographen sowohl anmutig wie erschiitternd sein konnte, indem
er sanfte Worte mit schreckenerregenden verband und die Gewalt des
jungsten Gerichtes tief ergreifend darstellte. Das Spiel seiner Ziige und
die Kraft seines Wortes machten grofien Eindruck *.

Sehr schweigsam sind die verwertbaren Quellen iiber den eigentlichen
Inhalt der Predigi. Abgesehen von den schon erwihnten Anweisungen
Daniels von Winchester liegen zwar eine Anzahl von Predigtvorlagen vor
(sogenannte Homiliare), wie sie Eligius von Noyon, Burkhard von Wiirz-
burg, Pirmin von Reichenau und Rhabanus Maurus verfafit haben. Alle
sind jedoch fast ausschlieflich nicht der Vermittlung der Glaubenslehre,
sondern dem Kampf gegen die Superstitionen gewidmet und dabei alle
stark beeinflufit durch die Homilien des Caesarius von Arles, die ihrer-
seits so einseitig auf provencalische Verhiltnisse eingestellt sind, daf} sie
fiir germanische Verhaltnisse kaum zutreffen 0.

Die Einfithrung in die Glaubenslehren begann mit den Erzdhlungen
aus der biblischen Geschichte, vor allem mit gemiitvollen Schilderungen
vom Leben, Leiden und Sterben Christi und seiner Heiligen. Die Auf-
erstehung der Toten, den Germanen durch ihre heidnischen, von der
Kirche besonders energisch verfolgten Totenkulte schon bekannt, und
dann die Lehre von ewiger Belohnung und Bestrafung fir gute und bose
Taten, womit zur Sittenlehre uibergeleitet werden konnte, standen wohl
am Anfang aller Christenlehre. Wieweit es ihr gelungen ist, abstrakte
Dogmen der Auffassung und Denkweise der Gemeindekinder nahe zu
bringen, 148t nur Vermutungen zu. Es war bestimmt keine leichte Arbeit.

Recht schwer ging den Germanen der christliche Sittenbegriff ein. Thre
eigne Auffassung von Sitte war durchaus auf sozialer Basis, Staat und
Familie, aufgebaut. Beiden gegeniiber Eid und Brauch zu beachten, galt
ihnen als Ehre, das Gegenteil als Meintat. Die christlichen Begriffe von
Gut und Bose als Mafistab fiir die Beachtung und Nichtbeachtung der
Gebote des einen Gottes erfafiten sie schwer und langsam. Hier mogen
die Hinweise auf das Leben Christi und seiner Heiligen vorbildlich ge-
wirkt haben. Bei Riickfalligen wird die Drohung mit Gottes Zorn und
Strafe nachgeholfen haben, die beste Umgewdhnung diirfte aber iiber
die Dauerkur der schon im Diesseits fithlbaren Ponitenzordnung der
Kirche erreicht worden sein.

Was freilich noch an heidnischem Barbarentum auszurotten war, lafit
ein Bericht des Bonifatius an den Papst erkennen, worin er Klage fiihrt,
dafl sich in seinem Bezirk noch Christen fdnden, die ihre Leibeigenen zu

58 Vita Anskarii (SS 11, 721).
% In extenso nachgewiesen bei Boubrior, L. c. Vergl S. 14.
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heidnischen Opferzwecken an die Sachsen verkauften . Weit schlimmer
trieben es die von ihrem Herzog Rollo zum Christentum kommandierten
Normannen in Nordfrankreich. Sie schlachteten nach wie vor den Got-
tern Menschen, dabei mit Vorliebe die mit ihrer Bekehrung betrauten
Geistlichen®. Wenn die noch vollheidnischen Friesen der Radbodzeit
zur Besinftigung der Gotter durch das Los bestimmte Opfer schlachteten,
— jener Diakon Willibrords war eines davon — dann mag das bei
diesem besonders rauhen Stamm verstindlicher sein, aber es war doch
eben — germanisch.

15,

Zuguterletzt mogen noch zwei Probleme zur Sprache kommen, welche
den damaligen so gut wie den heutigen Bekehrer beschiftigen: Das
Sprachenproblem und die Sorge um den einheimischen Nachwuchs.

In der kirchlichen Literatur tber die frithmittelalterliche Predigt hat
sich, man muf} schon sagen hochst iiberfliissigerweise, eine Kontroverse
entsponnen, ob man den Germanen lateinisch oder in der Landessprache
bekehrt habe. Albert Hauck hat sie mit der lapidaren und tiberzeugenden
Bemerkung abgetan, dafl der Ungedanke, man hitte in einer anderen
Sprache als der des Landes predigen konnen, dem 8. Jahrhundert fremd
war. Gewif} hat es in den Anfingen und besonders bei den Iren Schwie-
rigkeiten gegeben. Die Iren als geschulte Philologen® sind mit dem
Problem schnell fertig geworden. Wir horen nichts von wirklichen Er-
schwerungen. Die Angelsachsen hatten wohl nur idiomatische Klippen.
Wie schnell auch diese iiberwunden wurden, beweist die Anekdote, dafi
Bonifatius schon im Anfang seiner Festlandstitigkeit seinen jungen
Freund und spiteren Mitarbeiter Gregor, einen gebiirtigen Franken, be-
schamte, als er ihn in der Ubersetzung einer Bibelstelle in das frankische
Idiom ubertraf 3,

Wirkliche Schwierigkeiten, wie sie bei den romischen Bekehrern in
England vorlagen, wurden durch Dolmetscher iberwunden. Auf Weisung
Papst Gregors I. nahmen sie solche aus Frankreich mit hintber #4. Mit
der Uberwindung von Sprachschwierigkeiten hing es auch zusammen,
dafl die Germanenbekehrer ganz im Sinne der heutigen Missionspraxis
sich bemiihten, Landeskinder als Missionare zu gewinnen. Natiirlich
sprachen und sprechen hier auch andre gewichtige Griinde mit. Einhei-
mische Bekehrer begegneten nicht dem Argwohn, der Fremden oft ent-

80 Epp. sel. 28, 51.

% Nach einem Bericht des Bischofs Herivaeus von Reims, der mit der geistlichen
Betreuung der Normannen beauftragt war. Vgl. Konrap Maurer: Die Bekeh-
rung des norwegischen Stammes zum Christentum. Miinchen 1855/56, Bd. I, 60.
% GurscHE u. ScuuLtzi: Deutsche Geschichte, von der Urzeit bis zu den Karo-
lingern. 11. Leipzig 1883, 526.

8 Vgl. Scrierrer: Winfrid — Bonifatius, 140.

% Bepa I, 25, 35.
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gegengebracht wird. Sie kannten sich besser aus in der Mentalitdt, den
Wiinschen und Noten ihrer Stammesgenossen, kurz, der engere Kontakt
und das starkere Gemeinschaftsgefithl wirkten sich giinstig fiir die Be-
kehrungsarbeit aus. So bestanden fiir die frankischen Bekehrer besonders
giinstige Bedingungen.

Was wir von der Ausbildung einheimischen Nadhwuchses durch Willi-
brord ®, Anskar® und Ludger® erfahren, diirfte allgemeiner Brauch
gewesen sein.

16.

Wenn das Idealziel einer vollkommenen Uberfithrung des germa-
nischen Heidentums in die Glaubens- und Sittenwelt des Christentums
nicht erreicht wurde, dann haben die Bekehrer das auch kaum erwartet.
Die noch primitive und zahflissige geistige Substanz, die von ihnen vor-
gefunden wurde, hitte sich der neuen Lehre ohne Assimilation und
Kompromisse versagt.

So stand am Ende der Bekehrungsepoche ein weitgehend germani-
siertes und rustifiziertes Christentum. Die Weitherzigkeit des Entgegen-
kommens der Kirche scheint bewuf}t und mit Methode geiibt worden zu
sein. Der weitaus grofite Teil der Bekehrer war selbst germanisch. Lag
es da nicht nahe, Gemiits- und Brauchtumswerte der germanischen Brii-
der, die auch in der christlichen Ara einen Platz verdienten, zu erhalten,
wenn dadurch Lehre und Sittengesetz der Kirche nicht beriihrt wurden?
Wir wissen doch, wie stark sich ein Bonifatius den als blutsverwandt
empfundenen Germanen des Festlandes verbunden fithlte und wie
emphatisch er dem sittlich verkommenen Konig Aethelbald von Mercia
die gesunde Sittlichkeit der Sachsen als Beispiel vorstellte ®.

Die in der germanischen Missionskirche nie vergessene Lehre Papst
Gregors 1., dafl dem bodenstindigen religiosen Empfinden des Volkes
sein Platz auch im Christentum gebithre, hat in der Mission unter den
festlindischen Germanen stets Anwendung gefunden. Nachdem diese,
nicht zuletzt durch die kulturelle Einwirkung ihrer Bekehrer, aus der
geistigen Enge ihrer armen Umwelt befreit waren, konnten sie als ,ger-
manisierte® Christen hochste Leistungen, wie etwa die Kulturbliite des
hohen Mittelalters, aus sich heraus entwickeln und entscheidende Werte
zur abendldndischen Kultur beitragen.

Was die Rustifizierung, die Verbauerung, angeht, war sie nur eine
Erscheinung, die sich an dem dufferen und bis zu einem gewissen Grade
auch an dem inneren Habitus aller Bekehrer, auch des heutigen, zeigt,
die ,an Ort“ arbeiten. Selbst ein Bonifatius bezeichnet sich einmal mit

85 JarrE: Bibl. rer. Germ. VI, cap. 9, Vita Willibrordi.

8 Vita Anskarii (SS 11, 696).

% Vita Ludgerii (SS 11, 410). Vgl. A. Hauck: Kirchengeschichte Deutschlands, 1,
4, 439,

% Epp. sel. 46, 75 und 73, 150.
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Humor als verbauert (rusticanus), da ihn seine Arbeit den Biichern ent-
fremdet habe 9.

Ein letzter Blick auf die friihmittelalterliche Germanenbekehrung iiber-
rascht und imponiert durch die zeitliche und rdumliche Weite des Vor-
ganges. Nahezu 500 Jahre, gerechnet vom Beginn der Englandbekehrung
bis zu dem nur annihernd festzulegenden Zeitpunkt der vollendeten nor-
dischen Bekehrung, hat die Mission unter den west- und nordeuropé-
ischen Germanen zwischen Alpen und Island erfordert. Viele Genera-
tionen von Bekehrern sind in diesen Zeiten und Rdumen am Werk ge-
wesen, Krifte und Opfer, die jedes gewohnliche Mafl weit iberschritten,
sind gefordert worden, um die germanische Welt in den christlich-abend-
lindischen Kulturkreis einzureihen.

Da mag es wohl angehen, mit dem bekannten Vers aus der Aecneis
auf die Begriindung Roms — in kleiner Abwandlung zwar, aber in nicht
minder weltweiter Geltung — zu schlieflen:

Tantae molis erat, Germaniae condere fidem!

8 Epp. sel. 34, 59.

PROBLEME AM BEGINN DER MISSION BEI EINEM NATURVOLK
IN DER HEUTIGEN ZEIT

von Anton Lukesch

Noch gibt es Volker, die voéllig unberithrt nach jahrtausendealtem
Rhythmus ihr urspriingliches Stammesleben fithren. Die entlegensten
Raume der Erde sind heute ihre Heimat. Der Missionar, der dorthin
gesandt wird, hat dem der ersten Kolonialzeit wenig voraus. Eigentlich
ist er drmer. Wohl kann er den ersten Teil seiner groflen Reise im
Flugzeug oder im schnellen Schiff zuriidklegen; aber ihr letzter Teil wird
genau so wie damals zu einer mithsamen und gefahrvollen Expedition.
Heute wie einst kommt er mit seinem Brevier, seinem Missionskreuz,
seinem Kelch und den Gewindern zur Feier der heiligen Messe und
bringt den Eingeborenen Geschenke mit. Aber im Zeitalter der Ent-
deckungen kam der Missionar oft mit grofier Begleitung. Er brachte
Bildwerke und prichtige Statuen, nicht selten Meisterwerke christlicher
Kunst mit. Unter seinen Geschenken fiir die Eingeborenen fand sich
barocker Schmuck, etwa schon gefafite venezianische Glasperlen. Selbst
wenn er nach der endlosen Reise allein und arm kommen mufite, kam
er doch aus einem Land mit einer blithenden christlichen Kultur und
inneren Reichtiimern. Die Kamera, der Projektionsapparat, das Magneto-
phon und das moderne Jagdgewehr, das der heutige Missionar aus dem
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technischen Zeitalter mitbringt, konnen dies nicht aufwiegen. Der Mis-
sionar von einst kam als Vertreter einer christlichen Welt. Michelangelo
hatte seinen Petersdom in Rom vollendet; von Rom her war eine grofie
christliche abendliandische Gemeinschaftskultur entstanden. Thre Gestalter
wollten Himmel und Erde harmonisch aneinanderfiigen. Der Friihlings-
sturm einer religiosen Begeisterung erfafite das Volk. Von diesem Geist
getragen, zog der Missionar in die fernen Lande, um die Welt fiir Gott
zu erobern. — Der Missionar von heute stammt aus einer iiberwiegend
materialistisch denkenden, ideologisch zerrissenen Welt. Ihre iibersteigerte
Zivilisation mit gigantischen Projekten und deren Realisationen findet in
dieser Geistigkeit nur ein schwaches und schwankendes Fundament. Un-
aufhaltsam dringt sie auch in die letzten Winkel der Erde vor. Der
Missionar kommt heute kaum mehr als erster Vertreter seiner Rasse und
seiner Welt zu einem Naturvolk. Vor oder neben ihm kommen meist
andere, die vollig andere Interessen verfolgen und deren Tun und
Lassen er in keiner Weise beeinflussen kann. Neben den Vertretern
wirtschaftlicher und politischer Interessen, die den letzten Fortschritt
bringen und ihre technischen Weltprojekte verwirklichen wollen, muf}
der Missionar sich um das Heil der menschlichen Seelen bemiithen, um
die Rettung alter, versprengter Volker, die noch im Dunkel des Heiden-
tums leben. Er kann ihnen nicht einfach eine fertige Errungenschaft zur
Ubernahme hinstellen, sondern muff in mithevoller Arbeit von ihrer
Natur ausgehen, ihr Vertrauen gewinnen und an ihrer Welt teilhaben.

Das konkrete Beispiel, das dieser Abhandlung zugrunde liegt, ist der
Beginn der Missionsarbeit, wie sie mein Bruder und ich bei den Stammes-
gruppen der Kayapo-Indianer (Gé-Stamm) ausiibten im mittleren
Becken des Xingu-Stromes in Amazonien, Brasilien, Diese Indianer
leben in dem groflen Gebiet der Prilatur Xingu mit dem Bischof-
stadtchen Altamira. Selber nennen sie sich ,Mebemokré®. Zuerst wurden
sie unter dem Namen ,Gorotire® bekannt, wie eines ihrer Dérfer noch
heute heiflit. Von altersher sind sie der Schrecken der neubrasilianischen
Siedler, die weiter unten am grofien Fluff als Gummisammler in einsamen
Hiitten wohnen, und auch der benachbarten Naturvolker, die sie in end-
losen blutigen Fehden fast vollig ausgerottet haben. Sie kamen noch
wenig in Berithrung mit unserer Zivilisation, wenn man absieht von
blutigen Zusammenstoflen und Uberfallen, die sich, wenn auch selten, so
doch bis zum heutigen Tag immer wieder ereignen. — Man kann sie als
Halbnomaden bezeichnen. Sie haben wohl feste Dérfer, doch alljéhrlich
ziehen sie monatelang durch Steppe und Urwald. Die Kayapé stehen auf
der Kulturstufe eines Pflanzervolkes, da sie neben der Jagd und dem
Sammeln wilder Friichte auch einen primitiven Hackbau betreiben.

Bei Naturvolkern, die auf der gleichen Kulturstufe stehen, finden sich
viele Parallelen nicht nur in der Wirtschaft, sondern auch in ihrer ganzen
Lebensform und in ihren Anschauungen. So kann die Darstellung der
Anfinge einer Mission bei einem bestimmten Stamm auch fir andere
Naturvolker weitgehend allgemeine Geltung beanspruchen.
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Nach einer wochenlangen Kanu-Fahrt den Xingu-Strom aufwirts —
einer schwierigen Expedition vergleichbar — begann unsere Missions-
aufgabe. An die tausend Kilometer fuhren wir unter der heiflen Aquator-
sonne. Stromschnellen und Wirbel, Steilstufen im Flufl und alle mog-
lichen anderen Hindernisse waren zu tiberwinden.

Die Begegnung mit den Menschen, zu denen wir gesandt waren,
gestaltete sich so, wie es dhnlich wohl die meisten Forschungsreisenden
und Missionare erleben werden, die gleich uns das Gliick haben, daf
die Eingeborenen ihnen nicht feindlich begegnen: Wir standen auf der
heiflen, weiflen Strandflache, an der unser Boot eben gelandet war, um-
ringt von einer Schar nackter, brauner Gestalten. Diese Menschen mit
wildbemalten Gesichtern, mit groflen Lippenscheiben in der durchbohrten
Unterlippe, redeten und schrien alles méogliche auf uns ein in einer Sprache,
die wir nicht verstanden. Stiirmisch begehrten sie von unserer Ladung
im Boot das, was ihnen begehrenswert erschien.

Das villig Andersartige, Fremde schon in ihrem aufleren An-
blick, die unbegreiflichen Verhaltungsweisen, die Zauberriten und Kult-
formen sind wohl das beherrschende Erlebnis bei der Begegnung mit
den Angehorigen eines Naturvolkes und in der ganzen ersten Zeit des
Zusammenlebens mit ihnen. Es wird kaum einen Missionar geben, der
sich nicht durch Jahre nach dieser Begegnung gesehnt hat. Aber es wird
auch kaum einen geben, den nicht zur Zeit der Erfiilllung seines Traumes
ein Gefiihl der Hilflosigkeit und Ohnmacht tberfdllt, wenn er an die
Verwirklichung seiner Aufgabe denkt.

Um zum Erfolg zu gelangen, soweit dieser von menschlicher Wirk-
samkeit abhingig ist, muf der Missionar diese Menschen begreifen lernen
und ihre Zuneigung gewinnen. Dazu muf} er einmal mit ihnen zusammen
leben. Schon allein das Leben im Eingeborenendorf stellt ganz grofie
Anforderungen.

So blieben wir im Indianerdorf mit unsern Mefikoffern und Proviant-
kisten, mit Geschenken fiir die Indianer und unseren Hingematten zum
Schlafen allein zuriick, nachdem wir unsere Ruderer wieder in die zivili-
sierte Welt zuriickgeschickt hatten. Unser blofies Dasein im Eingeborenen-
dorf, unser Wohnen, zuerst in einer ihrer Hitten, dann der Bau einer
eigenen Hiitte, der Bau einer Kapelle, unsere ganze Tétigkeit, um uns
einigermaflen einzurichten, um leben und arbeiten zu kénnen, brachte
uns in engste Berithrung mit den Indianern. Tag und Nacht waren wir
von einer Schar Neugieriger umgeben. Mit vielem Gestikulieren begannen
wir mit ihnen zu handeln, um zu einem Stiick Wildpret, zu Bananen
und dhnlichem zu kommen. Wir sahen, wie sie gar keinen Begriff vom
‘Wert der Dinge hatten; sie waren ja bisher nicht einmal auf das Tauschen
angewiesen.

Die Andersartigkeit der Umgangsformen bei dem Naturvolk ist
im Anfang ein stindig neues Erlebnis. So etwa wollten wir von den
Indianern, die sich uns freundlich zeigten, gleich den Namen wissen.
Zu unserem Erstaunen machte jeder, den wir nach seinem Namen fragten,
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ein grimmiges Gesicht und blickte zu Boden. Erst viel spiter entdeckten
wir, dafl man immer einen Dritten fragt, wenn man einen Namen wissen
will; dieser nennt ihn gern. Wir konnten uns dies daraus erkldren, daf}
nach ihrer Auffassung dem Namen, als Abbild der Personlichkeit, ein
Stiick der Seele anhaftet. Nachdem sie sich vorstellen, dafl beim Sterben
die Seele aus dem Mund des Toten entweicht, schadet die Aussprechung
des eigenen Namens. Spricht ihn ein anderer aus, so geschicht nichts.
Im Zorn fragt ein Indianer seinen Gegner nach dessen Namen, um
ihm etwas von der Seele zu entreifien.

Im Zusammenleben mit dem Naturvolk wird man allmahlich seinen
harten Daseinskampf in der feindlichen Wildnis kennenlernen.
Wenn auch bei den Pflanzungen unserer Kayapé die Frau fast alle
Arbeit leistet und die der Minner sich auf das Fillen der Biume und
das Niederbrennen der Rodefliche beschrinkt, so kann man durchaus
nicht sagen, daff die Ménner faul seien. Die Jagd, wenn sie auch ihre
héchsten Lebensgefithle weckt, ist im Urwald und mit primitiven Waffen
doch zugleich eine schwere und geféhrliche Arbeit.

Immer wieder erlebt man im Alltag des Eingeborenendorfes, wie
schnell diese Menschen in Zorn geraten konnen, ihre grofe Spottlust
und ihre Neigung zu gewaltsamen Handlungen. Fir den, der bei dem
Naturvolk bleiben will, ist es durchaus nicht gleichgiltig, ob er die
fremden Umgangsformen und die fremde Mentalitat richtig begreift oder
nicht. Um seiner Sache willen kann er es nicht riskieren, sich licherlich zu
machen oder gar sich zu verfeinden. Der Missionar darf aber auch keine
Ehrfurchtsverletzung an sich selber dulden, will er die Sache des hichsten
aller Herren wirksam vertreten. Natiirlich fragt es sich da, wann nach der
Anschauung dieser Menschen eine wirkliche Ehrfurchtsverletzung vorliegt.
Durch Zorn wieder wird man leicht ihre Spottlust erregen; sie sehen
im Zorn etwas Hifliches, ein Zeichen von innerer Schwache, das er ja
tatsichlich hiufig darstellt. Das Verhalten des Missionars wird einen
vorsichtig tastenden Charakter haben miissen, bis er zum richtigen Ver-
stindnis gelangt ist. Wir lernten bald, dafl ein energisches, kraftiges
Auftreten, aber immer in Verbindung mit Freundlichkeit, das beste Ver-
halten ist.

Eine grofle Schwierigkeit fiir den Missionar bei einem Naturvolk ist
das tiefe Mifltrauen und die Feindseligkeit gegen alle Fremden und
alles Fremdartige. Auch bei den Kayap6 fanden wir diese Haltung tief
verwurzelt. Sie nennen nicht etwa nur die Weiflen bzw. Neubrasilianer,
sondern alle Stammesfremden, ja, schon die Angehorigen eines anderen
Kayapd-Dorfes ,Kubén® und sind ihnen feindlich gesinnt. Sie fithlen sich
ihnen auch weit iiberlegen. Nur die Angehérigen des eigenen Stammes,
noch niher, die der eigenen Dorfgemeinschaft, gelten ihnen als voll-
wertige Menschen.

Will der Missionar den Fingeborenen nahekommen, was fiir seine
Aufgabe unbedingt notwendig ist, so mufl er diese Vorurteile, wenigstens
soweit sie seine Person betreffen, raschestens iiberwinden. Er muff alles

5 Missions- und Religionswissenschaft 1961, Nr. 3/4 241



niitzen, was dazu dient, soweit es dem Sinn seiner Sache nicht wider-
spricht. So nannten uns z. B. die Kayap6 von allem Anfang an ,Wayan-
gari®, wie sie ihren eigenen Medizinmann oder Zauberpriester nennen.
Wir liellen sie gewdhren und hatten dadurch den ungeheuren Vorteil,
dafl wir von vornherein das Prestige eines Medizinmannes bekamen und
gleich irgendwie in ihr Stammesgetige eingegliedert waren. Eine gewisse
echte Beziehung zum Priestertum, das wesentlich Mittlerschaft zwischen
Gott und den Menschen bedeutet (Hebr 5,1), kann man finden: Auch von
ihrem Medizinmann nehmen die Kayapé seit eh und je an, dafl er in
Verbindung mit uberirdischen Méchten stehe und fir seine Stammes-
genossen auf diese einwirke. Durch ihr Erlebnis des katholischen Priesters
und durch seine Wortverkiindigung wird der Begriff von selbst die notige
Wandlung erfahren.

In der Beziehung zu den Eingeborenen spielt zuerst die Sprache
wohl die entscheidendste Rolle. Wieviel blutige Zusammenstofie mit ihnen
hitten sich vermeiden lassen, wenn man ihre Sprache beherrscht hatte.
Die Sprache eines Volkes stellt seine Besitzergreifung und Deutung der
Welt dar. Sie zu sprechen heifit bereits in sein Wesen eindringen. Die
Verkiindigung der Lehre, die alle Probleme des menschlichen Seins be-
rithrt, fordert den Erwerb und ein volles Einfiihlen in die Sprache des
Naturvolkes. Sie ist einfach und wortarm und es fehlen ihr viele, vor
allem abstrakte Begriffe, die beim Erzahlen, bei der Predigt und bei der
Ubersetzung der heiligen Texte durch Umschreibungen und Definitionen
ersetzt werden miissen. Mit dieser harten philologischen und dogmatischen
Arbeit mufl der Missionar sofort beginnen.

Noch bevor er aber die Sprache beherrscht, bevor er auch nur einiger-
maflen die Verhaltungsweisen und Umgangsformen der so fremden
Menschen kennt, zu denen er gesandt ist, mufl er doch schon seiner
Gesinnung Ausdruck geben. Geschenke konnen diese Freundschafts-
gesinnung beweisen. Natiirlich wird der Missionar immer alles daran
setzen, die Gefahr von ,Bekehrungen® auf materialistischer Basis zu
vermeiden. Aber Geschenke im Sinne eines Sich-selber-Mitteilens haben
auch eine metaphysische Bedeutung. Sie sind dem Naturvolk ein ein-
drucksvoller Beweis fiir das, was der Missionar vermag, fiir den Glauben,
den er verkiindet, ja, fiir den Gott, der alles vermag.

Bei den Kayapé heifit der Fremde, der nichts bringt, genauso wie
jeder, der nichts zu leisten imstande ist, ,Med kaigé® = ein Wertloser,
einer der nichts gilt, einer der nichts ist.

Freilich muff der Missionar, um Ungliick zu verhiiten, die Geschenke,
die er bringt, sorgfiltig auswihlen. Die moderne Ethnologie mit ihren
Hinweisen auf die Moglichkeiten einer gesunden Akkulturation gibt hier
eine wertvolle Hilfe!. Auch die Frage der Verteilung ist gerade fiir den

! Vgl. Pes. Antonio E Carros LukescH: A Integragdo do nldigena na
civilizagdo cristd, Revista da Conferéncia dos Religiosos do Brasil, No. 15 (Rio
de Janeiro 1956) pp. 540.
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Missionar ein bedeutsames Problem, und er muf} sich dabei seiner Ver-
antwortung fiir die Zukunft des Volkes bewufit sein. Wir gaben bei
unseren Kayapé nur im Tauschwege, oder wenn eine Arbeitsleistung fiir
uns vollbracht wurde. Mag sie auch geringer sein als die Gegengabe, so
hebt sie doch deren Sinn und Wert hervor. Den Hauptlingen konnten
wir Geschenke ohne Gegenleistung geben, und ohne daff dies von den
anderen mit Neid angeschaut wurde. Aufbau und Geschlossenheit ihrer
Gesellschaftsordnung wird von den Eingeborenen noch als etwas Un-
widerrufliches erlebt. Im Hauptling als dem Reprasentanten der Ge-
meinschaft sehen sich irgendwie alle beschenkt.

Ahnliches wie von den Geschenken gilt von der Arbeit, die der
Missionar oder Laienbruder sie zu lehren versteht, und von seiner Sorge
um die Kranken und Notleidenden. Es konnte uns insbesondere
am Anfang unseres Zusammenlebens mit den Indianern schier zur Ver-
zweiflung bringen, wenn etwa ein Verwundeter, um den wir uns miihten,
hohnisch dazu lachte, oder wenn eine alte Indianerin, der wir eine Medi-
zin zu trinken geben wollten, mifitrauisch fragte: ,Ist es kein Gift, das
du mir da gibst?“, oder wenn ein junger Mann den eben miihevoll an-
gelegten Verband gleich wieder abrifl. Aber sehr bald — und nicht etwa
erst, als der Medizinmann einmal beim abendlichen Feuerschein auf dem
groflen Dorfplatz in pathetischen Worten unsere ,Taten“ rihmte, —
konnten wir erkennen, daff unsere Bemithungen auch fir unsere Aufgabe
nicht umsonst gewesen waren.

Man darf sich vom Schein nicht triigen lassen, von einer anderen Art
der Zurtckhaltung, von anderen Ausdrucksformen der Gefiihle. Caritas
— und dazu gehoren Geschenke und Wohltaten — ist auch beim heid-
nischen Naturvolk das starkste Zeugnis fir das Christentum (Joh 13,35;
Jak 2,14 1f)).

Um die rechte Art zu finden, wie er dem Naturvolk den Glauben ver-
kiinden soll, mufl der Missionar alles daransetzen, auch die Ideale des
Naturvolkes kennenzulernen, die sittlichen Auffassungen; er mufl einen
Einblick zu gewinnen trachten in das Geistesleben des Volkes und
in dessen bisherige Weltanschauung. Dies ist ja der Hintergrund, auf
dem er ihnen das Christentum darstellen mufl. Hier muff er die Ver-
schiedenheiten und Irrtimer erkennen, aber auch die Analogien und
Ankniipfungspunkte fir sein Wirken suchen: ,Cum enim gratia non
tollat naturam sed perficiat ...“2

Ein Ideal der Eingeborenen, das gleich in die Augen springt, ist das
Idealbild des Kriegers, des Starken. Unsere Kayapé-Indianer sprechen
vom ,Meb apatoit® = vom ,machtigen Mann®“, vom ,,Gewaltigen®, vom
+Meb dydkre® = dem ,wilden Mann®. Das ist der Mann, der sich durch-
setzt gegen alle Widerstinde, der alles Unrecht gegen sich, gegen seine
Verwandten und Stammesgenossen unfehlbar richt. Die Kraft des Guten

2 Tuomas v. A: § Th. 1. 1,8 ad 2; Prus XII. Enzyklika ,Evangelii Prae-
cones”“. AAS 1951, 521—524.
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und die Stirke und Macht des Erlosers mufl der Missionar von allem
Anfang an in den Vordergrund seiner Lehrverkiindigung stellen. Christus
ist ja der grofle Streiter fiir das Gottesreich und fordert auch jene, die
ihm folgen wollen, zu diesem gigantischen Kampf auf (M¢ 10, 34). Er
entlarvt die Schlechtigkeit und Heuchelei seiner michtigen Feinde (Mt
12, 34; 28,29). In herrlichen Wundern zeigt er seine Stirke, er lehrt wie
einer, der Macht hat (Mt 7,29). Durch heroisches Leiden und Tod siegt
er iiber die Welt und den Satan (Offb 5,5). Paulus nennt ihn alleinigen
Gebieter, Konig der Konige, Herr der Herrscher, dem Preis und Macht
in Ewigkeit gebithrt (I Tam 6,15). Wie zeigten sich unsere Indianer
immer wieder beeindruckt, wenn wir ihnen z. B. sagten: , Jesus ein Wort
nur sprach, und der Mann, der tote, erhob sich und lebte®.

Schon in den ersten Tagen des Zusammenlebens wird man erkennen,
wie scharf die Eingeborenen zwischen Gut und Bose unterscheiden.
Doch kann es sein, daf, wie z. B. bei unseren Kayap6, der Glaube an
cine gottliche Sanktion der Sittenordnung verloren gegangen ist. Dafiir
wird man immer wieder der Rache begegnen, die im Leben der Natur-
volker eine so bedeutsame und diistere Rolle spielt und oft der entschei-
dende, ausgleichende Faktor in ihrer Ethik ist. Je rascher und besser
hier der Migsionar die Psyche des Naturvolkes erkennt, um so besser
wird er von der Gerechtigkeit und dem Gericht Gottes reden kénnen,

Man findet bei den Eingeborenen immer wieder den Glauben an eine
Beseelung nicht nur des Menschen, sondern auch der Natur, vor allem
der belebten — der Tiere und Pflanzen, Wir hérten bei den Kayapds
gleich am Anfang auch im Zusammenhang mit uns und den heiligen
Gegenstiinden und Gewiindern, die wir gebracht hatten, das Wort
ymekardn®, Dies ist der Begriff, mit dem sic Seele, aber auch Toten-
seelen, Geister, Schatten, Spiegelbild, Echo und alles fiir sie Unheimliche,
Unerklirliche, Unberiihrbare und Numinose bezeichnen, Die Seele stellen
gie sich aly einen feinen Stoff vor, der im allgemeinen unsichtbar ist. Wir
blichen bei dem Begriff ,mekardén” und begannen, ihnen die Figen-
schalten der menschlichen Seele zu erkliren.

Auffallend ist auch gleich die grofie T'odesfurcht der Eingeborenen,
Schon bei einer ganz geringfigigen Krankheit denken unsere Indianer
sogleich ans Sterben, ,Die bose Krankheit totet mich®, sagen sie dann,

Allgemein ist der Glaube, dafl Freuden nur im Diesseits zu finden sind.
Nie kann man die geistige Armut und Trostlosigkeit dieser Menschen
besser erkennen, als in dem Augenblick, da der Tod seinen Schatten tiber
das Eingeborenendorf wirft. Gellende Schreie der weiblichen Angehirigen
verkiinden den Kayapds den Tod eines Dorfgenossen. Mit der Zeit ver-
standen wir auch den Inhalt ihrer schrillen Totenklagen. s waren immer
ihnliche Sitze wie: ,Mein liecher Mann ist tot, er kann nicht mehr singen,
er kann nicht mehr tanzen, er kann nicht mehr jagen, und ich bin ganz
allein!® Oft enthalten sie auch leidenschafltliche Anklagen gegen ver-
meintliche Urheber des Schmerzes. Der Fremde im Dorf, jeder, dem sie
geheimnigvolle Krifte zutrauen, kann dadurch in hichste Gefahr kommen,
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Die Eingeborenen glauben an ein Fortleben im Jenseits; aber es
ist im Grunde ein trauriges und schattenhaftes Dasein. Die Kayapé
erzahlten uns bald, dafl die Totenseelen auf der weiten Steppe herum-
schwiarmen. Wenn sie ins Dorf kommen, bringen sie den Lebenden Un-
heil, Krankheit und Tod. Hie und da sprachen sie auch von einem Dorf
der Toten iiber dem Himmelsgewélbe. Aber im Grunde sind ihre Vor-
stellungen immer sehr vage?® Je klarer der Missionar hier die wahren
Motive der Eingeborenen sicht, je stirker ihm ihre Trostlosigkeit und
Unsicherheit zum personlichen Erlebnis wird, um so wirksamer wird er
ihnen die Religion, die dem Tod seinen Schrecken nehmen kann (1 Kor
15,55), und die befreiende und begliickende Botschaft von der Auf-
erstehung bringen.

Wenn man mit einzelnen Eingeborenen, deren Freundschaft man be-
reits gewonnen hat, etwa am Abend beisammen ist, reden sie beim
Anblick des Sternenhimmels gern iber ihre Vorstellungen vom U ni -
versum. Ganz im Sinne ihres anschaulichen, bildhaften Denkens und
ihres Urteilens nach der dufleren Erscheinung wolbt sich (dhnlich der
Anschauung vieler Naturvolker) das Firmament als festes Dach iiber die
Erde. Nach dem alten Glauben unserer Kayapd ist {iber diesem Dach der
Erde wieder eine Welt, die sie sich ganz dhnlich ihrer eigenen vorstellen:
Es gibt dort den Urwald mit dem gleichen Wild und den Vigeln, es
gibt die Steppe, es gibt den groflen Flufl mit den gleichen Fischen, ja,
es gibt auch ein grofies Dorf der Kayapd mit zwei Hiuptlingen, Wir
fanden aber doch eine ferne Analogie zum christlichen Himmel, wie sie
bei vielen Naturvilkern erscheint, insofern das Land tiber dem Himmels-
gewblbe als ein Ort der guten Friichte und der Nahrungsfiille gepriesen
wird, Auch die Heilige Schrift bringt solche Bilder, wie etwa vom Baum
des Lebens im Paradies, von dessen Friichten die Seligen essen werden
(Offb 2,7; 22,2); oder vom himmlischen Freudenmahl (M¢ 8, 11; Offb
19, 9).

Allmihlich wird man auch aus Erzihlungen und Kulthandlungen die
Namen und Eigenschaften der trangzendenten, den Menschen tiberlegenen
Wesen ihrer Uberlieferung kennenlernen. Ihre Vorstellungen davon sind
durchaus antropomorph. Oft ragt unter diesen Gestalten eine als Hoch -
stes Wesen hervor, das erhaben und gebietend iber allen anderen
Wesen und Miichten steht. Hier wird aber der Missionar besonders am
Anfang mit Vergleichen und Anknupfungen sehr zuriickhaltend sein
miissen, um der Gefahr der Entwiirdigung des Gottlichen und einer Ver-
migchung und Verwirrung auszuweichen.

Wir lernten nach und nach von unseren Kayapd, dafl sie an iiber -
irdische Wesen, Michte, Geister und Totengeister glauben; auch
Sonne und Mond gehoren dazu, Sie werden fast alle als den Menschen
feindlich gedacht, Unter diesen Wesen hat eines eine gewisse zentrale

" ygl. A, Lukescn: Uber das Sterben bei den nérdlichen Kayapé-Indianern.
In: Anthropos 51, 1956, 974 i1,
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Bedeutung. Sein Name wurde immer wieder genannt, ,Bebgoréroti“ oder
Meo-be-Na = der Mann, der sich in den Regen, in das Gewitter ver-
wandelte . Nach ihrer Uberlieferung war er ein Heros, der in der Urzeit,
von seinen Dorfgenossen um die Jagdbeute betrogen, wiitend zum Him-
mel emporstieg und sich in das Unwetter verwandelte. Seither schreitet
er am Himmel einher, schwingt seine machtige Keule und schleudert
seine Blitze auf die Menschen. Er ist mehr als eine blofle Personifikation
des Gewitters, er ist eine machtvolle Personlichkeit, die sich im Gewitter
kundtut. Willkirlich greift er in die Schicksale der Menschen ein als Herr
uber Leben und Tod. Er erweist sich auch als Wohltiter, z. B. wenn er
seiner auf der Erde zurtickgelassenen Familie das Feuer bringt. Die tiefe
Ehrfurcht vor ihm konnten wir daran erkennen, dafl sich die Gesichter
der Indianer feierlich verwandelten, sobald nur die Rede auf ihn kam.
Durch seine Verwandlung ist er fir sie zu einem héheren Wesen gewor-
den mit Beziehungen zu einem bestimmten kosmischen Bereich, ausge-
stattet mit gottlichen Pradikaten. Es ist moglich und manches spricht da-
fur, dafl sein Bild Ziige eines Hochsten Wesens enthalt, dessen Epigone
er ist und an das die Kayapo einmal geglaubt haben. Aufiere Kulthand-
lungen fiir ihn oder fir andere iiberirdische Wesen konnten wir aber
nicht beobachten. Jedenfalls fanden wir in ihrer Vorstellungswelt kein
tibersinnliches Wesen ohne Anbeginn und von solcher Machtfiille und
Giute, mit den Uranfangen des Seins, der Welt und der Menschheit so
verbunden und als erhabene Personlichkeit so profiliert, dafl wir es hat-
ten wagen konnen, dessen Namen fiir Gott zu verwenden. Wir wihlten
die Bezeichnung im Gebet des Herrn: Unser Vater (M¢ 6,9) = Me-ba-
Bam. Damit ist auch der indianischen Geisteshaltung Rechnung getragen,
wonach der Name, wenigstens soweit er ihnen heute noch erklarbar und
verstindlich ist, immer irgendwie der Reprisentant des Trigers und
seines Wesens ist. In Bildern aus ihrer Umwelt und Geistigkeit begannen
wir von Unserm Vater-Gott, von seiner Schopfung, seiner Allmacht,
seiner Gerechtigkeit und Giite zu erzahlen.

Sobald man die Eingeborenensprache soweit beherrscht, daft man den
Erzihlungen der alten Geschichten und My th en folgen kann, wird man
wieder und wieder héren, dafl darin eine unvordenkliche Z e it eine Rolle
spielt. Sie glauben an eine Urzeit mit Ereignissen und Taten, von Gott-
heiten oder hervorragenden Ahnen, die fiir die Formung ihres heutigen
Lebens und die Seinsordnung ihrer Welt von entscheidender Bedeutung
waren. Immer, wenn sie vom Ursprung, von der Herkunft und vom
letzten Sinn der Dinge reden, erwihnen sie diese Zeit. Thre Feste mit
einem umfangreichen Ritual, mit Tanzen in prachtvollem Federschmuck
und Gesdngen in einer geheimnisvollen Sprache — die z. B. unsere
Kayapé selber nicht mehr verstehen — sind im allgemeinen nichts anderes
als eine dramatische Darstellung des Urzeitgeschehens, eine Gegenwirtig-

* vgl. A. Lukgescu: Bebgoréroti, eine mythische Gestalt der Gorotire-Indianer.
Wiener Volkerkundliche Mitteilungen 7, Bd. 2., Nr. 1—4, S. 63—178.
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setzung der groflen Welttaten. Auch hier lassen sich Analogien finden,
die ihnen das Christentum nahebringen kénnen. Die Schopfungstage, die
Zeit der Propheten, die Zeit, zu der Unser Herr auf der Erde wandelte,
werden sie als die fiir unsere Seinsordnung entscheidende Zeit wieder-
erkennen. Die Kayapé-Indianer selbst nannten z. B. die heilige Messe,
die wir zuerst in einer ihrer Hiitten und dann in unserer Dorfkapelle
feierten: ,Wayangari téro® = Fest des Priesters. Festfeier des Priesters
zur Ehre Gottes ist eine schone Bezeichnung fir das heilige Opfer. Wir
nahmen sie also an. Es besteht auch eine gewisse Analogie zwischen
dem heiligen Meflopfer und ihren Festen, deren Sinngehalt eben die
Gegenwirtigsetzung entscheidender Welttaten ist. Die Messe ist inner-
wesentlich bezogen auf das Kreuzesopfer. Christus selbst stellt sie in den
Einsetzungsworten als Erinnerungsfeier hin (Lk 22, 19), sie ist Darstellung
des Kreuzesopfers®. Dem MeRopfer als Darstellung der weltgestaltenden
Erlosungstat des Gottmenschen wird das Naturvolk gemaf seinem Begriff
von Festfeier durchaus aufgeschlossen sein.

Hinsichtlich der Art und Weise, wie der Missionar ihnen die christ-
liche Lehre tbermittelt, wie er sie predigt, geht er am besten bei
den Eingeborenen selbst in die Schule. Wir zdhlten zu den eifrigsten
Zuhorern, wenn der Héuptling, ein alter, erfahrener Krieger oder auch
ein Medizinmann zu seinen Dorfgenossen sprach. Wahrend seiner An-
sprache schreitet der indianische Redner den ganzen Platz ab, sich immer
und immer wiederholend, um von allen gehort zu werden. Die Rede
begleitet er mit Gebarden, was schon die geringe Ausdrucksmoglichkeit
der Eingeborenensprache notwendig erscheinen ldfit. Der Redner hat
meist eine Keule in der Hand, eine Lanze, ein Biindel Pfeile, die ihm
sowohl als Symbol seiner Kraft und der Taten, zu denen er die. Zuhérer
anfeuern will, als auch zur Unterstiitzung seiner schauspielerischen Lei-
stung dienen und dariiber hinaus die Verdinglichung seiner Worte und
Begriffe bedeuten. Damit seine Rede wirkt, mufl auch der Missionar sich
dhnlicher Mittel bedienen. Ich hielt z. B. bei den Ansprachen im Indianer-
dorf meist das Kruzifix der Mission in der Hand zur Unterstreichung
dessen, was ich sagen wollte.

Wenn der Missionar predigt, wenn er den Eingeborenen die christliche
Lehre erklart, darf er nie aufleracht lassen, dafl sich sein Publikum aus
Kindern des Urwalds und der Steppe zusammensetzt, aus Menschen mit
einem iiberaus bewegten und kontrastreichen Leben. Um sie anzusprechen,
um ihre Aufmerksamkeit zu fesseln, mufl er so konkret wie moglich
reden und, soweit es angeht, immer wieder aktuelle Ereignisse aus dem
Alltag des Naturvolkes in sein Thema einbeziehen. Beschreibung von
Bildern mit realistischen Darstellungen, etwa aus der Schopfungsge-
schichte oder aus dem Leben des Heilands, die er den Eingeborenen
zeigen kann, vermag seine Aufgabe zu erleichtern.

5 Tridentinum: Denz 938.
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Der Missionar, der bei einem Naturvolk wirkt, mufl von allem Anfang
an berticksichtigen, daf er in einer Gesellschaft lebt, die einen ge-
schlossenen Organismus darstellt und ein so starkes Gefiihl fiir Autoritét
besitzt, wie wir es kaum noch kennen. Dies mufd seine Taktik beeinflussen.

Die soziale Gliederung der Gesellschaft ist wohl nach Stimmen ver-
schieden. Wir fanden bei unseren Kayapé als Gemeinwesen eine Dorf-
gemeinschaft vor, die in zwei Hilften und in Altersklassen gegliedert
ist. An der Spitze jeder Dorfhalfte steht ein Hauptling. Beide Héaupt-

- linge leiten gemeinsam und mit grofler Autoritit die Geschicke der
Gemeinde. Die Altersklasse der ,Mebengét® — das sind die Manner in
der Blite ihrer Jahre, die erfahrenen Krieger und die Alten — ist die
fihrende Klasse. Die Geschlossenheit der Gesellschaft und das Gefiihl der
Autoritat ist so tief verwurzelt, daff kaum je ein Dorfgenosse in einer
bedeutenderen Sache einmal eigene Wege gehen kann. Niemand kann
etwas tun, was die herrschende Schicht, die von den Hauptlingen ange-
fuhrt wird, nicht gutheifit. Freilich hatten wir im Indianerdorf von allem
Anfang an immer die Kinder um uns, und sie wurden auch bald unsere
eifrigsten Schiler. Aber wir erkannten rasch, dafl wir, wenn wir unsere
heilige Sache zum Siege fithren wollten, uns vor allem um jene fithrende
Schicht bemiihen mifiten. Es war der entscheidendste Augenblick unserer
Mission, als ich nach Jahren zum erstenmal die Frage an einen der
Maénner dieser Klasse richtete: ,Willst du ein Christ werden?“ Seine
Antwort: ,Ich habe es dir schon lange sagen wollen, mich hungert nach
der Taufe gab uns die begliickende Gewiflheit, dafl schon vorher der
ganze Stamm sein Jawort zu unserer Sendung gegeben hatte.

Ich habe ein Buch in Druck mit dem Titel: Religionsbuch der Kayapo-
Indianer. Es soll eine Dokumentation bringen iiber die Wortverkiindigung
in den ersten Anfidngen der Mission bei einem Naturvolk. Es enthilt
nach einer Einfihrung in die Welt der Indianer in vielen religiosen
Eingeborenentexten mit interlinearer Ubersetzung die wichtigsten Gebete,
eine kurze Glaubenslehre, Erzahlungen aus der Heiligen Schrift, Predigt-
skizzen und Lieder. Die den Text begleitenden Erkldrungen versuchen,
auch eine Methode der Mission zu zeigen.

Hier aber sollte nur an Hand eines konkreten Beispieles einiges iiber
den Beginn der Mission bei Naturvolkern, iiber Moglichkeiten und Methode
ausgesagt werden. Wenn es in dem engen Rahmen der Abhandlung ge-
lungen ist, ein paar Streiflichter auf das Thema zu werfen und Anre-
gungen zu geben, so hat sie ihr Ziel erreicht.
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DIE »ANCELLES DE NOTRE SEIGNEUR« IN PAPUA

von André Pineau MSC

1918, kaum dreiflig Jahre nach Grindung der den Herz-Jesu-Mis-
sionaren (MSC-Issoudun) anvertrauten Papua-Mission in Neuguinea,
regten sich die ersten Berufungen zum Ordensleben in den Herzen junger
Médchen, die in den Schulen der Tochter Unserer Lieben Frau vom
heiligsten Herzen Jesu auf Yule-Island erzogen worden waren. Als das
Geriicht davon die Papuadorfer durchlief, wedkte es zunichst unglaubige
Uberraschung. Papuanische Ordensfrauen? Unmoglich! Hier bei uns, in
einem so primitiven, wilden Land, erst wenige Jahre nach der Ver-
kindigung des Evangeliums? Man war geneigt, das Ganze als Schrulle,
als jugendlichen Phantasietraum, als Einbildung der Midchen abzutun.
Das Mifitrauen der Missionare war allgemein, aber — es hielt nicht lange
an. Nach reiflicher Uberlegung gab Mgr. Alain de Boismenu (1870 bis
1953) im Marz des gleichen Jahres seine Einwilligung, und bereits am 8. 4.
empfingen die ersten fiinf Postulantinnen den Schleier. Mgr. de Boismenu
war kein Mann, der triumte oder Schmuckbeete pflanzte! Seit zwanzig
Jahren bearbeitete er mit einer Handvoll Missionaren den undankbaren
Boden Neuguineas. Vom Schlag der todesmutigen Fischer seiner Heimat,
durchquerte er die Wailder, watete durch die Simpfe, kletterte auf die
Berge Papuas. Er wollte die Kirche auf Fels bauen, er hatte weder Zeit
noch Lust, Zierblumen zu pflegen. Er wuflite jedoch, daf Rom diese
Kirche in ihrer vollstindigen Gestalt wollte — mit Schulen und Anstalten,
mit eigenen Priestern, Ordensménnern und Ordensfrauen. Deshalb nahm
er mit Dankbarkeit diese ersten Bliiten seiner harten Apostolatsarbeit
entgegen.

Nun hief} es, die Ordenskandidatinnen unterzubringen. Aber ein Kloster
kostet Geld, und wie gewchnlich besafl die Mission nicht einen Sou.
Da schickte, gerade zur rechten Zeit, eine unbekannte Wohltaterin aus
dem fernen Kanada die Summe, die bendtigt wurde, um den Bau eines
solchen Missionsklosters errichten zu kénnen. Es wurde in Kubuna
gebaut — das kleine Tal erhielt spiter den Namen Florival. Im Mai
1919 bezogen die Postulantinnen ihr Heim und begannen das Noviziat.
Am 30. November 1920 legten sie ihre ersten Gelibde ab. Mgr. de Bois-
menu war nicht dabei, er mufite seinen Ad-limina-Besuch in Rom machen.

Die Té6chter Unserer Lieben Frau vom heiligsten Herzen Jesu waren
begreiflicherweise dazu ausersehen, die jungen Papuanerinnen auf ihren
ersten Schritten ins Ordensleben zu begleiten und zu fithren. Sie waren
an Ort und Stelle, kannten das Land und seine Sitten, und die Madchen
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waren die Elite ihrer Schule. Aber sie hatten ihre eigene Lebensweise,
ihre Brauche, thre Gewohnheiten, ihre Regel — und die waren fiir weifle
Schwestern. Unsere Papuas brauchten jedoch eine Mutter, die ausschlief3-
lich ihnen gehorte, die ihr Gewand, ihre Regel, ihre Nahrung, ihre Ge-
wohnheiten annahm. Das stellte hohe Anforderungen, dazu bedurfte es
eines geriittelten Mafles an Mut, ja, an Heldenmut. In Europa fand Mgr. de
Boismenu diese Frau, sie schien von der Géottlichen Vorsehung auf ihren
Beruf geradezu vorbereitet: Mademoiselle Marie-Thérése Noblet,
spater allgemein bekannt unter dem Namen Mutter Marie-Therese.

Edelblite einer hochentwickelten Kultur, echtes Erzeugnis des christ-
lichen Glaubens unserer seit Jahrhunderten getauften alten Linder, war
Mutter Marie-Therese die ideale Mutter fiir unsere Anzellen. Zu ihren
geistigen Fahigkeiten, ihrer umfassenden Bildung und ihren natiirlichen
Gaben gesellten sich eine tiefe Demut und eine hingabefreudige Bereit-
schaft, jedem Wunsch Unseres Herrn zuvorzukommen. Diesen Geist wufite
sie der Seele ihrer T6chter und ihrem ganzen Werk einzuhauchen. Er ist
in dem Ecce der jungfriulichen Gottesmutter zusammengefaft und durch
das Scio des Apostels Paulus erginzt. Er besagt freudigen Dienst in
Vertrauen.

Als Ziel strebt die Gemeinschaft aufler der personlichen Heiligung
ihrer Mitglieder die Unterstiitzung der Apostolatsarbeit in diesen Breiten
an: Erziehung der Kinder, Pflege der Kranken und Neugeborenen, haus-
wirtschaftliche Betreuung der Missionsstationen. Die Anzellen sind die
Gehilfinnen des Priestermissionars.

Marie-Therese verliefl Frankreich am 2. September 1921, am 20. No-
vember erreichte sie Yule-Island, am 29. trat sie in das Kloster zu
Florival ein und wurde — mit den notwendigen Dispensen — am 8. De-
zember 1921 dessen erste Oberin. Sie fand bei ihrer Ankunft sechs
Schwestern vor. Zwei Jahre spiter waren es dreizehn, wieder zwei Jahre
spiter siebzehn. Bei dieser Zahl blieb es bis zum Tode von Mutter
Marie-Therese im Jahre 1930.

Uber Marie-Therese hat es manche Kontroverse gegeben. Wir alle in
Papua, die wir Zeugen ihres Lebens und ihrer Tugenden gewesen sind,
sagen: Sie ist eine Heilige. Das ist nicht einfach so dahingesagt. Wir
betrachten sie als eine wirkliche Heilige und hoffen, die Kirche werde
siec eines Tages als solche anerkennen. Andere in Europa, die sie nie
gesehen, geschweige denn gekannt haben, meinen, sie sei krank, hysterisch
gewesen — wenngleich eine Heilige. Sei dem, wie ihm sei! Wir beur-
teilen den Baum nach seinen Friichten und preisen Gott, dafl er uns die
Mutter der Anzellen geschenkt hat, dieser eifrigen und grofimitigen,
flinken und fleiffigen, dienstbereiten und anstelligen Dienerinnen, die
die Tugenden ihrer Mutter geerbt zu haben scheinen.

Der Tod Mutter Marie-Theresens hitte ein tdédlicher Schlag fiir die
Gemeinschaft der Anzellen werden konnen. Noch jung und schwach,
hitte die kleine Familie nicht aus eigener Kraft leben konnen. Sie besafy
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noch keine Fithrungskrifte und war in ihrer eigenen Geisteshaltung noch
nicht gefestigt. Da gefiel es der Géttlichen Vorsehung, eine andere Toch-
ter Frankreichs zu berufen, die die Nachfolge Mutter Marie-Theresens
antreten sollte: Mademoiselle Solange de Jessey. Sie kam 1932 in
die Mission, fithrte die Gemeinschaft der Anzellen Unseres Herrn jedoch
nur zehn Jahre. 1942 wurde sie plotzlich von einem bosartigen Fieber
dahingerafft. JThre Demut und Giite, ihre Hingabe und vollkommene
Anpassungsfahigkeit an die kindlich-einfachen Menschen Papuas gewan-
nen ihr aller Herzen. Unter ihrer Leitung wuchs die Gemeinschaft in
erstaunlichem Mafle, ihre Zahl verdoppelte sich.

Es war eine harte Zeit damals fiir die Welt, fiir Frankreich, fir die
Mission und fiir die Gemeinschaft. Draufen tobte der Krieg, eine Feuers-
brunst zerstorte die Missionsstation Florival, und Gott lieff seine Téchter
nochmals Waisen werden. Ihr alter Holzkonvent war mehr als zwanzig
Jahre alt. Seltsamerweise vom Feuer verschont, war er von den Termiten
fast aufgefressen und baufillig wie ein altes Schlof. Der Uberfall der
Japaner, sodann die Wiedereroberung des Landes durch die Australier
und Amerikaner revolutionierten und verdnderten unser ganzes Land.
In dem allgemeinen Durcheinander erwachten unsere Papuas plotzlich
aus dem tiefen Schlaf ihrer Ahnen und zogen mit Riesenschritten dem
Fortschritt und der Zivilisation entgegen.

Begreiflicherweise konnten unsere jungen Ordensfrauen sich dem
fieberhaften Bemiihen ihres Volkes nicht entziehen. Sie mufiten sich der
neuen Entwicklung anpassen und, um an der Spitze der papuanischen
Elite zu bleiben, sich selbst umstellen. Thre Ausbildung mufite vervoll-
kommnet, ihr Wissen erganzt werden. Bis jetzt die Ersten ihres Volkes,
mufiten sie auch ferner die Ersten bleiben. Gott schickte ihnen in seiner
Weisheit zur rechten Zeit die Fithrung, die sie brauchten. Gott beweist
denen, die er liebt, manchmal eine solche zuvorkommende Aufmerksam-
keit. Mademoiselle Geneviéve de Massignac tibernahm die Lei-
tung der Gemeinschaft.

Mit den gleichen Fahigkeiten wie ihre Vorgangerinnen ausgestattet,
eine geprigte Personlichkeit mit festem Willen, voll Schwung und vor
maflivollem Wagemut nicht zurtickschreckend, nahm Mutter Genevieve
mutig das Steuer in die Hand. Sie wollte ihren Tochtern den Platz an
der Spitze sichern. Mehr noch: Sie hatte den Ehrgeiz, aus ihnen Fiihre-
rinnen zu machen in den Zeitstromungen, die wie ein Strom wohltdtig,
aber auch zerstorend wirken konnten. Zu diesem Zweck galt es, den
Bildungsstand ihrer Tochter zu heben, ihre Erziehung zu vervollkomm-
nen und sie um jeden Preis in der Fithrung zu halten als christliche
Pfadfinderinnen ihres Volkes und als leuchtendes Vorbild fir seine
Frauen und Madchen.

Mutter Geneviéve scheute vor heldenhaften Anstrengungen mnicht zu-
riick. Florival im Dickicht des Urwaldes, fern, einsam, ungesund, von
den Termiten zerfressen, mufite aufgegeben werden. Aufgegeben trotz
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der allgemeinen Anhdnglichkeit an die Wiege der Gemeinschaft, trotz
der Erinnerungen an eine besonnte Kinderzeit, trotz der blumengeschmiick-
ten Graber eines Mgr. de Boismenu, einer Mutter Solange und einiger
Mitschwestern, die bereits zur ewigen Heimat berufen worden waren.
Und vor allem — dort ruhte die Griinderin der Gemeinschaft, Mutter
Marie-Thérese Noblet! Aber trotz alledem wurde das Mutterhaus ver-
legt — nach Nazareth, 12 Meilen von der Hauptstadt Port-Moresby ent-
fernt, hoch auf den Hiigeln, die den Lauf des Laloki begrenzen.

Im Januar 1954 war die Umsiedlung beschlossene Sache; man begann
mit den Neubauten trotz auflerster Armut, trotz fehlender Mittel, trotz
aller Unsicherheit. Nach gut zwei Jahren, Ende 1956, nahmen die
Anzellen von Nazareth Besitz.

Die neue Niederlassung steht heute kurz vor dem Abschlufl einer
beachtenswerten Entwicklung. Sie umfafit den Konvent der Profefi-
schwestern, das Noviziat, die Vorbereitungsschule der Aspirantinnen und
Postulantinnen, die Kapelle der Schwestern und Novizinnen, die Pfarr-
kirche, die Wohnung des Spirituals und Pfarrers und die fiir den Farm-
betrieb notwendigen Wirtschaftsgebdude. Einige Schwestern besuchen
einen Lehrgang im Entbindungsheim zu Koki und bereiten sich auf das
Krankenpflegerinnen-Examen vor. Eine beachtliche Zahl besitzt das
Lehrerinnendiplom. Alle stehen in enger Verbindung mit den zahl-
reichen jungen Médchen aus allen Stimmen des Landes, die von dem
blendenden Gleifilen der Hauptstadt angezogen werden. Zu all diesen,
mehr oder weniger gefdhrdeten, jungen Frauen halten die Schwestern
wohltuende Bezichungen, und der Name der Anzellen mit ihrem grauen
Schleier wird weit ins Land hineingetragen. Die weifle Bevélkerung
begegnet den Anzellen mit unverkennbarer Sympathie, sie staunt tber
ihre Haltung, ihre Hoflichkeit und ihre gute Erziehung. Die Anzellen
gewinnen Tag fiir Tag mehr an Achtung und machen der Kirche, die sie
ins Leben rief, alle Ehre.

Heute zihlen die Anzellen rund achtzig Mitglieder, wenn man die
Novizinnen und Aspirantinnen mitrechnet. 21 arbeiten seit Jahren im
Apostolischen Vikariat Yule-Island, wo sie drei Stationen in den Bergen
betreuen und eine blihende Médchenschule in Kubuna leiten. In Port-
Moresby haben sie im Ortsteil Koki eine Niederlassung, deren Einflufl von
Tag zu Tag wachst. Schlieflich iibernahmen die Anzellen Anfang 1960
eine Missionsstation im Vikariat Samarai/Ostpapua, die sie zur vollen
Zufriedenheit versorgen.

Unsere Kleinen Schwestern entfalten sich zur vollen Bliite. Gottes
Gnade schwellt ihre Segel und treibt sie auf die offene See — fort von
Florival, ihrer Wiege, fort vom Vikariat Yule-Island, eines Tages viel-
leicht fort von Papua, iiber ganz Neuguinea hin . . . Wer weil} das?
Vielleicht werden die Tochter Monsignores de Boismenu und der Mutter
Marie-Therese eines Tages wie so viele andere religiose Gemeinschaften
im ganzen pazifischen Raum, in der ganzen Kirche bekannt sein. Viele
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Bischofe, kirchliche und Ordensobere, die die Anzellen kennen und
schatzen, halten sie einer solchen Bestimmung fir wiirdig. Wir wiinschen
sie ihnen von ganzem Herzen.*

* Aus dem Franzosischen tibersetzt von J. Glazik MSC. — Uber die Papua-
Mission und ihre Geschichte sowie die in dem Beitrag genannten Personen vgl.
A. DupeYRAT: Papouasie. Histoire de la Mission, 1885—1935 (Issoudun-Paris
1985) — G. Goyauv: Le Christ chez les Papous (Paris 1988) — MicueL-Dro1T:
Bei den Menschenfressern in Neu-Guinea (Heidelberg 1956) — A. DupEYRAT-FR.
pE LA Nog: Sainteté au naturel. Alain de Boismenu, évéque des Papous vu &
travers ses lettres (Bibliothéque Ecclesia, 49) (Paris 1958) — A. Pineau: Marie-
Thérése Noblet, servante de Notre Seigneur en Papouasie, 1889—1930 (Issoudun-
Paris 1934) — P. Giscarp: Mystique ou hystérie? (Paris 1958) — M. WINOWSKA:
Malgré toi, Satan. Vie de Marie-Thérése Noblet (Paris 1955).

DER RECHTSCHARAKTER
DER EINGEBORENEN-EHEN IN SUDAFRIKA *

von Amand Reuter

III. Eingeborenen-Ehen unter dem Recht der Union von Siidafrika

Die Wichtigkeit der hier folgenden Untersuchung erhellt aus der ein-
gangs erwahnten Lehre, die dem sidafrikanischen Meinungsstreit zu-
grundeliegt, dafl die Ehen von Nicht-Getauften in ihrer Giiltigkeit und
Rechtsnatur abhidngig sind von dem herrschenden Landesrecht, so weit
sich dieses im Lichte des von der Kirche gehiiteten und zuverlissig er-
klarten Naturrechts als richtig und annehmbar erweist. Wie zunichst ein
kurzer Riickblick gezeigt hat, erstreckten sich die Losungen in der sowohl
politisch als auch rechtlich verschiedenen Vergangenheit der einzelnen
Landesteile Siidafrikas von der ganzlichen Nicht-Anerkennung der nach
dem einheimischen Gewohnheitsrecht geschlossenen ehelichen Verbindun-
gen der schwarzen Ureinwohner bis zur vollen rechtlichen Gleichstellung
derselben, sofern sie tatsichlich Einehen waren, mit den christlichen oder
biirgerlichen Ehen, die nach den Vorschriften des geltenden Landesrechts
geschlossen waren. Der geschichtlichen Lage entsprechend konnte der je-
weiligen Losung nur ortliche oder gebietsmiflig begrenzte Bedeutung zu-
kommen. Aber in dem gesamten Land, einschlieflich der an die jetzige
Union angrenzenden Britischen Gebiete, war gleichzeitig eine verbinden-
de Kraft wirksam in der Gestalt des von den ersten weiflen Siedlern mit-
gebrachten Roman-Dutch Law, das dank der Ubernahme durch die nach-
folgende englische Kolonialverwaltung das grundlegende allgemeine
Recht von ganz Stdafrika geworden und geblieben ist.

* Vgl. ZMR 45, 1961, 104—119.
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So weit also die folgenden Antworten auf die Frage nach dem Rechts-
charakter der Eingeborenen-Ehen vom allgemeinen Recht Siidafrikas be-
stimmt sind, wird kein Unterschied sein zwischen den urspriinglich
selbstindigen Landesteilen und Kolonien, die sich nach vielen Wechsel-
fallen endgiiltig zur ,Union von Siidafrika‘ zusammengeschlossen haben,
und den anderen Gebieten, die auflerhalb dieser riesigen politischen und
rechtlichen Vereinigung geblieben sind. Auflerdem besteht, was unsere
besondere Frage angeht, zur Zeit kein sachlicher Unterschied zwischen
dem in Siidafrika herrschenden Roman-Dutch Law und dem englischen
Recht. Und selbst wenn Verschiedenheiten bestinden, die der Rechtsein-
heit zwischen den anderweitig sehr eng verbundenen Gebieten abtraglich
wiren, und Gegensitze sichtbar wiirden hinsichtlich einer Frage von so
grofer praktischer Bedeutung, wie es die rechtliche Stellung der Ehen
eines Grofteils der jeweiligen Bevolkerung ist, so konnten derartige Un-
terschiede durch entsprechende Gesetze iiberwunden oder auch durch eine
biegsame Rechtsprechung ausgeglichen werden, und das um so eher, als
die zustindigen Gerichte auf den obersten Stufen fiir alle Gebiete ge-
meinsam sind.

Was sodann Antworten oder Losungen angeht, die mit der Wirksam-
keit des Eingeborenen-Rechts als eines unter dem Landesrecht zugelasse-
nen Rechtssystems zusammenhingen, so scheint die Lage in den Briti-
schen Gebieten, die der Union nicht einverleibt sind, unverdndert ge-
blieben zu sein, da ihre Politik den Eingeborenen gegeniiber von der
neuen Staatsbildung nicht berithrt worden ist. Dagegen erschienen in der
Union von Siidafrika angesichts der betrdchtlichen geschichtlichen Unter-
schiede beziiglich der Anerkennung des Eingeborenen-Rechts im allge-
meinen, und der nach diesem geschlossenen Ehen im besonderen, gewisse
Anderungen unvermeidlich, wenn Einheit und Gleichheit des Rechts er-
reicht werden sollten.

Wenn man schlieflich die tatsdchliche Rechtslage der Gegenwart mit
den verschiedenen Mbglichkeiten auf diesem Gebiet vergleicht, wie sie
in Gesetzgebung und Rechtsprechung der einzelnen Provinzen verwirk-
licht worden waren, die jetzt politisch und rechtlich geeinigt sind, so ist
man leicht versucht, weitere Fragen zu stellen. Solche Fragen mdchten
iiber die Tatsachen hinaus zu ermitteln suchen, ob die neuen rechtlichen
Wirklichkeiten einen Fortschritt darstellen oder einen Riickschritt, wenn
nicht gar eine ,Reaktion’. Aber dieser letzte Ausdruck 1t schon etwas
anklingen, das dem Zweck unserer Untersuchung ginzlich fernliegt, nim-
lich die .politische’ Note. Beziiglich anderer Betrachtungsweisen, wie der
wirtschaftlichen, sozialen, kulturellen, oder auch nur der rein mensch-
lichen — religiose Gesichtspunkte in einem weiteren, undogmatischen
Sinn nicht ausgeschlossen —, wird viel von dem Beobachter abhidngen,
der solche Betrachtungen anstellt. Die folgenden Ausfithrungen befassen
sich mit dem Gegenstand der Untersuchung nur so und insoweit als er
in der fiir Siidafrika giilticen Gesetzegebung und Rechtsprechung behan-
delt ist und offenbar wind. Das schlieBt jedoch eine ebenso unvoreinge-
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nommene Priifung und Wertung der siidafrikanischen Rechtsverhalinisse
in der fiir die Mission so schwerwiegenden Frage nach der Giiltigkeit
der Eingeborenen-Ehen nach Mafigabe von hoheren und unanfechtbaren
philosophisch-dogmatischen Grundsitzen im weiteren Verfolg des Mei-
nungsstreites nicht aus.

Das Gewicht verschiedener Gesichtspunkte oder Ausgangsstellungen
fiir die Bewertung einer und derselben Sache 1dft sich schon an dieser
Stelle und im Zusammenhang der hier behandelten Frage ermessen.
Allgemein gesehen bedeutet ,Anerkennung’, auch wenn sie nur unvoll-
kommen oder bedingt ist, mehr als einfache Nicht-Anerkennung, ist also
an dieser gemessen ein Fortschritt. Aber wie stellt sich ein solcher ,Fort-
schritt’ dar, wenn er an den Grundsitzen und Beweggriinden fiir die
gegenteilige Rechtslage gemessen wird? Auflerdem kann eine Anerken-
nung Elemente mit einbeziehen, die eine frithere Nicht-Anerkennung aus
sittlichen Erwadgungen fernhalten wollte, die allgemein von grofier Be-
deutung fiir ein Rechtssystem sind. So schliefit die Anerkennung von Ver-
bindungen nach Stammesgewohnheit als einer Einrichtung des Eingebo-
renen-Rechts die Anerkennung der Vielweiberei mit ein, die im Gegen-
satz steht zu christlichen Grundsitzen; die Nicht-Anerkennung derselben
Verbindungen als Ehen im Sinne und nach Mafigabe des Landesrechts
griindet sich auf die Verwerfung der Vielweiberei in jeder nur moglichen
Hinsicht. Wenn es also auf Bewertungen ankommt, kénnen dieselben
Rechtstatsachen gleichzeitig Fortschritt und Riickschritt bedeuten, es sei
denn, dafl man keine einheitlichen und unbedingten Mafstibe anlegt.

1. Anerkennung von gewohnheitsrechtlichen Verbindungen als
,Ehen nach Eingeborenen-Recht’

a) Wie fir die Anerkennung und Wirksamkeit des einheimischen Ge-
wohnheitsrechts im ganzen, so ist der Native Administration Act von
1927 auch die zustindige Richtschnur fur die Bestimmung des Rechts-
charakters der ehelichen Verhaltnisse, die im Gebiet der Union von Siid-
afrika nach Maflgabe des Eingeborenen-Rechts geschlossen werden. Es
ist bereits erwdhnt worden, dafl dieses Gesetz mit der Erginzung von
1929 eine Begriffsbestimmung derartiger ehelicher Verbindungen unter
dem Namen customary union enthdlt, die das Nebeneinanderbestehen
solcher Verhiltnisse mit einer Ehe nach Landesrecht (marriage) unbe-
dingt ausschlieBt, und zwar fiir beide Teile, solange ihre rechtmiflig ge-
schlossene Ehe fortdauert (sec. 35). Folglich kann im Falle von Einge-
borenen, die eine gesetzliche Ehe in christlicher oder biirgerlicher Form
geschlossen haben, keine Rede sein von der Anerkennung eines zusatz-
lichen ,ehelichen Verhiltnisses’ auf Grund der Stammesgewohnheit, oder
von irgendwelchen Rechten ehelicher Art, nicht einmal nach Mafigabe
des Eingeborenen-Rechts. Zusammen mit einer Ehe nach Landesrecht
kann kein anderes eheliches Verhaltnis bestehen, das als ,Verbindung
nach Stammesgewohnheit® (customary union) erkliart werden konnte und
die vollen Rechtswirkungen nach sich zoge, wie sie sich gewohnlich aus
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dem Eingeborenen-Recht ergeben und vom Landesrecht anerkannt sind.
Jedes zusitzliche Verhiltnis dieser Art wiirde in Wirklichkeit als Kon-
kubinat oder ,wilde Ehe’ gewertet, das heifit, als etwas, das sowohl nach
Landesrecht als auch im Sprachgebrauch und nach den Rechtsgewohnhei-
ten der Eingeborenen von der richtigen Ehe verschieden ist?.

Gleichwohl enthilt dasselbe Gesetz (Act Nr. 38 von 1927, sec. 22)
Vorschriften zum Schutz der Frauen und Kinder, die Partnerinnen oder
Nachkommen von gewohnheitsrechtlichen Verbindungen sind, die zur
Zeit der Eingehung einer Ehe nach Landesrecht bestehen und infolge
derselben aufgeltst werden. Aber diese gesetzlichen Vorkehrungen be-
treffen nur Sach- oder Eigentumsrechte, die sich aus solchen Verbindun-
gen ergeben, unter Ausschluf} aller anderen Gatten- oder Elternrechte
in Bezug auf dieselben Personen. Eine weitere Vorschrift des Gesetzes
(sec. 28) regelt die Erbfolge ,nach einheimischem Gewohnheitsrecht®.

Vorschriften dieser Art, die frithere ortliche Bestimmungen iiberneh-
men und auf alle Provinzen der Union ausdehnen, enthalten eine unvoll-
stindige Anerkennung von gewohnheitsrechtlichen Verbindungen als ehe-
liche Verhiltnisse im Sinne und nach den Uberlieferungen der Einge-
borenen und im Hinblick auf besondere Rechtsfolgen, wie sie durch
Brauch und Sitte derselben festgelegt sind. Die Anwendung dieser Son-
dervorschriften ist pflichtmifig unter den einschlagigen Abschnitten des
Gesetzes.

b) In der eigentlichen Kapkolonie und im Oranje-Freistaat gingen die
Anerkennung der einheimischen Rechtsgewohnheiten und die Riicksicht-
nahme auf eheliche Verbindungen nach Stammessitte nicht iiber die Er-
fordernisse und Wirkungen des Erbrechts der Eingeborenen hinaus. Da-
gegen setzt die neue und allgemeingiiltige Lage, die durch den Native
Administration Act geschaffen wurde, die in den Gebieten von Transkei,
in Natal und Transvaal iibliche Haltung fort und begreift das gesamte
System des einheimischen Gewohnheitsrechts ein, vorbehaltlich der Be-
dingungen, die im Abschnitt 11 des Gesetzes niedergelegt sind. Diese
Bedingungen, die in Rechtsstreitigkeiten zwischen Eingeborenen allein
die Anwendung des einheimischen Stammesrechts erlauben, sind folgen-
de: die Tatsache, daf die Streitsache mit Eingeborenen-Recht zu tun hat;
das freie Ermessen des Gerichts; die Vereinbarkeit des zur Anwendung
kommenden Stammesrechts ,mit den den Richtlinien der Staatsfithrung
und den Grundsitzen der natirlichen Gerechtigkeit®. Im Hinblick auf
diese letzte Bedingung ist ausdriicklich festgelegt, ,dafl kein Gerichtshof
das Recht haben soll, die Gewohnheit des lobola oder bogadi (des iib-
lichen ,Brautpreises) oder andere dhnliche Briuche als mit solchen Grund-
sdtzen unvereinbar zu erkldren2.

1 Vel G. M. B. WarrrieLp: South African Native Law, 19482, 104; 210
2 that it shall not be lawful for any court to declare that the custom of lobola
or bogadi or other similar custom is repugnant to such principles® (sec. 11 (1)).
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In Anbetracht der Gepflogenheit der Gerichte im eigentlichen Kapland
und zumal in der Republik Transvaal, — wo die Anwendung des ein-
heimischen Gewohnheitsrechts in Streitfdllen zwischen Eingeborenen zwar
grundsatzlich vorgeschrieben war, aber tatsdchlich hinfdllig wurde wegen
der gerichtlichen Verwerfung der ehelichen Verbindungen nach Stammes-
brauch und der dazu gehorigen Einzelheiten —, bedeutet die Vorschrift
im Abschnitt 11 des Gesetzes von 1927 in Bezug auf lobola eine sittliche
und rechtliche Ehrenrettung und Bestatigung dieser grundlegenden Ein-
richtung des Eingeborenen-Rechts. In Anbetracht sodann der Wichtigkeit
des ,Brautpreises’ (lobola) fir die Wirksamkeit der einheimischen Fami-
lienordnung und fiir die Eigenart und das Zustandekommen der Einge-
borenen-Ehe, die ihrerseits in die Familie, oder richtiger in die beiden
Familien eingegliedert ist, von denen die Brautleute abstammen, be-
deutet die fragliche Vorschrift einschlulweise eine gesetzliche Anerken-
nung des einheimischen Familien- und Eherechts. Das aber ist gleich-
bedeutend mit der Anerkennung von gewohnheitsrechtlichen Verbindun-
gen als Eingeborenen-Ehen, auf der Grundlage und nach Mafigabe des
Eingeborenen-Rechts.

Diese Anerkennung und der vom Landesrecht gewdhrte Schutz fiir
Eingeborenen-Ehen schliefit ein: die Rechte des ,Mannes’ als Kraalvor-
stehers; die Rechtsstellung der mit ihm nach Stammesgewohnheit ,ver-
heirateten® Frauen als seiner ,Ehefrauen’, zum Unterschied von Konku-
binen oder anderen unverheirateten Frauen, mit denen ein minnlicher
Eingeborener geschlechtliche Beziehungen unterhalten kann; die Eigen-
tumsrechte, die solchen Frauen’ und ihrem jeweiligen ,Hause’ wihrend
und infolge dieses ehelichen Verhidltnisses erwachsen; die ,Ehelichkeit’
der Nachkommen aus solchen Verbindungen und ihre Rechte nach Maf-
gabe der Stellung der jeweiligen Mutter im Kraal des gemeinsamen Va-
ters. M.a. W.: Die durch den Native Administration Act gewdhrte An-
erkennung von gewohnheitsrechtlichen Verbindungen erfafit und schiitzt
auch, soweit rechtliche Zwecke und Wirkungen in Frage stehen, die auf
Stammesgewohnheit gegriindete Vielweiberei der Eingeborenen. Diese
Anerkennung wurde spiter ausdriicklich bestétigt im Abschnitt 57 (2) des
Natal Code of Native Law, der die fritheren gesetzlichen und ge-
richtlichen Verfiigungen erneuert, die zugunsten der tatsdchlichen Viel-
weiberei in derselben Provinz und im Gebiet von Transkei erlassen
waren. , Vielweiberei ist in den Eingeborenengebieten nicht verboten® 3.

c) Die Tragweite der Anerkennung, die gewohnheitsrechtlichen Ver-
bindungen von Eingeborenen durch den Native Administration Act und

3 Polygamy is not disallowed in native territories“. — Booi Lusili v. Ben, 14,
S.C. 224, (Bisser & Smiru: The Digest of South African Case Law, IV, 620).
Eine Entscheidung der Transvaal Provincial Division des Supreme Court in
Kaba v. Ntela (1910), 964, lautet dagegen: ,A marriage according to native
custom being polygamous and not legally recognised, no action can be main-
tained for the recovery of lobola paid in consideration of such marriage®.

6 Missions- und Religionswissenschaft 1961, Nr 3/4 257



nach Mafigabe desselben zuteil wurde, ist ausgedriickt und zugleich ein-
geschrankt mit der Bezeichnung ,Ehen nach Eingeborenen-Recht’ in der
Uberschrift zu diesem Abschnitt, oder ,Eingeborenen-Ehen’. Der Aus-
druck hat eine doppelte Bedeutung, eine positive und eine negative. Der
positive oder giinstige Sinn ist in dem Wort ,Ehe’ enthalten, das zum
Ausdruck bringt, was die Eingeborenen selber von solchen Verbindungen
halten, und was das Gesetz von 1927 auf Grund und innerhalb der
Wirksamkeit des Eingeborenen-Rechts auch anerkennt. Unter diesem
Gesichtspunkt besteht Ubereinstimmung zwischen der Eingeborenen-Ehe
nach Stammesbrauch und der Europider-Ehe in christlicher oder biirger-
licher Form, eine natiirliche Ahnlichkeit, die in einer Gerichtsentschei-
dung von 1944 zur Darstellung kam, deren menschlicher Ton bemerkens-
wert ist. Der Anklagepunkt war die Totung des Liebhabers seiner Frau
durch einen Eingeborenen, der in einer gewohnheitsrechtlichen Verbin-
dung lebte, das heifit, ein Strafrechtsverfahren, das nicht unter Einge-
borenen-Recht fillt, sondern unter die Zustandigkeit des Landesrechts.
»The accused had been sentenced by a magistrate to six months’ im-
prisonment with hard labour for culpable homicide in respect of the
killing of another native whom he found in the act of having sexual
intercourse with his (the accused’s) wife, to whom he was married by
native custom. It appeared that he had hit the deceased with the first
weapon to hand.

Held, that as the injury to a husband is no longer justification ,ex lege®
for homicide but merely an extenuating circumstance, a permament
union according to native custom and an outrage committed against it
should weigh as heavily in favour of an accused person as a Christian
or civil marriage.

Held, further, that the accused’s conduct was so instinctive and natural
in the circumstances that it might almost be described as reflexive, and
that therefore the sentence imposed was unreasonably severe and should
be amended®. .. 4.

Die in diesem Urteil gebrauchten Wendungen bringen es klar genug
zum Ausdruck, dafi die Angleichung der zwei verschiedenen Arten von
Ehen nur eine sittliche und menschliche ist auf der Grundlage gemein-
samer und natiirlicher Empfindungen. Diese gefiihlsmifliige Gleichstel-
lung kann jedoch nicht den grundlegenden gesetzlichen Unterschied und
rechtlichen Gegensatz zwischen den beiden Einrichtungen ausmerzen, der
sich aus der Auffassung und Behandlung derselben unter dem siidafri-
kanischen Zivilrecht ergibt. Dieser Unterschied ist in der Uberschrift
kenntlich gemacht durch das Wort ,Eingeborenen‘-, das die Bedeutung
von ,Ehe’ im Falle von gewohnheitsrechtlichen Verbindungen niher be-
stimmt und begrenzt. Auflerhalb und jenseits der Grenzen, in denen
Eingeborenen-Recht anerkannt und wirksam ist, gelten solche Verbin-
dungen als ,ungesetzliche Verhiltnisse‘ und werden rechtlich auch sc be-

* R. v. Dihan Moboso (1944) O.P.D. 192 (Bisser & Smrrm, 1944, 49).
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handelt, dhnlich einem Zusammenleben, das nach dem gemeinen Recht
mit Konkubinat oder ,wilder Ehe’ gemeint ist.

Das ist eine harte Schlufifolgerung, die jedoch logisch und rechtlich als
unausweichlich erscheint angesichts der folgenden Entscheidung des Ober-
sten Gerichtshofs, die im Einklang steht mit der allgemeinen siidafri-
kanischen Rechtslehre.

»Plaintiff was a native woman who sued to recover damages suffered by
her through the death of a native to whom plaintiff was married by na-
tive law and custom, such death being caused by the alleged negligence
of the driver of a vehicle owned by defendant.

The declaration described plaintiff as a widow married in her lifetime
to deceased according to native law and custom in Basutoland. It was
further alleged that deceased was under a legal duty to support the
plaintiff and in fact during her lifetime was her sole support and she
claimed damages for the loss of such support alleging she was unable
to support herself.

Exception was taken to the claim on the ground that it was bad in law
and disclosed no cause of action.

Held, that as plaintiff’s marriage in accordance with native law and
custom was not recognised in the Supreme Court as a legal union, no
duty to support was disclosed in the declaration and consequently the
declaration disclosed no cause of action® 5.

2. Nidht-Anerkennung von gewohnheitsrechtlichen Verbindungen
als ,Ehen’ im Sinne des Landesrechts

a) Damit sind wir bei der letzten und endgiltigen Antwort des siid-
afrikanischen Zivilrechts auf die Frage nach der Giiltigkeit der ,Einge-
borenen-Ehen‘ angelangt. Die Nicht-Anerkennung derselben als wirkliche
und giiltige Ehen nach Mafigabe des Landesrechts betrifft nicht nur die
nachfolgenden und gleichzeitigen Verbindungen cines der Vielweiberei
ergebenen Eingeborenen, sondern auch seine erste Verbindung, die ge-
mif den Erfordernissen der Stammesgewohnheit geschlossen war. Uber-
dies besteht im Hinblick auf Ehen von Eingeborenen nach Stammes-
gewohnheit kein Zweifel dariber, dafl unter der gegenwiértigen Gesetz-
gebung und Rechtsprechung von Siidafrika auch eine tatsichliche Einehe,

5 Mokwena v. Laub (1943) W.L.D. 63 (Bisser & Smutn, 1943, 230) — Mr. J. W.
Sleigh, Ex-President, Native Appeal Court, Kingwilliamstown, nimmt Bezug auf
dieses Urteil bei der Erklirung des Rechtscharakters der customary union:
»Courts of law do not regard such a union as concubinage. On the contrary,
it is specially recognized by Act 38 of 1927. It must, however, be noted that
a non-Native — not being subject to Native Law — may legally regard the
union as concubinage. Thus the husband would have no right of action for
adultery against a non-Native, although the wife may sue as feme sole for
lying-in expenses and maintenance of the child“. (Letter, Dec. 12, 1953). —
Vegl. auch S. M. SExmour: Native Law in South Africa, 1953, 3, und, allgemein,
M. Wourr: Private International Law, 1945, §§ 293—295.
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die nach Eingeborenen-Recht geschlossen wurde, nicht als wirkliche und
giltige Ehe im Sinne des Landesrechts anerkannt wird.

In Anbetracht der Tatsache, dafl sich dieses Recht aus zwei Bestand-
teilen zusammensetzt, dem meist auf Gewohnheit beruhenden ,gemeinen
Recht’ (common law) und dem geschriebenen Recht (statute law), kann
man die Frage stellen, ob die Rechtslage unbedingt so sein muf}, wie sie
hier erklart wird. Unter dem vergangenen Regime von Kapland hat es
verschiedene gesetzliche Vorschriften und entsprechende gerichtliche Er-
kldrungen zugunsten von Einehen nach Eingeborenen-Recht gegeben, die
in Tembuland geschlossen waren, trotz der Nichteinhaltung der Form-
vorschriften, die in der Kolonie giiltig waren. Auflerdem wurde, nach
und unter der Union, der Indians’ Relief Act (Gesetz Nr. 22 von 1914)
erlassen, der Vorkehrung trifft fiir die Einsetzung von ,Geistlichen ir-
gend einer indischen Religionsgemeinschaft® als marriage officers (Stan-
desheamte) ,mit der Ermachtigung, die Trauung von Indern vorzuneh-
men unter Einhaltung der Zeremonien und Formeln der betreffenden
Religion“. Eine also feierlich geschlossene Ehe ,soll eine giiltige und
verbindliche Ehegemeinschaft sein, mit allen Wirkungen, die sich aus
jeder anderen Verbindung ergeben, die im Recht als eine giiltige und
verbindliche Ehe anerkannt ist* (sec. 1 (c) & 2).

Eine weitere Verordnung im selben Gesetze ist von besonderem Inter-
esse. Es handelt sich um die Giilltigmachung, mittels amtlicher Eintragung
und mit rickwirkender Kraft, von taisichlichen Einehen, die Inder nach
Mafigabe ihres religiosen Gewohnheitsrechts geschlossen hatten. Der ein-
schldgige Abschnitt 2 hat folgenden Wortlaut:

»(1) If any Indian male and Indian female upon a joint application to
any magistrate or marriage officer ... satisfy such officer —

(a) that there exists between them a union recognized as a marriage
under the tenets of an Indian religion which they profess; and —

(b) that there does not exist between either of them and any other per-
son a union so recognized as a marriage or any union recognized in law
as a marriage; and —

(c) that each of them is desirous that the union should be regarded as a
valid and binding marriage in law,

such officer shall, upon being furnished with particulars... register such
union... as a marriage between the parties. Notwithstanding that by the
tenets of the religion which the parties profess, polygamous unions are
approved or recognized, the said union shall, by the fact of registration,
become, as from the date when it was contracted, a valid and binding
marriage between the parties, and all incidents shall follow therefrom
which follow from any other union recognized in law as a valid and
binding marriage, and the marriage shall be deemed to have taken place
at the place where the union was, prior to the registration, contracted® 8.

6 Vgl. H. R. Hauvo: The South African Law of Husband and UWife, 1953, 438.
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Ist eine dhnliche Verfiigung durch Geseiz moglich, oder wire sie wiin-
schenswert, im Hinblick auf Eingeborenen-Ehen nach Stammesbrauch?

b) Doch zuriick zu den Tatsachen! An erster Stelle mufl vermerkt wer-
den, dafl es keine gesetzliche Bestimmung gibt des Inhalts, daff irgend-
eine Art von gewohnheitsrechtlichen Ehen von Eingeborenen, einschlief3-
lich solcher Verbindungen, die tatsdchlich und absichtlich Einehen sind,
als ,giiltige und verbindliche Ehe zwischen den Teilen“ anerkannt wiren.
Einige Wirkungen, die sich aus gewohnheitsrechtlichen Verbindungen er-
geben, sind gesetzlich anerkannt, und zwar bedingungslos. Aber dabei
handelt es sich nur um zweitrangige Ehefolgen, die zudem auf eine ge-
naue und besondere Wirkung begrenzt sind, wie beispielsweise gesetz-
liche Erbfolge. Dagegen ist die génzliche Anerkennung von gewohnheits-
rechtlichen Verbindungen innerhalb des Systems und der Wirksamkeit
des Eingeborenen-Rechts festen Bedingungen unterworfen und bleibt
wirkungslos auflerhalb der Grenzen fiir die Gultigkeit und die Anwen-
dung des entsprechenden Gewohnheitsrechts der Eingeborenen, das heifit,
in allen Rechtsverfahren zwischen Eingeborenen und anderen Landes-
bewohnern, und in Streitfdllen zwischen Eingeborenen, die nicht den im
Abschnitt 11 des Native Administration Act festgesetzten Bedingungen
entsprechen. Es gibt also keine unbedingte gesetzliche Anerkennung von
gewohnheitsrechtlichen Verbindungen in jeder Hinsicht, und nicht einmal
unter allen hauptsichlichen oder wesentlichen Gesichtspunkten, als giil-
tige und verbindliche Ehen im Sinne und nach Mafigabe des Zivilrechts
von Siidafrika. Vorschriften iiber wesentliche Erfordernisse und amtliche
Eintragung solcher Verbindungen, wie im Natal Code of Native Law
(secs. 57—59; 64—66) und selbst eine gesetzliche Form fiir den Abschluf}
derselben, wie sie der Native Marriages Act, 1950 fir Sid-Rhodesien
zur Pflicht macht, konnen diese Stellung nicht entkriften. Denn die so
geschlossenen Ehen bleiben Eingeborenen-Ehen, giltig ,nach Mafigabe
des einheimischen Gewohnheitsrechts“ 7.

Auflerdem ergibt sich aus den amtlichen Erklirungen zum gemeinen
Recht von Siidafrika und aus seiner Anwendung durch die Gerichte auch
in Streitfdllen, die sich nicht auf Eingeborenen-Ehen nach Stammesrecht
beziehen, dafl solche Verbindungen wegen ihrer wesentlichen Verstrik-
kung mit der Vielweiberei tiberhaupt nicht als echte und giiltige Ehen
zugelassen und anerkannt werden kénnen.

Auch hier kénnte man wieder Einspruch erheben und fragen, wie un-
bedingt eine solche Unmoglichkeit ist selbst im Hinblick auf das als
Roman-Dutch Law bezeichnete gemeine Recht. Denn dhnliche Erwigun-
gen religioser und ethischer Art, wie sie unter dem Roman-Dutch Law
gegen die Giltigkeit von Eingeborenen-Ehen vorgebracht werden, haben
unter dem kanonischen Recht zu einer ganz verschiedenen Stellung ge-

7 Act Nr. 23 von 1950 (S. R.), sec. 7. — Vgl. auch NorMaN-ScosLE: The Law
of Evidence in South Africa, 1987, 224f., dafl die amtliche Eintragung (regi-
stration) einer Eingeborenen-Ehe nicht die Stellung der Frau veridndert.
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fihrt, sowohl in Bezug auf Ehen mit Vielweiberei als auch im Hinblick
auf die verwandte Frage der Ehescheidung. Aber diesbeziigliche Erorte-
rungen wiirden der Losung der hier zu behandelnden Frage nicht forder-
lich sein, da die Tatsachen andere Wege gehen.

Die mafigebenden Vertreter des Roman-Dutch Law, Gelehrte und Rich-
ter, schliefen das Merkmal der Einzelverbindung oder Einehe in die
Begriffsbestimmung und das Wesen der Ehe selber mit ein und legen
entscheidenden Nachdrude darauf, mit Berufung auf biblische und r6-
mische Rechtsquellen. Einige Beispiele mdgen hier folgen.

S. van Leeuwen: ,Marriage (Trouw or Huwelyk), called by the Germans
Ehe, from which our word egt is derived, is the joint compact between
man and wife mutually to live and associate in an indivisible union.®
»Marriage was instituted because the education of children could not be
so well attended to, if each one did not know his own children in parti-
cular, which would not have been the case if a woman had intercourse
with more than one man at a time. And as the regard of a man for his
children’s education is greater in proportion as it is less divided, reason
and the better existence of the human race have necessitated marriage,
by which a woman should be inseparably bound to one man, and a man
to one woman, which is undoubtedly indicated by the example of Adam
and Eve, and seems to be implanted in the soul of man as a command-
ment, that each one should know and keep himself to his own alone.
Thus the Pharisses and Scribes were reproved by our Lord Christ (Matth.,
cap. 19) ... Hence the indissolubility of marriage ... With the Christians,
therefore, it is a universal law that a man can only have one wife, and
a woman but one husband, at a time in marriage. Those persons who
act otherwise are punished as adulterous®...8.

Maasdorp, der sich auf die Klassiker des Roman-Dutch Law und auf
Urteile des Obersten Gerichtshofs von Stidafrika beruft, erklirt die Ehe
als ,einen Vertrag zwischen einem Mann und einer Frau, auf Lebens-
dauer zusammen zu leben, unter Ausschlufl aller anderen Minner und
Frauen, und keine Verbindung kann in Siidafrika als Ehe gelten (obwohl
sie anderswo als Ehe anerkannt sein mag), wenn es den Teilen moglich
ist, wahrend ihres Bestehens ein zweites Mal zu heiraten® 9.

8 Comment.,, vol. I, chap. IV, Sect. I, §§ 1 & 2 (ed. Kotzé, 97). — Romische
Quellen fiir diese Begriffsbestimmung sind: Dig. 23, 2, 1; Inst. I, 9, 1. —
NormaN-ScoBLE, 225, geben folgende Erklirung zu der Verfahrensregel, dafi in
Bezug auf Zeugenaussagen in Kriminalfdllen ,every person married in accor-
dance with native law and custom shall... be in the same position as an un-
married person®: “The rule is no doubt due to the fact that, in so far as poly-
gamous marriages are concerned, there is not so much of the idea of unity and
identity of personality as is considered to exist between spouses of monogamous
marriages. A native married according to Christian rites in accordance with
law, however, is regarded as falling within the provisions of sub-sec. (1) of this
section’ (Aect Nr. 81 von 1917, sec. 263).

% The Institutes of South African Law, I (6. ed.), chap. II; S. 12.
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In Ubereinstimmung mit solchen gewichtigen Erkldrungen muf} eine
giiltige Ehe in Sidafrika mit dem Begriff Einehe gleichgesetzt werden.
Als Ehe kann also nur eine Verbindung gelten, ,die wiahrend ihres Be-
stehens die Hinzunahme einer weiteren Ehefrau ausschliefit“ 19,

Auf dem Grund dieser Rechtslehre, die schwerwiegende Gerichtsent-

scheidungen stiitzt und gleichzeitig von ihnen bestitigt und gefestigt wird,
konnte die Haltung der Gerichte im Hinblick auf eheliche Verbindungen
mit Vielweiberei nur in Ablehnung und Mifibilligung bestehen. Ein
neuestes Handbuch des siidafrikanischen Eherechts von H. R. Haklo
bringt beides sehr klar und treffend zur Darstellung, sowohl die auf
Einheit zugespitzte Begriffsbestimmung der Ehe als auch die von der
Rechtsprechung verweigerte Anerkennung von Ehen mit Vielweiberet
selbst in Fillen von Awuslindern, die nach einheimischer Gewohnheit
heiraten.
~Marriage is the legally recognized union for life in common, of one
man and one woman, to the exclusion while it lasts of all others.”
»Marriage in our law being the union of one man and one woman to
the exclusion, while it lasts, of all others, our law does not recognize
a union which does [not] possess this element of exclusiveness. A polyga-
mous union is ‘fundamentally opposed to our principles and institutions’.
Even though it be recognized as a marriage in the country where it was
contracted or where the parties were domiciled at the time when it was
contracted, such a union is not a marriage within the meaning of our
law.
Thus our courts have refused to recognize the following as valid marri-
ages: (a) foreign polygamous marriages, e. g. marriages contracted accor-
ding to Mohammedan or Hindu custom between Indians in India; (b)
polygamous unions contracted according to Mohammedan or Hindu cu-
stom between Indians in South Africa; (c) ‘Native customary unions’,
contracted between South African Natives according to Native law and
custom® 11,

c) Die Nicht-Anerkennung gewohnheitsrechtlicher Verbindungen als
giiltiger Ehen in der stdafrikanischen Rechtsprechung ist zuweilen aus-
driicklich erklart, oder wenigstens eingeschlossen, in Streitfdllen von Ein-
geborenen, in denen Fragen tber Stammessitten auftauchen, die eine
derartige Erklarung notwendig machen als Begriindung fiir die gericht-
liche Zuerkennung oder Verweigerung von Rechten. Solche Fille sind in
dem eingangs dargestellten Meinungsstreit zwischen P. Ten Velde und
Rechtsanwalt Vieyra von diesem angefithrt worden 2. Diese Nicht-An-
erkennung ergibt sich zudem als ‘a fortiori’-Schlufifolgerung aus Fillen,
die sich auf auslandische Verbindungen mit Vielweiberei beziehen, die in

10 W. H. S. Bery: South African Legal Dictionary, 1925, s. v. ‘monogamous’.
11 Hanro, 16f; 438 f.

12 The South African Clergy Review, V, 3 (1952), 118—115: Mokwena v. Laub,
vgl. Anm. 5, oben. — Nkambula v. Luida (1951) (1), S.A. 377 (A.D.)
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Siidafrika nicht als giiltige Ehen anerkannt sind. Als Griinde dafiir haben
sowohl das in Eingeborenen-Ehen eingeschlossene Recht auf mehrere
Frauen als auch das Fehlen der vorgeschriebenen Form zu gelten, beides
im Gegensatz zu den Gesetzen dieses Landes.

Beziiglich des Hindernisses der Vielweiberei ist die Stellung des Lan-
desrechts klar und bestimmt: Eine Verbindung ist polygam, wenn der
Mann eine andere Frau heiraten kann, wihrend die erste Ehe noch
besteht, auch wenn er dieses Recht tatsichlich nicht ausnutzt. Diese Auf-
fassung der siidafrikanischen Gerichte ist von ‘Chief Justice’ Innes in
einem berithmt gewordenen Streitfall von Natal unmifiverstindlich er-
klart worden:

,By a polygamous union I mean one the nature of which is consistent
with the husband marrying another woman during its continuance. Whe-
ther he exercises his privilege or not is beside the question.

There are exceptions to the widely accepted rule by which foreign courts
recognize the validity of a marriage contracted in accordance with the
local law. And one of them is based upon the principle that no country
is under an obligation on the grounds of international comity to recog-
nize a legal relation which is repugnant to the principles of its peop-
let .18

Derselbe Standpunkt kommt auch in einem anderen Urteil zum Aus-

druck:
»With us marriage is the union of one man with one woman, to the
exclusion, while it lasts, of all others; and no union would be regarded
as a marriage in this country, even though it were called and might be
recognized as a marriage elsewhere, if it was allowable for the parties
to legally marry a second time during its existence® 4,

Diese unerbittlich ablehnende Haltung beziiglich der Gultigkeit von
polygamen Ehen, einschlieRlich der jeweils ersten Verbindung, bedeutet
jedoch nicht, dafl dieselben iiberhaupt keine Rechtswirkungen haben
konnten. Das Gegenteil ist bereits nachgewiesen worden im Falle von
Eingeborenen-Ehen, in Bezug auf Eigentumsrechte und Erbfolge, die
nunmehr durch den Native Administration Act geschiitzt sind. In ande-
ren Fillen mogen die Gerichte sehr wohl einer Frau, die mit einem Poly-
gamisten verheiratet ist, den Stand als ,Ehefrau’ verweigern oder ab-
sprechen und trotzdem ihre Kinder als ,ehelich® anerkennen, zum Beispiel
im Hinblick auf Erbfolge, wie in dem vorerwihnten Fall vor dem
Obersten Berufungsgericht von Siidafrika.

d) Dadurch dafl Siidafrika die Giiltigkeit oder den Rechtscharakter von
Ehen nicht anerkennt, die unter einem System geschlossen werden, das
Vielweiberei erlaubt, unterscheidet sich sein Landesrecht von den Ge-

13 Seedat’s Execs. v. The Master (Natal), (1917) AD. 802. — Vgl. Hanvo,
435 ff.
14 Mashia Ebrahim v. Mahommed Essop (1905) T. S. 59. — Vgl. Hanvo,
434 f.
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pflogenheiten anderer Rechtssysteme, wie verschiedener Linder Europas
und der Vereinigten Staaten von Amerika. Dort wire der Prufstein fiir
Vielweiberei nicht die mégliche, sondern die tatsichliche Vielzahl von
Frauen, von denen nur die erste als rechtmifige Ehefrau anerkannt wiir-
de, unter Ausschlufl aller nachfolgenden 15.

Fir die englische Rechtsgewohnheit ist die Grundregel mafigebend, dafl
die Entscheidungsgewalt des Gerichtes in Ehesachen auf ,Ehen’ beschrinkt
ist, die verstanden werden als ,die freiwillige Verbindung auf Lebens-
zeit zwischen einem Mann und einer Frau unter Awusschlufl aller ande-
ren” 16,

Polygame Ehen, die damit von der Zustindigkeit englischer Gerichte
ausgeschlossen sind, wiirden als solche nicht wegen der augenblicklichen
Vielzahl von Frauen angesehen, sondern im Hinblick auf das Rechts-
system, unter dem sie geschlossen waren, und das Vielweiberei erlaubt.
Demgemifi wiirde eine Verbindung auch im Falle tatsichlicher Einehe
fir polygam gehalten, wenn eine solche erste und einzige Ehe unter
einem Rechtssystem geschlossen wire, das einem Manne erlaubt, mehrere
Frauen zu nehmen. Infolge der Tatsache, dafl sich die britische Ober-
hoheit tiber ganze Linder erstreckte, deren Gewohnheitsrecht Vielweibe-
rei erlaubt, wie in den mohammedanischen Gebieten, die der Krone
unterstanden, kamen viele derartige Falle vor die Gerichte des Vereinig-
ten Konigreichs. So kamen auch, vor oder nach den entsprechenden Ent-
scheidungen, viele Fragen auf beziglich der passenden Begriffsbestim-
mung und der etwaigen Anerkennung von polygamen Ehen. In jiingerer
Zeit hat sich eine Strémung gebildet zugunsten einer neuen Auffassung
von ,Polygamie’, entgegen der herkémmlichen Anschauung, die poly-
game Verbindungen von der Begriffsbestimmung der ,Ehe’ ausschlof}, die
als ,christliche Ehe’ verstanden und bezeichnet wird und alle Ehen ein-
schlieft, die ,auf derselben Grundlage im Gebiet der Christenheit als
Ehen geschlossen werden®, auch von Nicht-Christen und in einer rein
biirgerlichen Form 7. Nach einer solchen neuen Auffassung ist eine Ehe
nur dann polygam, wenn sie ,die Vielzahl der Frauen nicht ausschliefit,
und wenn tatsdchlich eine Vielzahl von Frauen bestanden hat®18. Im
Gegensatz zum kanonischen Recht jedoch wiirde das verlangte neue Ge-
setz die erste Ehe eines Polygamisten ebenso als ungiiltig behandeln wie
seine nachfolgenden Verbindungen.

15 Vgl. Hanvo, 435; Worrr, 321 f (§ 297), mit kritischen Bemerkungen.

18 Dicey’s Conflicts of Laws, 19498, chap. 6, 216—228.

17 Worrr, 321: ,The term ‘Cristian marriage’ does not exclude marriages con-
cluded between Jews, Chinese, and Japanese parties in the form of their res-
pective religions, or non-religious marriages, such as those concluded hbefore a
registrar or by informal consent®. — Vgl. auch Dicey’s, 223.

18 Vgl. Hanvo, 435. — S. G. VEsEY-FirzeErALD: Nachimson's and Hyde's cases,
in The Law Quarterly Review, 1931, 253—270. Auf S. 255 wird folgender Vor-
schlag unterbreitet: ,A marriage valid by the lex loct celebrationis, and in
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Zusammenfassung

Der Ausgangspunkt fir die Untersuchungen, die hier zum Abschlufy
und zum Zwecke eines klirenden Endurteils kurz zusammengefafit wer-
den sollen, waren zwei verschiedene und unterschiedliche Begriffsbestim-
mungen in der Gesetzgebung von Siidafrika fiir Dinge oder Einrichtun-
gen, die sachlich ein und dasselbe zu sein scheinen: eine Verbindung
nach Stammessitte, unter Eingeborenen-Recht (customary wunion), und
eine Ehe im Sinne des Landesrechts (marriage). Bedeutet diese Verschie-
denheit im Ausdruck auch eine wesentliche Verschiedenheit im Recht, so
daf} die fraglichen Begriffsbestimmungen sich auf Einrichtungen beziehen,
die rechtlich gesehen verschiedene Dinge sind? Anders ausgedriickt: Sind
gewohnheitsrechtliche Verbindungen von Eingeborenen unter dem ge-
meinen Recht von Siidafrika anerkannt, wenigstens kraft gesetzlicher Ver-
fliigung; und was bedeutet eine etwaige Anerkennung, sowohl positiv als
auch negativ?

Soweit die geschichtliche Entwiddlung in Frage kommt, steht am An-
fang die génzliche landesrechtliche Nicht-Anerkennung von gewohnheits-
rechtlichen Ehen der Eingeborenen Stdafrikas, wie iibrigens aller ande-
ren Einrichtungen des Eingeborenen-Rechts. Jedoch fiihrten praktische
Notwendigkeiten zur Beriicksichtigung solcher Verbindungen, vermittels
eines Sondergesetzes, im Hinblick auf natiirliche Erbfolge. Den entspre-
chenden Verfiigungen der Kapkolonie folgten dhnliche Gesetze in den
anderen Landesteilen, trotz der allgemein ablehnenden Haltung in Bezug
auf das Gewohnheitsrecht der Eingeborenen und die nach Mafigabe des-
selben geschlossenen ehelichen Verbindungen, wie im Oranje-Freistaat
und, wegen der gerichtlichen Mifibilligung von Vielweiberei und ,Braut-
preis‘ (lobola), in Transvaal.

Wo jedoch eine positive Einstellung gegeniiber dem FEingeborenen-
Recht vorherrschte und dieses als ein giiltiges und wirksames Rechts-
system unter dem Landesrecht anerkannt war, wurde den gewohnheits-
rechtlichen Verbindungen, einschliefilich der herkémmlichen Einrichtung
der Vielweiberei, als einem wesentlichen Bestandteil des Stammeslebens

intention and in fact monogamous, can no longer be denied the status of
marriage in English law merely by reference to a liberty of which the parties
did not avail themselves. The children of such a union must be treated as legi-
timate: the parents if they acquire an English domicile are entitled to the status
of marriage in English law“. — Beziiglich der herkémmlichen Ansicht macht der
Verfasser das Zugestindnis: ,Illogical though the contrary opinion may be,
it cannot be denied that there is some authority for it in decided cases®. —
In seiner Besprechung des Buches von A. L. Goobuart: English Law and the
Moral Law (1953) in der Fachzeitschrift The South African Law Journal, 1954,
100, bemerkt Errison Kaun, Mitarbeiter von Prof. Hahlo: ,Again, surely it
is putting the position too strong to say that ‘a polygamous marriage, if validly
contracted abroad, should be recognized as a valid marriage in this country®
(scil. England).
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und der Stammessitte der Eingeborenen, gerichtlich Folge gegeben. In den
an die Kapkolonie angeschlossenen Gebieten von Transkei ging diese
Anerkennung sogar iiber den Wirkungskreis des Eingeborenen-Rechts
hinaus bei Ehen von Einheimischen, die tatsiachlich Einehen und in Uber-
einstimmung mit einer gesetzlichen Verordnung der Kapkolonie (Procl.
140 von 1885) geschlossen waren, ndmlich mit nachfolgender amtlicher
Eintragung. Solche Verbindungen wurden, auch wenn sie nicht eingetra-
gen, aber tatsichlich Einehen waren, in jeder Beziehung, oder doch we-
nigstens fiir wesentliche Rechtsfolgen, als giiltig anerkannt, nicht nur von
den Gerichten in Tembuland, sondern auch von den Gerichten des eigent-
lichen Kaplandes, die nur nach dem Recht der Kolonie entscheiden durf-
ten, vorausgesetzt dafl solche Eingeborenen-Ehen im Gebiet von Tembu-
land geschlossen waren. So war die Auflosung solcher Verbindungen
durch Ehescheidung nur zuldssig nach Mafigabe des gewohnlichen Rechts
der Kapkolonie. Das aber scheint einer Anerkennung von gewohnheits-
rechtlichen Verbindungen, die den gesetzlichen Bedingungen entsprachen,
als Ehen im Sinne des Landesrechts gleichzukommen.

Die derzeitige Rechtslage in Siidafrika, das Ergebnis des politischen
Zusammenschlusses (Union) und der Vereinheitlichung der fiir die Be-
handlung der Eingeborenen giiltigen Verordnungen, die im Native Ad-
ministration Act von 1927 gesetzlichen Niederschlag gefunden hat, ist
gekennzeichnet durch die Bestdtigung und weitere Ausdehnung der An-
erkennung von gewohnheitsrechtlichen Verbindungen als ,Ehen nach Ein-
geborenen-Recht’. Das bedeutet ihre Anerkennung als ,eheliche Verhalt-
nisse’, nach Mafigabe und innerhalb der gesetzlich bestimmten Wirksam-
keit des Eingeborenen-Rechts, nunmehr im gesamten Gebiet der Union
von Stidafrika und ebenso in den angrenzenden Gebieten unter Britischer
Oberhoheit. Auflerdem, und kraft desselben Gesetzes von 1927, wird auf
gewohnheitsrechtliche Verbindungen der Einheimischen Riicksicht genom-
men in Fillen von Widerstreit mit einer gesetzlichen oder ,zivilen® Ehe,
mit der Wirkung, dafl die Sachrechte der Partnerinnen und Nachkom-
men solcher Verbindungen gerichtlich geschiitzt werden, wenn ein méann-
licher Eingeborener, der nach Stammessitte verheiratet war, eine neue
Ehe nach Landesrecht schl