fiir den eingefleischten Pharisder ein Berg von Vorurteilen den Heiden
gegeniiber zu liberwinden, es waren stets neue Versuche zu machen. So
konnen wir verstehen, dafl Paulus in seiner Heidenmission vielleicht
Jahre brauchte, bis er den rechten Modus gefunden hatte. Dabei kldrte
sich sein Bewufitsein, fiir die Heiden in einem ahnlichen Sinne da zu
sein wie jener Gottesknecht. Doch von einer Berufung, die durch Reflexion
hervorgerufen wurde, kann keine Rede sein. Wie er oft in seinen Brie-
fen betont (Rim 13,2 15,15; 1 Kor 3,10; Gal 2,9; Eph 3,2.8), wurde
ihm eine besondere Gnade verlichen, die Gnade seines Apostolates (vgl.
Rém 1,5). Diese yapic war es, die Paulus zum ,Apostel firr die Heiden®
(Rém 11,18) gemacht hat %,

52 Vgl Gal 1,16; 2,2.71; (I Tim 2,7).

DAS BESCHAULICHE KLOSTER IM MISSIONSLAND
von Suso Frank OFM

Was hier dargestellt werden soll, ist nicht die aktive Missionsarbeit
monastischer Gruppen, wie sie — um nur die wichtigsten zu nennen —
die Benediktiner von St. Ottilien in Ostafrika und Ostasien, die belgischen
Benediktiner in Katanga und Transvaal und die spanischen in Australien
leisten. Es geht auch nicht um die Spannung, die sich in diesen Missions-
klostern ergibt zwischen monastischem Leben und Forderung des Mis-
sionsapostolates. ! Das beschauliche Kloster im Missionsland ist die spe-
zifisch und ausschlieflich monastische Grindung im Missionsgebiet, die
nur das eine Ziel hat, im neuerschlossenen christlichen Territorium mit
dem Christentum auch das Ménchtum einzupflanzen, ,implanter I'organe
contemplatif de la nouvelle Eglise®2 Der Triger dieser Bewegung ist
deshalb nicht der missionarische Monch, den die genannten benediktini-
schen Verbande im Missionswerk einsetzen, sondern der Monchmissionar.?

! Wieweit diese Spannung gehen kann, zeigen die beiden Trappistengriindungen
Mariannhill (1882) und Bamania/Belg. Kongo (1894), die sich fiir das
Apostolat entschieden. Aus ersterer wurde 1909 die Mariannhiller Missions-
kongregation; die Konventualen der belgischen Griindung traten 1926 grofienteils
zu den Herz- Jesu-Missionaren iiber.

2 L. Decuise, SOCist: Aux Missions. L'Heure des Moines. Message des Moines
@ notre temps (Paris 1958) 366

% In den franzdsischen Texten: Missionnaire-moine und Moine-missionnaire.
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Das Ideal

Die treibenden Krifte — es sind vor allem franzosische Benediktiner und
Reformierte Zisterzienser — verstehen ihr monastisches Leben in exklusiv
kontemplativem Sinne.* In dieser Schau sieht der Monch seine Primar-
aufgabe in der Leistung der Adoratio vor dem Vater. Er weil} sich als
Fortsetzer der vom menschgewordenen Gottessohn dem Vater geschenkten
Verherrlichung, die immer in der Kirche erhalten werden mufi. Daher
gehort das monastische Leben — freilich nicht in dieser oder jener hi-
storisch bedingten Ausformung — wesentlich zur Kirche und darf auch
der Missionskirche nicht vorenthalten werden.®* Wie Christus seine An-
betung stellvertretend fiir die ganze Menschheit leistete, so mufi auch der
Ménch, der diese Téatigkeit fortsetzen will, sich als Stellvertreter wissen.
Deshalb ist die monastische Abtei notwendigerweise aufs engste mit ihrer
geographischen und geistigen Umgebung verbunden, und der einzelne
Monch weiff sich mit dieser Umwelt einig. Von hierher tritt an den
Moénchmissionar die Forderung der Adaptation, die damit viel tiefer
reicht als die blofe Anpassung an duflere Lebensformen. Der Monch-
missionar soll einer aus dem fremden Volke werden, so wie Christus
einer aus uns geworden ist — das aber nicht aus apostolischer Uberlegung
oder seelsorglicher Klugheit, sondern aus dem Gedanken an die Fort-
fihrung des Werkes Christi heraus. Der Monchmissionar adaptiert sich,
damit er die Anbetung des Missionslandes und -volkes dem Vater
darbringen kann. Er bemiiht sich um eine geistige Bluts- und Bruder-
gemeinschaft, nicht, um die monastische Griindung rascher zu sichern und
zu festigen, sondern um seine Adoratio mit der des betreffenden Volkes
besser identifizieren zu kénnen. P. Charles spricht in seiner ,Mystique
de I’Adaptation” von einer ,incarnation ethnique®®; sie mufl der Ménch-
missionar in besonderer Weise von sich verlangen. Damit wird hier schon
deutlich, dafl das Ziel des Monchmissionars nicht eine europdische Abtei
im afrikanischen oder asiatischen Raum sein kann, sondern nur eine ein-
heimische Klosterfamilie, bei der jene Identifizierung am sichersten
garantiert ist.

Die monastische Familie wird von jeher gern mit der urkirchlichen
Gemeinschaft verglichen. Danach gilt das Ménchtum als ,lebendiges

4 Ich denke hierbei an Arbeiten von P. CousiN, J. LEcLErcg, L. Bouver und
L. Decuisk, deren Konzeption vom Ménchtum diesen Ausfithrungen teilweise
zugrunde liegt.

5 Dom Gaerier Sortais, Generalabt der Reformierten Zisterzienser: ,Les nou-
velles chrétientés ont droit a recevoir la vie de I'Eglise dans son intégrité, ...,
et c’est un devoir strict, pour ce qui la possédent déja en sa forme contemplative,
de venir leur en faciliter la découverte et de permettre aux vocations de
s'épanouir sur place ... Grands Lacs, N. 188 (Janv. 1956) 1s.

8 Etudes Missiologiques, 119/120.
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Heimweh“ nach der Urkirche.” Diese Vorstellung, auf die junge Missions-
kirche angewandt, gibt dem Monchmissionar eine weitere Aufgabe: die
Erstbegeisterung des kirchlichen Lebens zu erhalten. Jede religiose Be-
kehrung kennt in ihren Anfingen eine Zeit hochster Intensitit. Diesen
Erstlingseifer sollte das einheimische Monchtum moglichst lange dem
Volke erhalten, und wenn — in Parallele zur Gesamtkirchengeschichte —
iber das Missionsland die ,konstantinische Periode“® gezogen ist, sollten
die Kloster vom einstigen Eifer Zeugnis geben. Das aber wieder nicht in
apostolisch-seelsorglichem Wirken, sondern durch ihr echt monastisch-
kontemplatives Dasein mit seiner alleinigen Hinordnung auf die Gloria
Dei. Dazu gehort noch ein weiterer Wesenszug des Monchtums: Es ver-
korpert in besonderer Weise den eschatologischen Charakter des Chri-
stentums. Seine tiefe Fiille und seine Werthaftigkeit kommt dem Ménchs-
leben gerade aus seinem ausschlieflichen Bezug auf die Endzeit, wo der
jenseitige, himmlische Wandel gewissermaflen schon vorweggenommen
wird. Damit fdllt dem Monchmissionar im Missionsland die Funktion
zu, die unabweisbare Hinordnung des christlichen Lebens aufs Jenseits
sichtbar und glaubhaft darzustellen. Als durch und durch religidser
Mensch kommt der einzelne Monchmissionar damit zu besonderer religi-
oser Strahlungskraft.

Die Verwirklichung
Was ist auf dieser Grundlage nun an monastischen Griindungen im
Missionsland verwirklicht? ® Der statistische Befund weist auf Afrika als
das bevorzugte Land unter den Missionsgebieten. 2 Die neugegriindeten

7 H. Bacur: Heimweh nach der Urkirche, in Liturgie und Monchtum 7 (1950)
64—78

8 DEGuiIsE, 1. c., 371

® Die Quelle fir die folgenden Ausfithrungen ist ein Arbeitsbericht, hrsg. von
P. Denis Martin OSB, Prior von Toumliline/Marokko. Er umfafit: I. Reise-
bericht durch die monastischen Grindungen Afrikas. — II. Lagebericht an den
Abtprimas B. Kilin zum Abtekongref der Benediktinerkonfoderation 1959. —
I1I. Statistische Anmerkungen, einen Diskussionsbericht und Briefbelege. —
Der Arbeitsbericht wird zitiert als AB I, II, III und jewcilige Seitenangabe.

10 Auflerhalb Afrikas sind als monchmissionarische Kloster in diesem Sinne zu
erwahnen:

Benediktiner in Si-Shan/China (heute in Chengtu/Californ.),
Thien-An/Vietnam, :
Kep/Cambodscha,
Asirvanam/Indien;

Reformierte Zisterzienser in Ta-yi-shan — Lantao/Hongkong
Phare/Japan,
Rawa Seneng/Java,
Southern Star und Tarrawarra/Ozeanien.
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afrikanischen Kloster sollen fir die folgenden Ausfiihrungen als Modell-
fall dienen.

Zunachst fillt auf: Alle Griindungen sind sehr jung. Sie entstanden
eigentlich erst wahrend der letzten zehn Jahre. Was die Griinder anbe-
langt, so zeigt sich eine weitere Gemeinsamkeit: Sie kommen bis auf
wenige Ausnahmen aus Abteien Frankreichs und Belgiens, ein deut-
liches Zeichen fiir die Aufgeschlossenheit und monastische Lebendigkeit
dieser Kloster, unter denen sich besonders die benediktinischen Hiuser
aus dem Verbande von Pierre-qui-vire auszeichnen.'?

Die Griindungsgeschichten der einzelnen Niederlassungen weisen
daraufhin, dafl nicht nach einem einheitlichen Plan vorgegangen wurde.
Keine iibergeordnete Instanz hat etwa Afrika vermessen, um jetzt fiir
jeden wichtigen Knotenpunkt eine monastische Griindung zu verlangen.
Vielmehr ergaben sich die einzelnen Grindungen aus giinstigen, fast
zufilligen Begegnungen von Missionshischofen, die Ménche suchten, und
Abten, die zu griinden bereit waren.

Solch eine Griindung bietet in jedem Falle zwei Moglichkeiten an:
Eine Abtei schickt eine grofle Kolonie — etwa zwanzig Monche — aus,
die im Missionsland sofort das regulire Ménchsleben fortsetzen kénnen.
Die andere Moglichkeit: Es wird nur eine kleine Gruppe ausgesandt —
vielleicht drei oder vier Monche; diese wenigen Ménche wollen lediglich
helfen, Einheimische ins klosterliche Leben einzufithren, um sich danach
wieder zuriickzuziehen. Die erste Griindungsart lauft Gefahr, ein europa-
isches Kloster nach Afrika zu verlegen, das dort immer ein Fremdkérper
bleiben wird. Es wird dabei wohl kaum zu einer echten Inkarnation im
Missionsland kommen. Die zweite Art stellt an die Griinderménche
héchste Anforderungen; sie kann sehr leicht zum Zerfall des klosterlichen
Lebens fithren; aber sie ist trotzdem der sicherste Weg, schnell zu einem
einheimischen Monchtum zu kommen. Die kleine Griindungsgruppe wurde
deshalb im vergangenen Jahrzehnt auch bevorzugt.

1 Deutscher Herkunft sind: Peramiho-Liganga durch St. Ottilien u. Tlemcen
durch R. Walzer OSB, italienischer: die Zisterzienser von Asmara/Athiop.;
hollandischer: die Reformierten Zisterzienser in Lumbwa/Brit.-Ostafrika.
12 Vielleicht bricht sich darin etwas vom missionarischen Eifer Bahn, der diesem
Verband von seinem Griinder Abbé Muard mitgegeben wurde.
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Statistische Ubersicht

Ort Griinder Zeit Heutiger Stand
(1959)
I. Benediktiner:
Toumliline/Marokko  Abtei En-Calcat/
Frankreich 1952 32 Monche
Tlemcen/Algerien R. Walzer OSB 1950 4(?) ,
Kansenia/Kongo Abtei St. André
de Bruges 1947/1952 83 3
Bouenza/Kongo Abtei Pierre-qui-vire/
Frankreich 1958 iy
Liganga/Tanganjika  Abtei Peramiho-
St. Ottilien 1956 11 .
Gihinda-Muyaya/ Abtei Maredsous/
Ruanda-Urundi Belgien 1958 6 5
Ambotraivo/Mada-
gaskar Abtei Pierre-qui-vire 1954 I )
Il Zisterzienser:
Asmara/Athiopien Abtei Casamari/
Italien 1940/1947 24 Monche
Debre Mariam/
Athiopien Asmara 1956 10 .
Cheren/Athiopien Asmara 1959 ?

(alle im kOptiSCilCﬂ Ritus)

Il1. Reformierte Zisterzienser (Erappisten):

Thibarine/Algerien
Obouthameruﬁ

Mokoto/Kongo
Kanaza-Kiwi/Kongo
Lumbwa/Brit.
Ostafrika
Fianaramizao/
Madagaskar

Abtei Aiguebelle/
Frankreich

Abtei Aiguebelle/
Frankreich

Abtei Scourmont/Belg.

Abtei Achel/Belg.

Abtei Tilburg/
Holland

Abtei Mont-de Cats/
Frankreich

1947
1951
1954
1958
1958

1958

21 Mondche
17 %
11 4
?
13 5

?

Dazu kommen im afrikanischen Raum noch an Frauenkldstern:
5 Kloster der Benediktinerinnen, 2 Kloster der Zisterzienserinnen und
2 Kloster der Reformierten Zisterzienserinnen. Auflerdem wurde schon
eine grofle Anzahl Niederlassungen anderer kontemplativer Frauen-

orden gegriindet.
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Einzelne Klostergriindungen

1. Die bedeutendste Griindung ist Kansenia im Ap.Vikariat Katanga,
Kongo. Das Gebiet ist der Abtei St. André-Briigge anvertraut. Wahrend
des zweiten Weltkrieges baten etliche junge Afrikaner um Aufnahme in
die Ordensgemeinschaft ihrer Missionare.”® Im Juni 1944 wurden die
ersten in eine Art Postulat aufgenommen. Die Postulanten bezogen mit
ihrem Magister eine eigene Wohnung, die sich als erstes schwarzes
Benediktinerkloster verheiflungsvoll ,Cassino“ nannte. Das Ordenskleid
bestand aus der gebrauchlichen Schiilerkleidung, dazu eine Benediktus-
medaille und fiir die Zeit des gemeinsamen Gebetes ein weifles Chor-
hemd. 1947 wurde die Neugriindung mit der Angliederung an die Bel-
gische Benediktinerkongregation offiziell der Benediktinerkonféderation
angeschlossen. Im Interesse einer gesunden Weiterentwicklung wurde
das Kloster um die gleiche Zeit nach Kansenia verlegt, wo rasch die
Klostergebdude aufgefithrt wurden. Die Gemeinschaft zihlt heute iiber
80 einheimische Monche.

Die Kandidaten werden zunichst in ein einjahriges Postulat aufge-
nommen; was dabei an schulischer Vorbildung verlangt wird, ist noch
nicht endgiiltig festgelegt. In diesem ersten Jahr erhalten die Postu-
lanten tdglich einen kurzen Unterricht tber die Glaubenslehre, die
Kirchen- und Ordensgeschichte und die Liturgie. Dazu kommt einmal in
der Woche eine Unterweisung zum Regelverstindnis und jeden Abend
eine Meditationsanleitung. Das sich an das Postulat anschliefende Novi-
ziat dauert zwei Jahre. Der Unterricht des Postulates wird hier in ver-
tiefter Weise fortgesetzt. Es geht um grundlegende religiose Bildung, auf
der sich ein Ordensleben aufbauen 1aflt. Nach dieser kanonischen Probe-
zeit werden dreimal die Gelibde auf je ein Jahr abgelegt. Danach
erfolgt die Triennalprofef, nach deren Ablauf die ewigen Gelibde. 1958
erreichten die ersten sechs Monche dieses Ziel.

Eine Unterscheidung in Monche und Konversen, wie sie unser heutiges
abendlindisches Monchtum durchweg zeigt, gibt es in Kansenia nicht.
Dom Delacroix, der Prior der klosterlichen Familie, meint dazu:
»,In Kansenia herrscht der Geist der Gleichheit. Wie alle Kinder, so
lauft auch der Sohn des Hauptlings nackt umher in seiner Kindheit und
jagt mit seinen Kameraden den ganzen Tag. Es wire unbegreiflich,
wollte man bei ihnen Unterscheidungen einfithren. 1

Die Kiiche des schwarzen Konventes ist afrikanisch. Allerdings reicht
die gewohnliche afrikanische Nahrung nicht aus, wenn die Ménche rechte
Arbeit leisten sollen. Daher wird sie notwendigerweise an europdische

1EAB T, 33

14 AB I, 86: ,Au Katanga on a le sens de I'égalité. Comme tous les enfants le
fils du Chef est nu pendant sa jeunesse, chassant avec ses camarades tout le
jour; il est inconcevable qu'on établisse des distinctions entre eux.*
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Verhiltnisse angepafit. Die Erfahrung all der Griindermdnche geht in
diesem Punkt dahin: Soll der junge Monch zu echter Monchsarbeit be-
fahigt werden, so mufl ihm mehr geboten werden, als die afrikanische
Kiiche gewohnlich zu leisten vermag. 15

Als Haussprache wurde vorlaufig das Franzosische gewahlt. In dieser
Sprache ist eine gemeinsame Unterweisung und Unterhaltung viel leich-
ter moglich als in einem der einheimischen Dialekte. Als besonders ernste
Frage wird diese Angelegenheit in den einzelnen Grundungen nicht
empfunden.

Das Tagewerk umfafit das gemeinsame Offizium ', privates Gebet
und Meditation, dazu das Studium (fiir die Postulanten und Novizen
der genannte Unterricht, fiir die Professen die Lesung), die Handarbeit
(Landwirtschaft und Handwerk), Unterricht in einer zum Kloster ge-
horenden Schule und karitative Tétigkeit in einer kleinen Krankenstation.
»Wir mochten sie damit lehren, die Karitas zu iiben,* erklart der Prior
dazu.'” Die Handarbeit, nach der Regel durchaus zum benediktinischen
Ménchtum gehorig, wollen die Monche von Kansenia auch bewufit als
Forderung der Armut verstehen. Sie vor allem soll ihnen den Lebens-
unterhalt sichern. Den unmittelbaren Beitrag zum Missionswerk sehen
die Monche nicht in ihrer geringen Auflentitigkeit, sondern in ihrem
témoignage vivant® fur die christliche und heidnische Umgebung.

2. Dieser belgischen Griindung kommt der deutsche Versuch der Bene-
diktiner von Peramiho-St. Ottilien am nédchsten. In &dhnlicher Weise
entsteht dort seit fiinf Jahren ein einheimisches Benediktinerkloster, in
dem 1958 die ersten vier Novizen ihre zeitlichen Gelibde ablegten.!®
Im Unterschied zu Kansenia werden in dieser Grindung zu Liganga
auch Priester in die Kommunitat aufgenommen, die bis jetzt aber auf
jede priesterliche Tétigkeit auflerhalb des Klosters und auf jede prie-
sterliche Vorrangstellung innerhalb der Klosterfamilie verzichten.

15 AB I, 54: ,S'il mangeait mieux (der afrikanische Monch), il travaillerait
davantage.”

18 Fir Kansenia ldfit sich die Liturgiesprache nicht angeben; in Liganga wurde
das Kisuaheli als liturgische Sprache gestattet.

17 AB I, 86: ,Nous voulons leur apprendre a pratiquer la charité.”

18 Dom Deracroix, Grands Lacs, No 183 (Janv. 1956) 41. — Decuisg, 1. c. 857
filhrt dazu ein Wort Ghandis an: ,Die Rose kann nicht sprechen, sie ist
zufrieden, wenn sie ihren Duft ausstrahlt; selbst der Blinde kann, ohne die
Rose zu sehen, den Duft wahrnehmen. Das ist das ganze Geheimnis des Evan-
geliums von der Rose. Das Evangelium, das Jesus gepredigt hat, ist doch besser,
als das von der Rose. Lasset daher euer Leben zu uns sprechen.

19 Chronik von St. Ottilien, 30 (1959) 86/87. — Nach dem neuesten Schematis-
mus von St. Ottilien (1961) zdhlt die Kommunitit von Liganga aufler ihrem
Superior — dem einzigen Weilen — neun Professen, vier Novizen und acht
Kandidaten.
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Die anderen Griindungen ergeben mehr oder weniger das gleiche Bild.
Ihre Weiterentwicklung muff abgewartet werden, da sie noch zu sehr in
den Anfangsschwierigkeiten stecken.

8. Der Arbeitsbericht von Toumlilin e beschaftigt sich eingehend mit
den bisher gemachten Erfahrungen. Er zeigt die Schwierigkeiten auf und
versucht fur die Zukunft zu raten. Diese Feststellungen werden im
weiteren zusammengefafit.

Die Situation der Griindermonche

Auf Schwierigkeiten stofit die monchmissionarische Bewegung zunichst
in den christlichen Landern. Es ist hier vor allem der Personalmangel
der europdischen Abteien und die damit weithin verbundene schwierige
finanzielle Lage. Fiir eine Neugrindung im Missionsland miifite eine
Abtei einige Konventsmitglieder abgeben und auflerdem auf lange Zeit
hin — der Arbeitsbericht meint etwa 10 Jahre® — die Neugrindung
finanziell unterstiitzen. Denn fiir den afrikanischen Ménch gilt: ,Sa terre
le nourrit mal.“® Aus diesem Grunde regt der Bericht eine Hilfe auf
internationaler Basis an.

Die grofleren Hindernisse aber erwachsen dem Unternehmen vom
Missionsland her. Auch wenn die finanzielle Lage gesichert ist, erheben
sich noch zahlreiche Schwierigkeiten:

a) Anpassung des aufleren Lebensstiles (etwa moderne Agrikultur,
Bauweise des Klosters, Tagesordnung, Ernidhrung und Kleidung usw.).
Soweit aus den vorhandenen Berichten zu ersehen ist, herrscht hiertiber
noch keine Einheit. Allen Grindern gemeinsam ist jedoch eine weite
Offenheit und Aufgeschlossenheit gegenitber den Fragen der dufleren
Akkommodation. Jeder mochte der Gefahr einer Verwestlichung ent-
gehen, denn das Kloster soll nicht die Zivilisation, sondern Christus ins
Missionsland tragen,*®* auch wenn, wie es ofters von Missionaren und
Ménchen festgestellt wird, die einheimischen Kandidaten eine westliche
Lebensform als Erhéhung des Lebensstandardes wiinschen. Fiir die mo-
nastische Grindung ist hier besonders schwierig die Frage des iiber-
lieferten klosterlichen Brauchtums, das auf europdischem Boden gewach-
sen ist. Inwiefern hat dieses im afrikanischen Raum seine Berechtigung,
der in seinen Eigenreligionen kein Ménchtum kennt und somit keine
Ankniipfungspunkte bietet? 23

20 AR w74
1 AB I, 54
2 AB 1,55

# Der asiatische Raum bietet hier gegeniiber Afrika Vorteile; denn im buddhi-
stischen Mdnchtum lassen sich Ankniipfungspunkte fiir ein einheimisches christ-
liches Monchtum finden. Dom Petrus Coelestinus Lou OSB kann z. B. fir China
einen ,benediktinischen Hstian Tsang® wiinschen (Konfuzianer und Christ,
Luzern 1947, 205).
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b) Vollzug der geistigen Adaptation. Damit ist die Leistung jener
Identifizierung mit dem Einheimischen gemeint, wie sie oben dargestellt
wurde und vom Wesen des Monchtums her gefordert ist. Wie soll der
europaische Monch sich mit dem fremden Volk in dieser Weise identi-
fizieren konnen? Als Wege werden dazu gewiesen: Sich mithen um das
Verstindnis der einheimischen Mentalitdt und sich dem fremden Volk
in briderlicher Haltung — freilich nicht patronisierend-bevormundend —
nahen.*

c) Die ernste Gefahr der Isolierung fiir den Monchmissionar. Jedes
Kloster steht bisher ganz fiir sich. Schon die rdumliche Entfernung macht
das deutlich.®*® Dazu besteht die monastische Grindung in ihren An-
fangen aus wenig Mitgliedern. Die dufleren Schwierigkeiten — die Sorge
um den Lebensunterhalt, die klimatischen Verhiltnisse u.a. — zehren
an den Korperkriften. Die innere Finsamkeit greift die seelische Sub-
stanz an. Es fehlt an abwechselnder Menschenbegegnung, an geistigem
Austausch, an reichen Bibliotheken, die geistige Anregung und Nahrung
bieten konnten. Mit Recht schreibt deshalb ein Monchmissionar: Die
Einsamkeit ist die grofite Prifung fir den Monchmissionar.?® Um diese
Gefahr zu bannen, regt der Arbeitsbericht an, die Ménchmissionare
sollten in reger Korrespondenz mit der Griinderabtei bleiben; gegen-
seitige Besuche der Griinderménche konnten dem Erfahrungsaustausch
dienen; Besuche von Fachtheologen aus europdischen Klostern, die sich
ein paar Wochen im Missionskloster aufhalten, sollten fiir geistige Wei-
terbildung sorgen und gute Bibliotheken konnten vor geistiger Verengung
und vorzeitiger Auszehrung bewahren.*

Die Situation des einheimischen Monchskandidaten
Der Nachwuchs selber scheint fiir die linger bestehenden Kléster wie
Kansenia, Obout und Liganga keine Frage zu sein.* Bei den Forderungen
der schulischen Vorbildung aber setzt das Fragen ein. Wie oben schon
fur Kansenia festgestellt wurde, haben auch die ubrigen Gemeinschaften
noch keine einheitliche Losung gefunden.® Die Entwicklung zielt jedoch
darauf hin, hohere Anforderungen zu stellen — etwa dem Abschluff des

24 AB III, 56 weist dabei auf Hilfsmittel hin wie P. TempeLS’ Bantuphilosophie
und die Forschungen V. Muracos auf dem gleichen Gebiet.

% z. B. Entfernung: Obout — Kansenia 3 800 km, Obout — Gihinda Muyaga
2 200 km

26 AB III, 71: ,L’isolement c’est la grande épreuve ... non I'isolement physique
... mais I’isolement moral et surtout spirituel!®

27 AB II, 15/16

28 Fiir Kansenia AB I, 35: ,Le Pére Prieur me dit: qu'une pile de lettres (von
Kandidaten) attend dans son bureau. 400 demandes l'an dernier. Déja 400
cette année.”

# Fir Ambotraivo/Madagaskar AB II, 44: Es meldeten sich Kandidaten mit
einer Vorbildung vom ,certificat d’Etudes bis zum Baccalauréat.“
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Kleinen Seminars gleichkommend. Die Griinderménche wissen auch, dafd
sie mit hoheren geistigen Anforderungen und geistiger Weiterbildung
mehr Kandidaten anziehen.®

Die natiirlichen Anlagen der Kandidaten werden fiir das klosterliche
Leben als giinstig angesehen. Es wird hingewiesen auf die tiefe From-
migkeit, den Opfersinn, die Bereitschaft fiir die Gnade, auf den starken
Willensdrang und — bei geniigender Erndhrung — auf die Arbeits-
willigkeit.®

Diesen Vorziigen stellen sich negative Anlagen entgegen. Hier ist vor
allem die starke Stammesgebundenheit zu nennen. Wegen ihres aus-
schlieflichen Charakters ist sie hemmend fiir das klosterliche Gemein-
schaftsleben. Sie tragt zu leicht die Gefahr der Gruppenbildung in die
Kommunitdt und findet nur schwer Verstédndnis fiir gegenseitiges Helfen
und Unterstiitzen.®* — Sollte diese Gegebenheit nicht dazu fithren, nach
Moglichkeit stammesgebundene Kléster zu griinden, wenigstens dort, wo
es sich um bevélkerungsreiche Stimme handelt? * In einem solchen Falle
wirkte sich das Stammesdenken nicht mehr hindernd fiir die klosterliche
Gemeinschaft aus, sondern sehr fordernd. Auf dieser stammesgebundenen
Grundlage liee sich auch die ,Inkarnation® des Monches viel rascher
vollziehen.

In der Frage der Ausbildung des jungen Ménches herrscht soweit
Einigkeit, dafl die fiir unser abendldndisches Empfinden feste Ver-
bindung von Ménch und Priestertum beim Monch im Missionsland nicht
angestrebt werden soll. Am Beispiel Kansenia wurde einiges von der
geistigen Ausbildung der entstehenden Kommunitét gezeigt. Auf geistige
Fortbildung und intellektuelle Tétigkeit wird danach nicht verzichtet.
Davon darf auch nicht abgesehen werden, einmal im Hinblick auf die
Kandidaten ®, zum anderen im Interesse eines gesunden kontemplativen
Lebens, das eine geistige Hohe zeigen soll . Eine Trennung der Kom-
munitdt in geistig Téatige und korperlich Arbeitende wirde auf die
klosterliche Gemeinschaft sehr storend wirken.*® Damit wird die Frage des

3 AB I, 60. Dom Deracroix (Kansenia): ,Dés qu'on propose un semblant
d’études, on attire tous les candidates.”

UCAB62

2 ebda, 61/62

3 Es sei dazu erinnert an die tatsichlich sehr starke stammliche Gebundenheit
abendlindischer Kléster, wie sie die Geschichte vieler unserer Abteien ausweist.

3 AB III, 41: ,Le travail intellectuell les (die Kandidaten) attire, le travail
manuel point. Les jeunes gens jouent volontiers aux intellectuels.”

% AB III, 44: ,Les profés perpétuels qui ont le moins d’instruction flottent

il semble qu’ils n’aient rien sur quoi appuyer leur vie de foi.“

%6 AB I, 41: ,Impossible en Afrique de faire travailler manuellement une caté-
gorie de religieux, pendant que I'autre étudie.*

3
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Laienmonchtums, die heute so stark diskutiert wird,® auch von dieser
Seite gestellt. Was sich bei uns im Abendland nur schwer verwirklichen
1af}t, scheint sich im Missionsland von selbst anzubieten. Die ganze Pola-
ritat zwischen Monchtum und Priestertum, die dem abendlindischen
Ménchtum von der Geschichte auferlegt wurde, kann so vom jungen ein-
heimischen Moénchtum des Missionslandes ferngehalten werden. Damit
ware jene klosterliche Form wiedergefunden — und auch der romischen
Kirche wiedergeschenkt —, die iiberhaupt am Anfang der monastischen
Entwicklung stand und sich im 6stlichen Ménchtum bis heute erhalten hat.
So kann auch von der monchmissionarischen Bewegung ausgesagt werden,
was von der Mission schon immer gilt: Sie wirkt zuriick auf die Heimat
und befruchtet das christliche Leben der Heimatkirche.

¥ Dazu B. ReErz, Laienménchtum, in Benediktin. Monatsschrift 28 (1952) 185 ff.,
und E. HeureLper, Laienmonchtum. Ebda 31 (1955) 260 ff.

3 Diese gesunde Wechselbezichung Heimat—Mission und Mission—Heimat kam
auch auf der letztjdhrigen Missionstudienwoche in Wien mehrmals zur Sprache.

HINDERNISSE DER CHRISTLICHEN ISLAMMISSION
von Dr. Erika Unger-Dreiling

Obgleich es an ernstlichen Bemiihungen um ein echtes Gesprich mit den
Moslems nicht mangelt, hat die christliche Islammission doch nur relativ
bescheidene Erfolge zu verzeichnen. Dieser Sachverhalt stellt den interes-
sierten Beobachter, besonders wenn er in einem islamischen Lande lebt,
vor die Frage, warum dem Missionsbemiihen der Kirche nicht reichere
Friichte beschieden sind.

Die dufleren Verhdltnisse sind allerdings nicht in allen islamischen
Landern die gleichen. So wird man sich etwa in Saudi-Arabien, wo der
Glaubige dhnlich der Sitte des mittelalterlichen Europas von der Behérde
zum Gotteshaus gebracht wird, verniinftigerweise keinen Siegeszug des
Evangeliums erwarten. Aber z. B. in Agypten, wo die besonders im
Schulwesen auflerordentlich regen christlichen Missionen ihren Einsatz
leisten, miifiten die Taufregister doch ein wenig anwachsen. So méchte
man wenigstens meinen.

Von vereinzelten Bekehrungen zum Christentum abgesehen (als ver-
einzelt sind im Hinblick auf das Gesamtkonzept auch einige hundert oder
tausend Taufen zu betrachten), kann man jedoch von einem Missions-
erfolg im eigentlichen Sinn nicht reden, und einige wesentliche Ursachen
tir das Mifiverhéltnis zwischen missionarischem Einsatz und Erfolg
mogen nun im folgenden aufgezeigt werden.
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