lich aus“. Der Schopfungsbericht stellt fiir Augustin ,ein (vorbildliches) Muster
fiir die erloste Befindlichkeit des Menschen dar“ (114); menschliche Existenz,
geschichtliches Dasein ist — im Unterschied zum Geschichtsbewufitsein der Neu-
zeit — fur Augustin nur insofern bedeutsam, als es die bedeutenden Zeiten (des
Anfangs) nachahmt. Auch die Zukunft, nicht minder als die Gegenwart, ist im
Muster der gottlichen Veranstaltungen des Anfangs angelegt. Das Ergebnis und
gleichsam den Kulminationspunkt seiner Analyse formuliert H. abschliefend so:
,Die Vergangenheit des Schopfungswerkes, die Zukunft der Vollendung riicken
in der Gegenwart des durch Christus in der Kirche sich ereignenden Heils-
geschehens zusammen: dies stellt ... die Erlebnisgrundlage des 13. Buches der
Bekenntnise dar“ (115). — Die Universalitit Augustins zeigt sich in der auf
einer sauberen Analyse fuflenden und sich durch eine gediegene Sprache aus-
zeichnenden Schrift H’s von einer neuen Seite. Ohne dafl es H. ausdriicklich sagt,
vermag doch die Betrachtung des 13. Buches unter dem religionsphidnomenolo-
gischen Gesichtspunkt als dem entscheidenden Beurteilungsfaktor die gewaltige
religiose Kraft Augustins anschaulich zu machen, welche die seine Psyche durch-
waltenden Bekehrungsmomente in der Schopfung ,des Anfangs® hinausprojiziert
(daf er sich dieser ,Projektion bewufit war, beweist der Umstand, dafl er den-
selben Schopfungsbericht anderswo ganz anders, nimlich naturphilosophisch,
interpretiert hat), gleichsam hinausschleudert, so dafl der Kosmos zu einem um-
fassenden System der Zeichen wird, der auf das ,Innen® und auf den Gott
des ,Innen“ hinweist. In einer Zeit, in der man wieder auf die ,religiose
Funktion® des Kosmos aufmerksam macht (von naturwissenschaftlicher Seite
TemuArD pE CH.) und andererseits ein alles Religiose verflachender, auch auf den
Ausfall jener religiosen Funktion des Kosmos zurtickfihrender Nihilismus sich
breitmacht, hat die authentisch-religiose Kraft Augustins vielleicht wieder —
wie schon so oft — eine neue Sendung zu erfillen. Bedenkt man ferner, dafl
in Augustins Religiositat nicht blof archaisch-mythische Elemente und Struk-
turen, die auch in alle Hochreligionen eingegangen sind, sowie vielleicht auch
Archetypen in einem der Jungschen Psychologie angeniherten Sinne zu finden
sind, sondern auch subtilste mystische Momente (Erfahrungen der Geistes-, Spitze®
im Menschen; Verbindungslinien zu einem weiteren Kreis aufler- bzw. vorchrist-
licher Mystik durch die Einflisse Prorins), so vermag diese das allgemein
Menschlich-Religiése umfassende Universalitit Augustins im Zusammenhang
" mit der erwihnten religidsen Dynamik vielleicht den besten Ansatzpunkt fiir
eine Anniherung zwischen den heutigen Vertretern einer universalen Religion
des Geistes, einer Menschheitsreligion der Gebildeten, und dem Christentum
zu bilden. Ein Mann wie Augustin, der das allen Menschen gemeinsame Ewig-
Religiose mit uniiberbietbarer zartester Feinheit erspiirt und eine derartige
Fille religiéser Werte in sich vereint hat, und der doch auch diese reiche reli-
giose Wertewelt noch iiberschritt, weil sie sein cor inquietum nicht ganz aus-
fullte, ein solcher Mann ist wohl am ehesten fahig, fiir eine Geisteselite Fithrer
zu Christus und Kirche zu werden. Gedanken solcher Art legt jedenfalls die
wertvolle Schrift H’s nahe.

Wiirzburg Dr. Hubert Mynarek

Jomier, R. P.: Bibel und Koran. Aus dem Franz. iibersetzt von Karl
Rudolf. Hrsg. vom Klosterneuburger Bibelapostolat. Klosterneuburger
Buch- und Kunstverlag 1962, Taschenbuch, 116 S.

Der franz. Dominikaner fiihrt in grofier Sachlichkeit den christlichen Leser in
die Welt des Korans ein. Es wird fiir ihn sprechen, dafl er nicht im landliufigen
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apologetischen Ton schreibt. Wer die Frage ,Bibel und Koran* behandelt, muf§
sich auch im orthodoxen Judentum und im Christentum auskennen. Jomier kennt
die Akzente und die Hintergriinde biblischen Denkens, wenn er auf die Grund-
themen der Koranfrommigkeit eingeht (die Grofie Gottes, die apokalyptischen
Elemente, Vergeltung, Gesetz, Briiderlichkeit). Das Biichlein ist fiir jeden inter-
essierten Leser gedacht, trigt aber auch Gewinn ein fiir die Auseinandersetzung
auf theologischem Feld. Man wird bald merken, dafl hier nicht ein Mosaik von
Elementen zusammengestellt, sondern in souverdner Weise auch der Sinn der
einzelnen Ideen erfafit worden ist. Zur Information wiinschte man das Werk
in die Hand eines jeden Theologiestudenten.

Minster/Westf. Helga Rusdhie

Kohler, Werner: Die Lotos-Lehre und die modernen Religionen in Japan.
Atlantis Verlag/Zirich 1962, 300 S. DM 24,50.

Die modernen japanischen Volksreligionen, die seit Kriegsende eine starke
Aktivitit entfalten und iiberraschende Zahlenerfolge erzielten, wurden zundchst
vorwiegend als Sozialphdnomene gewiirdigt. Erst in den letzten Jahren be-
gannen auch die Religionswissenschaftler sich ernsthaft mit der Erscheinung zu
befassen, und in kurzer Zeit entstand nun eine rasch anwachsende Literatur tiber
den Gegenstand. Das Werk des Heidelberger Religionswissenschaftlers WErRNER
KonLer verdient aus zwei Griinden besondere Beachtung und Anerkennung.
Einmal bemiiht Konter sich aufrichtig um ein inneres Verstindnis der modernen
Religionen Japans, iiberzeugt: ,Das Studium dieser Bewegungen wird diejenigen,
die offenen Sinnes sind, aufhorchen lassen® (21). Ferner sucht er die modernen
japanischen Religionen in einen grofieren geschichtlichen Zusammenhang zu
stellen, ihre religitsen Quellgriinde aufzudecken und ihre Triebkrifte freizulegen.

Allerdings kniipfen sich gerade an diese hochgeschitzten Vorziige des Buches
einige kritische Bemerkungen. Das sympathische Bemithen um echtes Verstehen
hat den Verfasser zu einer durchgangigen Idealisierung der Phidnomene ver-
leitet, die leider den Tatsachen nicht standhalt. Wertbetonte Urteile verzeichnen
vielfach das Gesamtbild. Zuweilen werden auch Tatbestinde vertuscht, wie z. B.
im Falle der durch Finanzskandale verursachten Krise der Reiyikai (248,
man vergleiche mit Konvers Darstellung den niichternen Bericht des danischen
evangelischen Missionars und Religionswissenschaftlers Harry TrOMSON in The
New Religions of Japan, Tokyo 1963, S. 110f.).

Eine Darstellung der modernen japanischen Religionen wird sich in der gegen-
wirtigen Situation (wie die bisher vorliegenden Arbeiten zeigen) zum grofien
Teil auf das im Schrifttum dieser Religionen gebotene Material stiitzen miissen.
Dagegen ist solange nichts einzuwenden, als dieses propagandistisch gefdrbte
Material kritisch beurteilt oder wenigstens rein sachlich dargeboten wird. Wenn
man jedoch auf dieses Material Werturteile stiitzt, so miissen Fehldeutungen
vorkommen.

Eine zweite kritische Bemerkung betrifft den Uberblick iiber die japanische
Religionsgeschichte im zweiten Kapitel. Dieser Uberblick ist ausfithrlich, wenn
er blof} als Einfithrung ins Verstindnis der modernen japanischen Volksreligionen
gedacht ist. Wenn aber die japanische Religionsgeschichte in ihrem Ablauf,
Wesenszusammenhang und Eigengeprige aufgezeigt werden soll, bleiben viele
berechtigte Wiinsche unbefriedigt. Wo es um geschichtliches Verstindnis geht,
verwirrt der Hinweis auf europaische Philosophen und biblische Gestalten mehr,
als er zum Verstindnis beitrigt. Der Synkretismus beginnt in der japanischen
Religionsgeschichte schon vor Kébé Daishi (30). Die Darstellung der Entstehung
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