der Geschichte gesehen und zu lésen versucht hat, kann zu einem fruchtbaren
Element in der gegenwirtigen Diskussion werden. — Eine Formulierung von
A. Dempr iibernehmend, findet SeckrLer im thomanischen Werk eine grund-
legende rationale Weltformel: ,Von Gott durch die Welt und durch Christus
zu Gott“, die zugleich die grundlegende Geschichtsformel ist (29). Das hier deut-
lich erkennbare Egress-Regress-Schema legt eine genauere Analyse des Ver-
hiltnisses von Thomas zum Neuplatonismus nahe. Dabei ergeben sich erhebliche
und z. T. iiberraschende Korrekturen am traditionellen Thomasverstdndnis. Das
neuplatonische Schema von exitus und reditus bildet die Grundstruktur des
thomanischen Welt- und Geschichtsverstindnisses bis hinein in den Plan der
theologischen Summe. Aber wichtige Korrekturen ermdglichen es Thomas, Ge-
schichte als Geschichte positiv zu werten. Da Thomas den Abbildcharakter der
Schopfung nicht nur im Hinblick auf statische Substanzen versteht, sondern vom
innergottlichen trinitarischen G eschehen ausgeht, kann er auch im geschépf
lichen Werden eine Form, ja beim Menschen sogar die Hochstform der Ahn-
lichkeit und Teilhabe an Gott sehen. — Dem Egress-Regress-Schema entspricht
zunichst die Kreisform. Man muf} sich aber hiiten, allzu vereinfachend zyklisches
von linearem Denken zu unterscheiden. Wie Verf. zeigt, sind Zyklik und Lineari-
tit zwei Momente an jedem Wirklichkeitsverstindnis. Entscheidend ist der Heils-
bzw. Unheilscharakter, der dem einen oder dem andern zugeschrieben wird. Auch
bei Thomas hat die Geschichte diesen doppelten Aspekt: sie ist zugleich sinn-
erstrebende Bewegung und sinndarstellendes Geschehen. Es erscheint aber —
wenigstens im Hinblick auf heutige Fragestellungen — eher verwirrend, wenn
Verf. zur Erlduterung das Schema ,horizontale® und ,vertikale® Geschichte zu
Hilfe nimmt, — Sehr instruktiv sind auch die beiden letzten Kapitel iber die
Auseinandersetzung von Thomas mit der damaligen Historiosophie, besonders
des JoacHmM von Fiore, und iiber die Stellung der Kirche in der Heilsgeschichte.

Miinster Ludwig Riitti

RELIGIONSWISSENSCHAFT UND VOLKERKUNDE

Avalon, A. (Sir John Woodroffe): Shakti und Shéikta. Lehre u. Ritual der
Tantra-Shéstras. Otto Wilhelm Barth-Verlag/Weilheim (Obb.) 1962.
443 8., 2 farbige Tafeln u. 1 Zeichnung.

Schon den vedischen Ariern waren weibliche Gottheiten bekannt. Im Shaktis-
mus sind sie aktive Auflerung potentieller géttlicher Kraft, kinetischer Aspekt
des Seinsgrundes, in allen Seinswesen gegenwartig. Der Ursprung tantrischer
und shaktistischer Elemente lafit kleinasiatische und mediterrane Traditionen
erkennen, ist aber vor allem bei den Ureinwohnern Indiens und in tibetisch-
indischen sowie indisch-chinesisch-tibetischen Grenzgebieten zu suchen (Swat,
Kashmir, Assam), in die auch die siidlichen Ausliufer der nach Zentral- und
Ostasien vorgedrungenen Stromlinien mediterraner und kleinasiatischer Kultur
miindeten. Diesbez. indisch-tibetisch-chinesische Beziehungen waren im 7. Jh.
n. Chr. rege. Dabei traten auch schamanistische Anschauungen in Erscheinung
{vgl. Ehe des Shikta mit einem iibernatiirlichen Weib). Religiése Vorstellungen
nichtarisch indischer Herkunft gewinnen seit Mitte des 1. Jahrtausends n. Chr.
immer mehr an Einflufl. Seit dem 7. Jh. werden durch Yogis shaktistische Ideen
auch in den Buddhismus eingetragen; um 700 gibt es bereits einen erotisierten
tantrischen Buddhismus, Im Lamaismus tritt die urtiimlich schopferische Polaritit
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als Zweiheit Yab-Yum auf. Die Frage nach der Existenz des Begriffes Shakti
ist dabei ohne Bedeutung. Wenn die Yum (etwa als Prajiid) im Gegensatz zur
hinduistischen Shakti einen mehr passiven Charakter zeigen soll, so ist doch zu
bedenken, dafl auch sie sich als Latd (Liane) im Viparita-maithuna (Umarmung
mit aktiver Bewegung) befindet. Die Aktivitit des Yab besteht darin, dafl sich
die Yum an ihm entziindet und so die in ihm als UpAya (Mittel) liegende poten-
tielle Energie aktiviert. Auch im erotisierten Bhakti-Yoga der Spitzeit hat das
polare Paar im Mahdsukha-Zustand der Vajramudri (Yuganaddha) seinen Platz
gefunden. Das gilt auch vom Lamaismus, sofern Elemente des Bhakti-Yoga an-
zutreffen sind (vgl. S. Hummer, Shaktistisches im Lamaismus der Tibeter, in:
Sinologica, V, 4, 282 ff.).

Wo der Verfasser die Bedeutung des Verhaltnisses Shakti-Shikta vornehmlich
an Hand hinduistischen Quellenmaterials zur Darstellung bringt, kann eine
sorgfiltige Priifung der hinduistischen Vorstellungen auch die Frage beantworten,
wo die untergriindigen Verbindungen zum fundamentalen Anliegen des tan-
trischen, d. h. mikro-makrokosmisch ausgerichteten Buddhismus gekniipft wurden.
Es ist der Weg der Erldsung von der Welt im innerweltlichen Hingang zum
Schof aller Gegebenheiten.

Das Werk besteht aus Artikeln und Vortrigen, weitgehend zum Problem des
Verhéltnisses von Tantra und Veda, daher sein manchmal etwas mosaikartiger
Charakter, und gilt einem positiven Verstindnis des Tantrismus, das sich heute
durchzusetzen beginnt (vgl. seither vor allem D. L. Snernerove, The Hevajra
Tantra, London 1959, Vol. I, 1—46). Es zeigt sich immer mehr, wie sich im
Tantrismus das alle indischen Religionen Verbindende, die Erkenntnis vom
Aspekicharakter alles Seienden, aller Vorstellungen und Aussagen, verdichtet,
Danach ist die objektive Welt als May4 nicht nur Tauschung, sondern ebenso
wirklich-unwirklich wie Brahman, Diese Erkenntnis tritt entsprechend den mikro-
makrokosmologisch ausgerichteten tantrischen Agamas (Uberlieferungen) in den
Shastras (Lehrbiicher) der Shaktas besonders deutlich in Erscheinung. Der Begriff
Shakti begegnet uns nicht nur im Vorstellungsbereich ihrer Verehrer (Shéiktas),
wenn er auch dort zentrale, eigentlich nur symbolisch und nicht im Sinne sozio-
logischer Begriffsbildung als weiblich zu verstehende Aussage iiber den an sich
ungeschlechtlichen Seinsurgrund sein will. Der Verf. verwendet breiten Raum,
die Shakta-Shéstras auf den Veda zuriickzufithren und gibt hierzu eine er-
ginzende Apologie dieser Behauptung durch Braja Lar Mukmerj (72—76).
Zweifellos wurzeln viele der fundamentalen Gesichtspunkte (auch Maithuna)
tatsdchlich z. T. im Veda, ohne dafl wir, uns dem anschliefend, die mancherlei
Quellstrome des Tantrismus vergessen sollten, die aus unverbrauchten Tiefen-
schichten des eigenen und fremden Volkstums aufbrechend das religiése Bewuft-
sein Indiens verjiingten und zu neuen Héohen der Spekulation und mystischen
Erfahrung fihrten.

In Kap. VIII wird die Moglichkeit von Einflissen aus dem chinesisch-tibetischen
Raum insbes. auf das bengalische Shikta-Ritual zugegeben, aber darunter nur
die spitere Riickwirkung und nicht auch Wurzelhaftes verstanden. Absurd ist
die Beurteilung des chinesischen Taoismus (Kap. XI), den der Verf. nicht als
eigenstindige Grofle zu erkennen vermag, sondern vom indischen Shaktismus
herleiten will. Diese Ausfithrungen stéren in dem sonst so beachtlichen Werk.
Bei dieser Gelegenheit fillt es bes. auf, wie wiinschenswert es gewesen wire,
das Manuskript der Ubersetzung aus dem Englischen vor der Drucklegung, bes.
in Hinsicht auf chinesische und tibetische Worte und auf das grammatikalische
Geschlecht indischer Termini, einem deutschen Gelehrten vorzulegen.
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Gipfel des Buches ist das Kap. XX iiber die Shakti als Magna Mater und Wirk-
lichkeitsaspekt schlechthin. Dem schlieflen sich die folgenden Abschnitte mit Dar-
stellung der Verechrung im Ritual (Sddhana) an. Die Entfaltung des Seins und
der Weg zur Befreiung durch die subjektiv-objektive Welt hindurch und nicht
als Leugnung der Welt wird in einem Bilde (Yantra, Shriyantra) mit ineinander
geschobenen vier Shiva- und vier Shakti-Dreiecken verdeutlicht (Titelbild und
Tafel auf S. 24; Erklarung S. 263 f.). Die Entfaltung und das Zuriicksinken in
den Mutterschofl hat ihre Entsprechung in der gegensitzlichen, doppelten Be-
wegung im buddhistischen Mandala-Diagramm als Gefafi der gleichen Erkennt-
nis. Yantra, noch mehr die Bilder von Gottheiten, dienen als Hilfe der Medita-
tion, als Medien bei Riten ex opere operato oder der frommen Anbetung und
entsprechen mit ihrem Sthiilla(= grobstofflich)-Charakter dem Gebrauch ritueller
Objekte bei den sogenannten Meditationsiibungen mit Form (tib.: Thabs-lam)
im Lamaismus (vgl. d. Rez. in Kairos, VII, 4, S. 832).

Zu Kap. XXIX tiber den Kundalini-Yoga, dem sich das zusammenfassend-
abschlieRende Kap. XXX anschliefit, sollte man des Verfassers Buch The Serpent
Power, Madras 1950 (deutsch als Die Schlangenkraft im Otto Wilhelm Barth-
Verlag) zur Hand nehmen. In diesem Yoga wird die Begegnung mit dem
schopferischen Seinsgrund in der eigenen leib-seelischen Ganzheit praktisch er-
strebt und nicht in blasser Abstraktion von Leiblichkeit. Es war ein verdienst-
volles Wagnis des Verlags, im Zeitalter der technischen Verédung durch eine
deutsche Ausgabe dieses grofartigen Werkes nie veraltende Schatzkammern des
menschlichen Geistes erneut aufzuschlieflen.

Plohn (Sachsen) Siegbert Hummel

Baaren, Th. P. van: Menschen wie wir. Religion und Kult der schriftlosen
Vlker. Vom Verfasser autorisierte deutsche Ausgabe, tibersetzt aus dem
Hollandischen von Mechthild R o s t. Giitersloher Verlagshaus Gerd Mohn/
Giitersloh 1964; 240 S., DM 28,—.

‘Wie der Titel schon andeutet, handelt es sich bei diesem Buch nicht einfach um
ein Kompendium der Religionskunde. Es soll einen bestimmten Aspekt deutlich
herausstellen: ,Es ist eine der Aufgaben der kulturellen Anthropologie und der
Religionswissenschaft, ein realistisches, einander achtendes Verhaltnis zwischen
den verschiedenen Rassen und Vélkern zu fordern” (230). Gegen jede, auch ver-
steckte und sublime Art der Rassendiskriminierung ist anzugehen, aber auch
gegen die herablassende Haltung und gegen die romantische Uberbewertung
anderer Rassen und Volker. Durch ihre Thesen und Theorien waren die Kultur-
anthropologie und die Religionswissenschaft bisher oft ein Zeugnis solcher Fehl-
haltungen und haben diese ihrerseits wieder geférdert. In gedringter Form be-
handelt vaAn BaAreN die verschiedenen Phinomene der sog. ,primitiven® Reli-
giositdt und korrigiert oder widerlegt dabei viele einseitige Vorstellungen und
Theorien, die uns die ,Primitiven® als monstrose oder gar vormenschliche Wesen
erscheinen lassen. Sehr oft geht es darum, zwar richtige, aber vorschnell verall-
gemeinerte Beobachtungen — etwa beziiglich Totem, Mana und Tabu, Magie,
Religion und Gemeinschaft, ,primitive Mentalitat* usw. — in ihre grofieren Zu-
sammenhinge hineinzustellen und die verschiedenen Aspekte zu beriicksichtigen.
Bisweilen geniigt es, ganz naheliegende Erklirungen nicht zu iibersehen: dafl
die oft bizarr klingenden totemistischen Abstammungsmythen einfach dem Ver-
gniigen entspringen, das diesen Volkern das Ersinnen und Erzdhlen phantastischer
Geschichten bereitet (96), oder dafl die Seelenvorstellungen bei den primitiven

85



