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HUNDERT JAHRE MILL HILL
von Dr. Martin Fleischmann MHM

Am 19. Mirz 1966 konnte das Mill Hill Colle ge auf seinen hun-
dertjahrigen Bestand zurickblicken*. Am Fest des heiligen Joseph 1866
wurde es von Erzbischof Manning von Westminster als eroffnet er-
klartt.

Die Gesellschaft der St.-Josefs-Missionare von Mill Hill ist faktisch
jungeren Datums. Sie erhielt erst am 28. Januar 1897 ihr Decretum laudis
auf zehn Jahre und wurde endgiiltig am 25. April 1908 durch das Decre-
tum definitivae approbationis seitens der Propaganda-Kongregation kano-
nisch errichtet 2

Gleichwohl betrachten die Mill-Hill-Missionare den 19. Mirz 1866 als
den Tag ihres Ursprungs. Das mag nach einem typisch englischen Kom-

* Fir diese Skizze ist aufler Archivalien des Generalats folgende Literatur be-
nutzt worden:

1. The Life of Cardinal Vaughan, by J. G. Sneap-Cox, Vol. I: VII + 4883;
Vol. II: 498. London, Herbert and Daniel Burns & Oates, 1910 (vergriffen).

2. Cardinal Vaughan, The Life of the Third Archbishop of Westminster, Founder
of St. Josepk’s Missionary Society, Mill Hill, by Artaur McCORMACK,
M. H. M,, London/Burns & Oates, 1966. XIII + 851 (= MC—V). Da die
Biographie von SnEap-Cox vergriffen ist, wird die von McCormack zitiert.
NB. Am Ende dieser Biographie ist eine ausfiihrliche Angabe von ,unpub-
lished and published sources of this biography“ zu finden (339—3486).
Es gibt auch eine kurze (90 Seiten) Biographie Kardinal Vaughans in deut-
scher Sprache: Der erste St. Josefs-Missiondr und sein Werk, von Hans
BruGcer, Brixen 1941,

8. Letters of Herbert Cardinal Vaughan to Lady Herbert of Lea, Edited by
Shane Leslie, London/Burns & Oates, 1942, XXIII + 453 (=L).

4. The Constitutions of St. Joseph's Society. Sie werden nach dem Jahr des
Erscheinens zitiert, z. B. C1875,

5. Missionary College Chiefly for Pagan Nations (by HerserT VAUuGHAN), Lon-
don/W. Knowles, 1866, IV + 42 (= MCQC).

6. Emigrants for God. The Story of the Mill Hill Fathers, London/Catholic
Truth Society (1962) (= EG).

7. Annuario Pontificio 1966, Cittd del Vaticano, 1966 (= AP).
Weitere Literatur siehe in den einzelnen Anmerkungen.

1 MC—V 82.
E C198 enthilt den Wortlaut der beiden Dekrete.

1 ZMR Heft 1/67



promifl aussehen, ist aber — wie der geschichtliche Rudkblick zeigen
wird — sachlich zu rechtfertigen.

Der folgende Beitrag will den Leser des deutschen Sprachraums (I)
mit der Person des Griinders bekannt machen, (II) die Entstehungs-
geschichte von Mill Hill kurz darstellen, (III) die Entwicklung des Werkes
wihrend der ersten hundert Jahre umreiflen und schliefilich (IV) den
gegenwirtigen Stand der Gesellschaft aufzeigen.

I

Der Grinder von Mill Hill ist der spatere Erzbischof von Westminster
Herbert Kardinal Vaughan? Er wurde am 15. April 1832 zu Glou-
cester geboren als erstes von vierzehn * Kindern des Oberst John Francis
Vaughan und seiner Ehefrau Louisa Eliza Rolls. Die Familie Vaughan
hatte auch wahrend der Verfolgungszeit ihren katholischen Glauben treu
und unter grofen Opfern bewahrt, wiahrend die Mutter erst am 1. No-
vember 1830, einige Monate nach der Heirat, von der Evangelical Non-
Conformist Church zur katholischen Kirche konvertierte. Von ihr ist iiber-
liefert, daf sie tdglich eine Stunde vor dem Allerheiligsten in der Privat-
kapelle der Vaughans zu Courtfield verbrachte und um die geistliche Be-
rufung ihrer Kinder betete. Tatsdchlich wurden sechs ihrer Schne Prie-
ster **, und alle finf T6chter gingen ins Kloster ***.

Herbert machte seine Gymnasialstudien in den Jesuiten-Kollegien von
Stonyhurst (England) und Brugelette (Belgien) und beendete sie in
Downside bei den Benediktinern. Fiir seine theologischen Studien wéhlte
er sich Rom, wo er Vorlesungen am Collegio Romano der Jesuiten und
an der Accademia dei Nobili Ecclesiastici besuchte. Wegen seiner schwich-
lichen Gesundheit wurde er am 28. Oktober 1854 mit pépstlicher Dispens
vom Erzbischof von Lucca, Mons. Giulio Arrigone, in dessen Privat-
kapelle zum Priester geweiht. Im Sommer erhielt er seine erste Anstellung
als Vice-President von St. Edmund’s College, Ware, in dem u.a. die
Priesterkandidaten der FErzdiézese Westminster ihre humanistischen,
philosophischen und theologischen Studien machten. Dort blieb er bis zum
Herbst 1861.

Im November 1856 hatte Herbert Vaughan als erster nach Man-
ning den Libellus Supplex unterzeichnet, um in die von Kardinal Wise -

3 Vgl. die oben unter 1. und 2. angegebene Literatur.

* Manchmal werden 18 Kinder erwahnt; wahrscheinlich deshalb, weil eines der
14 Kinder, Kenelm John, geb. am 6. 1. 1887, schon am 2. 8. des gleichen Jahres
starb.

#* Kenelm: Priester der Erzdiozese Westminster; Joseph: Benediktiner und Griin-
der der Abtei Fort Augustus; Bernard: Jesuit und bekannter Kanzelredner; John:
Weihbischof von Salford; Roger: Erzbischof von Sydney; Herbert: Erzbischof von
Westminster und Kardinal.

**% Eine der Tochter, Margret, wollte ins Kloster gehen, konnte jedoch aus ge-
sundheitlichen Griinden nicht aufgenommen werden.

2



man geplante Congregation of the Oblates of St. Charles aufgenommen
zu werden. Diese Weltpriester-Gemeinschaft begann am Pfingstmontag
1857 ihre Tatigkeit in St. Mary’s Bayswater, wo sie heute noch besteht®.

1872 wurde H. Vaughan zum Bischof von Salford ernannt und zwanzig
Jahre spater, als Nachfolger von Kardinal Manning, zum Erzbischof von
Westminster. 1893 verlieh Papst Leo XIII. ihm den Kardinalspurpur.
Vaughan starb am 19. Juni 1908 zu Mill Hill und wurde auf dem dor-
tigen Friedhof, Calvary genannt, bestattet. Das Requiem fiir ihn war der
erste Gottesdienst in der in seiner Amtsperiode von John Bentley er-
bauten Westminster Cathedral.

II

Der Plan, eine eigene englische Missionsgesellschaft zu griinden, ent-
sprang u.a. der Uberlegung, dafl England bzw. die englischen Katho-
liken Verantwortung fiir die vielen Menschen triigen, die im British
Empire lebten und die Botschaft Christi noch nicht vernommen hatten;
weiter sah Vaughan in der regen Missionstatigkeit der englischen Pro-
testanten eine Herausforderung der Katholiken %,

Vor allem haben aber bestimmte, fiir Vaughan charakteristische Eigen-
schaften zur Errichtung einer Missionsgesellschaft beigetragen.

An erster Stelle ist seine, im viterlichen Erbe begriindete Anlage zur
generosity zu nennen: jene Bereitschaft, sich fur eine grofie Aufgabe mit
Begeisterung einzusetzen ®. Dazu kam eine tiefe Religiositit, die er sicher
zum grofien Teil seiner frommen Mutter verdankte. Sie duflerte sich in
dem brennenden Eifer, die Seelen der Heiden zu retten, die er — ent-
sprechend der theologischen Auffassung seiner Zeit — fiir verloren ansah,
falls sie nicht durch die Missionierung zu Gott und zur Kirche gefiihrt
wiirden 7.

Trotzdem machte er eine ldngere seelische Krise durch, bis ihm klar
wurde, es sei der Wille Gottes, dafl er eine Missionsgesellschaft in Eng-
land griinden solle. In dieser Absicht wurde er von Manning, besonders
aber von Kardinal Wiseman bestirkt, der ihm eroffnete, dafl Vinzenz
Pallotti ihm vor seiner Bischofsweihe in Rom (1840) erklirt habe, er

* Vgl. The Catholic Encyclopedia, London-New York/Caxton-Appleton Com-
panies (1907—1912), vol. I. ,Ambrosians® 403—406 bes. 405—406. Manning
war der Griinder. Die Regeln wurden 1857 und 1877 von Rom approbiert. —
Unter Mannings und Vaughans Einfluf hatten sich die Oblaten 1862 bereit
erklart, fiir die Errichtung eines Seminars fiir auswirtige Missionen zu sorgen.
Doch es wurden keine Schritte zur Durchfihrung dieses Entschlusses unternom-
men (MC—V 59—60).

& MEC4—7.

® Vgl. NoeL Hanrauan, The Apostolic Spirit of Cardinal Vaughan (Diss.
Romana, 1959) und das erstmalig in den C!%%7 enthaltene Kapitel ,On the Spir-
itual Formation of the Members® (82—49).

7 MC IV.



wiirde keine Ruhe finden, bis er in England ein Kolleg fiir die auswiértigen
Missionen gegrindet habe®.

Wenn Vaughan einmal iiber einen Entschlufl Klarheit gewonnen hatte,
dann gab es fiir ihn keine unitberwindbaren Hindernisse mehr. So auch
jetzt. Da er wollte, dal sein Werk vom ganzen katholischen England
getragen werden sollte, war es sein Bestreben, zunichst einmal die Bischofe
Englands fiir sein Vorhaben zu gewinnen. Dies gelang ihm tiber alles
Erwarten gut. Als er im Juli 1863 auf Einladung Wiseman’s die zu
Oscott versammelten Bischofe mit seinen Planen bekannt machte, stimm-
ten ithm alle — mit einer einzigen Ausnahme — zu®.

Jetzt galt es, die finanziellen Mittel zu beschaffen, um die beabsichtigte
Grindung zu verwirklichen. Da das katholische England allein nicht dazu
in der Lage war, entschlofl sich Vaughan, die erforderlichen Gelder auf
einer Reise durch Nord- und vor allem Stidamerika zu sammeln. Er bat
Papst Pius IX. um dessen Segen und lief sich von der Propaganda-Kon-
gregation ein entsprechendes Empfehlungsschreiben geben?®. Vom Fe-
bruar 1864 bis zum Juni 1865 bereiste Vaughan Kalifornien, Peru, Chile
und Brasilien. Er hatte, als der zum Erzbischof ernannte Manning ihn
nach Furopa zurickrief, eine Summe von rund 11 000 englischer Pfund
beisammen und auflerdem die Zusicherung weiterer Hilfe. Diese Spenden
sollten vor allem als Studienbeihilfen benutzt werden .

Um die Kosten zum Erwerb eines Grundstiickes in Mill Hill und den
Bau des neuen Kollegs zu decken, wandte er sich an seine vielen person-
lichen Freunde und in einem flammenden Aufruf an alle Katholiken Eng-
lands bzw. ,to all who love the welfare of mankind and desire the sal-
vation of souls“. Dieser Aufruf ist enthalten in der kurzen Schrift ,Mis-
sionary College chiefly for Pagan Missions — A Statement in behalf of
a College in England in honour of the Sacred Heart, for Foreign Mis-
sions® 2,

In dieser Schrift waren auch die Grundlinien der neuen Gemeinschaft
dargestellt: Sie sollte eine Gesellschaft von Weltpriestern sein fiir die
-auswartigen Missionen“. Darunter verstand Vaughan an erster Stelle
die Heidenmission, wenn er sich auch bereit erklirte, eine begrenzte Zahl
von Kandidaten unter gewissen Bedingungen aufzunehmen ,for the supply
of the spiritual needs of our Christian Colonies®, — Auch der inter-
nationale Charakter der Gesellschaft ist schon deutlich in dieser Schrift
enthalten: Nicht nur British subjects, sondern auch junge Menschen aus
jeder Nation, selbst Afrikaner und andere bekehrte Heiden sollten bereit-

8 MC—V 57—58. 1 MG 21.

? MC—V 683. 1 MC—V 65—77 und MC, II und 11.
12 Die Schrift tragt das Datum vom 5. Februar 1866.

13 MC 18. — Es ist ein bedauerlicher Fehler, wenn in der neuesten Ausgabe des
Lexikons fiir Theologie und Kirche (Bd. X, Sp. 644) unter dem Stichwort
» Vaughan behauptet wird, dafl er die ,St. Joseph’s Missionary Society zur
Missionierung Sidamerikas® gegriindet hat.
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willig, ja, mit offenen Armen aufgenommen werden*. — Von den Kan-
didaten verlangte Vaughan, daf} sie talentiert und von guter Gesundheit
seien und bereits ihre philosophischen und theologischen oder wenigstens
ihre humanistischen Studien abgeschlossen hitten. Vor allem aber wollte
er, dafl sie von ,really solid virtue® wiren, eine grofie »generosity of
heart® hitten mit der Bereitschaft, das apostolische Leben auf sich zu
nehmen®. — Es ist sehr aufschluireich fiir Vaughans Weitblick, wenn
er in dieser Schrift deutlich als das Ziel der Missionsarbeit die Heran-
bildung eines einheimischen Klerus darlegte. Er schreibt: ,Es mufl immer
wieder darauf hingewiesen werden, daf ein Foreign Missionary College,
seinem Wesen entsprechend, nur ,provisional and introductory® ist; das
Endziel ist: iiberall einen guten einheimischen Klerus heranzubilden . . .
Man kann deshalb behaupten, dafl es Pflicht eines Foreign Missionary
College ist, darauf hinzuwirken, sich selbst aufzulésen, indem es sich
selbst tiberfliissig macht durch die Heranbildung eines geniigend grofien
einheimischen Klerus® %,

Vaughan hatte eine sehr hohe Auffassung vom Weltpriester-Ideal 7
und noch héhere Vorstellungen von einem Priestermissionar, von dem er
nicht weniger verlangte, als dafl er ,boldly and generously the sublime
life der Apostel auf sich nehmen miisse 8.

Berufe zu finden, die diesen hohen Vorstellungen entsprechen, ist jeder-
zeit schwierig, zur Zeit Herbert Vaughans ebenso wie heute. Es ent-
sprachen nicht alle, die sich in Mill Hill meldeten, diesem hohen Ideal
und mufiten deshalb wiederum entlassen werden.

Hinzu kamen die Schwierigkeiten der Ausbildung der Missionare. Zu-
nichst iibernahm Vaughan selbst die Erziehung des einzigen Studenten,
der am 1. Marz mit ihm das neu erworbene Holcombe House bezog. Als
jedoch die Zahl der Kandidaten gréfer wurde, geniigte ein Lehrer nicht
mehr. So machte sich Vaughan immer wieder auf die Suche nach geeig-
neten Professoren fiir sein College. Da dies sich aber als recht schwierig
erwies, wandte er sich mit der Bitte, die Ausbildung seiner Missionare
zu ibernehmen, zuerst an die Gesellschaft der Missions Eitrangéres de
Paris, dann an die Lazaristen und schlieflich an die Kongregation vom
Heiligen Geist *. Als alle drei Versuche fehlschlugen, mufte sich Vaughan
dazu entschliefen, die notigen Professoren aus den eigenen Reihen zu
gewinnen. In Ubereinstimmung mit seinem Plan einer internationalen

14 MC 15.
15 MC 14.15.
% MC 15—16.

7 Vgl. Noer Hanramaw, ,Cardinal Vaughan and the Secular Clergy“: The
Clergy Review, New Series, vol. XLVI n. 12 (Dec. 1961) 715—1738.

8 MC 16; vgl. The Young Priest, Conferences on the Apostolic Life, by Herbert
Cardinal VaucnaN, London 1904/Burns & Oates, Edited by his brother Mgr.
John 8. Vaughan, IX & 347; Norr Hanrauan, The Apostolic Spirit (s. o.
Anmerkung 6).

* L 157 (Brief vom 29. 7. 1869).



Gesellschaft ging er auch daran, ein Studienhaus in Rosendaal (Hol-
land 1890) und spater in Brixen (Siidtirol 1891) zu errichten, nachdem er
schon im Jahre 1884 eine sogenannte Apostolic School fir die humani-
stischen Studien in Freshfield (England) gegriindet hatte. In der Folgezeit
errichteten die Generalobern weitere Neugriindungen von Hausern zur
Heranbildung der Missionsberufe in England, Irland, Schottland, in Hol-
land und Usterreich und nach dem Kriege auch in den Vereinigten Staa-
ten. Seit 1963 besteht eine Niederlassung auch in Deutschland (44 Miinster,
Harsewinkelgasse 21).

Neben diesen beiden Schwierigkeiten, die nétigen Berufe und Pro-
fessoren zu gewinnen, gab es auch noch finanzielle Notlagen, die bis zum
Tode des Kardinals sein Werk manchmal schwer bedrohten.

Aus diesen Darlegungen ergibt sich, dal Vaughan mit manchen Ideen
seiner Zeit voraus war — deshalb lieflen sie sich auch nicht verwirklichen.
Heute treten seine Ideen mehr in den Vordergrund: so seine Pline der
Zusammenarbeit mit anderen gleichgerichteten Gesellschaften zur Aus-
bildung der Missionare , weiter auch sein Gedanke, Berufe erst aufzu-
nehmen, nachdem sie die Reifepriifung oder einen gleichwertigen Ab-
schlufl der humanistischen Studien erreicht haben.

Wenn Vaughan anfangs nur von einem Foreign Missionary College
spricht und schreibt, so kam er doch bald zur Uberzeugung, daf er eine
feste Gemeinschaft begriinden miisse. Deshalb machte er sich schon 1871
daran, die Grundregeln dafiir auszuarbeiten?. Sein Entwurf wurde auf
dem ersten Generalkapitel zu Baltimore (1875) als ,Rule and Consti-
tutions“ einstimmig angenommen, und dieses Datum galt Vaughan selber
als der Beginn der Gesellschaft??, wenn sie auch, wie schon bemerkt, erst
1897 das Decretum laudis erhielt und 1908 definitiv approbiert wurde.
Diese Constitutions entsprachen der damaligen Lage der jungen Gesell-
schaft*. Sie mufiten 1925 nach den von der Propaganda-Kongregation
erlassenen Richtlinien und im Anschlufl an den neuen Codex I.C. neu
gefaflt, von den jeweiligen Generalkapiteln den neuen Zeitverhiltnissen
angepafit und von der Propaganda-Kongregation approbiert werden. Eine
der nichsten Aufgaben wird es sein, die schon beim letzten General-
kapitel im Jahre 1963 ins Auge gefafite Neufassung der Constitutions in
Angriff zu nehmen, um der durch das Vaticanum II geschaffenen Situa-
tion und der bevorstehenden Reform des kirchlichen Rechts zu entspre-
chen. Die Hauptaufgabe jedoch wird nicht die Aufstellung neuer Gesetze
sein, sondern die Erfilllung der Mitglieder mit dem durch das Vatica-
num II erstrebten neuen Pfingstgeist.

20 Vel. z. B. das Missionsdekret des II. Vatikanischen Konzils, n. 33. 38.

2t Das Original (Handschrift) befindet sich im Archiv zu Mill Hill; vgl. auch
L 265 (Brief vom 2. 2. 1875).

22 1. 266 (Brief vom 2. 2. 1875),

2 C1875 5—39: ,St. Joseph’s Society of the Sacred Heart for Foreign Missions
(Rules and Constitutions), London/Burns & Oates (1875).
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Seinen Blick fiir die praktischen Bediirfnisse verriet Vaughan dadurch,
daf er seiner Weltpriester-Missionsgesellschaft je eine Gemeinschaft von
Missionsbriidern (1875) und Missionsschwestern (1883) zur Seite stellte.
Wihrend die Missionsbriider mit der Mill Hiller Missionsgesellschaft eine
Einheit bilden, haben sich die ,Franciscan Missionaries of St. Joseph®
kanonisch unabhiingig gemacht (1939), wenn sie auch in Europa, Amerika
und in einigen Missionen mit den Mill-Hill-Missionaren zusammen-
arbeiten .

111

1. Die ersten vier Missionspriester zogen im November 1871 mit ihrem Griin-
der nach Amerika und nahmen in Baltimore unter Erzbischof Spalding ihre
Titigkeit inmitten der farbigen Bevilkerung auf. Wohl zu optimistisch betrachtete
Vaughan diese Arbeit als Vorbereitung zukiinftiger farbiger Missionare fiir
Afrika 25; andererseits jedoch ist diese Auffassung ein Beweis dafiir, dafl Vaughan
an die Moglichkeit der Heranbildung farbiger Priester glaubte, wo andere Mis-
sionare iiberhaupt noch nicht daran dachten, ja einzelne sie sogar ablehnten. Es
ist nicht moglich, in dieser Skizze auf die weitere Entwicklung dieser ersten
»Mission® einzugehen. Es moge geniigen, darauf hinzuweisen, dafl einerseits
Schwierigkeiten, anderseits giinstige Umstidnde im Jahre 1893 die vom Griinder
vorgeschlagene Trennung von Mill Hill herbeifiihrten, und eine neue Gemein-
schaft, die ,Josephite Fathers®, zum ausschlieflichen Zweck der seelsorglichen
Betreuung der Farbigen in Amerika, erstand 28

2. Ende 1875 zog eine neue Gruppe von vier Mill Hillern unter Fithrung von
Father Forbes nach Indien, wo ihnen der Apostolische Vikar von Madras den
Distrikt von Guntur anvertraute . Im Juli 1928 wurde der Telugu-sprechende
Teil aus dem Verband der Erzditzese Madras herausgelost und als neue Didzese
Nellore den Mill Hillern tiberantwortet 28, Von ihr wurde 1940 ein weiteres
Gebiet abgetrennt und als Bistum Guntur dem indischen Diézesanklerus iiber-
geben 2, — Die neueste Entwicklung in Indien fithrte zur Griindung des Regional-
seminars von Hyderabad, das von Mill-Hill-Missionaren geleitet wird und
der Heranbildung indischer Priester fir die Andhra Pradesh Province (ein Erz-
bistum mit finf Suffraganaten) dient 2.

4 Vgl. Light after Darkness, Mother Mary Francis (Alice Ingham) Foundress
of the Franciscan Missionaries of St. Joseph, by a Sister of the Congregation.
Glasgow/John S. Burns & Sons, 1968, VIII + 215.

2% MC—V 104.

26 MC—V 203—204. Vgl. The Mission of the Josephites to the Negro in America
1871—1893, by Ricmarp H. StemNs (Diss. Columbia University, May 1966,
II + 111).

¥ EG 7. Vgl. Hans Brucerr, Pedda Swami oder der Indienmissiondr Theodor
Dieckmann, Brixen (1943), IV + 207.

2 AP: Nellore 3. 7.1928.

2» AP: Guntur 13. 2. 1940.

8 Am 27, Jdnner 1965 wurde das Regionalseminar feierlich eroffnet: Mill-
Hilliana 1965, 39—40. (MillHilliana ist ein Mitteilungsblatt fiir die Mitglieder,
das seit 1948 sechs- bzw. viermal im Jahr erscheint.)



8. Der sogenannte Afghan War bot dem Heiligen Stuhl Anlaf, Mill Hill zu
ersuchen, Militarkapline fiir dic seelsorgliche Betreuung der katholischen Soldaten
nach Afghanistan zu entsenden, Gleichzeitig sollten sie auch die Méglich-
keiten fiir eine Missionierung dieses Landes untersuchen. Zu diesem Zweck reisten
1879 vier Mill Hiller dorthin ab 3. Im Jahre 1887 wurde Mill Hill mit der neu
errichteten Apostolischen Prafektur Kashmir und Kafiristan betraut, die auch
einen Teil von Punjab umfafite?®. Die Arbeit unter der iiberwiegend musli-
mischen Bevélkerung war dornig und wenig fruchtbringend; sie trug mehr Er-
folg unter den von Indien eingewanderten niederen Kasten. Es wurden jedoch
auch Schulen und Spitiler fiir die mohammedanischen Einwohner errichtet.

Als Indien und Pakistan 1947 zwei unabhingige Staaten wurden, dringte sich
eine neue kirchliche Aufteilung geradezu auf. So entstand noch im gleichen Jahre
die Diozese Rawalpindi in Westpakistan und 1952 die Apostolische Pré-
fektur Kashmir und Jamm u/Indien®, beide von den Mill Hillern betreut.

4. Seit 1881 sorgen Mill Hill Missionare fiir die verschiedenen Stimme in
der schon frither errichteten Apostolischen Prifektur Labuan und North
Borneo®. 1927 wurde das Gebiet in die beiden Apostolischen Prifekturen
Sarawak und North Borneo aufgeteilt?, die 1952 zu Apostolischen
Vikariaten erhoben wurden; dabei wurde Sarawak in Kuching und North
Borneo in Jesselton umbenannt?. Von Kuching und Jesselton wurde 1959
das neue Apostolische Vikariat Miri abgetrennt %,

Im Zweiten Weltkrieg erlitt diese Borneo-Mission einen starken Riickschlag,
als die Japaner, die schon gleich nach der Erorberung Borneos die holldndischen
und englischen Missionare internierten, 1945 nach dem Zusammenbruch Deutsch-
lands die sieben Priester und einen Bruder, die aus Nord- und Siidtirol, aus
Vorarlberg und Schlesien stammten, auf bisher noch ungeklirte Weise um-
brachten; ihre Gréber sind bislang noch nicht entdeckt worden. Unter ihnen war
auch der aus Bludenz stammende Apostolische Prafekt August Wachter®.

5. Auf dem zweiten Generalkapitel (1884) wurde der dringenden Bitte Bischofs
Dr. Ludk von Auckland/Neuseeland stattgegeben, der schon im Jahr vorher
um Missionare fiir die Maori-Mission ersucht hatte. Seit 1886, als die ersten
zwei Fathers dort ankamen, sind die Mill Hiller auf dieser fernen Siidsee-Insel
titig. 1944 wurde der erste Maori zum Priester geweiht (ein Marist Father)®.
Neben der eigentlichen Seelsorge wird vor allem in den Schulen viel fir die

3 EG 8—9.

32 Archiv 6. 8. 1887 und EG 9.

33 AP: Rawalpindi 10. 7. 1947.

34 AP: Kashmir & Jammu 17. 1. 1952.

3 EG 11; AP: Jesselton gibt den 4. 9. 1855 als Griindungsdatum fiir die ehemal.
Prafektur Labuan & North Borneo, Kuching gibt den 27. 8. 1855 an. — Ein
lustiger Missiondéir, Lebensbild des St.-Josefs-Missiondrs Vinzenz Halder von
Hans BrucGer, Brixen (21940) 166 Seiten. — Der Held von Singhi, Leben und
Leiden eines St.- Josefs-Missionirs in Borneo, von Hans BRUGGER, Brixen (21941)
119 Seiten (es handelt sich um den hollindischen St.-Josefs-Missionar Felix
Westerwoudt).

36 AP: Jesselton & Kuching: 5.2.1927.

37 AP: Jesselton & Kuching 14.2.1952.

8 AP: Miri 19.12. 1959.

1 EG 19

10°EG 16.



Maori getan; das St. Peter’s Maori College in Northcote verdient in diesem Zu-
sammenhang besondere Erwdhnung L.

6. Vaughan's sehnsiichtiger Wunsch, Missionare nach Afrika entsenden zu
kénnen, ging erst 1894 in Erfillung, als der Heilige Stuhl seiner Gesellschaft
den nordéstlichen Teil des Vikariats Nyanza anvertraute und in ihm das
Apostolische Vikariat Obernil errichtete #*. Am 6. September 1895 kamen die
ersten fiinf Mill Hiller unter Fithrung von Bischof Hanlon in Uganda an und
begannen auf der Hauptstation Nsambya, einem der sieben Hiigel von Kampala,
ihre missionarische Tatigkeit.

Die heutige hierarchische Aufgliederung des Gebietes 1afit die Mithen ahnen,
die die Missionare durchzustehen hatten. 1925 konnte die Apostolische Prifektur
Kavirondo gegrindet werden®, die 1932 zum Apostolischen Vikariat
Kisumu# und 1953 bei der Errichtung der ecigenen Hierarchie in Britisch-
Ostafrika zur gleichnamigen Ditzese erhoben wurde, — Das Restvikariat
Obernil wurde 1948 in zwei Vikariate aufgeteilt: Kampala im Westen und
Tororo im Osten®, die seit 1958 als gleichnamige Dibzesen bestehen .
Im gleichen Jahre wurde ein Teil der Didzese Kisumu der St. Patrick’s Mis-
sionary Society von Kiltegan (Irland) iibertragen; seit 1959 bildet dieser Teil das
Bistum Eldoret* — Ein weiterer Teil der Didzese Kisumu ging 1960 als
Diozese Kisii in die Hinde des afrikanischen Klerus uiber und erhielt in Mgr.
Maurice O tunga seinen ersten Bischof °. Da es dem Ortsklerus jedoch noch an
Kriften gebricht, stehen ihm bis heute Mill Hill Fathers hilfreich zur Seite.
Schliefilich wurde 1959 aus einem gréfleren Teil der Didzese Kisumu und einem
kleineren der Erzdidzese Nairobi die Apostolische Prafektur N g o n g errichtet 5,
in der sich die Mill Hiller der iiberaus schwierigen Missionierung der Massai-
Stamme widmen. In all diesen Gebieten erstreben die Missionare die Christiani-
sierung der Vilker vor allem durch eine weitausgedehnte Erziehungstitigkeit 5.
Die Higher Colleges von Namilyango (Kampala), Tororo und Yala {Kisumu) und
die Klein-Seminare Nyenga (Kampala) und Nangongera (Tororo) und Kakamega

# Das College gibt einen Jahresbericht heraus: The Chronicle of St. Peter's
Maori College®.

4 AP: Tororo 13.7. 1894,

8 AP: Kisumu 15.7.1925.

44 AP: Kisumu 27.5. 32.

4% AP: Kisumu 25. 8. 58.

“ AP: Kampala 10.6. 1948. — Anfangs trug die heutige Didzese Tororo
noch den Namen Apostolisches Vikariat Obernil; wohl deshalb, weil der Aposto-
lische Vikar des Vikariats Obernil (vor der Teilung) der erste Ordinarius des
Vikariats im Osten wurde. 1951 wurde es in Tororo umbenannt (AP Tororo).
4 AP: Kampala & Tororo 25. 8. 53. — 1966 wurde ein Teil der Didzese K am -
pala (Buganda) mit dem Erzbistum Rubaga zur neuen Erzdidzese Kampala
errichtet und dem einheimischen Klerus iibertragen, Der &stliche Teil (Busoga)
wurde als neue Diézese Jinja den Mill Hillern unter einem Apostolischen
Administrator anvertraut (Osservatore Romano n. 197 [28. Aug.] 1966, S. 1).

8 AP: Eldoret Apost. Prif. 29.6. 53; Didzese: 13. 10. 1959.

4 AP: Kisii 21. 5. 1960.

80 AP: Ngong 26. 11.1959.

51 Vgl. Uganda and the Mill Hill Fathers, by H. P. Garg, MacMillan/London
1959, XII + 334; bes. 289—249.



(Kisumu) sowie das Grofle Seminar St. Mary's in Ggaba bei Kampala haben
einen guten Ruf.

7. Im Januar 1905 zog eine Gruppe von sicben Mill Hillern auf Einladung
des Konigs Leopold II. von Belgien nach dem Kon g o. Sie ihernahmen ein grofies
Gebiet im Raum von Basankusu, das 1926 Apostolische Prafektur 3, 1948
Vikariat ® und 1959, bei der Errichtung der ordentlichen Hierarchie, Bistum
wurde %. Diese Mission hat relativ wohl die meisten Opfer gekostet. Anfangs
war es das mérderische Klima, das viele Missionare in der Bliite ihres Lebens
dahinraffte. Im Jahre 1964 fanden ein Bruder und drei Missionsschwestern auf
der Flucht vor den Rebellen bei der Uberquerung eines Flusses den Tod. Im
November des gleichen Jahres wurden zwei Priester und ein Missionsbruder von
den Aufstindischen ermordet. Lange galten sie als verschollen; im Frihjahr
1966 jedoch kam die offiziclle Bestiitigung dessen, was man befiirchtet hatte: daf}
alle drei umgebracht worden waren %.

8. Auch von den Philippinen erreichte Mill Hill 1905 ein Hilferuf. Bischof
Rooker von Jaro bat dringend um Unterstiitzung, um den Verlust der spanischen
Missionare ausgleichen und um dem aglipayanischen Schisma wirksamer be-
gegnen zu kénnen. 1906 begannen acht Mill Hill Fathers ihre Tatigkeit im Bis-
tum Jaro®. 1962 wurde ihnen ein Teil der nunmehrigen Erzdidzese Jaro, die
sogenannte Province Antique, als Praelatura nullius San José de Antique
ibergeben 57,

9. Als eine Episode in der Mill Hiller Missionsgeschichte ist die Ubernahme
der Caribbean Mission im Jahre 1912 anzusehen ®8. Das ihnen anvertraute
Gebiet, das die Inseln S. Andrés, Providencia und Trigo umfafite, wurde 1926
spanischen Kapuzinern tibergeben.

10. Nach dem Ersten Weltkrieg ersuchte die Propaganda-Kongregation Mill
Hill wn Weiterfithrung der Mission in British-Cameroon, wo die deut-
schen Pallottiner bis zu ihrer Vertreibung Hervorragendes geleistet hatten. Bald
nach Ankunft der ersten Missionare (1922) wurde die Apostolische Prifektur
Buea errichtet , die 1939 zum Vikariat ® und 1950, bei Errichtung der ordent-
lichen Hierarchie, zur Diozese erhoben wurde 8,

Auch hier ist gerade im Erziehungswesen in weiser Voraussicht der kommenden
Entwicklung gearbeitet worden. Somit stand eine christliche Elite bereit, als das
Land sich 1961 mit Franzésisch-Kamerun zu einem unabhingigen Staat vereinte,
wobei ihm jedoch als West-Kamerun eine ziemliche Autonomie zuerkannt wurde.
Der erste Ministerprisident von West-Kamerun war Dr. John Foncha, ein

52 AP: Basankusu 28. 7. 1926.

52 AP: Basankusu 8. 1. 1948.

5 AP: Basankusu 10.11.1959.

55 MillHilliana 1965, 7—8 und 1966, 97—101.

5% EG 14.

57 AP: San José de Antique 24. 3. 1962.

58 Archiv. Am 8.7.1912 schrieb Kardinal Gotri, Prifekt der Propaganda Kon-
gregation, dafl er von der Konsistorial-Kongregation das Dekret der Errichtung
der neuen Mission der Inseln ,S. Andrés, Providencia y Trigo® erhalten habe,
dafl sie unter die Jurisdiktion der Propaganda komme und den Mill Hillern
anvertraut werde.

50 AP: Buea 12.6.1923.

60 AP: Buea 15.3.1939.

61 AP: Buea 18.4.1950.
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praktizierender Katholik, der seine Erziehung im benachbarten Nigeria erhalten
hatte und dann spiter als Lehrer mit unseren Missionaren im bekannten College
von Sasse zusammenarbeitete. Er ist heute Vice-President der Federal Republic
of Cameroon.

11. Im August 1938, als der Sud an noch unter englisch-dgyptischer Verwal-

tung stand, wurde Mill Hill die Mission Kod ok, im Siden des Landes, iiber-
tragen und zur Apostolischen Prafektur erhoben 2, die 1949 nach dem Hauptort
Malakal umbenannt wurde .
Die Mission hatte von Anfang an unter grofien Schwierigkeiten zu leiden, be-
sonders aber seitdem der Sudan am 1. 1. 1956 unabhingig wurde. SchliefRlich
wurden im Februar 1964 alle Mill Hiller Missionare mit ihrem Apostolischen
Prafekten ausgewiesen 4,

12. Auf Ersuchen der Propaganda-Kongregation iibernahm Mill Hill 1952 die
seelsorgliche Betreuung der rund dreihundert Katholiken auf den Falkland
Islands, einschlieBlich South Georgia, South Orkney und den South Sandwich
Islands %. Um einen Stiitzpunkt auf dem Festland zu haben, wurde in Monte-
video eine Prokur erworben, von der aus auch El Apostolado del Mar im
dortigen Hafen wahrgenommen wird.

18. Dem Aufruf der letzten Pipste nachkommend und in dankbarer Erinne-
rung an die Unterstiitzung, die der Griinder von Mill Hill seinerzeit in Siid-
amerika erhalten hat, erkldrte sich Mill Hill bereit, nach Einholung der Er-
laubnis von seiten der Propaganda-Kongregation im Juni 1965, in der Erzdiozese
Santiago de Chile seelsorgliche Tatigkeit zu fibernehmen. Kardinal Silva Henri-
quez war dartiber hocherfreut und bot Mill Hill cine Pfarrei in Santiago an.
Am 24. 1. 1966 kamen die zwei ersten Mill Hiller in Santiago an, und sie wurden
am 18. Mirz offiziell im Beisein des Kardinals mit der Leitung der Pfarrei
S. Lucrecia betraut %,

IV

Im Rickblick auf das erste Jahrhundert seit der Griindung von Mill
Hill hat die Weltpriester-Missionsgesellschaft allen Grund dankbar zu
sein. Neben den Ausbildungshiusern fiir Priester und Briider in Europa
und Amerika, der Prokur in Rom und zwei Altersheimen versieht sie auf
dem weiten Missionsfeld der Kirche: sieben Dibzesen, drei Apostolische
Vikariate, vier Apostolische Prifekturen (Malakal einbezogen) und eine
Praelatura nullius. Dazu leitet sie das Regional Seminary von Hyderabad
und iibt missionarische Seelsorgstitigkeit aus unter den Maori auf Neu-
seeland, in der Didzese Kisii und in der Pfarrei Sta. Lucrecia in Santiago
de Chile.

Laut Annuario Pontificio von 1967 (das den Stand von September 1966
wiedergibt) zihlt die St.-Josefs-Missionsgesellschaft von Mill Hill 1207

2 AP: Malakal 4.8.1938.

% AP: Malakal 14, 7. 1949

™ MillHilliana 1964, 131—137. Der Apostolische Prifekt erhielt am 28. Februar
die offizielle Nachricht der Ausweisung und iiberlief am 8. Mirz drei einheimi-
schen Priestern die Betreuung der Gliubigen der Apostolischen Prifektur.

% AP: Falkland Islands (Malvinas) 10. 1. 1952.

8 Archiv.
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Mitglieder, von denen rund 150 Laienbriider sind. Von den missionsein-
satzfihigen Mitgliedern sind an die 75% in den Missionen tatig .

Es ist mehr als billig, an dieser Stelle einen Dank beizufiigen an die
Missionsbriider von Mill Hill und anderer Kongregationen, an die Fran-
ciscan Missionaries of St. Joseph (Mill Hill) und an die vielen andern
Schwesternkongregationen aus den verschiedensten Lédndern, besonders
auch an die einheimischen Schwesterngemeinschaften, an die beiden
Trappistenorden, an die vielen Laienhelfer und -helferinnen aus Europa
und Amerika und, last but not least, an die ungezahlten einheimischen
Katechisten, die alle in aufopferungsvoller Hingabe mit den Mill Hillern
in den angefithrten Missionen gearbeitet haben und noch heute tétig sind.

%7 Directory of St. Joseph’s Society Mill Hill, 1964, 49.
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MILL HILL MISSIONARIES IN AFGHANISTAN
FROM 1879 UNTIL 1881
AND THEIR STAY IN QUETTA-BALUCHISTAN UNTIL 1883

By Arnulf Camps O.F.M.

Historians, dealing with Catholic missions during the nineteenth cen-
tury, never do mention an ,Afghan Mission’ or a ,Vicariate Apostolic
for Afghanistan’ or a ,Vicariate of Upper India‘. Yet, thirty-eight docu-
ments, discovered in the archives of the Diocesan Curia at Hyderabad
(Sind), West Pakistan, inform us about this mission or vicariate, which
was entrusted to the Mill Hill Fathers®. More information was obtained
from the archives of the Mill Hill Fathers at Mill Hill (London)? as also
from the archives of the Curia of the Archdiocese of Karachi (West
Pakistan) ®. It is our purpose to make the Hyderabad documents known
through a full publication of them. Since much concerning this venture
is still unknown, we shall not be able to solve all the mysteries. It is our
intention to stimulate further study, and we hope that others shall unearth
more documents.

I
Some Observations concerning the Hyderabad Documents

The fact that these documents are preserved in the diocesan archives
of the Episcopal Curia of Hyderabad needs some explanation. We know
that they originally were kept in the archives of the parish of Quetta,
a town in Baluchistan now belonging to the West Pakistan Diocese of
Hyderabad. They were brought to Hyderabad on the occasion of a
centralization of the archives belonging to the various Catholic parishes
of the diocese.

However, this collection of thirty-eight documents must have been
made by someone who was interested in the history of the Afghan Mis-
sion. The collection contains letters written in various and sometimes
distant places such as Jhelum, Kohat, Quetta, Perwar Kotal, Kabul, Kan-
dahar, Bombay, Rawalpindi, Bibioni, Murree, Madras, Salford (England),

! The author is grateful to Fr. Dr. Erzearius Bonke O. F. M,, the then archivist
of the Hyderabad Diocese, who handed the documents over to him for publi-
cation.

2 Fr. Dr. J. Tuoonexy M. H. M. supplied us with this information for which the
author expresses his gratitude. The archives of the Mill Hill Fathers contain
many more documents concerning the Afghan Mission of which only those were
used in this publication which can help us to understand the documents con-
tained in the Hyderabad Collection.

* Fr. Dr. Louts Mascarenuas O. F. M. was helpful in providing us with some
information preserved in these archives.
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Mill Hill (London) and Rome. Moreover, a part of the letters is corre-
spondence written between persons living outside the mission and these
letters normally should not belong to the collection. Some examples may
be given: the exchange of correspondence between the Vicar Apostolic
of Bombay and the military authorities of that place, between the Vicar
Apostolic of Bombay and the Superior of the Mill Hill Missionaries in
England, between the Prefect of the Congregation of the Propagation
of the Faith in Rome and the Vicar Apostolic in Bombay. For the time
being it is not possible to explain this fact, but we may reasonably
suppose that in the past someone had been trying to gather documents
concerning this mission.

I
The British Policy towards Afghanistan during the Afghan Mission

The Afghan Mission is closely connected with the British policy
towards Afghanistan during the last quarter of the nineteenth century.
The British concluded a treaty with the Khan of Kalat which permitted
them to occupy Quetta in 1877. Quetta holds a strategic position on the
southern frontier of Afghanistan, as it controls the route to Kandahar
in Afghanistan. During this period both Russia and England were trying
to influence the Amir of Afghanistan to accept their respective advice
in all external relations as also their help with money, arms and troops
against an unprovoked invasion. It was the policy of the leader of the
British government, Disraeli, to keep a firm hold on the Afghan affairs;
and the occupation of Quetta was a first result of this.

The second move was to try to establish a British agent at Herat, a
town deep in the Afghan territory, so that the government might
be supplied with information regarding the Russian movements on the
frontier. The Amir refused to comply and in the mean time his relations
with Russia grew more intimate, which led to the reception of a Russian
envoy at Kabul. When the British also wanted to send an envoy to that
city, the Amir refused and appealed to Russia for help. This happened
in 1878. A short invasion of Afghanistan by British troops followed, but
the Afghans were deserted by the Russians. On May 26, 1879, the treaty
of Gandamak was concluded and granted that a permanent British envoy
should reside at Kabul, that the foreign policy of the country would be
conducted on the advice of the British Viceroy in India and that the
districts of Kurram, Pishin and Sibi would be ceded to the British.

However, when the British envoy reached Kabul, he was murdered
on September 3, 1879, and this led to a revival of the hostilities. General
Roberts occupied Kabul on October 7, 1879, and General Stewart held
Kandahar. Suddenly, Disraeli was replaced by Gladstone as leader of
the British government, and the new government decided to reverse the
Afghan policy. A new Viceroy, Lord Rippon, was sent in 1880 to carry
out the new policy. Before this could be done, the Afghans severely
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defeated the British troops of Kandahar at Maiwand in July 1880.
General Roberts made his famous march from Kabul to Kandahar and
defeated the Afghan army. Finally, a treaty was concluded by which
the new Amir, in return for an annual subsidy, agreed to have his foreign
policy controlled by the Government of India and to give up claims to
the districts of Kurram, Pishin and Sibi, ceded to the British by the
treaty of Gandamak. The British left the country, but kept a garrison
close by at Quetta. This confrontation between Afghanistan and England
is known as the Second Afghan War®.

111
The Arrival of the Mill Hill Missionaries and the Status
of the Afghan Mission

Before going into this subject a preliminary question has to be solved.
The founder of the St. Joseph’s Society for Foreign Missions, Mill Hill,
the later Cardinal Vaughan, preferred that his foreign subjects with un-
English or unpronounceable names modify their names if this could con-
veniently be done. Some members of the Afghan Mission complied with
this wish, and therefore we find them signing their letters with adapted
names. Father Browne is Father Braun; Father Endhoven is Father van
Eyndthoven; Father Rodger (or Roger or Rodgers) is Father Raatger;
Father Allen is Father Aelen. The question arises which names should
be made use of in this publication? We think it better to use the adapted
names, even if they were not always used consistently by the Fathers
themselves.

A second preliminary note treats the quotation of the documents con-
tained in the Hyderabad Collection. To limit the number of references we
shall indicate in the text the writer and the date of writing so that the
document referred to can be easily traced among the documents edited
at the end of this publication. Documents not belonging to the Hyderabad
Collection will be indicated in the notes.

The first time we hear about the Afghan Mission is in 1878, when in
a document hailing from the Sacred Congregation of the Propaganda
Fide at Rome and dated April 13, 1878, Fr. George Browne is mentioned
as the pro tempore Superior of the Afghan Mission®. On February 4,
1879, Giovanni Cardinal Simeoni, the Prefect of the same Congre-
gation, wrote to Mgr. Vaughan, the Superior of the Mill Hill Fathers,

4 Cfr. R. C. Majumpar a. o., An Advanced History of India. Second edition
revised (London 1958) 833—836.

5 Archives of Mill Hill (London), Mill Hill File, 19-A-3: «Ex Audientia S. Smi
diei 13 Aprilis 1878: S Smus Dominus Noster Leo Divina Providentia PP. XIII,
referente me infrascripto S. Congregationis de Propaganda Fide Secretario
R. D. Georgio Brown, Presbytero Societatis S. Josephi SSmi Cordis apud Mill
Hill, Superior pro tempore Missionis Afghanae facultatem benigne concessit
dispensandi pro Deo casibus in matrimoniis sive contractis sive contrahendis
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that he was grateful for his willingness to send four missionaries to
Afghanistan to provide for the spiritual needs of that country and that
he would inform the Vicar Apostolic of Agra and the Vicar Apostolic
of Patna in India of the arrival of the new missionaries so that the
Capuchin Fathers could withdraw from this activity ®. The first intention
of sending the Mill Hill Fathers was to look after the soldiers of the
British army, but this was not the only intention, as will be shown
afterwards.

The first Mill Hill missionaries arrived around Pentecost Sunday,
1879. From several documents belonging to the Hyderabad Collection it
appears that they were Frs. G.A.M.R.Browne and Endhoven,
who went to the north (Kurram and Lundi Kotal), and Frs. J. Allen and
Burke, who were appointed to the south (Quetta-Kandahar). As early
as on July 9, 1879, Father Browne signed a letter and used the title:
Superier of the Afghan Mission. Their main task was to be military
chaplains, but on March 30, 1880, Fr. Allen wrote: ,My work comes
directly from the Sovereign Pontiff.* On April 1, 1880, we read in a
letter of Mgr. L. Meurin 8. J., Vicar Apostolic of Bombay”: ,Afghani-
stan has been assigned as a new Apostolic Vicariate to the Very Reverend
Mr. George Browne as Provicar Apostolic, residing at present at
Kabul.“ In his letter of December 13, 1882, Mgr. Meurin spoke again of
the Vicariate Apostolic of Afghanistan. Mgr. Meurin looked after the
financial interests of the Mill Hill missionaries and his attitude towards
them was that of a real father; most of the letters contained in the
Hyderabad Collection were written to him. His statement concerning the

super impedimento secundi consanguinitatis et affinitatis gradu. Contrariis etc.
Dummodo ad S. Sedem tempus recurrendi non suppetat. Datum Romae ex
Aedibus S.C. die et anno ut supra. Gratis quocumque titulo. J. B. Agnozzi,
Secretarius.»

¢ Archives of Mill Hill (London): «Illustrissimo e Reverendissimo Signore, —
Le sono gratissimo dell’ offerta che Ella ha fatto alla Propaganda di quattro
missionarii da mandarsi nell' Afghanistan per provedere ai bisogni spirituali
di quel paese. Acceto percio di buon grado la sua proposta, e L'avverto che
Ella pué fare la spedizione quando crede, e penso che quanto pid presto so
potrd cffectuare, sard meglio. Se poi Ella crede opportuno che i missionarii
primo di recarsi nelle Indie passino per Roma, verranno qui provveduti di tutte
le facolta necessarie. Intanto io non mancheré di rendere avvertiti i Vicarii
Apostolici di Agra e di Patna, che all’arrivo dei missionarii nuovi dovvranno
ritirarsi i missionarii cappucini che cold furono spediti per provvedere ai
bisogni pressanti del momento. Intanto prego il Signore che La conservi lun-
gamente, e La prosperi. — Roma, dalla Propaganda, 1i 4 Febbraio 1879. D. V. S.
Affinissimo come fratello, Giovanni Card. Simeoni, Pref. o.» Illustrissimo e
Reverendissimo Mgr. Erberto Vaughan, Vescovo di Salford. — J. B. Agnozzi,
Segretario.

" For the life of Mgr. L. Meurin 8. J., see: J. H. Gense S. J., The Church at
the Gateway of India 1720—1960 (Bombay 1960) 276—322. He was Vicar
Apostolic of Bombay from 1867 until 1886.
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Afghan Mission as being an Apostolic Vicariate is, therefore, not without
importance.

The boundaries of the Vicariate do not seem to have been fixed in
detail. Whether Quetta belonged to the jurisdiction of the Provicar
Apostolic of Afghanistan does not seem to have been clear. In a letter of
April 4, 1880, Father Browne defends the viewpoint that Quetta never
did form a part of the Province of Sind (which he considered to be the
extreme limit of the Vicariate Apostolic of Bombay), but that it was on
the extreme north of Baluchistan and on the very border of Afghanistan
so that he rightly could consider it to belong to his jurisdiction.

About the status of the mission as a part of the Indian missions there
seems to have been some doubt too. In a letter to Mgr. Meurin of Bombay,
dated July 15, 1880, Father Browne writes that one bishop of India
objected to this. In the same letter he informs us that, ,Propaganda, as I
learn, has already christened our mission ,the vicariate of Upper India’,
and is now considering its southern boundaries, viz. as to how much, if
any, of the Punjab is to be included in it“, from which Father Browne
feels himself allowed to think that ,we are clearly within the pale of the
Indian Missions®. It is not clear how the statement of Mgr.
Meurin, that Afghanistan is an Apostolic Vicariate, can be brought into
accord with Father Browne’s knowledge that this country had become the
Vicariate of Upper India.

The status of the mission changed with the fall of the Disraeli govern-
ment in England. Father Browne writes on October 15, 1880, ,From
Rome I have as yet no definite information as to our future, except that
we are to abandon Afghanistan.“ In 1881 Father Browne was trying to
close the mission completely. In his letter of March 4, 1881, he pointed
out, that only Quetta (which did not belong to the Afghan country)
would be kept as a garrison-town by the British and that a military
chaplain should remain at Quetta. But as it would not be good to station
a lonely Mill Hill missionary at that place, Father Browne proposed that
the Vicars Apostolic of the Punjab and Bombay discuss the matter. He
was howewer, of the opinion that Quetta was more easily accessible from
the Bombay Vicariate. The same question arose as to the town of Sibi,
situated between Quetta and Sukkur. On March 18, 1881, Father Browne
wrote to Mgr. Meurin of Bombay, that the chaplain of Sukkur (which
belonged to Bombay) could visit Sibi also, and he expressed his view that
the Vicar Apostolic of the Punjab, Mgr. Tosi, would not object to this.
It is interesting to note that the Vicar Apostolic of the Punjab is men-
tioned here. Fr. Browne was of the opinion that Sibi was in Afghanistan
but close to the boarders of Baluchistan and he also thought that Afghani-
stan, Kashmir and Baluchistan had been added to the Vicariate of the
Punjab (erected in 1880). He concluded this from his information that
the General of the Capuchin Fathers had asked the Superior of the Mill
Hill Fathers to take over Baluchistan. Whatever truth there may be in
this information (it is true that in 1887 the Prefecture Apostolic of
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Kashmir and Kafiristan was entrusted to the Mill Hill missionaries), it is
certain that at that time Sibi no longer belonged to Afghanistan (as it
was ceded in 1879 to the British) and it is also certain that it was a part
of Baluchistan, which country was not entrusted to the Vicar Apostolic of
the Punjab®.

The question concerning Quetta returned in 1881. It appears from a
letter of August 23, 1881, that the General of the Mill Hill missionaries,
Hubert, bishop of Salford®, was convinced that Quetta was still to be
looked after by his Society, but it is also clear that he would have liked to
hand the town over to the Vicar Apostolic of Bombay, who explained on
September 15, 1881, that he waited for a decision from Rome in this
matter. Slowly some more light is thrown on this question, for on
October 9, 1881, the rector of St. Joseph’s College at Mill Hill, Father
P. Benoit, wrote to the Vicar Apostolic of Bombay, Mgr. Meurin,
that a doubt had come up whether Quetta — being in Baluchistan —
could be considered to come under the Afghan Mission at all ,which it
was in contemplation to erect as a permanent mission“. According to this
statement we observe that the erection of a Vicariate Apostolic of
Afghanistan does not seem to have been such a certain fact as was
suggested by Mgr. Meurin. Again, whatever the truth might be, Father
Benoit was right, for Quetta was never a part of Afghanistan (it was
ceded by the Khan of Kalat to the British in 1877), and according to
Pope Pius IX’s Brief of March 8, 1854, it belonged to the Bombay
Vicariate which there is described as: ,limited on the north by the
regions of Cabul and the Punjab.“ Cabul stands for Afghanistan®®. The
question concerning Quetta was finally solved by Rome in 1882, as be-
comes clear from the documents 35—38 in the Hyderabad Collection. In
1883 Fr. F. Hillenkamp S.]. of the Bombay Vicariate took over the
charge of Quetta from Father J. Temme, who was the last Mill Hill
missionary at Quetta .

The real status of the Afghan Mission remains a problem for us. We
do not possess a definite proof for the thesis that it was a Vicariate
Apostolic. But all the same, it is interesting to learn that from many sides
there was a plan in that direction. It may also be supposed that the Mill
Hill Fathers by accepting in 1887 the Prefecture Apostolic of Kashmir

8 For the statement in the last sentence, see: Fr. Dr. Emmerica O. F. M. Cap.,
The Ecclesiastical Province of West Pakistan: Neue Zeitschrift fir Missions-
wissenschaft 9 (Schoneck-Beckenried 1953) 55—56.

® Hubert Vaughan, the later Cardinal Vanghan, founded the Society of St. Jo-
seph for Foreign Missions (Mill Hill) in 1866.

10 E. Huir, Bombay Mission History, Vol. I (Bombay 1927) 477; Gense, op.
cit. 299,

" In the Land of the Sindhi and the Baluchi. A Report on Catholic Activities
in Sind and Baluchistan 1985—1947, compiled by order of Rt. Rev. Mgr. Alcuin
van Miltenburg, O.F.M., Ecclesiastical Superior of Karachi (Karachi 1947)
102—108.
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and Kafiristan wanted to continue the work done in the Afghan Mission.
Besides Fathers Browne, Endhoven, Allen and Burke, also
Fathers Rod ger (Roger or Rodgers), Jackson, Temme and Pren-
g er served as military chaplains. Their adventures will be described later
on when we deal with them individually. However, it should be observed
that all of them strived after greater ideals than being only military
chaplains. Three times the Superior, Fr. Browne, revealed his real mind.
In his letter of April 4, 1880, he forsees the closing of the mission on
account of the political changes in England, but he gives us the impression
he was willing to start the work again by penetrating secretly into
Afghanistan and ensuring for himself the much coveted crown of martyr-
dom. On July 15, 1880, he informs Mgr. Meurin that, ,Whereas had the
troops remained, I could have put another priest with each chaplain,
whose duty it would have been to study the language and customs of the
people thoroughly with a view to missionary labour among them.“ On
October 15, 1880, he wrote: ,I have had many prayers said for the
conversion of this stiff-necked people in Europe and America, but God
seems to delay the day.”

v
The Members of the Afghan Mission

Personal data can be gathered from the archives of the Mill Hill Fathers
at London, while details concerning the activities and movements of the
missionaries can be taken from the Hyderabad Collection. We shall deal
with each missionary individually, and so one will receive at the same
time a survey of the short history of the Afghan Mission.

Father G. A. M. R. Browne — His real name was Braun; he was born
of German parents in New York on August 26, 1836. He came to Mill
Hill, London, on March 8, 1873 and was sent to Afghanistan on April 15,
1879. On October 15, 1881, he was recalled to Mill Hill and withdrew
from the St. Joseph’s Society on March 3, 1883

Eighteen letters of the Hyderabad Collection were written by him. As
Superior of the Afghan Mission he arrived in Jhelum on Friday before
Pentecost Sunday 1879, and from there he sent his first letter to the
Vicar Apostolic of Bombay, Mgr. L. Meurin S.]. Soon afterwards he
must have gone to Peshawar, where he was detained due to the lack of
necessary instructions from the Army Headquarters. All along the fron-
tier cholera was raging; and while awaiting his appointment as military
chaplain, he volundeered to go to Lundi Kotal to administer to the sick
soldiers. He reached there on June 18, 1879. In the beginning of July he
got his appointment as military chaplain to the troops stationed in
Kurram, Ali Kheyl, and Perwar Kotal. On September 19 he left with the
troops for Kabul, the capital of Afghanistan. On August 8, 1880, the
British troops started withdrawing from Kabul towards Kandahar which,

12 Archives of Mill Hill (London): Log Book I.
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as he writes, has become a famous march. On October 15, 1880, he was 1n
Bibioni in the Bolan Pass on his way from Kandahar to Sibi. In February
1881 Fr. Browne was in Rawalpindi, and he seems to have been com-
pletely broken down due to the fatigue of the campaign. He felt uncertain
as he did not know what is going to happen and there is little work for him
as a military chaplain. In Rawalpindi he fell sick and was ordered by the
doctors to go to Murree for a change of climate. The decision about the
future of the Afghan missionaries was delayed by the uncertain con-
ditions in Madras, where bishop Fenelly had died, and problems had
arisen in connection with a capable successor. Among others Fr. Browne
was also mentioned, at least by the Vicar Apostolic of Bombay. He thought
himself, however, unworthy of the dignity, and unable to cope with the
difficult situation prevailing in Madras. In any case, the question was,
whether he will have to go to Madras or to Mill Hill.

On April 23, 1881, he was still in Murree; he was now recovering but
not yet allowed by his doctors to accept an invitation from the Vicar
Apostolic of Bombay to be present at the blessing of a new church at
Karachi. For some time nothing is known about Fr. Browne, till on August
23, 1881, the bishop of Salford, the Superior of the Mill Hill Fathers,
wrote a letter to the Vicar Apostolic of Bombay and informed him of a
report saying that Fr. Browne had become a Protestant and that he did
not answer letters or discharge his duties. Mgr. Meurin of Bombay wrote
at once that he could not believe such a thing, as Fr. Browne used to say
Mass while he was staying with him from August 10—16; moreover, he
had left a big amount of money in the hands of Mgr. Meurin to be sent
to England. The facts are, probaly, that Father Browne could not stand
any longer the strain of the situation, and that, after having recovered,
he went to Quetta to hand over his charge (and the documents?) to Fr.
J. Temme, who was stationed there, and left for Bombay in the end of
July. He reached there on August 10 and left for England on August 16.
Fr. Browne described his return journey in a letter to the Vicar Apostolic
of Bombay, dated October 1881. He traveled via Rome, where he had an
audience with the Pope, and reached Mill Hill on October 14, 1881.

From his letters he appears a man of great faith and confidence in
God. He worked hard for his soldiers and did whatever possible for the
sick. In all the garrisons he started Abstinence Societies to fight drunken-
ness among the soldiers. He suffered much from the difficult conditions
of life during the campaign and from the climate, but most he suffered
under the lack of priestly company. Father Burke (about whom more later
on) had accused him of being harsh, unsociable and a drunkard. The
Vicar Apostolic of Bombay wrote about Father Browne in laudable
terms, but he admitted that he had a liking for spirits, a habit that was
visibly unnerving him. The Vicar Apostolic also revealed that the Capu-
chin missionaries of Lahore spoke rather unfavourably of him. All this
may be true, but quite understandable in the circumstances under which
Fr. Browne had to live. The strain of the fatigues and the dangers of the
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campaign, the state of uncertainty about his future under which he had
been labouring for about a full year, the inertia to which he was con-
demned after the campaign was over, as also the repeated collapses of his
health, explain to a great extent that he lost his balance. He was fully
aware of this, and this must have been one of the main reasons that he
longed so much to meet a priest.

Father J. Allen — His real name was John Cornelius Christian Aelen
and he was born at Tilburg, Holland, on December 25, 1853. He came to
Mill Hill on September 15, 1875 and was sent to Afghanistan on April 15,
1879. After the campaign he was sent to the Madras Mission in India,
where he worked in the parish of Vepery from December 1880 up to 1889,
In 1889 he was called back to Mill Hill, and in 1890 he founded the
Mission-House at Roosendaal, Holland. In 1902 he was appointed Co-
adjutor cum iure successionis to Mgr. Colgan, archbishop of Madras.
On February 2, 1902, he was consecrated bishop of Temisonium. In 1911
he succeeded to Mgr. Colgan as archbishop of Madras. As such he was
succeeded by Mgr. E. Mederlet S.D. B. in 1928 . He died in Madras
on February 10, 1929 *.

In the Afghan Mission he acted as a vice-superior. He arrived at Bom-
bay in 1879 together with Fathers Browne, Endhoven and Burke.
He and Fr. Burke went to Quetta, where they got orders to join the
troops in Kandahar. On March 31, 1880, he moved with the soldiers to
Ghazni. On September 19, 1880, he was in Rawalpindi. On September 27,
1880, he was in Karachi, from where he left for Bombay . The collection
contains four letters in his script. From Rawalpindi he writes to Mgr.
Meurin in Bombay, that his military career had come to an end, and that
he was on his way to Madras, from where he would leave for Borneo,
which, however, he never did reach.

He was much lauded by Father Browne, who considered him to be
steady, hardworking, holy and on good terms with General Stewart and
the soldiers.

Father Endhoven — His real name was John Christian van Eyndt-
hoven. He was born on February 19, 1850, at Vianen, Holland, and came
to Mill Hill on August 8, 1872. He was sent to India on April 15, 1879
and destined for the Telegu Mission (Madras), but on the suggestion of
the Vicar Apostolic of Madras he was taken by Fr. Browne to Afghani-
stan. He began his mission among the soldiers at Lundi Kotal on June 30,
1879. At that place in the Khyber Pass he relieved Father Browne, who

13 Cfr. Z. D. H. Mgr. J. Aelen: Het Missiewerk 6 (’s-Hertogenbosch 1924)
65—68; The Catholic Directory of India for the Year of Our Lord 1964 (Bom-
bay 1964) 208.

14 For these details see also: Ardhives of Mill Hill (London): Log Book I.

15 Archives of the Archdiocese of Karachi, West Pakistan, Diary of military
chaplain: ,27-9-1880: Rev. Fr. Allen who has been military chaplain in
Afghanistan arrived on his way to Bombay, remained some days with us and
left on a troopship (31/X).”
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had gone there on account of the cholera . He died on July 18, 1879, less
than three weeks after his arrival, probably also due to cholera. One of
the letters of Father Browne is also signed by Father Endhoven.

Father Burke — Richard Burke was born on January 1, 1854, at
Canandaigua, Nr. Rochester, U.S. A. He came to Mill Hill on March 31,
1874 and was sent to Afghanistan on April 15, 1879. After the campaign
he returned to Europe and the U. S. A., where he served on the Mill Hill
Negro Mission till 1892. He withdrew from St. Joseph’s Society of Mill
Hill and either joined the Josephites, which became an independent
society for work among the American Negroes in 1893, or the Diocese
of Washington'”.

As far as his stay in the Afghan Mission is concerned, we learn from
the Hyderabad Collection that he arrived there together with Father Allen
in Quetta in 1879 and that he went with the troops to Kandahar. After the
death of Fr. Endhoven, he was transferred to Lundi Kotal, but on
his way to this new appointment he got a serious sunstroke somewhere
between Sibi and Jacobabad. For about two weeks he was bed-ridden
in that place. On September 18, 1879, he sent a wire saying that he had
arrived at Lahore and that he was on his way to Lundi Kotal. He fell
sick again and, after recovery, decided to leave this mission and to offer
himself to the Vicar Apostolic of Hindustan for the Agra Mission. While
going there he was stranded in Allahabad. On October 15, 1880, Fr.
Browne informed the Vicar Apostolic of Bombay that Fr. Burke had
arrived in Madras, ,but I am afraid that his mental malady has not yet
forsaken him®. This refers most probably to the letters Fr. Burke had
written to Fr. Browne and others accusing Fr. Browne of being a
drunkard, unsocial and harsh.

Father Rodger (or Roger or Rodgers) — His real name was Gerard
Raatger and he was born on January 1, 1849, at Rossum (0.), Holland.
He came to Mill Hill on September 29, 1875, and was sent to Afghanistan
on October 1, 1879. After the campaign was over, he served on the
Telegu Mission (Madras) until 1922, when he retired to his native land.
There he died at Delden (O.) on November 1, 193218,

Together with Fathers Jackson and Temme he was sent to the
Afghan Mission in 1879. He was appointed chaplain to the troops in
Kurram. Nothing is known about him from the Hyderabad-collection.
In September 1880, he left together with Fr. Allen for Madras.

Father Jackson — Thomas Jackson was born on February 17, 1846, at
Preston, Lancs., England. He came to Mill Hill on July 17, 1875 and
was sent to Afghanistan on October 1, 1879. After the campaign he led
the first band of Mill Hill missionaries to Sarawak and North Borneo as
the first Prefect Apostolic of Mill Hill. He retired from the office in 1897

16 Archives of Mill Hill (London): Log Book I.
17 [bidem
18 Ibidem
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and spent the rest of his life as chaplain to the Mother House of the
Franciscan Missionaries of St. Joseph at Patricroft, Manchester, England,
and as a lecturer on mission work. He died there in April 1916 *.

The Hyderabad Collection contains one letter written by Fr. Jack-
son. It appears that he was sent to Quetta but not as a military chaplain,
because the garrison was too small. When Fr. A1l en had left Kandahar
for Ghazni, together with the troops, the military authorities allowed
Fr. Jackson to proceed to Kandahar in March 1880. When the British
troops were withdrawing from Kabul and Ghazni via Kandahar to
Baluchistan, Fr. Browne met Fr. Jackson and he then wrote to the
Vicar Apostolic in Bombay on October 15, 1880, ,When I arrived at
Kandahar I found good Fr. Jackson in the best of health and laus
eius in ore omnium from General Primrose down to the provoost private.
The Kandahar officers told me, one and all, that if somebody deserved
the Victoria Cross he deserved six! . . . he is called by officers and men
,the hero of the Bombay troops’.“ Though the British troops had got
orders to withdraw from Afghanistan, Kandahar was kept for some time,
and, as Fr. Allen had already left, Fr. Jackson stayed on with the
troops. In April 1881, he was back in Quetta, and on May 22 he wrote
to the Vicar Apostolic of Bombay that he had got orders from his
Superiors to proceed to Borneo, as soon as he would be relieved in
Quetta. In June Fr. Temme came to take over and Fr. Jackson left
immediately.

Father Temme — John Bernard Martin Temme was born on May 9,
1851, at Scharmede, near Paderborn, Germany. He came to Mill Hill on
October 23, 1874, and was sent to the Afghan Mission on October 1,
1879. After his stay in that mission he went to the Telegu Mission in the
South of India. He retired to his native Scharmede on account of illness
and died there on October 5, 1929 °,

After his arrival in the Afghan Mission in November, 1879, he was
appointed as military chaplain at Lundi Kotal. When the campaign was
over, he was transferred to Quetta to take over from Fr. Jackson in
June 1881. This is the information we find in the Hyderabad Collection.
Elsewhere we read about his stay in Quetta, ,Father Temme came to
Quetta end 1880 or beginning 1881. His last funeral in Lundi Kotal
(entered in the Quetta registers) was December 2, 1880; his first act of
ministry recorded in Quetta, the funeral of Robert Keefe of the 615t
regiment who died January 24, 1881. Fr. Hillenkamp S.]. took over
officially on New Year’s Day 1883. He arrived the 5th of January, Fr.
Temme officiating for him till then®?. For some time Fr. Temme
enjoyed the company of Fr. Prenger .

1% Ihidem 2 JIbidem

# Cfr. the work referred to in note 11, p. 102.

2 Archives of the Archdiocese of Karachi, West Pakistan, Diary of military
chaplain: ,A father from Mill Hill arrived, Rev. B. to be a companion to Fr.
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Father Prenger — Alexander Prenger too was a Dutchman, born at
Millingen, Gelderland, on January 10, 1856. He came to Mill Hill on
August 31, 1877 and was sent to Quetta, Baluchistan, on October 10,
1881, where he served as chaplain for the soldiers. After some time he was
sent to Borneo and then recalled to Mill Hill to teach. He was sent to
Borneo on May 13, 1892, where he died on March 15, 1902 %.

He was the last priest of the Society of Mill Hill to be sent to this
mission. After quite an adventurous journey he reached Quetta on
November 29, 1881. It is not known how long he stayed with Fr.
T emm e at Quetta, but surely he had left that town before Fr. Temme.
One letter of the Hyderabad Collection is from his hand.

With the departure of Fathers Prenger and Temme the Afghan
Mission had come to an end. After the failure of the Afghan Mission, the
Society of St. Joseph for Foreign Missions (Mill Hill) decided to con-
centrate their efforts on their mission in Madras and on the newly
acquired mission in Borneo *.

Jemme at Quetta.“ The military chaplain of Karachi, who noted this down,
made some mistakes: Rev. B. should be Rev. P(renger) and Jemme should be
Temme.

23 Archives of Mill Hill (London): Log Book L.

* Im nichsten Heft bringen wir eine Erstveroffentlichung der Hyderabad
Collection.
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MIRAN SAHIB, EIN MOHAMMEDANISCHES GEGENSTUCK
ZU FRANZ XAVER

von Georg Schurhammer S]
FinvLEITUNG ?

Was die Moplahs (Méappillas) an der Siidwestkiste, das sind die
Labbais an der Siidostkiiste Indiens® Nach ihrer Uberlieferung stam-
men sie von Arabern ab, die ,vor vielen hundert Jahren®? aus ihrer
Heimat auswanderten und indische Frauen nahmen, wahrend andere ihrer
Glaubensgenossen Nachkommen von Hindukonvertiten sind, die freiwillig
oder gezwungen durch die vom Norden kommenden mohammedanischen
Eroberer oder Tippu Sultin zum Islam bekehrt wurden.

Ihre Muttersprache ist das Tamil ihrer Umgebung, stark mit arabischen
Worten durchsetzt, und ihre Biicher drudken sie teils mit Tamil-, teils mit
arabischen Typen®. Sie sind orthodoxe Sunniten® haben aber meist die
Tracht und vielfach auch die Zeremonien und Bréduche ihrer Hindu-
Nachbarn tibernommen ®. Sie finden sich an der ganzen Siidostkiiste von
Tinnevelly bis Madras, vielfach auch im Innern, und die meisten leben
vom Handel oder fahren als Schiffsbesitzer oder Matrosen nach Ceylon,
Birma und Malaya, wo sich Kolonien von Auswanderern befinden. Im
Tanjore-Distrikt besitzen sie auch Betelnufipflanzungen, und an der
Fischerkiiste in KAyalpatnam, ihrer éltesten Siedelung, und nordlich da-
von, im RamnAd Bezirk, in Kilakarai, Periyapatnam und Pamban stellen
sie auch Taucher bei der Perl- und Chankfischerei, was sie in stete Be-
zichungen zu den christlichen Perlfischern Xavers, den Paravas und
Karaiyas, brachte 7. Eine Oberschicht der Labbais, die Marakkayars, meist

it Abkiirzungen: FX = ScaurHamMER, Franz Xaver. Sein Leben und seine
Zeit (Freiburg i. B. 1955—1963)

GS = Ip., Gesammelte Studien, 4 Binde (Rom 1962—1965)

MX = Monumenta Xaveriana 11 (Matriti 1912)

2 Die Hauptquellen iiber die Labb ais sind: Encar THursTON, Castes and Tribes
of Southern India (Madras 1909) IV 198—205, V 1—5 und die in Madras
erschienenen District Gazetteers: H. R. Pate, Tinnevelly (1917) 97—100;
W. Francis, Madura (1906) 79—80; F. R. Heminaway, Tanjore (1906) 60—61,
das Ramnad District Manual (1889) 38—39, und Henry Yure, Hobson-Jobson
(London 1903) 523

3 PatE, 98. Nach einer Uberlieferung kamen sie im frithen 8., nach einer anderen
im 11.—12. Jahrhundert: TaursTon, IV 199

1 TrursToN, IV 205

5 Die eigentlichen Labbais folgen der Rechtsschule der Hanafi, die Marakkayars
jener der Shifis: THursTON, V 4; PaTE, 97

8 TrursTON, IV 200 208; PatE, 97—99; Francis, 79—80; HEMmincway, 60—61
7 FX II 1, 308 342—343
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reiche Kaufleute, betrachtet sich als eine hohere Kaste und hat in Sprache
und Tracht mehr von der arabischen Heimat bewahrt ®.

Die Mohammedaner der Stidostkiiste Indiens (im Norden Koromandel-
kiiste genannt) machten sich in ihrer neuen Heimat heimisch. Ceylon
wurde das Land, wo Adam nach seiner Vertreibung aus dem Paradies
Bufle tat, die Fulispur Buddhas auf dem heiligsten Berg der Insel wurde
zu einer Spur des Stammvaters der Menschheit, und der nach ihm um-
benannte Adamspik wurde zu einer mohammedanischen Wallfahrtsstétte
gemacht ®. Die Rimabriicke, die Klippenkette, welche die Insel Rames-
waram mit Ceylon verbindet (so genannt, weil nach der Hindutiberliefe-
rung der Held des RadmAayana darauf nach Ceylon ibersetzte) wurde zur
Adamsbriicke 1°, und unfern vom Tempel von RAmeswaram, einem
der heiligsten und meistbesuchten Wallfahrtsorte Indiens, wurde eine
Moschee errichtet, angeblich iiber dem Grab Abels und Kains, weil nach
ihrer Legende der Brudermérder die Leiche Abels durch die Welt tragen
mufite, bis er hier starb®. In Mailapur (heute eine Vorstadt von
Madras) wallfahrteten die Mohammedaner zusammen mit Christen und
Heiden zum Grab des Apostels Thomas, wie schon Marco Polo im 13.
und der Historiker Mufazzal ibn Abil-Fazail im 14. Jahrhundert bezeu-
gen . Als die Portugiesen 1517 zum erstenmal dahin kamen, war der
Hiiter des Grabes ein Mohammedaner **, Damit nicht zufrieden, unter-
hielten die Labbais im benachbarten C o v el on g ebenfalls ein Apostel-
grab, das des heiligen Tamim, eines angeblichen Schiilers Mohammeds,
dessen Leib die Wellen in einem Sarg wunderbar von Mekka zu ihrem
Dorf getragen hatten, dhnlich wie der Balken, mit dessen Holz Thomas
seine Kirche in Mailapur baute 15.

8 TuursTON, V 1—5; PATE, 495—500

® J. E. Tennent, Ceylon 11 (London 1859) 132—136

10 35, 11 554; FX 1II 1, 344

11 beim Bahnhof von Rimeswaram

2 A E. Meorycorr, India and the Apostle Thomas (London 1905) 84—85

13 Histoire des Sultans Mamlouks, ed. et transl. E. Blochet. In: Patrologia
Orientalis 20 (1929) 192—193

1 FX II 1, 560—562

15 H. Hosten 8], Antiquities from San Thomé and Mpylapore (Calcutta 1936)
242—244. Nach der ,Uberlieferung® der Bewohner wurde der Heilige Tamim
vor etwa 700 Jahren in Covelong begraben. Im Sarg, den die Wellen brachten,
war neben der Leiche ein Zettel, der besagte, der Leib sei der eines Propheten,
eines Jingers Mohammeds, in Mekka wohnhaft, der befohlen habe, man solle
ihn mit seinem Sarg ins Rote Meer werfen und, wo man ihn finden werde, solle
man ihn begraben. Der Sarg war also etwa 500 Jahre lang auf dem Meer ge-
schwommen, ohne Schaden zu leiden oder zu verfaulen. Die Fischer, die ihn
fanden, waren Cholias (Shia-Mohammedaner); aber vor etwa 150 Jahren nahmen
die Sunniten davon Besitz, und Nawab Sadatullah Sahib von Arcot baute den
Dom dariiber; sie zahlen aber noch eine jahrliche Abgabe dafiir an die Cholias.
Hosten vermutet, daff die Bewohner von Covelong vielleicht frither Christen
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Anderwarts finden wir Mohammedaner und Hindus in ihren Moscheen
und Tempeln briderlich vereint. Im Tinnevelly-Distrikt bringen die An-
hinger des Propheten Opfergaben zum Heiligtum des Kriegsgottes
Subrahmanya in Trichendur und nehmen oft mit grofler Begeiste-
rung an den Hinduprozessionen teil *, wihrend ihre Moschee in Pottal-
pud i r siidlich von Tenkési mehr Hindus anzieht als Mohammedaner 1.
Auch Hindus verehren das Grab des mohammedanischen Heiligen in der
Moschee von Mélappéalaiyam, einer Vorstadt von Palamcottah, in
der Moschee von Gangaikond4n nehmen Hindus geweihte Opfer-
gaben vom mohammedanischen Geistlichen an, und Hindupilger bringen
Opfergaben zum Grab eines mohammedanischen Heiligen in Attan -
karai im benachbarten Rdmnad-Distrikt ¥, Im Madura-Bezirk, unfern
von der gleichnamigen Hauptstadt, wallfahren Hindus und Muslims nach
Tirupparankunram, die Hindus zum Tempel Subrahmanyas am
Fufl des nach ihm benannten Skandamalai, die Muselminner zum selben
heiligen Berg, den sie aber Sikandarmalai nennen, weil auf dessen Gipfel
ein heiliger Fakir namens Sikandar begraben sei **, und zum Tempel des-
selben Gottes Subrahmanya auf dem vom Rishi Agastya geschaffenen
Sivagiri-Hiigel in Palni pilgern auch die Mohammedaner, weil in dem
Heiligtum ebenfalls einer ihrer heiligen Fakire, Pilni Bé4va, begraben
sei?. In Porto N ovoimSiid-Arcot-Bezirk ist eine der vielen Moscheen
des Orts iiber dem Grab des heiligen Mélumiyar erbaut, der ein berithm-
ter Seefahrer und Schiffskapitin war, zehn bis zwdlf Schiffe besaff und
gleichzeitig auf allen zu erscheinen pflegte, um das Kommando zu fithren;
er wird als grofler Wundertiter und als Patron der Seefahrer von den
mohammedanischen Matrosen verehrt 2. Die Moschee in Pottalpudtr wird
nach der Ansicht der dortigen Bewohner an Heiligkeit nur von Bagdad
tibertroffen und steht an Rang der von Nagore gleich *.

Aber in Nagore, vier englische Meilen nérdlich von Negapatam, ist
das Grab des berithmten Heiligen der Labbais, des groflen Wunder-
taters Mirdn S4hib. Die Moschee iiber dem Grab, 1757 vom Mahrat-
tenradscha von Tanjore, Pratipa Singh, erbaut und von ithm mit 15
Dorfern beschenkt 2, besitzt 400 Acker Land und hat durch die Opfer-
gaben der Gliubigen ein Jahreseinkommen von gegen 10000 Rupien *.

waren und nach ihrem Ubertritt zum Islam ihre Thomaskirche zur Moschee des
hl. Tamim umtauften.

18 PaTE, 99

17 ib. 360

18 ib. 99

19 Frawncis, 279—280

20 b, 79—80 304—307

2l TayursToN, V 3

22 PATE, 360

23 V. RancacHarYA, A Topographical List of the Inscriptions of the Madras
Presidency (Madras 1919) p. 1346, nn, 893 A 893 B

2 HEMINGWAY, 243
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Sie ist ein grofles weifigetiinchtes Backsteingebiude und hat fiinf hohe
Minaretts, von denen das hochste 20 Meilen weit im Meer sichtbar ist
und eine bekannte Landmarke fiir die Seefahrer bildet. Das Innere be-
steht aus zwei mit Kreuzgingen versehenen unregelmifigen Hofen und
dem Zentralgrab, iiber dem sich eine Kuppel wélbt und dessen Tore mit
Silberplatten bedeckt sind. Hinter der Moschee befindet sich ein schén
eingefafiter Teich.

Das Hauptfest des Heiligtums ist der jahrliche Gedenktag des Heiligen.
Es wird im Herbst gefeiert, am 10. des Monats JamAda’l-akhir, dem
6. Monat des islamischen Jahres, und dauert zwélf Tage. Am neunten
abends muf} ein Fakir, den die Mohammedaner von Tanjore wihlen, am
Grab 36 Stunden bewegungslos sitzen und in bestimmten Abstinden
Limonen unter die Menge werfen, die begierig danach hascht. Der Mann
wird fir seine Miihe reichlich belohnt. Das Fest zieht Pilger an aus der
ganzen Prasidentschaft Madras und dariiber hinaus, und auch Hindus, und
selbst Brahmanen, machen Geliibde zu dem Heiligen. Das Fest wurde im
Jahre 1700 zum ersten Male gefeiert und die Zeremonien werden meist
wiahrend der Nacht abgehalten. Die Nachkommen des Pflegesohnes des
Miran Sahib, Yhsuf mit Namen, verwalten das Grab und dessen Stiftung
in 640 Anteilen. Sie besitzen auch ein Buch voll wilder Legenden iiber
den Heiligen, verfafit in gutem Arabisch, das ins Persische, Hindustani
und Tamil iibersetzt wurde, und die Seefahrer der Kiiste zahlen Abgaben
an den Schrein *.

In einem Artikel des Journal of the Ceylon Branch of the Royal Asiatic
Society aus dem Jahre 1881 fanden wir vor etwa vierzig Jahren zum
ersten Mal Angaben ilber den Heiligen von Nagore. Der Artikel war
von A. T. Shams-ud-din verfafit und trug den Titel Note on the
~Mird Kantiri® Festival of the Muhammadans. Darin schilderte der
Autor das Fest, das man in Colombo in der Maradina-Moschee wihrend
des Monats Jamada'l-dkhir zu Ehren des heiligen Mird Sahib feiere,
dessen Wunder den Mohammedanern wohlbekannt seien und den sie als
groflen Wali (Himmelsgiinstling) verehrten. Sein Grab sei in Nagfr bei
Negapatam und sein Fest werde auch in anderen Lindern begangen. Die
mohammedanischen Seefahrer machten Geliibde und versprachen Opfer-
gaben fiir sein Grab, z. B. in Sturmgefahren. Nach der Uberlieferung habe
er die Malediveninseln von einem Teufel befreit, der sie bedriickte. Zum
Dank hitten die Bewohner den Islam angenommen und sagten, er sei bei
ihnen begraben. Aber sein Grab sei in Négir, wo eine gewaltige Moschee
zu seinen Ehren errichtet worden sei und wohin Wallfahrer von ver-
schiedenen Gegenden kidmen. Er wirke zahllose Wunder und diese seien
den Mohammedanern gut bekannt. Als Quelle nannte der Verfasser des
Artikels eine Tamiliibersetzung eines arabischen Lebens des Heiligen mit
dem Titel: Kalarattu Mirdn Séhipu Andavaravarkal kdrana-sarittiram,

% ib, 242—243; Joun Murray, Handbook of the Madras Presidency, 2. ed.
(London 1879) 207—208
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gedruckt in Kéarikal, Hedschra 1298 [1876 AD]. Nach dieser Biographie
sei der Heilige geboren zu Manikkapuri am 9. Jaméad'l-khir, Hedschra
910 [1504 AD], und sei gestorben Hedschra 978 [1570 AD] *.

Der Artikel interessierte mich. Ein Zeitgenosse Xavers, ein grofier
Woundertiter, ein Patron der Seefahrer wie Xaver, mit seinem Grab an
der Ostkiiste, wo Xaver unter den Perlfischern der Fischerkiiste, in Nega-
patam und Mailapur gewirkt hatte und als Patron der Seefahrer allge-
mein verehrt wurde, und Ziel zahlloser Wallfahrer wie das Grab Xavers
an der Westkiste. Die Portugiesenschiffe hatten im 16. Jahrhundert viel-
fach mohammedanische Piloten und Matrosen, und Xaver hatte manche
unter ihnen zum Christentum bekehrt, so z. B. als er im Bandaschiff 1546
von Malakka nach Amboina 2 und im Koromandelschiff 1551 von Malakka
nach Indien fuhr®. Sollten sich die Mohammedaner der Koromandel-
kiiste nicht in Miran Sihib ein Gegenstiick geschaffen haben, um auch
ihren Wundertater und Patron der Seefahrer zu haben und damit ihre
Glaubensgenossen vom Ubertritt zum Christentum abzuhalten, und sollten
sich unter seinen Wundern nicht auch solche finden, die sie aus dem Leben
Franz Xavers entlehnt hatten?

In der Bibliothek der Katholischen Missionen in Bonn fanden wir zwei
Tamilbiographien des Mird Sahib, in Tamiltypen gedruckt, die P. J.
Castets S. J. uns 1929 aus Trichinopoly sandte. Das kleinere, im
Format 20,8 X 12,5 cm, umfafite 171 Seiten, und vorn war ein Blatt
eingeklebt, worauf der frithere Besitzer in lateinischer Schrift den ver-
kiirzten Titel geschrieben hatte: Nakir Mirdn Sahipu Andavaravargal
Karana Sariththiram. Translated by the son of Mahummathu Alimaraik-
kayar Mukammathu Imdm kassili Maraikkayar. Printed at Karikkal
Heg. 1318.

Das gr 68 ere Leben, im Format 21 X 13,8 cm, zéhlte 5—5—3—6—
554 Seiten und enthielt vorn und hinten Tamilnotizen eines fritheren
Besitzers sowie mit Bleistift in lateinischer Schrift einige franzosische
Erkldrungen, Ubersetzungen tamulischer Worte, wohl von einem fran-
zosischen Missionar der Maduramission geschrieben. Der kurze Vortitel
war iibersetzt: Gerbe (de) Merveilles, und auf dem langen Haupttitel war
der Name des Heiligen tibersetzt: Nagdr Miram Séhib und ebenso die
Titel der ersten 5 Kapitel: 1. Généalogies, 2. Naissance, 3. Crache de Uor,
4. Reconnait le croissant (le mois du croissant) le Ramadan, 5. Joue du lait.

Da ich mit dem Tamiltext des Buches nichts anzufangen wuflte (ich hatte
in Indien nur die davon vollig verschiedene Mahrathisprache studiert),
lieh ich beide Biicher meinem Mitbruder Jerome D’Souza S] (dem
gegenwirtigen indischen Assistenten in der Generalskurie der Gesellschaft
Jesu in Rom), der damals in Enghien Theologie studierte und neben seiner

26 Journal of the Ceylon Branch of the Royal Asiatic Society VII, 24, Part II
(1881) 125—136

27 FX II 1, 649 801

28 MX 417 476
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Muttersprache (Konkani und Kanaresisch) auch die Tamilsprache be-
herrschte und sich bereitwillig der groflen Miihe unterzog, die beiden
wegen ihrer vielen Arabismen nicht leichten Biicher durchzulesen, und mir
im Frithjahr 1930 bei meinem Besuch in Belgien miindlich den Inhalt der
Kapitel des groflen Lebens mitteilte, den ich stenographisch niederschrieb.

Das kleinere Leben, Hedschra 1313, also im Jahre 1895/96 in der
franzosischen Kolonie KArikil gedruckt, war praktisch nur eine verkiirzte

Ausgabe des grofien und kam darum fiir mich nicht in Frage. Sein voller
Titel lautete:

PisMELAHI
KALARATHTHU MiRAN SAHIBU ANDAVARAVARHAL

Kéranachariththiram
ikthu
NAahir
Muhamadu Ali Maraikdyar kumarar
Mah4i résa résa sri
Muhamadu Imamkassali
Maraikidyar avarhal

molipeyarthathai
Mérpadiyfir, tharuhd vithvin
Mahi risa risa sri
Kalvikkalanchiyam
Muhammadum pulavar avarhaldl
parisothiththathai
Trunelvélip péddai

Séippu ki. Seiyithu Rivuthar avarhal kumirar
Mahé résa résa sri
Athamkisim Révuththar avarhalil
Kiraikal
Muhamadu Samathani pirasil
pathippikkapaddathu.

Hijari 1818 4m varusham

Indeutscher Ubersetzung lautet der Titel:
Im Namen Gottes

Die AuTHENTISCHE GESCHICHTE DER WUNDER
SEINER HERRLICHKEIT MirAN SiHIB

voN NAGORE

Ubersetzt
von dem Sohn des
Muhamad Ali Maraikkiyar
von Nagore,
dem hochedelgeborenen
Muhamad ImAm Kassili
Maraikkéyar.
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Durchgesehen von dem mystischen Doktor desselben Orts,
dem hochedelgeborenen Herrn,
der Kornkammer der Gelehrsamkeit,
Muhammad Pulavar
in Tirunelvéli Péddai.

Gedruckt von seiner Herrlichkeit,
dem hochedelgeborenen Herrn
Athamhisim Réavuththar,
dem Sohn seiner Herrlichkeit Seiyithu Révuthar,
In Karikal
in der Drucdkerei
des Muhamad Samathéni
im Jahre Hedschra 1313

Das grofi e Leben, 1922 in Madras gedruckt, hatte den Titel:
Pismillahi

KanjOL xARAMATHTHU
(N&htr Mirdn Sihibu 4ndavaravarhal sariththiram.)
Nahir tharkd mahévithvan
Sri pala sri
Kuldmkéathiru navalar
seithathu.

Ithu
Nahapaddanam-Srimin
Hénarabil Kin Bahadiir

Aha. Ku. Ahamadu thambi Maraikiyar
(Member of Council of State)
Avarhalin Viruppaththinpéril

Nahir

Pe. Seiyithu Muhiyiththin Sihibu Maraikayaral
Sennaipaddanam.

Kalirathnihara achchukkudaththil
Pathippikkapaddathu.
1922.

In deutscher Ubersetzung lautete der Titel:

Im Namen Gottes

GArBE DER WUNDER
(Leben seiner Herrlichkeit des Mirdn S&hib von Nagore)

Von dem groflen mystischen Doktor von Nagore
dem hochachtbaren Herrn
Kuldnkithiru NAavalar
verfafit.
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Das
auf Wunsch
des ehrenwerten Herrn Khin Bahadir
von Negapatam,
Mitglied des Staatsrats,
des jlingeren Bruders des A. K. Ahamadu thambi Maraikdyar
in Nagore.

Von Seyyid Muhijiththin Sihib Maraikayar
in Madras
In der Druckerei Kaldrathnihara
Gedruckt
1922
Alle Rechte vorbehalten

Im Vorwort sagt der Verfasser, man habe schon viele andere Leben
des Heiligen geschrieben in Arabisch, Persisch, Urdu und Hindi — altere
Werke, die er alle beniitzt habe. Von den modernen seien zwei in Tamil,
eines derselben mit arabischen Schriftzeichen, das andere mit Tamil-
Typen gedruckt mit dem Titel Kulasaththul Kardmdththu. Da in diesem
letzteren fast alle Wunder und Geschichten der &dlteren Lebensbeschrei-
bungen berichtet wiirden, habe er dieses zur Vorbereitung des gegen-
wirtigen Buches gebraucht. Er danke allen, die ihm dabei halfen, zumal
zwei Nachkommen des Heiligen, deren das Grab noch fiinfzig habe. Sie
hitten ihn gedringt, das Buch zu schreiben, und so habe er es mit viel
Miihe abgefafit. Ein reicher mohammedanischer Kaufmann habe das Geld
fir die Druckkosten gegeben.

Wieweit der Held des Buches, Miran Sahib, eine historische Personlich-
keit ist, mogen andere untersuchen. Werke wie die Enzyklopidie des
Islam oder F. M. Pareja SI, frither Professor fiir Arabisch am St.
Xavier's College in Bombay, in den zwei Bénden seiner Islamologia
(Madrid 1952—1954) oder Murray T. Titus, Indian Islam. A religious
history of Islam in India (London 1930) ignorieren ihn véllig. Selbst
tiber das Jahrhundert, in dem er lebte, sind sich seine Biographen nicht
einig. Wihrend das Tamilleben von 1876 seine Geburt ins Jahr 1504
legt, ihn also zu einem Zeitgenossen Xavers macht, lafit das grofie Leben
von 1922 ihn erst 1601 zur Welt kommen, und wihrend das Leben von
1876 ihn 1570 sterben 1ift, starb er nach Murray 15602, Es ist merk-
wiirdig, daff nach demselben Autor sein Jahresgeddchtnis zum erstenmal
im Jahre 1700 in Nagore gefeiert und die Moschee iiber seinem Grab
erst ein halbes Jahrhundert spiter erbaut und durch Schenkung von
15 Dérfern fundiert wurde, und dies nicht durch einen mohammedanischen
Kaufmann oder Fiirsten, sondern durch einen Hindu-Radscha. Wenn man
dem Heiligen, um von zahllosen anderen Ungereimtheiten zu schweigen,
die Bekehrung der Malediven zum Islam zuschreibt, so ist das ein starker

2% Murray, 207
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Anachronismus, da die Inseln schon im 13. Jahrhundert den Islam ange-
nommen hatten; die Legende iiber Miridn S&hibs Besuch auf jenen Ei-
landen, wo er den Teufel vertrieb, ist einer Legende entnommen, die
Ibn Batuta schon im 14. Jahrhundert dort vorfand *.

Bei den engen Beziehungen der Labbais zu ihren Hindunachbarn und
den christlichen Parava-Perlfischern darf es darum nicht verwundern,
wenn manche Anekdoten von den Hindus und Christen, z. B. aus dem
Leben Xavers, ihres Apostels, iibernommen wurden. Wir geben im Fol-
genden den Hauptinhalt der Kapitel des Groflen Lebens von 1922 und
verweisen in den Noten auf Parallelen in anderen Werken.

30 SHams-UD-DIN, 128—136

Der InmALT DER BroGRAPHIE vON 1922

Kapitel 1. Bericht von der Abstammung: Der Heilige wurde geboren Hedschra
1010 [1601 AD] ! Er stammte aus einer arabischen Familie, die ihren Stamm-
baum bis auf Mohammed zurickfithrte. Der Stammbaum von Vater und Mutter
wird gegeben sowie eine Liste seiner Titel: Kuthpul Akthapu, Kauthul Islam,
Miran Sulthan, Saithu Abdul K&dir, Shikul Hamidu Badusha sakipu Anda-
varavargal.

Kapitel 2. Empfangnis, Wunder und Geburi: Der Vater hief Saithu Hassan
Kutthiis, seine Mutter Fatima, sie gehorte auch zur Familie der Saithu? Sie
waren aus Manikpur in Oudh. Vor der Empfangnis erschien Vater und Mutter
ein Engel und sagte, das Kind werde ein auflerordentlich grofier Heiliger und
Gelehrter werden®. Nach der Empfingnis wirkte er schon im Mutterleib grofie
Wunder. Er sprach mit der Mutter im Mutterschofl 4, z.B. er versprach, der
kranke Vater werde gesund werden, und heilte ihn vom Mutterschofl aus. Im
Land war damals Hungersnot. Auch die Eltern litten Hunger. Da sagte er zur
Mutter (vom Mutterschofl aus): ,Schau auf jenes Gefafl; darin wirst du jeden
Tag eine gewisse Menge Reis finden®. Sein Hauptwunder im Mutterschofl aber
war dies: In dem Ort war eine Réuberbande, die alles zerstérte und raubte.
Bevor der Knabe neun Monate alt war, verlieR er den Mutterschofl (wie die
Mutter in einer Vision sah), grun gekleidet5, sprang auf ein Pferd und mit dem

1 Nach dem 1876 in Karikil erschienenen Tamilleben wurde Mirdn S4dhib
am 9. Tag des Monats Jaméida'l-dkhir H. 910 (also Ende Dezember 1504 AD)
geboren und starb H. 978 (1570 AD) [unmégliche Daten!]: SHaMs-up-pin, 127

® Sayyid, ein Titel der Nachkommen Mohammeds in der Linie Husains

3 Vgl. die Verkiindigung der Geburt Christi durch den Erzengel Gabriel im
Koran, Sure 3,40—44

* Vgl. Johannes der Taufer im Mutterschofl bei der Heimsuchung Marid (Lk
1,41—44)

5 Die Farbe des Propheten Mohammed

8 Vgl. Kapitel 51, wo der Heilige das Heer des Konigs von Coorg vertreibt.
Ahnlich vertreibt Xaver das Heer der Badagas (FX II 1,487, GS IV 564). Die
Szene stellt auch der Silberschrein Xavers in Goa dar (Szene 12)
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Schwert, das ein Engel ihm gab, schlug er die Réiuber in die Flucht® Sie ver-
sprachen, nie wieder zu jenem Ort zu kommen. Dann trat er wieder in den
Mutterschoff ein. Nach neun Monaten wurde der Knabe geboren ohne jeden
Schmerz der Mutter. Als er geboren war, kamen die Propheten Elias? und
Kaliru und gaben ihm den Namen ,Abdulkddir®, indem sie das Gebet Tua®
beteten.

Kapitel 3. Wunder als Kind: Ein mohammedanischer Fakir kam betteln. Es
war kein Geld im Haus. Wie die Mutter herabschaute, sah sie, wie der Knabe
(er wird immer ,der Ehrwiirdige® genannt) eine Goldmiinze ausspuckte, die
man dem Bettler gab?®,

Kapitel 4. Wie er die Zeit fand: Die Leute rechneten falsch in Manikpur und
wufiten nicht, dafl das Ramadéin (die Fastenzeit) begonnen hatte. Aber das Kind
weigerte sich, die Mutterbrust zu nehmen ®. Die Mutter wunderte sich, forschte
nach und fand, daff das Ramadin wirklich bereits begonnen hatte,

Kapitel 5. Wie er die Milch rettete: Die Mutter kochte Milch. Als sie diese
ausgol, lief sie ins Feuer. Aber das Kind brachte sie wunderbar wieder in den
Topit

Kapitel 6. Eine Prophezeiung: Viele Besucher kamen, das Kind zu sehen. Dar-
unter war auch ein arm gewordener Mohammedaner. Das Kind tréstete ihn:
»Du wirst wieder reich werden®, und so kam es 2.

Kapitel 7. Das Reiswunder: Der Knabe ging zur mohammedanischen Schule
im Dorf. Wenn er zuriickkam, nahm er das Essen ein. Einmal war es nicht ge-
kocht und darum nicht bereit, und es war kein Feuer da, es zu kochen. Die
Mutter bat die Nachbarin um Feuer. Der Knabe war hungrig, und wunderbar
kochte er den Reis und Curry ohne Feuer und afl ihn; er war besser als sonst.

Kapitel 8. Die Erscheinung des Propheten Kaliru: Auf dem Weg zur Schule
erschien ihm die Gestalt eines alten Mannes, heilte ihn und sagte: ,Offne den
Mund!* Dann spuckte er ihm in den Mund 3, prophezeite ihm seine kiinftige
Grofle und sagte ihm: ,Ich bin Kaliru®,

Kapitel 9. Er will Guru werden: Er lernte die Elemente des mohammedanischen
Wissens bis zum 18. Jahre im Heimatdorf 4, Dann hielt er seinen Eltern eine

7 Elias wird ofters als Beschiitzer unseres Heiligen genannt; der Koran erwihnt
ihn in Sure 6, 85 und 87, 123

8 Du'd Kalimah, das mohammedanische Glaubensbekenntnis

? Vgl. Xaver, der dem schiffbriichigen Mendoca wunderbar Goldmiinzen gibt
(FX II 1, 838—3839, GS IV 564, Szene 11 des Silberschreins in Goa)

* Vgl. die Brevierlektionen zum Fest des hl. Nikolaus (6. Dezember), dessen
kiinftige Heiligkeit schon seine Kindheit anzeigte, da er an den Mittwochen und
Freitagen nur einmal, und dies abends, die Brust nahm, wihrend er dies an den
anderen Tagen ofters zu tun pflegte.

1t Vgl. Xaver, der nach der Legende in Kottir in der brennenden Hiitte unver-
sehrt blieb wie auch in Quilon sein von Kottir dahin gefliichtetes Bild bei einem
Brande (FX II 1, 486—437)

* Vgl. Xavers Prophezeiung an Diogo Pereira und Pero Velho, es werde ihnen
nie das Notige zum Leben fehlen (MX II 490; GS IV 445)

® Eine in den mohammedanischen Ordensgemeinschaften iibliche Zeremonie,
wodurch man dem Novizen die Kraft des Fithrers mitteilt.

" Auch Xaver blieb 18 volle Jahre im Elternhaus, che er zur Universitit Paris
ging.
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lange Rede und sagte: ,Um mich zu erldsen, will ich ein Guru?® werden®. Die
Eltern stimmten zu. Sie empfahlen ihm eine berithmte Schule in der Stadt
Kuwalir *® (Gwalior) und sagten: ,Dort sind viele gelehrte Doktoren und My-
stiker; dort wirst du einen herausfinden fiir dich“. Darauf verlief er seine Eltern
und ging im Jahre 1028 der Hedschra [1618/1619 AD] 1" mit einem jungen
Diener *® namens Muhin-ud-din nach Kuwilir.

Kapitel 10. Elias erscheint ihm: Auf dem Weg dahin erschien ihm der Prophet
Elias, ermunterte ihn und gab ihm Rat und Kraft, alles Wissen zu erlangen.

Kapitel 11. Die Tiger: Im Wald erschienen alle Tiger und kamen zu ihm und
sagten ihm: ,Allah befahl uns, dir nicht zu schaden, sondern dir zu helfen, weil
du der Diener Allahs bist®.

Kapitel 12. Die Réuber: Ein ganzer Trupp Riuber stief auf ihn im Wald. Sie
verlangten all seine Habe. Aber er und sein Begleiter hatten nur ihre Kleider,
und sie weigerten sich, diese herauszugeben. Die Rauber fielen iiber sie her. Aber
durch die Kraft des Heiligen verwundeten sie nur sich gegenseitig und erkannten
so seine grofle Macht. Sie baten ihn um Verzeihung. Er aber heilte sie wunder-
bar und bekehrte sie zur mohammedanischen Religion. Sie wurden spiter seine
Schiiler.

Kapitel 18. Der Flufiibergang: Er kam zu einem tiefen FluB und iiberschritt
ihn wunderbar auf dem Blatt einer Bananenstaude!?. Ein Mohammedaner ver-
lachte ihn von seinem Fenster aus beim Uberschreiten des Flusses. Da bewirkte
der Heilige, daf Horner aus dessen Kopf wuchsen, so dafl er ihn nicht mehr
zuriickziehen konnte. Seine Freunde staunten. Da gestand er seine Schuld; man
rief den Heiligen, und er heilte ihn.

Kapitel 14. Die kranke Frau: Eine junge Frau hatte schreddiche Schmerzen
und wufite nicht, warum. Sie war besessen durch den Teufel ,Kapita®20; das war
der Grund. Der Heilige traf jene junge Frau, weil sie die Frau jenes Mannes
war, der ihn zu dem gehdérnten Mann rief. Er heilte sie und trieb den Teufel
aus; der Teufel mufite versprechen, nie mehr zuriickzukehren.

Kapitel 15. Ankunft in Kuwdélir: Er ging in eine Moschee auflerhalb der Stadt

und sagte: ,Ich verlasse sie nicht, bis Allah mir den Lehrer offenbart, und bis
dahin esse und trinke ich nicht® 21,

15 Religionslehrer

18 Gwalior, berithmt durch seine mohammedanischen Gottesgelehrten (cf. TrTus
68 123

17 Das Jahr H. 1028 entspricht dem 18. Jahr nach der Geburt im Jahre H. 1010
18 Vgl. Xaver, der als Universititsstudent Miguel Landivar als Diener hatte
(FX 1 176—177)

19 Vgl. die Legenden iiber Xaver in Mozambique, wo er auf seinem Mantel liber
die Bucht fahrt (FX II 1,108), und auf Moro, wo er auf einem Balken als
Fahrzeug den Flufl uberquert (ib. 777; GS IV 563, Szene auf dem Marmor-
grabmal Xavers in Goa)

20 Vgl Xaver, der bei seiner Ankunft an der Fischerkiiste in dem nahe bei dem
mohammedanischen Kiyalpatnam gelegenen Ort Kombuturé einer Frau in den
Geburtswehen wunderbar hilft (FX II 1, 293—294). Der Name des Teufels ist
das portugiesische capit@o. Teufelsaustreibungen werden auch bei Xaver 6fters
berichtet, z. B. an der Fischerkiiste und in Malakka (FX II 1, 458 625—627)

2 Vgl. Xavers Fasten in den Exerzitien (FX I 211) und auf der Fahrt von
Negapatam nach S. Thomé (FX II 1, 544)
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Kapitel 16. Die Geschichte seines Guru: Mohammed Kaudu, in Persien ge-
boren, kam auf der Suche nach einem Guru nach Indien und fand einen solchen
in Kuwalir. Sein Guru war Saikul Kiru®, FEr versuchte die Tugend dieses
mohammedanischen Guru auf viele Weisen. Er wirkte viele Wunder. Er be-
reitete Essen fiir viele mit Wenig. Er wurde in Kuwalir Haupt einer Schule und
hatte unter sich sehr viele berithmte Schiller aus allen Teilen Indiens, die bei
ihm die mohammedanische Wissenschaft lernten. Wie der Heilige zu ihm kam,
war er in einer berihmten Moschee und hérte eine Stimme aus der Luft: ,Abdul
Kadir ist gekommen, und du wirst sein Lehrer werden. Geh und begriifie ihn!*

Kapitel 17. Offenbarung des Lehrers: Zur selben Zeit sagte eine andere
Stimme dem Abdul KAdir in seiner Moschee: ,Dein Lehrer ist Mohammed Kaudu,
und er erhielt von Allah seinen Namen ,Schaul Hamid‘ (Grofier Prophet) 23,

Kapitel 18. Das Zusammenireffen: Der Heilige stand auf und ging seinen
Lehrer suchen. Der Guru kam aus der Moschee mit Hunderten von Begleitern
und traf ihn in Mitte der Stadt, und sie erkannten einander. Zusammen gingen
sie von da zur mohammedanischen Schule des Guru. Mit einer Zeremonie wurde
er hier offiziell als Murid (Schiiler) angenommen.

Kapitel 19. Die Versuchung: In der Schule wurde der Heilige besonders be-
handelt. Sein Diener blieb bei ihm. Der Guru gab ihm ein eigenes Zimmer. Er
verbrachte die Zeit mit Lesen, Beten und Abtdtungen, bedient von seinem
Schiller. Die Mahlzeiten aber brachten ihm zwei Sklavinnen seines Guru. Eines
Tages wollten diese Sklavinnen, von der Frau des Guru angestiftet, ihn bewegen,
die Tochter des Guru zu heiraten. Der Heilige wollte nicht heiraten. Sie dringten.
Ungeduldig machte er eine Bewegung mit der Hand und zeigte ihnen, warum
er nicht heiraten wollte und was Allah ihm statt dessen bereitet hatte. Sie sahen
einen wundervollen Paradiesgarten, in dessen Mitte zwei Huris waren und er
sagte: ,Das hat Allah mir bereitet, und darum heirate ich nicht“ 24 Die Skla-
vinnen gerieten in Verziidkung und sprachen nicht mehr von der Sache. Der Guru
hérte es und verbot, ohne seine Erlaubnis mit Abdul Kadir zu sprechen.

Kapitel 20. Beispiele von Ekstasen und Visionen: Im Gebet wurde er zu den
verschiedenen Stufen des Himmels erhoben. Er verkehrte mit allen groflen Pro-
pheten; er traf auch Christus und Mohammed und schlieflich Allah, der ihm
sagte, sein Gebet sei erhért, er werde ihm in allem helfen. Dies war die Grofie
Ekstase.

Kapitel 21. Abschied von Kuwdlir: Nach etwa zehn? (nach anderen Histo-
rikern zwei) Jahren, nachdem er alle Gelehrtengrade erhalten hat, ging Abdul
Kadir von der Schule weg. Der Guru gab ihm Ratschlige und bot ihm 404 Schiiler
an, die frither Rauber beim Ort Manikpur waren und durch das Gebet des Guru
bekehrt und Mohammedaner geworden waren. Abdul KAdir erhielt sie als
Schiiler. Der Guru sprach ihm von den grofien Diensten, die er den Mohamme-
danern erweisen wiirde, und sagte ihm: ,Ich sehe, du wirst einen Sohn erhalten.
Wie ist das méglich ohne Heirat?“ Darauf antwortete Abdul Kadir: »Allah kann
das auch tun ohne Heirat“. Auch eine andere Antwort wird berichtet: »Allah,

22 Uber beide Lehrer ist uns nichts bekannt; vielleicht sind beide Namen er-
funden.

* Vgl Xaver, der an der Fischerkiiste der ,Grofle Padre* hiefl (FX II 1, 838 451)
* Vgl. Xavers Jungfraulichkeit nach dem Zeugnis des Paravas Joam da Cruz
(FX II 1, 833), seiner Begleiter an der Fischerkiiste (ib. 452) und des Pfarrers
von S5. Thomé (ib. 596)

* Vgl. Xaver, der zehn Jahre in Paris Philosophie und Theologie studierte.
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welcher Maria einen Sohn gab ohne Gemahl, kann auch mir einen Sohn geben
ohne Heirat“ ?¢. Dann ging er mit seinen 404 Schillern nach Manikpur, wo seine
Eltern noch lebten.

Kapitel 22. In Manikpur: Die 404 Schiller werden formell als Fakire ange-
nommen, als Schiiler (murids) des Abdul Kadir.

Kapitel 28. Der Hochzeitsbaldachin: Seine Eltern dachten an seine Heirat. Ohne
sein Wissen bereiteten sie eine Braut, ein Haus und einen schonen Pendal (Hei-
ratsbaldachin) fiir die Heiratszeremonie vor (denn er wohnte nicht im Elternhaus,
sondern in einem anderen Haus der Eltern). Wie er zum Elternhaus kam und
alles sah, fragte er, wofur das sei. Sie sagten: ,Fiur deine Heirat®. Da schaute
er zornig auf den Pendal und dieser verbrannte. Von da an sprachen ihm die
Eltern nicht mehr von Heirat.

Kapitel 24. Die Mekkawallfahrt: Von da ging Abdul Kidir nach Arabien, um
seine Hdjj (Mekkawallfahrt) zu machen. Allah machte ihn zum Herrn aller Jinns
(Geister). Nachdem er auf seiner Reise Indien, Afghanistan und Belutschistan
durchwandert hatte, kam er nach Persien. Nach einer Reise durch einen Wald
rief er den Fiirsten der Jinns, der ihm unterstand, und sagte ihm: ,In diesem
Wald sind einige schlechte Jinns, Médnner und Frauen, die ein junges Madchen
schlecht behandeln, ein menschliches Madchen. Fange sie mit deren Fithrer und
bringe auch das arme Madchen vor mich!* Sein Diener, der Kénig der Jinns,
fing den Hiuptling der bdsen Jinns und die Prinzessin (das Madchen). Abdul
Kadir fragte sie nach ihrem Namen und horte, sie sei die Tochter eines arabischen
Prinzen, die von den bdsen Jinns entfithrt wurde, die sie heiraten wollten, wenn
sie dlter geworden sei. Abdul Kidir befahl, die Prinzessin zu ihrem Elternhaus
zuriickzufithren mit einem Brief, der besagte: ,Ich befreite sie“. So geschah es.

Kapitel 25. Der Schah von Persien: Der Schah von Persien horte vom Ruf des
Abdul Kadir und lud ihn mit seinen Schiilern zu einem groflen Essen ein. Er
bewirtete sie koniglich und wihrend des Essens stellte er vor ihn ein kleines
Gefafl, Abdul schaute hinein und fand darin ein kleines krinkliches Midchen.
Der Schah sagte zu ihm: ,Das ist meine Tochter; seit Jahren ist sie so elend,
heile sie!“ Und Abdul heilt sie von allen Krankheiten.

Kapitel 26. Die Zauberer: Einige der unglaubigen Zauberer, eifersiichtig auf
seine Macht und wihnend, sie seien ihm tiberlegen, forderten ihn auf, seine
Uberlegenheit zu zeigen. Abdul antwortete: ,Ich will etwas tun, was ihr nicht
konnt“. Er fragte sie: ,Koénnt ihr jenes Kalb alles Wasser dieses grofien Sees
trinken machen?“ Sie konnten es nicht. Da machte er, dafl das Kalb es tat. So
war seine Uberlegenheit erwiesen, und die meisten dieser Zauberer wurden
Mohammedaner.

Kapitel 27. Eine Totenerweckung: Eine arme Frau kam weinend: ,Mein Mann
verlie mich vor langem und kommt nicht zuriidk. Ich weill nicht, was mit ihm
geschah“. Abdul zauberte ihn sofort her, und dieser erzihlte seine Geschichte:
Wahrend der Reise sei er gestorben und wurde ins Meer geworfen. Er vergafl,
wo er war, bis er eine Stimme horte: ,Abdul ruft dich, komm sofort!“ So wurde
er zum Leben zuriickgebracht 27, und beide waren gliicklich zusammen.

Kapitel 28. Der zweifelnde Prinz: Dort (in Persien) war ein Prinz, der nicht
an die Wunder Abduls glaubte, die man ihm berichtete. Heimlich sagte er:

26 Uber die jungfriuliche Geburt Christi siche Koram, Sure 3,40—42; 4,155
27 Vgl. Xaver, der den ins Meer gefallenen Sohn des mohammedanischen
sarangue (Piloten) auf der Chinafahrt 1552 nach drei Tagen lebend zuriickbringt,
vom Tode erweckt (MX II 476)
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»Wenn ich auch seine Hilfe brauche, da ich keine Kinder habe, so glaube ich
doch nicht an seine Kraft, wenn nicht jener diirre Baum zum Leben kommt durch
seine Kraft. Dann bitte ich um seine Hilfe“. Der Baum bekam sofort Leben. Der
Prinz suchte daraufhin Abdul auf, und dieser frage ihn: ,Also der Baum wurde
lebendig? Warum wolltest du das Wunder?“ Der Prinz gestand ihm, daf er
Kinder wiinsche, und Abdul erhérte ihn %,

(Schluf folgt)

2 Vgl. Xaver, der seinem Gastwirt in Punnaikdyal die Geburt eines Sohnes
verheifit (FX II 1, 421—422)
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MININGA, DER GROSSE SCHUPFERGEIST IM HOCHLAND
VON NEU-GUINEA

von Hermann Aufenanger SVD

Die Kuma, wie sie sich selbst nennen, oder Kumai, wie sie von
ihren Nachbarn bezeichnet werden, leben im Zentral-Hochland von Neu-
Guinea. Thre Wohnorte befinden sich auf der rechten Seite des Wagi-
Flusses, an den nordéstlichen Héngen der Kubor-Bergkette. Sie sprechen
einen Dialekt der Nondugl-Banzsprache!. — Vorliegende Arbeit ist die
Auswertung eines Ausschnittes aus meinem Artikel tiber die Bedeutung
der Sonne im Hochland von Neu-Guinea 2.

Dafl manche Stimme des Hochlandes trotz ihrer langen Abgeschlossen-
heit von der ibrigen Welt einen ungewdhnlich hohen Begriff von einem
iiberragend groflen Schopfergeist besitzen, konnte ich schon in einer
fritheren Abhandlung darlegen?®. 1933 betraten die ersten Weiflen dieses
Gebiet. Es waren Goldsucher. Nur einige Tage nach ihrer Ankunft {iber-
querten katholische Missionare die hohe Kette des Bismarckgebirges, um
den kriegerischen Stimmen des Hochlandes den Segen des Christentums
zu bringen. Ich selbst schlof mich im folgenden Jahre dieser kleinen
Gruppe an. Zu dieser Zeit war den Leuten des Hochlandes das Eisen noch
vollkommen unbekannt, obgleich es doch schon ungefdhr 900 Jahre vor
Christi Geburt entdeckt und gebraucht wurde.

Erst 1947 lief sich der erste Missionar bei den Kuma nieder. Die
Missionierung der Kuma macht rasche Fortschritte, aber das hier vorge-
legte Material datiert noch von der Zeit, als die Kuma noch in keiner
Weise mit der westlichen Kultur in Beriihrung gekommen waren. Wir
werden in dieser Abhandlung manche Ahnlichkeiten zwischen Mezauwe,
dem grofien Himmelsmann der Goroka, und Mininga, dem groflen
Sonnenmann der Kuma, entdecken. Bei niherem Zuschauen werden wir
bemerken, dafl diese beiden Personlichkeiten in nur eine einzige Gestalt
tibergehen.

Auch heute noch findet man Leute, die der Wissenschaft einen Dienst
zu tun glauben, wenn sie die Eingeborenen sehr ungerecht mit ,savages”
oder ,Wilde“ bezeichnen. — Manche Aussagen der Eingeborenen klingen
natiirlich fir unsere Ohren sehr primitiv, aber der tiefe Inhalt, der sich
hinter diesen Worten verbirgt, setzt uns in berechtigtes Erstaunen®.
Mehrere Jahre wohnte ich in Kondiu, am linken Ufer des Wagiflusses.
Dort hatte ich Gelegenheit, mich iiber die religiésen Anschauungen meiner

1 vgl. H. Luzserak SVD: The Banz Grammar und H. AUrFENANGER: Vokabular
und Grammatik der Nonduglsprache (Micro-Bibliotheca Anthropos, vol. 5, 1953)
2 5. The Sun in the Life of the Natives in the New Guinea Highlands: Anthro-
pos 57 (1962)

3 vgl. Mezauwe — ,der grofle Mann dort oben“: ZMR 49 (1965) 191—197

4 Vergleichende Literatur in dem Artikel in ZMR 49 (1965) 197
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Nachbarn, der Kuma, zu informieren. Ich hatte schon erfahren, daf} die
Kuma zu einem gewissen Wesen, das sic ,Mininga“ nannten, in einem
besonderen Verhiltnis standen; aber sonst wufite ich noch beinahe nichts
von ihren religiésen Anschauungen. Ich bat also einen Kuma-Mann, er
moge mir doch etwas iiber Mininga erzahlen. Dieser sagte sofort zu einem
seiner Stammesgenossen: ,Er mochte etwas von dem ,groflen Mann dort
oben‘ horen.“ So erfuhr ich tropfenweise und von vielen verschiedenen
Personen des Kuma-Stammes von dem grofien Geiste, den man ,Unser
Vater, Mininga“ nennt. Das Wort ,Mininga“ ist wahrscheinlich eine Zu-
sammensetzung von mine = ,oben“ und nga. — Nga wird oft Wortern
angehingt und gibt diesen dann eine personliche Note. So diirfte Mininga
»Der dort oben® bedeuten.

Mininga, der Erschaffer

Man sagt: ,Mininga iglamp er tem.“ D. h. ,Mininga hat die Menschen
erschaffen.“ — Ich sage bewufit: ,erschaffen“. — Er tem bedeutet wort-
lich: ,Machend er hat gelegt®. Auch in anderen Sprachen des Hochlandes
finden wir diese Ausdrucksweise, die fast nur (oder vielleicht nur) fiir ein
schopferisches Machen gebraucht wird. So besitzt die Gende-Sprache den
Ausdruck: yono marai, welches dem er tem der Kuma vollkommen ent-
spricht. Auch die Chimbu-Sprache driickt mit ere yonggua denselben
Gedanken aus. Ob die Eingeborenen nun den Ausdruck von einem Er-
schaffen aus einem vollkommenen Nichts verstehen, ist natiirlich sehr
fraglich.

Mininga hat, so sagt man, die Berge gemacht. — Die Kuma haben Tag
fiir Tag 4000 m hohe Berge vor ihren Augen. Einer von ihnen ragt sogar
mehr als 5000 m hoch in die Wolken. Da kann man verstehen, daf man
den Erschaffer dieser gewaltigen Bergmassive den ,starken Mann® nennt.
Er ist ja auch der Beherrscher der Naturkrifte. Das geht u. a. aus den
Worten hervor: ,Der Flufl (gemeint ist der Wagi-Flufl) wiirde nach dort
(nach Nord-Westen) fliefen, aber Mininga hat gesprochen (d. h. hat es
angeordnet), und deshalb flieit er nach dort (nach Siidosten.)* — Ferner:
»Mininga sendet den Regen.“ — Eine Ausdrucksweise, die wohl kaum
in ihrer ganzen Tragweite von den Leuten selbst erkannt werden konnte,
ist die folgende: ,Mininga elim meim“ d.h. ,Mininga ist er selbst* (er
ist fiir sich allein stehend. Er ist unabhiingig).

Mininga — der Herr iiber Leben und Tod

Wenn jemand gestorben ist, sagt man: ,Mininga hat ihn erschaffen,
und er selbst hat ihn hinweg genommen.“ — Der Vater eines schwer-
kranken Kindes sagt wohl: ,Mein Kind ist krank. Mininga hat es mir
gegeben, und er will es wieder nehmen. — Ich werde ein Schwein schlach-
ten und es Mininga geben. Wenn er es ifit (d. h. wenn er es annimmt),
dann wird er mein Kind wieder gesund machen.® Kurz bevor der Mann
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das Tier totet, wendet er sich mit folgenden Worten an Mininga: ,Du
bist gekommen, um das Kind mit dir zu nehmen. Ich bin dartiber betriibt.
Ich will das Schwein schlachten und es dir geben. Mache mein Kind wieder
gesund, wenn du das Fleisch gegessen hast.”

Mininga verleiht Reichtum oder Armut

Wenn ein armer Mann wegen seiner Armut von einem reicheren
Mann verhohnt wird, so beruft er sich auf Mininga: ,Ich bin arm, weil
Mininga mir keine Reichtiimer gegeben hat. Du hast viele Wertsachen:
Axte, kostbare Sachen und Schweine, weil Mininga sie dir gegeben hat.*
Er will damit sagen: ,Du hast keinen Grund, dich deiner Reichtiimer zu
rithmen, Du hittest nichts, wenn nicht Mininga dir all diese Sachen
gegeben hitte“. Wie man sieht, wird aller irdische Besitz auf Miningas
Willen und Bestimmung zuriickgefiihrt. Jedes Unbefriedigtsein mit seinem
Los ist im Grunde ein Sich-Auflehnen gegen Miningas Bestimmung. Auch
wer einen Armen verhohnt, vergifit, was er selbst Mininga verdankt, und
daf er Mininga selbst beleidigt, wenn er einem anderen seine Armut
vorwirft.

Mininga weiff und bestimmt das Zukiinftige

Aus bestimmten Zeichen kann mian ersehen, ob Mininga ein Mitglied
der Kommunitit durch den Tod zu sich rufen wird. Wenn beim Erhitzen
der Steine fiir einen grofien Erdofen der Rauch des Feuers gerade zum
Himmel steigt, dann freuen sich die Kuma und sagen: ,Mininga sieht
es mit Wohlgefallen. Der Rauch steigt zum Himmel. Er (Mininga) ifit
ihn (d. h. nimmt ihn an). Wir werden nicht sterben. Er beobachtet ihn
mit Freude. Umgekehrt aber, wenn der Rauch sich hin und her oder
gar zur Erde wendet, dann fiirchtet man sich und sagt: ,Oh, Mininga
ist unzufrieden; deshalb nimmt er ihn (den Rauch) nicht an. Einer von
uns wird sterben.“ Hier sieht man, wie die Kuma immer darauf bedacht
sein miissen, mit Mininga auf gutem Fufle zu stehen. Wenn er mit ihnen
unzufrieden ist, dann zeigt er es ihnen. Er nimmt den Rauch nicht an
und seine Strafe wird folgen.

FEin anderes Zeichen, woraus man schlieflen kann, dafl Mininga
jemandes Tod beschlossen hat, ist das folgende: Wenn es bei der Aus-
teilung des Fleisches, die am Tage nach der Beerdigung eines Toten
stattfindet, anfingt zu regnen, dann sagt man einander scheu: ,Oh,
Mininga sendet den Regen. Das ist ein Zeichen, dafl aufler dem Ver-
storbenen noch jemand von uns sterben wird.“ Wenn aber bei diesem
Totenmahl das Wetter schon bleibt, dann lautet die Interpretation:
,Mininga hat diesen Mann (oder diese Frau) genommen. Er ist mit einem
zufrieden. Niemand anders wird sterben.”
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Mininga gibt das Gedeihen der Feldfriichte

Die Hochlandbewohner von Neu-Guinea sind fir ihren Lebensunter-
halt beinahe ginzlich auf ihre Gérten und Felder angewiesen. Jagd und
Fischfang oder Sammeln von wilden Pflanzen kommen fiir ihre Nah-
rungssorgen nur in geringem Ausmafl in Frage. Aus dieser Situation her-
aus kann man verstehen, wie lebenswichtig das Gedeihen der Feldfriichte
ist. Wenn man nun Nutzpflanzen in gutes, schwarzes Erdreich gesetzt
hat und natiirlicherweise eine gute Ernte erwarten konnte, aber dann
feststellen muf}, dafl trotz allem die Ernte schlecht ausfillt, dann sagt
man sich: ,Das Erdreich ist gut. Wir haben es gut bearbeitet und be-
pflanzt, aber Mininga hat nicht mit Wohlwollen darauf herabgeschaut.®
Wenn die Friichte aber gut gedeihen, so heifit es: ,Mininga schaut mit
Wohlwollen herab (auf unseren Garten). Deshalb wichst alles gut.”

Erfolgreiche Jagd hdngt von Miningas Gnade ab

Wie oben schon erwihnt, ist die Jagd im Hochland nur wenig ertrag-
reich. Wenn man ein kleines Beuteltierchen erlegt hat, ist man hoch-
begliickt. Wenn nun auf einer gemeinsamen Jagd alle, aufer einem,
wenigstens eine kleine Beute gemacht haben, dann wird dieser ganz
betriibt sagen: ,Ich bin hierher gekommen, aber Mininga hat mir kein
Beuteltier beschert. Ich werde also wieder heimgehen.” Hier sehen wir
deutlich, dafl Mininga auch der Herr der Tiere ist und diese so verteilt,
wie es ihm gefdllt. Es wére vollig nutzlos, weiter der Jagd zu obliegen,
wenn Mininga klar zeigt, dafl er dem Jdger heute kein Jagdgliick ver-
leihen will.

Mininga sorgt fiir den Nachwuchs der Schweinchen

Zu der Sorge um eine gute Ernte tritt die fast ebenso grofie um das
Gedeihen der Schweine. Man muff gesehen haben, wie die Leute sich
freuen, wenn sie sehen, dafl ihre Schweinchen munter und gesund auf-
wachsen; wie die Kinder mit ihnen spielen und die Eltern schon lange
vorher berechnen, wofir jedes Tierchen bestimmt ist: dieses fur ein
grofles Fest, dieses fiir eine Heirat, dieses fiir ein Opfer usw. Aus dieser
Freude und Dankbarkeit heraus sagt man dann: ,Mininga hat mit Wohl-
wollen auf unsere Schweinchen geschaut. Deshalb sind sie alle am Leben
geblieben.“ Umgekehrt ist die Trauer grofi, wenn man feststellen mufi:
»Mininga hat alle aufler einem getdtet.“ Trotz solcher Mifigeschicke gibt
man dem allgemeinen Empfinden Ausdruck, wenn man sagt: ,Mininga
ist gut. Mininga ist unser Vater.”

Miningas Wissen

Dafl die Kuma ihrem groflen Vater ein grofles Wissen zuschreiben,
geht aus vielen Verhaltensweisen hervor, die man Mininga gegeniiber
einnimmt. — Wenn man beim besten Willen nach einem Diebstahl nicht
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feststellen kann, wer der Dieb war, da kommt nur noch einer in Frage,
der dariiber Auskunft geben konnte — Mininga. Man sagt dann: ,Je-
mand hat in der Nacht gestohlen. Ich habe den Dieb nicht gesehen, aber
Mininga hat ihn beobachtet* (und wird ihn strafen).

Mininga entscheidet den Ausgang des Kampfes

Schon vor dem Kampfe deutet Mininga zuweilen an, wer siegen und
wer unterliegen wird. Auf den schmalen Pfaden gehen die Krieger in
einer Reihe hintereinander her. Wenn man nun aufmerksam die Reihe
der anriickenden Feinde betrachtet und eine oder mehr Liicken darin
erblickt, so sagt man: ,Es gibt helle Liicken in ihrer Reihe. Mininga schaut
nicht mit Gunst auf sie. Wir werden einen (oder mehrere) von ihnen
toten.“ — Wenn aber die Feinde in einer kompakten Reihe anriicken,
so gilt das als ein Zeichen, dafl Mininga ihnen den Sieg verleihen wird.
»Mininga hilft ihnen“, sagt man dann.

Vertrauen in Miningas Macht und Giite

Im Wohngebiet der Kuma stehen zwei machtige Felsen hoch iiber
einem jdhen Absturz. Einer von ihnen heifit Tsimbitagl, der andere
Bonmil. Es hat den Anschein, als ob sie jeden Augenblick herunterstiirzen
und die Menschen unter sich begraben konnten. Nun sagen die Kuma:
»Wenn diese Felsen herabstiirzten, wiirden sie uns erschlagen. Aber
Mininga hiélt sie fest. Wir bauen unsere Hiuser (unbekiimmert) unter
diesen Felsen und wohnen dort.”

Wie stark die Kuma sich von Miningas Gunst oder Mifigunst abhangig
fuhlen, zeigt folgender Bericht: Wenn sich ein Krieger auf der Flucht
vor den Feinden vollkommen erschopft in die Bische wirft, dann bleibt
ihm nur noch die Hoffnung auf Miningas Gunst. Er sagt sich dann:
»Wenn Mininga mit Wohlwollen auf mich schaut, dann werde ich ge-
rettet. Wenn er aber ungniddig auf mich hernieder blickt, so werden die
Feinde mich (finden und) toten.®

Die Seelen der Verstorbenen gehen in das Haus Miningas

Wenn Mininga jemanden ruft, so folgt er diesem Rufe. Mininga hat
ihm ja das Dasein gegeben, und man erkennt ihm deshalb auch das
Recht zu zu bestimmen, wann die Existenz hier auf Erden enden soll.
Die Kuma betrachten Mininga als ihren Vater. Deshalb liegt der Ge-
danke, dafl sie nach ihrem Tode ins Haus ihres Vaters gehen, nahe.
Diese Uberzeugung, die ich auch bei anderen Stimmen des Hochlandes
feststellen konnte, kommt in dem folgenden Bericht gut zum Vorschein:

Die Kuma hatten (und haben) eine unheimliche Angst vor dem Todes-
zauber. Deshalb legen sie die Seele eines Toten in eine kleine Netztasche
(die Seele befindet sich in den Blittern einer Riedpflanze) und bitten sie
anzuzeigen, wer oder was den Tod verschuldet hat. Die Seele legt dann,
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nach der Uberzeugung der Leute, irgend etwas, z. B. ein winziges Stiick-
chen Zuckerrohr, in die Tasche. Daraus kann man dann auf die Todes-
ursache schlieBen. Wenn man nun aber trotz genauester Forschung nicht
das geringste Anzeichen finden kann, dann sagt man: ,Das bedeutet,
dafl Mininga seinen Tod verursacht hat. Er hat ihn gemacht. Deshalb
existierte er. Mininga rief ihn, und deshalb ging er hinauf in Miningas
Haus.“

Opfer fir Mininga

Bei den Kuma ist es iiblich, am Tage nach dem Begribnis eines Ver-
storbenen mehrere Schweine in der Nihe des Grabes zu schlachten. Der
bei weitem grofite Teil des Fleisches wird in einem oder mehreren Erd-
ofen gedampft. Die Angehorigen des Toten und alle Géiste nehmen an
dem Essen dieses Fleisches teil. Einige Stiicke aber, wie die Leber, einige
Rippen und etwas Fett, werden in einem eigenen FErdofen gedampft.
Darauf verbrennt man einige kleine Stiickchen dieses Fleisches zu Asche.
Sie sind fiir Mininga und den Verstorbenen bestimmt. Die iibrigen Stiick-
chen diirfen nur von den nichsten Angehorigen des Toten genossen wer-
den. Es ist namlich ein Familienmahl mit dem verstorbenen Mitglied der
Familie — und wohl auch mit ihrem groflen Vater Mininga. Sicher ist,
dafl das zu Asche verbrannte Stiickchen Fleisch als ein Opfer an Mininga
zu betrachten ist. Hierin kommt gut zum Ausdruck, dafl der Tote an dem
teilnimmt, was seinem groflen Vater gegeben wird. Das Verbrennen des
Fleisches mochte ich dahin interpretieren, daf Mininga in keiner Weise
auf das eigentliche Fleisch angewiesen ist. Es ist nur ein Symbol. Man
will thm das kostbarste anbieten, was man besitzt — das Schwein. Es
ist eine geistige Gabe. Niemand kann etwas mit diesem Geschenk an-
fangen als nur der grofie Geist, Mininga. Oder sollte man annehmen,
dal} das Verbrennen als ein Rauchopfer gedacht ist? Dafl der Rauch zum
Himmel aufsteigt, dorthin, wo Mininga seinen Wohnort hat? Wir diirfen
bei dieser Zergliederung nicht vergessen, daff die Primitiven solche Ge-
dankenginge gewdhnlich nicht scharf formulieren, wohl aber gefiihls-
méflig verstehen konnen.

Mininga kommt auf die Erde herab

Die folgende Zeremonie driickt in primitiver, aber klarer Weise aus,
wie sehr die Eingeborenen die Nahe Miningas schitzen: Ein niedriger,
runder Zaun wird in der Niahe des Hauses des Verstorbenen errichtet.
Der ganze Boden dieser kleinen Umzidunung wird mit besonderen Blittern
bestreut. Auf diese Blitter legt man allerlei gekochte Nahrungsmittel:
Kartoffeln, Bohnen usw. An einem kurzen Pfahl, den man in der Mitte
des kleinen Geheges in den Boden gerammt hat, hingt man ein Stiick
gekochtes Fleisch. — Wenn nun am nichsten Morgen noch alles unbe-
rihrt ist, dann bedeutet das, dafl es tatsichlich Mininga war, der den
Verstorbenen zu sich gerufen hat. Sonst aber ist ein Totengeist — ein
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Todeszauberer oder ein Naturgeist — am Tode ihres Verwandten schul-
dig. Wenn es feststeht, daf Mininga den Toten gerufen hat, dann legt
man von Zeit zu Zeit, wenn man gutes Essen, besonders auch Fleisch hat,
dieses in den kleinen Zaun fiir Mininga und den Toten. Nach drei oder
vier Monaten wird der Zaun entfernt, und man sagt: ,Mininga und der
Geist des Toten sind bei uns gewesen. Jetzt aber sind sie miteinander
in Miningas Haus gegangen.“ Hier darf ich wohl darauf hinweisen, dafl
man mit einem gewissen Eifer bemiiht ist, Mininga gute Speisen anzu-
bieten. Man muf es erlebt haben, wie fleischhungrig die Leute im Hoch-
lande sind, um richtig ermessen zu kénnen, welch ein Opfer es fiir sie
bedeutet, auch nur ein kleines Stiickchen Fleisch abzugeben. Aber fiir
Mininga sind sie bereit, das Opfer zu bringen.

Mininga und die Sonne

Wie der grofle Himmelsmann der Goroka?, so hat auch Mininga, der
grofie Schopfergeist der Kuma, eine innige Beziehung zur Sonne. Manche
Ausspriiche der Eingeborenen bezeugen das sehr klar. So hérte ich aus
dem Munde eines alten Mannes mit Namen Mont: ,Ein anderer Name
fiir ene (= Sonne) ist Mininga.“ Oder wie Merelip mir mitteilte: ,Manche
Leute nennen die Sonne Mininga.“ So kommt es, dafl man sowohl Mininga
als auch die Sonne mit ,Vater® anredet. Wenn es z. B. viel geregnet hat,
ruft man: ,Vater Sonne! Komm schnell! Mache die Erde trocken!® —
Oder: ,Wir bitten die Sonne, gut iiber unsere Feldfriichte zu wachen.® —
,Meine Mutter®, berichtet Paknge, ,grub Kartoffeln aus und sprach dann
zur Sonne: ,0h, wache! Wenn jemand anders (ein Dieb) hier Kartoffeln
ausgrabt, dann lall mich ihn finden!**

Kuni erzihlt: ,Wenn jemand etwas gestohlen hatte, dann zeigte mein
Vater der Sonne einige Farnblitter (die heilige Pflanze der Sonne) und
sprach: ,Mininga! Wenn du wachst, wird der Mann (der Dieb) sterben.
Das mochte ich sehen.‘ Darauf fiel er (wie tot) zu Boden.* — Eine ganz
dhnliche Darstellung eines solchen Zaubers wurde mir auch von Maine
berichtet.

Den Kindern verbietet man, abends in die Sonne zu schauen, weil
sonst das Zuckerrohr nicht gedeihen wird. Aber ein ,Zauberer® schaut
in die Sonne, bis er schwindlig wird. Dann hingt er Farnkraut an einem
Pfahle auf und murmelt geheime Worte. Darauf 1dfit er sich wie einer,
der erschlagen wurde, auf die Erde fallen. (Was durch die analoge
Zeremonie praktisch vorgefithrt wird, soll durch die Kraft des Sonnen-
mannes Wirklichkeit werden.) Man ist dann tberzeugt, dafl der Dieb
bald seine Strafe erhalten wird: Sein Haus wird abbrennen, oder seine
Schweine gehen ein, oder er selbst wird sterben usw. Wir diirfen hier
mit Recht auf den Gerechtigkeitssinn hinweisen, von dem, wie die Kuma
glauben, Mininga beseelt ist.

5 vgl. meinen Artikel in ZMR 49 (1965) 191—197.
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Obgleich die Kuma Mininga und die Sonne in einem Atem nennen,
so wissen sie doch sehr wohl zwischen Mininga und der physischen Sonne
zu unterscheiden. Die Mutter weckt des Morgens ihre Kinder mit den
Worten: ,Steht auf! Mininga hat seine Fackel (die Sonne) angeziindet!
Ihr werdet es (die wohlige Wiarme) fiihlen! Kommt heraus!“ — Die Sonne
ist die strahlende, flammende Fackel, die Mininga, der groflie Himmels-
mann in seiner Hand tragt. — Bei der Namensgebung des kleinen Kindes
spricht man: ,Oh Sonne! Wache iiber das Kindchen, damit es nicht
sterbe!“ — Da wir wissen, dafl hier wieder die Sonne fiir Mininga steht,
ist es klar, dafl diese Bitte ein vertrauensvolles Gebet an den grofien
Schépfergeist ist.

»Die Sonne regt zum Kampfe an®

Dieser Ausspruch scheint wenig in das allgemeine Bild des Sonnengottes
zu passen. Ist der Sonnengott grausam? Will er, dafl die Menschen sich
gegenseitig morden? Moglich wire diese Auffassung, weil Krieg, Mord
und Todschlag sehr bekannte und oft geiibte Aktionen der Eingeborenen
des Hochlandes waren. Trotzdem besteht die Méglichkeit, daR Mininga
die Leute im Sinne seiner Gerechtigkeit gebraucht und nur die téten oder
verwunden 1dBt, die diese Strafe verdient hiaben.

Mininga und Zauber

In Verbindung mit Mininga tritt auch ein interessantes Problem auf:
Kann man etwas als Zauber bezeichnen, das durch ein personliches Wesen
wie Mininga seine Kraft erhilt? — Hier ist ein Beispiel: Wenn ein
Schwein gestohlen wurde, grabt ein weiser Mann ein seichtes Loch in die
Erde und giefit heifles Wasser hinein. Dabei ruft er Mininga mit fol-
genden Worten an: ,Mininga! Wenn du herabschaust, dann wird des
Diebes Nase brechen. Spiter soll er daran sterben®. Nach diesen Worten
schliefit er hastig die Grube. (Offenbar soll das hineingegossene Wasser
nicht erst kalt werden. Alles was kalt ist, besitzt kein Leben und ist nicht
mehr wirksam.) Hier tritt der Wunsch klar hervor, dal der Dieb durch
Miningas Titigkeit seine Strafe erhalten mége. Wenn auch diese Zeremonie
nicht viel mit der christlichen Moral zu tun zu haben scheint, so diirfte
hier doch wieder an Miningas Gerechtigkeitssinn appelliert werden. Das
Wirksamwerden der Zeremonie erinnert aber auch an unser Weihwasser,
an unsere Segnungen usw., die durch die Kraft Gottes ihre Kraft er-
halten.

*

In der Literatur stofien wir ofi auf den Ausdruck ,Deus otiosus®. Bei
den Kuma scheint der Toten- und Ahnenkult einen bei weitem grofleren
Raum einzunehmen als der Kult Miningas. Aber es wire doch sehr ab-
wegig, wenn man bei ihnen von einem Gott sprechen wollte, der wohl
die Welt erschaffen, sie sich aber dann vollkommen selbst iiberlassen
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hatte. Der Glaube an den groflen Schopfergeist Mininga, an seine Macht,
seine Fursorge, seine Gerechtigkeit usw. ist durchaus lebendig. Da die
Kuma tiberzeugt sind, dafl ihr grofler Vater die Sonnenfackel in der Hand
hilt, so ist es ihnen doch praktisch unméglich, sich nicht immer wieder
mit diesem lebenspendenden Lichtgott zu beschaftigen. Es kommt diesen
einfachen Leuten auch gar nicht in den Sinn, daf dieser grofe Geist, von
dem sie sich hier und sogar nach dem Tode abhingig fithlen, sich seiner
Kinder nicht 'annehmen wiirde, wenn nur sie selbst sich ihm gegeniiber
richtig verhalten.

Sollten die Missionare nicht den Namen Mininga als Gottesnamen
beibehalten? Wenn man dem Bilde Miningas noch einige notwendige
Ziige beifligt und andere ein wenig zurechtriickt, so steht der christliche
Gott in schonstem Licht vor den Augen seiner Kinder, der Kuma.
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BERICHTE

DIE WELTGEMEINSCHAFT DER RELIGIONEN
von Anton Antweiler

Als verwunderlich darf man es betrachten, daff die verschiedenen Formen der
Religion, ob sie sich nun als Kirche oder Konfession oder wie immer auffassen
und bezeichnen, sich noch nicht zu gemeinsamer Beratung und Tatigkeit zu-
sammengefunden haben, zumal wenn man bedenkt, dafl sie alle vorhaben, das
Heil des Menschen nicht nur auf kurze Zeit hin, sondern auf lange hin, wenn
nicht fiir ewig, zu erstreben, zu ermoglichen und zu bewirken. Eher gab es Welt-
binde im sozialen Bereich, als Sozialismus und Kommunismus, und im politischen,
als Volkerbund und jetzt als die Vereinten Nationen, die freilich immer noch
nicht die gesamten Menschen umfassen. Es ist auch wieder nicht verwunderlich,
dall es noch keine Vereinigung der Religionen gibt, wenn man bedenkt, dafl
nichts eher den Menschen versucht und bestirkt, eigensinnig, hochmiutig, recht-
haberisch und grausam zu werden und zu sein, als eben die Religion oder das,
was man dafiir halt und ausgibt. So ist es denn betriiblich, dafl die Neigung
und Bereitschaft, sich zusammenzufinden, sei es in bestimmten Gruppen, sei es
allgemein, erst dessen bedurfte, dafl der Atheismus in allen seinen Formen,
sowohl innerhalb als auch auflerhalb der Religion, sich als so kraftvell und
manchmal als i{iberlegen erwies, daff man zu Gesprichen und Zusammenarbeit
bereit wurde.

Als Avcuste ComtE die Religion der Menschheit verkiindete (Katechismus,
1852) mit der Liebe als Triebkraft, der Ordnung als Grundlage und dem Fort-
schritt als Ziel, wirkte das wie ein Schock. Sichtbare Bemiihungen gab es nach
ihm nicht mehr. Sie setzten erst im zwanzigsten Jahrhundert wieder ein, und
zwar in einem bemerkenswerten und doch auch wieder nicht verwunderlichen
Zusammenhang mit wirtschaftlichen und politischen Ereignissen.

Vor dem Ersten Weltkrieg wurde 1912 in Habanna (Cuba) gegriindet die
Universal Religious Alliance, Worldwide Congress of Religions, Faiths, Frater-
nities and Spiritual Philosophies. Er wurde aber nicht wirksam.

Nach dem Ersten Weltkrieg, wiihrend der ersten Jahre des Volkerbundes,
grindete Ruborr Orro (1869—1987) den Religiosen Menschheitsbund. Er sollte
aus privaten Vertretern der verschiedenen Religionsgemeinschaften bestehen. Sein
Ziel war, an der Versittlichung des Volks- und Vélkerlebens, an der grofien
kollektiven Ethik der menschlichen Gesellschaft und ihrer Formen, an der Her-
stellung eines Weltgewissens an Stelle der offentlichen Meinung zu arbeiten.
Durch Fiihlungnahme der religissen Menschen sollte eine Sicherung gegen
wechselseitige Ungerechtigkeiten erstrebt werden. Inflation und Nationalsozialis-
mus brachten den Bund zum Verschwinden. Der ersten Tagung am 1. August
1922 folgte keine weitere mehr.

Von den Vereinigten Staaten aus wurde 1928 zu Genf eine Churdh Peace Union
gegrundet, die sich nicht weiter mehr bemerkbar machte. FEine International
Association for Liberal Christianity and Religious Freedom entstand 1980 in
Amsterdam und besteht heute noch; der Sitz ist jetzt in Den Haag., Auffallend
ist der Zusammenhang mit der Weltwirtschaftskrise.

Der von Otr0 gegriindete Religiose Menschheitsbund lebte wieder auf, als
Prof. HerLer und Dr. Kussner 1956 in Bremen den ,Deutschen Zweig des Welt-
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bundes der Religionen® begriindeten, der sich dem World Congress of Faiths
anschlofl, der 1986 durch Sir Francis YoUNGHUSBAND gegriindet wurde und
anstrebte, durch die Religion den Geist der Gemeinschaft unter den Mensthen
zu pilegen. Eine fur 1966 geplante Tagung konnte nicht stattfinden.

Uber das, was die Okumenische Bewegung und die Weltkonferenz innerhalb
des Christentums erstreben, hinaus geht das Ziel, das sich die Weltgemeinschaft
der Religionen (World-Fellowship of Religions, Alliance mondiale des Reli-
gions) gesetzt hat. Sie wurde in Indien durch einen Hindu und einen Sikh
begriindet. Thre erste Weltreligionskonferenz wurde unter der Leitung von Munt
SusaiL Kumar Jr am 17. und 18. November 1957 in New Delhi gehalten, die
zweite unter SANT KirpaL SincH J1 MaHARAJ am 2. Februar 1960 in Kalkutta.
Die dritte Veranstaltung hatte die Form eines Kongresses, der im September
1965 in New Delhi stattfand, zu dem 1257 Delegierte eintrafen und an dem sich
100000 Teilnehmer beteiligten, zu denen auch der inzwischen verstorbene
Ministerprasident von Indien, Shastri, gehorte.

Die Grundsitze der Weltgemeinschaft sind: 1. ein besseres Verstindnis unter
den Leitern der Hauptreligionen erstreben; 2. eine Front gegen Atheismus und
Tyrannei bilden; 8. zusammenarbeiten, um engere Beziehungen zwischen jedem
einzelnen und allen anderen sowie jedem Volk und allen Vélkern herzustellen,
und zwar im Geiste der Bruderlichkeit; 4. fur den Frieden zugunsten aller Men-
schen zu arbeiten. Oder kurz: Studium und Verstindnis der verschiedenen Reli-
gionen und jede Spiritualitit fordern und gemeinsam das Leben, das Licht und
die Liebe vertiefen, die Quellen jeglichen Friedens.

In New Delhi hatte man beschlossen, die nichsten Zusammenkiinfte in an-
deren Lindern stattfinden zu lassen, deren erste die in Paris war, die vom 16.—
22. Februar 1966 stattfand. Zu ihr hatte man etwa hundert Vertreter der ver-
schiedenen Religionen und Bekenntnisse geladen, zu denen zeitweise noch einige
Giste aus Paris kamen. Gruflworte sandten Kardinal MaRreLLA als Leiter des
Sekretariates fiir die nichtchristlichen Religionen; Archimandrit Axprey (Bul-
garien), der zugleich Vorsitzer der Archimandriten ist; der Erzbischof von Haifa;
Dr. BEckmaNN, der Prises der Rheinischen Landeskirche; ein orthodoxer Bischof
aus Paris; der Fihrer der Sikh in Europa; Frau Guanpi, Ministerprisident von
Indien, und der Gouverneur von Massachusetts.

Madame CHoisy, die Leiterin des értlichen Komités, erdffnete die Tagung
mit dem Hinweis darauf, dafl wir die erste Generation sind, welche ein Gefiihl
fur die Bestimmung des Menschen als der Menschheit hat, und betonte, dafl die
Liebe Anfang und Ende, Grundlage und Ziel jeder Religion ist. Sie unterlief§
nicht, darauf hinzuweisen, dafi die Weltgemeinschaft der Religionen keinerlei
politische Ziele verfolgt.

Professor DanifLou S.]. legte dar, daf wir jede Gelegenheit ergreifen miifiten,
die sich zur Zusammenarbeit anbite; dafl wir damit erst am zaghaften Anfang
stunden; dafl Religion zur Menschlichkeit gehore, um sie glaubwiirdig zu machen;
dafl wir heute unter dem Gefithl der Abwesenheit Gottes leiden:; daff wir im
Abendland Minner kennen, die auflerhalb der Kirche die Menschlichkeit gesucht
haben: Sokrates, Virgil, Mark Aurel, Plotin; dafl das religiose Gefiihl des
modernen Menschen sich gedndert habe, was Teilhard de Chardin am deutlich-
sten ausgesprochen habe; dafl wir uns helfen sollten, Gott zu suchen, in Gerech-
tigkeit, Briiderlichkeit und Frieden, als Aufgaben, die stets vor uns stehen.

KirpaL SincH J1 Mamaraj berichtete, dafl er von seinem zwanzigsten Lebens-
jabre an fir die Einheit der Religion arbeite; die Religion wird nicht aussterben,
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weil sie in allen ihren Formen um die Liebe bemiiht ist, allgemeine Weltauf-
gaben iibernimmt und gegen Gottlosigkeit und Tyrannei kidmpft; er betonte,
daf es auf jeden einzelnen ankomme und keiner sich fiir unbedeutend halten
diirfe.

SwaMI JITAGANANDA bezeichnete das geistliche Leben als die Ebene und den
Platz der Begegnungen fiir alle und forderte, die Liebe nicht auf die Menschen
zu beschranken, sondern auf alle Wesen auszudehnen.

St HamsA BouBAEKEUR, leitender Direktor der Grofien Moschee in Paris, sprach
davon, dafl trotz aller Kriege Glaube, Friede, Bruderlichkeit unsterbliche Ideale
seien, die verwirklicht werden konnen; dafl der Kampf zwischen Christentum
und Islam ein historisches Phinomen sei, aber gerade deswegen den Kampf
gegen diesen Kampf erfordere.

Der Rabbiner Zaoui, Direktor am internationalen Institut fur hebréische Stu-
dien, trat ein fiir eine Organisation der Religionen, Organisation des Religions
Unies (ORU), die nicht in die Organisation der Vereinten Nationen aufge-
nommen werden, aber doch mit ihr, auch organisatorisch, aufs engste zusammen-
arbeiten solle.

Turku Smamepa Gyarso, Vertreter des Dalai Lama, stellte den Buddhismus
nicht als Religion, sondern als Methode dar, die auf Psychologie und Moral
beruhe.

Professor SETrRAK Minas (Boston), gebiirtiger Armenier, stellte die Verrucht-
heit der doppelten Moral, die sich als 6ffentliche erlasse, was sie von dem ein-
zelnen fordere, an dem Schicksal des armenischen Volkes dar, und betonte, dafl
es ihm auf die Forderungen nach Freiheit, Gerechtigkeit und Individualitit an-
komme, nicht auf politische Propaganda; er sprach mit groflem Ernst und hob
die Leistungen der Kirche fiir Sprache, Kultur und Identitit hervor.

Pastor ALBERT GAILLARD, Generalsekretir der Reformierten Kirche in Frank-
reich, hob hervor, dafl alle Vélker der Erde von der gemeinsamen und allge-
meinen Geschichte umschlossen sind; dafl es deshalb keinen kulturellen und
spirituellen Provinzialismus mehr geben kénne und dafl man sich um den ge-
meinsamen Kern alles Religiosen bemiithen misse; in einer Idee, in einem Wort,
in einer Beschreibung sei er nicht zu finden, sondern nur in einer Person, und
das ist Jesus, als lebendiges Zeichen der Gegenwart Gottes im Menschen und
in der Menschheit.

Paur Craucuarp, Direktor an der Ecole des Hautes Etudes, stellte einen
anderen Weg dar, den von Teilhard de Chardin, als einer wissenschaftlichen
und religiosen Mystik der Materie, in welcher Mystik sich Erde und Himmel
nicht entgegenstehen und ausschliefien, sondern umfassen und bedingen.

Zum gleichen Sachgebiet gehorte, was Professor ANTWEILER uber das Ver-
hiltnis von Religion und Wissenschaft darlegte: dafl Religion tiefer und um-
fassender ist als Theologie und umschriebener Glaube; dafl Religion und Wissen-
schaft sich methodisch ausschliefen, aber als Ausdruck des Menschen wechsel-
seitig ergénzen, so dafl ein Forscher durchaus gldubig sein kann und sogar muf},
und ein Gliubiger forschen kann und muf}; dal Hinderungen eher von seiten
der Religion zu erwarten sind als von seiten der Wissenschaft, da Religion
wesentlicher und insofern menschlicher ist, dafl aber Religion und Wissenschaft
verbunden sind im Dienst an der Wahrheit.

Georces Rocues, Generaloberer des Opus Cenaculi, sucht, mit Gaillard, die
mogliche Begegnung der Religionen in Jesus, aber nicht so sehr in der Mensch-
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werdung Gottes, als vielmehr in dem Geist, der sich an der Gegenwart Jesu
entziindet und zum erstenmal im Geistwunder des Pfingstfestes offenbart hat;
diesen Geist des Lebens, der Ergriffenheit und der Gréfle hilt er fiir den Kern
aller Religion und ebendeswegen fiir die natiirliche Religion,

Jean pE Wourters schligt einen Weg vor, der sofort verwirklichbar ist: die
Griindung von ,Weiflen Hausern®. Er nennt sie so, weil die weifle Farbe alle
andern enthélt und auf sie angewiesen ist. In diesen Hausern soll Gelegenheit
gegeben werden, dafl sich solche treffen, die keiner organisierten Form der
Religion angehdren, aber danach verlangen, sich geistig zu sammeln, zu ver-
tiefen, zu erneuern, zu verbinden: wie immer man es ausdriicken mag, dafl ein
Mensch zu sich selbst, zu seinem Wesen, zu dem Wirklichen und Eigentlichen
finden will, ohne deswegen klésterlich im bisherigen Sinne zu werden. Die ruhige
Uberzeugung und freundliche Sicherheit des Redners lassen wiinschen, dafl die
Weilen Héuser gedeihen mdgen, und hoffen, dafl es ihnen gelinge, den Men-
schen, und gerade den filhrenden und deswegen ausgebeuteten, zu helfen.

Schitzenswert und eindrucksvoll war, dafl Gelegenheit gegeben wurde, an ver-
schiedenen Gottesdiensten teilzunehmen: an einer Koranrezitation durch einen
tiirkischen Imam aus Istanbul; an einer buddhistischen Meditation im Thera-
vada-Stil; an einer Sabbatfeier der liberalen jiidischen Gemeinde und an einem
okumenischen Gottesdienst in der Schlofikirche zu Versailles, wo sich Orthodoxe,
Protestanten und Katholiken zusammenfanden. Nach Gebet und Lesung wurde
eine Litanei gesungen, die aus drei Teilen bestand: einer Anrufung Gottes, einem
Eingestédndnis der Schuld gegen die Einheit und einer Bitte um Einheit. Die
Anrufungen des ersten Teiles wurden von der Gemeinde beantwortet mit ,Ehre
sei Dir in alle Ewigkeit® (gloire & Toi par tous les siécles); die des zweiten
Teiles mit ,Erbarme Dich unser, o Herr® (prends pitié de nous, Seigneur); die
des dritten mit ,Versammle uns in der Liebe und in der Wahrheit® (rassemble-
nous dans 'amour et dans la vérité).

Moge der gemeinsam gegebene Segen weiterwirken, nicht nur auf die damals
anwesenden Christen, sondern auf alle Menschen, die suchen und noch nicht
gefunden haben und dennoch nicht nachlassen, zu suchen.

ZWEITE ETHNO-PASTORALE STUDIENWOCHE
IN BANDUNDU, KONGO-KINSHASA

Das dem Anthropos-Institut angeschlossene Studienzentrum von Bandundu
(friher Banningville), Congo-Kinshasa, hielt vom 22. zum 26. August 1966,
unter Leitung von P. Hermann Hocreccer S.V.D., seine zweite ethno-pastorale
Studienwoche iiber das Thema: Der iraditionelle Gottesglaube unserer Volks-
gruppen und ihre herkommlichen Vorstellungen von Kult, Magie und Hexerei.
Die wissenschaftlichen Vorbereitungsarbeiten zu dieser Tagung begannen bereits
im November 1965, als der Organisator jedem Teilnchmer eine eingehende
Analyse des Fragenkomplexes mit konkreten Anweisungen zur persénlichen For-
schung vorlegte. Eine Bedingung zur Teilnahme an der Studienwoche war somit
die Vorlage einer Untersuchung aus dem Arbeitsgebiet der Mitarbeiter. Aufier
den Missionaren (europiischen Patres und Schwestern) und den kongolesischen
Abbés nahmen zum erstenmal auch schwarze Schwestern und gebildete Kongo-
lesen aktiv an der Tagung teil und legten sehr interessante Untersuchungen vor.
Die Tagungsteilnehmer erfreuten sich der stindigen Gegenwart Seiner Exzellenz
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Franz Hoenen, des Bischofs von Kenge, und der Anwesenheit des Chef-
redakteurs der Zeitschrift Etudes Congolaises, M. Louis Mandala aus
Kinshasa.

Die historischen und gegenwirtigen Faktoren im religiésen Erbgut der ethni-
schen Gruppen der Provinz Bandundu, die Notwendigkeit des Dialogs mit den
alten Kennern der herkommlichen Religion, die Unzuldnglichkeit der konven-
tionellen Begriffe wie ,Fetischismus®, , Animismus®, ,Manismus®, ,Dynamismus®,
» Vitalismus“ zur Erfassung des gesamten religiosen Phdnomens, das Verhéltnis
von Religion und Magie, der zerstorende Einflufi des traditionellen Hexenwahns
und die Problematik der religiosen Akkulturation, — das waren die Haupt-
gedanken, die der Leiter des Studienzentrums P. HocHEGGER im Eroffnungs-
vortrag darlegte.

Die beiden ersten Tage der Studienwoche waren dem herkémmlichen Gottes-
begriff der Suku, Hungana, Yaka, Boma und Yansi sowie deren Nachbarn, dem
Teke, gewidmet. Die vorgelegten Forschungsergebnisse der Teilnehmer ergaben
ein sehr niichternes Gottesbild, und man wies einmiitig auf das vollige Fehlen
von Kult und Gebet hin. Unsere Savannenvilker gehdren ethnologisch zur
Pflanzerkultur und haben vorwiegend das mutterrechtliche Klansystem. Sie glau-
ben alle an einen Schopfergott, fanden zu ihm jedoch kein personliches Ver-
hiltnis. Der Gedanke, daff Gott alles geschaffen hat — auch das Ubel, Krank-
heit und Tod sowie die tédliche Hexenmacht —, lief in den Herzen dieser
Menschen keine Gottesliebe aufkommen. Die alten Sprichwérter reden diesbeziig-
lich eine sehr deutliche Sprache: ,Wir sind die Hithner Gottes®, sagten die Alten
und meinten damit die Willkiir, mit der Gott iber uns verfiigt. ,Gott bereitet
den Luku (Maniokbrot) und wir sind das Fleisch®, heifit eine andere gelaufige
Redewendung, die man anlidfilich eines Todesfalles leicht horen kann. Durch das
Fehlen von vorchristlichen Vorstellungen einer persénlichen Macht des Bésen,
lassen sich im herkémmlichen Gottesglauben Spuren eines latenten Dualismus
feststellen. , Gott liebt uns nicht®, sagen die Leute. Nach allgemein anerkannter
Norm ist im Gesellschaftsleben dieser Vilker der Chef fir die Taten seiner
Leute verantwortlich. Dem Schopfer fallt damit die Verantwortung fiir die ganze
Schopfung zu. Wenn man den Gedanken einer ,Zulassung Gottes* nicht kennt,
ist letztlich alles Wille Gottes. Weil uns Gott nun einmal so geschaffen hat,
schreibt er uns auch nichts vor. Die moralischen Gesetze stammen von den Ahnen
und man glaubt, dafl jedes Unrecht, das nicht gutgemacht wird, irdische Strafen
nach sich zieht, in manchen Fillen sogar den Tod. Selbst ein so grobes Vergehen
wie der Inzest (der nach Auffassung der Leute Unfruchtbarkeit zur Folge hat)
richtet sich nicht gegen das Hochste Wesen. Eine Studie der zur Wiedergut-
machung des Inzests erforderlichen Riten, ergab, dafl sie sich auf der Ebene der
Klangemeinschaft, ohne Hinweis auf Gott, vollziehen. Dazu mufl freilich be-
merkt werden, daff die Klandltesten gleichzeitig sakrale Funktionen bekleiden.

Wie aus den personlichen Erfahrungen der Tagungsteilnehmer hervorging,
spielt das alte Gottesbild im Leben vieler Christen noch eine vorherrschende
Rolle. Die Erkenntnisse warfen ein neues Licht auf die religiose Situation der
jungen Christengemeinden unserer Volksgruppen.

Das Fehlen des Kultes dem Hochsten Wesen gegeniiber kompensiert sich auf
dem Gebiet des Schutzgeisterglaubens, deren Verehrung nebst dem Ahnenkult
im Mittelpunkt des religiosen Lebens dieser Volker stand. Die Meinung, dafl
sich der Schopfergott nicht um die Menschen kiimmere, brachte eine reiche Ent-
faltung im Glauben an Hausgétter und Klanbeschiitzer. Diese personlich und
individuell aufgefafiten Schutzwesen werden in geschnitzten Figuren oder in

53



Gefiflen verschiedenerlei Inhalt verehrt, Man erweist ihnen einen regelrechten
Kult mit Blut-, Speise- und Geldopfer, begleitet von Gesang und Gebet.

Diese Praktiken wurden frither als Fetischismus betrachtet und spiter im Sinne
des Kraftglaubens gedeutet. Sie erweisen sich jedoch als Ausdruck der Ver-
ehrung und Anerkennung personlicher, méchtiger Schutzwesen, deren dunkler
Ursprung vielleicht in die Ahnenwelt weist.

In den konkreten Beobachtungen zeigte sich, das der religiése Bereich oft mit
magischen Elementen vermischt ist. Als Scheidungskriterium wurde die Erfah-
rung betont, wonach man in der Religion persénlichen Michten gegeniiberstehe,
in der Magie aber vorwiegend unpersonlichen. Wihrend ein magisches Objekt
seine Kraft durch gewufite und gekonnte Zauberhandlungen freigibt, erreicht man
die Hilfe eines Schutzgeistes nur auf die Leistung des Kultes hin. Die Schutz-
wesen weisen dazu ambivalenten Charakter auf. Sie werden zu Rachegeistern,
falls man ihren Kult vernachlissigt. Das Verhdltnis von Schutzwesen und Schiitz-
ling verlangt keine innere Disposition, es geht im Kult um duflere Handlungen
im Sinne von do ut des.

Eine bedeutende und diistere Rolle spielt im Glauben dieser Volker der mafi-
lose Hexenwahn. Eine dem traditionellen Leben zugrundeliegende Existenzangst
fithrt die einfachen Dorfbewohner und selbst die Lehrer und Studenten zur Vor-
stellung, irgendeiner in der Klangemeinschaft misse der Trdger des Unheils
sein, und man klagt diesen &ffentlich an. Meist trifft die Anklage den Mutter-
onkel oder einen seiner Briider. Da der Angeklagte selbst an das ndoki (die
verderbliche Hexenmacht) glaubt, gibt er schliefilich fatalistisch bei und nimmt
die Strafe auf sich, die die Ankliger verhidngen. Im Falle eines Todes sind
das empfindliche Geldstrafen; und der Angeklagte verpflichtet sich, einen Hund
an Stelle des Dahingeschiedenen aufzuziehen. Bei wiederholten Delikten erfolgt
der Ausschluf aus der Dorfgemeinschaft. Mancher dieser Ausgestoflenen hat
drauflen in der Savanne eine neue Existenz aufgebaut und sich eine bedeutende
Farm geschaffen. Da die tédliche Macht des ndok: sich auf Frau und Kinder nicht
auswirkt (die im mutterrechtlichen Verwandtschaftssystem nicht zum Klan des
Vaters gehoren), fithren diese Leute ferne vom Dorf ein recht ruhiges Leben.

Die Tagungsteilnehmer sahen das grofie Unrecht des Hexenwahns in dem
Umstand, dafl darin Mitmenschen unschuldigerweise zur Quelle des Bosen erklart
und unbegriindeter Vergehen bezichtigt werden. Das ndoki ist unsichtbar und
seine Existenz wird nur aus den vorliegenden Wirkungen erschlossen. Es wird
als unpersonlich und wesenhaft bose aufgefafit. Es tragt unverkennbar satanische
Ziige. Man glaubt jedoch, daf es von Gott geschaffen wurde und nicht den
Geistern, sondern lebenden Menschen anhaftet.

Die einzelnen Tage der Studienwoche schlossen jeweils mit pastoralen Uber-
legungen. Jedes Detail der herkémmlichen Religion gibt Anlafl zu grundsatzlichen
Gedanken zu den Methoden und Orientierungspunkten der Glaubensverkin-
digung. Es wurde jedoch die Notwendigkeit einer weiteren Arbeitswoche zur
pastoral-katechetischen Verarbeitung des reichen vorgelegten Materials angeregt,
die die Teilnechmer in den Weihnachtsferien noch einmal vereinigen soll. Zum
Abschluf wiirdigte Bischof Hoenen die Arbeit der Tagungsteilnehmer und
driickte die Hoffnung aus, dafl die Veroffentlichung dieser Studien ebenso
rasch ermbglicht werden moge, wie dies von der ersten ethno-pastoralen Studien-
woche geschehen ist. Der erste Band unter dem Titel: Le Mariage, la vie familiale
et I'éducation coutumicre chez diverses ethnies de la province de Bandundu ist
durch die Steyler Verlagsbuchhandlung zu beziehen.
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MISSIONSSTUDIENWOCHEN

XIX. Semana Espaiiola de Misionologia de Burgos — Die zu ciner gufen
Tradition gewordenen Missionsstudienwochen von Bur g os haben iiber Spanien
hinaus Bedeutung gewonnen. Die Veranstalter, das Seminario Nacional de
Misiones Extranjeras, haben es seit je verstanden, aktuelle Fragestellungen auf-
zugreifen und sie in Referaten, Diskussionen und Arbeitskreisen den Teilnehmern
nahezubringen. Da sich auf diesen Wochen nicht nur Fachleute treffen, sondern
auch Missionare und (vielleicht in noch groflerer Zahl) an der Mission Inter-
essierte — Welt- und Ordenspriester, Seminaristen, Ordensfrauen und Laien —,
zielt man auf konkrete und praktische Folgerungen und Anwendungen, mogen
die Themen oft auch stark akademisch und lehrhaft klingen, wie z. B. 1957/58:
La adaptacion misionera, 1962: Iberoamérica, la Iglesia ante sus problemas oder
1963: Sarn Pablo, Teologia y Pastoral misionera.

Die Missionsstudienwoche vom 5.—9. August 1966 galt dem Missionsdekret
des Zweiten Vatikanischen Konzils ,Ad gentes®. Auch jetzt ging es nicht an
erster Stelle um die theoretische Auseinandersetzung mit dem Konzilsdokument,
sondern um seine Ubersetzung in die Praxis. Es war deshalb ein gliiddicher
Gedanke, diese XIX, Woche mit einem ,Nationalkongrefi der missionarischen
Kirche® zu verbinden und sie zu einer Manifestation des Missionswillens der
katholischen Kirche Spaniens zu machen. Das ist, was die Teilnehmerzahl an-
geht, zweifelsohne gelungen. Denn der Saal des Teatro-Cine ,Avenida® mit
seinen 1800 Sitzen war bei allen gemeinsamen Veranstaltungen weit iiber die
verfiigbaren Plitze gefiillt. Der eigentliche Kongrefl, der vom 10.—12. August
auf die Studientage folgte, wurde durch den Besuch des Prifekten der Propa-
ganda-Kongregation Kardinal Agagianian zu einer triumphalen Kund-
gebung.

Das Programm der Studienwochen und des Kongresses war sehr reichhaltig,
ja, zu reichhaltig: es umfafite 42 Nummern, einige zusitzliche Veranstaltungen
nicht mitgerechnet! Die Referate der Studienwoche waren leider nicht aufein-
ander abgestimmt, so dafl es zu manchen Uberschneidungen kam. Ahnliches gilt
von den Themen des Kongresses, die ausschliefilich die heimatliche Missionshilfe
behandelten und stark ineinandergriffen. Die spanischen Referenten waren durch-
weg brillante Redner, doch gingen sie mit der zur Verfigung stechenden Zeit
so verschwenderisch um, dafl es nur selten zu klarenden Aussprachen kam. Die
Diskussion mufite fast immer abgebrochen werden. Da eine Veranstaltung auf
die andere folgte, blieb bedauerlicherweise keine Zeit, das Gesprich in kleineren
Gruppen weiterzufithren. In dieser Hinsicht wire es winschenswert, wenn das
Programm stirker gerafft wiirde. Die personliche Begegnung ist auf solchen
Kongressen doch immer das Fruchtbarste. Das hat der Tagesausflug aller Teil-
nehmer zu dem beriihmten Benediktinerkloster Santo Domingo de Silos und
zum Geburtsort des heiligen Dominikus Guzman erneut bewiesen, obwohl auch
dies Programm zu gefiillt war. Immerhin war hier die einzige Gelegenheit
gegeben, sich kennenzulernen; denn an den iibrigen Tagen verteilten sich die
Teilnehmer nach den gemeinsamen Veranstaltungen auf ihre Arbeitskreise, in
denen Priester, Seminaristen, Ordensfrauen und Laien je fiir sich zusammen-
kamen und — mit Ausnahme der Priester — von fast immer dem gleichen
Moderator ,beschaftigt wurden. Jedenfalls nahm man es mit den Strukturen
in der Kirche sehr genau und hielt sie schiedlich von einander getrennt.

Am Rande sind besonderer Erwahnung wert neben einer Buch- und Zeit-
schriftenschau die sehr gut und modern gestaltete Ausstellung zur Illustration
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des Missionsdekrets sowie eine sehr geschickt zusammengestellte, wenn auch
nicht vollstindige Ubersicht iiber die Missionstréger Spaniens. Am eindrucks-
vollsten sind fiir den auslindischen Besucher die immer noch hohen Zahlen an
Berufen und die beachtliche Quote der in Ubersee titigen Geistlichen und
Ordensleute. Allerdings fiel mir hier auf, wie stark individualistisch Spanien
gepragt ist und wie stark die Krifte zersplittert sind. Das Thema ,Missions-
institute® war unerschdpflich und bot immer neuen Anlafl zu Diskussionen; alle
noch so grundsitzlichen Uberlegungen traten demgegeniiber in den Hintergrund.
Diese verschiedenartigen Eigeninteressen verschleierten auch die ,Resolutionen®,
die der Kongrefl zwar approbiert, aber nicht selbst gefafit hat.

Uneingeschriinktes Lob muf dem spanischen Nauonalseminar fiir die Aus-
wirtigen Missionen gespendet werden, das die Verantwortung fiir die Organi-
sation und den Ablauf der Studienwoche und des Kongresses getragen und
seine Aufgabe auch glinzend gemeistert hat. Bischof Lecuona, der General-
superior des Seminars, und der geschiftige Sekretir der Semanas Don César
Ruiz kénnen auf die Wendigkeit, den Einfallsreichtum und die stete Hilfs-
bereitschaft und Freundlichkeit ihrer jungen Mitarbeiter nur stolz sein; sic
haben sich fiir den sichtbaren Erfolg der Woche wirklich mitverantwortlich
gezeigt.

XIV. Cursillo de Misionologia de Bérriz — Im Abstand von wenigen Tagen
folgte auf die Studienwoche von Burgos eine weitere Veranstaltung, die sich
mit dem Missionsdekret des Vaticanum II beschaftigte: Vom 15.—20. August
fand in B érriz (Viscaya) in kleinerem Rahmen eine Studientagung fiir Ordens-
frauen statt, die im Dienst der Mission stehen. An ihr nahmen rund 350 Schwe-
stern teil.

Diese Cursillos werden seit 1958 alle Jahre veranstaltet, besitzen also auch
schon eine Tradition. Sie gehen auf die Initiative des Klosters der Merze-
darierinnen von Bérriz zuriick, das sich 1925 auf Betreiben von M. Margarita
Maturana der aktiven Missionsarbeit zuwandte und seitdem hauptsdchlich
in Ozeanien und im Fernen Osten titig ist (Karolinen, Marianen, Japan, For-
mosa), Die Schwestern von Bérriz setzen sich mit ihren Missionserfahrungen
auch wissenschaftlich auseinander. Sie besitzen in Bérriz ein Centro de estudios
misionoldgicos, das dem Papstlichen Institut fiir Ordensfrauen ,Regina Mundi®
in Rom angeschlossen ist.

Gegenstand des diesjihrigen Kurses waren Die grofien theologischen (!) The-
men des Dekrets ,Ad gentes“. Man mufl der tatkraftigen und geistvollen Sekre-
tirin des Kurses Sr. M. Inés de Cué MMB das Kompliment machen, daff
das Programm ausgezeichnet zusammengestellt und die Referenten gut aus-
gesucht waren. Die Referate iiberraschten — mit geringen Ausnahmen — durch
ihre Aufgeschlossenheit fiir die moderne Fragestellung in der Theologie. Die
Aufgeschlossenheit der Teilnehmerinnen war nicht minder grofi, wie sich in den
Diskussionen und Arbeitskreisen zeigte. Auf welch hohem Niveau sich die Kurse
von Bérriz bewegen, verraten die Tagungsberichte der letzten Jahre, z. B. 1963:
Laicado y Misiones, una perspectiva ante la accion de la Religiosa Misionera —
1964: Los Concilios Ecuménicos y las Misiones — 1965: La Iglesia, Misterio de
salvacién, en la ,Lumen gentium® (Coleccidn Bérriz, 19—21).

Den Mercedarias Misioneras von Bérriz mufl dariiber hinaus bescheinigt wer-
den, daf} sie es auflerordentlich gut verstanden haben, ein geistliches und gei-
stiges Klima zu schaffen, das der Arbeit sehr zutrdglich war. Die sehr wiirdig
gestalteten liturgischen Funktionen — Eucharistiefeier und Stundengebet —, die
eine intensive participatio actuosa aller ermoglichten, und die musikalischen
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Geniisse, die sie an den Abenden boten, haben entscheidend dazu beigetragen,
dafl man sich wohl fithlte und gern mitmachte.

Bérriz war ein Erlebnis, wie ich es nirgendwo anders gehabt habe. Bérriz
als missionswissenschaftliches Zentrum von Ordensfrauen gibt es, soviel ich
weill, nur einmal. Es ist ein Beispiel, das nachahmenswert wire.

Studienwoche ,Ad gentes® in Freiburg/Schweiz — Vom 26.—28. September
1966 veranstaltete der Schweizerische Katholische Missionsrat — als offizielles
Instrument der Schweizerischen Bischofskonferenz fiir missionarische Belange —
eine Studienwoche, die ebenfalls dem Missionsdekret gewidmet war und sich
zum Ziel gesetzt hatte, die Impulse des Konzils aufzunehmen und in die Tat
umzusetzen.

Die theoretische Behandlung war auf ein unbedingt notwendiges Minimum
eingeschrankt — es gab nur vier Referate: Dr. WaLeerT BiHLMANN OFMCap,
Die Fragwirdigkeit der Mission; Prof. Dr. Joser Grazik MSC, Die Mission
der Kirche — Botschaft des Heils; Dr. Jouannes Bertray SVD, Missionarische
Kirche — missionarischer Christ. Die ganze ubrige Zeit gehérte den sechs
Arbeitskreisen, die als Arbeitsgemeinschaften aller in der Schweiz nieder-
gelassenen Missionsinstitute, der Papstlichen Werke und der kirchlichen Mis-
sionsaktionen aus dem Dekret die Konsequenzen fiir das schweizerische Missions-
schaffen zichen wollten. Die Themen der Arbeitskreise waren: 1. Die Stellung
der Missionsinstitute in der Kirche, 2. Die Ausbildung der Missionare, 3. Mis-
sion und Pfarrei: die ideellen Belange, 4. Mission und Pfarrei: die finanziellen
Belange, 5. Weltpriester in den Missionen, 6. Laie und Mission.

Die Anregungen, die erarbeitet wurden, sind sehr konkret und wollen in die
Tat umgesetzt werden. Dazu miissen sie von der katholischen Kirche der Schweiz
angenommen werden. Ob und inwieweit das geschieht, wird die Zukunft be-
antworten. Aber, dafl diese Initiative ergriffen und aufgegriffen wurde, ist allein
schon eine Tat, die beispielhaft wirken sollte.

Die Anregungen und Empfehlungen der Arbeitskreise konnen kostenlos be-
zogen werden durch: Schweizerischer Katholischer Missionsrat, Postfach 50,
CH 1700 Freiburg 2.

J. Glazik
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EIN PROGRAMM FUR DIE GESCHICHTE AMERIKAS
Bericht

von Werner Promper

Die Comisién de Historia des Instituto Panamericano de Geografia e Historia !
(Ex-Arzobispado 29, Tacubaya, México 18, D. F.) hat seit ihrer Griindung (1947)
bis 1965 in acht Reihen (Ensefianza de la historia, Misiones americanas en archivos
europeos, Historiadores de América, Monumentos histéricos y arqueolégicos,
Programa de historia de América, Historiografia, Fuentes documentales, Publica-
ciones varias) insgesamt 113 Binde verdffentlicht, von denen einige bereits in
der ZMR besprochen wurden 2.

In der Reihe Misiones americanas en archivos europeos werden dic Ergebnisse
von Forschungsmissionen vorgelegt, mit denen Historiker verschiedener latein-
amerikanischer Lander zur ErschlieBung europiischer Archive fiir die Geschichte
Lateinamerikas beauftragt wurden. In der ZMR wurde zweimal versehentlich
in dem Sinne auf diese Reihe hingewiesen, als ob es sich um Beitriige iiber
europdische Archivalien zur amerikanischen Missionsgeschichte handele®, Wenn
dies auch nicht unmittelbar der Fall ist, so hat die genannte Reihe doch insofern
grofle Bedeutung fiir den Missionshistoriker, als sie nicht wenige Materialien
ins Licht hebt, die fiir die Missionsgeschichte vor allem Spanisch-Amerikas un-
entbehrlich scheinen. Das ist ohne weiteres verstindlich, wenn man bedenkt, wie
unter dem Regime des koniglichen Patronats Conquista und Mission Hand in
Hand gingen. Auch gehérten zu den mit wissenschaftlichen Missionen in den
curopdischen Archiven beauftragten Forschern aus Spanisch-Amerika einige
Priester, die sich natiirlich mit Vorliebe um missionsgeschichtliche Materialien
ihrer Heimatldnder bemiiht haben.

In der Reihe Historiadores de América erschienen: M. A. Caro, José Manuel
Groot (Bogota 1950)4; L. Nicorau D'Onwer, Fray Bernardino de Sahagiin
(Mexiko 1952). In Vorbereitung ist: 1. BARRERA, Monsefior Federico Gonzdlez
Sudrez (Quito) 5.

Von groflem Interesse fiir den Missionshistoriker sind ebenfalls die von der
gleichen Comisién de Historia betreuten Periodica Revista de Historia de
América (seit 1938; vgl. ZMR 1960, 237; 1962, 80; 1965, 286), Boletin Biblio-
grdfico de Antropologia Americana (B.B. A. A., seit 1937; vgl. ZMR 1961, 174
und 1965, 286), Revista de Historia de las Ideas (seit 1959; vgl. ZMR 1960,
319f. und 1962, 80).

! 8. Zavava, El Instituto Panamericano de Geografia e Historia (México 1952).
* Bd. 83 (1961, 76£); Bd. 87, Vol. I (1964, 219); Bd. 87, Vol. II (1966, 109);
Bd. 90 (1961, 174); Bd. 95 (1963, 169); Bd. 101 (1964, 222).

% 1959, 231 und 1960, 237.

¢ Groor ist Verfasser der vierbindigen Historia Eclesidstica y Civil de la Nueva
Granada (Bogotd 1869, 21889—1898), des wohl bedeutendsten Geschichtswerkes
iiber Kolumbien. Vgl. Bibliotheca Missionum 111, Nr. 1825 und 2030.

* GonzirLez Suirez (Erzbischof von Quite) veréffentlichte: Historia Eclesidstica
del Ecuador (Quito 1881), vgl. Bibliotheca Missionum 111, Nr. 1919; Historia
General de la Repiblica del Ecuador, 2 Bde. (Quito 1890—1908), vgl. Bibl.
Missionum III, Nr. 2047,
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Die Reihe Programa de Historig ist mit bisher 26 Binden wohl die bedeu-
tendste. Aus dieser Reihe liegt uns ein dreibindiges Werk zur Besprechung vor:

Program of the History of America. Vol. 1: Armillas, Pedro: The
Native Period in the History of the New World. 1962, 209 S., $§ 4,—. —
Vol. II: Zavala, Silvio: The Colonial Period in the History of the New
World. Abridgement in English by Max Savelle. 1962, 359 S., § 6,—.
— Vol. I1I: Griffin, Charles C.: The National Period in the History of
the New World. An Outline and Commentary. 1961, 268 S., § 5,—.

In den Veréffentlichungen der Comisién de Historia tragen die drei Binde
die laufenden Nummern 108 (Vol. I), 102 (Vol. II) und 108 (Vol. III). Bei der
durchgehenden Zihlung samtlicher publicaciones des Instituto Panamericano
de Geografia e Historia figurieren die gleichen Biande unter den Nummern 265
(Vol. I), 239 (Vol. II) und 240 (Vol. III). — Die spanische Ausgabe erschien in
den Veroffentlichungen der Comisidn de Historia unter den Nummern 104
(Vol. I, 1962) und 105 (Vol. II, 1962); Vol. III steht noch aus.

I
Die Entstehungsgeschichte des Werkes

Bereits bei der Grindung der Comisién de Historia (Mexiko 1947)¢ wurde
der Plan gefaft, ein Programm fiir die Geschichte der Neuen Welt auszuarbeiten.
Das Material sollte so vorgelegt werden, dafl es eine sichere Basis fir den Ge-
schichtsunterricht darstellte und gleichzeitig einem gréferen Publikum zuginglich
gemacht werden konnte. In einer allgemeinen Einleitung (Vol. I, p. VII—
XXVI) macht uns der langjihrige (1947—1965) verdiente Prasident der Kom-
mission, Dr. SiLvio Zavara, mit der Entstehungsgeschichte des dreibindigen
Werkes bekannt.

Auf der zweiten Sitzung der Comision de Historia (Santiago de Chile 1950) 7
wurden die Ziele der projektierten Verdffentlichung wie folgt umrissen: 1. For-
derung der Zusammenarbeit zwischen den Historikern der verschiedenen ameri-
kanischen Lander und Kulturgebiete durch die Beteiligung an einem gemeinsamen
Projekt; 2. wechselseitige Beeinflussung der Autoren, die mit Themen bekannt
werden, die in anderen Regionen das besondere Interesse ihrer Kollegen her-
vorriefen; 3. Uberschreitung der bibliographischen Grenzen der verschiedenen
Riume des amerikanischen Kontinents; 4. Verbreitung zwischenamerikanischer
Ideen und Interessen®.

Man kam dahin iiberein, daff das gesamte Programm in drei Perioden (Native,
Colonial, National) aufgeteilt werden sollte. Fiir jede dieser Perioden wurden
Fachleiter und gelehrte Mitarbeiter aus allen Regionen Amerikas gewonnen. So
erschienen als erstes Ergebnis des Programa de Historia in drei Serien insgesamt
zwanzig Bande Primeras Contribuciones:

8 Primera Reunién de Consulta de la Comisién de Historia del Instituto Pan-
americano de Geografia e Historia, 1947 (México 1947).

7 J. MavacoN, Segunda Reunién de Consulta de la Comision de Historia, 1950
(México 1951).

8 §. Zavara, Colaboracién internacional en torno de la historia de América:
Revista de Historia de América (1958) 211 s.; A. P. Wrrraker, Introduction
to the Project for a History of America: ibid. (1957) 142.
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I. The Native Period

Coordinator: Dr. PEpro Armirras (México)

1. H. M. Wormineron (USA), Origins (1953). 110 p., $ 1,—

2. H. B. Coruins (USA), Zona Circumpolar (1954). 152 p., $ 1,—

3. J. B. Grirrin (USA), United States and Canada (1953). 104 p., $ 0,85

4. I. Bernar (México), Mesoamérica (1953). 106 p., $ 0,75

5. M. Acosta SaieNes (Venezuela), Zona CGircuncaribe (19538). 102 p., $ 0,75
6. G. ReicueL-Dormatorr (Colombia), Colombia (1953). 54 p., $ 0,50

7. I. Rouse (USA), Guianas (1953). 100 p., $ 0,85

8. E. WiLLEms (Brasil), Brasil (1953). 110 p., § 0,80

9. L. E. Varcircer (Pert), Altiplano Andino (1958). 141 p., $ 1,—

10. F. MArQuez MiraNDA (Argentina), Regidn del Plata (1953). 240 p., $ 1,50
4./6. (Suplementos) G. RercHeL-Dormatorr (Colombia)/I. Bernan (México),
Mesoamérica y Colombia (1953). § 0,50

II. The Colonial Period
Coordinator: Dr. Sivio Zavara (México)

. J. H. RopricuEs (Brasil), Brasil (1958). 175 p., $ 1,25

. M. Pic6n Savas (Venezuela), Suramérica (1958). 52 p., § 0,50

S. Zavara (México), Hispanoamérica Septentrional y Media (1953). 162 p.,

$1—

. M. SaveLLe (USA), United States (1953). 222 p., § 1,50

. Ch. VErLINDEN (Belgique), Précédents médiévaux de la colonie en Amérique
(1958). 61 p., $ 0,75

% 1o

(S0

ITI. The National Period
Coordinator: Dr. Cuarres C. Grirrin (USA)

A. JacoBina Lacomse (Brasil), Brasil (1956). 166 p., $ 1,75

E. Pereira Savras (Chile), América del Sur: Peri, Bolivia, Paraguay, Argen-
tina, Chile (1956). 68 p., $ 1,75

8. M. VerLAzguez CuAvez (México), México, Centroamérica y Antillas (1953).
124 p., § 1,—

J. Gaucuey (USA), America Since 1763. A Survey of its History (1955).
127 p., $ 1,50

Diese Primeras Contribuciones waren Diskussionsgegenstand auf einem Treffen
der Kommission in Havanna (1953). PEpro ARrMiLLAS, Sitvio Zavara (gleich-
zeitig General Coordinator) und CHARLES C. GrIFFIN Uibernahmen die Aufgabe,
das nun in zwanzig Contribuciones vorliegende Material in drei Binde zu ver-
dichten. 1954 kamen die Fachleute fiir die erste Periode nochmals in Mexiko
zusammen, jene fiir die zweite und dritte Periode in New York. Nach Beriick-
sichtigung samtlicher Vorschlige und Kritiken konferierten die verantwortlichen
Herausgeber der drei Biande erneut in Poughkeepsie (New York), um die end-
giltigen Fassungen auf einander abzustimmen. Schlieflich fand 1956 in der
Library of Congress (Washington) ein General Meeting der Comisién de
Historia statt, wo alle Probleme diskutiert wurden, die im Verlauf der For-
schungsarbeiten aufgetaucht waren, und um das Arbeitsprogramm fiir die Zu-
kunft zu umreiflen. Am 17./18. Dezember 1957 organisierte die Comision de
Historia gemeinsam mit der Academy of American Franciscan History (Wash-

P’ —
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ington) in der Library of Congress eine Tagung iiber die Religionsgeschichte
in der Neuen Welt wihrend der Kolonialzeit?. Dazu sagt Zavara vielver-
heiflend: , The meeting to examine the history of religion in the Colonial Period
placed in relief the new opportunities for study which the Program opens up® *°.
Wir haben also in dieser Hinsicht noch etwas zu erwarten. Zu den acht Gelehrten,
denen Zavara in seiner General Preface mitsamt ihren Instituten bzw. Mit-
arheiterstiben fir ihre ,substantial aid“ besondere Anerkennung zollt und die
er ,should like especially to single out“, gehért auch Anrowine Tisesar OFM,
der Leiter der um die Missionsgeschichte Lateinamerikas so hochverdienten
Academy of American Franciscan History (Washington), die chenfalls unter
jenen Instituten erwdhnt wird, ,which have significantly facilitated the Pro-
gram® 12,

II
Die Bedeutung des Werkes fiir die Missionswissenschaft

Ganz allgemein kann gesagt werden, dafl jedes profane Geschichtswerk
dem Missionswissenschaftler dienlich ist, um die kirchengeschichtlichen Er-
eignisse, Fakten und Zusammenhinge erhellen, ordnen und orten zu
helfen. Fiir den spanisch-portugiesischen Missionsraum der Neuen Well,
dem ja innerhalb der amerikanischen Missionsgeschichte weit grofiere
Bedeutung als den angelsichsisch-franzosischen Gebieten zukommt, trifft
dies um so mehr zu, als ja unter dem Patronatssystem staatliche und kirch-
liche Besitzergreifung der siidlichen Regionen Amerikas innigst mitein-
ander verquickt waren.

Band I, in dem die vorkolumbianische Epoche (Native Period) zur Dar-
stellung gelangt, wird besonders den Religionswissenschaftler interes-
sieren. Wenn auch nicht allzu ausfiihrlich, so wird doch des 6fteren auf
religiose, besonders kultische Zusammenhinge eingegangen. So ist, um
nur einige Beispiele herauszugreifen, die Rede von ,monumental religious
and funeral architecture® (67), ,platform-altars (68), ,the remains of
two children and an older youth, presumably sacrificed in order to
accompany their master to the world beyond the tomb“ (68). Von der
Hopewell-Kultur im Mississippi-Becken wird gesagt, daf ,the emphasis
on the religious-ceremonial aspect suggests the differentiation of a
specialized priesthood® (73). Leider sind im Alphabetical Index (189—
201) sozusagen nur geographische Bezeichnungen und einige Personen-

® History of Religion in the New World (Sonderheft): The Americas 14 (Wash-
ington 1958) 337—539; R. Ricarp, Congrés américain d’histoire des religions:
Etudes (Paris, mars 1958) 400—402; M. Saverie/ J. MaLAGON, Reunién acerca
de la historia de la religién en el Nuevo Mundo: Revista de Historia de América
(1958) 171—183; R. KonerzkE, Forschungsprobleme zur Geschichte der Religion
und ihrer Bedeutung in den Kolonisationen Amerikas: Saeculum. Jahrbuch fiir
Universalgeschichte 10 (Freiburg 1959) 82—102.

19 General Preface (Vol. I, p. XXIII).

1 ibid. p. XXV.

2 jbid. p. XXV s.
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namen aufgefithrt. Allerdings vermitteln bibliographische Angaben am
Ende der einzelnen Kapitel und ein Schrifttumsverzeichnis (175—185)
weitere religionswissenschaftliche Literatur.

In Band II bietet ZavALA ein eigenes Kapitel (X): Religion (229—264).
Er ist bemiiht, iiber die Ausbreitung des Christentums durch die verschie-
denen Konfessionen und Denominationen als Historiker objektiv und
unter rein phdnomenologischen Gesichtspunkten in sehr liberaler Form
zu berichten. Auch auf Judentum, Islam, etc. wird kurz eingegangen. Eine
solche Betrachtungsweise und Art der Darstellung ab exira ist auch fir
den Missionswissenschaftler und Pastoraltheologen aufschlufireich. Klar
wird herausgestellt: ,The Christian religion formed one of the principal
bonds of unity between America and Europe in the colonial era® (232).
Dann heifit es allerdings: ,The enthusiasm for a return to the purity
of primitive Christianity crossed the ocean. In New Spain it assumed
the form of the missionary utopia of a Vasco de Quiroga or the Messianic
vision of Gerénimo de Mendieta; in Brazil it inspired the prophecies of
Antdnio Vieira® (233). Nach einer allgemeinen Betrachtung des religiosen
Phinomens in der Kolonialepoche, behandelt Zavara gesondert Spanisch-
Amerika (244—247), Portugiesisch-Amerika (247—252), Franzosisch-
Amerika (2562—254), die niederlindischen Kolonien (254—256), Englisch-
Amerika (256—262). Die Literaturangaben zu dem gesamten Kapitel
sind ziemlich dirftig.

Band III beginnt unter dem Titel ,Independence Background® mit
Ausfilhrungen tber die Aufklirung. Fir die erste Periode der Unab-
hangigkeit (1826—1870) wird die religiose Entwicklung in den einzelnen
Regionen kurz geschildert (94 f.); ebenso firr die Zeitabschnitte 1870—
1918 (168 f.) und 1918—1950 (219 f.). Dort wird das Wesentliche auf-
gezeigt. Desgleichen wird in den genannten Zeitabschnitten je ein Passus
»Kirche und Staat® geboten (95 f., 151 f., 208 f.).

Die jeden Band abschlieBende General Bibliography ist betrichtlich
und macht vor allem auf zahlreiche weniger bekannte englische Publi-
kationen aufmerksam, die zum Teil in Zeitschriften erschienen sind, die
in der missionswissenschaftlichen Literatur kaum je erwihnt werden. Zu
den drei Binden wird noch ein Separatfaszikel Bibliography Concerning
the Program of History of America or About the Program (XIV p.)
ausgeliefert,
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GEISTLICHE WISSENSCHAFT IN NACHKONZILIARER ZEIT

zu zwei typischen Werken aus Philosophie und Theologie

von Franz Furger

Immer deutlicher erscheinen zwei Grundfragen als zentral fiir ein zeitgemifies
Glaubensverstehen und damit fiir eine zeitnahe und offene Glaubensverkiin-
digung, wobei bedeutend weniger ins Gewicht fallt, ob letztere im glaubens-
getdhrdeten Raum dhristlich-abendlidndischer Kultur oder in demjenigen erst-
maliger Begegnung mit der frohen Botschaft des Christentums geschicht, die
Fragen namlich nach dem Dasein Gottes und dessen Erkennbarkeit und — dies
voraussetzend — diejenige nach der ndheren Ubernatiirlichen Selbstmitteilung
Gottes in der Offenbarung, wie sie uns in der in der Kirche gelesenen und ver-
standenen Heiligen Schrift begegnet.

Zu diesen beiden Fragenkomplexen mochten wir hier je ein neu erschienenes
Werk vorstellen. In beiden, trotz aller dufleren Verschiedenheit in Verfasser,
Stil und Aufbau ist gemeinsam das Anliegen, aus den Zeichen der Zeit lesend
der Frohen Botschaft und damit dem Mitmenschen in zeitgerechter Weise zu
dienen. Dafl sich mit diesem Anliegen die beiden Arbeiten ganz auf die Linie
der Enzyklika Ecclesiam suam Papst Pauls VI. und der Konstitution Die Kirche
in der Welt des II. Vatikanischen Konzils stellen, braucht kaum besonders her-
vorgehoben zu werden.

Seiler, Julius: Das Dasein Gottes als Denkaufgabe. Darlegung und Be-
wertung der Gottesbeweise. Raber/Luzern 1965, 328 S., DM/Fr. 28.—.

Nach seiner Philosophie der unbelebten Natur (Walter Verlag/Olten 1947,
508 S.) legt Verfasser, Professor fiir Naturphilosophie und Theodizee am Mis-
sionsseminar SMB, Schoneck (Schweiz) ein weiteres umfassendes Werk vor,
das Zeugnis gibt von intensiver, jahrelanger Forschungsarbeit.

In dieser Arbeit erhilt der Fachmann wie der interessierte Laie eine Summa
zum Problem der natiirlichen Gotteserkenntnis in die Hand, wie sie seit dem
Fundamentalwerk von Joser Maussacu, Dasein und Wesen Gottes (Minster
1929/30) nicht mehr greifbar gewesen war. Der unaufhaltsame Fortschritt der
Natur- und Geisteswissenschaften aber, zusammen mit der Tatsache, dafl das
Werk Mausbachs nicht vollstindig erschien, sowie die zunehmende Erstarkung
des Atheismus als einer nicht zu tibersehenden Weltmacht stellt uns heute vor
die Aufgabe, unsere Auffassung von Gott neu zu iberpriiffen. Wenn dies nicht
mehr in den gleichen Kategorien wie vor fiinfzig Jahren geschehen kann, so
vor allem, um mit den Denkern aufierhalb der Scholastik, mit Vertretern des
Agnostizismus und Atheismus, erneut ins Gesprich zu kommen.

Aus diesem Grund ist es denn sehr zu begriiien, daff Seiler in einem ersten
Teil seiner Arbeit streng formal die Struktur und Begrifflichkeit der Gottes-
beweise untersucht und sich dabei als allgemeine Voraussetzung fiir das Denken
Gottes klar zur Annahme des Kausalititsprinzips als eines synthetischen Urteils
a priori (27) bekennt (36). Der zweite Teil stellt dann die wichtigsten Gottes-
beweise zur Diskussion; aus der im Verstindnis der modernen Naturwissen-
schaften grindenden Kritik am kinetischen Gottesbeweis, der nicht mehr, wie
noch bei Thomas, als die via manifestior zu Gott angesehen werden darf, ergibt
sich fast von selber die Zentrierung auf den Untersuch des teleologischen
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Gottesbeweises. In diesem Zusammenhang ist man besonders dankbar fir die
Darlegungen aus dem Bereich der Zielstrebigkeit der Lebensvorgange (111—127)
und der Entstehung bzw. der Entwicklung des Lebens (148—166), welche die
Erfahrungsgrundlage, auf die Seiler immer besonders genau hinweist, aus der
Vorstellungswelt des Marxismus und Teilhard de Chardins (der leider nur
einmal in einer Anmerkung [164] ausdriicklich genannt wird) dem heutigen
Leser niher bringen.

Diesem modernen Denken verbunden ist schliefilich auch der Gottesbeweis aus
dem sittlichen Verantwortungsbewuftsein, der den zweiten Teil beschliefit und im
dritten Teil, der sich mit den unvollstindigen und anfechtbaren Gottesbeweisen
befaBt; die Auseinandersetzung mit dem Glickseligkeitsstreben (219—223) und
dem sog. Ontologischen Gottesbeweis (239—245). Wer allerdings von der Pro-
blematik der Existenzphilosophie her denkt, wird die im Gegensatz zur Pra-
zision und Ausfiihrlichkeit der Konfrontation mit den Naturwissenschaften sich
ergebende Kiirze dieser Abschnitte bedauern; dies umso mehr, als der Verlag in
seiner Ankiindigung des Werkes besonders auf den Dialog mit der ,modernen
Philosophie und Literatur® hinweist. Beispiclsweise mift aber etwa JAsPERs
{(er wird nur einmal kurz erwihnt [265], wahrend HempEceER aufler im Vor-
wort und SARTRE iiberhaupt nicht genannt werden), wenn tberhaupt, hochstens
dem ontologischen Gottesbeweis eine gewisse Bedeutung zu.

Diesem zeitgenossischen, sich eher in den unvollstindigen Wegen zu Gott
wiederfindenden Denken kommt Seiler allerdings in seinem vierten und letzten
Teil iiber die grundsitzliche Bewertung der Gottesbeweise wieder nahe, beson-
ders dort, wo er deren eigene, nicht niher umschreibbare Gewiflheit hervorhebt
(257) und so das Problem der natiirlichen Gotteserkenntnis letztlich als eine stets
unvollendete Aufgabe charakterisiert, eine Aufgabe, in welcher wir ,noch nicht
klar héren konnen, aber (dereinst) klar sehen werden®, wie sie Seiler mit den
Worten des hl. Augustinus sein reiches und gerade in seiner tiefen Kritik auf-
bauendes Werk beschlieflend formuliert.

‘Wenn es somit zum Wesen einer natiirlichen Gotteserkenntnis gehort, dafl sie
stets unvollendete Aufgabe bleibt und gerade heute nur im Hervorheben dieser
Unvollstindigkeit, wie Seiler es tut, glaubwiirdig ist, so ruft diese Unvoll-
standigkeit richtig verstanden auch gleichzeitig nach einer Erfiillung, die ihr
durch eine tibernatiirliche Erfahrung geschenkt werden kann.

Damit sind wir aber auch schon beim zweiten, eingangs erwidhnten Fragen-
komplex angelangt, bei der Frage nach der iibernatiirlichen Selbstoffenbarung
Gottes, wie sie sich in der Heiligen Schrift kundtut. Dem sachgerechten Ver-
stindnis dieser Schriften will sich Herders theologischer Kommentar zum Neuen
Testament widmen. Im Rahmen dieser Reihe liegt nun vor:

Schnackenburg, Rudolf: Kommentar zum Johannesevangelium. Freiburg
1965, XXXV + 524 8. = Einleitung und Erklirung der Kapitel 1—4;
Ln. DM 68,—.

Der Verfasser dieses Kommentars ist den Kennern dieser exegetischen Reihe
Herders schon vertraut durch seine nun schon in dritter Auflage greifbare Aus-
legung der Johannesbriefe.

In einer wahrhaft umfassenden Auseinandersetzung mit dem Text des vierten
Evangeliums soll hier nach und nach — das gesamte Werk ist auf wenigstens
zwei Binde geplant — alles, was ,katholische Tradition® und ,wissenschaftliche
Methodik aller um das Neue Testament bemihten Forscher, welcher Konfession
sie auch angehéren (V), beizutragen vermdgen, aufgearbeitet werden. Die

67
5%



Sicherheit des Stils sowie das kluge, ausgewogene und doch bestimmt-persénliche
Urteil in der Auslegung lassen schon bei der ersten Lektiire die tiefe, ganz
offensichtlich auch existentiell mitvollzogene Kenntnis des Verfassers, die hinter
jedem Satz steht, erahnen. Auflerlich dokumentiert sich dies aber auch in der
sehr reichhaltigen Bibliographie (IX—XXIV), die neben einem Quellenver-
zeichnis des eigentlichen Evangelientextes auch die Quellenliteratur aus Juden-
tum, Hellenismus-Gnostizismus und Frithchristentum anfiihrt. Besonders erfreu-
lich scheint dabei die letzte Gruppe zu sein: Werden doch in diesem Werk auch
die wohl im Sinn moderner Textkritik ungeniigenden, aber an geistlichem
Gehalt so reichen Kommentare der Vater (man denke nur etwa an Origenes
oder Augustinus) und des Hochmittelalters beriicksichtigt. Die Beiziechung der
Auslegungen aus Reformation und nachreformatorischer Zeit schlieflich ist
neben dem sachlichen Interesse auch bedeutsam fiir den Gkumenischen Dialog.
In diesem Sinn ist denn in dieser Arbeit Schnackenburgs dem Leser, sei er
Lehrer, Seelsorger oder einfach interessierter Christ, ein Zugang zum vierten
Evangelium erschlossen, der das blof8 Literal-Exegetische bei weitem iiberschreitet
und wirklich biblische Theologie im besten Sinn des Wortes bietet. Dies ist denn
auch der Grund, weshalb dieses Werk hier besonders vorgestellt sei, besonders
auch, weil es sich unseres Wissens um die erste groflere biblisch-exegetische Ar-
beit seit dem Ende des zweiten Vatikanischen Konzils, vor allem seit der
Promulgation der Vorlagen tber die gottliche Offenbarung und zur Ausbildung
der Priester (mit der dringenden Forderung nach einem stirker biblisch orien-
tierten Studium) handelt, eine Arbeit zudem, die obwohl sie nicht véllig Neues
bietet und an eigentlichem Text erst vier Kapitel genauer untersucht, doch in
ihrer gefestigten und richtungsweisenden Exegese mit Fug und Recht als Typus
und Beispiel gelten darf.

Dafl man unter diesen Umstinden das Erscheinen des zweiten Bandes mit
Spannung erwartet, versteht sich von selber, obwohl gerade der noch in der
Ausbildung stehende Theologe, aber nicht nur er, sich mit Recht fragt, ob von
Seiten des Verlages nicht (eventuell durch eine in der Ausstattung einfachere
Studienausgabe) der sicher fiir viele fast prohibitive Preis des Buches etwas
gesenkt werden konnte. — Es wire wirklich zu bedauern, wenn aus diesem
duleren Grund die Verbreitung eines solchen Werkes leiden miifite.

Der inhaltliche Aufbau des Werkes, der hier selbstverstindlich nicht eingehend
dargetan werden kann, sei abschlieflend doch noch kurz skizziert: Schnackenburg
setzt seiner Textauslegung eine fast 200 Seiten umfassende Einleitung voran, die
den Ort des Johannesevangeliums im Gesamt des Neuen Testamentes, die Ver-
fasserfrage, Sprache, Stil, den zeitgeschichtlichen Hintergrund sowie die Uber-
lieferung des Textes zum Gegenstand hat. Schon diese summarische Aufzihlung
zeigt, dafl zum Teil stark diskutierte Fragen aufgegriffen werden, die, wie be-
sonders der Losungsversuch zur Verfasserfrage beispielhaft zeigt (85—88 — es
wird die von F. M. Braun vorgeschlagene Hypothese leicht modifiziert iiber-
nommen und als Verfasser ein auf Grund personlich-theologischer Durchdringung
des Glaubensgutes in etwa selbstindiger ,Sekretir“ des Johannes angenommen.),
einer ebenso der Tradition verpflichteten, wie auf Grund neuester, vor allem auch
formgeschichtlicher Erkenntnis erworbenen und personlich verantworteten Losung
entgegengefiihrt wird.

Dieser langen Einleitung folgt die eigentliche Exegese des Evangelientextes,
die aber fiir den fiir Johannes eigentiimlichen Prolog noch eine besondere Ein-
fihrung in dessen Gedankenwelt verlangt. Hier wird vorab das Verhiltnis des
Prologs zum ganzenibrigen Evangelium untersucht und der sog. ,Logoshymnus®
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als Grundlage des Prologs mit Bultmann und seinen Schillern diskutiert (205 ff).
Diese Auseinandersetzung sei aber hier wiederum nur als ein typisches Beispiel
genannt — der Dialog mit anderen Auslegungsversuchen durchzieht die ganze
Arbeit, wofiir auch die reichen und genauen Anmerkungen beredtes Zeugnis
geben. Ein fiir den zweiten Band versprochenes Gesamtregister wird spéter den
Zugang zu diesem Material noch erleichtern.

Wenn im Rahmen der Vorstellung dieses Werkes auf die Einzelexegese nicht
niher eingegangen werden kann, so mufl zumindest noch auf eine weitere Mog-
lichkeit zum tieferen Verstindnis johanneischen Glaubensgutes, die Schnacken-
burg bietet, hingewiesen werden: es handelt sich um die sieben, an den ent-
sprechenden Stellen der Texterkliarung eingestreuten ,Exkurse®. Sie behandeln
die Themen tiber die Herkunft und Eigenart des Logosbegriffes, den Praexistenz-
gedanken, die Wiirdenamen Jesu, sowie den Namen des Menschensohnes. Von
besonderem Interesse, wiederum besonders im Hinblidk auf die Bultmann’schen
Theorien der Entmythologisierung ist der Exkurs iiber den ,gnostischen Erldser-
mythos und die johanneische Christologie®, sowie natiirlich derjenige tiber das
.johanneische Glauben®, dem letzten Ziel des ganzen Evangelium (vgl. Jo. 20, 31).
Zu erwihnen ist schliefilich auch der in Verbindung zum Weinwunder anlafilich
der Hodhzeit zu Kana stehende Untersuch iiber die ,johanneischen Zeichen® —
ein terminus technicus, der in diesem Evangelium allein 17mal vorkommt und
auflerdem mit den sog. ,Werken® in Parallele gesetzt werden mufl. Die Funk-
tion dieser Zeichen im gesamten messianisch-christologischen Heilsgeschehen,
eben gerade im Hinblick auf die Weckung des Glaubens ist sehr deutlich heraus-
gearbeitet, wihrend die Frage nach den geschichtlichen Tatsachen nicht weiter
untersucht wird.

Was oben zum besonderen Wert dieses Kommentars tiber die Herausarbeitung
des reinen Literalsinns hinaus in den Bereich der biblischen Theologie gesagt
wurde, ist vor allem in diesen sieben Exkursen dargelegt, weshalb diese einen
wesentlichen Bestandteil des gesamten Werkes bilden, das nicht nur, gerade
aber auch ihretwegen abschlieflend nochmals empfohlen sei. Diese Empfehlung
sei aber nicht nur in bezug auf diese Arbeit im besonderen vorgebracht, sondern
ebenso sehr in bezug auf seine allgemeine Vorbildlichkeit fir den Weg, der
vom bloflen Gottglauben in die Heilswirklichkeit christlichen Offenbarungs-
glaubens, wie er und in den heiligen Schriften konkret wird, hineinfihrt. Bei-
spielhaft antworten so die Studien von Seiler und Schnackenburg auf die grund-
legenden Sinnfragen unserer Zeit und stehen daher gerade in ihrer Verschieden-
heit gemeinsam als christliche Werke im Dienst an der Menschheit unserer Tage.

DIALOGUE — EINE NEUE ZEITSCHRIFT IN NEUGUINEA

‘Wahrscheinlich waren sich die Studenten des Heilig-Geist-Seminars in Madang
gar nicht der Bedeutung ihres Tuns bewufit, als sie am 28. Juni 1966 die erste
Ausgabe einer eigenen Studentenzeitschrift vervielfdltigten. Wer die Verhdltnisse
in Neuguinea nicht nidher kennt, ahnt kaum die Bedeutung, die in diesen, auf
einfachem Abzugpapier vervielfdltigten, vierzehn Seiten liegt: Hier erhebt zum
ersten Male der angehende einheimische Klerus dieses Zwei-Millionen-, Volkes®
der Siidsee seine Stimme, und es ist — trotz der einfachen Aufmachung — eine
gewichtige Stimme!

Als Redakteur der Zeitschrift mit dem Titel Dialogue, Organ of the SRC
(Students’ Representative Council) of the Holy Spirit Seminary Madang® fun-
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giert der 25jdhrige, von Bougainville/Salomonen stammende Theologiestudent
Leo Josepr Hannert, der etwa zwei Jahre vor seiner Priesterweihe steht. Die
erste Ausgabe dieser Studentenzeitschrift enthalt neben einem Geleitwort von
P. Rektor Patrick Murpay SVD und lingeren Beitrdgen {iber das Seminar
(seine Organisation und Aufgabe) und die studentischen Aktivititen, u.a. drei
sehr aufschlufireiche lingere Artikel, die schon diese erste Ausgabe besonders
wertvoll machen, Der aus dem Hochland Neuguineas stammende IeNATIUS
KiLAGE setzt sich mit der politischen Zukunft seiner Heimat auseinander und
erteilt jenen Kriften (auch innerhalb der UNO) eine Absage, die Neuguinea
in wenigen Jahren zur vollstindigen politischen Selbstindigkeit fithren wollen.
Die Begriindung liegt bereits in der Uberschrift seines Beitrages, die bezeich-
nenderweise in Pidgin-Englisch gegeben wird (wihrend sonst nur Englisch ge-
braucht wird): Mipela I no redi (Wir sind noch nicht bereit). Einer der Neu-
priester des Jahres 1966, MicuarL Aike von den Britischen Salomonen, be-
schiftigt sich dann mit der Frage nach dem einheimischen Klerus in Neuguinea.
Er zeigt seine Bedeutung, Wege zur Ausbildung und die Aufgaben des Priester-
sohnes fiir seine Heimat Neuguinea, in der einheimische Kulturen und euro-
paische Zivilisation aufeinanderprallen und doch verschmolzen werden miissen.
Besonders aufschlufireich ist ein Bericht des 32jdhrigen Neupriesters ALEXIUS
Hovryweek von Bougainville tiber einen Besuch in Australien.

Fiir die nichste Ausgabe der Zeitschrift, die etwa vierteljdhrlich erscheinen
soll, sind folgende, auch fir die Missionswissenschaft nicht uninteressante Artikel
angekiindigt: 1. Is it necessary to have a chair of Theology in the University
of Papua and New Guinea? 2. ,These natives have no sense of gratitude. They
don’t even have the word: ,thank you'™ (A student ventures forth to show that
we, New Guineans, do have a sense of gratitude, but we need not express it
in western style...) 3. Are the people of Bougainville more sinned against than
sinning? (A critical review on the impact of Australia’s influence in Bougainville
from Birdie days till now.) 4. Chimbu-naming ceremony of a child. Is it feasible
to adapt this in the baptismal ritual ceremony? 5. Student’s reflection on the
problem of urbanization in the Territory. 6. Celibacy — success or failure?

Ist schon eine Studentenzeitschrift an sich fiir unsere theologischen Seminare
aus padagogischen, pastoralen und anderen Griinden in jedem Fall zu empfehlen,
dann wird hier ganz besonders deutlich, wie Dialogue aus Madang fiir die Zu-
kunft der Kirche in Neuguinea eine entscheidende Bedeutung erlangen kénnte.

In der Missionsgeschichte Papuas und Neuguineas gibt es bisher sechs ein-
heimische Priester, von denen der erste vor 29 Jahren geweiht wurde (P. L.
Vangeke MSC). Von den anderen einheimischen Priestern befinden sich zwei in
Neubritannien, einer in Yule-Island, wo auch P. Vangeke tatig ist, und zwei
auf Bougainville Island. Das Jahr 1966 brachte dem 1964 als Regionalseminar
gegriindeten Heilig-Geist-Seminar bei Madang (vgl. ZMR 48, 1964, 213 f) und
damit den kirchlichen Sprengeln der Stidsee weitere fiinf Neupriester, zu denen
jetzt jahrlich 5 bis 10 einheimische Seelsorger kommen werden. Von den fiinf
Neupriestern des Jahres 1966 stammen drei von Bougainville und je einer von
Yule-Island und den Britischen Salomonen. Inzwischen hat die Bischofskonferenz
der Siidsee beschlossen, das Grof-Seminar von Madang nach Port Moresby zu
verlegen, wo inzwischen die erste (staatliche) Universitit von Papua und Neu-
guinea ihre Tétigkeit aufgenommen hat. Das Heilig-Geist-Seminar bei Madang
wird dann als Klein-Seminar fiir die Siidsee-Ditzesen weitergefiihrt.

Franz-Josef Eilers SV D
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In Ceylon tritt das ncue Feiertagsgesetz in Kraft, das statt des christ-
lichen Sonntags den buddhistischen Poya-Tag zum &ffentlichen Ruhetag
macht.

Das Militir ergreift die Macht in der Zentralafrikanischen
Republik

.In Obervolta tibernimmt das Militir die Regierungsmacht.
. In Taschkent beginnt die indo-pakistanische Konferenz iiber Kaschmir.

Papst Paur VI. spricht in eciner Botschaft an Kardinal Gracias seine
Wiinsche fiir das Gelingen der Konferenz aus.

Das Militar ergreift die Macht in Nigeria.

In Uganda wird das Bistum Kabala durch Abtrennung vom Bistum
Mbarara neu errichtet und der Kirchenprovinz Rubaga eingefiigt.

(9. 2.) Aufnahme diplomatischer Beziehungen zwischen dem Heiligen Stuhl und
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24. 2.

Malawi als Nuntiatur und Botschaft.

In Senegal wird die Apostolische Prifektur St-Louis-du-Sénégal zum
Bistum erhoben und der Kirchenprovinz Dakar eingefiigt.

In Korea wird vom Bistum Pusan ein Gebiet abgetrennt und als Bistum
Masan errichtet. Es wird der Kirchenprovinz Taegu eingefiigt.

In Rom starb Erzbischof Josef Kiwanuka von Rubaga in Uganda, der
erste Negerbischof der Neuzeit. Er war am 29. 10. 1939 von Pius XII.
zum Bischof geweiht worden.

In Ghana iibernimmt das Militdr nach Sturz des Prisidenten Nkrumah
die Regierung.

(9. 8.) Der Heilige Stuhl und Liberia erheben ihre diplomatischen Beziechun-
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gen zum Rang von Nuntiatur und Botschaft.
General Suharto tibernimmt die Macht in Indonesien.

(16.3.) Die bisherigen diplomatischen Beziehungen zwischen dem Heiligen Stuhl

15. 4.
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30. 5.

und Senegal werden zum Rang von Nuntiatur und Botschaft erhoben.

Mirton OsoTE wird zum ersten Prisidenten der Republik Uganda ge-
wahlt.

InSpanisch-Guinea wird das Apostolische Vikariat Fernando Poo
zum Bistum Sania Isabel und das Apostolische Vikariat Rio Muni zum
Bistum Bata erhoben. Beide Sprengel unterstehen unmittelbar dem Hei-
ligen Stuhl.

In Kongo-Kinshasa wird durch Abtrennung vom Erzbistum
Luluabourg und vom Bistum Kabinda das Bistum Mbuji-Mayi neu er-
richtet und der Kirchenprovinz Luluabourg eingefiigt.

China ziindet seine dritte Atombombe.

5. Hasting Banda wird zum Présidenten der Republik Mala wi gewihlt.

Mit der staatlichen Namensinderung in Kongo-Kinshasa (frither
Kongo-Léopoldyille) werden die Namen von vier Erzbistiimern geindert:
Léopoldville wird Kinshasa, Stanleyville wird Kisangani, Elisabethville
wird Lulumbashi und Coquilhatville wird Mbandaka.
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3. 6. Pen Chen, Sekretir der kommunistischen Parteizentrale in Peking, wird

i

6.

abgesetzt. Beginn der grofien ,Siuberungswelle® in ganz China. Lin
Piao wird zweiter Mann nach Mao Tse-tung.

In Nigeria wird die Apostolische Prifektur Maiduguri zum Bistum
erhoben.

In Australien wird das Apostolische Vikariat Kimberley zum Bistum
Broome erhoben und der Kirchenprovinz Perth eingefiigt.

(18.6.) Die bisherigen diplomatischen Beziehungen zwischen dem Heiligen Stuhl

21

6.

25

6.

8.

8.

8.

und Japan werden zum Rang von Nuntiatur und Botschaft erhoben.

In Siid-Ozeanien wird in Teilen von Melanesien, Polynesien und
Mikronesien die kirchliche Hierarchie errichtet mit drei Kirchenprovinzen:
Erzbistum Papeete (bisher Apostolisches Vikariat Tahiti-Inseln) mit den
Suffraganbistimern Taiohahe (bisher Apostolisches Vikariat Marquesas-
Inseln); Erzbistum Nouméa (bisher Apostolisches Vikariat Neu-Kaledonien)
mit den Suffraganbistiimern Por¢-Vila (bisher Apostolisches Vikariat Neue
Hebriden) und Wallis und Futuna (bisher Apostolisches Vikariat Inseln
Wallis und Futuna); Erzbistum Suva (bisher Apostolisches Vikariat Fidschi-
Inseln) mit den Suffraganbistimern Apia (bisher Apostolisches Vikariat
Samoa- und Tokelau-Inseln) und Tarawa (bisher Apostolisches Vikariat
Gilbert-Inseln). — Das Apostolische Vikariat der Tonga- und Niue-
Inseln wird zum Bistum Tongae erhoben und dem Heiligen Stuhl unmittel-
bar unterstellt. Das Apostolische Vikariat der Cook-Inseln wird zum Bis-
tum Rarotonga erhoben und der Kirchenprovinz Wellington (Neuseeland)
eingefigt.

Die Apostolische Prifektur Betschuanaland in Siidafrika wird zum
Bistum Gaberones erthoben und der Kirchenprovinz Bloemfontein ein-
gefiigt.

Das Motu proprio Ecclesiae Sanctae verdffentlicht Ausfithrungsbestim-
mungen fiir vier Konzilsdokumente, darunter auch fiir das Missionsdekret.

Die kommunistische Jugend der ,Roten Garde® in Peking und anders-
wo beginnt Kirchen zu schinden und besetzt in Peking die Schule der
Franziskanerinnen-Missionarinnen-Mariens, wo bisher Kinder der aus-
lindischen Diplomaten erzogen wurden.

(28. 8.) Der Heilige Stuhl und Irak, ebenso Kamerun, nchmen diplomatische

Beziehungen auf im Rang von Nuntiaturen und Botschaften.

31. 8. Die aus Peking vertriebenen acht Schwestern treffen in Hongkong ein,

wo Sr. Eamonn gleich nach der Ankunft den Strapazen erliegt.

Anmerkung: Die ecingeklammerten Daten geben die Verdffentlichung der
Nadchricht in der Fides-Agentur oder im Osservatore Romano wieder.

Bonn Jos. A. Otto S]
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MITTEILUNGEN

NACHRUFE

Frer Oputro van pErR VaT, OFM — Geboren am 27. 8. 1900 zu Groningen,
Franziskaner seit 1918, zum Priester geweiht am 22. 3. 1925, studierte der Ver-
ewigte 1926—1931 an der Katholisch-Theologischen Fakultit Miinster bei Prof.
J. Schmidlin Missionswissenschaft und Kirchengeschichte und promovierte
1932 zum Dr. theol. mit der Dissertation: Die Anfinge der Franziskanermissionen
und ihre Weiterentwicklung im nahen Osten und in den mohammedanischen
Lindern wihrend des 13. Jahrhunderis (Missionswissenschaftliche Studien, 6:
Werl 1984). Als Mitglied der brasilianischen Ordensprovinz vom Heiligen Kreuz
war Frer OpuLro von 1932—1947 in Divinépolis (Minas Gerais) als Lektor der
Kirchengeschichte titig. Wiahrend dieser Zeit widmete er sich eingehenden For-
schungen zur Geschichte der Kirche Brasiliens und des Franziskanerordens in
Brasilien. Als Ertrag dieser Studien konnte er sein Hauptwerk: Principios da
Igreja no Brasil mit einer Biographie des ersten Bischofs von Bahia veréffent-
lichen (Petrépolis 1952). 1947—1958 bekleidete P. Opurpmus das Amt des
Missionsskretérs aller niederlindischen Franziskanermissionen. In dieser Funk-
tion konnte er Indonesien, Indien und Pakistan besuchen und anschlieRend
einige Zeit im damaligen Niederlindisch-Neuguinea verbringen. Seine reiche
missionarische Erfahrung stellte er auch in den Dienst des heimatlichen Missions-
wesens der Niederlande. Viele seiner Initiativen wirken sich heute noch aus.
1958 durfte er in seine Wahlheimat Brasilien zuriidckehren. Seiner schwer ange-
schlagenen Gesundheit zum Trotz oblag er neben der Lehrtitigkeit und Seel-
sorge noch seinen wissenschaftlichen Forschungen. Er starb am 16. Mérz 1966
in Belo Horizonte im Ruf eines der besten Kenner der brasilianischen Kirchen-
geschichte. — Requiescat in pace!

P. Georc ALrrep LurTERBECK, S] — Die deutsche Jesuitenmission in Japan
hat am 20. 8. 1966 ihren treusorgenden Missionsprokurator durch den Tod ver-
loren. Am 22. 2. 1902 in Minster/Westf. geboren, trat der Zwanzigjihrige in
‘s-Herenberg in das Novizitat der Gesellschaft Jesu ein. 1924—27 und 1935—36
in der Redaktion der Katholischen Missionen titig, zwang ihn 1988 ein Redever-
bot der Geheimen Staatspolizei, ins Ausland zu gehen. Nach einjihriger Titig-
keit als Sprecher an Radio Vatikan war er 1940—50 am Kolleg in Florianépolis/
Brasilien. Nach Deutschland zuriickgekehrt, wurde er zum Missionsprokurator
fir Japan ernannt. Seiner Riihrigkeit haben insbesondere die Weltfriedenskirche
in Hiroshima, das Priesterseminar und die Sophia-Universitit in Tokyo sowie die
Gedachtnisstitte der 26 japanischen Martyrer in Nagasaki manche Hilfe zu
danken. Doch war seine Sorge nicht einseitig. Er half auch anderswo — in
Brasilien, Stidrhodesien, Indien, Macao. Die Mission verlor in ihm einen uner-
midlichen und tatkréftigen Freund und Helfer. — Der ZMR war P. LurTer-
BECK stets ein dienstbereiter Mittelsmann zu ihren Mitarbeitern in Japan.

P. Nikoraus Kowarsky, OMI — Wahrend einer Reise, auf der er Genesung
von schwerer Krankheit suchte, verstarb plotzlich und unerwartet der General-
archivar der Propaganda-Kongregation (seit 1958), der Professor fiir Missions-
geschichte am Institut fiir Missionswissenschaft des Collegium Urbanianum der
Propaganda und der Mitherausgeber der Bibliotheca Missionum und der Biblio-
grafia Missionaria. P. KowALsky starb im Alter von nur 55 Jahren, aufgerieben
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von den Strapazen einer vierjihrigen sowjetrussischen Kriegsgefangenschaft und
einer Unsumme von Arbeiten, die er trotz seiner schwer angeschlagenen Ge-
sundheit und ohne Schonung seiner selbst in grofiter Treue und Hingebung auf
sich genommen hatte. Seine zahlreichen Verdffentlichungen in Zeitschriften und
Sammelwerken verraten seine ungewdhnliche, ins Detail gehende Kenntnis der
Missionsgeschichte, die auf umfassenden Archivstudien gegriindet war. Dariiber
hinaus war der Verstorbene seinen Schiilern, den Benutzern der Propaganda-
Bibliothek und zahlreichen Bischfen und Missionaren, die mit ihren vielfaltigen
Anliegen zur obersten Missionsbehdrde in die ewige Stadt kamen, ein stets
bereiter Helfer. Deshalb wurde er auch immer wieder angegangen. Sein Rat war
verldflich, wirklichkeitsnah und bei aller Sachlichkeit menschlich so liberzeugend,
dafl jeder glauben konnte, P. Kowalsky sei nur fiir ihn da. Sein Tod reifit
eine Liicke, die so schnell nicht wird ausgefiillt werden konnen. Seine Erfahrung
wire bei der anstehenden Reorganisation der Propaganda-Kongregation von
groflem Nutzen gewesen, da er es zweifellos verstanden hatte, ihre Tradition in
die neue Phase ihrer Titigkeit einzubringen. Mége sein Geist die kiinftige Ar-
beit noch beeinflussen und sie mafvoll bestimmen! Das wire die beste Weise,
sein Andenken iiber das Grab hinaus lebendig zu halten. Requiescat in pace
aeterna!



VERDIENTE EHRUNG

Herr Pralat Dr. Nikolaus Mund ist vom Heiligen Vater Papst
Paul V1. zum Apostolischen Protonotar ernannt worden. In der Urkunde
werden die Verdienste, die er sich in zwanzig Jahren als Nationaldirektor
des Pipstlichen Werkes der Glaubensverbreitung durch die Belebung und
Forderung der heimatlichen Missionshilfe erworben hat, besonders her-
vorgehoben.

Das Internationale Institut fiir missionswissenschaftliche Forschungen
freut sich iiber diese Ehrung, da Herr Prdlat Mund sich seit Jahren als
hochherziger Firderer der wissenschaftlichen Aufgaben des Instituts,
besonders der Veriffentlichungen, erwiesen hat. Herzlichen Gliickwunsch!

PERSONALNACHRICHTEN

Emeritierung — Univ.-Prof. Dr. ANton ANTWEILER, Ordinarius fiir Religions-
wissenschaft an der Kath.-Theol. Fakultit der Westfilischen Wilhelms-Uni-
versitit Miinster, ist auf seinen Antrag mit Wirkung vom 30. 9. 1966 emeri-
tiert worden; doch wird er dankenswerter Weise vorldufig noch als Herausgeber
der religionswissenschaftlichen Abteilung der ZMR titig bleiben.

Neuer Ordinarius fiir Missionswissenschaft in Wiirzburg — P. Dr. BERNWARD
WirLege, OFM, der seit 1962 den Lehrauftrag fur Missionswissenschaft an der
Julius-Maximilian-Universitait Wiirzburg versehen hat, ist vom Bayerischen
Kultusminister mit Wirkung vom 1. Juni 1966 zum ordentlichen Professor fiir
Missionswissenschaft ernannt worden.

Lehrvertretung — Da der Ordinarius fir Missionswissenschaft an der Univer-
sitit Miinster im Sommersemester 1966 aus Gesundheitsgriinden seine Vor-
lesungen und Ubungen nicht aufnehmen konnte, hat das Kultusministerium des
Landes Nordrhein-Westfalen auf Antrag der Kath.-Theol. Fakultit Herrn
P. Dr. Maurus Heinricas OFM/Tokyo mit der Lehrvertretung beauftragt.

P. Maurus hielt ein dreistiindiges Kolleg mit Ubungen iiber ,Deutung und
Wertung der Konkupiszenz in den nichtchristlichen Religionen®. Zusitzlich be-
teiligte er sich an einem Kolloquium iiber ,Probleme einer Theologie der Reli-
gionsgeschichte®, das die Professoren RaTziNgErR und HACKER gemeinsam ange-
kiindigt hatten.

Herrn P. Dr. Maurus HeinricHs sei auch an dieser Stelle fiir seine Bereit-
schaft und seinen Einsatz aufrichtigst gedankt.

Habilitation — Dr. theol. Jouannes Dormany, Pfarrer in Strafifeld (Erzdiczese
Kéln), ist am 14. Mai 1966 von der Katholisch-Theologischen Fakultdt Minster
habilitiert worden und erhielt die venia legendi fiir Missionswissenschaft mit
besonderer Beriicksichtigung der Religionswissenschaft. Die Habilitationsschrift
behandelte den ,Beitrag Bachofens zur Religionsforschung und zur Entdeckung
der Grundformen Verwandtschaft“. Sie ist inzwischen als Nachwort zu Bacn-
orEN's Antiquarischen Briefen erschienen, die Dr. Dérmann als Band VIII der
Gesammelten Werke Bachofens (Basel/Stuttgart 1966) ediert hat.
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Dozenturen — Mit Wirkung vom 1. Oktober 1966 wurde Privatdozent Dr.
DorMANN vom Kultusminister des Landes Nordrhein-Westfalen zum Didten-
dozenten ernannt. Am 18. 11. 1966 hielt er seine Antrittsvorlesung iiber das
Thema: ,Die ethnosoziologischen Grundlagen der Missionswissenschaft® und
eroffnete damit seine Vorlesungsreihe. — Herrn Dr. Aper-TufoporE KHOURY
wurde eine Didtendozentur fir Religionswissenschaft zugewiesen. Fiir das Som-
mersemester 1967 wurde er mit der vertretungsweisen Wahrnehmung des Lehr-
stuhls fiir Religionswissenschaft an der Kath.-Theol. Fakultdt der Westfélischen
‘Wilhelms-Universitdt Miinster beauftragt.

Archiv der Propaganda-Kongregation — Die durch den Tod von P. Dr.
Nixorauvs Kowarsky, OMI, verwaiste Stelle des Generalarchivars der Pro-
paganda-Kongregation ist durch zwei Archivare neu besetzt worden: der eine
ist in erster Linie fir die laufenden Angelegenheiten verantwortlich, wahrend
der andere das historische Archiv verwaltet. Mit der Aufteilung des Ressorts
will die Propaganda der historischen Arbeit grofieres Gewicht geben. Mit die-
ser Forschungsaufgabe ist ab 1. 7. 1966 P. Dr. Jos. MerzLER, OMI, bisher Pro-
fessor fiir Missionsgeschichte am Ateneo Urbaniano des Propagandakollegs,
betraut worden.

Neue Aufgaben — Dr. theol. P. GEorc Max LavurenscHLacer CMM ist von
einer zweijdhrigen Forschungs- und Studienreise aus Siidafrika zuriickgekehrt,
wird aber seine Tatigkeit als wissenschaftlicher Assistent am Institut fiir Mis-
sionswissenschaft in Miinster nicht wieder aufnehmen. Er ist mit Wirkung vom
30. 9. 1966 aus dem Staatsdienst ausgeschieden und tbernimmt das Amt des
Studienprifekten am St.-Pius-Kolleg der Mariannhiller Missionare in Wiirzburg.

Mit der Verwaltung der frei gewordenen Assistentenstelle wurde P. Joser
MisLer SVD fiir die Zeit bis zum 30. 9. 1967 betraut. Er hat bereits von
1964—66 die Vertretung des beurlaubten Assistenten Dr. Lautenschlager wahr-
genommen,

Diplom in Missionswissenschaft — Zu Ende des Sommersemesters 1966 haben
die beiden Steyler Missionsschwestern Sr. OtHiLpIs REiscH und Sr, MARGORETTI
Ficutenuans das Abschluzeugnis in Missionswissenschaft erworben. Thre wissen-
schaftlichen Arbeiten behandelten die Themen: ,Der Heilige Geist und die Mis-
sion“ bzw. ,Die missionarische Verantwortung der Ordensleute®. Sr. OrHiLDIS
ist inzwischen nach den Philippinen abgereist, wihrend Sr. MarcorerTI
im Mutterhaus in Stey 1 tdtig sein wird.

VORLESUNGSPLAN

Den Horern, die ein missionswissenschaftliches Fachstudium betreiben, wurden
folgende Vorlesungen und Ubungen empfohlen (Winter-Semester 1966/67):

48 Missionsgeschichte ab Griindung der Propaganda- Glazik
Kongregation
Di 11—12

47 Das Konzilsdekret iiber die Missionstatigkeit der Kirche Glazik
Mi 11—12

49 Mission der Kirche im Zeichen der einen Welt Glazik
Do 11—12

50 Die ethnosoziologischen Grundlagen der Missionswissenschaft Dérmann
Fr 12—13
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51 Mw. Ubungen zum Missionsdekret Glazik

Di 16.30—18
4 Der Prophetismus als religionsgeschichtliches Phinomen Khoury

Mo 12—13

15 Ntl. Seminar: Taufe und Eucharistie nach Paulus Gnilka
Mo 15—16.30

72 Das Christentum und die Weltreligionen Steck
Di Fr 11—13

75 Kolloquium: Dialog der Religionen? Steck
Mo 17—19

85 Die griechisch-romische Welt zur Zeit des NT Foerster
Mo 15—17

286 Einfiihrung in die Soziologie der Entwicklungslinder Pfeffer
Fr 18—19

302 Klassen und Klassenorganisationen in den Entwicklungs- Pfeffer
lindern
Fr 16—18

295 ,Urbanisierung® in den Entwicklungslindern (fiir Anfinger) Clausen
Fr 14—16

296 Die Stellung der Rationalitit bei den ,Naturvolkern® Schoene
Mo 14—16

1006 Kolloguium: Besprechung ethnologischer Neuerscheinungen  Vajda
(nach Vereinbarung)

290 Das Verhiltnis von Rechts- und Sozialwissenschaften in Garzén
Lateinamerika (mit bes. Beriicksichtigung Argentiniens)
Mo 9—11

289 Der Jesuitenstaat in Paraguay (1610—1767) Steger
Fr 10—11

308 Afro-amerikanische Mischreligionen in Lateinamerika Steger
Fr 11—18

805 Brasilianische Soziologie der Gegenwart Quirino
Mo 18—20

887 Politik und Sozialkritik im modernen lateinamerikan. Roman Mettmann,
Fr 18—20 Steger

994 Hindu-Weiheriten (pratishtha, samskara) Hadker
Fr 10—12, Sa 10—11

368 Internationale Zusammenarbeit im Gesundheitswesen Denecke
Do 17—18

869 Tropenhygiene Denedie
Fr 16—17

870 Tropische Virosen und Bacteriosen Denecke
Fr 17—18

Aufierdem wurden Sprachkurse fir Spanisch, Portugiesisch, Sanskrit,
Pali, Hindi, Chinesisch und Japanisch angeboten.
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VON DER UNIVERSITAT WURZBURG

Das Seminar fiir Missionswissenschaft der Universitit Wiirzburg, das bisher
in der Neuen Universitit am Sanderring untergebracht war, konnte durch Be-
reitstellung neuer Raumlichkeiten seitens der Universitdt betrichtlich vergrofiert
werden. Seit dem 1. Oktober 1966 befindet sich das Seminar im zweiten Stock
der Bayerischen Staatsbank gerade gegeniiber der Wiirzburger Residenz. Neben
einem grofien, freundlichen Raum fiir die Seminarbibliothek, die inzwischen auf
3000 Binde angewachsen ist, stehen noch drei weitere Riume fiir Personal und
Studenten zur Verfiigung. Die neue Adresse ist: 87 Wiirzburg, Hofstrafle 138
(Tel.: 0981—31271).

BESPRECHUNGEN

MISSIONSWISSENSCHAFT

Ilario Costa di Gesi, Vescovo Agostiniano Scalzo, Missionario e Vicario
Apostolico nel Tonchino: Epistolario. Parte prima: Lettere inviate a
Torino. Ad uso manoscritto. Edizione di Vinculum, revista interna dello
Studentato Teologico di Gesu e Maria dei Padri Agostiniani Scalzi,
Roma, Via del Corso, 45. 15. Januar 1963. 97 S.

Sigismondo Meinardi da S. Nicola, Missionario Agostiniano Scalzo in
China: Epistolario. Parte prima: Lettere originali inviate a Torino. Vin-
culum, 14. Mirz 1964. 116 S.

Giovanni dei SS. Agostino e Monica, primo missionario Agostiniano
Scalzo nel Tonchino: Epistolario. Parte prima: Lettere originali inviate
a Roma. Vinculum, 21. Februar 1965. 129 S.

Hier haben wir drei Sammlungen von alten Missionsbriefen der italienischen
Augustinereremiten, die auf eine einfache Art und Weise der Vergessenheit
entrissen und der Forschung zuginglich gemacht worden sind. Die Theologie-
studenten des Augustinerkonventes Gesti e Maria wollten ihre Liebe zur Mission
dadurch kundtun, dafl sie diese alten Briefe sorgfiltig auf Matrizen schrieben und
sie in ihrer internen Zeitschrift Vinculum abdruckten. Im einzelnen handelt es
sich um die Briefe folgender Missionare:

1. Von Bischof Irario Costa b1 Gest (1696—1754), einem unbeschuhten
Augustiner der Provinz von Piedmont, werden tiber 50 Dokumente von betricht-
lichem historischem Wert, Briefe an Familienangehorige, an Mitglieder seines
Ordens, aber auch Dokumente offiziellen Charakters, veroffentlicht. V. war von
1730 bis zu seinem Tode Apostolischer Vikar von West-Tongking und teilt in
seinen Briefen vieles mit, das fir die Missionsgeschichte neu ist. Uber die Mis-
sionsarbeit der italienischen Augustiner in Tongking hat man bisher wenig ge-
wuflt. Hier werden wir iiber diese Mission in autoritativer Weise aufgeklirt.
Die benutzten Unterlagen sind keine Originalbriefe, sondern eine alte Abschrift,
an deren Zuverlissigkeit jedoch kein Zweifel sein diirfte.

2. Das zweite Heft bringt 75 Briefe des Chinamissionars P. Sicismonpo
Memnarpr pa S. Nicora, der seit 1787 dreifiig Jahre lang als Propaganda-
missionar in Peking weilte. Die mitgeteilten Briefe sind zumeist von den Ori-
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ginalen kopiert und richten sich an seine Verwandten und Ordensbriider in Turin.
Sie sind von Bedeutung nicht nur fir die Geschichte der Pekingmission, sondern
fiir das katholische Leben der damaligen Zeit in ganz China. Der bekannte
Kenner der Missionsgeschichte Chinas P. Fortunato Marciorrt OFM schrieb
zu diesen Briefen eine recht wertvolle biographische Einfithrung.

8. Das dritte Heft enthilt 58 Briefe des Tongkingmissionars P. GiovaNNI DEI
SS. Acostino E Monica (Giuseppe Mancini), der von 1664—1711 lebte und
Mitglied der rémischen Provinz der Augustinereremiten war. Er wurde 1696
von der Propagandakongregation nach China geschickt, wo er 1698 ankam. Aber
nachdem er drei Jahre lang vergeblich auf die Aufenthaltsgenehmigung der
chinesischen Behorden gewartet hatte, ging er in die Mission von Tongking und
wurde der Begriinder der Tongkingmission der italienischen Augustiner. Die
Briefe, von denen die meisten noch im Original erhalten sind, sind an die
Ordensobern und Mitbriider in Rom gerichtet und sind wichtige Dokumente fiir
die Griindungszeit dieser Mission. In der Einleitung gibt P. IoNazio BARBAGALLO,
der Leiter des Studentates, einen Uberblick iiber die Lebensdaten des Missionars.

Die Herausgabe dieser Briefe entspricht zwar nicht allen Anforderungen der
Wissenschaft, was die Herausgeber selbst eingestehen, aber sie zeigt doch, wie
man mit einfachen Mitteln der Missionsgeschichte gute Dienste leisten kann. Man
kann nur wiinschen, dafl diese Reihe fortgesetzt wird.

Wiirzburg Bernward H. Willeke

Catholic Korea Yesterday and Today. Compiled by F. Joseph Chang-mun
Kim and Catechist John Jal-sun Chung. Catholic Korea Publishing Co/
Seoul, Korea 1964, XXXV + 909 S.

In diesem groflartig ausgestatteten Werk in Altarmefibuch-Format besitzt die
katholische Kirche Koreas ein Handbuch, wie es kaum eine andere Missionskirche
aufzuweisen haben wird. Der englische Text wie der Bildanhang ,Korea glancing
through pictures® verrit, dal das Werk vor allem nichtkoreanische Leser an-
sprechen und sie mit der Geschichte und Gegenwart der koreanischen Kirche
(in etwa auch mit Land und Leuten) bekannt machen will. Dieser Zwedk wird
in gewisser Hinsicht erreicht. Die erste Halfte des Buches erzahlt ziemlich aus-
fiihrlich die Geschichte der koreanischen Christenheit, wihrend die zweite Halfte
Entwicklung und Stand der hierarchischen Struktur aufzeigt und iber die Mis-
sionsgesellschaften und Ordensgemeinschaften in Korea berichtet. Ein Appendix
A zum ersten Teil enthilt die Leidensgeschichte wahrend des Koreakrieges, ein
Appendix B gibt unter dem Titel ,Ukumenische Bewegung® eine kurze Dar-
stellung des Protestantismus in Korea. Auf den zweiten Teil folgen Listen der
69 seliggesprochenen koreanischen Martyrer und der 26 Blutzeugen, deren Prozef}
noch im Gange ist. Weiter finden sich am Schlufl des Textteiles eine Statistik
iiber den Stand der Kirche im Jahre 1964, eine Zeittafel zur Geschichte und eine
ausgewihlte Bibliographie. Durchlaufend durch den ganzen Text sind zahlreiche
Bildtafeln eingeschaltet, die auflerordentlich interessante Illustrationen zur Ge-
schichte und Gegenwart bieten.

Catholic Korea ist eine reprisentative Bestandaufnahme, zeigt aber doch wohl
zu sehr die Auflenseite des Katholizismus. Gerade der nichtkoreanische Leser
hitte gern etwas iiber die Probleme, die Sorgen und Noite der koreanischen
Kirche erfahren. Schliefilich ist doch die Kirche in Korea — dariiber kann auch
diese Verdffentlichung nicht hinwegtduschen — noch voll und ganz eine Mis-
sionskirche, d. h. eine geringe Minderheit in einem uberwiegend nichtchristlichen
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Land altester Kultur. Catholic Korea weist Leistungen auf, — das darf es. Doch
hétte es auch von den noch zu bewiltigenden Aufgaben sprechen sollen, offen und
selbstkritisch. Daf} das nicht geschehen ist, ist schade. Denn an diesen Zukunfts-
aufgaben Koreas mufl die gesamte Kirche sich beteiligen. Ich befiirchte, dafl der
nichtkoreanische Leser bei der Lektiire dieses fast zu schonen Buches nicht zu
dieser Erkenntnis gelangen wird.

Josef Glazik

Luzbetak, Louis: Applied Missionary Anthropology (Studia Instituti
Missiologici Societatis Verbi Divini, 2) Divine Word Publications/Techny,
I11. 1963; 417 S.

Das vorliegende Buch ist nicht fiir den Fachethnologen geschrieben, sondern
fir alle jene, die sich ohne Vorbereitung durch ein spezielles Studium der Kultur-
anthropologie in ihrer apostolischen Tétigkeit dem Problem der Bezichung von
Kirche und einheimischen Kulturen gegeniibergestellt sehen. Es will die wissen-
schaftlichen Erkenntnisse fiir den Missionar verfiighar machen und darum zu-
gleich eine Einfithrung in die Kulturanthropologie und in die Missionsmethodik
sein. Obwohl sehr viele einzelne Beispiele angefiihrt werden, beschreibt das Buch
nicht eine bestimmte Kultur als solche, sondern legt die grundlegenden ethno-
logischen Begriffe und Prinzipien dar, die fir alle Kulturen gelten. Dabei ver-
steht der Autor Kultur in einem umfassenden Sinn als das Verhaltensmuster,
nach dem eine bestimmte Gesellschaft die physischen, sozialen und geistigen
Gegebenheiten zu bewailtigen sucht. Da das Problem der Akkommodation nicht
nur gewisse Auflerlichkeiten betrifft, weder fiir die Kirche noch fiir die entspre-
chende Kultur, muff es im Hinblick auf das Wesen, die Organisation und die
Dynamik der Kultur entfaltet werden. In dieser Perspektive kommt eine Fiille
von Aspekten zur Sprache: wie sich die Kirche in ihrer Mission jeweils der
ganzen Kultur und der Kultur als einem Ganzen gegeniiber verhalt; Kultur-
wandel, kulturelle und soziale Desintegration durch Wanderung, Verstidterung
und Industrialisierung; die Kirche als Faktor des Kulturwandels; christlich-heid-
nische Mischformen, Messianismus und Prophetismus; angepafite Methoden in
Katechese, Erzichung und Beratung; Spannungen und Rassenprobleme unter dem
Missionspersonal usw. Seinem Zweck entsprechend ist das Buch ganz nach didak-
tischen Gesichtspunkten aufgebaut. In den einzelnen Kapiteln folgen auf die
systematische Darlegung Anwendungen in praktischen Beispielen, Literaturhin-
weise, Aufgaben und Diskussionsthemen. Der Anhang enthilt eine allgemeine
und eine thematische Bibliographie und ein Sachverzeichnis, So bietet das Buch
eine sehr reichhaltige und fiir angehende Missionare gut geeignete Einfithrung
in Theorie und Praxis der Akkommodation.

Miinster Ludwig Riitti

Mveng, E.: L'art d’Afrique Noire. Liturgie cosmique et langage religieux
(Point Omega, 1). Mame/Tours 1964. 159 p.

L’ouvrage du P. MvENG est remarquable par sa profondeur et sa densité.
L’auteur aborde sucessivement les structures fondamentales de la priére négro-
africaine, I'art, la symbolique et le rythme. A tout moment affleure sa préoccu-
pation dominante, synthétisée dans le dernier chapitre, intitulé: Structures
religieuses et accomplissement.

Les réflexions du P. MvenG sont du plus haut intérét pour qui s'intéresse a
I'Afrique. Elles aident &4 pénétrer, par dela les formes extérieures et palpables
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d’une civilisation, jusqu’aux valeurs spirituelles qui en constituent I’dme. Tant
qu'on n'est pas entré dans les perspectives propres a la vision africaine du cosmos,
de 'homme et du monde spirituel, on en reste 4 la surface des choses et on se
contente de considérer les diverses manifestations du sentiment religieux, les
structures sociales, les us et coutumes, le folklore: les arbres empéchent de voir
la forét! Le P. MvENG nous entraine au sommet de la montagne ol tout, dans
le panorama, prend forme et proportion. Il nous révéle, par l'intérieur, ce qu'est
I'homme africain pré-chrétien, — nous ne disons pas 'Ame africaine, ce serait
déja violenter par nos catégories occidentales la richesse de perception de
I'anthropologie africaine —, il nous découvre son monde spirituel qui est pro-
prement ,dramatique®, le sens profond de sa vie qui n’est autre que 1’obtention
de l'unité intérieure en triomphant du conflit avec les forces destructrices de
la vie, sans cependant que la personne se désolidarise du cosmos ni renie les
exigences de sa nature sociale. Une fois opérée cette découverte par le sommet,
toutes les lignes de créte de la culture africaine apparaissent harmonieuses et
convergentes: la pri¢re, la symbolique, I'art africain et notamment le rythme:
tout devient expression souveraine de cette vision de I'homme, de son drame, de
sa victoire.

Ce livre vient trés & point au moment o, sous I'impulsion du Concile, les
catholiques font un effort de compréhension plus profonde des ,mondes spirituels*
non-chrétiens.

Il est surtout trés bienvenu pour ceux qui ont A exercer 'cuvre pastorale et
¢vangélisatrice en Afrique. Le décret conciliaire sur 1'activité missionnaire de
I'Eglise invite & découvrir la secréte présence de Dieu dans les cultures, les
préparations évangéliques, les ,semences du Verbe®. Le P. Mvenc exelle &
nous dévoiler nombre de pierres d’attente, posées par le Saint-Esprit dans la
culture et la vie religieuse africaines.

La lecture de ce livre développe le désir de recevoir plus encore. Il est
vraiment souhaitable que se multiplient les études de cette qualité.

Xavier Seumois, P. A.

Schurhammer, Georg, SJ: Gesammelte Studien, hrg. zum 80. Geburtstag
des Verfassers. II. Orientalia. Prélogo de M[iguel] Batllori SJ. LXIII
+ 815 8. — III. Xaveriana, XX + 703 S. — IV. Varia. L Anhiénge,
1. Besprechungen und Index, XXIII + 1055 S. Hrg. unter Mitwirkung
von Laszl6 Szilas SJ. Institutum Historicum S.]./(via dei Penitenzieri,
20) Rom — Centro de Estudos Histéricos Ultramarinos/(Calcada da Boa
Hora, 30) Lisboa 1963—1965.

(= Bibliotheca Instituti Historici S.J., vol. XXI—XXIII)

Am 25. September 1962 konnte P. GEOrRG ScHURHAMMER sein 80. Lebensjahr
vollenden (s. ZMR 46, 1962, 252 f). Die reiche Ernte eines ganz der Forschung
gewidmeten Lebens ist in den Gesammelten Studien (= GS) nunmehr einge-
bracht — ein imponierender Bewéis fiir den Fleiff und die Fruchtbarkeit des
Gelehrten, der ohne Riicksicht auf sein hohes Alter auch jetzt immer noch emsig
schafft, um sein Lebenswerk, die Biographie des heiligen Franz Xaver, zu voll-
enden. Die Gesamtbibliographie Sca.s ist in Bd. II von Ladislaus Polgé r zu-
sammengestellt und bis 1964 fortgefithrt worden (S. XIV—LII). Sie umfafit
343 Nummern, von denen 126 nicht in die GS aufgenommen worden sind.

Der erste Band der GS ist in dieser Zeitschrift (50, 1966, 119f) bereits be-
sprochen worden. Die jetzt vorliegenden Binde II—IV kénnen wegen ihres Um-

81
6 ZMR Helt 1/67



fangs von mehr als 2600 Seiten lediglich angezeigt werden. Bd. II Orientalia
enthilt jene Studien, die sich nicht unmittelbar auf Franz Xaver beziehen, son-
dern mehr seine Zeit und Umwelt, seine Zeitgenossen und Nachfolger betreffen.
Der geographische Rahmen umfafit Indien und Ormuz, Indonesien und Hinter-
indien, Japan und China. Drei Untersuchungen befassen sich mit Afrika. 19 Ta-
feln bieten Reproduktionen geographischer Karten und seltener Dokumente und
Drudke.

Bd. III Xaveriana bietet jene Studien, die sich mit der Zentralfigur der
ScrurRHAMMER'schen Forschung beschéftigten und als Vorarbeiten zur Biographie
des Heiligen Franz Xaver angesehen werden miissen, Sie gewahren einen Ein-
blick in die Arbeitsweise des Forschers, der sorgfaltig und kritisch auch kleinsten
Zigen im Leben Xavers nachgeht, um nur gesicherte Ergebnisse in das Gesamt-
bild cinbringen zu kénnen. Auch diesem Band sind fiinf Tafeln beigegeben.

Bd. IV/I Varia bringt Erganzungen zu den Binden Orientalia (8—119) und
Xaveriana (201—627). V{. tritt auch hier wieder in interessanteste Details der
Xaver-Forschung ein und beweist, mit welcher Liebe er sich auch der unschein-
barsten Kleinigkeiten angenommen hat, um aus ihnen das Leben des grofien
Missionars plastisch und farbig nachzugestalten, Die 77 Bildtafeln dieses Bandes
bringen fast ausschliefilich Xaveriana. Schliefilich folgen noch Gelegenheits-
arbeiten {iber die Amerikanischen Missionen (681—699) und eine Reihe heimat-
kundlicher Aufsatze (700—780), die Zeugnis von der Verbundenheit des weit-
gereisten und iberwiegend im Ausland lebenden Forschers mit der Erde seiner
Viter ablegen. — Bd. IV/II sammelt die Rezensionen, die P. SCHURHAMMER seit
1917 geschrieben hat. Ihre Gliederung in Orientalia und Xaveriana beweist, wie
zielstrebig Sch. vorgegangen ist. Er zeigt sich auch hier als den ganz auf sein
Spezialgebiet konzentrierten Arbeiter, Den Abschluf} bildet ein mehr als hundert
Seiten umfassender Index, der den reichen Inhalt der Binde II—IV der GS
erschliefit (951—1055).

Wir sind dem Historischen Institut der Gesellschaft Jesu zu aufrichtigstem
Dank verpflichtet, dal es weder Mithen noch Zeit und Geld gespart hat, um die
in allen moglichen, oft nur sehr schwer zuginglichen Zeitschriften verdffentlichten
Studien P. ScHurHAMMERS zu sammeln. Die vier Binde sind eine fast nicht aus-
zuschépfende Fundgrube missionsgeschichtlicher Materialien und schlieflich und
endlich ein Denkmal aere perennius fir den unermidlichen Forscher und Mit-

bruder — ein Denkmal, das ihn und gleicherweise das Institutum Historicum S. f
ehrt.

Josef Glazik

Seckler, Max: Das Heil in der Geschichte. Geschichtstheologisches Denken
bei Thomas von Aquin. Késel-Verlag/Miinchen 1964; 268 S., Leinen
DM 28,—.

Wie Verf. selbst zum Entstehen seines Buches sagt, hat er zuvor, der land-
liufigen Meinung folgend, Thomas von Aquin geradezu als einen Expo-
nenten geschichtslosen Denkens betrachtet. Bei niherem Zusehen entdeckte er
jedoch, daff im Werk des Thomas die geschichtliche Dimension durchaus an-
wesend ist, und zwar sehr zentral und bestimmt. Gewifl wird man bei ihm nicht
alle Fragen des neuzeitlichen GeschichtshewuBtseins und die ganze Geschichts-
problematik der neueren Theologie finden. Es geht auch nicht darum, sich aus-
zudenken, was Thomas zu den heutigen Fragen gesagt haben wiirde. Gerade die
Art und Weise, wie er in seiner geistesgeschichtlichen Situation das Problem
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der Geschichte gesehen und zu lésen versucht hat, kann zu einem fruchtbaren
Element in der gegenwirtigen Diskussion werden. — Eine Formulierung von
A. Dempr iibernehmend, findet SeckrLer im thomanischen Werk eine grund-
legende rationale Weltformel: ,Von Gott durch die Welt und durch Christus
zu Gott“, die zugleich die grundlegende Geschichtsformel ist (29). Das hier deut-
lich erkennbare Egress-Regress-Schema legt eine genauere Analyse des Ver-
hiltnisses von Thomas zum Neuplatonismus nahe. Dabei ergeben sich erhebliche
und z. T. iiberraschende Korrekturen am traditionellen Thomasverstdndnis. Das
neuplatonische Schema von exitus und reditus bildet die Grundstruktur des
thomanischen Welt- und Geschichtsverstindnisses bis hinein in den Plan der
theologischen Summe. Aber wichtige Korrekturen ermdglichen es Thomas, Ge-
schichte als Geschichte positiv zu werten. Da Thomas den Abbildcharakter der
Schopfung nicht nur im Hinblick auf statische Substanzen versteht, sondern vom
innergottlichen trinitarischen G eschehen ausgeht, kann er auch im geschépf
lichen Werden eine Form, ja beim Menschen sogar die Hochstform der Ahn-
lichkeit und Teilhabe an Gott sehen. — Dem Egress-Regress-Schema entspricht
zunichst die Kreisform. Man muf} sich aber hiiten, allzu vereinfachend zyklisches
von linearem Denken zu unterscheiden. Wie Verf. zeigt, sind Zyklik und Lineari-
tit zwei Momente an jedem Wirklichkeitsverstindnis. Entscheidend ist der Heils-
bzw. Unheilscharakter, der dem einen oder dem andern zugeschrieben wird. Auch
bei Thomas hat die Geschichte diesen doppelten Aspekt: sie ist zugleich sinn-
erstrebende Bewegung und sinndarstellendes Geschehen. Es erscheint aber —
wenigstens im Hinblick auf heutige Fragestellungen — eher verwirrend, wenn
Verf. zur Erlduterung das Schema ,horizontale® und ,vertikale® Geschichte zu
Hilfe nimmt, — Sehr instruktiv sind auch die beiden letzten Kapitel iber die
Auseinandersetzung von Thomas mit der damaligen Historiosophie, besonders
des JoacHmM von Fiore, und iiber die Stellung der Kirche in der Heilsgeschichte.

Miinster Ludwig Riitti

RELIGIONSWISSENSCHAFT UND VOLKERKUNDE

Avalon, A. (Sir John Woodroffe): Shakti und Shéikta. Lehre u. Ritual der
Tantra-Shéstras. Otto Wilhelm Barth-Verlag/Weilheim (Obb.) 1962.
443 8., 2 farbige Tafeln u. 1 Zeichnung.

Schon den vedischen Ariern waren weibliche Gottheiten bekannt. Im Shaktis-
mus sind sie aktive Auflerung potentieller géttlicher Kraft, kinetischer Aspekt
des Seinsgrundes, in allen Seinswesen gegenwartig. Der Ursprung tantrischer
und shaktistischer Elemente lafit kleinasiatische und mediterrane Traditionen
erkennen, ist aber vor allem bei den Ureinwohnern Indiens und in tibetisch-
indischen sowie indisch-chinesisch-tibetischen Grenzgebieten zu suchen (Swat,
Kashmir, Assam), in die auch die siidlichen Ausliufer der nach Zentral- und
Ostasien vorgedrungenen Stromlinien mediterraner und kleinasiatischer Kultur
miindeten. Diesbez. indisch-tibetisch-chinesische Beziehungen waren im 7. Jh.
n. Chr. rege. Dabei traten auch schamanistische Anschauungen in Erscheinung
{vgl. Ehe des Shikta mit einem iibernatiirlichen Weib). Religiése Vorstellungen
nichtarisch indischer Herkunft gewinnen seit Mitte des 1. Jahrtausends n. Chr.
immer mehr an Einflufl. Seit dem 7. Jh. werden durch Yogis shaktistische Ideen
auch in den Buddhismus eingetragen; um 700 gibt es bereits einen erotisierten
tantrischen Buddhismus, Im Lamaismus tritt die urtiimlich schopferische Polaritit
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als Zweiheit Yab-Yum auf. Die Frage nach der Existenz des Begriffes Shakti
ist dabei ohne Bedeutung. Wenn die Yum (etwa als Prajiid) im Gegensatz zur
hinduistischen Shakti einen mehr passiven Charakter zeigen soll, so ist doch zu
bedenken, dafl auch sie sich als Latd (Liane) im Viparita-maithuna (Umarmung
mit aktiver Bewegung) befindet. Die Aktivitit des Yab besteht darin, dafl sich
die Yum an ihm entziindet und so die in ihm als UpAya (Mittel) liegende poten-
tielle Energie aktiviert. Auch im erotisierten Bhakti-Yoga der Spitzeit hat das
polare Paar im Mahdsukha-Zustand der Vajramudri (Yuganaddha) seinen Platz
gefunden. Das gilt auch vom Lamaismus, sofern Elemente des Bhakti-Yoga an-
zutreffen sind (vgl. S. Hummer, Shaktistisches im Lamaismus der Tibeter, in:
Sinologica, V, 4, 282 ff.).

Wo der Verfasser die Bedeutung des Verhaltnisses Shakti-Shikta vornehmlich
an Hand hinduistischen Quellenmaterials zur Darstellung bringt, kann eine
sorgfiltige Priifung der hinduistischen Vorstellungen auch die Frage beantworten,
wo die untergriindigen Verbindungen zum fundamentalen Anliegen des tan-
trischen, d. h. mikro-makrokosmisch ausgerichteten Buddhismus gekniipft wurden.
Es ist der Weg der Erldsung von der Welt im innerweltlichen Hingang zum
Schof aller Gegebenheiten.

Das Werk besteht aus Artikeln und Vortrigen, weitgehend zum Problem des
Verhéltnisses von Tantra und Veda, daher sein manchmal etwas mosaikartiger
Charakter, und gilt einem positiven Verstindnis des Tantrismus, das sich heute
durchzusetzen beginnt (vgl. seither vor allem D. L. Snernerove, The Hevajra
Tantra, London 1959, Vol. I, 1—46). Es zeigt sich immer mehr, wie sich im
Tantrismus das alle indischen Religionen Verbindende, die Erkenntnis vom
Aspekicharakter alles Seienden, aller Vorstellungen und Aussagen, verdichtet,
Danach ist die objektive Welt als May4 nicht nur Tauschung, sondern ebenso
wirklich-unwirklich wie Brahman, Diese Erkenntnis tritt entsprechend den mikro-
makrokosmologisch ausgerichteten tantrischen Agamas (Uberlieferungen) in den
Shastras (Lehrbiicher) der Shaktas besonders deutlich in Erscheinung. Der Begriff
Shakti begegnet uns nicht nur im Vorstellungsbereich ihrer Verehrer (Shéiktas),
wenn er auch dort zentrale, eigentlich nur symbolisch und nicht im Sinne sozio-
logischer Begriffsbildung als weiblich zu verstehende Aussage iiber den an sich
ungeschlechtlichen Seinsurgrund sein will. Der Verf. verwendet breiten Raum,
die Shakta-Shéstras auf den Veda zuriickzufithren und gibt hierzu eine er-
ginzende Apologie dieser Behauptung durch Braja Lar Mukmerj (72—76).
Zweifellos wurzeln viele der fundamentalen Gesichtspunkte (auch Maithuna)
tatsdchlich z. T. im Veda, ohne dafl wir, uns dem anschliefend, die mancherlei
Quellstrome des Tantrismus vergessen sollten, die aus unverbrauchten Tiefen-
schichten des eigenen und fremden Volkstums aufbrechend das religiése Bewuft-
sein Indiens verjiingten und zu neuen Héohen der Spekulation und mystischen
Erfahrung fihrten.

In Kap. VIII wird die Moglichkeit von Einflissen aus dem chinesisch-tibetischen
Raum insbes. auf das bengalische Shikta-Ritual zugegeben, aber darunter nur
die spitere Riickwirkung und nicht auch Wurzelhaftes verstanden. Absurd ist
die Beurteilung des chinesischen Taoismus (Kap. XI), den der Verf. nicht als
eigenstindige Grofle zu erkennen vermag, sondern vom indischen Shaktismus
herleiten will. Diese Ausfithrungen stéren in dem sonst so beachtlichen Werk.
Bei dieser Gelegenheit fillt es bes. auf, wie wiinschenswert es gewesen wire,
das Manuskript der Ubersetzung aus dem Englischen vor der Drucklegung, bes.
in Hinsicht auf chinesische und tibetische Worte und auf das grammatikalische
Geschlecht indischer Termini, einem deutschen Gelehrten vorzulegen.
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Gipfel des Buches ist das Kap. XX iiber die Shakti als Magna Mater und Wirk-
lichkeitsaspekt schlechthin. Dem schlieflen sich die folgenden Abschnitte mit Dar-
stellung der Verechrung im Ritual (Sddhana) an. Die Entfaltung des Seins und
der Weg zur Befreiung durch die subjektiv-objektive Welt hindurch und nicht
als Leugnung der Welt wird in einem Bilde (Yantra, Shriyantra) mit ineinander
geschobenen vier Shiva- und vier Shakti-Dreiecken verdeutlicht (Titelbild und
Tafel auf S. 24; Erklarung S. 263 f.). Die Entfaltung und das Zuriicksinken in
den Mutterschofl hat ihre Entsprechung in der gegensitzlichen, doppelten Be-
wegung im buddhistischen Mandala-Diagramm als Gefafi der gleichen Erkennt-
nis. Yantra, noch mehr die Bilder von Gottheiten, dienen als Hilfe der Medita-
tion, als Medien bei Riten ex opere operato oder der frommen Anbetung und
entsprechen mit ihrem Sthiilla(= grobstofflich)-Charakter dem Gebrauch ritueller
Objekte bei den sogenannten Meditationsiibungen mit Form (tib.: Thabs-lam)
im Lamaismus (vgl. d. Rez. in Kairos, VII, 4, S. 832).

Zu Kap. XXIX tiber den Kundalini-Yoga, dem sich das zusammenfassend-
abschlieRende Kap. XXX anschliefit, sollte man des Verfassers Buch The Serpent
Power, Madras 1950 (deutsch als Die Schlangenkraft im Otto Wilhelm Barth-
Verlag) zur Hand nehmen. In diesem Yoga wird die Begegnung mit dem
schopferischen Seinsgrund in der eigenen leib-seelischen Ganzheit praktisch er-
strebt und nicht in blasser Abstraktion von Leiblichkeit. Es war ein verdienst-
volles Wagnis des Verlags, im Zeitalter der technischen Verédung durch eine
deutsche Ausgabe dieses grofartigen Werkes nie veraltende Schatzkammern des
menschlichen Geistes erneut aufzuschlieflen.

Plohn (Sachsen) Siegbert Hummel

Baaren, Th. P. van: Menschen wie wir. Religion und Kult der schriftlosen
Vlker. Vom Verfasser autorisierte deutsche Ausgabe, tibersetzt aus dem
Hollandischen von Mechthild R o s t. Giitersloher Verlagshaus Gerd Mohn/
Giitersloh 1964; 240 S., DM 28,—.

‘Wie der Titel schon andeutet, handelt es sich bei diesem Buch nicht einfach um
ein Kompendium der Religionskunde. Es soll einen bestimmten Aspekt deutlich
herausstellen: ,Es ist eine der Aufgaben der kulturellen Anthropologie und der
Religionswissenschaft, ein realistisches, einander achtendes Verhaltnis zwischen
den verschiedenen Rassen und Vélkern zu fordern” (230). Gegen jede, auch ver-
steckte und sublime Art der Rassendiskriminierung ist anzugehen, aber auch
gegen die herablassende Haltung und gegen die romantische Uberbewertung
anderer Rassen und Volker. Durch ihre Thesen und Theorien waren die Kultur-
anthropologie und die Religionswissenschaft bisher oft ein Zeugnis solcher Fehl-
haltungen und haben diese ihrerseits wieder geférdert. In gedringter Form be-
handelt vaAn BaAreN die verschiedenen Phinomene der sog. ,primitiven® Reli-
giositdt und korrigiert oder widerlegt dabei viele einseitige Vorstellungen und
Theorien, die uns die ,Primitiven® als monstrose oder gar vormenschliche Wesen
erscheinen lassen. Sehr oft geht es darum, zwar richtige, aber vorschnell verall-
gemeinerte Beobachtungen — etwa beziiglich Totem, Mana und Tabu, Magie,
Religion und Gemeinschaft, ,primitive Mentalitat* usw. — in ihre grofieren Zu-
sammenhinge hineinzustellen und die verschiedenen Aspekte zu beriicksichtigen.
Bisweilen geniigt es, ganz naheliegende Erklirungen nicht zu iibersehen: dafl
die oft bizarr klingenden totemistischen Abstammungsmythen einfach dem Ver-
gniigen entspringen, das diesen Volkern das Ersinnen und Erzdhlen phantastischer
Geschichten bereitet (96), oder dafl die Seelenvorstellungen bei den primitiven
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Volkern auch die Funktion von Hilfskonstruktionen erfiillen konnen, die der
Mensch braucht, um sich selbst besser zu begreifen (155). Dabei belegt der Autor
seine Ansichten und Gegenthesen mit reichem Material. Mogen auch einzelne
Beobachtungen und Behauptungen fiir den Ethnologen noch diskutabel sein, das
Anliegen des Autors ist sicher berechtigt, und er fithrt es auch iiberzeugend aus.
So kommt er zur Schlufifolgerung: ,Die Menschen gleichen zwar einander nicht
wie Maikifer, wie Lichtenberg mit Recht bemerkt hat, aber sie gleichen ein-
ander als Menschen® (231).

Miinster Ludwig Riitti

Jomier, Jacques: Introduction @ Ulslam actuel. Editions du Cerf/Paris
1964, 221 p.

Apres une description rapide de I'expansion de l'Islam, terminée par des
statistiques sommaires sur 'état actuel (vers 1960), I'A. brosse un tableau de
I'état du monde musulman 2 la veille de la renaissance et mentionne les acteurs
de cette renaissance, les courants réformistes issus d’eux et enfin les centres ol
s’exprime ce désir de renouvellement au sein de 1'Islam. L’exposé des principales
positions de la doctrine et du droit musulmans, la revue des aspects marquants
de la vie sociale en pays d'Islam constituent une partie particuliérement intér-
essante de I'ouvrage: I’A. sait y établir un paralltle éclairant entre le moyen-dge
musulman, la doctrine des réformistes et les courants de pensée contemporains.
Un dernier chapitre fait enfin le point sur les recherches relatives aux origines
de I'Islam et a ses attaches avec le judaisme et le christianisme.

Il était impossible de donner une introduction a I'Islam actuel tel qu'il se
rencontre dans tous les pays musulmans. L’A. s'est donc principalement appuyé
sur les caraetéristiques de I'Islam égyptien, qu'il connait de plus prés. Le choix
est heureux, étant donné le role prépondérant que I'Egypte joue actuellement
au sein du monde musulman. Souhaitons pour une édition ultérieure I'unification
du systtme de transcription des mots arabes et un remaniement du texte de
fagcon a faire moins sentir le caractére fragmentaire des fiches utilisées pour la
rédaction de l'ouvrage. Cela permettra de mieux savourer une étude qui joint
la richesse de l'information & la sfireté du jugement, la loyauté de I'exposé
scientifique a la finesse d'une sympathie éclairée.

Miinster A.-Th. Khoury

Panikkar, Raimundo: Die vielen Gétter und der eine Herr. Beitrage zum
ckumenischen Gesprach der Weltreligionen. Otto Wilhelm Barth-Verlag/
Weilheim, Oberbayern 1963; 155 S., DM 12,80.

Soll eine Begegnung von Christentum und nichtchristlichen Religionen echt
und fruchtbar sein, dann miissen die Christen viele Mifiverstdndnisse gegeniiber
den nichtchristlichen Religionen abbauen und manche Aspekte des Christentums
selbst neu iiberdenken. Diesen beiden Anliegen mochte das vorliegende Buch
dienen. Es ist keine systematische und erschépfende Darstellung, sondern bietet,
ausgehend von konkreten Beispielen, einzelne Hinweise und Uberlegungen an.
Das Christentum kann nach Meinung des Verf. deshalb universal sein, weil es
keine Religion neben den andern Religionen ist. Dies fithrt er u.a. an Hand
der Unterscheidung von Gott bzw. Gotter und Herr aus. Die Frage nach ,Gott*
ist die Frage nach dem Wesen des Absoluten und fithrt zur philosophischen oder
theologischen Spekulation; in diesem Sinn kann keine Religion, auch nicht das
Christentum, Universalitit und Allgemeingiiltigkeit beanspruchen. Die Frage
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nach dem ,Herrn® kann nur lauten: ,Wer ist Er?“, und kann nur in der Offen-
barung, in der Selbsterschliefung des Herrn selbst, eine Antwort finden. So hat
sich in der Offenbarungsgeschichte Jahwe als der Herr iiber die Gotter geoffen-
bart. Das Christentum bedeutet darum keine Konkurrenz gegeniiber den Reli-
gionen, es will sie auch nicht ersetzen, sondern die Fiille und Erfillung aller
Religionen sein, Weil die entscheidende Frage die nach dem ,Herrn® ist, kann
und soll sich das Christentum in den verschiedenen Religionen und Kulturen in-
karnieren. Denn alles Begriffliche und Systematische, alle Ausdrucksformen sind
zwar nicht unwichtig, aber doch sekundér und kulturell bedingt. Mit diesen theo-
logischen Grundsitzen zeigt Verf. dann Moglichkeiten auf fiir eine Begegnung
des Christentums mit der afrikanischen Religiositdt und dem Hinduismus. Aus
der Fiille seines Wissens kann er hier viele wertvolle Beobachtungen anfithren
und Hinweise geben. Doch scheint er etwas zu stark von einem antiwestlichen
und antirationalen Affekt geleitet zu sein. Wenn er sich auch mit Recht fiir die
Wertschitzung des intuitiven und symbolischen Erkennens einsetzt, so kénnre
doch etwas mehr begriffliche und sachliche Klarheit an manchen Stellen dem
Buch gewif} nicht schaden.

Minster Ludwig Riitt:

Rosenkranz, Gerhard: Religionswissenschaft und Theologie. Aufsitze zur
Evangelischen Religionskunde. Chr. Kaiser Verlag/Miinchen 1964; 360 S.,
geb. DM 20,—, Ln. DM 23, —.

Der vorliegende Sammelband enthilt Aufsdtze des bekannten evangelischen
Religions- und Missionswissenschaftlers aus den Jahren 1950 bis 1968. Rosen-
KRANZ richtet sein Hauptinteresse auf den asiatischen Kontinent. Die alte und
insbesondere die neuere Geschichte dieser Kulturen und Religionen, aber auch
ihre eigene bisherige Entwicklung stellt die christliche Mission heute vor ent-
scheidungsvolle Fragen. Zunachst ist durch neue Situationen immer auch das
Selbstverstindnis des Christentums und seiner Verkiindigung in Frage gestellt.
Damit befassen sich die Aufsitze: ,Wege und Grenzen des religionswissenschaft-
lichen Erkennens® (1955), ,Die Notwendigkeit evangelisch-theologischen Stu-
diums der Fremdreligionen um der Mission willen® (1950), ,Missionswissenschaft
als Wissenschaft® (1956), , Was miissen wir heute unter Absolutheit des Christen-
tums verstehen?“ (1954). Mehrere vergleichende Studien untersuchen einzelne
Aspekte des Christentums und der nichtchristlichen Religionen und des Verhalt-
nisses von Ostlichem und westlichem Denken. Ferner werden einige Phinomene
der neueren Entwidkung analysiert: ,Die Vilker Asiens und die Technik® (1956),
nDer Weg der Freiheit im Umsturz Asiens“ (1957), ,China heute — ecinige
Uberlegungen zur Lage im Hinblick auf die Vergangenheit* (1955), ,Religionen
wandeln sich“ (1961). Schliefilich stellt sich die Frage, was heute in der aafge-
withlten Welt des Ostens mit seinen hohen Religionen und Kulturen die Ver-
kiindigung des Evangeliums bedeutet: ,Probleme der christlichen Verkiindigung
in China® (1955), ,Die Rede vom kosmischen Christus angesichts der indischen
Geisteswelt® (1968), ,Ostasienmission — unverinderter Auftrag in einer ver-
anderten Welt® (1960). Die gegenwirtige Lage verlangt von der christlichen
Mission grofle Anstrengungen, soll sie nicht nur behaupten, sondern in ihrer
Wirklichkeit zeigen, daf es ihr nicht darum geht, ,irgendeinen Anspruch der
Uberlegenheit westlichen Christentums zu verteidigen, und schon gar nicht, wie
es in China und anderswo mifldeutet wird, um einem geistigen Imperialismus
des Westens an Stelle seines zusammengebrochenen kolonialen Imperialismus
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den Boden zu bereiten, sondern einzig und allein darum, dafl auch dem Men-
schen Asiens die Liebe Gottes kundwerde, die sich in Christus aller Welt offen-
bart hat, daf er aus dem in sich ruhenden Existenzverstandnis seiner Religionen,
das er mit einer Fiille spekulativer und ethischer Erkenntnisse ausgestattet hat,
in die Verwandlung seiner Existenz vor dem lebendigen Gott gerufen werde®
(Vorwort, S. 51).

Miinster Ludwig Riitti

Rousselle, Erwin: Vom Sinn der Buddhistischen Bildwerke in China. Her-
mann Genthner Verlag/Darmstadt 1958. Mit vier Bildtafeln, zahlreichen
Abbildungen im Text u. einem Nachwort von Dietrich Seckel; 172 S.

Fiir die Verdffentlichung der schwer zuginglichen Aufsdtze von E. RoUSSELLE
iiber ,Die typischen Bildwerke des buddhistischen Tempels in China“ in Sinica
6—10 (1931—1935) in einem Bande wird jeder, der sich nicht nur mit dem
chinesischen Buddhismus, sondern mit der buddhistischen Ikonographie iiberhaupt
beschiftigt, dem Verleger und dem Herausgeber aufrichtig danken.

Vi. bespricht die im chinesischen Buddhismus vorrangigen Bildwerke in ihrem
inneren, ganzheitlichen Zusammenhang mit dem Tempelkomplex sowie mit dem
dort stattfindenden tiglichen Kult, alles dann wie lebendige Aura der Ikonen
und Matrix zugleich, Das ist einer der vielen Vorzige des Buches. Dazu werden
bei den verschiedenen Gottheiten die oft urspriingliche mythologische Bedeutung,
der spatere Kranz frommer Legenden und der esoterische Sinngehalt (Ausziige
aus dem kanonischen Schrifttum) gezeigt, der die Gestalten des Gétterhimmels
iber ihren Wert als Objekte frommer Anbetung hinaus in den brauchbarer
Meditationshilfen erhebt. Damit wird ein dem Auflenstehenden anfangs viel-
leicht sinnlos erscheinendes Pantheon als sinnvoll erschlossen.

Wie bedeutsam der Hinweis auf die Ortung der Gottheiten im Schema der
Tempelanlage als Schlissel zum tieferen Verstandnis sein kann, zeigt sich gerade
an den niederen Gottheiten der Tempelhiiter (skr.: Guhyaka-Vajra; chin. als
Erh-Wang bekannt), der vier Himmelskonige (skr.: Caturmahdrija, chin.: Szu-
Ta-T'ien-Wang) und am General der himmlischen Heerscharen Wei-T’o (skr.:
Skanda, Kirttikeya) = Kap. I—IV. Kap. III iiber den sogen. Dickbauchbuddha
Pu-Tai-Ho-Shang enthilt erginzendes Material zu der ausfiihrlichen Studie
von F. D. Lessine in ,Yung-Ho-Kung“ (Stockholm 1942, S. 21ff.); vgl. aus-
fiithrlich S. HummeL, Die lamaistischen Malereien und Bilddrucke im Linden-
Museum (Tribus 16, Nr. I B 2893; in Vorbereitung). Man wird jedoch die
Kinder in der Umgebung des Pu-Tai (35) besser aus der Bedeutung des einst
iiber weite Teile Eurasiens bekannten Weiflen-Alten verstehen miissen, der sich
als Spender der Fruchtbarkeit zweifellos in dem als Maitreya verstandenen Dick-
bauchbuddha verbirgt. Daneben sind, wie der Verf. vermerkt, Traditionen des
Reichtumsgottes Kubera-Vaishravana aufgenommen worden. Pu-Tai, der in die
Reihe der grofen wissenden Schelme des Fernen Ostens gehdrt, wie etwa der
Tibeter Kun-dga’-legs-pa (15./16. Jh.) oder der mongolische Lama Schagdar aus
dem Anfang unseres Jahrhunderts, ist neben Wei-T’o und Kuan-Ti(-Gesar) eine
der ganz wenigen Gestalten typisch chinesischer Prigung, die spiter das lamaisti-
sche Pantheon hereichert haben (d. Rez.).

Die Buddhas (Kap. VI) werden in zwei Trinitdten, den Finf-Dhyinibuddhas
und mit dem allen iibergeordneten Adibuddha besprochen. In dieser Hinsicht ist
der chinesische Buddhismus drmer als etwa der Lamaismus, wie seiner Ikono-
graphie iiberhaupt jene umfassende mikro-makrokosmologische Zeichensprache
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des Tantrismus fehlt, von dem aus gesehen der chin. Buddhismus von seinem
spezifischen Wesen her der Meditation nur gewisse Stationen und Prinzipien der
Heilsgeschichte in Form von ikonographischen Gréfien zu reichen bereit ist. Man
wird dem Vf. in seiner Anmerkung zur Trinitit San-Shi-Fo (Buddhas der drei
Zeitalter) aus Dipankara, Shikyamuni und Maitreya (62, Anm. 2) durchaus zu-
stimmen miissen, denn diese Trias ist kanonisch und erfreut sich im Lamaismus,
bes. der Mongolei (als Ghurban-tsaghan = Die drei Weiflen), grofiter Beliebt-
heit. Das gilt auch von der zweiten Trinitit Shikyamuni inmitten von Amitdbha
und Bhaishajyaguru, dessen bes. Verehrung wie die des Amitibha von der Hei-
mat des Padmasambhava (Swat-Gebiet) aus mit iranischen Uberlieferungen
propagiert worden sein muf} (ausfithrlich in S. HummEr, sMan-gyi-bla, in: Bull.
of Tibetology, 11 , 2, 9 ff., Gangtok 1965).

Das weitere Pantheon (Kap. VII—IX) wird geschickt gegliedert in Deva
(niedere, meist hinduistische Gétter, chin.: Chu-T’ien), Arhat (chin.: Lo-Han)
und Bodhisatvas, die alle zusammen mit den Buddhas dem vierfachen Rhyth-
mus des Heilspfades (Zucht, Meditation, Erkenntnis, Erlosung; skr.: Shila,
Samddhi, Prajid, Vimukti) entsprechen. Die Darstellung S. 85/86 kann leicht
etwas briichig erscheinen, wenn nun doch auch den Devas die Moglichkeit der
Meditation und Erkenntnis zugesprochen wird, aber Meditatio und Prajia sind
im buddhistischen Sinne nur dort vorhanden, wo sich zugleich eine barmherzige
Verantwortung fiir die Erlosung aller Wesen wie ein Leitmotiv bewihrt (85),
wihrend die Bestrebungen der Devas egozentrisch sind. Bei den Devas zeigt das
chines. Pantheon eine bes. Aufnahmebereitschaft fiir spezifisch nicht-buddhistisch-
chinesisch-ikonographische Motive (98).

Die Eigentiimlichkeit, Bedeutung und auch Grofie des chinesischen Pantheons
mitsamt seiner Architektur, seinem Kult und seiner Ikonographie lag in der
Weisung zu befreiender, erldsender Verinnerlichung, sei es in der hohen Schule
der Meditation oder in der schlichten Glaubigkeit und frommen Anbetung. Das
Buch 1afit etwas von dem seltsamen Reiz spiiren, der den chinesischen Buddhis-
mus mit einer fast traumerischen, durchaus malerischen und lyrischen Grund-
stimmung umgab und der ihn so wesentlich von den iibrigen Spielarten der
Lehre des Buddha abhob, nur daff noch der Lamaismus in seiner Variante der
sogen. Gelben Kirche und dort wieder in deren sino-tibetischer Priigung ctwas
von dicsem Zauber eingefangen hatte, um ihn dann zusammen mit dramatischen
Kontrapunkten aus einer eigenen héchst ddmonischen Welt noch zu steigern.

Die Bildwerke des chines. Buddhismus, dem Wissenden wohlersonnene Statio-
nen cines Weges nach Innen zur Sinngebung der objektiven Welt, bewegen sich
seit dem 15. Jahrhundert oft hart an der Grenze einer merkwiirdig geringen
Potenz, und dimonische Gestalten bleiben vor ihren lamaistischen Gegenstiicken
trotz ihrer dynamischen Ausdrucksformen eher zur Groteske entschirft, ein
Wesenszug, der dann in der japanisch-buddhistischen Ikonographie fast bis zur
Karikatur vorgetragen wird. Von diesem Urteil miissen jedoch die Lo-Han
(Kap. VIIT) samt Pu-T’ai ausgenommen werden. In ihnen ist das Paradoxe des
Lebens als Aspekt des Lebensurgrundes und der Erlésungsweg als Weg im
Paradoxen verstanden worden, wie ihn der Reine Tor oder der fromme Schelm
stets zu gehen gewohnt war. Hier ist der chines. Geist auf seine Art mit der ihm
eigenen Begabung zur Groteske zu tiefsten Erkenntnissen vorgedrungen. Auch
abgeschen von einer historischen Abstammung und Vormundschaft haben die
japanischen Bildwerke ihr bes. Eigenleben und einen bes. Eigenwert, was sie
dann schwerlich befihigt, ganz den Eindruck zu vermitteln, den chinesische zu
geben vermogen.
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Zur Erkenntnis zum Wesen der Welt, wie sie im Habitus und Gestus der
chin. Lo-Han, der in sich selbst zufriedenen Arhat, zur Darstellung kommt, tritt,
wiederum ganz paradox, der Weg praktischen Lebens, der von der Bodhisatva-
Idee eines Nothelfers seinen Ausgang nimmt. Das ihn bestimmende Ja zur Welt
ist von der hingebenden Barmherzigkeit getragen. In Kap. IX, das dem Bodhi-
satva-Ideal gewidmet ist, sind die verschiedenen Strome gezeigt, die an der
Entwicklung dieses den Mahdyéna-Buddhismus tragenden Ideals beteiligt waren.
Da der tantrische Buddhismus in China nie so erstarkt war wie in Tibet oder
Nepal, ist auch der Kreis der Bodhisatvas relativ klein geblieben und mit z. T.
eigener ikonographischer Ausstattung im wesentlichen auf Kshitigarbha (chines.
als Ti-Tsang bekannt), Ak4shagarbha (chines.: Hsii-K'ung-Tsang), Avalokiteshvara
(chines.: Kuan-Yin), Mafijushri (chines.: Wen-Shu) und Samantabhadra (chines.:
P’u-Hsien) beschrankt, wobei in die Vorstellungen um die beiden letzten zweifel-
los solche von altchinesischen Berggottheiten eingetragen worden sind. In die
Fragen nach dem Ursprung des Maiijushri (134—186) hat neuerdings M.-Th.
DE MALLMANN (Etude Iconographique sur Marijusri, Paris 1964) Licht gebracht.

Recht wertvoll ist auch die zum Teil vom Herausgeber erarbeitete Zusammen-
stellung der chinesischen Namen der Gottheiten, der religiosen, philosophischen
und ikonographischen Termini, alles mit den chinesischen Schriftzeichen (164—
169). Auch der interessierte Laie wird dieses schone Buch in schonem Gewande
mit Gewinn lesen.

Plohn (Sachsen) Siegbert Hummel

Siegmund, Georg: Der Glaube des Urmenschen (Dalp-Taschenbiucher,
Bd. 861). Francke Verlag/Bern und Miunchen 1962, 111 S.

Die Frage nach dem Ursprung des Menschen, seiner Kulturschopfungen und
seiner Umwelt, worin der Mensch sich seiner Lebensaufgabe und Existenzberech-
tigung bewufit wird und in deren Beherrschung er seine Geistesgaben kreativ
entfalten kann, hat nicht nur uns Menschen des Abendlandes, sondern gleich-
falls die schriftlosen Vilker seit jeher interessiert. Das ergibt sich aus der Ge-
staltung vieler Mythen, in denen fur die Frage nach dem Anfang der Schopfung,
ihrer Gesetzmifigkeit, ihrer Beziehungen zum Menschen und der Beziehungen
des Menschen zur Umwelt eine Losung gesucht wird. Bei der Fragestellung han-
delt es sich allerdings nicht nur um die Datierung, sondern vielmehr um die
Frage nach dem Warum und Wie des Entstehens und schliefilich nach dem Sinn
des Menschen wiahrend seines Erdenlebens. Das Entstehen der menschlichen Kul-
tur steht irgendwie noch im genetischen Zusammenhang mit den Kultur-
erscheinungen von heute, da es mit der Wesensart des Menschen an sich ver-
bunden ist.

Im Bereich der religitsen Erscheinungen ist die Frage nach dem Ursprung
noch wichtiger und eingreifender als im Bereiche der Technik oder der Wirt-
schaft. Das Urteil derjenigen, welche wie z. B. ]J. G. Frazer die Magie als
Ursprung jeder Religion zu deuten suchen, berithrt wenigstens indirekt auch
unsere christliche Weltanschauung., Aus diesem Grunde wurde die Diskussion
iber den Ursprung der Religionserscheinungen oft gegenseitig mit einer ge-
wissen Verbissenheit gefithrt. Der Verfasser dieses Buches bemiiht sich aber um
eine ruhige objektive Darstellung und eine sachliche Problemstellung in bezug
auf den Glauben des Urmenschen. Zur Begriindung seiner Anschauung ver-
wendet er die Resultate der Urgeschichte und der Erforschung verschiedener
Primitivvolker der Gegenwart. Er stiitzt sich hauptsdchlich auf die Veroffent-
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lichungen von Wilh. ScumipT, Mircea Eriape und K. J. Nagrr. Seine wichtigste
Schlufifolgerung ist zweifelsohne diese, dafl bereits bei der dltesten Menschheit
von einem vollmenschlichen Typus die Rede sei und nicht nur von einem trieb-
haften Wesen; dafl man es also mit einem Wesen zu tun habe, das iiber ein
bewufitseinsméfliges Handeln verfiigt, das einen Sinn fiir Formgebung und Nutz-
anwendung, einen Hang nach Fortschritt und zumal ein Bediirfnis nach einer
religiosen Weltanschauung hat, in der der Gedanke an einen Hochgott zentral
ist. Ob die Annahme eines hochsten Wesens neben einer natiirlichen Gott-
erkenntnis auf Grund des Kausalititsdenkens einer Uroffenbarung Gottes zu-
geschrieben werden kann, ist historisch nicht zu erweisen; es ist eine theologische
Hypothese von W. ScamipT, der (m. E. unnétig und sogar unwahrscheinlich) die
Offenbarung Gottes auf die Urzeit des Menschen beschrinkt. Aber diese Pro-
blemstellung steht nicht zur Diskussion. SieeMunD hat uns jedenfalls eine syn-
thetische Arbeit vorziiglicher Qualitit geschenkt, wofiir wir ihm zum Dank ver-
pflichtet sind. Leider fehlt in seinem Buch ein Index und ein Literaturverzeichnis.

Tilburg (Niederlande) P. Gregorius OFMCap

Stirnimann, Hans, CMM: Nguni und Ngoni. Eine kulturgeschichtliche
Studie (Acta Ethnologica et Linguistica, Bd. 6). Eigenverlag der Uster-
reichischen Ethnologischen Gesellschaft/Wien I (Universititsstrafie 7) 1963.
192 Seiten.

Verfasser legt mit seiner philosophischen Doktorarbeit ein griindliches Werk vor.
Uber die Nguni in Natal sind wir verhiltnisméfig gut unterrichtet, nicht so iiber
die Ngoni. StirniMANN hat die reiche Literatur iiber die Nguni im ersten Teil gut
ausgeschopft und besonderes Gewicht gelegt auf die religiosen Vorstellungen der
Zulu und Swazi. Im zweiten Teil erfahren wir Niheres tiber die Ngoni, ihre Wan-
derungen, ihr Leben und ihre Kultur. Als Folge der Schreckensherrschaft Shakas
(1816—28) flohen diese Nguni-Splittergruppen von Zululand und Swaziland nach
Norden und siedelten in vier Gruppen, im Fort Jameson Distrikt (Zambia),
westlich des Nyassasees (zentrales und nordliches Malawi) sowie ostlich davon im
Songea Distrikt (Tanzania), wo sie iiberall als Ngoni die ansdssige Bevélkerung
beherrschten. Bei der Betrachtung ihres Lebens und ihrer Kultur tritt die nahe
Verwandtschaft mit den Nguni in Natal und Swaziland deutlich hervor.

Ausgangspunkt fiir den Kulturvergleich bildet fiir den Verfasser die Misch-
kultur der Natal-Nguni, bei der Militirorganisationen, Hauptlingstum und mit
der Viehzucht verbundener Ahnenkult beherrschend hervortreten. Diese Elemente
finden sich auch bei den Ngoni. Bei einem Vergleich der Ngonikultur mit der
lokalen Kultur der unterjochten Acdkerbaubevolkerung tritt die Verwandtschaft
der Ngoni mit den Nguni noch deutlicher hervor.

Fiir den Ethnologen ist diese kulturgeschichtliche Studie besonders wertvoll, da
bisher eine vergleichende Gesamtdarstellung der Ngoni fehlte. Fiir den Religions-
wissenschaftler bietet sie eine Menge gutgeordneten Materials. Fiir den Missionar
endlich ist sie eine Hilfe zum Verstindnis der Bevélkerung dieser Gebiete. Auch
wenn viele Elemente, wie sie hier beschrieben werden, heute nicht mehr existieren,
so ist es doch notwendig, die kulturelle und religiose Entwicklung eines Volkes zu
kennen, um die gegenwirtigen religiosen Verhiltnisse richtig zu beurteilen und
um das Christentum in einer Weise anzubieten, daf es assimiliert werden kann.

Mariannhill (2. 12. 65) Georg Lautenschlager
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Temenos. Studies in Comparative Religion, presented by Scholars in Den-
mark, Finland, Norway and Sweden. Vol. I. Finnish Society for the Study
of Comparative Religion/Helsinki 1965, 200 S., $ 3,10

Dieser erste Band der neuen Zeitschrift Temenos ist ein Beispiel von dem Beitrag,
den die dinischen, finnischen, norwegischen und schwedischen Wissenschaftler zur
internationalen Forschung auf dem Gebiet der Religionswissenschaft und der
Religionsphilosophie bringen wollen. Der Text ist auf Deutsch, Englisch oder
Franzosisch geschrieben, so dafl die Zeitschrift {iber Finnland und Skandinavien
hinaus die Kollegen in aller Welt erreichen kann. Aus dem Inhalt dieses ersten
Bandes geht hervor, dafl das Interesse der Herausgeber umfassend ist: Religions-
geschichte, Religionssoziologie und Religionsphilosophie sind darin vertreten. Da
finden ihren Platz ausfiithrliche Abhandlungen (z. B. die bemerkenswerte Unter-
suchung von A. Hurtkrantz, ,The Study of North American Indian Religion:
Retrospect, Present Trends and Future Tasks“, 87—121) und kiirzere Beitrige.
Es werden auch Fachbiicher besprochen. Nur Berichte und Chroniken fehlen. Viel-
leicht werden sie uns die folgenden Bande bringen.

Uber den Wert einzelner Beitriige oder einzelner Behauptungen mégen manch-
mal Vorbehalte angebracht sein. Eine Zeitschrift ist aber kein Buch; sie ist dafiir
da, dafl man Meinungen duflert oder Forschungsergebnisse mitteilt, die zu Aus-
einandersetzungen anregen.

Mangels an Raum ist es leider unmoglich, alle Abhandlungen einzeln zu er-
wihnen. Ich mdchte aber den Herausgebern ausdriicklich zu dieser guten Initiative
gratulieren: Die Mitarbeit aller Wissenschaftler auf der Welt wird mehr und mehr
erforderlich, und Temenos wird sicher die Verbindung und die Zusammenarbeit
zwischen den Forschern férdern.

Miinster A.-Th. Khoury

VERSCHIEDENES

Beinert, W.: Um das dritte Kirchenattribut. Die Katholizitit der Kirche
im Verstindnis der evangelisch-lutherischen und romisch-katholischen
Theologie der Gegenwart, 2 Bde (Koinonia, Beitriige zur ¢kumenischen
Spiritualitdt und Theologie, 5). Ludgerus Verlag Hubert Wingen/Essen
1964.

‘W. BeinerT bietet uns in diesem Werk eine Uberarbeitung und Weiterfithrung
seiner Dissertation, die der Gregoriana 1963 vorgelegen hat. Er will die Frage
beantworten: Was verstehen die evangelisch-lutherische und die rémisch-katho-
lische Theologie unter dem Kirchenattribut katholisch. In Bd. I unterbreitet VI.
eine Analyse des Begriffs Katholizitit in der Geschichte der Theologie im all-
gemeinen und der evangelisch-lutherischen Theologie im besonderen. In Bd. II
untersucht er das romisch-katholische Verstindnis desselben Begriffs. Da die
Katholizitdt ein Kirchenattribut ist, setzt ihre Untersuchung eine Studie des
Kirchenbegriffs voraus. Vf. ist sich dieser Voraussetzung bewuRt und widmet
einen grofien Teil seiner Arbeit dieser Aufgabe. In der Behandlung des evange-
lisch-lutherischen Katholizitdtsbegriffs untersucht er das Verstindnis des Begriffs
bei ciner grofen Anzahl Theologen der Gegenwart. Er hofft, so ein Durch-
schnittsverstindnis zu erreichen, gibt aber den Eindruck, eklektisch zu arbeiten
und lduft Gefahr, seine Leser zu tberfordern. Im zweiten Band ist seine Unter-
suchung jedoch systematischer und ticfgchender. In der Zeit des Konzils, das
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die Theologie der Kirche erneuert hat, und in der Zeit des 6kumenischen Dialogs,
der das dritte Kirchenattribut als eines seiner Hauptthemen behandeln mufl, ist
dieses Werk ein ausgezeichneter Beitrag, den der Fachtheologe sowie der theo-
logisch gebildete Laie zu schitzen wissen.

Aalst (Belgien) Karl Gatzweiler

Benz, Ernst: Ecclesia spiritualis. Kirchenidee und Geschichtstheologie der
franziskanischen Reformation. W. Kohlhammer Verlag/Stuttgart 1964
(aufgenommen in das Programm der Wissenschaftlichen Buchgesellschaft,
Darmstadt); XVI + 481 S., Ln. DM 33,—.

Wenn die , Wissenschaftliche Buchgesellschaft® ein vergriffenes Werk unver-
dndert reprografisch nachdrucken liafit, dann weist das auf ein echtes Bediirfnis
nach diesem Buche hin. Im Falle der ,Ecclesia spiritualis® von E. Benz ist das
wohl zu verstehen, denn diese 1934 zum ersten Male erschienene Arbeit hat
infolge der Zeitumstinde nicht die Auflage und die Beachtung gefunden, die
sie durchaus verdient hitte. E. Benz widmet seine Studie ,der kommenden
Kirche® (V) und bekundet damit sein personliches Interesse an seinem Thema.
Die Arbeit ist in drei Teile gegliedert: I. Die Verheiflung. Die prophetische Ver-
kiindigung des Abtes Joachim de Fiore. — II. Die Erfiilllung. Der neue Mensch.
— Hier behandelt Benz das Franziskusbild nach den Quellen der franziska-
nischen Frithzeit. — III. Die Erfillung. Die neue Zeit. — Hier geht es um das
Werk des hl. Franziskus, um seinen Orden, wobei der Spiritualenrichtung — ent-
sprechend dem ersten Teil tiber den Einfluf Joachims — der gréfite Raum vor-
behalten ist.

Dieses Werk, das ein Protestant aus seiner Sicht iiber Franziskus und die
Frithzeit seines Ordens schreibt, ist nicht frei von Deutungen, die mehr die
Reformation und das eigene Kirchendenken zur Grundlage haben als die objek-
tive Auswertung der Quellen. Das Buch hat trotz der zeitbedingten beschrinkten
Verbreitung seinen Einflufl auf die Forschung ausgeiibt. Das zeigt sich noch in
den Arbeiten von J. Rarzincer, Die Geschichistheologie des heiligen Bonaven-
tura (Miinchen und Zirich 1959) und von E. Staprer, Das Glaubensproblem
in seiner Bedeutung fiir die Ethik bei Petrus Johannis Olivi OFM (Franziska-
nische Studien 42 [1960] 225—296; vgl. auch die weiteren Arbeiten von E.
StapTER iiber Olivi in den Franziskanischen Studien 43 [1961] und 44 [1962]).

Das Buch hat heute nur noch historischen Wert fiir den, der sich fiir die Ent-
wicklung der Forschung tiiber die urfranziskanische Zeit interessiert. Fiir die
Arbeiten iiber diese Zeit ist es abgeldst durch die zahlreichen Studien vor allem
von K. Esser, S. Crasen, L. Harpick u.a. H. RoGGEn gibt in seiner Be-
sprechung (Revue d’Histoire Ecclésiastique 60 [1965] 968 1f.) bereits einige er-
ginzende Literaturhinweise. Hier mégen einige weitere Arbeiten genannt sein,
an denen man heute nicht mehr vorbeigehen kann; man darf wohl sagen, daf}
diese neueren Arbeiten den Ausgangspunkt aller weiteren Studien tiber Franzis-
kus und die Frithzeit seines Ordens werden darstellen miissen: S. Crasen, Kri-
tisches zur neueren Franziskusliteratur: Wissenschaft und Weisheit 13 (1950)
151—166; Ders., Franziskus — Engel des sechsten Siegels. Sein Leben nach den
Schriften des heiligen Bonaventura. Einfihrung, Ubersetzung, Anmerkungen.
Werl 1962 (Die Einfithrung SS. 15—248 ist eine groBangelegte zusammen-
fassende Arbeit); K. Esser, Ordo Fratrum Minorum. Uber seine Anfange und
urspriinglichen Zielsetzungen, Franziskanische Studien 42 (1960) 97—129; 297—
355; 43 (1961) 171—215; 809—347; pERs., Sancta Mater Ecclesia Romana. Die
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Kirchenfrémmigkeit des hl. Franziskus von Assisi: Sentire Ecclesiam (Hrsg.
Danié¢lou-Vorgrimler). Freiburg 1961, 218—250; H. Roccen, Die
Lebensform des heiligen Franziskus von Assisi in ihrem Verhéltnis zur feudalen
und biirgerlichen Gesellschaft Italiens. Franziskanische Studien 46 (1964) 1—57;
987—3821; S. Veruey, Der Mensch unter der Herrschaft Gottes. Versuch einer
Theologie des Menschen nach dem hl. Franziskus von Assisi (Diisseldorf 1960).

Weitere Arbeiten zu diesem Themenkreis, besonders von K. Esser und L.
Harpick, finden sich in Wissenschaft und Weisheit und Franziskanische Studien.
Diese Arbeiten zeigen vor allem, dafl Benz das Verhiltnis des hl. Franziskus
und der franziskanischen Spiritualen zur romischen Kirche in vielen Punkten
verzeichnet hat und sein Werk von Ubertreibungen und bedeutenden Akzent-
verschiebungen nicht frei ist. So sehr es also zu begriifien ist, wenn ein als Mark-
stein auf dem Wege der Ordensgeschichtsschreibung uniibersehbares Werk wieder
zuganglich ist, so sehr ist doch zu bedauern, dafi es unverandert vorgelegt wird.
Man hitte sich zumindest einen Anhang gewiinscht, in dem der Autor oder ein
anderer Fachgelehrter Stellung nidhme zu den neuesten Forschungen, die zumeist
von Franziskanern selbst geleistet worden sind.

Miinster P. Dr. Hildebert A. Huning OFM

Fitzmyer, Joseph A., SJ: Die Wahrheit der Evangelien. Die ,Instructio
de historica Evangeliorum veritate“ der Papstlichen Bibelkommission vom
21. April 1964: Einfithrung, Kommentar, Text, Ubersetzung und Biblio-
graphie (Stuttgarter Bibelstudien, hrsg. von H. Haag, N. Lohfink und
W. Pesch, Heft 1). Katholisches Bibelwerk/Stuttgart 1965; 52 S,
DM 3,80.

Diese Studie eréffnet eine neue wissenschaftliche Heftreihe mit der beachtlichen
kirchlichen Stellungnahme zur Bibelwissenschaft vom 21. April 1964 und bringt
neben dem lateinischen Text die Standardiibersetzung von R. Schnackenburg.
Einfithrung und Kommentar hebt die Besonderheiten der neuen Unterweisung der
Pipstlichen Bibelkommission heraus und behandelt Abschnitt um Abschnitt in der
gegebenen Reihenfolge der Weisungen an die Exegeten, an die Dozenten, an die
Prediger, an die Schriftsteller, an Leiter von Bibelvereinigungen, an Ordinarien
und Dibzesanbischofe, AbschlieRend behandelt Frrzmyer die ,Bedeutung, Grenzen
und Tragweite der Unterweisung®. Er hebt diese ab von allen bisherigen Ver-
suchen, die mehr oder weniger die katholische Evangelienauslegung auf eine fun-
damentalistische Sicht der Dinge festzulegen trachteten (30—34). Besonders betont
der Kommentator das Verstindnis fiir die Redaktionsarbeit der Evangelisten und
gibt zuletzt einen neuen Ansatz anhand der Imstructio fir das Verstindnis der
Inspiration

Miinster Helga Rusche

Martin, Marie-Louise: The biblical Concept of Messianism and Mes-
sianism in Southern Africa. Morijo Sesuto Book Depot/Morija, Basutoland
1964, 207 p.

L’A. nous présente ici, sous la méme couverture, deux études, suivies de bons
index et d'une bonne bibliographie. La premitre étude (1—86) est l'exposé
assez détaillé de l'idée messianique dans I'A. et le N.T. Bien qu'il n'apporte
rien de neuf, 'exposé a toutefois le mérite de la clarté et de la bonne méthode
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de travail, et surtout il offre une bonne base théologique pour le jugement &
porter sur les mouvements messianiques qui foisonnent en Afrique.

La seconde étude est ouverte par un exposé sur le réle messianique de 1'Eglise
(des lecteurs catholiques compléteront ces réflexions). Sur les messies africains,
I'’A. nous présente une synthése bien faite. On lira surtout, dans les deux derniers
chapitres (156—187), des considérations intéressantes qui se recommandent a
la fois par leur sincérité religieuse, leur ouverture humaine et leur fécondité
missionnaire.

Miinster A.~Th. Khoury

Horrel, Muriel: Legislation and Race Relation. A Summary of the main
South-African laws which affect race relationship. South African Institute
of Race Relation/Johannesburg 1963. III - 84 S.

MurieL HorreL ist Research-Officer im siidafrikanischen Institut fiir Rassen-
beziehungen. In dem uns vorliegenden Buch hat er fiir den praktischen Ge-
brauch zusammengestellt, was zunichst in der Zeit von 1909 bis 1948 und dann
von 1948 bis 1963 an wesentlichen Regierungserlassen und im Parlament ver-
abschiedeten Gesetzen zur Regelung des Verhiltnisses zwischen der weiflen und
farbigen Bevolkerung — Afrikanern, Asiaten und Mischlingen — in Siidafrika
herausgekommen ist. Nur unbedeutende Details sind beiseite gelassen worden.
Fir die Zusammenfassung kann man nur dankbar sein. Die Berichte tiber das
Rassenproblem, das in der siidafrikanischen Union auf seine Lésung wartet, sind
viel zu oft affektgeladen und darum wenig sachlich. Wer sich mit den offiziellen
Urkunden befaflt, die hier angeboten werden, findet auch kein gewinnendes Bild.
Das Verletzende fiir die Nichtweiflen liegt aber weniger in der grofien Gesetz-
gebung, die der Regierung als Riickhalt dient fiir ihre Politik der ,Apartheid®,
der getrennten Entwidkdlung der verschiedenen Bevélkerungsteile — es wird
namlich entwickelt, vorwirts und aufwiirts, viel besser als in jedem anderen
afrikanischen Land — als vielmehr in den Mafinahmen ad hoc aus gegebenem
Anlaff, die den Nichtweiflen in seiner Wiirde verletzen miissen und in den
Hinden der Polizei leicht zum Schraubstock werden kénnen.

Knedhtsteden P. Josef Rath CSSp

Rusche, Helga: Zeugnis fiir Jesu. Der Weg der Frohbotschaft nach der
Apostelgeschichte. Verlag Katholisches Bibelwerk/Stuttgart 1964. 152 S.
(= Gedanken zur Schriftlesung, 5)

Im Rahmen der Reihe ,Gedanken zur Schriftlesung’ will das fiinfte Heft zu
cinem tieferen Verstindnis der Apostelgeschichte und einer gegenwartsnahen
Begegnung mit seiner Botschaft verhelfen. In einer biindigen Einleitung wird
der Leser mit dem Inbalt und dem Anliegen des lukanischen Werkes vertraut
gemacht. Mit besonderem Nachdruck wird betont, dafl die Apostelgeschichte im
Zusammenhang mit dem dritten Evangelium, das auf den gleichen Verfasser
zurlickgeht, gesehen und verstanden werden mufl. Der deutsche Schrifttext ist
der Ubersetzung von Fr. Tillmann entnommen. Der gesamte Text ist in
kleine Einheiten aufgeteilt. Jeder Texteinheit folgt eine kurze ,Meditation’, die
den Umfang des voranstehenden Schrifttextes nicht iibersteigt. Sie will grund-
legende Gedanken herausarbeiten und zeigen, daf und wie die im Text ver-
nommene Botschaft den Leser angeht und sein Leben gestalten will. Die Ver-
trautheit der Verfasserin mit dem Text und seinem Anliegen und die zuriick-
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haltende Art, in der sie ihre Hilfe zum Eindringen und Aneignen anbietet, wer-
den dem Buche viele Freunde gewinnen.

St. Augustin B. Otte SVD

Straub, Wilhelm: Zeichenkatechesen zum Religionsunterricht. Mit einer
Einfithrung: ,Katechetisches Zeichnen“ von Dr. Giinter Biemer. Her-
der/Freiburg-Basel-Wien (1964), Oktayv, 142 S., kart., DM 9,80.

Wenn die ,Anschaulichkeit® eines der Grundprinzipien des Unterrichts im
allgemeinen darstellt, so darf man heute erfreulicherweise sagen, dafl sie auch
in der religiosen Unterweisung ihre besondere Relevanz und Aktualitit zeigt:
Im Rahmen der ,Minchener katechetischen Methode® stellt das Zeichnen im
Religionsunterricht eine wesentliche Konkretisierung des Prinzips der Anschau-
lichkeit dar. Ihr méchte der Verfasser, Dozent an der Piddagogischen Hochschule
in Freiburg/Brsg., dienen und mit seinen Vorschligen zu einem ganzheitlichen
Unterricht beitragen, der den Betitigungsdrang der Schiiler anregt und auffingt.
StrauB reduziert seine Zeichnungen auf einfache Grundzeichen, die als ,Aus-
gangshasis® dienen sollen. Dabei verzichtet er auf Plastik und konkrete Bild-
haftigkeit. Solange sich der Lehrer dariiber klar bleibt, dafl mit diesen ,Sprech-
zeichnungen® nur eine Briide gebaut werden soll, die zur Eigentitigkeit des
Schiilers fithren soll, konnen die Vorlagen hilfreich sein und bei einigen Lehr-
stiicken der Klirung und Vertiefung dienen. Bleiben Lehrer und Schiiler jedoch
bei diesen Skizzen stehen, dann kann die Auflésung des Glaubensgutes in ab-
strakte Zeichenvorginge, die Verwendung inaddquater ,Symbole®, den Zugang
zum Eigentlichen mehr versperren als 6ffnen. Der Vorteil der Einfachheit und
Uberschaubarkeit kann diesen Mangel nicht aufwiegen. Das Buch ist nur mit
erheblichen Einschrinkungen brauchbar, weil die ihm zugrunde liegende Methode
der Vereinfachung sehr bald ihre Grenze erreicht. Die von STrAUB vorgelegten
Zeichenkatechesen schaffen es nur teilweise, dem Heilsmysterium in der Skizze
auch nur annihernd gerecht zu werden.

Oer-Erckenschwick Dorothea Maas-Ewerd

Das fiir die Jahrginge 1986—66 der ZMR erschienene Register (Doppelheft
Juli/Oktober 1966) kann zum Preis von DM 9,— iiber den Buchhandel bezogen
werden, Der Jahrgang 1966 umfafite 255 Seiten. Fir den Jahrgang 1967 sind
vier Hefte zu je 96 Seiten vorgesehen, so dall Gesamtumfang und Preis (je
Jahrgang DM 20,—) unverindert bleiben.

Anschriften der Mitarbeiter dieses Heftes: Dr. Martin Freiscamany, MHM,
St. Joseph’s College, Mill Hill, London N. W. 7 - Prof. Dr. Arnurr Camps,
OFM, Vermeerstraat 7, Nijmegen - Dr. GEorG ScHURHAMMER, 8], Via dei
Penitenzieri 20, Roma - Prof. Dr. H. AurenanGer, SVD, Nanzan University,
Nagoya, Japan : Prof. Dr. A, ANTWEILER, 44 Miinster, Frauenstrafle 1 -
Univ.-Ass. Dr. WErNER PromPER, 44 Miinster, Schmeddingstrale 50 - Prof.
DDr. Franz Furcer, 6000 Luzern, Kapuzinerweg 2 - Franz-Joser EILERs,
SVD, 44 Miinster, Horstmarer Landweg 100 - Dr. J. A. Orro0, SJ, 53 Bonn,
Lennéstrafle 5.
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IN MEMORIAM

Dr. Eduard Huffer

Im 81. Lebensjahr verschied am 30. Januar 1967 zu
Miinster Herr Verlagsbuchhindler Dr. Eduard Hiffer,
Seniorchef und Mitinhaber der Aschendor(fschen Verlags-
buchhandlung.

Das Internationale Institut fiir missionswissenschaftliche
Forschungen e.V. gedenkt in aufrichtiger Dankbarkeit des
Verewigten, mit dem es seit seiner Griindung im Jahre 1911
zusammengearbeitet hat. Die enge Verbundenheit zeigte sich
besonders in den Jahren der NS-Verfolgung, in denen der
Verstorbene trotz personlicher und wirtschaftlicher Nachteile
das wissenschaftliche Organ des Instituts, die ,Zeitschrift
fiir Missionswissenschaft und Religionswissenschaft®, heraus-
brachte, bis der Staat durch sein Pressegesetz das Erscheinen
unméglich machte. Nach dem Kriege bot Herr Dr. Hiiffer
dem Institut jede mogliche Hilfe, damit die wissenschaftliche
Arbeit wieder in Gang kam. Die ersten Hefte der ZMR und
der ,Veriffentlichungen des Instituts fiir Missionswissenschaft
der Universitit Miinster® verraten, wie schwer dieser Neu-
beginn war. Dafi er gewagt wurde, ist vor allem dem Sinn
fiir Tradition zuzuschreiben, der dem Verstorbenen in hohem
Mafle eigen war und in der Treue grindete, die ein
W esensmerkmal seiner Personlichkeit war.

In den nunmehr 56 Jahren, wdihrend denen Herr
Dr. Hiiffer der katholischen Missionswissenschaft in Miinster
als Verleger seine Hilfe gelichen hat, sind mehr als hundert
missionswissenschaftliche  Veroffentlichungen im  Hause
Aschendorff erschienen. Beim goldenen Jubilium des Inter-
nationalen Instituts im Jahre 1961 hat Papst Johan-
nes XXIII. ihm gerade im Blick auf diese Verdienste den
hohen Orden des Heiligen Silvester verlichen.

Das Internationale Institut fiir missionswissenschaftliche
Forschungen weifi sich dem Dahingeschiedenen idiber das
Grab hinaus verpflichtet und wird sein Andenken in Ehren
halten. R. i. p.

1 ZMR Helt 2/67
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MISSION UND ESCHATOLOGIE IM KONZILSDEKRET
AD GENTES

von Josef Miiller SV D

Das Missionsdekret des Zweiten Vatikanischen Konzils triagt den
Titel ,De Activitate Missionali Ecclesiae“. Das Dekret legt also den
Akzent nicht auf die missionarische Existenz, sondern auf die missionari-
Tatigkeit der Kirche. So gehoren die Beziehungen zwischen Mission und
Eschatologie vom Ansatz her zwar zum Thema, doch darf man hier nicht
die Aussagespitze suchen. Das Konzil hitte zudem fiirchten kénnen, durch
eine zu starke Betonung der endzeitlichen Vélkerversammlung, die im-
mer nur Sache Gottes sein kann, der These von der Alleinwirksamkeit
Gottes zu verfallen, vor der dann alles menschliche Tun hinfillig wiirde.
Um dieses Tun aber sollte es im Missionsdekret grade gehen. Das Dilem-
ma der protestantischen Missionstheologie, in der Missio Dei und mensch-
licher Einsatz deutlich auseinanderklaffen !, mag warnend im Hintergrund
der Uberlegungen gestanden haben, denen die Eschatologie, ,der Wetter-
winkel der neueren Theologie®, nicht ganz geheuer schien.

I. Die AuUssAGEN DES DEKRETS

Der eschatologische Charakter kirchlicher Missionsarbeit kommt darum
nur an einer einzigen Stelle, dort allerdings sehr pointiert, zum Aus-
druck (9). Doch ist das Dekret im Gegensatz zu fritheren Lehriuferungen
in seiner Wortwahl vorsichtiger geworden. Von einer ,Ausbreitung
des Reiches Gottes auf Erden ist nirgends mehr ausdriicklich die Rede,
wenn auch manche Wendungen der alten Standardformel noch recht
nahekommen. Der Schlufl (42) spricht z. B. von der ernsten Pflicht, die
Gottesherrschaft iiberall auszubreiten — officium Regnum Dei ubique
diffundendi —. Doch wird sofort daran erinnert, dafl Gott es ist, der den
Anbruch seiner Herrschaft auf Erden bewirkt — Deum esse qui efficit ut
Regnum suum in terris adveniat. Freilich wird bei diesem Satz nicht klar,
ob hier der Anbruch der Gottesherrschaft ,auf Erden® eschatologisch
verstanden werden soll. Der Kontext legt das nicht unbedingt nahe.

Die Einleitung (1) bezeichnet es als Pflicht der Nachfolger der Apostel,
dem Werk der Apostel Dauer zu verleihen, ,damit das Wort Gottes
seinen Lauf nehme und verherrlicht werde‘ und die Herrschaft Gottes —

! Vgl. dazu das Urteil von WiEpENMANN, Mission und Eschatologie (Pader-
born 1965) 195—200.
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Regum Dei — iiberall auf Erden angekiindigt und aufgerichtet werde —
annuntietur et instauretur. Richtig verstanden, kommt gerade hier das
Anfanghafte allen kirchlichen Tuns zum Ausdruck. Kirche kann Gottes
Reich nur immer wieder ankiindigen und den Grund seiner Ankunft le-
gen 2 Sicherlich nicht ohne Bedeutung spricht darum die gleiche Nummer
am Schlufl nur mehr vom Reiche Christi und seiner Ankunft, wenn gesagt
wird, dafl ,das Volk Gottes...die Herrschaft Christi des Herrn, vor
dessen Augen die Jahrhunderte stehen, ausbreite und seiner Ankunft die
Wege bahne — Regnum Christi . .. ubique diffundat eique advenienti
vias paret”. Hier wird, um eine Identifizierung von Kirche und Reich
Gottes zu vermeiden, auf die paulinische Theologie zuriickgegriffen, nach
der das Reich Christi jetzt schon besteht, wenn auch verborgen im
Himmel. Damit wird das Gottesreich aus einer eschatologischen Ferne
herangeholt. Christus ist der erhohte Kyrios, der Herrscher, der die un-
heilvollen Machte niederhilt, bis die letzte dieser Unheilsmachte ver-
nichtet ist, der Tod. Dann wird Christi Sieg aller Welt offenbar werden;
dann wird Er dem Vater die vollkommen erloste Menschheit und den
geordneten Kosmos iibergeben. Der Bogen der Heilsgeschichte wird sich
schliefen (1 Kor 15, 23—28). Die Herrschaft Christi aber ist das Kenn-
zeichen der Zeit zwischen Erhéhung und Parusie, der Zeit der Kirche®
In dieser Kirche nimmt der Christ am Reiche Christi teil, in ihr erhilt er
die Anwartschaft auf das eschatologische Reich Gottes. Kirche wird so
zum gnadenvollen Wirkbereich des himmlischen Christus (Kol 1, 18. 24).
Trotzdem ist Kirche mit Herrschaft Christi nicht einfach identisch; denn
Herrschaft Christi greift tiber Kirche hinaus, und Kirche wird einst ihre
Aufgabe auf Erden erfiillt haben und im ,Reiche Christi und Gottes”
aufgehen *. Jetzt aber soll die pilgernde Kirche diesen Wirkbereich aus-
breiten und der endgiiltigen Herrschaft Christi im Reiche des Vaters an-
fanghaft die Wege bereiten (1).

Neben der Vorsicht zeigt sich an diesen Stellen zweifellos noch ein ge-
wisses Ringen mit der alten Terminologie, die noch ganz unverholen zum
Vorschein kommt, wenn in Nr. 40 den Instituten des aktiven Lebens
nahegelegt wird, sich zu fragen, ob sie in der Lage seien, ihre Titigkeit
zugunsten der ,Ausbreitung der Gottesherrschaft® (Regnum Dei) unter
den Heiden auszuweiten.

Obwohl man dem Dekret an manchen Stellen (vor allem, wo es von der
Einpflanzung der Kirche spricht) eine gewisse Ekklesiozentrik nicht ab-

* Ubersetzt man das instauretur mit aufrichten, so diirfte damit das Anfang-
hafte, das in diesem Ausdruck — im Gegensatz etwa zu restauretur — liegt,
nicht recht klar werden.

* Diese gegenwirtige Herrschaft Christi kann natiirlich insofern Gottesherr-
schaft genannt werden, als Gott durch Christus herrscht. Umgekehrt kann das
zukiinftige Gottesreich auch Reich Christi heiflen, da Christus in ihm mit dem
Vater herrschen wird.

* Vgl. R. Scunackensure, Gottes Herrschaft und Reich (Freiburg 21963)
200—212.
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sprechen kann, mufl man doch zugestehen, dafl es die eschatologische Voll-
endung der Missionsarbeit der Kirche — die Endgiiltigkeit einer Zukunit,
die nur Gott schenken kann — gesehen hat. Im Riickgriff auf die Konsti-
tution Lumen Gentium spricht das Dekret Ad Genies ausdriicklich von
der ,pilgernden Kirche, die als Gesandte unterwegs ist“ und der grofien
endzeitlichen Vélkerversammlung entgegengeht (2). Diese endgiiltige
Sammlung der Vélker ist Tat Gottes selbst, nicht Tat der Kirche. Von
daher bleibt die Nr. 7 problematisch, wenn sie sagt: ,So ist es notig, da}
sich alle zu Ihm, der durch die Verkiindigung der Kirche erkannt wird,
bekehren, sowie Ihm und Seinem Leib, der Kirche, durch die Taufe einge-
gliedert werden.“ Doch schliefit gerade diese, in ihrer Aussage nicht ganz
ausgewogene Nummer, mit einem eschatologischen Ausblick, wenn sie das
einmiitige Schauen der Herrlichkeit Gottes als urspriinglichen Rat-
schlufl des Schopfers bezeichnet.

Leider fehlt der Gedanke von der endzeitlichen Volkerversammlung
durch Gott vollstindig in den Nummern 13 und 14, die ausdriicklich von
der Sammlung des Gottesvolkes sprechen. So bleibt fiir unsere Unter-
suchung im Grunde nur Nummer 9 des Dekretes, deren Aussage darum
um so schwerer wiegen mufl. Die entscheidenden Sitze lauten:

Die Zeit der missionarischen Tatigkeit liegt also zwischen der ersten Ankunft
des Herrn und seiner Wiederkunft, bei der die Kirche von den vier Winden
her wie die Ernte in die Herrschaft Gottes gesammelt wird. Bevor nédmlich
der Herr kommt, mufl allen Vélkern die frohe Botschaft verkindigt werden.

Missionarische Titigkeit ist nichts anderes und nichts weniger als Kundgabe
oder Epiphanie und Erfiillung des Planes Gottes in der Welt und Geschichte, in
der Gott durch die Mission die Heilsgeschichte sichtbar vollzieht... So strebt
die missionarische Tiétigkeit auf die eschatologische Fiille hin, denn durch sie wird
bis zu dem Maf} und der Zeit, die der Vater in seiner Vollmacht festgesetzt hat,
das Volk Gottes ausgebreitet, dem prophetisch gesagt ist: ,Erweitere deines
Zeltes Raum und deine Zeltticher spanne aus! Spare nicht!®

Dafl das Dekret gerade hier zum Thema Akkommodation Stellung
nimmt, lafit vermuten, dafl man auf die Aussagen iiber die eschatologische
Volkerwallfahrt zuriickgreifen will, in der die Vélker von allen vier
Winden herbeistrémen werden, um ihre Schitze im endgiiltigen Reiche
Gottes zu bergen.

So spiegelt die ganze Nummer 9, mit der das Dekret die theologische
Grundlegung abschliefit, zwar knapp, aber prézis das Ringen der heutigen
Theologie um eine eschatologische Orientierung der Missionsarbeit wider.

II. DErR THEOLOGISCHE HINTERGRUND

1. Die Predigt Jesu vom Reich

Ausgangspunkt dieser theologischen Aussagen ist die Predigt Jesu
vom Reiche Gottes, das in Thm nahe gekommen ist. Diese Predigt stellte
das alte Bundesvolk in die Entscheidung. Es sollte sich fiir den Messias
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entscheiden, der in Jesus von Nazareth erschienen war. Eine solche Ent-
scheidung hdtte die basileia wirklich werden lassen. Dazu aber forderte
Gott (stellvertretend fiir die ganze Menschheit) die Antwort Israels,
seines Volkes. Israels Ja hétte die heilige Endzeit heraufziehen lassen, die
die grofle Vélkerversammlung und damit das Heil fiir alle Vélker gebracht
hétte. Jesus hat Israel vor die Alternative gestellt und dabei deutlich
auf den Tag des Gerichts angespielt, an dem viele von Osten und Westen
kommen und mit Abraham, Isaak und Jakob im Himmelreiche
zu Tische sitzen werden, wihrend die Séhne des Reiches hinausgeworfen
werden in die Finsternis drauflen (Mt. 8, 11). Gott hat Israel zuerst
berufen, sich aber nicht an Israel gebunden. An Stelle des Volkes, das
das Heilsangebot abweist, treten die ,Heiden®. ,Heiden“-Mission, ein
Hinausziehen zu den , Vélkern®, gibt es also nur unter der Voraussetzung,
dafl Israel den Messias abgelehnt hat. An Stelle Israels ruft Gott nun die
»Heiden®. Die Zeit, in der das geschieht, ist die Zeit ,zwischen der ersten
Ankunft des Herrn und seiner Wiederkunft®, die Zeit der Kirche.

2. Tod und Auferstehung des Herrn als Grundlage der Mission

Mission griindet, so kann in einem ersten Ansatz gesagt werden, auf
Tod und Auferstehung des Herrn® Aus seinem Scheitern wichst die
Kirche aus den ,Vélkern“, die Gemeinde des Erhohten, der durch den
Tod gehen mufite und nun als Gescheiterter iiber den ganzen Kosmos
herrscht. Wir kénnen somit sagen: Innerste Basis der Kirche ist das
Kreuz, die Durch-Kreuzung des ersten Angebotes Gottes, die sich dann als
seine Erhohung enthiillt. Diese Gedanken spiegelt vor allem die johan-
neische Theologie, wo das ,Ich gehe und komme zu euch® sich innerlichst
verschrinkt. Indem der Herr weggeht, ist er im Heiligen Geiste ganz neu
anwesend. Die Darstellung der Kreuzigung als Erhohung: ,Wenn ich
am Kreuze erhoht sein werde, werde ich alles an mich ziehen“ (Jo 12, 32),
macht die Aussage noch deutlicher. Die Kreuzesgeste erscheint als die
Umarmung der ganzen Menschheit, in der der Herr, iiber das Irdische
hinausgehoben, die ganze Vélkerwelt an sich zieht und zum Konig des
Kosmos wird. Kirche lebt also vom Kreuz und vom Erhohten her. Auf-
erstehung und Erhéhung werden zur feierlichen Bestitigung und Er-
filllung seiner messianischen Sendung: Jetzt ist Jesus der Herr der Welt,
jetzt ist er der Christus. Jetzt ist er zum Richter geworden iiber Lebende
und Tote. Die Herrschaft des Sohnes erstreckt sich in die Tiefe der Welt:
auf ihr Méachte und Gewalten, und ebenso auf den Kosmos in seiner gan-
zen Weite: auf alle Vélker aller Zungen (Kol 1, 15—18) ¢,

Nicht mehr das Gesetz Israels ist der Weg zum Heil, sondern das
Kreuz; denn Christi B1ut hat die trennende Scheidemauer zwischen den

5 H. ScuLIER, Die Entscheidung fiir die Heidenmission in der Urchristenheit, in:
Zeit der Kirche (Freiburg 1962) 98. -

® Vgl. zum ganzen: J. Rarzincer, Uber die Kirche (Vorlesungsnachschrift
Miinster, SS 1965).
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Juden und den Heiden niedergerissen, wie der Epheserbrief (2, 14) sagt.
Aus der ,Ferne“ kommen die ,Heiden“ — ihnen wird Gottes Nahe ge-
schenkt. Aber die Zeit, in der das geschieht, schillert: Nicht der in Jesus
von Nazareth verborgene Menschensohn schreitet iiber unsere Erde, der
Herr ist ja erhéht — oder mit Worten der Gleichnisse — der Brautigam
zogert, der Kaufherr ist verzogen und hat sein Kapital seinen Knechten
anvertraut, die teilweise nichts damit anzufangen wissen. Der Herr ist
noch nicht wiedergekommen in Macht und Herrlichkeit. Der Tag der
endgiiltigen Erlésung, der Fiille, ist noch nicht angebrochen, der
Tag, an dem ,die Kirche von den vier Winden her wie die Ernte in die
Herrschaft Gottes gesammelt wird“. So wird die Zeit zwischen Auf-
erstehung und Wiederkunft zur Zeit zwischen den Zeiten, zur Zeit der
Mission, durch die Gottes Ruf an die Heiden ergeht. ,Bevor namlich der
Herr kommt, muf} allen Vélkern die frohe Botschaft verkiindigt werden.”
Noch ist die Erlosung nicht vollendet, noch ist uns das Eigentliche ver-
heifl en. Noch stehen wir unu. r der Macht des Todes, der erst am letzten
aller Tage besiegt werden wird. Noch ist Advent. Deshalb hat die
Geschichtseinteilung in eine unerloste Zeit vor Christus und eine voll-
erloste nach Christus ihre Probleme. Ratzinger 7 hat nachgewiesen, daf}
diese Geschichtseinteilung erst das Ergebnis der geschichtstheologischen
Wende des 138. Tahrhunderts ist, einer Wende, die Joachim von Fiore mit
seiner Drei-Zeiten-I.ehre ausgelost hat. Die Lehre von den Zeitaltern
wurde zwar abgelehnt, das Christusercignis aber als innergeschichtlicher
Fixpunkt beibehalten. Gott jedoch hat die Geschichte nicht in eine ver-
lorene und eine gerettete Halfte geteilt. ,Es gibt nur eine einzige Geschich-
te, die als ganze gekennzeichnet ist durch die Schwachheit und Erbarm-
lichkeit des Menschen und die als ganze steht unter der erbarmenden
Liebe Gottes, die diese Geschichte immerfort umfingt und tragt®.®
Letzte Unerfilltheit kennzeichnet darum auch die Zeit der Kirche —
Unerfulltheit, die deutlich zeigt, dafl das Reich Gottes noch nicht
Wirklichkeit geworden ist.

3. Die Geistsendung

Der Herr verzog, aber er hat den anderen Offenbarer gesandt, den
Geist. Gottes Geist steht tiber die Zeit der Mission — dieser Zeit, durch
die nicht mehr jener Jesus von Nazareth schreitet, der das Leid der Men-
schen teilte und ihre Kranken heilte; einer Zeit, die unter der Verborgen-
heit des Geistes steht, der weht wo er will, in dem Gott sich noch mehr
verhiillt als in Jesus. Der Geist ist nun die Macht, in der der erhohte
Christus auf Erden gegenwirtig ist. Der Herr ist im Geist wiedergekom-
men, sagt das Johannesevangelium (14; 15, 26 f; 16), und Mission, ,die

7 J. Rarzincer, Die Geschichtstheologie des hl. Bonaventura (Minchen-
Ziirich 1959).
8 J. Rarzinger, Vom Sinn des Christseins (Miinchen 1965) 30.

102



Ausbreitung des Evangeliums unter den Heiden durch die Verkiindigung,
nahm ihren Anfang“ (4).

Geist aber ist Offenheit. Durch Kreuz und Auferstehung tritt Christus
aus der Verschlossenheit der irdischen Existenz in die Offenheit des
Geistes tiber. Es wird Pfingsten iiber der Menschheit, die wieder eine
Sprache spricht, und Sprache wird zum Symbol. Die Worte verlieren ihren
spezifischen Charakter und werden zum Zeichen der Finheit. Babylon
ist getilgt, die Verwirrung, die Zerrissenheit. Kirche ist geworden, die
den Auftrag bekommt, hinauszuziehen, die Zerrissenheit zu besiegen und
das Mysterium der Einheit zu leben quer durch alle Vélker hindurch.

Von Pfingsten her wird der Missionsbefehl verstiandlich (Mt 28, 18 ff).
Erst in der Mission vollzieht die Kirche das Mysterium der Einheit der
Vélker. Mission tragt das Pfingstgeschehen weiter und Kirche wird zum
Raum, der den Reichtum der Vélker (wenigstens anfanghaft) bergen soll.
Kirche mufi alle Sprachen sprechen. Sprache ist mehr als Worte. Kirche
wird durch Mission. Kirche muff darum offen bleiben fiir das Neue, fiir den
Geist, fiir die Weite. Kirche darf keine Grenzen haben, wie der Geist
keine Grenzen haben kann. Darum ist sie hinausgesandt tiber das Volk
der Juden, {iber das Imperium Romanum bis an die Grenzen der Erde (4).

4. Der Auszug der Apostel

Trotzdem bestimmte der Missionsbefehl zunachst noch nicht die Marsch-
route der frithen christlichen Gemeinde. Die Zwolf wiederholten einfach
den Versuch, Israel fiir den Messias zu gewinnen. Der Herr hatte ihre
Frage. ob er in diesen Tagen das Reich wieder aufrichten werde, ja nicht
eindeutiz negativ beschieden (Apg 1, 6). Man dachte deshalb noch nicht
an ,Mission unter den Volkern“: die Zwdlf waren noch nicht die
»Anostel“, sondern verwalteten den heilizen Svmbolismus der Zwélfzahl,
in der sich — immer noch — der Anfang des endzeitlichen Gottesvolkes
spiegeln sollte. Erst in dem Augenblick, als man zur ,Heiden“-Mission
tiherging, wurde der Apostel zum Gesandten. Eine Kette von Ereienissen
mufite zuvor den Aposteln das Scheitern des Versuchs mit Israel deut-
lich machen. In diesem Schritt hinaus in die Welt zeiste sich endeiiltie
der Verzicht auf ,das Reich®. Es wird kommen am letzten der Tage. Die
Zeit bis dahin ist die Zeit des Wortes. des Sakramentfes. des Zeugnisses,
die Zeit der Mission, die Zeit der Kirche. Kirche und Mission sind darum
nicht das Letzte. sondern das Vorletzte, das Vorlinfice zwischen den
Zeiten: aber in dieser Zwischenzeit leisten sie das Fisentliche. das. was
dieser Zeit erst thren Sinn gibt vor Gott: .Kundeabe oder Eninhanie und
Erfiillune des Planes Gottes in Welt und Geschichte®. Gott ist der Erste
und bleibt es. ,Gott vollzieht die Heilsgeschichte sichtbar durch die
Mission®, :

Dieser Ubergang von Israel zu den ,Heiden* ist der geschichts-
theologische Leitfaden der Apostelgeschichte. Sie beginnt in Terusalem
und endet in Rom; Jerusalem steht stellvertretend fiir Israel, Rom stell-
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vertretend fiir die Volker. Dieser Ubergang zeigt sich auch im Detail. Die
Missionspredigt beginnt in der Synagoge und sie scheitert in der Synagoge,
das Scheitern aber offnet die Tiir zur Welt. Noch bei seinem letzten Besuch
in Jerusalem ringt Paulus mit Israel. Er scheitert und schleudert nun
seinem Volke den Satz aus Isaias entgegen: ,Treffend hat der Heilige
Geist durch den Propheten Isaias zu euren Vitern gesprochen: ,Tritt hin
vor dieses Volk und sprich: Horen werdet ihr und doch nicht verstehen,
sehen werdet ihr und doch nicht einschen’. Denn das Herz dieses Volkes
ist verstockt und mit jhren Ohren héren sie schwer und ihre Augen ver-
schlieffen sie, damit sie nicht etwa sehen mit den Augen, mit den Ohren
héren, mit dem Herzen verstehen und sich bekehren und ich sie heile. So
sei euch denn kundgetan, dafl dieses Heil Gottes den Heiden gesandt
worden ist, und diese werden auch horen“ (Is 6, 9).

5. Der missionarische Dienst

Héren und Senden: diese beiden Worte vollenden den Bogen der
Heilsgeschichte. Der Verfasser schliefit dann: ,Und Paulus verkiindete
das Reich Gottes und lehrte vom Herrn Jesus Christus mit allem Freimut
— ungehindert® (Apg 28, 81). Ungehindert — dieses letzte Wort der
Anpostelgeschichte zeigt die freie Strafle an, die sich nun dem Evangelium
in die Zeit der Kirche hinein eréffnet. Vom historischen Standpunkt aus
hitte wenigstens der ProzeB des Apostels noch berichtet werden miissen:
aber darum geht es dem Verfasser nicht. Es geht darum, Gottes Geschichte
mit den Menschen aufzuzeigen. Der Weg des Evangeliums in die Welt der
»Heiden® ist frei. Der Schluf} aber bleibt offen, und er ist noch offen. Gott
selbst wird den Bogen der Heilsgeschichte dereinst schliefen. Er selbst wird
dereinst die Vélker in sein Reich sammeln. Alles missionarische Tun kann
diese endgiiltige eschatologische Sammlung nur vorbereiten. Mission ist der
grofle Anfang, der ,auf die eschatologische Fiille“ hinstrebt. Mit dieser
Verheiftung schliefit das Missionsdekret seinen theologischen Teil.

Der pilgernden Kirche ist ni ¢ h t verheifen, daf sie in dieser Zwischen-
zeit alle Menschen in ihre sichtbaren Grenzen sammeln wird. Gott bleibt
der Erste und der Letzte, Er tut das Eigentliche, Er, der keine Hast und
keine Statistik kennt. Der missionarische Dienst der Kirche ist damit nicht
abgewertet; denn er erst gibt unserer Zeit ihren Sinn vor Gott. Mission
so gesehen ist der Dienst der Kirche, die hoffend dem Kommen Gottes
entgegengeht und vor allen Vélkern bezeugt, dafl der Kommende auch
der Schon-Gekommene ist; dafl Erlésung begonnen hat; dafl aller Ver-
ginglichkeit eine endgiltige Zukunft geschenkt werden wird. Wer um das
kommende Reich weif, kann sich nicht schlicht der Verheiflung erfreuen.
Wer aus der Finsternis berufen ist, mufl Gottes Taten verkiinden, so lange
noch Tag ist.
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IMPERIALISTISCHE UBERSEE- UND MISSIONSPOLITIK
dargestellt am Beispiel Chinas

von Sr. Benedicta Wirth CRSA

EmvLEITUNG
I. Das anti-christliche Moment in der chinesischen Emanzipationsbewegung

Es ist nicht ohne Interesse, die Frage nach dem Verhéltnis von westlicher
Politik und Missionspolitik in China von rlickwarts her aufzurollen, d. h.
von der Beurteilung her, die dieses Verhaltnis sozusagen post festum er-
fahren hat. Unter den zahlreichen Anti-Parolen, die in China seit Beginn
des 20. Jahrhunderts die nationale Emanzipation begleiten, rangiert die
anti-christliche bzw. anti-missionarische Agitation ! an nicht unbedeutender
Stelle. Sie hat im allgemeinen Komplex der anti-imperialistischen Propa-
ganda ihren — so scheint es — gleichwertigen Platz neben Schlagwortern
wie Anti-Kolonialismus, Anti-Europdismus, Anti-Amerikanismus 2

Schon im 19. Jahrhundert ist die chinesische Geschichte gekennzeichnet
von dieser anti-missionarischen Einstellung, die sich sporadisch in Pliin-
derungen und Niederbrennungen von Missionsstationen und in Massa-
kern Luft machte. Doch waren diese Demonstrationen meist improvisierter
Art, spontaner Ausdruck des Hasses gegen die Fremden, die das eigene
Herkommen in Frage stellten. Hinter den Missionaren sah man das
Abendland auftauchen, seine Ideen und seine Zivilisation, die man um
keinen Preis wollte3. Die Missionare wurden als colons déguisés ver-
dachtigt, ihre Gemeinden als colonies spirituelles de I'Occident®. Von
einer anti-christlichen Bewegung im eigentlichen Sinne kann man aber
erst zu Beginn des 20. Jahrhunderts, nach den Erfahrungen der Boxer-

! Beide Begriffe sind insofern synonym zu gebrauchen, als die anti-christliche
Einstellung durch die missionarische Titigkeit stimuliert wurde. Sie richtete sich
weniger gegen das Christentum als Religion als vielmehr gegen seine Verkiinder
und Trager, die Missionare und die einheimischen Christen. Vgl. W. Franke:
Zur anti-imperialistischen Bewegung in China. Saeculum 5 (Miinchen 1954) 352
 Die Anti-Bewegungen in China sind kein isoliertes Phéinomen. Sie haben ihre
Parallelen in allen Lindern des afro-asiatischen Blocks. Diese nach ihrer poli-
tischen, wirtschaftlichen und sozialen Struktur so differenzierten Staaten finden
ihr einigendes Moment hauptsichlich in ,Versicherungen ideologischer Art®, die
sich gegen den Okzidentalismus und seine Spielarten richten, wobei die christ-
liche Mission nie ohne polemische Erwdhnung bleibt. Vgl. P. Gueppo: Die
farbigen Vilker erwachen (Frankfurt 1958); A. M. Trunsere: Kontinente im
Aufbruch (Gottingen 1960)

3 Vgl. L.-F. Louver: L'Eglise de Chine 1880—1890. Les Missions Catholiques 23
(Lyon 1891) 810

4 L. Wer Tsine-Sive: La politique missionnaire de la France en Chine 1842—
1856 (Paris 1957) 511 und 538
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wirren, sprechen, wo sie sich als Teil der allgemeinen nationalen
Emanzipation organisiert, wo sie reflektiert, argumentiert.

Der duflere Anlafl zu organisierter anti-missionarischer Agitation
waren einmal eine Tagung der World Christian Student Federation in
Peking 1922, zu der als oppositionelle Bewegung die Anti-Christian
Student’s Federation in Shanghai gegrindet wurde, zum anderen das
Erscheinen eines Buches mit dem vielsagenden Titel: The Christian
Occupation of China. Eine Flut anti-christlicher Organisationen bildete
sich, die alle — mehr oder weniger akzentuiert — als Programm auf ihre
Fahne schrieben: ... (to) strike down the vanguards and runners of the
imperialists, capitalists, and militarists“, womit die Missionare und ihre
Anhangerschaft gemeint waren® Objekt kritischer Beleuchtung wurden
vor allem Chinas Auslandsbeziehungen im 19. Jahrhundert und hier
wiederum vornehmlich die gewaltsame Aufschliefung des Landes seitens
der westlichen Machte, deren Instrumentarium ,la force militaire, le
commerce, I'industrie et 'Eglise“ war ®. Der nationalchinesischen Bewe-
gung, seit Beginn der zwanziger Jahre eng liiert mit den Kommunisten, er-
schien die christliche Mission, die zeitliche parallel mit den ,Imperialisten®
und dank deren Vermittlung in China Einzug gehalten hatte, als ein Teil
der westlichen Aggression, als die Nutznieflerin der erfahrenen Demiiti-
gungen’, — in kommunistischer Terminologie: als der ,religiése Arm
des westlichen Imperialismus®® Unter iibertreibender Ausnutzung und
Deutung mifiverstdndlicher und fragwiirdiger Verhaltensweisen seitens der
europdischen und amerikanischen Missionare wurde die christliche Mission
zum ,ideologischen Uberbau kolonialen Machtstrebens und wirtschaft-
licher Ausbeutung®®, die Missionare waren ,the most troublesome and
obnoxious features of intercourse with the West“ %°.

Die Skala der Vorwiirfe liefle sich beliebig erweitern. Die in der natio-
nalen Bewegung schon deutlich vernehmbaren kommunistischen Unter-
tone 1! bekamen akzentuiertere und unverbliimtere Lautstirke seit der
Machtergreifung der Kommunisten 1948/49. Die gegen die Missionare

5 Vgl. P. A. VarG: Missionaries, Chinese, and Diplomats (Princeton 1958) 181 s;
K. 8. Larourerte: Geschichte des modernen China (Minchen 1968) 187 f

¢ Lianc: Rénovation du peuple (1906) 117. Zit. nach A. Cum: L’Occident ,,chré-
tien® vu par les Chinois vers la fin du XIXe siécle (1870—1900) (Paris 1962) 85
7 Vgl. K. M. PANIRRAR: Asien und die Herrschaft des Westens (Ziirich 1955) 382
8 J. HermeLink: Kolonialpolitik und Mission. Weltkirchenlexikon (Stuttgart
1960) Sp. 752

? H. Jepin: Weltmission und Kolonialismus. Saeculum 9 (Freiburg 1958) 893
10 K. S. Larourerte: A History of Christian Missions in China (London
1929) 3851

1 Vgl. u.a. das kommunistische Vokabular im Manifest der Anti-Christian
Student’s Federation: ,Of all religions, Christianity, we feel, is the most de-
testable. One sin of which Christianity is guilty, and which particularly makes our
hair rise ..., is its collusion with militarism and capitalism ... Christianity is
the public enemy of mankind, just as imperialism and capitalism are, since they
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vorgebrachten Anschuldigungen haben hier vornehmlich drei Perspekti-
ven: Die Missionare waren und sind auf politischem, militirisch-wirt-
schaftlichem und kulturellem Gebiet Vorliufer und Agenten des west-
lichen Imperialismus; sie gehoren neben Opium und Kanonen zum
Riistzeug der westlichen Aggression gegen China?, auf kulturellem
Gebiet sind vor allem die zahlreichen karitativen wie Bildungsinstitute als
.unblutig tétende Investierung®®® des Imperialismus das Ziel der
Angriffe. Der ganze Missionsbetrieb wird sozusagen als Fiinfte Kolonne
des Westens apostrophiert.

Ohne Zweifel ist diese — beliebig auszudehnende — Liste der in
Superlativen vorgebrachten Vorwiirfe gegen die christliche Mission wegen
der ideologisch-propagandistischen Zielsetzung nur vorbehaltlich ernst zu
nehmen. Aber die Tatsache, dafl die Anschuldigungen jeweils mit Zitaten
aus chinesischer Missionsliteratur und Auflerungen seitens der Missionare
ohne Miihe glaubhaft belegt werden ', berechtigt, historisch dem Ver-
hiiltnis von westlicher Politik und Mission in China nachzugehen, um den
politischen Stellenwert der letzteren im Komplex der allgemein seitens
der Westméchte China gegeniiber praktizierten Politik festzustellen.

II. Die Begriffe .imperialistische Uberseepolitik* und ,Missionspolitik
und thre Anwendung auf China

Im Rahmen dieser Studie kommt es bei der Definition imperiali-
stischer Politik weniger auf deren im strengen Sinn politische und wirt-
schaftliche Voraussetzung an als auf das Herausarbeiten imperialistischer
Mentalitit und insbesondere des humanitiren Sendungsbewufitseins in
ihr. In diesem Strang des Imperialismus wird das Problem einer Ver-
kniipfung von Missionspolitik und imperialistischer Politik erst eigent-
lich virulent.

Neben dem politischen Prestigedenken und dem wirtschaftlichen Kalkiil
geht in der imperialistischen Bewegung das Bewufitsein einher, eine
zivilisatorische Mission zu haben; philanthropische Gesichtspunkte schwin-
gen mit und das klare Gefiihl, weltweit verpflichtet zu sein®. Was mit

have one thing in common, to exploit weak countries. Realizing that China has
long been an object of exploitation on the part of capitalistic and imperialistic
countries of the world, Christianity is utilizing this opportunity to extend its
influence. It is the intelligence officer of the capitalists and the hireling of
imperialistic countries ... Zit. nach Cuao-Kwane Wu: The International Aspect
of the Missionary Movement in China (London 1930) 180

'* Vgl. J. Scutirre: Die katholische Chinamission im Spiegel der rotchinesischen
Presse (Miinster 1957) 116 ff

1% ebd., 126

4 Vgl. J. HerMELINK: Die christliche Mission und der Kolomialismus. Das Ende
der Kolonialzeit und die Welt von morgen (Stuttgart 1961) 29

! Vgl. G. BarracroucH: Das europdische Gleichgewicht und der neue Imperialis-
mus (Propylien Weltgeschichte, VIII) (Berlin 1960) 713 f
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Bezug auf die franzosische Politik als Devise ausgegeben wurde, gilt
gleichermaflen fur die iibrige westliche Welt: ,...la race supérieure ne
conquiert pas pour le plaisir, dans le dessein d’exploiter le faible, mais
bien pour le civiliser et I'élever jusqu’a elle 2.“ Héufig erscheint dieser Zug
unter der Parole der abendlidndischen Kulturmission, wobei im Begriff
Abendland ,die verbindende Bedeutung des Christentums fiir die ihm
angehorenden Volker” mitanklingt3 Die einerseits im Zuge der allge-
meinen kirchlichen Erneuerung zu Beginn des 19. Jahrhunderts, ande-
rerseits im Gefolge der iiberseeischen Expansion Europas und Amerikas
neu belebten missionarischen Bewegungen * waren innerhalb des Gesamt-
aufbruchs Ausdruck explosiver Energie, die nach Betdtigung strebte in
dem Gefiihl, die eigenen Errungenschaften politischer, wirtschaftlicher
und humanitdr-religéser Art mitteilen zu miissen. Die christliche Missions-
idee verband sich zum Teil mit der zivilisatorischen. Das humanitare
Sendungsbewufitsein der Michte den unterentwickelten Volkern gegen-
iiber wurde zwar nicht als mit den eigenen Zielen identisch, aber ihnen
doch artverwandt begrifit. Es bildete sich die Idee einer abendlandischen
Aufgabe in der Welt. So bestimmten sich die Formen der gegenseitigen
Durchdringung von missionarischen und kolonialimperialistischen Interes-
sen ganz entscheidend von dieser allgemeinen Geisteshaltung des Abend-
lands her. Es war der ,Geist der Humanitat®, der beiden Interessen
Beriihrungspunkte gab® Symptomatisch fir diese Parallelisierung ist
der Art. 6 der Kongoakte von 1885, worin die Machte Gewissens- und
Kulturfreiheit garantieren und der christlichen Missionstitigkeit beson-
deren Schutz zusichern ®. Von den Missionaren wurde die Kongoakte als
Markstein und Wende in der Kolonial- wie Missionsgeschichte gefeiert.
Ihnen und hinter ihnen stehenden Organisationen kirchlicher wie sikula-
rer Art mag wohl der humanitire Imperialismus als eine modifizierte
Wiederbelebung der mittelalterlichen Vorstellung vom orbis christianus
erschienen sein”. ,Der grofle Mythos des 19. Jahrhunderts war der des
,Christlichen Westens’. Die Missionare jener Zeit glaubten daran und
hofften, die Ausbreitung der westlichen Zivilisation wiirde den Weg fir
das Kommen Seines Reiches bereiten 8.“ Hier scheint der tiefere Grund zu

2 J. CuasteneT: La République des Républicains 1879—1893 (Paris 1954) 146

3 'W. DrascHER: Schuld der Weifien? (Tiibingen 1960) 13

4 Vgl. Th. Onm: Mission. Staatslexikon V (Freiburg 1960) Sp. 743; J. ScHMiDLIN:
Katholische Missionsgeschichte (Kaldenkirchen 1925), hier vor allem der Abschnitt
»Die Weltmission in der neuesten Zeit"

5 Vgl. F. BLankE: Mission und Kolonialpolitik. Europa und der Kolonialismus
(Ziirich 1962) 117

8 Vgl. ebd,, 115

7 Vgl. W. Hovrsten: Die Mission in den vélkerrechtlichen Vertrigen und Ver-
fassungen der Neuzeit. Basileia, Festschrift fiir W. Freyta g (Stuttgart 1959) 110
8 R. B. ManikaM: Eine neue Epoche in der Weltmission der Kirche. Gott ist am
Werk, Festschrift fiir H. Lil j e (Hamburg 1959) 92
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suchen zu sein fur ein aktives oder passives Engagement der Missionare
in der Politik.

In diesem Zusammenhang mag ein Wort gesagt werden iiber den
Begriff ,Missionspolitik® und sein Verstindnis im Rahmen dieser Arbeit.
Er kommt als solcher in der einschlagigen Literatur kaum vor. Abhand-
lungen tiber das Verhéltnis missionarischer und politischer Beziehungen
laufen meist unter Titeln wie: ,Mission und Kolonialismus®, ,Mission und
Kolonialpolitik“, ,Mission und Weltpolitik“. Da diese Untersuchungen
in der Hauptsache aus missionarischer Feder stammen, erklart sich eine
gewisse Aversion gegen die Verwendung des Begriffs ,Politik®. Auch lafit
der weiter gefafite Begriff ,Mission” mehr Spielraum zu Erorterungen
diverser Art. Hier soll ,Missionspolitik® unter zwei Aspekten verstanden
und untersucht werden: einmal geht es um den Stellenwert der Mission in
der offiziellen Politik, d. h. um ihre Bewertung und Inanspruchnahme
seitens der jeweiligen Regierung, zum anderen um die direkte politische
Initiative seitens der Missionare und ihrer Organisationen. Grenziiber-
schreitungen in das Gebiet der Erorterung theoretischer und psychologi-
scher Voraussetzungen wie auch die Beriicksichtigung von Stimmen und
Meinungen und der allgemeinen Mentalitdt werden dabei zur Erhellung
der Hintergriinde unerldfilich sein.

Die zeitlichen Grenzen fiir die Untersuchung des Verhdltnisses von
imperialistischer Uberseepolitik und Missionspolitik in China sollen der
Opiumkrieg 1839/42 und das Ende des 1. Weltkriegs bezeichnen. Vor
diesem Zeitabschnitt liegende Versuche europiischer Handelskreise und
Missionare, in China einzudringen, basierten vornehmlich auf privater
Initiative; eine offizielle Chinapolitik seitens der westlichen Machte gab es
noch nicht® Die grofiziigigere zeitliche Interpretation des Begriffs der
imperialistischen Politik, die im Gegensatz zur klassischen Begrenzung
auf die Epoche zwischen den 1870-er Jahren und dem 1. Weltkrieg den
Beginn frither lokalisiert, rechtfertigt sich aus der Tatsache, dafl in
China die Verbindung politischer und missionarischer Interessen schon
in der ersten Jahrhunderthilfte begann.

Das im Begriff ,imperialistische Uberseepolitik® implizierte Phinomen
der Weltpolitik tauchte in seinem eigentlichsten Sinn erst auf in der
Begegnung des Westens mit dem Fernen Osten, namlich dort, wo zwei
gleichberechtigte Kulturkreise — hier der abendlindische, dort der ost-
asiatische — aufeinandertrafen. Alle iibrige westliche Politik in Ubersee
war reine Kolonialpolitik °. Zwar trug die Politik der Westméchte China
gegentber durchaus kolonialistische Ziige, wenn auch unter subtileren
Formen wie Konzessionen- und Interessensphirenpolitik und ,Offene

® Vgl. J.-]. Brieux: La Chine (Paris 1950) 61; W. Franke: Chine und das
Abendland (Géttingen 1962) 65

1 Vegl. O. Franke: Die Grofimichte in Ostasien von 1894—1914 (Braunschweig
1923) 1
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Tiir“-Parole ™. Auch waren zu Ende des 19. Jahrhunderts Aufteilungs-
pline fiir das Reich der Mitte aktuell — wohl mehr in der publizistischen
Diskussion als an offiziellen Regierungsstellen®* — und dehnten sich
Reichshildungsgeliiste bis nach China aus . Das iiber blofle Kolonialpolitik
hinausgehende Moment liegt aber in der Tatsache, dafl einem de iure
autonomen Staat gegeniiber mit Erfolg kolonial-imperialistische Politik
betrieben wurde 4.

Der zu Beginn des 19. Jahrhunderts nach Osten vordringende Westen
traf in China auf einen Staat mit universalistischen Anspriichen, auf einen
Staat, der sich als das Zentrum der Welt fiihlte, zu dem alle mit ihm in
Verbindung tretenden Staaten ein tributdres Verhaltnis eingehen mufiten's.
Dieses im 19. Jahrhundert anachronistische feudalstaatliche System wurde
vom Westen mit Hilfe oktroyierter Vertrige gewaltsam erschlossen und
modernisiert. Macht- und wirtschaftspolitische Gesichtspunkte waren bei
der ErschlieBung unbestreitbar dominant nach der Losung: ,Qui
exploitera la Chine 1*?¢ Nationale Prestigegrinde kamen als Gefiihls-
impuls hinzu. Dariiber hinaus fanden bei jeder Vertragsverhandlung —
keine westliche Macht bildete hier eine Ausnahme — religionspolitische
Aspekte Berticksichtigung, zu der die im Gefolge der westlichen Expansion
nach China dridngenden europdischen und amerikanischen Missionare
zwangen. Die Hintergriinde dieser Berticksichtigung sind der eigentliche
Gegenstand der folgenden Untersuchungen.

l11. Das Verhiiltnis von westlicher Politik und missionarischer politischer
Aktivitat in China im Zeitalter des Imperialismus

Unter ,westlicher Politik“ ist streng genommen die Politik aller europa-
ischen Staaten einschlieflich Amerikas und — in einem gewissen Sinne —
auch Rufllands subsumiert. Alle diese Staaten haben in der Tat eine —
wie auch immer geartete — Position in China gehabt. Alle waren auch

4 Vgl. W. Fravenpienst: Deutsche Weltpolitik. Die Welt als Geschichie 19
(Stuttgart 1959) 7

12 Vel. Ku Hune-MinG: Chinas Verteidigung gegen europdische Ideen (Jena
1921) 11

13 Sun-YAr-sen sprach in diesem Zusammenhang von China als einer ,Hypo-
kolonie®, einer Kolonie, iiber die sich alle westlichen Michte einschliefllich Japans
als Kolonialherren fiihlten. Vgl. W. Franke: Das Jahrhundert der chinesischen
Revolution 1851—1949 (Miinchen 1958) 181

14 Der Unterschied zwischen Kolonialpolitik im strengen Sinn und ihren sub-
tileren, China gegeniiber praktizierten, Formen ist besonders interessant von der
Seite der Rechtslage her. Kolonialgesetzgebung als solche ist Teil der Gesetz-
gebung der jeweiligen Kolonialmacht, wogegen in bezug auf China koloniali-
stische Politik mit Hilfe volkerrechtlicher Vertrage betrieben wurde.

18 Vgl. O. Franke: Ostasiatische Neubildungen (Hamburg 1911) 4; W. FRANKE:
Zum Verhiltnis Chinas zu den Vereinigten Staaten von Amerika. HZ 188 (Miin-
chen 1959) 50 f; J. RomeiN: Das Jahrhundert Asiens (Bern 1958) 58

18 R. PivoN - J. pE MarciLrac: La Chine qui souvre (Paris 1900) 22.
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mehr oder minder aktiv an den ,ungleichen Vertriagen® beteiligt. Die fol-
genden Ausfithrungen gehen am Beispiel der exponiertesten Akteure in
der chinesischen Politik der Verwobenheit imperialistischer und Missions-
politik nach, am Beispiel Frankreichs, Grofibritanniens, der Vereinigten
Staaten, des Deutschen Reiches *. Der Beginn mit Frankreich erschien rat-
sam, weil Frankreich als erste westliche Macht in China eine missions-
politische Initiative ergriff.

FrANKREICH

Als Grofibritannien sich nach dem Opiumkrieg 1842 in China etablierte,
sah Frankreich sich aus Prestigegriinden gendtigt, dort ebenfalls auf den
Plan zu treten. Der erste Schritt war die Errichtung eines Konsulats in
Kanton. In den Instruktionen an den Konsul hiefl es u. a., er moge sich in
allen Angelegenheiten mit den franzésischen Missionaren beraten. Diese
seien erwiesenermaflen Frankreichs sicherste, ergebenste und nutzlichste
Freunde !,

Diese Anweisung ist symptomatisch fiir die allgemeine Wertschdtzung
der Missionare innerhalb der franzosischen Expansion. Ein Buchtitel wie
La France au dehors. Les missions catholiques francaises au XI1Xe¢ siécle ®
mag als typische Illustration dienen.

In der allgemeinen kirchlichen Erneuerung zu Beginn des 19. Jahr-
hunderts stand die missionarische Bewegung an bevorzugter Stelle ®. Thren
sichtbaren Ausdruck fand sie in der Wiederbelebung und Neugrindung
zahlreicher Missionsgesellschaften und -organisationen, in der Herausgabe
von Missionsberichten, in der Grindung missionarischer Organe*

* Obgleich Rufland neben den vier bezeichneten Grofiméchten aktive imperiali-
stische Politik in China getrieben hat, kann es in unserem Zusammenhang iiber-
gangen werden, da es sich aller offiziellen religiosen Propaganda in China ent-
hielt und eine solche auch seitens seiner Untertanen nicht duldete. Das im Frieden
von Kiachta 1727 in den Rang einer offiziellen russischen Mission erhobene
russisch-orthodoxe Zentrum in Peking diente ausschlieflich wissenschaftlichen und
literarischen Interessen. An den religionspolitischen Artikeln der im 19. Jahr-
hundert geschlossenen Vertrige partizipierte Rufiland nach der Meistbegiin-
stigungsklausel, entwickelte auf diesem Gebiet selbst aber keine Initiative. Vgl.
J. K. Famrsank: Trade and Diplomacy on the China Coast 1 (Cambridge 1953)
14; O. Franke: Grofmidite, 20f; J. Grazik: Die russisch-orthodoxe Heiden-
mission seit Peter dem Groflen (Munster 1954) 51 ff; P. LEroy-Breaurieu: Die
chinesische Frage (Leipzig 1900) 104 f

1 Vgl. Wer Tsing-SinG, a.a.0., 144

* von ]. B. ProLET, 6 Bde (Paris 1903)

? Sehr gut tiber die katholische Erneuerungsbewegung und den politischen Katho-
lizismus in Frankreich K. Epting: Das franzosische Sendungsbewufitsein im 19.
und 20. Jahrhundert (Heidelberg 1952), hier vor allem das Kapitel ,Das religiose
Sendungsbewufitsein“; W. Gurian: Die politischen und sozialen Ideen des fran-
zdsischen Katholizismus 1789/1914 (M.-Gladbach 1929)

* Vgl. Wer Tsing-SinG, a.a.0., 255
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Chateaubriands Appell an die franzosische Nation, die Waffen
zu ergreifen und die wahre Religion in die fernen Linder zu tragen®,
war seit den 1820-er Jahren allseits bejahter, integrierter Bestandteil des
nationalen Sendungsgedankens. Die Maxime Ferdinand Brunetiéres
.Le catholicisme, c’est la France, et la France, c’est le catholicisme® war
durchaus verbindlich, ihre Auslegung seitens eines patriotischen Missions-
freundes: “ . . . entre le génie de la France et celuiducatholicisme, il y a des
rapports, des convenances, des affinités intimes et providentielles® ¢ eine
der ,fille ainée de I'Eglise” gelaufige Denkweise.

Schon in den Anfingen franzosischer Kolonialpolitik im 17. Jahrhundert
war die religiose Mission ein gleichwertiger Faktor neben der nationalen
und kommerziellen. ,Peupler les terres nouvelles avec des colons francais
et catholiques. .. pour accroitre...la grandeur politique et commerciale
de la France et pour servir les intéréts de Dieu”.“ Dieses kolonisatorische
Programm tauchte in der neuen Expansionswelle zu Beginn des 19. Jahr-
hunderts wieder auf. Napoleons I. Minister fiir Angelegenheiten des
Kultus schrieb 1802 anerkennend: ,Ce sont des missionnaires qui ont
porté jusqu'aux extrémités du globe la gloire du nom francais, qui ont
étendu l'influence de la France et qui ont donné de nouveaux rapports
avec les peuples dont on ignorait I'existence 8. Die Missionare waren die
anerkannte ,avant-garde® des franzosischen Einflusses ?. Unabhingig vom
weltanschaulichen Standort des jeweiligen Regimes wurde ihnen durch
das ganze 19. Jahrhundert hindurch im politischen Kalkiill Rechnung
getragen.

So war die Anweisung an den ersten Konsul in China, sich an die dorti-
gen franzosischen Missionare zu halten, ein Akt innerhalb der Tradition.

In die Zeit der liberalen Monarchie féllt Frankreichs erstes Auftreten
in China. Der Errichtung des Konsulats in Kanton folgte 1843 eine offi-
zielle diplomatische Mission unter Théodose de Lagrené mit dem
Ziel, von China einen Vertrag zu denselben Bedingungen wie der eng-
lisch-chinesische von Nanking zu erreichen*. Neben dieser offiziellen Re-
gierungsinstruktion erhielt Lagrené vor seiner Abreise aus Paris noch
eine private, doch hochst bezeichnende, in Gestalt einer Kollektion der
Annales de la Propagation de la Foi, {iberreicht vom Direktor der Société

5 Le génie du christianisme 1 (Paris 1802) 1

8 Zit. nach V. Grorrier: Le patriotisme de nos missionnaires. Les Missions Catho-
liqgues (Lyon 1929) 59

7 L. Descuamps: Histoire de la question coloniale en France (Paris 1891) 86. Zit.
nach H. Brunscuwic: Mythes et réalités de Uimpérialisme colonial frangais
1871—1914 (Paris 1960) 11

8 Zit. nach P. Lesourp: L’ccuvre civilisatrice et scientifique des missionnaires
catholiques dans les colonies francaises (Paris 1981) 7. — Zur napoleonischen
Missionsgesetzgebung vgl. Th. GrentrUP: Jus Missionarium (Steyl 1925) 810 ff
® Vgl. L. Jory: Le christianisme et I'Extréme-Orient I (Paris 1907) 135

10 Vgl. J. BEckmann: Versuch einer kritischen Rechenschaft iiber die China-Mis-
sion. Wort und Wahrheit XIV/1 (Freiburg 1959) 178, 7; FairBaNk, a.a.0., 197

112



des Missions Etrangéres und gewissermaflen als Dank auf Vorschuf’ fur
die Dienste, die Lagrené den Missionaren in China erweisen wiirde. Diese
wiederum seien angewiesen, sich zu seiner Verfiigung zu halten . Die
Regierungsdirektiven enthielten dagegen keine Andeutung bzgl. zu stel-
lender religionspolitischer Forderungen. Im franzésisch-chinesischen Ver-
trag von Whampoa vom 24. Oktober 1844 fehlte somit auch jegliche
religionspolitische Bestimmung. Ein iber die englische Vertragsbestim-
mung (bzgl. des Rechts der Ausldnder, sich in den fiinf gedffneten Hafen
niederzulassen) hinausgehender Artikel (22) besagte lediglich, daf fran-
zosische Staatsangehorige berechtigt seien, in den Vertragshifen Kirchen
und Hospitdler zu bauen sowie Friedhofe anzulegen!®. Neu am fran-
zosischen Vertrag waren ferner das zusatzliche Recht der Errichtung von
Schulen und die Bestimmung, dafl Chinesen, die franzosische Kirchen und
Friedhofe demolierten, streng belangt werden miifiten **,

Missionsenthusiasten haben den Artikel 22 als den juristischen Grund-
stein des franzosischen Missionsprotektorats in China angesehen. Aus der
Retrospektive mag das durchgehen. Fiur den Augenblick des Vertragsab-
schlusses gab er eine rechtliche Basis weder fiir christliche Missionstatigkeit
noch fiir Religionsfreiheit in China. Die Grundziige des Vertrags von
Whampoa waren — wie die des englisch-chinesischen von Nanking —
ganz eindeutig kommerzieller Art.

Da Frankreich aber in wirtschaftlicher Hinsicht in China als Konkur-
renzmacht gegen England nicht aufkam, waren zwar die erhaltenen Han-
delsvergiinstigungen ein politischer Erfolg, aber durchaus kein Mittel,
franzosischen EinfluR in China zu steigern. Zu einer Erhéhung der
kommerziellen Anstrengungen waren jedoch weder Louis-Philippe
noch Guizot bereit mit Riicksicht auf die England gegeniiber praktizierte
Politik des guten Einvernehmens. Die politische Initiative, die Lagrené
nach Abschlufl des Vertrags von Whampoa zunichst im Alleingang, spater
approbiert von seiner Regierung, ergriff, stand so unter dem Aspekt, eine
Domine zu finden, mit deren Hilfe Frankreich sich politisch eine Ein-
gangspforte nach China eréffnen konnte, ohne die britischen Kreise zu
storen 4. Das Kompensationsgebiet wurde das Engagement in schwebenden
religions- und missionspolitischen Fragen. Sicherlich wich Lagrené auch
dem missionarischen Druck und seiner Argumentation: Wenn England
wegen weltlicher Dinge, nimlich seiner Handelsinteressen, China durch

1 Vel. Wer Tsing-Sing, a.a.0., 257

2 Vol H. Corpier: Histoire des relations de la Chine avec les puissances occi-
dentales 1860—1900, 3 Bde (Paris 1901/02) I, 18. — Diese Erweiterung war
jedoch nicht das Resultat der franzosischen Unterhandlungen, sondern lediglich
die Reproduktion des Artikels 17 des amerikanisch-chinesischen Vertrags vom
8. Juli 1844, Vgl. C. MireT: Die christliche Mission in den volkerrechilichen Ver-
tragen der Neuzeit. Festschrift fir A. von Harnack (Tibingen 1921) 347

13 Vgl. CorpIER, a.a.0. I, 18

14 Vgl P. BoErL: Le protectorat des missions catholiques en Chine et la politique
de la France en Extréme-Orient (Paris 1899) 8
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Krieg zu Zugestindnissen zwinge, um wieviel mehr miisse Frankreich eine
Unternehmung starten zum wirkungsvollen Schutz der Missionare und
ihrer Anbefohlenen !*. Nationale Riicksichten kamen hinzu: Lagrené sah
die Notwendigkeit, die glanzlosen und der ,nobilissima Gallorum gens“ 1°
unzumutbaren Ergebnisse des Handelsvertrags durch eine ,action de gloire®
wettzumachen . Daneben schienen aber auch innenpolitische Konstellatio-
nen mithineinzuspielen. In Frankreich verhdrteten sich die Fronten —
hier Regierung, dort parti catholique — in der Auseinandersetzung um
die Unterrichtsfreiheit und die Jesuitenfrage. Ein religionspolitischer
Erfolg der Regierung in China hatte Louis-Philippe, dem religi6s Indiffe-
renten, und Guizot, dem katholischerseits angefeindeten Protestanten, ein
wertvolles und handgreifliches Argument fir den Beweis ihrer Gutwillig-
keit den katholischen Interessen gegeniiber geboten. Das Ziel Lagrenés
war die Erreichung eines allgemeinen religiosen Toleranzedikts, das die
herrschenden antichristlichen Edikte aufler Kraft setzen sollte. Die zu
diesem Zwedk inaugurierten Verhandlungen fithrten verhaltnismifig
schnell zu einem ersten Ergebnis, dem Toleranzedikt vom 28. Dezember
1844: Den franzosischen katholischen Missionaren wurde in den fiinf
Vertragshifen missionarische Tétigkeit erlaubt und den Chinesen Reli-
gionsfreiheit gewahrt .

Sind fiir diese Verhandlungen missionarische Einflunahmen noch nicht
in groffiem Umfang nachzuweisen, so machte sich der Druck von dieser

15 Si, dans l'intérét de quelques marchands, I’Angleterre n'a pas hésité a envoyer
des flottes demander compte de quelques caisses d’opium brilées ..., la France
n’aurait-elle donc pas le droit ... de s’intéresser efficacement a ses missionnaires
poursuivis, torturés et immolés ...?“ So der franzésische Missionsbischof Huc.
Zit. nach Wer Tsing-Sing, a.a.0., 259

16 GROFFIER, a.a.0., 26

17 Vgl Lagrenés Rechtfertigung gegeniiber Guizot in einem Brief vom 1. No-
vember 1844: ,Sous le rapport commercial, les Anglais et les Américains ne
nous avaient laissé rien 4 faire. Il m’a paru digne de la France et de son Gou-
vernement de prendre date & notre tour et de signaler notre action au point de
vue moral et civilisateur . .. Peut-étre . .. le seul moyen de rapprochement efficace
entre la Chine et le reste du monde réside-t-il dans 1'élément chrétien. Gréice a
sa diffusion ... les barriéres, espérons-le, finiront par tomber quelque jour et
les deux civilisations sinon par se confondre au moins par se rapprocher et se
donner la main. Ce sont 1a peut-étre des réves, mais du moins ils ne manquent
pas de grandeur, et s'ils venaient plus tard a se réaliser, la mission de Chine
pourrait & bon droit revendiquer I’honneur que j'ai toujours ambitionné, d’avoir
laissé quelques traces, et marqué son passage parmi les événements d'un régne
illustre dans I'histoire.“ Die franzosischen Missionen sah Lagrené als ,base
inébranlable® des franzosischen Einflusses in China an. — Lettre de M. LAGRENE,
Ministre de France en Chine, 24 M. Guizot, Ministre des Affaires Etrangéres.
Revue d’'Histoire des Mussions 4 (Paris 1927) 438 und 440 f

18 Vgl. Gurian, a.a.0., 159 ff

1 Vgl. J. B. SiemULLEr: Das franzosische Missionsprotektorat in der Levante
und in China. ZM 3 (Miinster 1913) 129
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Seite her bei der 1845 beginnenden zweiten Verhandlungsserie sehr stark
bemerkbar. Die Missionare wollten maximal von der Anwesenheit der
franzosischen Gesandtschaft und des sie begleitenden Flottenkontingents
profitieren. Marinekreise, haufig anfilliger fiir den Ruhm vaterlindischer
.Taten®, kollaborierten mit ihnen?®. Die Lagrené von missionarischer
Seite unterbreiteten Plidne enthielten folgende auszuhandelnde Bestim-
mungen: Uffnung des ganzen chinesischen Reiches fiir christliche Missions-
tatigkeit, uneingeschrankte Religionsfreiheit fiir die Chinesen, Bevor-
zugung der Konvertiten, Verbot ihrer Verfolgung und Unterstellung unter
europdische Gerichtsbarkeit, offizielle Anerkennung der kirchlichen Hier-
archie, Zuriicknahme der antichristlichen Edikte und der darin enthaltenen
Verleumdungen der Missionare, Riicgabe der wihrend der Verfolgungs-
zeit konfiszierten Kirchen, Berechtigung, neue zu bauen?. Die unter-
schwellige Argumentation war die iibliche: national-franzésische Inter-
essen seien unzertrennlich mit den katholischen verbunden. Die in den
1860er Jahren von Kardinal Lavigerie fir die Weiflen Viter aus-
gegebene Parole ,C'est pour la France aussi que nous allons travailler®
war auch hier als Geisteshaltung schon im Spiel.

Lagrené, sicherlich ernsthaft gewillt, den Missionaren auch in ihrem
religiosen Werk zu Diensten zu sein, sah die Missionsfrage jedoch in erster
Linie von der politischen Seite her, unter der Formel, die sein Sekretir
Callery fir das Unternehmen gefunden hatte: , 11 faut que notre diplo-
matie protége les missionnaires francais, mais il ne faut pas qu'elle se
mette a leur remorque” **. Die neuen Zugestindnisse des zweiten Toleranz-
edikts vom 20. Februar 1846 — Riickgabe und Wiederherstellung der
konfiszierten Kirchen und nachdriikliche Bekriftigung der uneinge-
schrankten Religionsfreiheit fir die Chinesen® — wurden von Guizot
vor der Kammer als befriedigendes Ergebnis kommentiert: Frankreich sei
von jeher in fremden Landern die Schutzmacht der Kirche gewesen. So
sei es nur natiirlich, dafl es diese Rolle auch in China spiele. Der Erfolg
Lagrenés sei ,une vraie gloire pour le régne et le gouvernement du Roi®.
In dhnlicher Weise duflerte sich Louis-Philippe gegeniiber dem Erzbischof
von Paris: Er hoffe und wiinsche, dafl der Schutz der Missionen unter sei-
ner Herrschaft nicht weniger wirksam und méchtig sein mége als zur Zeit
seiner Vorginger *. Die Reaktion der 6ffentlichen Meinung war durchweg
zustimmend. Der Tenor der publizistischen Kommentare war der, dafl
Frankreich nun ein wichtiges Interventionsinstrument hinsichtlich der

% Vel. Wer Tsing-Sing, a.a.0., 486

# Vgl. ebd., 409

* Zit. nach M. Grosser: Die Neutralitit der katholischen Heidenmission (Aachen
1920) 91

* Affaires Etrangéres, Dossiers personnels sur Callery IIL. Zit. nach Wer TsinG-
SinG, a.2.0., 484

¥ Vgl Mirsr, a.2.0., 347 f

% Vgl. Wer Tsing-SiNG, a.a.0., 262 und 354
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internen chinesischen Angelegenheiten in Handen habe, da aus der Durch-
setzung der Religionsfreiheit fir die Chinesen auch das Recht ihres
Schutzes hergeleitet wurde. Die Edikte seien nicht nur ,un acte d’honneur
de protectorat religieux®, sondern ,plus essentiellement comme un grand
acte politique®®, ein ,document historique®, ,un des titres les plus
précieux et les plus purs de notre gloire nationale“?’, Die missionarischen
Stimmen waren nicht ganz so einhellig positiv, man hatte Umwalzenderes
erwartet. Pius IX. honorierte und sanktionierte jedoch Lagrenés Erfolg
durch die Verleihung des ,Christusordens“, nach einem Zeitgenossen die
schmeichelhafteste Auszeichnung, die der heilige Stuhl zu vergeben habe
und nur gedacht fir solche, die sich um Religionsdinge in hohem Grade
verdient gemacht hétten %,

Der politische Ertrag der Mission Lagrenés kann ohne Uberbewertung
dahingehend zusammengefafit werden, dafl mit Hilfe des Engagements in
missionspolitischen Fragen Frankreich an der Seite Grofibritanniens und
der Vereinigten Staaten einen ersten entscheidenden Schritt auf die impe-
rialistische Kontrolle Chinas hin gemacht hatte. Wenn dieses Engagement
auch zum Teil nur eins wider Willen, in Ermanglung politisch oder Gko-
nomisch ergiebigerer Operationsdoménen, war, so ist der psychologische
und stimmungsmifige Erfolg auch in politischer Hinsicht nicht zu unter-
schdtzen. In einer Zeit, wo die 6ffentliche Meinung, wo Massenkrafte und
-stimmungen begannen, zum Politikum zu werden, ersetzte ein Prestige-
erfolg oft die fehlende im engeren Sinn realpolitische Substanz.

Den Jahren bis zur Revision der ersten mit China geschlossenen Ver-
trdge der 1840er Jahre und der in die Revision einbezogenen legalen
Ausweitung missionarischer Tétigkeit ab 1858 fehlten die straffen kon-
tinuierlichen Ziige in der franzosischen Missionspolitik in China. Die
unstabile Lage des auslaufenden Biirgerkénigtums lieff keine weiteren
allzu kithnen Vorstofe auf diesem Sektor zu. Die Instruktionen an die
franzosischen Konsuln in China liefen zwar darauf hinaus, auf der Ein-
haltung der Vertrags- wie Ediktsbestimmungen seitens der chinesischen
Lokalbehérden zu bestehen, gleichzeitig ergingen aber immer wieder
Appelle an die Missionare, ihrerseits nicht iiber die rechtlich fixierten
Zugestandnisse hinauszugehen und ,modestie dans le triomphe® walten
zu lassen **. Nach dem Sturz der Juli-Monarchie 1848 war zunachst noch
keine festere Hand zu spiiren. Die Zweite Republik bekannte sich zwar
prinzipiell zum einmal eingeschlagenen missionspolitischen Weg in China
— ,Notre établissement politique en Chine a son origine et sa raison
d’étre dans le double intérét politique et religieux, plutét que dans

26 Vgl. ebd., 344
27 Ch. LenorMANT, Correspondant, 10. Februar und 25. Mirz 1846. Zit. ebd., 368
28 Vgl. ebd., 450

2 Vgl. ebd., 382; ferner J. F. Capy: The Roots of French Imperialism in Eastern
Asia (New York 1954) 78
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I'intérét commercial®® —, war jedoch zu sehr mit ihrer eigenen innen-
politischen Konsolidierung beschiftigt, als dafl sie aktive Ostasienpolitik
hitte betreiben konnen. Die Regelung von anfallenden Konfliktfillen in
Missionsangelegenheiten war so mehr oder weniger in die Hand der
jeweiligen franzésischen Konsuln in China gegeben. Anlafl zum Eingreifen
gaben die fortwdhrenden Vertragsverletzungen seitens der Missionare —
hauptsdchlich durch abenteuerliches Vordringen ins Landesinnere — und
deren forderndes Auftreten im Geltendmachen ihrer Rechte. Die fran-
zosische Protektion der katholischen Missionen war somit, politisch ge-
sehen, ein zweischneidiges Schwert. Die unausgesetzten Kompensations-
forderungen fiir beschiddigtes, gepliindertes und niedergebranntes Mis-
sionseigentum, fiir nur zogernde Herausgabe konfiszierter Kirchen oder
geeigneten Terrains zum Bau neuer, fiir Beleidigung und Miffhandlung
der Missionare und ihrer Anhédngerschaft, fiir Behinderung der ein-
heimischen Christen in der Ausiibung ihrer religiosen Pflichten brachten
die diplomatischen Vertreter Frankreichs dauernd in Mifikredit bei den
chinesischen Behorden, da die Zwischenfalle in der Mehrzahl durch das
ungliickliche Gebaren vieler Missionare provoziert worden waren. An-
dererseits bot die Tatsache, daff Frankreich in China hauptamtlich durch
seine Missionare vertreten war, kaum eine andere Alternative als das
energische Engagement auf diesem Aktionsfeld. Dazu ist bei manch einem
diplomatischen Vertreter Frankreichs als Motiv fiir missionspolitische
Aktivitdt der Sinn fiir machtpolitische Demonstrationen und das Streben
nach personlichen Lorbeeren durchaus nicht zu unterschitzen, weshalb
der ehemalige Generalgouverneur von Indochina und Marineminister
Lanessan sie ruckwirkend als ,petits Machiavels de la vieille diplo-
matie® bezeichnete #.

Was die Missionare betrifft, so billigten sie in der Mehrzahl Frank-
reichs ostasiatische Unternehmungen auf missionspolitischem Feld, ja,
bei einer Vielzahl von Anldssen stimulierte man die Aktivitit noch. Die
vorherrschende Meinung im missionarischen Lager war, dafl die Inter-
essen Frankreichs und der katholischen Mission Hand in Hand gingen,
symbolhaft ausgedriickt vom Pekinger Lazaristenbischof Favier: ,On
verra toujours un consulat a coté d’une église, et le pavillon aux trois
couleurs abriter la croix catholique® *. Nicht dal} man missionarische und
machtpolitisch-imperialistische Ziele identifiziert hatte, aber die Uber-
zeugung, daBl Gott sein Werk in der Welt vornehmlich mit Hilfe der
franzosischen Nation vollbringen wolle, war ein historisches Erbe, daf}
den Missionaren tief im BewufBtsein steckte: ,Gesta Dei per Francos!®
Daneben spielte ein gewisser Opportunismus herein, dafl namlich ohne

% Definition des Staatsrates vom 26. Februar und 28. Juli 1851, Affaires Etran-
géres, Mémoires et Documents XVI. Zit. nach Wer Tsing-Sing, a.a.0., 494

8 Les missions et leur protectorat (Paris 1907) 215

% Zit. nach J. Beckmann: Die katholische Missionsmethode in China in neuester
Zeit (1842—1912) (Immensee 1951) 22
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diplomatischen Schutz und ohne Riickendeckung durch heimatliche Ka-
nonenboote missionarische Betatigung in China ein vergebliches Unter-
fangen sei. Wie sich ein Missionar reichlich martialisch ausdriickte: ,Ce
sont les accés du paganisme expirant sous les coups des fils des
Croisés® %, A

Im 19. Jahrhundert sind politische Vorgdnge in China nie losgeldst
von der gleichzeitigen politischen Konstellation in Europa zu sehen. Das
Mafd der Aktivitdt in Ostasien bestimmte sich nach der jeweiligen innen-
wie kontinental-auflenpolitischen Hoch- oder Tieflage. Napoleon IIL,
am 10. Dezember 1848 vornehmlich dank der konservativ-katholischen
Stimmen zum Prisidenten gewahlt, bezog diese weiter klug in seine Zu-
kunftsprojekte ein. Seine Wahlparolen: Verwirklichung des Elternrechts,
Falloux als Unterrichtsminister, Wiederherstellung der péapstlichen
Autoritit klangen dem immer mehr restaurative Neigungen zeigenden
parti catholique wie das Versprechen einer sicheren, krisenfesteren Zu-
kunft in den Ohren. Napoleon erschien als Wohltiter der Religion, als
Bollwerk und Garant der sozialen Ordnung *. Den Preis fiir die Steig-
biigelhalterdienste seitens der Katholiken, die Vertretung ihrer Inter-
essen nach innen und auflen, zahlte er. Seit dem Staatsstreich vom 2. De-
zember 1851 um die Popularitit der Dynastie und ihre Festigung bemiiht,
sah er zudem in Ostasien aufenpolitische Moglichkeiten zur Hebung des
nationalen wie dynastischen Prestiges.

Seit den fiinfziger Jahren kursierten, hauptsachlich auf britischer Seite,
Revisionspline fiir die 1842/44 mit China abgeschlossenen Vertrige mit
dem Ziel der Ausweitung diplomatischer und wirtschaftlicher Konzes-
sionen. Frankreich folgte aus Mangel an diesbeziiglichen Interessen-
gebieten und der nétigen militarisch-maritimen Stdrke zunédchst zogernd.
Gegeniiber einer erneuten missionspolitischen Aktion, dem Feld, wo der
Akzent der franzosischen ostasiatischen Interessen lag, war man an offi-
zieller Stelle zuriickhaltend aus Zweifel an der politischen Rentabilitit.
Doch verstand das missionarische ,pressure group®, im Bewufitsein der
innenpolitischen Abhéngigkeit Napoleons von den Katholiken, sehr ge-
schickt auf dem Instrumentarium nationaler und Prestigeerwidgungen zu
spielen: Der katholische Einflufl im Fernen Osten bestimme das Mafl
des franzosischen dort, und die Protektion der Missionen sei eines Nach-
fahren des Empereur wiirdig %, Petitionen, Memoranden und Reso-
lutionen, von den Chinamissionaren sowohl Regierungs- und Marine-
kreisen als auch vatikanischen Stellen unterbreitet, legten die Notwendig-
keit der juristischen Fixierung des franzosischen Missionsprotektorats
dar — zum Nutzen und Frommen einer wirksameren missionarischen

33 So der Bischof Verolles am 11. Mérz 1859. Zit. nach Wrr Tsine-SING,
a.a.0., 533

# Vgl. Capy, a.a:0., 89 ff; Guriaw, a.a.0., 202 f

3 Vgl. Capy, a.a.0., 98

118



Arbeit wie der Erweiterung des franzosischen Einflusses in China %. Der
Mord an einem franzosischen Missionar am 16. Februar 1856 war die
sehr gelegene Illustration des Arguments, dafl die Missionare nicht ein-
mal ihres Lebens sicher seien. Dem verstarkten missionarischen Druck gab
Napoleon nach in der Einsicht, dafl das missionspolitische Feld das ein-
zige sei, das Moglichkeiten zu weiterem Ausbau der franzésischen Vor-
herrschaft in China bot. Zudem war die ostasiatische Bilhne eine Art
Kompensationsgebiet fiir anderweitig gescheiterte Unternehmungen und
bot missionspolitische Aktivitit, da handelspolitische Rivalitdt mit Eng-
land aufler Frage stand, allein die Moglichkeit zu politischer Konkur-
renz¥. So bot sich fiir die Chinaexpedition die traditionelle Devise an:
,Nous irons en Chine et y vengerons le sang des missionnaires® *8, womit
gleichzeitig das auszuhandelnde Programm abgesteckt war: mehr Freiheit
und Sicherheit fiir die Missionen. Die ab 1856 durch militérische Inter-
ventionen mit Nachdruck versehenen Revisionsverhandlungen, von den
Missionaren als ,sainte entreprise® gefeiert®, fithrten zu neuen Vertrags-
abschliissen zwischen China und den westlichen Machten. den Tientsiner
Vertrigen von 1858, die auf wirtschaftlich-kommerziellem Gebiet die
Uffnung weiterer Héfen und Vergiinstigungen in Zoll- und Binnenschiff-
fahrtsangelegenheiten, in politischer Hinsicht das Prinzip der ausldn-
dischen Konzessionen sowie das Versprechen des Austausches offizieller
diplomatischer Vertretungen erreichten . Die in alle Vertrige eingefiigten
religionspolitischen Paragraphen gingen auf die franzosische Initiative
zuriick und waren die mehr oder weniger wortliche Kopie des Artikels 13
des franzosisch-chinesischen Vertrags vom 27. Juni 1858:
,La religion chrétienne ayant pour objet essentiel de porter les hommes a la
vertu, les membres de toutes les communions chrétiennes jouiront d’une entiére
sécurité pour leurs personnes, leurs propriétés et le libre exercice de leurs prati-
ques religieuses, et une protection efficace sera donnée aux missionnaires qui
se rendront pacifiquement dans I'intérieur du pays, munis de passeports régu-
liers ... Aucune entrave ne sera apportée par les autorités de I"Empire chinois
au droit qui est reconnu a tout individu en Chine d’embrasser, s'il le veut, le
christianisme et d’en suivre les pratiques sans étre passible d’aucune peine infligée
pour ce fait. Tout ce qui a été précédemment écrit, proclamé ou publié en
Chine, par ordre du Gouvernement, contre le culte chrétien est complétement
abrogé, et reste sans valeur dans toutes les provinces de 'Empire® 41,

Mit diesem Artikel war der Missionstitigkeit in China eine juristische,
ja, vélkerrechtliche Basis gegeben, War dieser Erfolg hauptsichlich ein

% Vgl. Beckmann: Katholische Missionsmethode, 17

3 Vgl. Peuples et civilisations 17 (Paris 1952) 138 f und 628

3 Affaires Etrangéres, Mémoires et Documents XII. Zit. nach Wer Tsivc-SinG,
a.a.0., 530

¥ Vel ebd., 510

“ Vgl. Lt Cuien-Nune: The Political History of China 1840—1928 (Princeton
1956) 84 ff

4 Zit. nach CorbiEr, 2.2.0. I, 25
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Gewinn fiir die missionarische Seite, so brachte der Artikel 8 desselben
Vertrags mit der Bestimmung, daf} ins Innere des Landes reisende katho-
lische Missionare aller Nationalitidten mit franzosischen Péssen versehen
sein mifiten, die ganze katholische Chinamission unter franzosische Kon-
trolle **. Was vorher schon praktiziert worden war, bekam hier die recht-
liche Grundlage: das franzosische Missionsprotektorat in China. Chine-
sische Verzogerungstaktik in der Ausfilhrung der Vertragsbestimmungen
und offener militdrischer Widerstand waren der Anlafl zur Fortsetzung
der kriegerischen Operationen. Die Stimmung wurde angesichts der
chinesischen Zuriickhaltung kreuzzugsihnlich. Der Marsch auf Peking und
dessen Eroberung bekamen die ins 19. Jahrhundert verpflanzten Ziige
einer Befreiung Jerusalems. Die stimmungsmaflige Begleitmusik war im
franzésischen Missionslager besonders aggressiv: Frankreich, die mar-
tialische Nation par excellence, mache sich auf zur Verteidigung der
Zivilisation im Bewufitsein, dafl Gott mit seiner Armee sei und das Ver-
trauen des Kaisers die Krafte verstirke 3. ,Ad maiorem Dei et Galliae
gloriam“ waren zwei Aspekte derselben Sache. Das Unternehmen wurde
fir die Franzosen ,a combination of glory-hunt and crusade® *. Die
Missionare bejahten die militérische Intervention als notwendige Lektion,
die dem ,verstockten® China zu erteilen sei. Solange ihm nicht recht
handgreiflich zugesetzt wiirde, seien die Vertragszugestindnisse toter
Buchstabe. Frankreich miisse bis Peking vordringen, um dort die fran-
zosischen und katholischen Interessen zu reprisentieren .

Die nach der Einnahme Pekings von Frankreich erreichte Konvention
vom 25. Oktober 1860 war im Artikel 6 mehr denn je das Werk der
franzosischen Missionare. Die Redaktion des franzdsischen und chine-
sischen Textes differierten erheblich. Wihrend die franzosische Version
mit Bezugnahme auf das kaiserliche Edikt von 1846 die Riickgabebestim-
mungen fir kirchliches Eigentum an alle katholischen Missionen durch
Vermittlung des franzésischen Gesandten noch einmal bekraftigte, wurde
im chinesischen Text dariiber hinaus den franzosischen Missionaren das
Recht der Landpachtung und des Hiuserkaufs in allen Provinzen des
Reichs zugestanden ®°. Diese Rechtsausweitung ist nachweislich eine Fal-

42 Vel SieMiULLER, a.2.0., 130

3 Vgl. Capy, 2.2.0,, 250. — Uber den stimmungsmiBigen Hintergrund der Er-
oberung Pekings vgl. ferner P. GiguerL: La France en Chine. Revue des deux
Mondes 51 (Paris 1864); M. von Hfrisson: Tagebuch eines Dolmetschers in
China (Augsburg 1886)

4 Vel Capy, a.a.0., 246

4% Vgl. Wer Tsme-Simvg, a.a.0., 532

% Franzosische Fassung: ,Conformément 4 I¢dit impérial rendu le 20 février
1846, par I'Auguste Empereur Tao-Kouang, les établissements religieux et de
bienfaisance, qui ont été confisqués aux chrétiens pendant les persécutions dont ils
ont été les victimes, seront rendus a leurs propriétaires par U'entremise de son
Excellence le Ministre de France en Chine, auquel le gouvernement impérial les
fera délivrer avec les cimetitres et les autres édifices qui en dépendaient.”
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schung aus der Feder des als Dolmetscher fungierenden franzosischen
Missionars Delamarre?. Es ist miflig zu untersuchen, ob die ge-
fdlschte chinesische Fassung tberhaupt eine juristische Verbindlichkeit
besaf}. Tatsache ist, dafl in praxi die Missionare wie die franzosischen
Gesandten danach verfuhren und die mit Hilfe der Falschung erwor-
benen Zugestindnisse spater, am 20. Februar 1865 und noch einmal am
14. April 1895, durch zwei Konventionen legalisiert wurden .

Die auf die Vertrige von 1858 und 1860 folgenden zwei Jahrzehnte
sind ohne Zweifel als die politisch ertragreichsten Jahre des franzosischen
Missionsprotektorats anzusehen. Dieses wurde, ohne dafl irgendwelche
rechtliche Abmachungen getroffen worden wiren, von den katholischen
Missionaren aller europidischen Staaten in Anspruch genommen, von den
jeweiligen Regierungen zunichst geduldet, von Rom anerkannt und von
China hingenommen. Die Praxis des Protektorats bestand hauptsichlich
im Eingreifen bei anfallenden Konfliktfallen zwischen den Missionaren
und den chinesischen Behorden. Vom Gesichtspunkt des reinen Profits her
war die Protektion der katholischen Missionen sicher kein Gewinn fiir
Frankreich. Die Konzessionen und territorialen Stitzpunkte, Geldent-
schadigungen, Kohlenstationen und Eisenbahnmonopole, die die diplo-
matischen und militdrischen Interventionen anlaflich von Uberféllen auf
Missionsstationen oder Ermordung von Missionaren im Laufe der Jahre
erreichten, wogen bei weitem nicht die Kosten solcher Strafexpeditionen
auf. Das Ausmafl an Arger und Unannehmlichkeiten, das die oft exorbi-
tanten Forderungen der Missionare die franzésischen Gesandten kostete,
ist als Krafteeinsatz auch nicht zu unterschédtzen. Selbst von Verteidigern
wird zugegeben, dafl sich der Nutzen des Protektorats als Instrument
franzésischen Einflusses in China und aus ihm entstandene Reibereien die
Waage hielten*. Aber was Henri Brunschwig mit Bezug auf die
franzésische Kolonialpolitik ganz allgemein sagt, kann ohne weiteres

Chinesische Fassung: ,Tout Chinois de quelque condition qu'il soit est libre
d’embrasser la religion catholique, de la propager; il est permis aux chrétiens
de se réunir pour les assemblées; de batir des églises pour faire les pri¢res. Qui
osera injustement rechercher les chrétiens et les prendre subira la peine qu'il
mérite. Les temples catholiques, colléges, cimetitres, maisons, champs et toute
autre possession autrefois confisqués durant la persécution seront rendus a
I’Ambassadeur francais résidant a Pékin qui en fera la restitution & qui de droit.
Les missionnaires frangais seront libres de louer du terrain en toutes provinces
de 'Empire, d’acheter et de construire des maisons, comme ils le trouveront bon.*
Zit. nach CorpIEr, a2.2.0. I, 5 und 53
4 Vgl. Housten, a.a.0., 116; MireT, a.a.0., 348; ScmirrE, a.a.0., 172. —
Corpier (a.a.0. I, 54) erwihnt schon fiir den bahnbrechenden Artikel 13 des
Tientsiner Vertrags eine Filschung aus missionarischer Feder, worin den Mis-
sionaren ein halb-offizieller Status zugedacht war: ... (ils) doivent étre traités
tout-a-fait officicusement®. Diese Filschung blieb nur Projekt.

48 Vel. CorpiEr, a.a.0. I, 70 und 74
4 Vgl. ebd. II, 636
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seine Anwendung auch auf China finden: Die Opfer, fiir den Zuwachs
an nationalem Prestige gebracht, machten sich auf ihre Weise bezahlt.
Die ostasiatische Politik Frankreichs wurde nicht vom wirtschaftlichen
Rentabilititsdenken her bestimmt, sondern war eine Art nationalen
Ideals: der Stolz, an der Seite derer zu rangieren, die die Welt von
morgen bauten *.

So blieb das Missionsprotektorat auch der Eckstein franzdsischer China-
politik, als die politischen Verhiltnisse in Frankreich selbst die Protektion
der katholischen Mission, weltanschaulich gesehen, zum Paradox werden
lieflen, ndmlich mit Beginn der laizistischen Dritten Republik. Sicherlich
haben weder das Burgerkonigtum noch die Zweite Republik und das
Zweite Empire religiose Motive fir ihre in China praktizierte Missions-
politik gehabt. Doch waren trotz aller macht- und prestigepolitischen
Argumentation die Vorldufer der Dritten Republik dem alten Erbe der
,mission religieuse® gegeniiber aufgeschlossener. Als ideologisches Fun-
dament der kolonial-imperialistischen Aktivitat wurde diese iiberkommene
Idee der religiosen Aufgabe Frankreichs in der Welt nun in die rationali-
stischere Form der ,mission civilisatrice®, das humanitdre Programm des
Imperialismus, umgebogen. Nationalismus und Patriotismus wurden die
Haupttriebfedern, psychologisch erkldrlich aus der erlittenen Niederlage
von 1870/71, fir die, in Ermangelung einer ausreichenden Bewegungs-
freiheit auf kontinentaleuropdischer Ebene, Kompensationsfelder in
kolonialen Unternehmungen sich anboten®. Im Nationalismus und
Patriotismus trafen zwei Momente zusammen: einmal die Forderung, daf}
Frankreich, wolle es weiterhin unter die Groflen dieser Erde zahlen,
koloniale Politik betreiben miisse 2; zum anderen wurde man angesichts
der eigenen hohen Zivilisation sich der Sendungsaufgabe gegeniiber den
unterentwickelten Volkern bewufit. Der Nationalstolz suchte so seine Be-
stitigung in Ubernationalen Aufgaben.

Im franzosischen Sendungsbewuftsein begannen sich Ende der 1870er
Jahre zwei Tendenzen abzuzeichnen: die vor allem von der laizistischen
Linken getragene humanitar-zivilisatorische und die im konservativ-
klerikalen Lager weiterhin aufrechterhaltene christliche fundierte . Hier,
im missionarischen Verantwortungs- und Pflichtgefiihl, ist der Punkt, wo

5 Vgl a.2.0., 101, 16 und 109 f

51 Vgl CHASTENET, a.a.0., 277

52 Vgl. H. Brunscawic: Vom Kolonialimperialismus zur Kolonialpolitik der
Gegenwart (Wiesbaden 1957) 14

8 Typisch ist die Argumentation in dem 1877 erschienenen Buch des Abbé
RoBorsson, der das patriotische Gebot des Kolonialerwerbs mit der Verpflichtung
zu religioser Mission verband: Die koloniale Grofle Frankreichs sei unloslich mit
der Propagation des katholischen Glaubens verbunden. Es diirfe nicht nur ein
Frankreich in der Welt geben, sondern fiinf und sechs, die mit dem Mutterland
verbunden seien im Bewufitsein der Liebe zu Gott und seiner Kirche. — Vgl.
Capy, a.a.0., 292
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sich — wenn auch mit unterschiedlicher Motivation — die Séhne der
Jakobiner mit denen der Kreuzfahrer zu gemeinsamer kolonial-imperia-
listischer Aktion trafen.

Zwar waren die Zeiten vorbei, wo die franzésische Regierung es aus
opportunistischen Griinden nétig hatte, die ihr innenpolitisch seitens des
Katholizismus geleisteten Dienste in China durch verstirkten Schutz der
Missionare zu honorieren. Nach Lage der religionspolitischen Verhaltnisse
im Inneren wire die Aufgabe des Missionsprotektorats durch die Dritte
Republik die eigentlich logische Konsequenz gewesen. Daf} dies nicht
geschah, ist eigentlich die interessanteste und aufschlufireichste Phase im
Hinblick auf den Stellenwert, den man dem missionspolitischen Pro-
gramm innerhalb der imperialistischen Politik gab.

Fiir die Dritte Republik stellte sich die Frage nach dem Mafl der Durch-
dringung und gegenseitigen Beeinflussung imperialistischer und missiona-
rischer Aktivitdt weniger von der statistischen Erfassung der Einzelfille
her, in denen Frankreich seine Macht bei missionarischen Konflikten auf-
bot, um mit ihrer Hilfe seine imperialistische Kontrolle Chinas zu stabili-
sieren. Viel ertragreicher im Hinblick auf die Mission als politischen Fak-
tor ist die Beschdftigung mit der Diskussion um Nutzen und Wert des
franzosischen Missionsprotektorats, die gerade in der Dritten Republik
sehr heftig einsetzte. Die Verfolgung der Argumente fir und wider das
Protektorat im franzosischen Lager sowie die Aufdeckung der Hinter-
griinde fiir die ihm gewidmete Aufmerksamkeit von anderer Seite her
geben mehr Aufschluf iiber sein Gewicht innerhalb der imperialistischen
Politik, als es die numerische Aufstellung missionspolitischer ,Taten® und
ihrer jeweiligen machtpolitischen Ergebnisse tun kénnte.

Die Diskussion um das Missionsprotektorat kam in Gang, als die
Regierungen der anderen europdischen Staaten versuchten, die katholi-
schen Missionare ihrer Nationalitat unter eigenen Schutz zu nehmen. Ein
erster Versuch in dieser Hinsicht war schon 1868 von Spanien erfolgt,
dessen Gesandter in China dem Tsungli Yamen erklirte, die spanische
Regierung ndhme in Zukunft ihre Missionare unter die eigene Protektion.
Die Realisierung scheiterte am Widerstand der spanischen Missionare
selbst, die im Hinblick auf die untergeordnete Rolle ihres Landes in China
erklirten, sie zogen den Schutz Frankreichs vor, da eine Protektion, die
sich nicht auf Kanonenboote stiitzen konne, in China ohne Wert und
Nutzen sei 5.

Zur Zeit des franzoisch-chinesischen Krieges 1884/85, da Frankreich
ohne diplomatische Vertretung in China war, kamen die Tentativen zur
Durchlocherung des franzésischen Missionsprotektorats von italieni-
scher Seite. In der Motivierung des bei der Pekinger Regierung vor-
gebrachten Wunsches nach Akzeptation italienischer Pisse fiir italienische
Missionare schwang ein moralistischer Unterton mit: Man wolle nicht
mit den sich so imperialistisch gebdrdenden Missionaren franzosischer

5 Vgl. CorpiER, a.2.0. II, 638 f
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Nationalitdt auf eine Stufe gestellt werden . In Wirklichkeit sollte das
Protektionsangebot wohl eine verbindliche Geste gegeniiber dem Heiligen
Stuhl sein, um die Atmosphare zwischen Quirinal und Vatikan zu ent-
spannen und die gegenseitigen Beziehungen in freundschaftlichere Bahnen
zu lenken. Das Projekt der Regierung stief bei den italienischen China-
missionaren auf Ablehnung. Der offiziellen Instruktion mit der Erkldrung
der Ubernahme des Protektorats iiber die italienischen Missionen beschei-
nigten die Missionare lediglich den Empfang, manche antworteten lako-
nisch: ,non possumus® *. Es ist bekannt, daff die Unternehmungen der
italienischen Regierung in der Protektionsfrage einige Resonanz im
italienischen Missionslager gefunden hatten . Wenn trotz vorhandener
Sympathie die Antwort der Missionare negativ war, so bewogen einmal
Zweckmifigkeitserwigungen dazu, dafl ndmlich Italien materiell gar nicht
in der Lage sei, seine Missionare wirksam zu schiitzen, zum anderen
konnten die Missionare sich nicht in Gegensatz zur offiziellen Politik des
Vatikans stellen. Im Rahmen dieser Arbeit kann die kuriale Politik
unter Leo XIII. der Dritten Republik gegeniiber nicht naher erortert
werden. Das Stichwort vom Ralliement, dem Programm der Anniherung
des franzosischen Katholizismus an die Republik, hinter dem sich die
Hoffnung verbarg, durch die Anerkennung der Republik mildernd und
ziigelnd auf ihre Politik einzuwirken und sie sich in etwa zu verpflichten,
mag geniigen zur Erkldrung der pro-franzosischen Einstellung des Vati-
kans auch in der Protektoratsfrage . Hinzu kam ein gewisses Faible fiir
Frankreich an den leitenden Stellen der Propaganda, der zustindigen
Behorde fir Missionsangelegenheiten , verstindlich von der Tatsache
her, dafl Frankreich von jeher prozentual die grofite Zahl der Missionare
gestellt hatte.

Aus den skizzierten Griinden erklirt sich die Zuriickweisung des ita-
Lienischen Protektionsangebots seitens der italienischen Missionare, denen,
nachdem sich die Plinkeleien um diese Frage noch einige Jahre hingezo-
gen hatten, 1890 offiziell von der Propaganda bedeutet wurde, sie hitten
unter dem franzésischen Schutz zu verbleiben, selbst wenn dieser
mangelhaft sein sollte. Die einzige ,Revanche®, die der italienischen Regie-
rung fiir diesen Affront moglich blieb, war die Einstellung der Pen-
sionszahlung an Ordensleute, deren Genossenschaften nach 1870 vertrieben
worden waren ®.

Parallel zu den italienischen Vorstéfien in der Protektoratsfrage liefen
seit dem franzsisch-chinesischen Krieg Mutmaflungen, vornehmlich von

55 Vgl. ebd., 641; Beckmann: Katholische Missionsmethode, 26

5 Vgl. CorpiEr, a.2.0. III, 82 f

5 Vgl. ebd. 1, 642

58 Uber die Politik Leos XIII. gegeniiber der Dritten Republik vgl. Gurian,
a.2.0., 286 ff; W. L. Lancer: The Diplomacy of Imperialism (New York 1956)
12 ff

% Vgl. Cuy, a.2.0., 161

80 Vgl. CorpiEr, a.2.0. III, 83
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der britischen Presse lanciert, die um angebliche Projekte bzgl. der Er-
richtung einer pépstlichen Nuntiatur in Peking kreisten, die die Vertretung
der Missionsangelegenheiten iibernehmen sollte. Der Osservatore Romano
verwahrte sich sehr gern gegen einen diesbeziiglichen Artikel der Times:
Der Heilige Stuhl déchte nicht daran, Frankreich seines sichersten Einflufs-
instruments in China zu berauben ®. Tatsdchlich standen aber derartige
Plane ernsthaft zur Debatte, in Vorschlag gebracht vom chinesischen Vize-
konig Li Hung-tschang, wahrscheinlich auf britische Vorstellung hin,
denen der deutsche Gesandte in Peking, von Brandt, sekundierte.
Nach Pinon-Marcillac hatten diese Plane geradezu Verschworungs-
charakter: ,une véritable ligue contre notre influence® ®, und nach
Cordier hitten angeblich in London die Drahtzieher dieser Ver-
schworung gesessen, gruppiert um den katholischen Kardinal Manning,
der seinerseits mit dem chinesischen Gesandten in Paris, Marquis Tsen g,
gemeinsame Sache gemacht hdtte . Als weitere bestitigende Fakten
kamen hinzu ein Brief L e o s XIII. an den chinesischen Kaiser mit der
Bitte um Wohlwollen den Missionaren und ihren Christen gegeniiber ®
und die Entsendung des englischen Katholiken J. G. D un n nach Rom mit
der Mission, Fithlung zu nehmen bzgl. der Errichtung einer Nuntiatur in
Peking %. Da sich weder die personalen Beziehungen der Beteiligten noch
die genaue chronologische Reihenfolge der Initiativen ganz aufschliisseln
lassen, sind allenfalls Vermutungen iiber die Hintergriinde dieses Vor-
stofes gegen das franzosische Missionsprotektorat anzustellen.

Bei aller Ruicksichtnahme auf Frankreich mufite dem Vatikan — allein
von der Natur der Sache her — die Vertretung der kirchlichen Angelegen-
heiten in China durch einen eigenen Gesandten sehr am Herzen liegen,
wie die immer wieder erfolgten Versuche in dieser Richtung bezeugen.
L e o XIIIL., obwohl wie kaum einer seiner Vorginger vertraut mit dem
politischen Handwerk und es bei Gelegenheit geschickt ausiibend, sah die
Reinheit der missionarischen Intention durch die Verquickung mit politi-
schen Interessen an Glaubwiirdigkeit verlieren. Von dieser Sicht her er-
schien die Schaffung einer direkten Verbindung zwischen Rom und Peking
ein Mittel, die Mission zu de-nationalisieren und zu re-spiritualisieren.

Die chinesische Uberlegung in der Frage der Nuntiatur mag etwa
folgende gewesen sein: Die Aufnahme direkter Beziehungen zum Vatikan
eriibrige das franzosische Missionsprotektorat und schwiche — wenn nicht

% Vel. ebd. II, 646

Sa a0 198

% Vgl. CorbiEr, a.2.0. II, 646

% Der Brief wurde geschrieben wihrend des franzosisch-chinesischen Krieges, da
die franzosische Protektion nicht wirksam praktiziert werden konnte. Vgl
ebd., 591

% Vgl. Beckmann: Katholische Missionsmethode, 19. — Es mufl dabei angemerkt
werden, dafl D unn zwar gebiirtiger Englander war, aber in chinesischen Diensten
stand.
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gar beseitige — Frankreichs Position in China. Die englische und deutsche
Beteiligung am Unternchmen hat unterschiedliche Motive gehabt. Mit
Sicherheit ist wohl zu sagen, dafl die britische Regierung offiziell in die-
ser Sache nichts unternommen hat, hauptsichlich in Ermanglung eines
sachlichen Interesses; denn die fir andere curopdische Regierungen
aktuelle Frage der Ubernahme der Missionare in eigene Regie stand
fiur Grofibritannien nicht zur Debatte, da es das franzésische Schutzrecht
tiir seine katholischen Missionare und deren Anhiinger niemals anerkannt
hatte *°. Aber angesichts der allgemeinen englisch-franzésischen imperia-
listischen Rivalititen mogen britischen Regierungskreisen von ihren
Landsleuten in Angriff genommene Attacken auf das franzésische Prestige
in Ostasien nicht ungelegen gekommen sein und hat man diese wohl nicht
ohne Genugtuung hingenommen . Im cigentlichen Sinne hat es sich héch-
stens um eine publizistische Kampagne gehandelt, die — wenn auch ohne
nennenswerte realpolitische Relevanz — ein aufschlufireiches Schlaglicht
auf imperialistische Praktiken wirft: Stimmungsmache, propagandistische
Feldziige und dgl. mehr waren im Zeitalter nationaler Uberempfindlich-
keit ein wirksames provokatorisches Instrument.

Die Beleuchtung des deutschen Anteils kann an dieser Stelle iibergan-
gen werden, da er bei der Behandlung deutscher imperialistischer Politik
und deren Verhdltnis zur Missionsfrage zur Sprache kommen wird. So
viel mag in diesem Zusammenhang gesagt werden, dafl die Beteiligung
des deutschen Gesandten von Brandt sich logisch in den Rahmen der
vom Deutschen Reich seit 1882 unternommenen und 1890 erfolgreich ab-
geschlossenen Tentativen zur Ubernahme des deutschen Protektorats iiber
die deutsche katholische Chinamission einfiigt.

Den Gegenschlag gegen die Front der zu Durchlécherung seines
Missionsprotektorats im Verein mit dem Vatikan aufmarschierten europii-
schen Regierungen fithrte Frankreich durch Druck auf den Vatikan: Es
drohte mit der Kiindigung des Konkordats, Streichung der im Budget vor-
gesehenen Summen fiir die Mission, Ausweisung der Ordensleute, Tren-
nung von Staat und Kirche. Zu diesem materiellen Druck kam von seiten
der franzdsischen Missionare der psychologische: Einmal sei man aus
Dankbarkeit fiir die geleistete Protektion verpflichtet, unter dem franzési-
schen Schutz zu verbleiben ®, zum anderen ziehe man die ,protection
efficace d’une puissance temporelle“ den ,réclamations platoniques d'un
légat du Pape“ vor . Hier wie auch bei erneuten Versuchen 1891 und
1905, mit Peking in direkten Kontakt zu kommen, wich der Vatikan aus
Griinden der einmal konzipierten Politik gegeniiber der Dritten Republik

% Vgl. Larourerte: Christian Missions, 500 f

¥ Nach Crao-Kwane Wu (a.a.0., S. 96) soll der pipstliche Unterhandler,
P. Giulanelli, von Sir Robert Hart bei der Pekinger Regierung eingefiihrt
worden sein.

% Vgl. CorbiEr, a.a.0. II, 595

% Vgl. ebd. III, 495; Cuin, a.a.0., 160 f.
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dem Druck seiner ,altesten Tochter”, obwohl diese sich, wie ein Kritiker
nicht ohne Ironie feststellte, als sehr schlecht erzogen ihrer Mutter gegen-
iber erweise ™.

Leo XIII bekraftigte am 20. August 1898 in einem Brief an den
Erzbischof von Reims, Kardinal Langénieux, die Instruktionen der
Propaganda vom 22. Mai 1888 bzgl. der Aufrechterhaltung des franzosi-
schen Missionsprotektorats ™: Frankreich, ,qui fut par excellence la terre
des Croisés . . . a en Orient une mission a part que la Providence lui a con-
fiée: noble mission qui a été consacrée non seulement par une pratique
séculaire, mais aussi par des traités internationaux...Le Saint-Siége,
en effet, ne veut en rien toucher au glorieux patrimoine que la France a
recu de ses ancétres et qu'elle entend, sans nul doute, mériter de conser-
ver, en se montrant toujours a la hauteur de sa tiche...” . Ahnlich
drickte sich am 22. Juli 1899 der neue Nuntius in Paris, Mgr. Loren -
zelli, bei der Ubergabe seines Beglaubigungsschreibens aus: ,Ma mis-
sion . . . est un nouveau gage de concorde entre la France et la Papauté.
La France, par cette concorde, demeure fideéle a sa vocation historique.
Son attachement au catholicisme et I'héroisme de ses missionnaires,
favorisé par les heureuses intuitions du pouvoir publique, lui ont valu
a travers 'histoire des prérogatives, des positions acquises, dont I'impor-
tance devient de jour en jour plus évidente® ™.

Neben den aufgezeigten praktisch-politischen Versuchen der Be-
seitigung des franzosischen Missionsprotektorats ging die theoretisch-
programmatische Auseinandersetzung um pro oder conira einher. Auf der
missionarischen Seite vermischten sich seit Beginn der siebziger Jahre
mehr denn je religiése mit patriotisch-nationalistischen Impulsen. Der
providentiellen Verquickung franzosischer Expansion nach Ubersee
und religidser Sendung hatte schon 1859 Eugéne Veuillo t, Mitarbeiter
am konservativ-katholischen Univers, das Wort geredet ™. Im Bewufit-
sein seiner ,supériorité morale® habe Frankreich die Verpflichtung, den
asiatischen Volkern ,la lumiére et la vie“ in Gestalt der abendldndischen
christlichen Zivilisation zu bringen. Die Erfillung dieser Aufgabe sei nur
méglich auf der Basis der Kooperation von Politikern und Missionaren,

™ Vgl. A. KanNENGIESER: Les Missions catholiques (Paris 1900) 28

" Dort hatte es geheifien: ,On sait que, depuis des siécles, le protectorat de la
nation frangaise a été établi dans les pays d'Orient et qu'il a été confirmé par
des traités conclus entre les gouvernements. Aussi I'on ne doit faire & cet égard
absolument aucune innovation: la protection de cette nation, partout ou elle est
en vigueur, doit étre religieusement maintenue et les missionnaires doivent en
étre informés, afin que, s'ils ont besoin d’aide, ils recourent aux consuls et autres
agents de la nation frangaise.® Zit. nach PinoN-MarciLrac, a.a.0., 123 f

2 Zit. ebd., 294 f

% Zit. nach KANNENGIESER, a.2.0., 35

" La Cochinchine et le Tonquin. Le pays, I'histoire et les missions (Paris 1895).
— Aufschlufireich hier wie auch in der schon zwei Jahre spiter erfolgten Neu-
auflage das jeweilige Vorwort.
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die im christlichen Geist zueinanderfinden ™. Asien konne nicht wie
Amerika, das nur ,une Europe transplantée® sei, von Europa absorbiert
werden; wirklich zugdnglich sei es dem Westen nur mit Hilfe des
Christentums. ,,Si la France comprend cela, son réle qui, jusqu'a présent,
a été bien secondaire en Asie, y sera bientdt le plus beau et le plus
fécond; elle y gagnera de I'honneur, de la force, une grande action
politique et des richesses par surcroit” 7.

Veuillots Reflexionen vereinfachten sich im Laufe der Zeit zu schlag-
wortartigen pathetischen Beteuerungen patriotischen Pflichtbewufitseins.
Die Untersuchung missionarischer Auflerungen auf das Ausmafl in
ihnen vorhandener imperialistischer Sprachgepflogenheit hin wire ein
lohnendes und aufschlufireiches Unterfangen. Die Liste wiirde reichen
von Versicherungen wie: man sei ,bon patriote, man vernachlissige
auch drauflen den ,culte de la patrie® nicht, man fiihle sich als ,armée
pacifique®, die den franzésischen Namen in Ubersee verewige, man pflanze
in fremden Lindern neben dem Kreuz auch sogleich die Trikolore auf 7
— bis zu exzessiven Aullerungen wie: es sei auch nicht so schlimm, wenn
einmal ein Missionar massakriert wirde, das briachte Frankreich dann
wenigstens eine Eisenbahnkonzession ein™ oder, wie der franzosische
Bischof Augouard sich etwas weniger materialistisch, doch nicht minder
patriotisch ausdriickte: das schmeichelhafteste Lob seines Lebens sei ge-
wesen, er sei mehr Franzose als Missionar 7,

Die Offenbarung gut patriotischer Gesinnung war, um den Blick wieder
auf China zu lenken, sicherlich auch eine Art captatio benevolentiae der

7 Vgl. Vorwort 1859, 8. I, IX und XV

7 Vgl. Vorwort 1861, S. XXIV f

77 Vgl. GROFFIER, a.a.0., 26 und 59

" Vgl. P. GoLpmann: Ein Sommer in China; hier ohne nihere Angabe nach
August Bebel am 19. November 1900 im Reichstag: Stenographische Berichte
dber die Verhandlungen des Reichstags (= RT) Bd. 179, S. 24. — Ahnlich inter-
pretierte auch der britische Politiker A. R. Colquhoun die Benutzung von
Missionszwischenféllen seitens der franzésischen Regierung: ,The blood of the
martyrs is in China the seed of French aggrandizement. France uses the mission-
aries and the native Christians as agent-provocateurs, and outrages and mar-
tyrdoms are her political harvest. What the preponderance of her commerce does
for England the Catholic protectorate does for France...but France makes ten
times more capital out of her religious material than Great Britain has ever
done out of her commerce.“ Zit. nach Cuao-Kwane Wu, a.a.0., 95

™ Vgl. J. ScamipLin: Zum ,Imperialismus® der franzosischen Missionare, ZMR
19 (1929) 249. — Hier noch weitere Zeugnisse fiir die positive Haltung der
franzésischen Missionare den kolonial-imperialistischen Unternehmungen Frank-
reichs gegenuber. Mit dem Ersten Weltkrieg nahmen die missionarischen Aufie-
rungen oft extrem nationalistische Firbung an, und von den ,missions boches®
zu sprechen und ihre Titigkeit als politisch suspekt zu bezeichnen, war eine ge-
laufige Ausdrucksweise. Vgl. G. WaLter: Literarische Auflerungen iiber die
Wiederaufnahme der Missionsarbeit. ZM 9 (1919) 199. — Uber die missionarische
Kriegsbegeisterung vgl. Grosser, a.a.0., 92
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Regierung gegeniiber in der Sorge um die Erhaltung des Missionsprotek-
torats als Basis fiir die religiés-missionarische Aufgabe. Gleich- wenn
nicht vorrangig war aber die Uberzeugung, daf} der Verlust des Protek-
torats einen gleichzeitigen Verlust an franzosischem Prestige in Ostasien
bedeute. Dazu verstanden sich weder die politisch Verantwortlichen noch
die Missionare, und in der Arbeit an der Vermehrung der franzosischen
gloire trafen sie sich.

Die macht- und prestigepolitischen Erwigungen hinsichtlich der Fort-
fihrung des Missionsprotektorats durch die Dritte Republik erhellt
zusammenfassend sehr gut ein Memorandum des franzosischen Auflen-
ministeriums aus dem Jahre 1880: ,...le gouvernement ne poursuit
pas un but de propagande religieuse, aussi opposé a ses principes qu’aux
régles qui dirigent spécialement la politique actuelle, nous nous proposons
seulement d’utiliser au profit du nom frangais les relations et les progrés
incessants accomplis par les missionnaires au sein des populations chinoises.
Notre commerce n’a pas pris en Chine une extension suffisante pour nous
y créer des intéréts prédominants, et il faut reconnaitre que si nous renon-
cions a la protection des missions catholiques, notre role dans le céleste
Empire serait singuliérement amoindri en fait; tout changement dans la
politique que nous suivons depuis vingt-quatre ans, serait sans doute inter-
prété comme un signe de grande faiblesse” ®. Auch spater noch, 1898/99,
wurden die missionarischen Interessen im Fernen Osten als die ,intéréts
majeurs de la politique frangaise® bezeichnet, die unter der Dritten Repu-
blik wirksamer denn je verteidigt wiirden ®.

Publizistische Kommentare schitzen den Wert des Protektorats eben-
falls hoch ein als Gegengewicht und Ausgleich fiir den kommerziellen
oder territorialen Vorsprung der iibrigen Michte. Pinon-Marcil-
lac, obwohl sie die chinesische Frage unter der Maxime ,Qui exploitera
la ChineP“ sehen, bezeichnen den Verzicht auf das Protektorat als ein
nicht gut zu machendes Ubel: ,..le protectorat, c’est en Extréme-Orient
... notre Kiaotchéou, notre Port-Arthur, notre Egypte; c’est aussi une part
de notre histoire, c’est-a-dire une parcelle précieuse de I'dme frangaise.
Abandonner tout cela, ce serait pour la France dans le monde un désastre
matériel et une faillite morale® ®.

Waren bei den Befiirwortern des Protektorats opportunistische und
prestigepolitische Gesichtspunkte vorherrschend, so argumentierten die
Gegner vielfach vom Weltanschaulichen her, u. a. Raoul Allier in sei-
nem Buch Les troubles de Chine et les missions chrétiennes®: an eine
laizistische Regierung den Anspruch zu stellen, der Chinamission ihren
offiziellen Schutz weiterhin zu gewihren, sei ein ,non-sens®. Die Ver-

8 Affaires Etrangéres, Mémoires et Documents XII. Zit. nach Wer Tsine-Sive,
a.a.0., 549

81 Vgl. Pivon-Marcirrac, a.a.0., 186,1 und 139

8 a.a.0., 148

8 (Paris 1901)
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bindung der Mission mit der Politik desavouiere und kompromittiere
weniger die politische Macht als die Mission, die sich dem berechtigten
Verdacht aussetze, politische Ziele zu verfolgen und insgeheim Agent ihrer
Regierung zu sein, fir die sie nur als Faktor in der internationalen Poli-
tik von Interesse sei. Das Protektorat sei vornehmlich eine Ehrensache und
ein iiberholter Rest nationaler Tradition. Aber angesichts der Tatsache,
dafl Konventionen immer noch eine der ausschlaggebenden Krifte in der
Politik seien, respektiere man das iiberkommene Erbe des Protektorats ®.

In dhnliche Richtung geht L. E. Louvets Kritik am Missions-
protektorat und seiner Praxis durch einen extrem liberalen Staat, der
die Jesuiten aus Frankreich vertreibe und sie in China als seine Freunde
beschiitze. Ironisch konstatiert Louvet diesen vom Weltanschaulichen her
anachronistischen Tatbestand in dem Fazit: Der Haf} des Sektierers ver-
stumme sogar vor der nationalen Ehre 3!

Heftige Kritik an der Aufrechterhaltung des Missionsprotektorats iibten
Paul Boellund J. L. de Lanessan?®. Nach Boell ist das Missions-
protektorat in China weder im Hinblick auf Prestigezuwachs noch auf
kommerziellem Gebiet niitzlich und daher ohne Berechtigung. Wie die im
Laufe von Jahrzehnten angesammelte Erfahrung lehre, seien die Missio-
nare immer wieder Anlafl zu Konflikten gewesen, nicht nur mit China,
sondern auch mit den europidischen Regierungen. Selbst wenn man nach
Gambettas Grundsatz handle: ,L’anticléricalisme n’est pas un article
d’exportation ¥, mége man doch den Klerikalismus, diese ,marchandise
empoisonnée”, nicht zum alleinigen Handelsobjekt mit den orientalischen
Landern machen. Es sei Frankreichs, das vorgebe, an der Spitze des
menschlichen Fortschritts zu schreiten, unwiirdig, sich in China zum Be-
schiitzer der Kirche zu machen, zu deren Bekdmpfung es im Innern alle

8 Vgl. ebd., 92 f und 248 f. — Mehr von der humorvollen Seite zeichnet Erisa-
BETH vON HEYEING, die Gattin des deutschen Gesandten in Peking, die prekire
Situation, daB sich die katholische Mission von einer laizistischen Regierung
schiitzen lief. AnldBlich des Ostergottesdienstes in der Pekinger Kathedrale 1899
stellt sie folgende Betrachtung an: ,Sehr lacherlich waren mir nur die guten
Pichons (franzdsischer Gesandter und Gattin) am Ehrenplatz in verstaubten Reit-
anziigen, vor denen Monsecigneur Favier bei der Prozession zweimal eine tiefe
Verbeugung machte. Die katholische Kirche Salaam machend vor dem Vertreter
der franzosischen Republik, der selbst, libre penseur, mit einer Protestantin ver-
heiratet ist, hat mir immer etwas unwiderstehlich Komisches!* Tagebiicher aus
vier Weltteilen 1886/1904 (Leipzig 1926) 288. — Die Propaganda hatte 1742
ein Regolamento bzgl. der franzosischen Diplomaten in der Tiirkei zu erweisenden
kirchlichen Ehren erlassen. Seine Praxis wurde spater auch auf China ausgedehnt.
Vgl. SieMmULLER, a.2.0., 181

8 a.a.0., 310

88 jeweils a.a.0. — BokLr, von Beruf Journalist, war zeitweise in der Kolonial-
verwaltung in Indochina titig.

8 Nach Grorrier (2.2.0., 29) hat Gambetta diese Auferung dem Kardinal
Lavigerie gegeniber getan.
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nur erdenklichen Mittel anwende. Die Regierung mége sich endlich des

ylourd impedimentum®, das das Protektorat darstelle, entledigen 8. —
Lanessan, obwohl nicht ohne Bewunderung fiir den Heroismus der Missio-
nare, gibt sich als ebenso rigoroser Gegner des Protektorats wie Boell.
Als Exportartikel sei das Christentum am geeignetesten, Hafl zu sden
und internationale Konflikte heraufzubeschworen. Man solle die fran-
zosischen Missionare lediglich in ihrer Eigenschaft als franzosische Biirger
schiitzen. Denn es sei ein Illogismus, eine Institution, die Kirche, von der
man sich im Innern getrennt habe — Lanessan schrieb sein Buch zwei
Jahre nach der Trennung von Staat und Kirche —, drauflen zu schiitzen ®.
Die patriotische Verantwortung, die herangezogen wiirde als Argument
fir die Beibehaltung des Protektorats, hilt Lanessan fiir eine Chimire
und zitiert einen Artikel aus dem Journal Officiel, in dem es diesbeziig-
lich heifit: ,Le patriotisme y regarde le passé beaucoup plus que I'avenir.
La France protectrice de la chrétienté d’Orient, c’est encore un peu la
France des croisades” *.

Nach dem Trennungsgesetz von 1905 blieb zwar das franzosische Mis-
sionsprotektorat in China offiziell weiterbestehen, aber grofie politische
Wirkkraft hatte es nicht mehr. Die Sperrung der Subsidien fiir die Mis-
sionen und der 1906 in Peking ausgesprochene Verzicht auf den Schutz
katholischer Missionare fremder Nationalitit — nur die franzosischen
Missionen verblieben weiterhin unter der Protektion Frankreichs —
mogen als Symbol gelten firr die Tatsache, dal dem Missionsprotektorat
als politischer Basis franzosischer Ostasienpolitik nicht mehr vorrangiges
Interesse geschenkt wurde. Fur die Dritte Republik, auf der Suche nach
Realisierung des Revanchemythos, hatte sich in China keine andere Alter-
native als die Fortfithrung des Missionsprotektorats geboten. Aber in das
vorwiegende Prestigedenken, in das das Missionsprotektorat in der Haupt-
sache eingebaut war, mischte sich in hochkapitalistischer Zeit immer ver-
nehmbarer auch die wirtschaftliche Begriindung kolonial-imperialistischer
Unternehmungen: die Suche nach Absatzmérkten. Handelspolitische Er-
wigungen, wissenschaftlich-technische Aufgaben, humanitar-zivilisato-
risches Apostolat stellten sich dem religiosen Sendungsgedanken an die
Seite und {iberspielten ihn. Die Praxis des Protektorats wurde nicht auf-
gegeben, aber die katholischen Missionen hatten keinen entscheidenden
Finflufl mehr auf die Formulierung offizieller Politik.

Wenn an dieser Stelle ein vorlaufiges Fazit des Ineinanders von fran-
zosischer imperialistischer Politik und Missionspolitik in China gegeben
wird, so kann gesagt werden, dafl die katholische Mission einen bevor-
zugten Platz in der franzésischen Chinapolitik einnahm. Der Grund fiir
die enge Verbindung beider ist in der Pradominanz prestigepolitischer
Motive der franzosischen Ostasienpolitik zu suchen. Ein letztes Wort iiber

% Vel. 2.2.0., 38 f und 66
8 Vel. a.a.0., 211 f und 216
% Journal Officiel, 26. Oktober 1906. Zit. ebd., 212, 1
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den Stellenwert der Mission im politischen Kalkiil der franzdsischen
Regierung mag gesagt werden, wenn der Vergleich mit imperialistischen
und missionspolitischen Unternehmungen seitens der iibrigen Machte in
China mdglich ist.

(Forts. folgt)

MILL HILL MISSIONARIES IN AFGHANISTAN
AND THEIR STAY IN QUETTA-BALUCHISTAN *

By Arnulf Camps O.F. M.

A%
The Hyderabad Collection

The thirty-eight documents of this collection are published here for
the first time.

1. To the Vicar Apostolic of Bombay, Mgr. L. MEuriN §. J.

L:J G Jhelum, Pentecost Sunday, 1879.

Dearest My Lord,

Here we are at Jhelum, where we arrived safe and sound, thank Geod, on
Friday afternoon. But here our trials have begun. On our arrival we found that
our luggage had not come, though it ought to have been here already on
Thursday. 1 wanted the Station-Master to telegraph at once, but he thought
that yesterday’s mail would bring them, so we resigned ourselves to the inevi-
table and made the best of it. However neither yesterday’s mail, nor today’s
mixed train has brought it. Unfortunately it contains all my faculties as well
as all our church furniture etc. To make matters worse there is no chance of even
hearing Mass today. Here we are then, on Pentecost Sunday, and no chance
of performing our christian duties. If there were only a church here, we could

* Vgl. ZMR 51 (1967) 18—25.
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put up with the inconvenience of waiting a few days longer, though it involves
considerable expense. Pray for us that we may be spared similar situations.
Today I realize for the first time, what it is to be in an infidel country. Pente-
cost! and no Mass to be heard, much less to be said. If we only had our altar
things etc. Well, God’s holy will be done. No doubt, He will know to bring
good out of this evil.

Please remember us kindly to all the good fathers, whose great kindness
to us, we shall never forget.

Permit me, my Lord, to express to you once more our sincere thanks for the
great charity you displayed in our regard, and for the very valuable suggestions
you kindly imparted. We can never repay the debt of gratitude we owe you,
but what little there is in our power, we shall always strive to do.

Your Lordship’s humble servant
in the Sacred Hearts,

Fathers BROWNE and ENDHOVEN.

2. To the Vicar Apostolic of Bombay, Mgr. L. Meurix §. J.
Kohat, July 9th, 1879.

Dearest My Lord,

Many thanks for your kind letter, which followed me to Lundi Kotal in the Khy-
ber, where I was looking after the sick. In my last, I told you that we were de-
tained at Peshawar, owing to the want of necessary instructions from headquarters.
In the meantime the Capuchin Fathers returned from the front to Peshawar,
though the cholera was raging all along the line. As no answer had yet arrived
from the Adjutant General, and having learned that some 12 catholic soldiers
had died at Lundi Kotal, crying for a priest, but unable to have one, I went to
the Military Authorities and volunteered my services for the time being. Thank
God, they were accepted and I reached Lundi Kotal on June 18th. I at once
visited all the hospitals, and administered the sacraments to several. I remained
there about ten days during which time, though the cholera was raging fiercely,
thank God, we had but one catholic death, and that a most edifying one, a
poor young soldier, 28 years of age, who had never been to confession in his
life. His first confession, a most sincere and contrite one, became also his last, as
he died the same night invoking the Holy Names and asking as his dying request
that the rosary I had given him, should be buried with him. R.I.P. When I
left there was but one dangerous case of a catholic, to whom also I had admin-
istered the sacraments after a long abstention from them. The rest were all in a
fair way of recovery. I learned however from Fr. Endhoven, who had meanwhile
been officially recognized R. C. Chaplain of Lundi Kotal, and who had come to
relieve me, that after my departure the cholera had burst out a fresh and that
he had several deaths. By the same order that appointed him to Lundi Kotal,
I was appointed to Korum, and am now on my way there.

But it is dreadfully slow work; owing to the unsettled state of things and the
miserable state of the roads the journey from here to Ali Kheyl, though 152
miles, will take about a fortnight. This condition of things is far more fatiguing
than hard work in hospitals. However, ,what can't be cured, must be endured®
therefore with God’s help patience.
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I have received one letter from the other two fathers, and they are even in a
worse plight, being detained at Jacobabad by the floods, with a prospect of
having to wait for weeks.

I am glad to learn that Father Browne made his retreat and gave such
edification — also that he left without becoming a Jesuit, as we couldn’t afford
to lose him.

Many sincere thanks for the great interest Your Lordship takes in our Mission
and for your kind offer of your valuable assistance in case of need. Encouraged
by your kindness I shall not fail to avail myself of your promise, whenever occa-
sion may require. In the meantime please pray for us, as we, too, shall always
remember you in our prayers.

Please remember me kindly to all your good fathers, who were so kind and
gracious to us during our stay at Bombay.

Yours sincerely
in the Sacred Hearts of Jesus and Mary
GEO. A.M.R. BROWNE, M. A.
Sup. Afghan Mission.

N. B. My address will most probably be Ali Kheyl, as the largest number of
European soldiers is stationed there. Will you again kindly favour me with a
few lines.

Yours GAMRB

3. To the Vicar Apostolic of Bombay, Mgr. L. Meurin §. J.
Quetta, 22 July 79

My Lord,

When we were with Father Peters?*, the Rev. Father insisted upon, that we
should hear confessions all along the route, at Succur etc. In compliance with
his wish we did so; had we My Lord the supposed jurisdiction?

Another reason induced me also to write this letter. Being here in Quetta, we
found out that everything was as yet unsettled. Moreover, we got orders, that
both of us should proceed to Kandahar or withdraw with the troops to Pishin;
out of all this we gathererd, that it will be impossible to do anything in the
way of building a chapel during the course of this year; we have some money for
this purpose, and should like now to have it put in one of the banks of Bombay.
Having experienced your kindness, we freely ask His Lordship to come to our
aid in this business. We leave altogether to His Lordship, in which bank he is
going to put it, and at what percents, for we cannot judge about these matters,

* Father Konrap PeTERs S. J. was born 10. 3. 1884, arrived in the Bombay
Mission in 1865, and died 16. 2. 1903. During twenty years he was doing aposto-
lic work in different places of Sind. — Cfr. A, Viru S. J., Die deutschen
Jesuiten in Indien, Geschichte der Mission von Bombay-Poona (1854—1920),
(Regensburg 1920) 242 and 118. We know that he was a parish priest at Sukkur
from April 1881 until October 1887: cfr. InvocenT Laurensse O. F. M., a. o,
St. Mary’s Church Sukhur 1885—1960, s. a., s. 1., 14.
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not knowing which is the safest. Please My Lord, have it deposited for one
year, without withdrawing it during the space of that time.
Receive this sole bill of exchange the value of thousand Rupees. An answer to
this letter will very much oblige.
My Lord,
Your most humble servant,
J. ALLEN, M. 4.

Please send the letter to the following address:

J. Allen,
R. C. Chaplain,
Quetta.

4. Right Rev. Dr. MeuriN 8. J., Vicar Apostolic of Bombay.
Perwar Kotal, August 27th, 1879.

Dearest My Lord,

When I had the pleasure of enjoying your hospitality at Bombay, Your
Lordship was so kind as to tell me, that whenever I had any difficulty, I might
always confidentially apply to you. Your Lordship’s goodness of heart has
prompted you to repeat the same in the letters, which you deigned to address
to me. I am now to avail myself of your charity in two matters.

1st. With regard to our departed Father van Eyndhoven (I may as well now
use his true name). He was engaged at Lundi Kotal about three weeks; what
steps must I take to get his pay? It amounted to about 260 Rupees. By the rule of
our Society, whatever is acquired in the Mission belongs to the Society. Now as
Superior of the Mission of course, it is my duty to look after it. As you have no
doubt had similar cases, I appeal to you for your information.

2nd. I am about to establish Temperance Societies in the various Regiments
composing this Division, taking as a model and guide in everything the society
you have established in Bombay. Could these be affiliated to your General
Society? But whether they can or not, would you send me about 150 of the
initiatory medals and silk cords, as well as a copy of the card of admission? If
they can be affiliated, I should like to have the same number of cards, as of
medals. If Your Lordship can have these necessaries sent to me, will you please
at the same time have the bill sent, so that I may provide for its payment. I
should like to have them before the 12th of next month as on the following
Sunday, I shall have to inaugurate two such societies. Hence if you can send,
please send by regular mail, as the banghy dak 25 is very uncertain here,

3rdly. I have received the backnumbers of the Pastoral Gazette, as well as 4
numbers of the Examiner, the best being that of August 9th. Since I have
received none, as I had expressed to Your Lordship a desire to subscribe for it,
I supposed these four numbers had been sent as a beginning of the subscription.
But as the paper has ceased coming, I must conclude that Your Lordship only
wishes to gratify my selfconceit by showing me my name in print. T hope it will
now be sent regularly and I will remit the subscription at the same time that I
remit for the medals.

*% One should read: bahngi dak (parcel-post).
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4thly. As to the Masses for the Pastoral Gazette, I shall, God willing, finish
them about the middle of next month as I have but seventeen more to say .

And now business being attended to, as to myself. I had a very severe attack
of fever and ague about three weeks ago, but now thank God, I am again hearty.
I have visited my extensive chaplaincy. You know it reaches from Kuram Point
to Ali Kheyl, about 36 miles, with seven European Military Stations. As all
these Stations have to be visited in turn, I am often on the move. Ali Kheyl,
Perwar Kotal and Kuram being the chief I am at each of these stations every
Sunday. The other stations I have to visit on weekdays, except one three miles
from here, which I always visit on the same Sunday that I have services at
home. Thus every third Sunday I have two Masses to say and twice to preach.

It is really deplorable to see how careless these soldiers are. It seems as though
the greater the dangers they have to encounter, the more careless they become
about their immortal souls. Very few have made their Easter duty this year and
many are of old standing. It is so hard to get them to realize the necessity of
approaching the Sacraments. You will be astonished when I tell you that though
I have been here at Parwar Kotal over five weeks, I have heard but four confes-
sions, one a sick man, but all of old standing. They promise to come but their
promises are mever fulfilled.

Still Ali Kheyl affords me great consolation. Though I can go there only
every third Saturday and can spend only two days there, yet the results are
very cheering. But I have a very good coadjutor there in the person of Surgeon
Major Bourke, who zealously aids me and works among the men during my
absence. I was there last Sunday and I had about 30 communicants, twelve of
whom 1 also confirmed. The most of them were old cases. Of the twelve, whom
I confirmed, the youngest was 21, the oldest 87 years old. There are some more
under preparation for my next visit. Now and then I even find one who has
never been to confession in his life. The religious spirit seems by God's grace
awakened at Ali Kheyl, and at my next visit I expect to have at least 30 or
40 communicants, twelve of whom want to be enrolled in the Scapular of Mount
Carmel. So you see, while on the one hand I have my griefs, on the other hand
I have again great consolations.

Please pray for my soldiers, especially for those here at Parwar Kotal, that
their hearts may be softened, and they too may return to duty. Pray also for
me that while I am trying to show others the way to heaven, I may not myself
become a reprobate. I am more than 180 miles from the nearest priest, and hence
thrown back entirely upon myself. God is good and will listen to your holy
prayers and will give me many graces in consequence. Ask all your good fathers
to pray for us all in this infidel land, surrounded by countless dangers of body
and soul.

Please give my kindest regards to all your good fathers and believe me,

sincerely and gratefully yours
in the Sacred Hearts,
GEO. A.M.R. BROWNE.
Miss. Apost,

* The Catholic Examiner is a weekly edited from 1850 onward; the Bombay
Pastoral Gazette first appeared in 1872; cfr. J. H. Gense S. J., The Church at the
Gateway of India 1720—1960 (Bombay 1960) 476 and 300,
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5. Notes of reply to above letter by Bishop MEuRIN: dated September 28th, 1879.

1. Apology: not the slightest offence! Letter remained with Examiner.

2. I had such a case and had to get from Europe certificate from the brother of
the deceased and pay to me. But try — I believe you will succeed claiming
it as the Superior to whom he was indebted. If they make difficulties ask
whether he wanted a legitimate certificate of the nearest relation. You would
get it, but it takes some time and trouble, that you hope they will spare you
that trouble.

3. In the next number of the Pastoral Gazette you will find the Revised Rules
of the Temperance Society. Your soldiers can be aggregated. Note that we
admit only total abstainers, and that you are moving to the front,
and that I do not know how many and what medals you would require. I
must wait for further orders: the price of the medals are: (v. Temperance
Society); one is oval with the Blessed Virgin on one side and St. Joseph on
the other. The round medal has St. Patrick and the Blessed Virgin, both are
very nice. The admission cards are printed I cl. in red, and II cl. in green.
The diploma is chromo-lithograph, sent from London.

4. As for payment, I have opened an account with your mission. We got from
Father Allen 12 August 1000 Rs. a 4% payj 951.10.2: the balance is still in
his favour: do you want us to keep separate accounts for each of you.

5. I am very sorry I cannot at once satisfy your temperance wishes; but on
hearing from you once more, I shall try to satisfy you.

6. To the Vicar Apostolic of Bombay, Mgr. L. Meurin 8. J.

L.J.C. Perwar Kotal, September 18th, 1879.

Dearest My Lord,

One the eve of starting for the front and for Kabul, I take the liberty of once
more addressing you a few lines to ask Your Lordship’s prayers as well as those
of your good fathers. Everybody thought peace was secured at last for a few
years, and behold in a moment the illussion is dispelled and grim war with all
its dire consequences again stares us in the face. As Your Lordship can easily
imagine, I am very busy; for there are so many things to look after, when one
is about to start on an expedition that may for a time out him off from all com-
munications with the civilized world. I came very near losing another priest;
Fr. Burke, whom I had ordered over from Kandahar to Lundi Kotal, took sick on
the road from Quetta to Jacobabad and was for more than two weeks confined
to his bed at the latter place from fever and exposure. Thank God, he is now
allright again, and I got a telegram from him this morning that he had arrived
at Lahore. So I expect he will soon be with the Khyber force. Why has not Your
Lordship answered my last letter? Have I in anything offended. If so I humbly
ask pardon. I enclose certificate of my having exonerated the Masses, which I
hope will prove satisfactory. Should Your Lordship deign to reply to this, please
still direct to Parwar Kotal, whence the letter will be forwarded on to me. Asking
Your Lordship’s blessing and hoping that you are in the enjoyment of the best
of health,

I remain,
Your Lordship’s humble servant

GEO A.M.R. BROWNE, M. A.

137



7. To the Vicar Apostolic of Bombay, Mgr. L. Meurin §. J.

L. @ Kabul, November 17th, 1879,
Right Reverend and Dearest My Lord,

It is now turn to apologize for the long delay in answering your kind letter
of the 28th of September, which I did not receive until October 24th owing to
the irregularity of the post. In fact for a while we had none at all either coming
in or going out. Besides, when it did go out, there was no certainty of its reaching
its destination in safety; hence I delayed from day to day and allowed a number
of letters to accumulate.

2. I cannot today write at length owing to pressure of time, and hence I
must leave a description of our march from Ali Kheyl to here as well as my
experiences here for another letter, which I hope to write you, Deo dante,
next week.

8. Many sincere thanks for the kind information contained in your letter. I
have been anxiously waiting for the ,Pastoral Gazette® containing the revised
rules of the Temperance Society; but as yet it has not come to hand. In fact I
have received no copy for some months; nor does the ,Examiner” come regular-
ly. We are now settling down here, and I shall soon be able to do something for
temperance cause. Please, then, have the new rules sent to me at once.

4. With regard to good father Endhoven’s pay I am now unable to do anything
owing to the altered circumstances in which I find myself. I will, however, as
soon as I can write to the Paymaster General about it, adopting your suggestions.

5. As to the accounts Fr. Allen has opened with you, I presume they were
private funds of his own which he donated for the purpose mentioned. Hence I
think it advisable that a separate account should be opened called: ,Afghan
Mission General Account®, while his might be called ,Afghan
Mission Church Building Account®. Both should, however, for the present and
until other arrangements are made stand in the name of the Superior and Vice-
Superior of the Afghan Mission (Father Allen is the Vice-Superior for the time
being). And no draft should be made on it, without the written consent of the
Superior.

6. I shall send you a remittance place to the credit of the General Account
as soon as I can make arrangements to draw some of my pay, as I have drawn
none since August. I will then also Deo dante send you about 400 Rupees for
the Church Building Fund.

And now, asking to be kindly remembered to your good Fathers and begging
a special blessing, I am,

Most gratefully your’s
in the Sacred Hearts,
GEO. A.M.R. BROWNE, M. A.
R.C. Chaplain,
Kabul Field Force.

8. To the Vicar Apostolic of Bombay, Mgr. L. Meuriv S. J.

Candahar, 30th January, 1880.

My Lord,
When I arrived this morning from my visit to Khelat-i-Ghilzar, I found a
telegram from Father Browne on my table, by which I was informed to ask kindly
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His Lordship of Bombay to invest the money in question.

I cannot draw my pay from the Field Treasury chest at Candahar; wherefore
the Pay-Master at Rawalpindi writes me, that my Pay-Bill for four months has
been passed for Rs. 1458.5.11 and are detained pending receipt of my reply
as to the Treasury, on which I want the amount.

Our mission does not want for the present this money, for we cannot do any-
thing before the war is over; would you, My Lord, kindly oblige Father Browne
and me, to invest this money which you can draw from the Treasury chest at
Bombay; as I wrote the Pay-Master of Rawalpindi that this amount was to
be transferred to the credit of the Right Reverend Dr. Leo Meurin, S. J,, R. C.
Bishop of Bombay.

You will have heard, my Lord, that God is trying our poor little Mission,
Father Endhoven died, Father Burke has gone back to Madras, his Reverence
got a sunstroke on the way down to Jacobabad : so only we two of the four
priests are left. Three however have come out to join us and our stations are as
following: Father Browne, Cabul — Father Roger, Kurrum — Fr. Temme,
Lundi Kotal — Father Jackson, Quetta till other troops come up — and your
obedient servant, Kandahar. Fr. Temme will come on with the British Regiment
under orders to Kandahar, and I shall move on with the troops to Ghazni.

Allow me to ask for His Lordship’s prayer; I confess the greatest cross I
have to bear up with, that I never enjoy the company of a priest.

Your most obedient servant,
My Lord,
J. ALLEN, m. a. R. C. Chaplain.

9. To the Vicar Apostolic of Bombay, Mgr. L. Meurin §. J.

1 5| [ O Kabul, February 4th, 1880,
Dearest My Lord,

Pax Domini sit semper nobiscum. It is a long time, since I did myself the
honour of addressing a few lines to Your Lordship. I wrote last on November
17th, fully intending to write again the following week. But from various causes
I was unable to carry out my intentions.

As you know, I received an accession of three more priests in November, and
I fondly hoped to be able to have one with me, the other two being intended
respectively as companions and assistants to Frs. Allen and Burke. But in this I
was doomed to a terrible disappointment. First, I found that I could not bring
another priest here, owing to various difficulties in the way. I had just reconciled
myself to this, when I got news of Fr. Burke's serious illness and complete
prostration. He was a second disappointment, and I was forced to send another
priest to Lundi Kotal in his place, at least temporarily. I had scarcely done this,
when I learned that I could no longer count on Fr. Burke, as he would in all
human probability never sufficiently recover to bear the hardships of this
Afghan climate. I now resolved to put the two who had just arrived, together at
Lundi Kotal. But a requisition came from Government for a chaplain to the
Kurrum Force; so I was forced to send one there. Then I got a letter from
Fr. Allen that he could not get permission from the military authorities to bring
his companion to Kandahar, and so he was to remain at Quetta. Finally, I
learned, that Fr. Burke was much better and about to offer himself to the
Vicar Apostolic of Hindustan for the Agra Mission. Is this not a long chapter
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of accidents. Yet I am, thank God, happy and contented, for I clearly see that
such is His Holy Will, and that must be done. My health, so far, is excellent,
God be praised; and I have my hands full of work, which is another reason for
being grateful to Him.

2. Father Allen will shortly send you a cheque for something over Rupees
1000, which is to be credited in our joint names as Trustces. Will you kindly
invest the greater portion of it, as you think best, leaving a certain amount to
meet current expenses. The Rupees 1000 which Fr. Allen sent you before, were
his own private funds and are to remain in his own name; they do not belong
to the Mission fund. As for myself, I have drawn no pay since August, and the
Government now owes me for five months. When I draw my pay, I too will send
you a large amount to be added to the Mission Fund.

2. I bave never received the Pastoral Gazette, containing the revised Rules of
the B.C.T. Society: will you please send it to me, as I want to organize the
society here at once.

3. Lent is about to begin and Easter is fast approaching. Might I ask the great
favour of you to send us the new Holy Oils, after they are consecrated? Please
let me know and I will then send you the different addresses to which they
should be sent.

4. It is so long since I was honoured by a few lines from Your Lordship, that
I am afraid I would hardly know the handwriting any more.

5. The air is once more filled with rumours of another gathering of the
Ghazis ¥ for the purpose of giving of another brash. If they come, they will, with
the help of God, be driven back again more fearfully cut up than the last time;
for we are now far better prepared than before and we are still adding to the
strength of our position.

6. Our hospital is full, mostly pneuma cases. This gives me considerable work,
as I visit the hospital at least once every day, going from ward to ward and a
word to say to everybody.

Please write me a few words of cheer, for I have seen no priest since July 8rd
and am not likely to see one for the next six months. Pray for us all.

Asking your blessing, I remain,

Most gratefully yours
in the Sacred Heart,
GEO. A.M.R. BROWNE,
Superior Afghan Mission.

10. To the Vicar Apostolic of Bombay, Mgr. L. MeuriN §. J.

Kandahar, 30th March, 1880.
My Lord,

I received your kind letter, which caused me such great joy; for I got by it
again more courage in this trying state. It is not so much the weather nor the fear
of the enemy (though life, it is true is not safe here, for it is our daily occurrence,

27 Afghan Forces. Sometimes written as Ghaznys.
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that one of our men or of our followers is killed by these so-called Ghaznys);
but it is the isolation, that tells upon me. I did not see a priest for eight months;
till finally Father Jackson arrived here on last Wednesday, so I have enjoyed
company for a few days; but now again we are in camps, to start to-morrow for
Ghasni. Father Jackson remains here at Kandahar and I am going to Ghasni;
who is able to tell, when I shall see a priest again? There is a little chance, that
Father Browne will come on with the Force of General Roberts to Ghasni, but
what seemed to be certain a few days ago, is now again contradicted by everyone.

However, 1 can still say, with all my heart fiat voluntas tua, for I know,
I do the will of the Vicar of Christ and of my superiors, and this thought that
my work comes directly from the Sovereign Pontiff has ever since given me
strength and consolation in all my difficulties and trials.

1 feel quite sure, your Lordship, does not forget me in his prayers and I
recommend myself in the prayers of all your priests.

As I cannot draw my pay on Field Treasury Chest, I drew it again on the
Treasury of Bombay, payable to you, My Lord. The pay of two months amounts
only to 128-2-6, as I had deducted 600 Rs advanve Treasury; I kindly ask your
Lordship to invest it.

As long as we are on Field service, I shall have to do this every month.
I have experienced now already so very often your kindness, that I have no
scruples to go on as I have been doing now already for many months and to
draw it on the Treasury of Bombay, payable to the Right Rev. Dr. Meurin,
S.J., R.C. Bishop.

My kindest regards to all
the fathers
My Lord,
Your most affectionate in Christ

J. ALLEN, R. C. Chaplain,

11. Immediate

No. 645
Military Departement
Bombay Castle, 1st April, 1880
From,
The Secretary to Government,
To,
The Right Reverend the Roman Catholic Bishop.

Right Reverend Sir,

The Government of India having proposed that the Reverend Mr. Jackson,
a Roman Catholic Priest at Quetta, be appointed Chaplain to the Roman Catholic
troops of the 1st Division quartered at Kandahar, I am desired to request an
expression of your opinion on the proposal.

I have the honour to be,
Right Reverend Sir,

Your obedient Servant,
MACDONALD, Colonel

Secretary to Government.
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12. Reply
No. 568 of 1880
From,
The R. C. Bishop of Bombay
To,
The Secretary to Government, Military Department

Bombay, 1st April, 1880.
Sir,

In reply to your letter of this date I beg to state that the district assigned
by H.H. the Pope to my spiritual jusrisdiction does not extend beyond the
limits of the Bombay Presidency.

Afghanistan has been assigned as a new Apostolic Vicariate to the Very
Reverend Mr. George Browne as Provicar Apostolic, residing at present at Kabul.

The Reverend Mr. Jackson is one of the priests under the jurisdiction of the
Very Reverend Mr. Browne, and can therefore with his consent be appointed
chaplain of the Roman Catholic troops at Kandahar.

I have the honour to be, Sir

Yours m. 0. 5.
L. MEURIN

R. C. Bishop.

1

13. To the Vicar Apostolic of Bombay, Mgr. L. MeuriN §. J.

L.J.C, Kabul, April 4th, 1880.
Dearest My Lord,

Pax Domini sit semper nobiscum, quia Pascha nostrum immolatus est Christus,
Many happy returns to you of the glorious feast of Easter; may God long
preserve you for the Vicariate of Bombay and the good of the Church in India.

Many thanks for very kind letter of March 23rd. You are right in your
opinion about Quetta, as it is in the extreme north of Baluchistan, and also
never formed part of Sind, unless that country was a part of Sind. Quetta is
on the very frontier of Afghanistan and I have all along believed that it be-
longed to my jurisdiction. Moreover, I think that your informants are mistaken
about the Bombay troops being stationed there now. From letter received from
Fr. Allen, T learn that they were to proceed to Kandahar, so as to allow
General Stewart’s force to march on Ghasni. Besides the number of Europeans
there, has never been large enough for Government to allow a chaplain for
that place. I had Fr. Jackson stopping there at the expense of the mission, for
several months, but when the march on Ghasni was determined upon, Fr. Allen
wrote me that the troops at Quetta were to advance on to Kandahar. As he
wanted to accompany the advancing force, I asked Government to appoint
Fr, Jackson to Kandahar. I have not yet any information as to whether he has
left Quetta. Should however my information be incorrect and should a sufficient
number of European troops be left at this place, then, of course, I shall have
to ask Government to establish a chaplaincy there. In that case, if the war
continues, owing to Fr. Burke’s defection, I shall be short of a priest. If you
could in such event loan me one, you would certainly be doing me a great
favour and conferring a great boon upon our poor soldiers. It would certainly
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be a work Ad majorem Dei gloriam. But as the elections seem to be going
strongly against the Government, I suppose we shall all soon have to leave
the country, at least for the time being. God's holy will be done. If we must
recommence the work and penetrate into this benighted country in disguise,
well it may ensure us the much coveted crown of martyrdom. Pray for us and
get all your dear good fathers to do the same. Certainly it will be a great
loss of prestige for England in India as well, if the liberal programme be
carried out, but it will be a much severer blow to our mission. However, God
is all-powerful and invariably brings good out of evil, and so I do not despair,
but still cry out: ,Sit nomen Domini benedictum®,

How should I welcome Your Lordship to Afghanistan, if ever I should have
the happiness of meeting you here! But that is too good to be even hoped for.

My September pay has not yet arrived, but I send you another cheque for
Rs. 90 annas 8, which I have cashed, Please present it at once and place the
amount to the credit of the Afghan Mission Fund.

You say nothing about the Admission cards to the P. Abstinence Society.
Haye you despatched them? The branch is slowly growing and in my next I
hope to give you some details.

Your most grateful and affectionately

in the Sacred Hearts,
GEO. A.M.R. BROWNE, Miss. Apost.

I4. To the Vicar Apostolic of Bombay, Mgr. L. MeurIN §. J.
] G Kabul, May 14th, 1880.

Dearest My Lord,

Sad is the intelligence that has come to me from Madras. Good Bishop
Fennelly 28 has been called to his reward. It is a terrible blow for the Vicariate;
but God's holy will must be done. I have ordered each of my priests to say
three Masses for the repose of his soul, and have said the same number
myself.- May God have mercy on him and grant him eternal rest; and may he
likewise give Madras a worthy successor to so worthy a Prelate. Two holy
bishops within so short a time to have been taken from the poor struggling
Indian Church. Well God knows best. ,Sit nomen Domini benedictum, quia
Deus dedit; Deus abstulit.

I hope Your Lordship has by this time with the help of God completely
recovered your usual strength and health. In your absence good Fr. Clarke 2*
replied to my letter of April 4th, enclosing cheque for 90/8. In replying to
his letter I again enclosed cheque for 266.12.8 for our little fund, which I hope
has been received and cashed. Today I enclose cheque for Rs. 127 (one hundred
and twenty seven) on Grindlay, Groom and Co, for the same fund. I have
also sent in my Pay Bills for October, November, and December amounting in
the aggregate to Rs. 1026.11.7, and have ordered the cheque to be made payable

* According to The Catholic Directory of India for the Year of Our Lord
196¢ (Bombay 1964) 203, Rt. Rev. StepnEN FENNELY was appointed Vicar

Apostolic of Madras in 1868.

® A Virta S. J., op. cit., 242: Father Nicuoras CLarkE S. J. was born 21. 6.
1843; he joined the Jesuit Order in India in 1863, was ordained a priest in
1868, and died 22. 12. 1887.
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to you at Bombay. When you receive that cheque, I will have sent you for
Fund Rs. 1751.0.3.

I have not yet received the Holy Oils. I hope they will come soon.

You are no doubt aware that Borneo has been assigned to our Society. There
is question of making Fr. Allen the first proprefect — a very good choice.

Another priest of mine, Fr. Temme from Paderborn Diocese, will probably
send you Rs. 600 or 700, if he has not already sent, for our fund. You see
we are saving up.

I must be brief today. Hoping that Your Lordship is again enjoying the
best of health and asking a special blessing on our poor Afghanistan and
ourselves, I remain,

Your Lordship’s
most grateful servant
in the Sacred Hearts,
BROWNE.

15. To the Vicar Apostolic of Bombay, Mgr. L. MeurIN S, J.
L. ]J.C. Kabul, June 7th, 1880.

Dearest My Lord,

Pax Domini sit semper nobiscum. Many sincere thanks for your very kind
letter of the 29th ultimate. I do hope that your absence form Bombay has
been the means of completely restoring your health and your strength.

I am very sorry to have been obliged to give your Lordship so much trouble
about the Holy Oils; and I do hope you were not offended at my telegram.
In my letter of April 80th to Fr. Clarke, I had mentioned the fact that the
Holy Oils had not arrived; in that letter I had also enclosed a cheque for
Rs. 266.12.8. which, if it had fallen into wrong hands, could easily have been
cashed as it was a negotiable cheque and had been receipted by me. It is true,
I had registered the letter, but sad experience has proved that even registered
letters are not always safe. As the entire month of May had passed and no
Holy Oils had arrived, nor any reply from Fr. Clarke, I had naturally grown
anxious. Inconclude, therefore, as I was about to telegraph for the Holy Oils,
I would also mention the cheque, and as I mentioned one, I thought it best to
nclude all. I can only repeat, that I hope your Lordship has not been offended;
for certainly no offence was intended, and if I have caused you any annoyance
by this course, I beg of you kindly to forgive me. A cheque of Rupees 1026.11.7
of my backpay for October, November and December made payable to your
Lordship, was sent from Rawalpindi to your address, as the Paymaster in-
formed me sometime in the latter part of May. I hope it has reached you safely.
If not, please let me know by telegram.

Your Lordship is right in saying that Fr. Allen is taken from me, it will be
»allright for Borneo“, but that ,I will be the sufferer“. For independent of the
fact, that he is the only one now left me of those who came out with me, he
is of such true, sterling worth, and has won such high commendations from
General Stewart and all, who have come in contact with him, that he will
indeed be a serious loss to our young mission. Yet, Fiat voluntas Dei — Sit
nomen Domini benedictum.

Has poor Fr. Burke drifted down your way yet? Poor man seems to have
lost his senses completely. He last wrote me from Allahabad two most insulting
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letters such as he could never have penned, had he been in his right mind. Do
pray for him; I have written to our Superiors to have him recalled to England,
as I am afraid, he will never again be fit for work in a hot climate, with such
piercing sun, as that of India. It is such a pity; he seemed so strong and so
healthy. But again Fiat voluntas Dei.

Glory be to God, that the good Bishops of India have been so unanimously
in favour of holding of a Council. To tell you the truth, I had often thought
of the matter myself, but I felt, that it would be a presumption in one so
recently arrived in the country, to even broach the subject. Now, however, that
the matter has been started, I feel that a step has been taken in what seems
to me, the right direction. From what I have been able to learn there seems
to be such a variety of practices and customs in India and such discrepancy
even with regard to Holidays and Fast and Abstinence days, not to speak of
other matters, that even if the council succeeded only in the establishment of
a uniform rule for these, a great would be achieved for the general edification
etc. of the faithful. I feel that with God’s blessing great general good will
result, and I am sure that it will be very pleasing to the Holy Father, that India
has herself taken the initiative in the matter.

As to the withdrawal of the troops from Afghanistan, I believe it will take
some time before this can be carried out, politicians to the contrary notwith-
standing. Things are not by any means settled though General Stewart seems
to think he now has it all in his own hands. If we have to withdraw it will,
no doubt, be a great blow to us; but on the other hand, while here we can do
little or nothing for the people, as General Stewart has set his face determinedly
against all missionary enterprise. Things would have been different, had General
Roberts retained the command. But here again: Fiat Voluntas Dei.

As far as any special advantage to Holy Mother Church to be derived from
the fact of our having a Catholic Viceroy, is concerned, I am afraid, like
yourself, that it will be very little. The only thing, wherein I do expect
something will be done is the education of our poor. He is such an earnest man
on this question and has therefore laboured so hard in the matter, that I am
sure he will do all in his power to aid our schools and to increase their number
and efficiency. Beyond this I have little or no hope, except what he can and
will do in his private capacity and by his good example.

I have for a long time thought of the propriety of asking our soldiers to
contribute their share to Peter's Pence; and I have at last sent the enclosed
quasi Pastoral to all my priests. I think we ought to be able to get together
at least 500 Rupees and that would be something from men exposed to priva-
tions and dangers.

In conclusion, I must repeat Your Lordship’s word: ,let us pray for one
another and for our dear flocks“. For especially for men in the field is much
earnest prayer needed, surrounded as they are by so many temptations, and apt
as they are to grow careless of their religious duties.

I remain Your Lordship’s most affectionate and grateful though unworthy
servant, in the Sacred Hearts.

GEO. A. M. R. BROWNE, M. A.
Sup. Afghan Mission.

N.B. I forgot to mention that it is proposed to call our mission the , Vicariate
of Upper India*, but its southern boundary is not yet determined.

(Schluf folgt)
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MIRAN SAHIB, EIN MOHAMMEDANISCHES GEGENSTUCK
ZU FRANZ XAVER *

von Georg Schurhammer S]

Der INHALT DER BroGRAPHIE VON 1922

Kapitel 29. Die drei bisen Jinns: Eine vortreffliche mohammedanische Familie
wird verfolgt von drei bosen Jinns, die Vater und Frau des Mannes toteten
und jetzt seine Tochter quilen. Er klagt vor Abdul und bringt seine Tochter.
Abdul treibt die drei Geister aus, schilt sie wegen ihrer Bosheit und droht ihnen
mit der Hélle, bindet sie und tut sie durch seine Jinns in den Kerker.

Kapitel 30. Der Hirsch: Als er in den Wald geht, klagt ihm ein Hirsch:
,Meine zwei Jungen wurden von den Wolfen gefressen. Abdul lacht iiber die
Geschichte. Er findet nur noch die Knochen derselben und gibt ihnen das Leben
zuriick.

Kapitel 31. Die Zoroastrianer: Die Ungliubigen eines Ortes wollen nicht
Mohammedaner werden trotz aller Wunder Abduls. Sie tun sich zusammen und
sagen: Wenn er ein Kind von sicben Jahren erweckt, das vor einigen Monaten
starb, werden wir Mohammedaner.“ Er erweckt es und die Madjisis (Mazdaer,
Zoroastrianer) sprachen das kalimah (Credo) und wurden Mohammedaner.

Kapitel 32. Das Wunder in Palaku: In der Stadt Palaku sagte ein trefflicher
Mohammedaner zu ihm: ,Meine Mutter starb, als ich zwei Jahre alt war. Ich
konnte ihr darum nie meine Ehrfurcht bezeugen. Mein Gewissen ist darum un-
ruhig.“ Abdul sagte zu ihm: ,Geh zum Grab der Mutter und mach ihr Salim
und du kannst mit ihr sprechen; sie wird dir erscheinen.” Das geschieht und wah-
rend des Gespriches fiillen sich seine Augen mit Trinen und wahrend dieser
Zeit verschwindet die Mutter wieder.

Kapitel 83. In Turkestan: Von Persien geht er nach Turkestan. Hier kommt
er zu einem sehr heiligen Berg, berithmt als Wohnort heiliger Mohammedaner.
Dort trifft er einen alten heiligen Mann, der sein Leben und alle seine Taten
kennt. ,Wie kennst du mich?“ fragt er ithn. Der alte Mann Japalul antwortet:
,Ich kannte dich vor deiner Geburt. Vor deiner Geburt wurde hier ein Fakir-
orden gegriindet, dich zu ehren. All dein Leben wurde uns geoffenbart. Ich bat
um die besondere Gnade, daff ich nicht sterbe, ehe ich euch sehe. Jetzt bin ich
gliicklich und bereit zu sterben, da ich dich sah® %%, Sofort darauf starb der Alte.

Kapitel 34. Der Tod der Eltern: In dieser Zeit erfdhrt Abdul wunderbar,
seine Eltern scien krank. An einem Tag schwindet die Entfernung wie ein Blitz.
Im Augenblick wird er mit seinen 404 Schiilern (die ihn immer begleiten) zuriick-
getragen zu den Eltern, steht ihnen im Tod bei und verrichtet alle religiosen
Zeremonien eines Sohnes bei ihrem Sterben und nach ihrem Tod.

Kapitel 85. Wunder in Kanjupur®: Von seinem Elternhaus aus beginnt er
seine Hijj (Mekkawallfahrt). Bevor er Indien verlifit, wird er in der Stadt
Kanjupur vom Konig zum Essen eingeladen. Der Konig ist ein Aussitziger und

* Vgl. ZMR 51, 1967, 26—39.

2 Vgl die Worte des greisen Simeon bei der Darbringung Jesu im Tempel
(Lukas 2,25—32).

30 Kanchipuram (Conjeevaram).
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bittet ihn um Heilung. Er wird geheilt. Die Frau des Kénigs ist kinderlos. Sie
wird auch erhért und von ihrer Unfruchtbarkeit geheilt.

Kapitel 36. In China: Von da geht er nach China3. Hier beginnt er, das
Gesetz Mohammeds zu predigen. Da dies streng verboten ist, schickt der Farst
seine Krieger. Aber die Krieger stehen hilflos vor Abdul; darum kehren sie
um und sagen: , Wir konnen nicht gegen ihn kdmpfen; er hat Wunderkraft, so
dafl unsere Waffen weggeworfen wurden.” Daraufhin wird der Kénig Mohamme-
daner und baut eine Moschee. Das ist der Anfang der Bekehrung Chinas.

Kapitel 87. Das verlorene Kamel: Von China zicht Abdul wieder zum Norden
Indiens. Wihrend er hier in einer Stadt ausruht, geht eines der Kamele seiner
Fakire verloren. Sie suchen es. Abdul sagt dem Hauptschiller: ,Geh ins benach-
barte Kloster der Hindumonche und sage ihnen, sie sollen das Kamel zuriick-
geben.® Er tuts, aber sie sagen, sie wiifiten nichts davon. Da sagt Abdul zu dem
Schiiler: ,Geh zu deren Pforte und rufe das Kamel beim Namen!* Die Hindus
hatten das Kamel getotet und gegessen. Wie der Schiler es mit Namen ruft,
bekommen sie schreckliche Magenschmerzen und wilzen sich auf der Erde, da
das gegessene Kamel im Magen herauswill. Einige eilen zu Abdul und bitten
um Rettung. Abdul antwortet: ,Gesteht euer Verbrechen!“ Er frigt: ,Ist etwas
tibrig vom Kamel?“ Sie zeigen ihm das Fell. Durch das Fell bringt er das Kamel
zum Leben zurtick und das Kloster nimmt den Islam an.

Kapitel 38. Der Shia Nawab3*: In einer anderen Stadt Nordindiens gehdrte
der Nawab zur Shia Sekte. Abduls Predigt macht keinen Eindruck auf ihn, zumal
das, was er von der Uberlegenheit der Sunnis predigt. Der Fiirst will Abdul
mit dem Schwert den Hals abhauen; aber das Schwert haut dem Nawab den
Kopf ab, so dafl er stirbt. Seine Hofleute werden Sunnis. ,Es sind 70 moham-
medanische Sekten; davon ist nur eine die richtige, die aller anderen gehen zur
Holle.*

Kapitel 89. Zwei Totenerweckungen: Durch den Wald wandernd trifft er
einen armen Knaben. Er klagt: ,Bruder und Vater wurden durch Riuber getétet;
hilf!“ Abdul erweckt beide zum Leben, gibt ihnen ein Kamel und ihre Reich-
timer zuriick und schickt sie gliicklich weg.

Kapitel 40. In Lahore: Er kommt nach Lahore, In der Moschee wird er durch
einen trefflichen Mufti ® bedient, der ihm nach einigen Tagen sagt, er sei kinder-
los und habe darum Versuchung zum Selbstmord. Abdul verspricht ihm: ,Allah
gibt dir Kinder. Du bringst deine Frau mit einer Dienerin zu dieser Moschee.
Ich werde iiber sie eine Zeremonie machen, wodurch sie ein Kind erhilt. Im
Dunkel kommen sie (bei Tag konnte man sie nicht sehen, da sie gdshas 34 sind).
Abdul gibt ihr Betelbldtter zum Kauen und schickt sie zurick und sagt dem
Mann: ,Du wirst viele Kinder haben; aber der erste Sohn, der Erfolg dieses
Betelkauens, wird mein Sohn sein. Er wird mit vier Jahren alles tiber die Reli-
gion wissen und mit sieben Jahren wird er dich fragen: ,Wo ist mein Vater?"
Wenn er das frigt, bin ich in Mekka und du muflt ihn mir sofort schicken.”

3 Vgl. die Chinareise des Apostels Thomas und Xavers.

* Um die Mitte des 18. Jahrhunderts war der michtige Nawab von Arcot der
Nachbar von Tanjore. Die Labbai Mohammedaner sind Sunniten,

3 Mufti: Rechtslehrer.

# Vor allem die Frauen der Vornehmen waren oft Goshas, d. h. Purdahfrauen,
so genannt, weil sie durch einen Vorhang (purdak) von der Umwelt abgeschlos-
sen wurden; so jetzt noch in Kdyalpatnam (PATE 98).
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Kapitel 41. Die Zerstorung der Idole: Bei einem der Pandschab Flisse waren
in cinem groflen Tempel Hunderte von Idolen. Wenn ein Nicht-Anbeter der
Idole dahin kam, dann toteten die Teufel jener Gétzenbilder jene Leute.
Darum konnten nur gldubige Hindus dahin kommen. Abdul geht hin. Die
Teufel hetzen die Priester auf, ihn zu vertreiben. Aber Abdul befiehlt den
Gotzen vor ihn zu kommen und zwingt sie, die Grofle Allahs und die Schlechtig-
keit der Gotzenverehrung zu verkiinden, und befiehlt den Idolen, sich selbst in
den Fluf zu werfen. Das tun sie und zerstoren sich so. Die Brahmanen werden
Mohammedaner. In der Stadt waren vorher keine Muslim und so wurden dort
viele Mohammedaner.

Kapitel 42. Die drei Rishis®5: Er zieht nach Westen zu einem heiligen Berg,
wo drei Rishis sind. Das Kommen eines Mohammedaners beleidigt sie und sie
schicken gewisse Hornisse gegen Abdul und seine 404 Schiiler, Abdul sieht sie
kommen und sagt den Tieren: ,Kehrt um und stecht die, welche euch sandten!®
Das tun sie und jene drei Rishis wollen durch Fliegen entkommen. Abdul sieht
es und sagt seinen Sandalen: ,Holt sie aus der Luft herunter!* Die Sandalen
fliegen ihnen nach, schlagen die fliegenden Drei und bringen sie herab. Abdul
schilt sie wegen ihrer Grausamkeit und bekehrt sie zum Islam und fiihrt sie in
die hiéheren Geheimnisse der Mohammedaner ein.

Kapitel 43. Das Milchwunder: Abdul kommt zu einem Berg in Westindien.
Seine Schiiler, ohne ihm etwas davon zu sagen, finden gewisse Hirten, die ihre
Ziegen gemelkt hatten. Die Schiiler trinken die Milch. Die armen Hirten, die
von den Hindus aufgefordert worden waren, die Milch fiir religiose Zeremonien
zu bringen, beklagen sich bei Abdul iiber seine Schiiler. Er fiillt wunderbar die
Topfe wieder. Aber die Hindu Gurus, welche die Sache héren, glauben nicht,
daf} die Milch rein ist, weil sie meinen, sie sei von Mohammedanerlippen beriihrt
worden. Sie weisen darum die Milch zuriick und beschimpfen Abdul wegen des
Benehmens seiner Schiiler. Abdul sagt ihnen zornig, die Milch sei rein. Ein Kampf
folgt zwischen ihm und den Hindu Gurus. Die Hindus werden wunderbar be-
siegt, werden nah an die Sonne hinaufgehoben und durch die Sonnenhitze ver-
brannt. Daraufhin unterwerfen sie sich und werden Mohammedaner.

Kapitel 44. Heilung einer Frau: Weiterwandernd kommt Abdul zu einer
kleinen Stadt. Ein armer Mann bringt seine Frau, von Krankheit abgemagert,
und bittet ihn, sie zu heilen, damit sie Kinder bekomme. Er heilt sie.

Kapitel 45. Die Schlange im Kopf: Auf dem Weg kam er in eine andere
kleine Stadt. Hier kam ein armer Mohammedaner zu ihm. Sein Hauptleiden
waren allerlei schreckliche Triume. Er konnte ihnen nicht entgehen, sobald er
schlief. Kein Heilmittel half. Abdul zog aus dessen Nase eine Schlange, die in
seinem Kopf war und die Trdume verursacht hatte. Nicht zufrieden damit, frigt
er die Schlange, warum sie das tat, Die Schlange antwortet: ,Er ist ein Morder,
er totete jemand.“ Abdul tétet darum die Schlange nicht und lafit sie ver-
schwinden.

Kapitel 46. Im Reiche Coorg: Er kommt zum Koénigreich Coorg. Die Boten
des Konigs finden, dafl 400 Leute kommen, und warnen ihn. Sie fiirchten, ein
Prinz komme, ihm sein Reich zu rauben. Er verbietet darum allen Fahrleuten,
am Flufl zu sein. So konnen sie nicht iiber den Flul zum Kénigreich. Auf der
anderen Seite wartet Abdul. Kein Fahrmann kommt. Schliefllich gibt er einem
der Schiiler ein Stiick Papier mit vielen heiligen Namen, Bismillah und Allah

3 Sannyési, Hindubiifer bzw. Eremiten.
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darauf geschrieben, mit den Worten: ,Tu es in den Fluf}; es wird ein Boot und
fahrt hiniiber. Geh dann zum Kénig und frage ihn, ob er erlaube, friedlich sein
Reich zu betreten, und ob er unseren Besuch annimmt.“ Der Bote geht und fahrt
auf dem Papier iiber den Fluf. Der Konig sieht die Wunderkraft des Mannes.
Darum ldfit er ihn friedlich ein und befichlt seinen Fahrleuten, jene 404 Leute
iiberzusetzen. Bei der Uberfahrt beginnt der Wald in der Nahe plétzlich wunder-
barerweise zu blithen beim Betreten des Reiches.

Kapitel 47. Beim Konig von Coorg: Abdul geht zum Garten in der Hauptstadt
und nimmt mit seinen Schiilern darin Wohnung. Dort sitzen sie neben einem
hochverehrten Idol, zeigen ihm aber keinerlei Respekt. Der Konig besucht sie
und protestiert friedlich wegen der Unehre gegen den Gotzen. Abdul frigt ihn:
.Wenn es dein Gott ist, lal ihn etwas tun, was du befiehlst und sieh, ob er
dir gehorcht oder mir. Wenn er dir nicht gehorcht aber mir, dann mufit du ihn
entfernen, denn dann ist’s kein richtiger Gott.“ Der Kénig ruft den Hauptguru
Japa und andere und befrigt sie. Der Konig mit seinen Priestern bittet das Idol
zu gehen und das Wasser eines Teiches zu trinken. Aber das Idol tut nichts.
Darauf befiehlt es Abdul und das Idol trinkt das ganze Wasser des Teiches
und auf Abduls Wort hin fiillt er sich wieder. So ist der Konig geschlagen und
sein Idol ist als wertlos bewiesen.

Kapitel 48. Der Guru Japa: Aber die Hofleute und Gurus, besonders Japa
sind sehr unwillig und sie wollen den mohammedanischen Fakir beschimen.
Darum fordern sie Abdul auf zu tun was sie tun. Der Guru sagt, er kénne
fliegen, und frigt Abdul: ,Konnt Ihr es?“ Abdul fordert ihn auf, es zuerst
zu tun, dann wolle auch er es versuchen. Wie Japa hoch genug in die Luft ge-
folgen ist, schickt ihm Abdul wieder seine Sandalen hinauf, die wie zwei Vogel
in die Hohe fliegen und den Guru schlagen und so auf die Erde herabzwingen.
Damit ist der Guru beschimt. Nun sagt Japa, er konne in den nahen See unter-
tauchen und darin einen Topf Reis kochen. Abdul fordert ihn auf es zu tun.
Wie aber der Guru unter dem Wasser ist, befiehlt ihm Abdul drunten zu bleiben
und zu ertrinken. So ertrinkt Japa und der Konig ist beschimt,

Kapitel 49. Der Tod des Konigs: Der Konig will seine Niederlage und die
Macht Abduls anerkennen und lddt ihn am nichsten Tag zu einem grofien Essen
ein. Aber er tut Gift in das Essen des Mohammedaners. Abdul weifs es, beginnt
aber zu essen, und wie er genug davon verkostet hat, um daran zu sterben,
fihlt der Kénig die Wirkung und fallt tot nieder. Die Frau und die Hofleute
gestehen das Verbrechen und flehen Abdul an und dieser ruft den Kénig zum
Leben zuriick.

Kapitel 50. Die neuen Sandalen: Abdul geht weiter zur nichsten Stadt. Hier
ist ein armer Schreiner, der viele Jahre an schrecklichen Magenschmerzen litt.
Abdul heilt ihn wunderbar. Aus Dank macht der Mann fiir ihn sorgfaltig mit
vielem Schmuck ein Paar Holzsandalen. Aber vor Vollendung der Arbeit hort
er, dafl Abdul die Stadt verlift. Er eilt ihm darum mit seiner Frau und den
unvollendeten Sandalen nach und entschuldigt sich, dafl er sie nicht vollenden
konnte. Abdul verlangt sie von ihm. Es fehlen nur noch die Plsde zwischen
?el?] Zchen . Abdul steht drauf und sie halten den Fufl fest, obwohl die Pflcke
ehlen.

Kapitel 51. Die Niederlage des Heeres: Der Kénig von Coorg schickt ihm ein
Heer nach, um ihn zu tSten. Zornig verflucht Abdul die Soldaten und sie be-

* Die indischen Holzsandalen haben zwischen dem grofien und dem folgenden
Zehen einen Pflock, woran der Fuf8 sich festhilt.
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ginnen unter sich zu kimpfen und einander zu téten. Sie werden vernichtet und
die wenigen Uberlebenden erkennen die Macht Abduls an, fallen nieder und
bitten um Verzeihung und kehren zum Kénig zuriick, um ihm ihre Geschichte
zu erzihlen.

Kapitel 52. Die Waschung: In einer kleinen Stadt geht er mit seinen Schiilern
zu einem kleinen Teich, um die Waschungen vorzunehmen. Die Kafire (Un-
glaubigen) sehen es und verspotten sie. Abdul verflucht die jungen Leute und
sie werden verriickt. Thre Freunde bitten ihn, sie zu heilen, Er tut es.

Kapitel 53. Dic Klage der Vigel: In der nachsten Stadt geht er in einen kleinen
Wald. Alle Vigel kommen und klagen, die Leute jenes Ortes téten und essen
sie. Abdul ruft die Hauptleute des Orts und 1af}t sie versprechen, die Vigel nicht
mehr zu toten.

Kapitel 54. In Ajmer: Abdul geht zur Stadt Ajmer zum Schrein des Kwajah
Muin-ud-din und macht die Zeremonien des Jedrattu .

Kapitel 55. In Kuwdlir: Von da geht er nach Kuwalir, dort den Segen seines
alten Lehrers Mohammed Kaudu zu holen. Dann begibt er sich zum Hafen an
der Westkiiste und nimmt das Schiff nach Jidda.

Kapitel 56. Mekkawallfahrt: Nach einigen Tagen kommt er nach Jidda, landet
und macht die Zeremonie des Jedrattu am Schrein Hawwas (Evas). Dann geht
er nach Mekka und kommt dort an.

Kapitel 57. In Mekka: Alle Zeremonien des Mekkapilgers: Waschungen, Ge-
bete, Riten und Prostrationen beschrieben, die Abdul macht.

Kapitel 58. In Medina: Er geht nach Medina und macht in der Moschee die
Zeremonie des Jedrattu.

Kapitel 59. Erleuchtung in Mekka: Er kommt nach Mekka zuriick und bleibt
einige Jahre hier. Jedes Jahr macht er den H4jj (die Wallfahrt) und jahrlich
geht er nach Medina fir die Zeremonie des Jedrattu. In der Moschee der
Kakuba (Ka'ba) hort er im Gebet eine Himmelsstimme, die ihm sagt, seine
Gebete und Buflen seien von Allah angenommen, er segne ihn mit seiner
Familie und seinen Nachkommen.

Kapitel 60. Das Orangenwunder: Er geht nach Medina. In der Moschee nach
dem Gebet erhilt er wunderbar gewisse heilige Orangefriichte, die er unter
seine Jinger verteilt.

Kapitel 61. Das grofe Almosen: In Mekka beschlieBt er, eine kleine Moschee
zu bauen. Er ruft die Arbeiter und da er kein Geld hat, zahlt er sie mit Geld,
das er tdglich wunderbar erhilt: genau soviel hat er tdglich in der Hand als er
braucht ®. Jemand gab ihm ein Dokument, wodurch er ein schénes Schiff ge-
schenkt erhielt. Er gibt es einem Bettler. Er hatte das Dokument unter seinem
Sitz und wollte dem Bettler eine Goldmiinze geben; der Bettler aber wollte das,

3 Ziyarat (Besuch am Grab eines mohammedanischen Heiligen). Die Zeremonien
bestanden darin, dafl man Sura 1, 112—114 des Korans betete, dann ein Gebet
fiir den Verstorbenen und eines fiir die eigenen Wiinsche beifiigte oder ein
Gelitbde machte (L. Bevan Jowes, The People of the Mosque [London 1932]
168—164). Uber den Khwaja Mu'in-ud-din Hasan, der den mystischen Orden
der Chistiyya in Indien einfithrte und 1236 in Ajmer starb, wo sein Grab hoch
verehrt wird, s. die Encylopédie de I'Islam (Leiden 1960) II 50—51 und TiTus
118 125 135 137—138 175.

3 Vgl. den Apostel Thomas, der beim Bau seiner Kirche in Mailapur (Madras)
den Arbeitern Sand und Hobelspine als Auszahlung gibt, die sich in Gold und
Reis verwandeln (FX II 1, 575).
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was im Gefif unter seinem Sitz sei. Und so gibt ithm Abdul lichelnd das
Dokument.

Kapitel 62. Sein ,Sohn“ Mohammed Jusuf: Inzwischen wird sein ,Sohn® in
Lahore siebenjahrig. Mit vier Jahren bekam er wunderbarerweise die Kenntnis
aller heiligen Schriften der Mohammedaner, des Koran usw. Mit sieben Jahren
friigt er seinen Vater, wer sein geistlicher Vater sei. Die Eltern lieben ihn sehr
und wollen ihm die Wahrheit nicht verraten. Er drdngt aber. Sie erzihlen es
ihm schlieflich und sagen, der Vater sei in Mekka. Er kénne mit 3—4 Dienern
hingehen, wenn er ihn treffen wolle. Der Sohn hief Mohammed Jusuf. Nach
vielen Schwierigkeiten bestimmt er, mit vier hinzugehen. Aber sobald er aufler-
halb Lahores ist, befiehlt er den vier Dienern, die ihm in allem gehorchen
missen, zuriickzukehren, und er geht allein weiter. Wenige Meilen ist er von
Mekka entfernt, als Abdul, der von allem weif}, zwei bis drei seiner Haupt-
schiller ruft und ihnen sagt: ,Mein Sohn kommt. Er ist in NN. Holt ihn!“ Er
kommt zum Vater und Abdul ldfit ihn den Hijj (die Wallfahrt) machen. Er
fiihrt ihn in alle Geheimnisse ein und macht thn zum Haupt der 404 Fakire.

Kapitel 63. Im Vorderen Orient: Von Mekka geht Abdul mit dem Sohn und
den Schiilern alle heiligen Berge Arabiens besuchen( deren Namen werden ge-
nannt), wo einst heilige Propheten lebten. Er besucht Bagdad, Kanaan, Pali-
stina und macht an allen Schreinen der Propheten des Alten Testaments und
Unserer Herrin das Jedrattu. Dann geht er nach Konstantinopel und von dort
kehrt er nach langen Reisen nach Mekka zuriick.

Kapitel 64. Riickfahrt nach Indien: Von Mekka fihrt er in einem Schiff durch
die arabische See nach Indien zuriick. Zwei Abenteuer werden beschrieben. Zwei
Tirkenschiffe greifen sie an. Durch Abduls Klugheit werden sie gerettet. Sie
tun als seien sie kiirzlich ausgeraubt worden. Er sagt ihnen, sie sollen die Segel
zerreiflen und tun als seien sie verwundet. So entkommen sie. Beim zweiten
Abenteuer lehrt er sie einen Trick. Durch die List des Abdul entkommen sie
auch diesmal. Schliefilich landen sie an der Malabarkiiste bei der Stadt Ponnéni.

Kapitel 65. Das Wunder in Ponndni: In Ponnini geht Abdul mit seinen
Schiillern in den Garten eines reichen Mannes und bleibt da. Die Diener des
Reichen erzdhlen ihrem Herrn, ein sehr beriihmter heiliger Mann sei in seinen
Garten gekommen. Er sagt: ,Wenn sie einen toten Baum zum Leben bringen,
dann glaube ich an ihn.“ Die Diener beobachten Abdul und finden, dafl ein ge-
wisser Baum, der diirr war, ganz plétzlich wieder zum Leben komme und Blitter
hervorbringe am Ort, wo Abdul am Fuf} seine Ablutionen gemacht und das
Wasser ausgegossen hatte. Sie erzahlen es dem Herrn. Dieser ist nun {iberzeugt,
besucht Abdul, ruft ihn in sein Haus, gibt ihm ein Essen und schligt ihm die
Heirat mit seiner Tochter vor. Aber Abdul sagt, er wolle nicht heiraten.

Kapitel 66. Auf den Malediven: Von da geht er zu den Muhalladiva Inseln.
Er sagt den Schiilern, ins Wasser zu gehen und die Augen zu schlieflen. Sie tun
es. Wie sie die Augen dffnen sind sie schon auf den Inseln. Der Kénig 1ddt sie
cin. Er halt die Leute fiir gefahrlich und gibt ihnen Gift in der Speise. Da Abdul
aber nicht stirbt und auch nicht krank wird, so hilt er sich still und fiirchtet,
sie seien auflerordentliche Leute und wiirden sich richen, wenn sie es erfahren.
Das Gift wirkt nicht.

Kapitel 67. Die Bekehrung der Malediven: Hier war ein Jinn (Teufel). Damit
er die Leute nicht tote, verlangte er das Leben eines heiratsfihigen Midchens,
das wie seine Braut geschmiickt zu seinem Tempel gefithrt werden mufite. Dort
sollten sie es lassen und des nachts wollte er es toten. Abdul hért es. Er rit den
Eltern, das Madchen nicht zu schicken; es werde nichts passieren. Sie fiirchten
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aber des Teufels Rache und fithren das Madchen doch zum Tempel. Dort lassen sie
es, schliefen das Tor und gehen. Abdul geht hinein und bemerkt des Mitter-
nachts, wie der Teufel kommt und es greifen will. Er nimmt den Teufel, tut
ihn in einen Topf und verschlieBt ihn, Am nichsten Morgen kommen die Leute
und finden das Midchen wohlbehalten und Abdul sagt ihnen, sie sollten das
Midchen mitnehmen und mit jemand anders verheiraten. Der Topf wird ins
Meer geworfen und der Teufel kann nicht heraus. Daraufhin werden alle Be-
wohner der Insel Mohammedaner %,

Kapitel 68. In Ceylon: Von diesen Inseln fihrt er wunderbar wieder nach
Ceylon. Nachdem er jene Insel geschen hat, geht er auf den Gipfel des
Berges, wo Adam seine Bufle tat %, und nachdem er jenen heiligen Ort gesehen
hat, kommt er zuriick nach Indien.

Kapitel 69. In Kdyalpatnam *: Er landet an der Ostkiiste am Ort Kayalpatnam.
Die Mohammedaner empfangen ihn mit groflen Ehren. Er wird aufgenommen
im zweistéckigen Haus eines reichen Mannes, der ihm auch vorschligt, er solle
seine Tochter heiraten. Abdul zeigt dem Mann wieder jene zwei Frauen (Huris),
die Allah ihm im Paradies bereitet hat.

Kapitel 70. In Kilakarai*®: Hier bitten seine Schiller um Wasser. Aber nicht
cinmal die Mohammedaner geben es ihnen. Schlielich bringt ihnen eine Familie,
um sie los zu werden, schlechtes Wasser. Da sagt Abdul: ,An diesem Ort wird
nur schlechtes (brackiges) Wasser sein.“ Und so ist es bis heute 3,

Kapitel 71. Das Glickschiff: Von da ging er nach Patanamarei*. Ein armer
Fischer beklagt sich bei ihm. Er war einst reich und ist jetzt arm und bittet um
Hilfe. Abdul verschafft ihm wunderbar ein Boot und sagt ihm, damit wiirde er
sicher die grofite Zahl Fische fangen jeden Tag vor allen andern und sie teuer
verkaufen. Das Boot sank nie* und der Mann wurde sehr reich. Die andern

* Die Malediven wurden lange vorher zum Islam bekehrt. Als Ibn Batuta sie
um 1343 besuchte, waren sie bereits mohammedanisch, und Pyrard, der 1610
linger hier verweilte, schrieb, sie seien vor etwa 150—200 Jahren zum Islam
ibergegangen (Voyage de Francois Pyrard de Laval 1 [Paris 1697] 185). Xaver
wurde irrig die Taufe des Maledivenkonigs zugeschrieben (GS III 810).

0 Adamspik (vgl. FX II 1, 567).

“ Kayalpatnam, der Hauptort der Mohammedaner an der Fischerkiiste; vgl.
FX 11 1, 254—256 294; The Book of Duarte Barbosa, by M. L. Dames II (London
1921) 122—124; Pate I, 499—501.

4 Kilakarai, der Hauptort der Mohammedaner im Marava Gebiet nordlich von
der Fischerkiiste; vgl. FX II 1,255 342 (hier weitere Quellen).

# Vgl. die Uberlicferung betreffs Adeikalaburam an der Fischerkiiste: Die Be-
wohner behandelten einst den Missionir schlecht; darum ist seitdem das Wasser
schlecht. Das Grundstiick fiir das dortige Waisenhaus wurde 1856 von dessen
Besitzern, Mohammedanern in Kéyalpatnam, gekauft und der Haupteigentiimer
war ein gewisser Abd-el-Kader.

“ Patanamarei ist vielleicht der nérdlich von Kilakarai gelegene Hafenort
Adirdmpatnam, zur Hilfte von Mohammedanern bewohnt. Das Grab des moham-
medanischen Heiligen Shaik All4-ud-din S4hib Andavar, iiber dem eine schéne
Moschee erbaut wurde, zieht am Jahresfest gegen 5000 Pilger an (HeEMINGWAY
251—252). Der Hafen wird schon 1515 von Pires unmittelbar nach Kayalpatnam
und Kilakarai genannt (The Suma Oriental of Tomé Pires, by A. Cortesio II
[London 1944] 271).

* Vgl. dhnliche Schiffsprophezeiungen Xavers (GS IV 441—443).
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Leute wurden so eifersiichtig, dal sie ihn beim Hauptmann des Dorfes ver-
klagten, er nehme ihnen alle Praxis. Der Dorfvorsteher riet ihnen: ,Macht eine
Subskription und kauft damit ein neues Boot und gebt es ihm. Brecht das alte in
Stiicke und nagelt eine Planke desselben in eure Boote.” So taten sie®. Der
erste blieb mit seinem Schiff immer glicklich, die andern aber wurden fortan
auch reich.

Kapitel 72. In Tenkdsi: Von da geht Abdul nach Méla Paliyalam %’ und dann
nach Tenkési. Hier tten die Schiller einen Tempelochsen. Man verklagt sie.
Abdul erkennt das Unrecht an und macht den Ochsen wieder lebendig.

Kapitel 73. In Nattam*: Abdul geht zur Stadt Nattam. Jahrlich verursachten
hier gewisse Teufel eine Uberschwemmung und verbreiteten dadurch alle Arten
von Krankheiten. Die Leute klagen Abdul ihr Leid. Er befiehlt den Teufeln
zu ihren Hauptquartieren zu gehen und deren Fiihrer zu fangen und zu téten.
Das tun sie. Sie vernichten ihren Herrn, der sie gegen Nattam geschickt hatte,
und fortan ist die Stadt vor jenen Uberschwemmungen bewahrt.

Kapitel 74. Die Gerber: Abdul zieht weiter. Die Schiller nehmen fiir ihren
Bedarf Hdute, die von gewissen Gerbern zuriickgelassen worden waren. Die
Eigentiimer kommen und klagen. Abdul sagt ihnen: ,Grabt dort und ihr
werdet einen Topf mit Geld finden!“ Sie tun so und der Inhalt entsprach genau
dem Preis der Hiute. Die Leute graben weiter am Ort, finden aber nichts weiter.

Kapitel 75. Die Sannydsis von Podia Malei*: Von da ersteigt er einen Hiigel
Podia Malei mit Namen. Hier sind einige Sannyisis. Sie beobachten, dafl um
dessen Schiiler zu ernihren, Abduls Sohn ein Gefifl hatte, worein er seine Hand
tat und wunderbar jede Nahrung herausnahm. Sie erhielten so auch wunderbar
Nahrung daraus. Fines nachts stehlen sie den Topf, vergraben ihn tief und
bauen eine Art Zelt dariiber und schlafen iiber dem Platz. Am nichsten Tag
findet Abdul den Topf gestohlen und schickt seinen Sohn, ihn von den Sannyésis
zuriickzufordern. Sie leugnen etwas davon zu wissen. Aber Abdul sagt dem Sohn:
»Geh zum Zelt und rufe nach dem Topf!“ Der Sohn tut es, ruft das GefaR und
sofort kommt es aus der Erde heraus und kehrt zu seinem Besitzer zuriick. Das
wirkt auf die Sannyisis und sie werden Mohammedaner.

Kapitel 76. In Trickinopoly: Von da geht Abdul nach Trichinopoly. Hier
trifft er eine heiligen Mann namens Natharei. Abdul verkehrt mit ihm lange
Zeit in einem privaten Raum. Sie werden von Schillern durch das Schliisselloch
beobachtet. Sie sehen auflerordentliches Licht um sie, wie siec himmlische Speisen
essen aus einem Gefafl vor ihnen. Abdul gibt ein wenig von der Nahrung dem

@ Vgl. das Zeugnis im Cochin ProzeR Xavers von 1616: Der Heilige hatte dem
Schiff ,Santa Cruz* verheifien, es werde nicht auf dem Meer untergehen; Jorge
Nunes Maciel nahm daraus eine Planke und fiigte sie seinem Schiffe ein, und
sein Vertrauen, die Prophezeiung werde auch fiir sein Schiff gelten, wurde
erfiillt (MX II 467—468 496). :
" Ein Mohammedanerort in der Nihe der Stadt Tinnevelly (PaTe 485).

‘8 Nattam an der alten Strafle von Madura nach Trichinopely (Francis 288).
 Von den sogenannten Nattam hills tragen mehrere den Beinamen malai (Berg).
Aber hier scheint der Text einen weiten Abstecher nach dem Siidwesten des
Tinnevelly Districts zu verlangen, wo die Podiya bzw. Podiyil Berge die Grenze
zwischen Tinnevelly und Travancore bilden. Ihr Hauptgipfel ist der Agastya
Malai, im Volksmund Eka Pothigai genannt, berihmt als Aufenthaltsort des
grofien Rishi Agastya (PATE 4; vgl. Francis 32 und RANGAcHARYA S. 1007).
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Mann, der durch das Schliisselloch schaut und sie finden, sie hat einen aufler-
ordentlichen Wohlgeschmack.

Kapitel 77. Der Kinig von Tanjore: Abdul geht zum Tanjore Bezirk. Der
Kong ist sehr krank an allerlei Krankheiten und nichts hilft. Er hért von Abduls
Ruf und lddt ihn ein, ihn zu heilen. Abdul fingt einen gewissen Vogel im
Palast. Er zieht aus dem Leib des Vogels eine Nadel nach der anderen und
mit jeder schwindet ein Leiden aus dem Leib des Konigs. Als alle Nadeln aus
dem Vogel gezogen sind, ist der Kénig geheilt.

Kapitel 78. In Therampetai®: Darauf geht er zum Ort Therampetai. Die
Mohammedaner sind dort arm. Sie geben den Fakiren sehr armliches Essen und
diese sind zornig und werfen das Essen weg. Abdul schilt die Fakire aus. In
jener Stadt war keine Moschee. Als Abdul die Leute frug, warum sie keine
Moschee bauten, antworteten sie, weil sie kein Holz hatten. Abdul sagt ihnen:
»Grabt an einem gewissen Platz!“ Dort fanden sie Messingbalken.

Kapitel 79. In Kiditanir5: Von da geht Abdul zu einem andern armen
Mohammedanerdorf. Auch hier bauten die Leute keine Moschee. Abdul befichlt
einem armen Mann sie zu bauen. Der Arme wird wunderbar mit allem dazu
nétigen versehen. In jener Moschee betet Abdul bald darauf, nachdem er sie
eroffnet hat.

Kapitel 80. In Tiruvdrir®®: Von da geht Abdul zur néchsten Stadt Tiruvardr.
Bei seinem FEintritt wollten die Hindus einen grofien [Gétter] Wagen durch die
Strafle zichen; aber sie konnten ihn nicht bewegen . Da sagte einer derselben:
» Vielleicht ists wegen der Gegenwart dieses heiligen Mohammedaners.” Sie
gehen zu ihm und bitten ihn, ihnen zu helfen, damit sie den Wagen ziehen
kénnten. Er erlaubt es ihnen und der Wagen geht durch die Strafle wunderbar,
mit kaum einer menschlichen Hilfe. Am selben Ort sagt Abdul einem alten
Brahmanen, seine Kokospalme, die keine Frucht mehr gab, werde wieder Frucht
geben, und so geschah es.

Kapitel 81. Der Biiffel: Abdul gibt einem armen Mann. der einen seiner Biiffel -
verloren hatte, wunderbar einen anderen starken.

Kapitel 82. In Mele Ndgiir®: Abdul geht nach Mele Nigiir. Die Leute des
Orts sind sehr reiche Kaufleute, aber sehr schlecht. Sie héren nicht auf Abduls
Predigt. Sie lachen ihn aus und insultieren ihn, einige wenige Familien ausge-
nommen. Abdul verldfit den Ort und allmahlich fillt er in Ruinen. Es waren
Mohammedaner. Das Fieber kam, sie starben, das Geschaft horte auf und die
Stadt fiel in Triimmer %.

Kapitel 83. Die Griindung Nagores: Von da geht er zur Kiiste bei jenem Ort.
An einem einsamen Ort mit nur einigen wenigen Palmen bleibt er und baut

50 Die folgenden Orte liegen offenbar alle an der Strafle, die von Trichinopoly
nach Negapatam fithrt. Therampettai (pettai: kleiner Markt) ist wohl bei Attam-
pettai, Ostlich von Tanjore gelegen.

8 Kfttantr ist wohl KiittAnalltr, ein grofler Mohammedanerort auf dem Weg
von Tanjore nach Negapatam (HEMINGwAY 225).

82 Auch Tiruvalir geschrieben, 15 englische Meilen westlich von Negapatam, mit
einem berithmten Siva Tempel (ib. 248—250; RancAcHARYA S. 1349—1350).

3 Der Tempel hat den grofiten Prozessionswagen des Districts (HemiNcway 248).
54 Mél Nagore, im Nordwesten von Nagore gelegen.

% Vgl. eine dhnliche Legende von dem Parava Dorf Pudukarai siidlich von
Manappéd, in dem Xaver schlecht empfangen wurde (FX II I, 820).
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mit seinen Leuten eine kleine Hitte. Der Konig von Tanjore, den er geheilt
hatte, besucht ihn mit seinem Heer und seinen Ministern und schenkt ihm jenes
Land.

Kapitel 84. Kalirus Prophezeiung: An diesem Ort erscheint ihm der Prophet
Kaliru wieder. Er nimmt ihn wunderbar zu den Andamanen Inseln. Dort bleibt
er 40 Tage und verehrt den Schrein des Nabi Sulaimin. Dann kommt er zuriick
und Kaliru offenbart ihm sein kiinftiges Leben in Naghr: ,Du wirst stets hier
bleiben und hier sterben.“ Er sagt ihm, wo er begraben werden solle, wo er
einen Brunnen graben solle, wie er den Sarg bereiten solle fiir den Tod fiirs
Begribnis. Er baut eine Hiitte als Kloster namens Mudupakkam (Ostseite).

Kapitel 85. Nad: Ceylon: Von Nigir Mudupakkam kommt er wunderbar
nach Ceylon, einen auflerordentlichen Schrein zu besuchen, wo alle mohammeda-
nischen Heiligen die Eindriicke ihrer Hande lieflen. Das tut er auch und kehrt
dann zuriick.

Kapitel 86. Die wunderbare Zahnbiirste: Ein Mann suchte in ganz Indien einen
geeigneten Guru. Er war entschlossen, sich keinem Mann zu unterwerfen, der
nicht von Gott gebilligt wire. Als Zeichen wollte er seine Zahnbiirste pflanzen;
wenn sie ein lebender Baum wiirde, dann wolle er den betreffenden Mann zu
seinem Guru erwihlen . Er kommt zu Abdul und dieser sagt ithm: ,Pflanze deine
Zahnbiirste, sie wird ein Baum werden!* Nach einigen Tagen wird die Zahn-
biirste eine Pflanze und so wird er Abduls Schiiler.

Kapitel 87. Die Brautwerbung: Abdul geht zur verlassenen Stadt Mele Nagir,
wo noch einige Reiche wohnen. Er sucht eine Frau fiir seinen Sohn. Er findet zwei
Tochter eines sehr reichen Kaufmanns und erbittet die altere fiir seinen Sohn.
Er trifft ihn nicht zu Haus und schickt dann seine Boten. Der Kaufmann treibt sie
fort; er konne seine Téchter nicht einem Bettler wie Abdul geben. Des Kauf-
manns dltere Tochter wird wunderbar krank und stirbt. Er hort, ein Boot nach
dem anderen leidet Schiffbruch und er ist daran, arm zu werden. Er sieht sein
Unrecht ein; er bittet Abdul um Verzeihung und bietet ihm die zweite Tochter
zur Heirat an, die auch krank geworden war. Darauf wird die Tochter gesund
und die Heirat des Sohnes wird beschlossen.

Kapitel 88. Die Fahrt nach Tenasserim: Abdul geht eines Tages von seinem
Ort (NAglir Mudupakkam) nach Negapatam. Er besteigt ein hollindisches
Schiff’?, das nach Tenasserim fahrt. Auf dem Schiff zeigt er seine Kenntnis der
hollindischen Sprache. Das erstaunt die hollindischen Christen so, dafl einige
derselben Mohammedaner werden 5. Er kommt nach Tenasserim und betet an der
Kiiste auf dem Eigentum eines Mannes. Die Leute sehen ihn und laden ihn ein,

5 Mohammed pflegte stets auf seinen Reisen eine Zahnbiirste mitzunehmen
(W. Muir, The Life of Mohammad [Edinburgh 1923] 532). Die Zahnbiirsten
in Siidindien werden von Zweigen der Mango- oder Cashewbdume, oder Kokos-
fiber gemacht und nur einmal gebraucht.

% Hier wie anderwirts sind die Holldnder bereits an die Stelle der Portugiesen
getreten; wir befinden uns im 18. Jahrhundert, wo Holldnder, Englinder und
Franzosen sich mit den eingeborenen Fiirsten um die Koromandelkiiste stritten
und ein Mahrattenradscha die Nagore Moschee baute.

% Vgl Xaver, der auf der Fahrt von Malakka nach Amboina mit den moham-
medanischen Matrosen in ihrem ,aravia® sprach und viele derselben bekehrte
(EX II 1, 649); auch auf der Fahrt im Koromandelschiff von Malakka nach
Cochin 1551 tat er dasselbe (MX II 417).
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etwas zu essen. Aber er sagt, er konne keine Speisen annehmen aus der Hand
von Gétzendienern.

Kapitel 89. Der Sturz der Idole: Da er weiter betet ohne zu essen, findet man
eines Tages, dafl alle Idole in den Tempeln zusammengestiirzt sind. Der Konig
und alle Hofleute wollen den Grund wissen. Sie gehen alle zu Abdul. Er sagt
ihnen: ,Die Idole sind nicht Gott. Werdet Mohammedaner!“ Um seine Worte
zu beweisen ruft er alle zusammengestiirzten Idole herbei und sie bekennen den
Islam und gestehen, sie seien Teufel. Nach dem er jene Leute von Tenasserim
bekehrt hat, will er fort. Aber die Leute wollen ihn um keinen Preis ziehen
lassen. Da alles nichts hilft, gibt er schlieflich nach, bei thnen zu bleiben. Nach
einiger Zeit stirbt er dort. Sie weinen sehr viel iiber seinen Tod und begraben
ihn mit allen mohammedanischen Zeremonien. Aber der Tod war nur scheinbar.
Er verschwindet aus dem Grab, geht wunderbar iiber das Meer und kommt
zuriick nach Nigfir. Die Leute in Tenasserim wissen nichts davon, bauen eine
Moschee iiber dem Grab und verehren ihn.

Kapitel 90. Die Hochzeits[eier des Sohnes.

Kapitel 91. Der Toddytrinker: Unter Abduls Schillern ist einer, der Toddy
trinkt. Er schimpft ihn einmal aus. Dieser leugnet, wird aber wieder betrunken
gefunden. Beim Trinken ertappt, sagt er, er habe Milch getrunken. Abdul wird
sehr zornig und 1aflt ihn den Topf nehmen und Urin hineintun. Abdul verwandelt
ihn in Milch und befiehlt sie zu trinken. Das heilt den Schiiler.

Kapitel 92. Die junge Frau am Teich: Abdul pflegt zum nahen Teich zu
gehen um dort Gebete zu verrichten. Einmal kommt eine junge Frau ohne
ihn zu sehen. Sie fidngt an ihre Kleider zu waschen, wobei sie sich halb ent-
bl6fit 59. Ohne zu merken, daf sie da ist, schaut Abdul auf. Dadurch verschwin-
den ihre Briiste. Sie bemerkt es nicht, bis sie nach Haus zuriickkommt und den
Kindern ihre Milch geben will. Da findet sie, dafl sei keine Briiste mehr hat.
Die Mutter frigt sie nach dem Grund. Schliefilich sagt sie, jener Mohamme-
daner sei wohl der Grund. Die Mutter kommt zu Abdul und dieser sagt ihnen,
sie sollten sich nicht so entbloflen beim Waschen, und heilt ihre Tochter dann.

Kpitel 93. Das gerettete Schiff: Eines Tages wihrend er mit seinem Sohn und
den Schiilern sprach, verlafit er ihre Gesellschaft und geht aus dem Haus heraus.
Bei seiner Riickkehr finden sie, dafl einer seiner Armel nafl ist. Sie fragen ihn
nach dem Grund, Abdul sagt: ,IThr werdet den Grund spiter erfahren.” Einige
Tage darauf kommen einige Matrosen, um ihm ecine Opfergabe zu bringen.
Sie erkliren den Schiilern und dem Sohn: ,Unser Schiff war auf einen Felsen
gestoflen und zwischen zwei Felsen geraten und festgehalten worden.* Sie
hatten zu Abdul gebetet und sofort war das Schiff frei geworden. Da sahen sie,
dafl sein Armel nafl geworden war, als er das Schiff heraushob 9,

Kapitel 94. Die Vigel im Wildchen: Bei Naglr war ein kleiner Wald (t6p),
in dem wilde Vogel hausten. Einer der Schiiler totet einen derselben. Darauf
flichen alle Vigel und ihr Anfithrer kommt zu Abdul und erzihlt ihm den Grund.
Abdul schilt den Morder und verspricht, fortan wiirden die Vogel nicht mehr
beldstigt. Darum kehren sie zuriick.

Kapitel 95. Das Fernrohr: Eines Tages ist Abdul an der Kiiste und sieht einen
Matrosen, der mit seinem Fernrohr auf das Meer hinausschaut. Abdul leiht es

5 Die Frauen waschen z. B. den oberen Teil ihres Sari, wihrend sie die untere
Hilfte desselben aufheben, ohne ihn auszuziehen.

8 Bei der Uberfahrt des Leibes Xavers stofit das Schiff auf einen Felsen und
wird durch die Fiirbitte des Heiligen wunderbar befreit (MX II 424 426).
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und wirft es ins Meer. Der Matrose protestiert und Abdul verspricht ihm: ,In
zwei bis drei Tagen bekommst du dein Fernrohr wieder.” Nach zwei bis drei
Tagen kommt ein Schiff zum Hafen von Negapatam, das durch das Gebet
Abduls gerettet wurde, als es leck geworden war. Abdul meldet den Leuten:
,Schickt nun das Fernrohr zuriick, das jenes Leck verstopfte!“ Die Leute staunen,
schauen nach und finden, daff dem so sei. Darauf gibt Abdul das Fernrohr
seinem Eigentiimer zurick.

Kapitel 96. Die Holldnder: Die Hollinder, die alle Arten Wunder Abduls
horen, glauben nicht daran. Um ihn zu priifen kommen sie zu ihm und fordern
ihn auf, fiir sie in einem Augenblick griine Nelken zu erlangen, die zahlreich in
ihren Lindern waren, Abdul zaubert sie sofort herbei und gibt sie ihnen. Sie
forschen nach und erhalten einen Brief aus Holland, der sagt: ,Gewisse Zweige
jener griinen Nelken sind aus Holland fortgekommen.*

Kapitel 97. Der Brunnen: Eines Tages schickt Abdul seinen Sohn mit einigen
Schillern nach Negapatam. Alle kommen heraus, ihn zu sehen, rufen ihn zu
ihren Hiusern und geben ihm viele Geschenke an Geld. Er kommt damit zuriick
und Abdul sagt ihm: ,Bring diese Geschenke! “ Man 6ffnet ein Biindel und findet
darin statt Geld Blut. Abdul erkldrt: ,Die Nachkommen Abduls werden von
den Opfergaben der Leute jenes Ortes Leben. Das Blut bedeutet das Leben,
die Nahrung, die man uns in Niglr bringt.“ Darauf sagt er dem Sohn,
er solle den Brunnen graben, wie ihm der Prophet Kaliru sagte. Sie finden,
dafl dessen Wasser rot ist. Abdul erkldrt: ,Wenn immer ein Ungliick kommt,
wird zum Zeichen das Wasser im Brunnen rot werden. Das Wasser wird aller-
lei Krankheiten heilen.”

Kapitel 98. Die Wunderkissen: In einer Nachbarstadt Parpartr ladt ein vor-
nehmer Mohammedaner ihn zum Essen ein. Wihrend des Essens sagt ihm jener
Kaufmann, er habe zwei grofle Schiffe voll Waren, die verschwunden seien. Er
bitte ihn, sie ihm zurfickzugeben. Abdul sagt nichts. Aber am Ende des Essens
nimmt er zwei schone Kissen des Gastherrns. Dieser denkt, er hitte statt zwei
einecs nehmen kénnen. Abdul kennt dessen Gedanken und lafit eines zuriick.
Nach einigen Tagen kommt nur eines der Schiffe zuriick. Der Kaufmann dankt
Abdul fur das gerette Schiff und sagt, das andere sei nicht zuriickgekehrt, und
bittet: ,Rette auch das zweite!“ Abdul sagt: ,Das ist dein Fehler. Hittest du mir
erlaubt, beide Kissen zu nehmen, so hatte ich beide Schiffe gerettet, indem ich sie
ins Meer warf.”

Kapitel 99. Der Listerer: In der Stadt Negapatam war ein sehr reicher
Mohammedaner. Er sagte zu seinen Glaubensgenossen, die Abdul besuchten:
»Warum besucht ihr jenen Mann? Er ist ein Ganjaraucher  und ein schlechter
Mensch.® Daraufhin bekam er ein grofies Geschwiir im Mund, in dem sich
Wiirmer bildeten ®2. Von einem Freund gefiihrt ging er zu Abdul und bat um
Verzeihung und Heilung. Abdul spie ihm in den Mund und heilte ihn,

Kapitel 100. In Wanchdr: Von da geht Abdul zur Stadt Wanch(ir, besucht hier
einen mohammedanischen Schrein und macht die Totenzeremonien (kandiiri) zu

® Haschisch (Rauschgift) Raucher.

% Vgl. dieBestrafung eines Listerers Xavers bei Lucena, Historia da Vida do
Padre Francisco de Xavier (Lisboa 1600) 7, 13. Eine dhnliche Legende wird von
Mar Simeon in Kerala berichtet, der die jungfriuliche Geburt Jesu leugnete;
sofort wurde seine Zunge gelihmt und die Brust so beengt, dafl er starb (W.
Germann, Die Kirche der Thomaschristen [Giitersloh 1877] 872).

157



Ehren seiner Vorfahren. Dafiir ndhrt er die Armen wunderbar, indem er aus
einem kleinen Topf alle Nahrung nimmt, die er will .

Kapitel 101. Die Paraver: Die Paraver waren schr anhinglich an Abdul und
pllegten zu kommen und ihm zu helfen®. Eines Tages finden einige derselben,
die reich geworden waren, Geld nicht, das sie vergraben hatten, dessen Ort sie
aber vergessen hatten. Sie bitten ihn, den Ort herauszufinden. Er tut es.

Kapitel 102, Die Tamarinde: Vor Abduls Wohnung war ein grofler Tamarin-
denbaum, unter dem er zu sitzen pflegte. Eines Tages sagte ihm der Baum: ,Ich
wurde sehr geechrt durch deine Gegenwart und deine Giite gegen mich. Ich
machte nicht, dafl meine Samenkérner andere Biume wachsen lassen, die entehrt
wiirden. Erlaube darum nicht, dafl in meinen Friichten zwei Samenkérner sind %,
sodall keine Fortpflanzung geschieht!* Abdul gewihrt das und gibt dem Baum
‘Woaunderkraft Krankheiten zu heilen. Der Baum lebt lange und stirbt. Ein kleiner
Baum kommt aus der Wurzel, auch er stirbt. Aus dem Samen aber kam kein
neuer Baum.

Kapitel 103, Abduls Tod: Abdul wufite den Tag seines Todes. Er ruft seinen
Sohn. Er gibt ihm die letzten Ermahnungen und sagt, obwohl er noch ganz
gesund ist, er werde jenen Tag sterben. Er sagt es auch den Schiilern und gibt
cine Instruktion, wie man ihn begraben soll, und die Lage des Sarges, den er
schon bereitet und in der Erde vergraben hatte. Er bestimmt den Ort fiir sein
Grab. Er sagt seinem Sohn, er solle ihn drei Tage nach dem Begribnis fragen,
ob er dort bleiben wolle. Je nach der Antwort solle er (der Sohn) dort bleiben
oder nach Lahore zichen. Dann stirbt er ohne alle Schmerzen, sein Haupt ver-
neigend.

Kapitel 104, Die Begribniszeremonien: Nach drei Tagen sagt er dem Sohn
aus dem Grab: ,Bleib am Ort. Nie wird es dir an etwas fehlen.“

Kapitel 105. Die Schiiler: Die 404 Fakire zerstreuen sich. Sie versprechen aber,
jahrlich fir seine jahrliche Totenfeier (kandiri) zuriickzukommen.

Kapitel 106. Die Paraver: Die Paraver, die ihm gedient hatten und anhinglich
an Abdul waren, bieten ihre Dienste an und an jenem Ort wird eine Moschee zu
Abduls Ehren erbaut.

Kapitel 107. Das Kandiiri: Zur ersten Jahresgedichtnisfeier kommen Leute aus
allen Teilen Indiens. Sie bekommen ein grofles Essen. Ein Brahmane bringt
eine Sandelholzpaste, sie auf dem Grab zu opfern, Der Ruf des Schreines ist
begriindet.

Kapitel 108. Die Enkel: Mohammed Jusuf hatte acht Kinder: sechs Séhne und
zwei Tdchter. Er findet in Négir nahe bei seiner Wohnung einen reichen
Mohammedaner, der sechs Tochter und zwei Séhne hat. Sie arrangieren die
Heirat zwischen beiden. Die Heirat wird mit groBen Ausgaben gefeiert und die
ganze Familie kommt aus Naglr, um am Grab zu beten.

Kapitel 109. Der Tod des Mohammed Jusuf.

% Vgl. das Wunder der Brotvermehrung im Evangelium; ihnliche Wunder
Mohammeds s. bei Muir S. LX.

* Die grofie Verehrung der Paravas fiir Mirin Sahib ist wohl erfunden. Wohl
um ein Gegengewicht fiir die grofle Verehrung derselben fiir Franz Xaver zu
schaffen. In Wirklichkeit waren die Bezichungen der Paravas zu den Labbai
Mohammedanern alles andere als freundlich; waren sie ja Christen geworden,
weil diese sie im Bund mit den Hindufiirsten ausrotten wollten.

% Ménnlicher und weiblicher Same.
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Kapitel 110. Der Schatz von Malei: Ein gewisser Konig von Malei ® bereitet
einen groflen Schatz als Geschenk an den Schrein: Goldmiinzen, Prachtgewand und
Weihrauch. Er tut alles in eine starke Truhe und schreibt die Adresse darauf. Das
Schiff, worin die Truhe ist, leidet Schiffbruch. Aber die Truhe schwimmt auf den
Wellen und kommt nach Negapatam %. Einige Matrosen lesen die Adresse und
bringen die Truhe zum Schrein.

Kapitel 111. Tirumalei Chetti, der Falschmiinzer: Im Konigreich Malei war ein
reicher Tamilkaufmann namens Tirumalei Chetti, sehr reich und ein hoher
Beamter der Holldnder. Bei allem Glick aber tat er etwas Schlimmes: er betrieb
die Falschmiinzerei, Er wurde zum Tod verurteilt. Im Kerker betet er zu Abdul.
Dieser erscheint ihm und verspricht ihm die Rettung. Abdul erscheint im Traum
zugleich allen Richtern und sagt ihnen: ,Ihr miflt ihn freisprechen.“ Am nichsten
Tag versammeln sich die Richter, beraten und sehen, dafl ein michtiger Heiliger
den Kaufmann beschiitzt. Sie sprechen ihn darum frei.

Kapitel 112. Sein Dank: Tirumalei Chetti bereitet zum Dank reiche Geschenke.
Er kauft ein kleines Schiff, tut die Geschenke hinein, schreibt die Adresse darauf
und schickt das Schiff ohne Matrosen ins Meer hinaus, denn er denkt, der
Heilige wird das Schiff schon hinbringen. Das Schiff kommt von selbst nach
Negapatam. Einer der dortigen Matrosen findet die Adresse und bringt die
Geschenke zum Schrein.

Kapitel 113. Die Kulis: Enmal sollten einige Kulis eine Arbeit tun am Schrein.
Das Geld fehlte zu ihrer Bezahlung; als sie den Lohn verlangten, war nichts da.
Man ging zur Almosenbiichse und fand wunderbarerweise eine Bérse mit dem
nétigen Geld.

Kapitel 114. Ein Gottesgericht: Ein reicher Mann aus der Nachbarschaft mifi-
achtet den heiligen Charakter des Grundstiicks des Schreins, Er haut einen
Bambus darin um und befiehlt seinen Dienern, ihn zu seinem Haus zu bringen.
Er geht im Palankin voraus. Die Sahebs protestieren gegen die Verletzung.
Umsonst. Da fliegt eine Ola (Palmblattstreifen) % vom Schrein durch die Luft,
verfolgt den Mann und fillt in seinen Schofl. Er schaut, was es ist und nimmt sie
in seine Hand. Da wird sie ein Schwert und damit schneidet er sich den eigenen
Hals durch. Die Diener, die den Palankin tragen, entdecken es und sehen darin
cine Strafe Abduls. Sic geben den Bambus zuriick und bitten um Verzeihung.

Kapitel 115. Das geraubte Huhn: Eine arme Frau zum Dank fiir eine erwiesene
Wohltat hatte Abdul ein Huhn geweiht, das sie sorgféltig fir das Opfer aufzog.
Ein Mann kam voriiber, nahm das Huhn trotz ihres Protestes, kochte es und afl
es. Er bekam schreckliche Magenschmerzen. Seine Angehérigen frugen nach dem
Grund und entdeckten ihn. Er und seine Frau gingen darauf zum Schrein Abduls,
baten um Verzeihung; er wurde geheilt und sie wurden Mohammedaner.

Kapitel 116. Die Brahmanin: Eine Brahmanenfrau wurde von der Blindheit an
einem Auge geheilt, GemaR ihres Gelithdes gof sie auf dem Platz beim Schrein
einen Topf voll Ghi (geschmolzene Butter) aus. Die Fliissigkeit fiel aber aus
Versehen nicht auf die richtige Stelle und so wurde der Ghi zu Wasser und fiel

* Die Malaiische Halbinsel ist gemeint.

7 Vgl. den Bericht iiber den Kaufmann von S. Thomé, dem Xaver einen Rosen-
kranz gibt bei dessen Abfahrt nach Malakka und der nach einem Schiffbruch sich
auf einem Flof rettet und von den Wellen getragen am Strand von Negapatam
erwacht (FX II 1, 594—595).

*8 Palmblattbrief.
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auflerhalb des Gefafles. Im selben Augenblick wurde die Frau blind auf beiden
Augen. Sie weint. Man findet den Grund. Sie hatte den Ghi vom Dorf gebracht,
hatte aber gefunden, sie konnte ihn teuer verkaufen und dieselbe Quantitit
billiger kaufen. So hatte sie den billigeren Ghi zum Schrein gebracht. Sie bittet
um Verzeihung, giefit den teuren Ghi an jene Stelle und wird geheilt.

Kapitel 117. Taria Bibi: Jahrlich kommen fir die Kandlri Zeremonie allerlei
Leute aus ganz Indien zum Schrein. Alle wurden gespeist. Kines Jahres kam
eine reiche Frau Taria Bibi. Sie empling in einem irdenen L'opf gewohnlichen Reis
wie die Armsten. Zornig, dafl die Sahebs ® sie nicht geniigend ehren, schwur sie,
sie wirde jenen Leuten die Wacht des Schreins nehmen, und wenn sie das nicht
tite, sollten Hunde ihre Briiste fressen. Sie ging zum Konig von Tanjore und
bewog ihn, ihr ein Dokument zu geben, wodurch eine andere Familie die Wacht
des Schreins erhalten sollte. Sie schrieb auch ihrem Bruder in Bijapur zu
kommen und jene Leute zu strafen. Mit des Konigs Urkunde kommt sie in ihrem
Palankin nach Niglr, jene Sahebs zu entfernen. Aber ein schrecklicher Sturm
mit Blitzen bricht aus. Ihre Diener konnen sie nicht weiter tragen. Sie stellen die
Sanfte fur einen Augenblick auf die Erde und flichen in eine Hiitte. Ein grofier
Hund kommt, steckt den Kopf in den Palankin und beifit ihre Briiste ab. Wie
der Sturm voriiber ist, kommen ihre Diener und finden sie in ihrem elenden
Zustand. Sie lebt noch drei Tage wie ein Hund bellend und so stirbt sie. In-
zwischen kommt ihr Bruder aus Bijipur. Aber wie er in Nagilr eintritt, verfolgt
ihn ein ganzes Heer von Ameisen, die ihn beiflen, ihm keine Ruhe lassen, ihn aus
dem Ort vertreiben und nicht von ihm lassen, bis er wieder in Bijapur ist. Sie
plagen ihn jedesmal, wenn er die Stadt verlifit und gewisse Grenzen uber-
schreitet in der Richtung von Nigir.

Kapitel 118. Kindersegen: Ein frommes Paar hat lange keine Kinder. Durch
ihr Gebet am Grab erhalten sie Kinder und wohnen fortan dort.

Kapitel 119. Ameisenplage: Es war ein armer Mensch, dem eine Ameise Eier
in sein Ohr legte. Ein ganzes Nest entstand darin und verursachte schreckliche
Schmerzen. Er betete am Schrein Abduls, legte sich hin und alle Ameisen kamen
heraus. Er war geheilt.

Kapitel 120. Der Taubstumme: Ein sehr reicher Mann war arm und taubstumm
geworden. Er wurde geheilt durch sein Gebet am Schrein Abduls.

Kapitel 121. Der Subhadar™: Ein gewisser Subhadar raubt die Almosen-
biichse des Schreins. Wihrend er im Palankin reist kommt eine Qla vom Schrein,
verfolgt ihn und fallt auf seinen Schofl. Er schaut darauf, nimmt sie in die Hand.
Sie wird eine schreckliche Schlange, beifit und tétet ihn.

Kapitel 122. Die Hungersnot: Eine schreckliche Hungersnot entsteht. Die
Sahebs klagen ihre Not vor Abduls Schrein. Ameisen kommen heraus, jede mit
einer kleinen Partikel Gold und bringen eine Riesenmenge Gold zusammen. So
werden sie reich und haben alles fiir ihre Nahrung. Nach einigen Tagen kommt
Regen und die Hungersnot hért auf.

Kapitel 123. Das erste Minarett: Ein reicher Mann hatte eine Wohltat erhalten.
Er baut das erste Minarett. Es wird beschrieben ™.

% Die erblichen Wichter des Grabes, bis heute Nachkommen des Mirdn Sihib
(s. MurraY 207).

7 Hauptoffizier einer Kompagnie, Gouverneur cines Bezirks.

" Das Hauptminarett ist 140 Fufl hoch mit 10 Stockwerken; die anderen Minaretts
haben sechs Stockwerke (Murray 207).
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Kapitel 124. Die Kokosniisse: Ein anderer Mann hatte alle Kokosniisse gewisser
Biume dem Schrein Abduls versprochen, Es waren noch junge Friichte. Ein
reicher Mann des Ortes suchte junge KokosnufiMriichte. Er fand sie in jenem
Garten. Trotz des Protestes des Eigentiimers stiegen seine Diener auf die Biume
um sie zu holen. Wie sie aber hinaufkamen wurden die Niisse reif und sie hatten
gekeimt und waren so nutzlos geworden. Da lief der Mann davon ab. Der
Eigentiimer aber hieb sie ab und opferte sie dem Schrein.

Kapitel 125. Das zweite Minarett wird gebaut.

Kapitel 126. Das dritte Minarett wird gebaut.

Kapitel 127. Der Hauptpriester in Malei: Einer der Nachkommen Abduls ging
zum Reich Malei. Ein Konig dort war bekannt durch seine grofe Verehrung fiir
Abdul. Die Freunde des Nachkommens sagen ihm: ,Du mufit den Hauptpriester
jenes Konigs besuchen. Er wird dir Geschenke fiir den Schrein Abduls geben.“
An einem gewissen Tag geht er zum Palast des Priesters und gibt sich als
Nachkomme Abduls aus. Der Priester glaubt ihm nicht und sagt ihm: ,Du
hast das Aussehen eines Schweines.” Der Nachkomme kehrt zu seinen Freunden
zuriick. Wihrend der Nacht wird jener Priester ein Schwein. Der Kénig besucht
ihn am ndchsten Tag und findet, dafl sein Hauptpriester ein Schwein wurde. Er
fragt nach dem Grund und findet ihn. Jener Nachkomme wird aufgefunden.
Durch seine Gebete erhélt der Priester seine menschliche Gestalt wieder und bittet
um Verzeihung.

Kapitel 128. Das vierte Minarett wird gebaut.

Kapitel 129. Eine Heilung: Ein Mann wird von schrecklichen Magenschmerzen
geheilt durch die Gebete der Sahebs.

Kapitel 180. Das fiinfte Minarett wird gebaut.

Kapitel 181, Schenkung von 15 Dérfern: Ein anderer Konig von Tanjore,
Tulashi, hatte besondere Gnaden von Abdul erhalten. Er besucht den Schrein
und vermacht ihm grofie Lindereien, zusammen 15 Dérfer. Deren Namen
folgen .

™ Die Hauptwohltiter des Heiligtums waren die Mahrattenradschas von Tan-
jore: Pratip Singh, der 1757 die Moschee baute und ihr 15 Dérfer schenkte
(RancacHARYA S. 1346), und sein Sohn und Nachfolger Tulsdji, der 1768—1787
regierte (HEMiNGwaAY 49).
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MITTEILUNGEN

VORLESUNGSPLAN

Sommer-Semester 1967

Im Sommer-Semester 1967 werden zum Fachgebiet Missionswissenschaft
folgende Vorlesungen und Ubungen angeboten (Die Nummern verweisen auf
das Vorlesungsverzeichnis der Westfalischen Wilhelms-Universitdt Miinster):

129

130

131

132

138

86

303

804

326

327

328

329

265

1051

1052

162

Mission zwischen Akkommodation und Akkulturation Glazik

Di 11—12

Missionsgeschichte des
Mi 11—12

Missionskunde Asiens
Do 11—12

19. Jahrhunderts Glazik

Glazik

Kolloquium fiir Doktoranden Glazik

(nach Vereinbarung)

Seminariibungen: Die
mit den Kulturen
Di 16.30—18

Mission in Auseinandersetzung Déormann

Theologie der Religionen Dirmann

Mi 12—13

Evangelische Missionswissenschaft: Grundfragen Stedk

christlicher Mission
Mi 10—11

Familienprobleme in
Fr 18—19

den Entwidklungslindern Pfeffer

Soziologische Forschung in und iiber Lateinamerika Steger

Fr 10—11

Soziologie des Hungers Pfeffer

Fr 16—18
Der Anarchismus auf

und in Lateinamerika

Fr 11—18

der Iberischen Halbinsel Steger

Anarchismus und Revolution in Mexiko Molina

Do 9—11

Rassen und Politik
Fr 14—16

Clausen

Kritische Betrachtungen von Raumordnungs- und Steinberg

Entwidklungspldnen
Do 16—18

Volker und Kulturen
Di Mi 15—16

Westafrikas Sdhott

Ubungen zur Rechtsethnologie Schott

Do 18—20



1053 Kolloquium uber neuere ethnologische Literatur Schott
und Feldforschung
(nach Vereinbarung)

1054 Ubung: Dichtungen der Volker Schott/Siuts
Di 18—20
396 Die internationale Zusammenarbeit im Gesundheitswesen Denecke
Do 17—18
897 Spezielle hygienische Probleme in warmen Landern Denecke
Fr 16—18
ORIENTIERUNGSKURS

FUR ANGEHENDE MISSIONARE UND MISSIONSSCHWESTERN

Der Katholische Missionsrat in Deutschland hat auf seiner Jahresversammlung
im Juni 1966 beschlossen, zum ersten Mal einen Orientierungskurs fir
angehende Missionare und Missionsschwestern zu veranstalten. Die Vorbereitun-
gen dazu sind soweit gediehen, dafl eine schriftliche Einladung an die katholischen
Missionsgesellschaften versandt werden konnte. Zur Information fiir etwaige
andere Interessenten sei hier folgendes mitgeteilt.

Der Kurs soll drei Wochen dauern und vom 5. — 24. Juni 1967 im Franz-
Hitze-Haus zu Miinster (Kardinal-von-Galen-Ring 50) stattfinden. Die Kurs-
gebiihren, einschlieBlich Verpflegung und Unterkunft, belaufen sich auf 200 DM.
Die Fahrtkosten werden vergiitet. Der genaue Arbeitsplan wird zeitig mitgeteilt
werden. Anmeldungen sind zu richten an das Generalsekretariat des Katholischen
Missionsrats, 5 Koln-Miilheim 2, Schleswigstrafle 18.

Der Themenkreis des Orientierungskurses umfaBt die Mission und ihre
aktuelle Beziehung zu Fragen der Entwicklungshilfe. Der Themenplan sieht
folgende Vorlesungen vor:

A. — MISSIONSWISSENSCHAFT

I. Missions(gegenwarts)kunde:
1. Mission der Kirche im Zeichen der einen Welt
2. Situation sich schlieflender Tiiren
8. Folgerungen fiir die missionarische Existenz der Christen
II. Missionslehre:
4. ,Sendung® und ,Sendungstitigkeit* des vorésterlichen Jesus
5. Mission in der nachésterlichen Situation Jesu
6/7. Die Sendungstitigkeit der Apostel
8. Folgerungen fiir den Missionsbegriff
III. Konzil und Mission:
9. Mission im Konzil
10. Das Missionsdekret ,Ad gentes®
11. Missionarische Berufung und Spiritualitdt
12. Die Ausbildung des kiinftigen Missionars
13. Probleme eines einheimischen Klerusstandes
14. Die ordentliche Hierarchie der jungen Kirche und die
Missionsgesellschaften
15. Heimatliche Missionshilfe
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IV. Missionsmethodik:

16.
13
18.
19/20.
2k
2L

Das Christentum und die Kulturen

Die verinderte Fragestellung des Akkommodationsproblems
Akkommodation und Akkulturation und die konkrete Existenz der Violker
Das Christentum und die Religionen

Mission und Glaubensspaltung

Die 6kumenische Perspektive des Konzilsdekrets ,Ad gentes®

V. Missionsgeschichte: Geschichtliche Strukturen der Mission und ihre Wandlung

28.
24.
25
26.
27.

Von der Mission der Ortskirchen zur Mission der Orden

Die iiberkontinentale Ausweitung der Mission im Spitmittelalter
Die Mission der koniglichen Patronate

Die kirchliche Mission der Propaganda-Zeit

Mission unter Beteiligung des Volkes

VI. Missionarische Aspekte der neueren Theologie:

28/30.

Dogmatik/Exegese

B. — ENTWICKLUNGSHILFE

I. Allgemeine Fragen der Entwicklungshilfe:
1. Wirtschaftliche Entwicklung in Industrienationen und wenig

2/8.
4.
5.
6/7.
8.
9,
NB.:

entwickelten Gebieten

Soziographische Entwicklung unterentwickelter Lander
Kader-Schulung in Entwicklungslindern
Ethnosoziologische Grundlagen der Mission
Familienstrukturen in Entwicklungsldndern
Finanzierungsmoglichkeiten aus deutschen Mitteln
Adveniat

Die Vortrige unter I. Allgemeine Fragen der Entwicklungshilfe
5. — 1. iiber ethnosoziologische Grundlagen und Familienstrukturen in
Entwidklungslindern werden auch von der Missionspastoral her beleuchtet.

II. Kirchliche Entwicklungshilfe:

1

2/8.
4/5.

6/7.

Praktische Grundsitze fiir eine soziale Politik der Kirche in
Entwicklungslindern

Das Instrumentarium der kirchlichen Sozialpolitik

Organisation kirchlicher Entwicklungshilfe und ihre Zusammenarbeit
mit staatlicher Entwicklungshilfe

Aktuelle Probleme im Bereich der kirchlichen Entwidklungshilfe

III Grundfragen des Genossenschaftswesens:

Q) O > 00 hO =

8.

. Geschichte und Theorie des modernen Genossenschaftswesens
. Grundziige des Genossenschaftsrechts

. Struktur und Organisation des Genossenschaftswesens

. Formen der Kooperation

. Soziale und 6konomische Voraussetzungen der Kooperation

. Genossenschaften als Instrument wirtschaftlicher Entwicklung

in West und Ost

. Die Stellung der Agrargenossenschaften in entwickelten und weniger

entwickelten Gebieten
Genossenschaftsplanung als Entwicklungs- und Wachstumsproblem

Die Vortriage aus beiden Themenbereichen wechseln ab.
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37¢ SEMAINE DE MISSIOLOGIE DE LOUVAIN

Die 37. Lowener Missionsstudienwoche findet vom 28. bis 81. August 1967 im
Collége Marie-Thérése statt unter dem Thema: Comment accorder la nécessité
d’évangéliser avec le devoir du respect de la liberté religieuse. — Neben Bischof
De Smept (Briigge) und Professor PuiLips wurden Vortragsredner aus ver-
schiedenen Lindern eingeladen, auch Vertreter anderer christlicher Konfessionen.
Wer das Wort ergeifen mochte, kann sich beim Secrétariat des Semaines de
Missiologie (St.-Jansbergsteenweg 95, Egenhoven, Leuven) melden, das auch
fiir alle Auskiinfte zustandig ist.

BESPRECHUNGEN

MISSIONSWISSENSCHAFT

Barbados. Guia de los documentos microfotografiados por la Unidad
Mévil de Microfilm de la Unesco (Instituto Panamericano de Geografia e
Historia. Comisién de Historia/México 1965). SS. 141.

Ein beiliegendes Schreiben korrigiert den Titel. Er miifite, wie aus der Vorrede
hervorgehe, heiflen: Guide to Materials microfilmed by U.C.W.I. (= Uni-
versity College Jamaica). Die Liste, die von Dr. Francisco SEviLLano CorLom im
Auftrag der Unesco Mobile Microfilm Unit erstellt wurde, ist in dieser Publika-
tion nicht enthalten, obwohl sie als Nr. 113 des genannten herausgebenden In-
stituts 1auft: Fuentes Documentales para la Historia de América. Guias II.

Das Verhiltnis der beiden Mikrofilm-Aufnahmen wird in der Voirede an-
gegeben. Die Amerikaner planen von seiten der Unesco eine Micro-Aufnahme
samtlicher historisch wichtiger Archivalien, um sie der Forschung zur Verfiigung
zu stellen. Guia I (Nr. 112) wurde bereits als ein allgemeiner Bericht iiber die
Linder Peru, Paraguay, Panama, Honduras, Barbados, El Salvador und die
Dominikanische Republik herausgegeben, die simtlich von der Unidad Mévil
besucht worden waren.

Barbados, die dstlichste Insel der Kleinen Antillen, war als eine der un-
niitzen Inseln 1518/19 seiner Einwohner beraubt worden. Um 1625 wurde es als
unbewohnte Insel von den Englindern besetzt und untersteht seitdem ihrer
Herrschaft. Barbados zdhlt heute ca. 250000 Einwohner, die etwa zu 75 %
Schwarze, zu 17 °/0 Mischlinge und zu 5% Weifle europiischer Abkunft sind. —
Die zahlreichen kirchlichen Dokumente betreffen ausschliefilich die evangelische
hgssgonstitigkeit verschiedener Bekenntnisgemeinschaften und Missionsgesell-
schaften.

Walberberg P. Benno M. Biermann OP

Bibliography of the Theology of Missions in the Twentieth Century.
3d ed., compiled by Gerald A. And e rson. Missionary Research Library
(3041 Broadway, New York, N.Y. 10027) March 1966, IX+119 S
(Maschinenschriftlich).

In wenigen Jahren erlebt die 1958 erstmals erschienene Bibliography ihre
dritte Auflage — ein Zeichen, wieviel Interesse eine solche Zusammenstellung
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findet. Auflerordentlich bezeichnend ist aber auch, dafl die rd. 700 Titel der 1.
Auflage bereits 1960 um etwa 300 weitere vermehrt und jetzt in der 3. Auflage
auf rund 1500 aufgelaufen sind. Der durch seine eigenen Arbeiten gut bekannte
Herausgeber sicht das hervorstechendste Merkmal der letzten Jahre in den
zahlreichen Neuerscheinungen iiber die Kirche und das Judentum sowie iiber den
Dialog der verschiedenen Religionen und Konfessionen miteinander. Als die be-
deutendste missionswissenschaftliche Publikation, die in den letzten finf Jahren
auf katholischer Seite herausgekommen ist, bezeichnet er im Vorwort die Mis-
sionstheorie von Prof. THomas Omm, Madhet zu Jiingern alle Vilker (Freiburg
1962). Im iibrigen werden hauptsichlich protestantische und anglikanische Titel
beriicksichtigt, von katholischen und orthodoxen lediglich ,einige grundlegende
Schriften” (VI).

Die Bibliographie gliedert sich in vier grofie Themenkreise: I. Biblische Grund-
legung, II. Geschichtliche Studien, III. Christenheit und andere Religionshekennt-
nisse, IV. Missionstheorie. Einigen Titeln sind kurze charakterisierende An-
merkungen beigefiigt. Ein Autorenverzeichnis erleichtert die Handhabung der
umfangreichen Zusammenstellung, die jedem Interessenten nur empfohlen werden
kann, weil sie gut orientiert.

Josef Glazik

Bleeker, C. J.: Christ in modern Athens. The Confrontation of Christi-
anity with Modern Culture and the Non-Christian Religions. Leiden,
E. J. Brill 1965; 152 S., Gld. 12,—.

Ausgehend von Apg 17 (Areopagrede des Apostels Paulus), bemiiht sich
Vi um den Einstieg fiir die Gegeniiberstellung des Evangeliums mit einer
autonomen Zivilisation, dhnlich der heutigen. Der Christ in der modernen Welt
mufl ,innerweltliche Aszese iben®, darf jedoch nicht altmodisch erscheinen,
wenn er die lebende Generation ansprechen will. Der Autor meint, die Theologie
und die von ihr bestimmte Praxis hinke immer hinter den anderen Wissen-
schaften her, die sich iiberholter Theorien viel leichter entledigen, Ballast ab-
werfen und sich verjiingen (142). Das Christentum mufl also immer wieder neu
gedacht werden; nur so wird ein Gesprich mit anderen Weltanschauungen und
anderen Religionen moglich. Was diese nicht-christlichen Religionen betrifft, so
lehnt Bleeker die schroffe Antithese Karl Barths zwischen christlicher Offenbarung
und Religion als Gemicht von Menschen ab, Angesichts der wechselseitigen
Durchdringung der verschiedenen Weltreligionen kann keine mehr vollig auf Ex-
klusivitit bestehen. Er meint, die Religionen seien , geistliche Konzeptionen mensch-
licher Existenz, die einander ergéinzen® (128). Der Christ wird offen zugeben
miissen, dafi er von bestimmten Einsichten und Haltungen der anderen Welt-
religionen lernen kann. Zugleich mufl er aber auch seine eigne Religion be-
zeugen — klugerweise mehr durch Taten als mit Worten —. Die Grundthese
beriihrt sich also mit der Erklirung iiber die nicht-christlichen Religionen des
2. vatikanischen Konzils.

Beuron P. Paulus Gordan OSB

Boletin del Archivo Nacional, tomo 63, julio-diciembre 1963. Archivo
Nacional, Compostela y Velazco, La Habana, Cuba 1964; 187 p.

Seit 1959 befindet sich Cuba in einer Isolierung eigener Art. So wirkt dieses
Besprechungsstiick wie ein Gruf} aus der Isolierung. Boletin del Archivo Nacional
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heift die periodische Veréffentlichung, die uns in diesem 63. Band zum erstenmal
begegnet. Die duflere Aufmachung ist ansprechend, das Papier gediegen, die
typographische Gestaltung einwandfrei. Als Direktor der Publikation zeichnet
Dr. Juuio Le Riverenp Brusone (Director del Instituto de Historia y del
Archivo Nacional), als Jefe de Redaccién GERARDO DEL VALLE. Der vorliegende
63. Band entspricht dem zweiten Halbjahr 1963. Umschlag und Titelblatt geben
als Erscheinungsjahr 1964 an. Auf einem Schlufiblatt steht (gleichsam als Ab-
schiedsgrufl der Druckerei): ,Este volumen LXIII...se terminé de imprimir...
el dia 8 de enero de 1965.“ Der wirtschaftliche Engpaf}, in den Cuba getrieben
wurde, scheint also auch die wissenschaftliche Produktion in Verzug zu bringen.
Weitere Hefte sind uns seitdem nicht zugegangen.

In der Rubrik Documentos del siglo XV III gelangen Reales Cédulas (1725—1731)
zum Abdruck (7—51), von denen vier fiir den Missionswissenschaftler von Inter-
esse sein konnten. Am 24. Mai 1729 teilte der Konig dem Bischof von Havanna
mit, dafl der Prokurator des Hospitals der Briider des hl. Johannes von Gott
sich iber die Hinterziehung der fiir das Hospital bestimmten Unterhaltssumme
beschwert hitte, und dringte auf ordnungsgemifle Verwaltung der Finanzen
(17—21). Eine Cédula vom 9. Juni 1729 wurde durch Beschwerden iiber das
despotische Verhalten der Augustinerprovinziale veranlafit (21—23). Am 14.
Mirz 1731 wandte sich der Konig an seine Buchhalter in Havanna, um sie davon
zu unterrichten, dafl der Franziskaner José de Montoya, Prokurator der Provinz
von der hl. Helena (Florida), sich beim Indienrat iiber Miflbriuche zum Schaden
der Religion beschwert hitte, da die von ihm, dem Konig, fiir den Wiederauf-
bau der (beim Einfall der Englinder 1702) verwiisteten Pfarr- und Kloster-
bauten bewilligten vierzigtausend Peso nicht ihrer Bestimmung zugefithrt worden
seien. Der Konig forderte daraufhin einen ausfithrlichen Rechenschaftsbericht
iber den Verbleib der Summe (46f.). In einer zweiten Cédula vom 14. Mirz
1731 geht es um die miflbrauchliche Verwendung von ebenfalls vierzigtausend
Peso, die zum Aufbau von Kirche und Konvent fiir die Augustiner bestimmt
waren, da ansonsten die Monche in Privathiusern ihre Zuflucht suchten, wo sie
hochherzige Aufnahme finden (47—49).

In verschiedenen der ibrigen Beitrige wird die kommunistische Steuerung
deutlich. Die Liste der Besucher des Archivo Nacional (153 f.) meldet fiir das
Jahr 1963 Wissenschaftler aus Chile, Ost-Berlin, Mitteldeutschland, Rufiland,
Polen, Kolumbien, China. Der Bericht iiber den Schriftencinlauf ist erstaunlich

lang (175—183). Unter diesen Schriften ist das Archivum Historicum Socictatis
lesu erwihnenswert.

Miinster Werner Promper
Bornemann, Fritz SVD: Ein Briefwechsel zur Vorgeschichte von St.
Ottilien (Studia Instituti Missiologici Societatis Verbi Divini, Nr. 6).
Steyler Verlag 1965; 96 S., kart. DM 9,80.

Angeregt durch die Studie von Erzabt Suso BrecuTER: Beurons Beitrag zur
C_;riindung von St. Ottilien (In: Beuron 1865—1968), ist der Verfasser den Be-
zichungen zwischen dem Griinder von St. Ottilien und dem Griinder der Gesell-
schaft vom Géttlichen Wort nachgegangen und legt hier aus dem Generalarchiv
seiner Kongregation die an P. Arnold Janssen gerichteten Briefe von P. Andreas
Amrhein und, soweit vorhanden, die Antworten von P, Janssen vor. Den mit
sorgfaltigen Anmerkungen versehenen Dokumenten lifit er einen einfiihlsamen
und taktvollen Kommentar folgen. Auch die Zeittafel zum Leben von P. Andreas

167



Josef Amrhein zeigt ebenso viel Fleifl wie wissenschaftliches Gespiir. Die Arbeit
ist eine sehr wertvolle Erganzung zu Kenntnis und Verstindnis von Person und
Werk des Griinders der Missionsbenediktiner von St. Ottilien. Die Briefe er-
lauben einen tieferen Einblick in die hochbegabte, hochherzige, aber auch unstete
und allzu phantasievolle Personlichkeit Amrheins, der riickblickend das Joch des
Beuroner Ordenslebens, das sich damals noch ganz kontemplativ wollte und
wahnte, stets nur widerwillig getragen haben will und seinem Abt mithsam die
Freigabe fiir seine missionarische Berufung abringen mufite. In diesen Kdmpfen
ist er allmahlich und spdt zum Manne gereift und zu einem realistischen Mis-
sionsbegriff durchgestofien, wenn er auch schon friih intuitiv die Rolle der Laien
im Dienst der Mission — sei es indirekt von der Heimat aus, sei es durch un-
mittelbaren Einsatz — erkannt hatte. Bei dem niichternen erfahrenen P. Janssen
fand er giitiges Verstindnis, grofziigige Hilfe und — was mehr war: Fiihrung
durch Widerstand. Als er Steyl im November 1883 verlie, wufite er, was er
wollte. Von hier ab datiert die Konzeption dessen, was spiter St. Ottilien wer-
den sollte, wenn auch der Stifter sein Werk freilich nur zu griinden, nicht aber
zu konsolidieren vermochte.

Beuron P. Paulus Gordan OSB

Damboriena, Prudencio, S.J. (colaboracién técnica de E. Dussel): El
protestantismo en América Latina. Tomo II: La situacién del protestan-
tismo en los paises latino-americanos (= Estudios socio-religiosos latino-
americanos, 18/II). Oficina Internacional de Investigaciones Sociales de
Feres/Fribourg-Bogota 1964. Neue Anschrift (seit 1964): Centre de
recherches socio-religieuses, Vlamingenstraat 116, Leuven, Belgien; 287 S.,
65 statistische Ubersichtstafeln, 23 graphische Darstellungen.

Nachdem der Spanier DaMBORIENA 1962 einen 1. Band Etapas y métodos del
protestantismo latino-americano (188 S.) verdffentlicht hat, bietet der hier zu
besprechende Tomo II eine ausfithrliche Beschreibung der gegenwirtigen Situa-
tion des Protestantismus in Lateinamerika. Wir miissen dem Autor und seinem
(argentinischen) technischen Mitarbeiter fiir dieses niitzliche Nachschlagewerk
dankbar sein. Die Statistiken fiir die Lage in den einzelnen Lindern gehen
durchweg auf das Jahr 1957 zuriid, die iibrigen auf das Jahr 1961. Die biblio-
graphischen Angaben (15 und 268—273) sind betrichtlich. Als einziges deutsch-
sprachiges Werk wird GrUNDLER (Lexikon der christlichen Kirchen und Sekten,
Wien 1961) angefiihrt; neben einigen spanischen Veroffentlichungen wird sonst
nur Literatur in englischer Sprache (durchweg aus den USA) angegeben, Das
Weltkirchenlexikon (Stuttgart 1960) hitte herangezogen werden sollen, ebenso
Religion in Geschichte und Gegenwart,

Durch diese Veroffentlichung wird eindeutig dokumentiert, daff die Auffassung
von Lateinamerika als rein katholischem Kontinent eine unhaltbare Fiktion ist.
Die Zahl der Protestanten in Siidamerika ist in stindigem Steigen begriffen.
1916 gab es 123 000 Protestanten, 1937 1300 000, und 1965 lebten bereits iiber
zehn Millionen Protestanten in Siidamerika. Der Pluralismus ist iiberall léngst
ein Faktum. Materialisten, Hedonisten, Kommunisten, Indifferentisten, Positi-
visten, Spiritisten und viele andere kénnen einfach nicht mehr iibersehen werden,
wenn auch die meisten ihrer Adepten katholisch getauft sind.

Um den Skumenischen Standpunkt des Spaniers Damboriena darzutun, seien
hier einige Ausziige aus einem vierseitigen Schreiben wiedergegeben, das er mir
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am 2. September 1961 im Anschlufl an meinen Beitrag in Eglise Vivante (13,
Léwen 1961, 286—297) zukommen lief}: ,Sie wissen wohl, dafl ich persénlich mit
den von Ihnen vorgetragenen Ideen nicht iibereinstimme... Was P. Gorpan
iiber den Protestantismus in Lateinamerika geschrieben hat, kenne ich. Schon
die Tatsache, dafl sein Beitrag in Irénikon erschien, ist bezeichnend. .. Ich wuflte,
dafi diese Ideen iiber den lateinamerikanischen Protestantismus schon in manchen
deutschen, holldndischen und schweizerischen Kreisen Eingang gefunden hatten,
glaubte aber bisher nicht, dafl sie sich auch bereits ins Lowener Collegium pro
America Latina infiltriert hatten.” Vielleicht ist auch der damalige Dekan und
Professor der missionswissenschaftlichen Fakultit der Gregoriana inzwischen
durch das Konzil zu besserer Einsicht gelangt. Auf verschiedene in dem zitierten
Brief gegen den Beuroner Benediktiner PauLus Gorpan (einem an der Sor-
bonne ausgebildeten Konvertiten) gerichtete Verleumdungen wird hier nicht ein-
gegangen. Es sei DAMBORIENA nur auf diesem Wege erwidert (denn ich habe
sein Schreiben noch nicht beantwortet), daf Pater Paulus iiber zwanzig Jahre in
Brasilien, Chile und La Guadeloupe gewirkt und auflerdem mehrmals in Sonder-
missionen fast simtliche Lander Lateinamerikas bereist hat, das Damboriena
damals erst von einigen hektischen Reisen und Kongressen her kannte, um an-
sonsten die lateinamerikanische Situation nur durch eine spanisch-rémische Brille
zu betrachten.

Auf der letzten allgemeinen CELAM-Konferenz (Mar del Plata, Argentinien,
11.—16. Oktober 1966; vgl. Herder-Korrespondenz 21, 1967, 19—21) wurde
(neben dem inzwischen gegriindeten Departamento de Misiones) eine Abteilung
fiir Okumene geplant. Sie soll ihren Sitz in Argentinien erhalten. Als ihr vor-
aussichtlicher Sekretir wurde Jorce MEjia, Professor der Exegese an der theo-
logischen Fakultit Buenos Aires, genannt, der die katholische Kirche Latein-
amerikas bereits auf mehreren internationalen Skumenischen Konferenzen ver-
treten und neben Berichten in der von ihm herausgegebenen cinflufireichen
kulturellen Zweiwochenschrift Criterio (Buenos Aires) auch in mafgeblichen
europdischen Fachzeitschriften grundlegende Beitrdge zu dieser Materie ge-
schrieben hat (z.B. La situation cecuménique en Amérique latine: Lumen Vitae
19, Briissel 1964, 51—60; Die nichtkatholischen Missionen in Gegenden mit iiber-
wiegend katholischer Bevolkerung: Concilium 2, 1966, 283—286).

Miinster Werner Promper

Dournes, Jacques: Gott liebt die Heiden (frz. Titel: Dieu aime les paiens).
Ubers. v. L. Sertorius. Herder/Freiburg-Basel-Wien 1965, 221 S.,
DM 18,80.

Jacoues Dournes legt hier den Bericht iiber seine von 1955—1962 withrende
Missionstitigkeit unter den Jorai, cinem hinterindischen Stamm in Siidvietnam,
vor. ,Macht man sich wohl klar, wie furchtbar die Verantwortung auf dem
Missionar lastet, der als erster einem neuen Volk entgegentritt, um ihm eine
Vorstellung von Gott zu vermitteln? ... Wenn mein Verhalten widerspruchsvoll
ist oder wenn ein durchreisender Christ Argernis erregt, ist das Werk schon
verdorben, erniedrigt® (15). DournEes war sich mit auRerordentlicher Sensibilitit
und einem hohen Maf kritischer Reflexion der Schwierigkeit seines Auftrags be-
wuflt, und ebendiese geistige Intensitit erméglichte es ihm, einen Bericht zu
verfassen, in dem von der Psychologie, Ethnologie und Soziologie bis zu Fragen
der spekulativen Theologie und der Liturgie alle Gesichtspunkte erértert wer-
den, die bei einem so vielschichtigen Phinomen wie dem der Begegnung eines
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ehrlichen christlichen Glaubensboten mit einer ginzlich fremden Kultur und Reli-
gion im Spiel sind. Das Buch ist von Anfang bis Ende packend und serids ge-
schrieben, frei von Emotionalitit, mit Mut zur Selbstkritik an der Kirche und
an vergangenen Formen der Mission. Das Vorwort von Henri de Lubac ist
hier zweifellos ein Indiz fiir Qualitit und keineswegs eine verlegerische Reklame-
mafinahme.

Die konkrete Schilderung der alltiglichen Mithen und Versuche eines klugen
Missionars 1483t die unendlichen Probleme erkennen, die sich nicht erst bei und
nach der Bekehrung, sondern bereits bei der verkiindigenden Darstellung des
christlichen Glaubens ergeben. Man mag sich fragen: Ist Unglaube wirklich eine
freie Selbstverweigerung oder nicht vielmehr in der Regel eine Folge von Mifi-
verstindnissen und Unzumutbarkeiten? — Besonders hervorgehoben sei das
6. Kapitel: ,Das Siechtum der Religion® (140—169). Hier liest man: ,Das reli-
giose System der Jorai trdgt den Samen seines Niedergangs in sich selbst. Der
ausschlieBlich gemeinschaftliche Vollzug aller Riten und Anrufungen schliefit
jedes personliche Bewufitwerden aus; ihr Prinzip der Stellvertretung ist ein
Quell des Formalismus, ihr Begriff des Tauschs hat die Tendenz, einen Zwang
auf die geistigen Michte auszuiiben und damit das Heilige zu erniedrigen® (141).
So erkennt man auch in dieser Religion Eindrucksvolles und Abstoflendes; es
gibt nirgendwo allein das Positive, weil geschichtliche, endliche Menschen mit
ihrer Freiheit (aber auch mit ihrer ,Konkupiszenz“ im weitesten Sinn dieses
Wortes) stets auch das Bose einbringen. Aber wer will hier iiber den einzelnen
urteilen, der seine Religion nicht distanziert zu betrachten vermag? Ja, diese
Religion selbst zeigt ums als Distanzierten erst ihre Schwiche. Vielleicht spiilt
die totale Sdkularisierung Bereiche dieser Art eines Tages hinweg, aber bis
dahin wird noch viel Zeit vergehen, — oder geschehen die geistigen Umschich-
tungen schneller, als wir beobachtend vermuten diirfen?

Angesichts des liberzeugenden Engagements dieses Missionars und dieses sei-
nes Berichts mochte ich auf eine Reihe von theologischen und missionsmethodischen
Problemen hier nicht zu sprechen kommen; es sei lediglich vermerkt, dafl selbst
an der Arbeit dieses so reflektiert handelnden Priesters iiberdeutlich wird, wie
sehr die Kirche nicht nur in ihren Formen, sondern auch in ihrem Denken und
Fithlen, in ihrer Mentalitdt lateinisch und europdisch ist.

Die Lekture und das Studium dieses Werkes wird fiir jeden, der sich mit
Theologie, Missions- und Religionswissenschaft, Ethnologie, Kulturwissenschaft
befafit, von groflem Gewinn sein. Der Titel des Buches ist nicht gerade gliick-
lich — nicht etwa wegen seines theologischen Anspruchs, sondern wegen seiner
Formalitdt, die einen anderen Inhalt erwarten 1afit. Aber dies ist belanglos
gegeniiber der Fille der Informationen und Erfahrungsschilderungen, der An-
regungen und Probleme — es ist wirklich ein Buch, das man mit allem Nach-
druck empfehlen kann.

Bonn H. R. Schlette

Gofmann, Elisabeth: Religiose Herkunft — Profane Zukunft? Das Chri-
stentum in Japan. Max Hueber Verlag/ Miinchen 1965, 296 S.

Die bekannte Schillerin von Michael Schmaus, die etwa sieben Jahre in
Japan lebte und in Tokyo dozierte, legt in diesem Buch keineswegs ein Stim-
mungsbild oder dergleichen vor, vielmehr eine wissenschaftlich stets gut belegte
Analyse der geistig-religiosen (auch politischen) Situation Japans in Geschichte
und Gegenwart, wobei das besondere Interesse der Missionsgeschichte und der
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heutigen Prisenz der Kirche und der Christen in diesem modernen asiatischen
Lande gilt.

Das Buch ist von Anfang bis Ende spannend und fliissig geschrieben, und auch
dort, wo es referierend iiber die alten und neuen Religionen Japans (28—53),
iiber den Beginn der Mission im sog. ,christlichen Jahrhundert® 1549—1638
(54—138) und iiber den Neuansatz der Mission im 19. und 20. Jh. (148—239)
handelt, ist es mehr als blof historischer Bericht, insofern Frau GOssMANN sich
und dem Leser kritisch Rechenschaft {iber diese Vergangenheit zu geben sucht. Wie
sehr sie bei diesem Bemithen um Objektivitit ringt, kann man speziell ihren
Darlegungen iiber Franz Xaver, aber auch iiber Cosme des Torres und Valignano
entnehmen. Die ausfithrlichen Zitate aus der ,Geschichte Japans® des portugie-
sischen Jesuiten Luts Frois tragen sehr zur Verlebendigung der Szene bei, wenn-
gleich man diesem Werk, historisch-wissenschaftlich gesehen, doch mit erheblichen
Bedenken entgegentreten muf, worauf die Verfasserin selbst hinweist (89);
Frois’ Bericht iiber bestimmte Vorkommnisse, innergemeindliche Entwicklungen,
Gesprache mit Buddhisten usw. sind stets von der Absicht gelenkt, den christ-
lichen Glauben siegen zu lassen, und weniger von dem modernen Interesse an
der Erkenntnis des Gewesenen. Die Darstellung, die Frau Dr. GOssmANN iiber
Franz Xavers missionarische Bemiihungen in Japan gibt, verkennt nicht jene
Handlungsweise, die wir heute als missionsmethodischen und auch theologischen
Fehler einschitzen wiirden, doch zeigt sie zugleich die Umstinde auf, die das
Wirken dieses leidenschaftlichen Glaubensboten verstindlich machen. Dadurch,
daR der Blick immer auch auf die Situation der Gemeinden sowie einzelner
besonders auffallender Christen gerichtet wird, ist die Schilderung immer pla-
stisch, so daf man sagen darf, dafl dieses Buch eine niichterne, realistische Be-
schreibung des Weges der Kirche in Japan bietet, einen missionsgeschichtlichen
Uberblick, der nicht zuletzt zur Hochachtung vor der Haltung der japanischen
Christen und zur demiitigen Annahme der Unerforschlichkeit der Absichten
Gottes hinfithren kann.

Der Titel stellt das Buch bewufit unter die Frage, wie sich das Christentum
iiberhaupt und speziell die katholische Kirche in Japan kinftig verstehen und
verhalten soll. E. GossManN weist zurecht auf die Sikularisierungserscheinungen
hin, die seit der ,Uffnung® des Landes in der Mitte des 19. Jhs. stindig zuge-
nommen haben und nach 1945, nach dem Abwurf der Atombomben, besonders
spiirbar geworden sind — vor allem im geistigen und politischen Leben, aber
auch schon im religiosen Leben der Japaner. Allem Anschein nach wird die Zu-
kunft dieses Landes noch profaner, noch sakularisierter sein, als es die Gegen-
wart schon ist. Was bedeutet dies aber fiir das Verstindnis der Mission und
des Sinnes des Christentums iiberhaupt? Auf diese wichtigen Fragen geht Frau
Gossmany gegen Schlufl ihres Buches ein, und sie wirft hier zahlreiche Pro-
bleme auf, die im Rahmen einer Rezension nicht behandelt werden konnen, weil
sie mit der Gesamtlage des Christentums und der modernen Theologie zusammen-
hdngen — und {iberdies nicht nur mit der Situation Japans, sondern ebenso mit
der anderer asiatischer Linder, aber auch mit der Afrikas, Lateinamerikas und
nicht zuletzt auch Europas selbst. Das Christentum als Minderheit muf sich durch
das Leben der einzelnen und der Gemeinden als glaubwiirdig erweisen, aber
man wird mit Frau Gossmann bezweifeln diirfen, ob es das kann, wenn es in
traditioneller Weise sich selbst und seine Mission von dem Interesse an der
»Seelenrettung® her versteht.

Der Stellvertretungs- und der Zeugnisgedanke, aber auch der Sinn fiir den
eschatologischen Charakter der christlichen Gemeinde treten in den Vordergrund,
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wenn man das Heil der einzelnen Nichtchristen nicht mehr unmittelbar bedroht
sein ldfic wie in der Mission vergangener Epochen. Damit rithrt die Verfasserin
an den Lebensnerv der Mission und der Missionare — wiederum: nicht nur in
Japan, sondern iiberall dort, wo das Christentum eine verschwindend kleine
Gruppe in der nichtchristlichen Gesellschaft bildet. Ich verstehe die Ratlosigkeit
und zum Teil auch die Empérung aller jener Missionare sehr gut, die ihre bis-
herige Tatigkeit dadurch als desavouiert empfinden, dafl man — in der sog.
»Heimat* — theologisch begriindet, warum das Heil der Nichtchristen nicht der
erste Sinn und Zweck des Christentums und der Mission sein kann. Gleichwohl
kann und darf die Theologie nicht zu einer »Ideologie® werden, die ihre Aus-
sagen an der missionarischen Praktikabilitit orientiert, vielmehr hat sich ja doch
umgekehrt die missionarische Praxis an der verantwortlichen Theologie zu
orientieren. Es ist somit ein schwerer, fiir viele gewifl schmerzlicher Prozef der
innerkirchlichen theologischen Metanoia auch hinsichtlih der Bestimmung des
Sinnes der Mission unvermeidlich. Daf} eine solche Neubesinnung notwendig ist,
deutet E. Gossmany am Ende ihres Buches an (257—269). Sie ist mit einer , Theo-
logie der Religionen” nicht zufrieden; diese sei lediglich geeignet, das Problem,
wie es mit dem Heil der Seelen der unzihligen Menschen auflerhalb des Chri-
stentums, vor allem in den vergangenen vorchristlichen Zeiten der Menschheit,
stehe, im Sinne des christlichen Universalismus, d.h. der Hoffnung zu beant-
worten. Man sollte nicht verkennen, dafl darin bereits eine duferst wichtige Er-
kenntnis liegt. Daf die ,Theologie der Religionen* eine pauschale Anerkennung
alles dessen bedeutet, was man in den nichtchristlichen Religionen und als solche
vorfindet, hat gewifi niemand behauptet. Auch hier gilt es, die Frage nach dem
subjektiven Heil zuriickzustellen; ebensowenig wie ein Getaufter eo ipso nge-
rettet” wird, geht ein Nichtgetaufter eo ipso ,verloren® — dies sollte heute
nun endlich keiner Diskussion mehr unterliegen. Dann aber hat es die Theologie
der Religionen primir mit der Frage nach der Geschichte Gottes mit der Mensch-
heit zu tun, und der Sinn dieser Geschichte kann dann nur so gedeutet werden,
dal man sie mit dem Geschehen der Epiphanie Gottes in der Welt und ihrer
Zukunft in Verbindung bringt. (Ich méchte mir erlauben, in diesem Zusammen-
hang auf meine Schrift ,Epiphanie als Geschichte. Ein Versuch® [Kosel-Verlag/
Miinchen 1966] hinzuweisen.) — Wichtig scheinen mir auch die Bemerkungen
der Verfasserin iiber die Wirksamkeit des Christlichen iiber die Christen und
die Kirche hinaus, iiber die Ausbreitung einer ,christlichen Struktur®, die viel-
leicht auf weite Sicht unbeabsichtigt die Aufgabe der ,Prievangelisation® fiber-
nimmt; es handelt sich hier nicht nur um die »Ablagerung des Christlichen®
(268), sondern um den sehr differenzierten, geistesgeschichtlich in seiner Bedeu-
tung noch nicht zu iibersechenden Vorgang der Vereinheitlichung und Akkultura-
tion der Menschheit.

Frau Gossmany schildert eindringlich das Leben zweier japanischer Katholiken,
deren Existenz fiir Japan in jlingster Zeit zu einem eindrucksvollen Zeichen des
praktischen Christentums wurde: des Arztes Nagai Takashi aus Nagasaki
und der jungen Intellektuellen Kitahara Satoko (208—213). Dieser Ab-
schnitt, vielleicht der bewegendste des ganzen Buches, zeigt deutlich, daR das
Christentum in der modernen Welt mehr denn je auf das Zeugnis des gelebten
Glaubens angewiesen ist. Was aber ist der letzte Grund fiir die moderne Mission,
die nur noch als personale Mission den anderen Menschen wirklich erreichen
kann? Diese (oben schon erwihnte) Frage, die E. Géssmany durch ihr engagiertes
Buch stellt, wird die Theologie in den nichsten Jahren explizit zu beantworten
haben. Das an Material, Problemen, Beobachtungen und Fragen reiche Buch
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sollte von der Missions- und Religionswissenschaft in besonderer Weise beachtet
werden, vor allem jedoch auch von den fiir das Christentum in Japan unmittel-
bar verantwortlichen Theologen und Seelsorgern. (Es sei hier noch auf zwei
Artikel aufmerksam gemacht, die jiingst in der deutschen katholischen Uffent-
lichkeit den Blick auf die Situation Japans zu lenken versuchten: H. WaLDEN-
FELS, Japans Gesprich mit dem Christentum Europas, in: Stimmen der Zeit 91
[1966] 81—92; H. Fiscrer-Barnicor, Fragen aus Fernost. Eine Begegnung mit
dem japanischen Philosophen Nishitani, in: Hochland 58 [1965/66] 205—218
[Die theologische Basis in dem zuletzt genannten Artikel mufl allerdings als
schwach bezeichnet werden.].)

Bonn H. R. Schlette

Indian Ecclesiastical Studies, vol. IV, July-Oct. 1965, Heft 3—4.

In diesem Heft findet man — nach einer Einleitung von J. NEUNErR §] — den
Wortlaut von vier Vortrdgen, die bei dem theologischen Seminar anldflich des
Eucharistischen Kongresses in Bombay 1964 gehalten wurden: H. King, The
World Religions and God’s Plan of Salvation (182—222; diese Arbeit liegt in-
zwischen auch in einer deutschen Fassung vor: Christenheit als Minderheit. Die
Kirche unter den Weltreligionen. Einsiedeln 1965); P. Fransen S], How can
Non-Christians Find Salvation in their Religion? (223—282); J. Masson S],
Salvation out of the visible Church and Necessity of the Mission (283—302);
R. Panikkar, Relation of Christians to their Non-Christian Surroundings
(308—348).

Diese vier Studien enthalten eine Fiille von neuen Einsichten, Anregungen
und Problemen und verdienen deshalb die besondere Aufmerksamkeit der Mis-
sionswissenschaft und der ,Theologie der Religionen®. Die durchgehende theo-
logische Richtung zielt auf eine positivere Beurteilung der Heilsmoglichkeiten der
Nichtchristen und insbesondere auch ihrer Religionen als solcher ab. Der Sinn
der Mission wird (wenn ich hier vereinfachen darf) als Zeugnisgeben (Panikkar)
oder als Dialog (Masson: ,the mission has to be, or to become, a true dialogue®,
S. 800) bestimmt. Letzteres halte ich fiir bedenklich. ,Dialog” mag ein Modus
der Mission sein; man sollte nicht vergessen, dafl auch das nicht-dialogisierende
Zeugnis und das dienende und liebende Prisentsein eine Form der Mission ist;
m. E. sind dies sogar bessere Formen der Mission als der ,Dialog“. Wenn man
aber Dialog als den weiten Oberbegriff auffassen will, so geht man mit der
Sprache ziemlich willkiirlich um. Jedenfalls aber ist Mission selbst keineswegs
Dialog, vielmehr Zeichen, Zeugnis und Angebot der Erfahrung der eschatolo-
gischen Epiphanie Gottes in Jesus von Nazareth, — ein Geschehen, das den
Angerufenen in die Krisis stellt und zu einer neuen Existenz auffordert.

Die vielen in diesem Heft erwdhnten und aufgeworfenen Fragen sind noch
nicht zu Ende diskutiert. Gleichwohl wird man diese Vortrige von Bombay auch
den Theologen und Praktikern in der Mission dringend empfehlen kénnen, zumal
sich unter ihnen viel unbegriindetes, allerdings auch stark emotional gefarbtes
Mifitrauen (das subjektiv verstindlich und entschuldbar ist) gegeniiber der
modernen Theologie angesammelt hat (vgl. etwa die polemische, jedoch wissen-
schaftlich diirftige Schrift von H. van STrAELEN SVD, Our Attitude towards other
Religions. Tokyo 1965).

Bonn H. R. Schlette
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Jahrbuch Evangelischer Mission 1965. Verlag der deutschen evangelischen
Missions-Hilfe/Hamburg. 142 S., kart. DM 3,—.

Das Jahrbuch Evangelischer Mission 1965 bringt nach einer ausfithrlichen
»Rundschau iiber die Arbeit der deutschen evangelischen Mission 1964“ (N. P.
Morirzen) zwei beachtenswerte Arbeiten iiber das gemeinsame Handeln der
Kirchen in der Mission (R. OrcrARD/H.-W. GensicHEN), die auch fiir die katho-
lische Missionsarbeit manche beherzigenswerte Gedanken enthalten; z. B. ,Ge-
meinsames Handeln in der Mission ist kein Ersatz fiir Kirchenunion; es gibt
keinen Ersatz fiir die Teilhabe an der Fiille des Lebens in einer geeinten Kirche.
Im Gegenteil, wenn wir uns am gemeinsamen Handeln in der Mission betei-
ligen — wenn wir zusammen im Dienst fiir die eine Mission stehen, so wird
das den Schmerz iiber die Trennung der Kirchen vergréfern und der Drang zur
vollen Teilhabe am Leben der einen Kirche wir stirker werden®
20). Aulerdem finden sich im Jahrbuch eine Statistik der Deutschen Evangelischen
Mission, Missionsanschriften, eine Literaturschau 1964 und ein Verzeichnis von
Missionsaufsitzen 1962/63, das auch die katholischen Aufsitze beriicksichtigt.

Miinster Rainer Jaspers MSC

Karte der Religionen und Missionen der Erde. Evangelischer Missions-
verlag/Stuttgart 41966; DM 13,80.

In Zusammenarbeit mit dem Pipstlichen Missionswerk in Aachen hat der
evangelische Missionsverlag seine Karte der Religionen und Missionen der Erde
neu herausgebracht. Der Umfang der Faltkarte wurde auf 100 cm X 140 cm ver-
grofert (Mafistab 1:28 Millionen). Der Druck ist schr iibersichtlich. Die Karte
wird durch eine wertvolle Reihe von Statistiken erginzt. Fir die evangelischen
und orthodoxen Christen wurden die Zahlen auf der Grundlage von 1961—1963
errechnet. Bei den Katholiken konnten zumeist die Daten fiir 1963 und 1964
zugrundegelegt werden. Das farbig gut gegliederte und umfangreiche Blatt kann
sogar als Wandkarte aufgezogen werden; will man es auf dem Schreibtisch be-
nutzen, so mufl man freilich recht gut falten konnen.

Miinster Josef Miiller SVD

Katigondo. Presenting the Christian Message to Africa. Edited by Robert
J. Ledogar, MM. Geoffrey Chapman/London-Dublin 1965. 139 S.;
leart, “18/—.

Im November 1962 hatten die Bischofe Afrikas das East Asian Pastoral In-
stitute und dessen Leiter, P. J. Horiner SJ, um die Durchfithrung einer kate-
chetischen Woche fiir Gesamtafrika gebeten. Sie fand statt vom 26. 8. bis 1. 9.
1964 im Regionalseminar der Weifien Viter in Katigondo (Uganda) und war
die erste dieser Art in Afrika. Gegen hundert Fachleute und Missionare aus Afrika
und Europa, Welt- und Ordenspriester, befafiten sich mit der katechetischen und
pastoralen Erneuerung im afrikanischen Raum. Vorliegendes Werk berichtet uns
davon. Das Zentralproblem, das Vortrige und Diskussion beherrscht, ist die
Anpassung der Verkindigung an die afrikanische Mentalitit und die Erneuerung
der Katechese nach den Errungenschaften und Methoden der modernen Kate-
chetik. Kardinal RucamBwa hatte den Ehrenvorsitz iibernommen und schon in
seiner Begriiflung das Hauptanliegen skizziert. Ziel ist eine Katechese, die der
afrikanischen Art entspricht, nicht blof Vermittlung von Schulwissen, sondern
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Schaffung von Uberzeugungen und Hinfithrung zu einem gelebten Glauben. Im
ersten Referat gab P. Bumimany OFMCap eine niichterne Bestandsaufnahme der
gegenwiirtigen Situation im religiosen Leben und vor allem in der katechetischen
Unterweisung: zu doktrindr und abstrakt, zu wenig biblisch und liturgisch, zu
sehr ,Frage-Antwort-System“. Die Folgen einer unzuldnglichen Methode: zu
wenig Verwurzelung des Christentums, zu sehr Oberfldche, Riickgang der Praxis
des christlichen Lebens, zu wenig Bezugnahme des Unterrichtes auf die tiber-
lieferten, so wertvollen religiosen Anschauungen. Viele Einzelheiten belegen das
Gesagte. In einem magistralen Résumé beleuchtete P. Seumors WV, Leiter des
Katechetischen Instituts Lumen Vitae in Butare (Rwanda), die religiose Wirk-
lichkeit des Afrikaners und die Forderungen einer entsprechenden Katechese.
Weitere zehn Referate widmeten sich dem Gebrauch der Bibel im Unterricht,
auch des AT (,Das AT bedeutet fiir die primitiven Vélker, vor allem in Afrika,
unendlich mehr als ein von Europa importierter Katechismus®; vgl. Die HI
Schrift in den kath. Missionen: NZM, Suppl. XIV, 308), der Katechese und
Liturgie (wobei hier wie auch in den Entschliefungen [124—131] die durch die
Liturgie-Konstitution gegebenen Mbglichkeiten grofziigig aufgezeigt werden),
der Erwachsenenkatechese und dem Katechumenat (letzte Einfihrung in das
christliche Leben wihrend der Quadragesima [Mystagogie]), der Prae-Evan-
gelisation, der religiosen Unterweisung der Erwachsenen, katechetischen Hand-
biichern, der zeitgerechten Ausbildung der Katechisten, der Zusammenarbeit und
Koordinierung auf dem Gebiet der Katechese, der Musik in der Katechese, der
Katechese nach dem Konzil. Den Vortrigen folgte eine ausgedehnte Diskussion,
der tiglich iiber sechs Stunden gewidmet waren. Die Diskussion wird in unserm
Buch nicht im Wortlaut, weil zu umfangreich, sondern in ihren Ergebnissen an-
gefithrt. Manner mit Erfahrung und Sachkenntnis waren am Werk; sie scheuten
keine Miihe und trugen auch keine Bedenken, die Fehler der Vergangenheit auf-
zuzeigen und niichtern die Gefahrenmomente fiir die Gegenwart und Zukunft zu
schen. So ist die Studienwoche ein Dokument missionarischer Ehrlichkeit und
echtes Zeichen eines Neubeginns. Die Unzuldnglichkeiten der Vergangenheit
waren unvermeidlich: Bei mangelnder katechetischer Ausbildung der Missionare
war jeder ohne Hilfsmittel und ohne Zusammenarbeit nur auf sich selbst ange-
wiesen. Inzwischen haben sich die dufleren Verhiltnisse und auch die Menschen
Afrikas gewandelt. Durch die Katechetische Woche von Katigondo beginnt sich
eine weltweite und zunichst vor allem fiir Afrika kontinentale und fruchtbare
Zusammenarbeit abzuzeichnen; die Heimat stellt ihre Krifte und Leistungen zur
Verfiigung (man denke hier z.B. an die so fruchtbaren Missionsrat-Tagungen
von Kénigstein!). Katechetische Grofleistungen, wie der deutsche und franzdsische
Katechismus, werden auch in Afrika studiert, wobei aber gesagt werden muf,
dafl diese, sollen sie in Afrika fruchtbar werden, erst afrikanisiert werden
miissen (6). Die Missionare von heute besitzen, wie wir glauben, hinreichend
Demut, zu lernen und sich auf die neue Situation umzustellen. Eine mehr bibli-
sche Katechese wird die zu doktrinire Methode der Vergangenheit ablésen; der
Mensch wird in seiner konkreten Existenz gesehen, die Frohbotschaft erhilt den
Vorrang, auch in der Moralverkiindigung (76); die Wahrheiten werden nicht mehr
eingepaukt wie frither; Grundsatz wird: Lernen durch Tun (passim); die reli-
gitsen Wahrheiten, eben als Frohbotschaft, missen zelebriert (238, 111), die Litur-
gie als Verkiindigung und Leben gesechen werden (41 ff). Institute wie Lumen
Vitae in Rwanda und Briissel, katechetische Studienwochen auf regionaler Ebene,
neue Handbiicher nach Art von Africa’s Way to Life (58 ff) und vieles andere,
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was geplant und teilweise schon in Verwirklichung ist, konnen eine neue Zeit
anbahnen und Gefahren beheben.

So wird im vorliegenden Buch unerschépfliches Material in gedrangter Fiille
geboten, mit Ernst und Sachkenntnis diskutiert, kurz, ein Kompendium missio-
narischer Probleme von existentieller Aktualitit und ein Beweis fiir die auf-
richtige Selbstkritik der heutigen Missionare geboten. Missionare im Einsatz wie
in der Vorbereitung sollten daraus lernen. Eine Reihe von Entschlieungen (vgl.
Herder-Korrespondenz XIX, 1964/65, 63f) bildete den Abschluff der Tagung
und auch unseres Buches. Erfreulich ist auch, wie sehr der 6kumenische Gedanke
immer wieder betont wird (Zusammenarbeit in der Erarbeitung eines einheit-
lichen Bibeltextes und bei den Massenmedien). Moge das vorliegende Werk recht
viel studiert und diskutiert werden! Es wire sicher ein Segen fiir die Missions-
arbeit von heute und morgen.

Walpersdorf-Herzogenburg, NU. P. Dr. Frid. Rauscher WV

Klauser, Theodor: Kleine abendlindische Liturgiegeschichte. Bericht und
Besinnung. Mit zwei Anhédngen: Richtlinien fiir die Gestaltung des Gottes-
hauses — Ausgewihlte bibliographische Hinweise. Peter Hanstein Ver-
lag/Bonn 1965, 245 S., kart. DM 17,—; Ln. DM 22,50

Mit seiner Konstitution Sacrosanctum Concilium hat das II. Vaticanum eine
umfassende pastorale Erneuerung der Liturgie cingeleitet. Damit ,die fromme
und titige Teilnahme der Glaubigen erleichtert werde®, soll auch der Mef-
Ordo so tliberarbeitet werden, dafl ,der eigentliche Sinn der einzelnen Teile und
ihr wechselseitiger Zusammenhang deutlicher hervortreten® (Nr. 50 der Kon-
stitution). Deshalb sollen die Riten vereinfacht, Verdoppelungen und weniger
gliddiche Einfiigungen beseitigt werden. Hierbei ist ,unter Wahrung der Ein-
heit des rémischen Ritus...berechtigter Vielfalt und Anpassung an die ver-
schiedenen Gemeinschaften, Gegenden und Vélker, besonders in den Missionen,
Raum zu belassen* (ebda, Nr. 38). Diese Anpassung liturgischer Gesetze wird vor
allem in den Missionslindern Schwierigkeiten machen. Deshalb wird angeraten,
Sachverstandige heranzuziehen und ihre Hilfe in Anspruch zu nehmen.

Eine solche Hilfe bietet das hier angezeigte Buch von Tu, Krauser. Er hat
es fir die neue, finfte Auflage véllig umgearbeitet und eine Reihe neuer
Kapitel eingefiigt. Da das Buch auch in einer englischen, franzésischen, italieni-
schen und spanischen Fassung vorliegt, sei es den Missionaren, nicht zuletzt den
Missionsbischofen und ihren Liturgischen Kommissionen, empfohlen. Die Geschichte
der romischen Liturgie 1df8t deutlich erkennen, was als Kern der Eucharistiefeier
der Verfiigbarkeit entzogen ist; sie ldfit aber auch sehen, was geschichtlich ge-
worden und deshalb wandelbar ist. Vf. hat das in einer klaren, durchsichtigen
Weise dargestellt. Da die konkrete Gestalt der Liturgie in Zukunft nach
Kulturen verschieden sein kann, wird das Wissen um die Geschichte den Ent-
scheidungen der regionalen Bischofskonferenz gangbare Wege aufweisen. Eine
Erneuerung der Liturgie wird dann aber auch Auswirkungen auf die Gestaltung
des Kirchenraumes haben, Deshalb hat Vf. in Anhang 1 die ,Richtlinien“ bei-
gefiigt, die er 1949 im Auftrag der Fuldaer Bischofskonferenz erarbeitet hat.
(Wie diese Auswirkungen konkret aussehen kénnen, hat neuerdings Tw. Firt-
HAUT, Kirchenbau und Liturgiereform, Matthias-Griinewald-Verlag/Mainz) auf-
gezeigt. — In einem 2. Anhang bietet Vf. cine umfangreiche Bibliographie
(178—221), von der allerdings nur das Wenigste einem Missionar zuginglich
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sein diirfte. — Eingestreut finden sich im Buch verschiedene Textiibersetzungen,
deren Anordnung nicht einsichtig und deren Aufspaltung (s. vor allem 47 f mit
Fortsetzung auf S. 94!) unschén wirkt.

Glazik

Zweites Vatikanisches Konzil. Konstitution iiber die Kirche. Lateinisch
und Deutsch. Mit einer Einleitung von Joseph Ratzinger. Verlag
Aschendorff/Miinster 1965; 196 S., kartoniert DM 9,—.

In der Einleitung zur Aschendorffschen Ausgabe der Konzilskonstitution iiber
die Kirche legt Joseph Rarzinger zunidchst kurz Vorgeschichte und Absicht der
Konstitution dar und stellt dann die Grundgedanken der einzelnen Kapitel her-
aus. So wird sichtbar, wie sich in der Ekklesiologie dank neuerer Strémungen
der Theologie und des kirchlichen Lebens die Akzente verlagert haben. Dabei
zeigen sich auch neue Perspektiven fiir die Mission: die Vorlaufigkeit und das
Unterwegssein der Kirche 1Bt erkennen, wie radikal die Akkommodation zu
verstehen ist; die Kollegialitidt der Bischofe driickt jene lebendige Vielheit aus,
die der Reichtum der wahren Einheit ist; Mission ist nicht nur Aufgabe der
Hierarchie, sondern auch der Laien. Das letzte Kapitel gibt einen eschatologischen
Ausblick auf die Vollendung der Kirche und auf die allumfassende kosmische
Liturgie.

Miinster Ludwig Riitti

Lehmann, Arno: Die andere Kunst der anderen. Zum Phdnomen der
Afroasiatischen Christlichen Kunst, in: Wiss. Z. Univ. Halle, XV ’66 G,
H. 2, S. 261—283.

Vi., der durch sein Buch Die Kunst der Jungen Kirchen bekannt geworden
ist, benutzt jede Gelegenheit, um auf die Schopfungen einer nicht-europdischen
christlichen Kunst aufmerksam zu machen, Hier tut er es mit einem Beitrag, den
er einem Kollegen zum 65. Geburtstag widmet. — Die auflereuropdische christ-
liche Kunst ist fiir Vf. ein Beweis, daf} ,eine junge Kirche dem westlichen Leit-
bild nicht verhaftet bleiben muf}, daf sie zu sich selber kommt“. Er steht ihren
Schopfungen ehrfiirchtig gegeniiber, auch dann, wenn manche Bildaussagen
geradezu ,stammelnd“ gemacht worden sind. Denn selbst in solchen Fillen
wollen die Maler Zeugen sein; er bringt Belege dafiir bei.

Wir freuen uns besonders, dafl Prof. LEHMANN auf ein neues Buch Afroasiati-
sche Christliche Kunst mit fast 300 neuen Bildern hinweisen kann. Was er uns
schenken wird, verraten die Bildtafeln, die seinem hier angezeigten Artikel bei-
gegeben sind.

Josef Glazik

Linz, Manfred: Anwalt der Welt. Zur Theologie der Mission. Kreuz
Verlag/Stuttgart-Berlin 1964; 239 S., DM 19,80.

Vf. scheint mit seinem missionstheologischen Aufriff eigentlich etwas anderes
zu unternechmen als Predigten zu analysieren, die von der Jahrhundertwende
an den Missionseifer der heimatlichen Gemeinde wachzuhalten suchten. Die
vorliegende Studie ist eine Dissertation, die die Evangelisch-Theologische
Fakultit Hamburg im Wintersemester 1963/64 annahm. Eine Dissertation
fordert {iblicherweise ein gewisses Material, um das Thema in Grenzen zu

halten: hier deutschsprachige Missionspredigten der letzten sechzig Jahre —
N
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also seit Warnedk —, die sich mit einer Reihe von biblischen Texten befassen,
»die nach allgemeinem Verstindnis als Missionstexte gelten® (13). Es handelt
sich dabei um Jes 2,2—5 und 60, 1—6, Mt 28, 18—20 und 24, 14. Die gewonne-
nen Ergebnisse werden an 2 Kor 5, 14—21 iiberpriift.

Mit spitzer Feder wird das Material gesichert, doch es geht nicht primir um
Kritik; das heimliche Thema des Buches ist keine groBangelegte Diskussion iiber
den Nutzeffekt missionarischer Predigten, sondern ein theologisches: Was hat
missionarischer Dienst mit der Welt zu tun? Hier trifft Vf. genau das Dilemma
unserer Missionstheologie — im protestantischen Raum wohl noch stirker als im
katholischen. Lupwic Wiepenmany S] hat unlingst festgestellt (Mission und
Eschatologie, Paderborn 1964), dafl ,das gemeinsame Grundanliegen der evange-
lischen eschatologischen Missionstheologie ein religioses ist. In der Reaktion
auf eine mehr immanentistische Missionstheologie, die fast ausschlieRlich auf
den menschlichen Missionsbetrieb und auf innerweltliche Missionsziele blickte,
stellt sie kraftvoll den religiésen, iibernatiirlichen, gdttlichen Charakter der
Mission heraus® (195). Doch bleibt es vielfach beim Handeln Gottes. Der Ansatz,
so wertvoll er ist, verleitet leicht zur Lethargie. Linz klagt deshalb:

»Die Heilsgeschichte ist Geschichte neben der Geschichte... Die Sammlung
der Gemeinde ist die eigentliche, ja die einzige Absicht Gottes bei der Erhaltung
der Welt. Diese Sammlung geschieht in der Mission. Also ist die Mission der
Sinn der Weltgeschichte, ja die Missionsgeschichte ist die Weltgeschichte. Sie
ist das, was den Namen Geschichte allein verdient... Dieser Ansatz kann nur
ein gebrochenes Verhaltnis der Mission zu der Welt ergeben, in die sie gesandt
ist. Wenn es der Verkiindigung... an der Kenntnis der Welt, an der Wirk-
lichkeitsndhe, an der Beteiligung des Christen an den Aufgaben seiner Zeit fehlt,
dann heifit die Erklirung: Die Gemeinde kennt die Welt nicht, weil sie sie
nicht wirklich braucht. Die Welt braucht zwar die Kirche zu ihrem Heil; aber die
Kirche braucht die Welt nicht, um Kirche sein zu kénnen... Auch und gerade
die Mission hat theologisch kein Verhiltnis zur Welt, und sie kann kein Verhilt-
nis zu ihr haben. Denn Erlésung heifit fiir sie immer Losung von einer
zugrundegehenden Welt* (136).

Hier zeigt sich verhiingnisvoll eine Ghettomentalitit, der man auch im evange-
lischen Raum verfallen ist. Vf. geht es um den theologischen Ansatz, diese Men-
talitit zu iiberwinden und, ohne einen freundlichen social gospel zu verkiinden,
die Mission zum Anwalt der Welt zu machen. Was der Titel verspricht, zieht
sich — versteckt oft hinter leiser Ironie und herber Kritik am Predigtjargon —
als roter Faden durch das Buch. ,In der Mission stellt Gott die Kirche in die
Mitarbeit an seinem Werk mit der Welt. In ihr geschicht die Aufrichtung und
Ausiibung der Herrschaft Christi. Sie befreit Menschen zur Nachfolge in allen
Bereichen geschichtlichen Lebens und ist darin tatige Hoffnung auf die Voll-
endung der Schopfung Gottes* (210f). Zu diesem Ergebnis kommt der Ver-
fasser schliefilich. Man glaubt Jiirgen Moltmann zu héren — oder vielleicht
sogar Teilhard de Chardin? Doch nein; Katholische Autoren wurden nicht einmal
im Literaturverzeichnis zu Rate gezogen!

Bemerkenswert bleibt, dafl hier wirklich versucht wird, ,die Geschichte als
den entscheidendsten Raum des an sie ergehenden Anrufs Gottes und der
Bewiihrung der Gemeinde“ (108) ernst zu nehmen. Dafiir wird auf Apokalyptik
verzichtet; behutsam durchgefiihrt ist das nur zu begriiien, soweit dadurch nicht
echte Eschatologie, d. h. eine von Gott geschenkte neue (aus noch nie so Gewese-
nem bestehende) Zukunft durch menschliches Engagement ersetzt werden soll.
Dem Theologen wird man das fairerweise nicht unterschieben diirfen. Was be-
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deuten dann aber Sitze wie: Mission ,ist darum nicht nur Ansage, Proklamation
der Herrschaft Christi, sondern ihre Verwirklichung® (196)? Reich Gottes ist doch
cine endzeitliche, eschatologische, ecine Grofle der Zukunft Gottes. Ist ,die
missionarische Existenz der Kirche der Uberschritt des Reiches Christi in die
Welt* {197)? Dem Vf, liegt sicher die tibliche Reich-Gottes-Strategie fern; denn
kurz darauf bezeichnet er die Kirche nur als ,Angeld des Reiches Gottes“ (198).
Miifite er dann aber nicht mit seiner Terminologie sorgsamer umgehen und, wo
er zitiert, zusechen, ob im Zitat nicht eine andere Terminologie herrscht, auch
wenn die Worte die gleichen sind? Die Herrschaft Christi auf die Verséhnung
zu beschrinken (196) diirfte wohl eine Engfithrung sein, auch wenn man diese
Versohnung ,weltweit* fafit. So wertvoll ferner die versuchte Synthese zwischen
Mission und Dienst an der Welt in ihrem geschichtlichen Ansatz ist, man kann
beides nicht schlufiendlich identifizieren. Mission ist ja nicht nur zeugnishafter
Dienst irgendwo in und an der Welt, sondern auch Verkiindigung des Wortes
unter den Heiden. Diese Verkiindigung mag auf den Dienst angewiesen sein,
manchmal wird der simple Dienst auch der letzte stille Weg einer Verkiindigung
sein, trotzdem bleibt der Unterschied. Mission ist gewil} ,Mitarbeiterschaft am
Werke Gottes mit der Welt* (199), trotzdem ist nicht jede Mitarbeiterschaft schon
Mission.

Gehort wirklich zur Mission ,alles, was im Dienste der Herrschaft Christi auf
Erden geschicht, alles, was von Christen auf die Durchsetzung der Gottesherrschaft
hin getan wird® (200)? Was heifit der Satz: ,Mission ist das Sein, Reden und Tun
der Kirche, das sich auf die Aufrichtung des Willens Gottes und darin auf die
Befreiung des Menschen von allen Ereignissen und Machten richtet, durch die das
freie Menschsein der Menschen, ihr Dasein fiir Gott und fiireinander nieder-
gehalten oder begrenzt wird® (200)? Gewif}, man kann sich ,von missionarischem
Geist beseelt® fiir die Menschenrechte einsetzen, aber treibt man damit schon
Mission? Was ist eigentlich das Specificum der Mission? Der sonst so scharf-
sichtige Autor behilft sich hier it kleinen Distinktionen und Modifikationen eben
erst aufgestellter Thesen. Ist aber alles Mission, wozu soll dann noch jemand als
Missionar (im konventionellen Sinne) seine Existenz wagen? Die schliefilich doch
gemachte und notwendige Unterscheidung zwischen Verkiindigung und Dienst
(204—207) wirkt nicht mehr gerade kldrend.

Zuletzt darf die Diskussion um den Unterschied zwischen innerer und duflerer
Mission natiirlich nicht fehlen. Ob es dabei ,fiir die duflere Mission der Kirche
keine andere theologische Begriindung als fir alle anderen Weisen und Bereiche
christlichen Zeugnisses auch® (207) gibt, das wire just die Frage. Natiirlich bringt
eine geographische Unterscheidung wenig ein, aber man hétte vielleicht mit einer
Unterscheidung zwischen missionarischer Existenz und missionarischer Aktivitdt
der Kirche weiterkommen kiénnen. Die Gesamtkirche ist als solche missionarisch.
»Mission ist darum Sache der ganzen Kirche® (172). Die missionarische Aktivitat
der Kirche wird sich jedoch an der missionarischen Situation orientieren, die sehr
verschieden sein diirfte, sofern man iiberhaupt von ihr sprechen kann. Auch
kénnte man eine Situation des sterbenden und des erwachenden Christentums
theologisch differenzieren. Darum wird es nicht nur ,eine relative Eigenstindig-
keit der duferen Mission geben ... um der besonderen Aufgabe willen: der Be-
rufung und Ausbildung ihrer Triger, der Kenntnis des Arbeitsfeldes, der Aus-
einandersetzung mit dem jeweiligen Gegeniiber des Evangeliums, der Finan-
zierung und Organisierung der Sendung usw.“ Man miifite als Theologe doch
tiefer ansetzen.
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So spiegelt das Buch, das in seinem mutig angepackten ,heimlichen Anliegen*
der Mission ihren rechten Sitz innerhalb der Geschichte einer dynamischen Welt
wiederzugeben sucht, in seinem — ohnehin etwas knapp geratenen missionstheolo-
gischen Teil (196—215) — die Misere wieder, unter der zur Zeit alle leiden, die
sich mit dem Thema Mission befassen: die totale Verwirrung der Terminologie.
Ein ,echtes Anliegen®, allzu forsch angepackt, provoziert stets neue, ebenfalls
»echte Anliegen®.

Miinster Josef Miiller SVD

MacEoin, Gary: Lateinamerika, Stunde der Entscheidung. Bilanz und
Perspektiven (Latin America — The Eleventh Hour. P. J. Kenedy & Sons/
New York 1962). Ferdinand Schoningh, Paderborn 1965. Ins Deutsche
ubertragen von O. Wenningerund I. Hosse. 269 S., Ln. DM 14,80.

Das amerikanische Original wurde im Juni 1962 abgeschlossen. Damals also
war nach Meinung des Verfassers bereits die ,,11. Stunde” fiir Lateinamerika, —
so der Titel der amerikanischen Ausgabe. Man sieht, die Stunden in Latein-
amerika ziehen sich erfreulicherweise etwas in die Lange, und bei allem Ernst
der Lage tritt die immer wieder fiir morgen vorausgesagte Katastrophe nicht so
schnell ein, wie erwartet. Man unterschatzt all zu leicht die innere Regenerations-
kraft dieser Linder und vergifit zu oft, daf mit der Bedringnis ,wichst das
Rettende auch®. Freilich mufl man es richtig erkennen. Ob die Bedeutung der
brasilianischen Revolution von Ostern 1964 richtig erkannt ist, wenn der Ver-
fasser im Vorwort (12) schreibt: ,Aber die neue Regierung, die dann von der
Armee mit der Zustimmung der Vereinigten Staaten eingesetzt wurde, scheint
weniger um Reformen als um die Erhaltung von Privilegien besorgt zu sein?*
Vielleicht war sie vielmehr ,das Rettende“? und vielleicht wird man spiter
von den jiingsten Vorgidngen in Argentinien &hnliches vermuten kénnen.

Im iibrigen ist es das kundige Buch eines erfahrenen und mit Verhiltnissen
und Menschen vertrauten Mannes mit sachlichem, niichternem Blick und un-
beirrter — manchmal vielleicht zu rascher — Urteilskraft. Vor allem ist es
zu begriflen, daf der Verfasser ,die grofie Bedeutung der Religion® (Kap. 8)
ausfiihrlich und richtig wiirdigt. Bei aller kritischen Bestandsaufnahme des
geschichtlich Gewordenen und des heute statistisch Belegbaren wird ,die alles
durchdringende und alles beeinflussende Wirklichkeit* der Kirche nicht ver-
kannt. Immer wieder kann der Verfasser die allgemeinen Feststellungen durch
cigne Erlebnisse bekraftigen oder illustrieren. Auch das Phinomen der protestan-
tischen Durchdringung und der Beginn einer 6kumenischen Verstdndigung werden
nicht Gibergangen. Die Bedeutung des Konzils fiir die Kirche in Lateinamerika,
aber auch die Bedeutung der Prisenz so bedeutender lateinamerikanischer
Bischéfe, wie Dom Eugenio Sales und anderer, fiir das Konzil, wird gebiihrend
hervorgehoben. Schliefilich wird — von ecinem Amerikaner! — nicht iibersehen,
dafl die vielen und grofiziigigen Hilfsaktionen der Vereinigten Staaten belastet
sind mit einer ,Mischung politischer Profitgier, Eigeninteresse und Schuldkom-
plexen“ (256), und dafl ,ideologisch Lateinamerika Westeuropa viel niher als
den Vereinigten Staaten steht, nicht nur hinsichtlich ihrer historischen Erfahrung,
sondern auch hinsichtlich ihrer gegenwirtigen sozialen Einstellung® (ebd.). Um
so wichtiger wire es, ein solches Vertrauen nicht zu enttiuschen und die ,Stunde
der Entscheidung” nicht zu verpassen.

Beuron P. Paulus Gordan OSB
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Mullin, Josef: The Catholic Church in Modern Africa. A Pastoral Theo-
logy. Geoffrey Chapman/London 1965; 256 pp., 30/—

Une introduction trés lucide et trés ferme du cardinal Rugambwa ouvre ce
volume. T1 écrit notamment: ,La civilisation africaine ne peut étre sauvée a la
facon d'une pitce de musée. Notre désir religieux si ancien se perdra dans le
monde technique moderne, et ’Ame religieuse de I’Afrique succombera au maté-
rialisme si elle ne trouve pas nouvelle vie et authentique accomplissement dans
le Christ. Une théologie pastorale africaine doit choisir les meilleurs éléments
de notre passé et les incorporer avec les éléments neufs de fagon a ce qu'ils
deviennent partie intégrante de notre avenir®,

A cette besogne le cardinal convoque non seulement les missionnaires étrangers
mais aussi les prétres africains dont ,peu seulement, dit-il, continuent au pays
I’étude et la recherche et moins encore publient leurs découvertes®. Il y a heu-
reusement de fort belles exceptions et, en tout état de cause, c’est surtout de ces
prétres que devra venir l'adaptation...

.Rendre I'Eglise adéquate & la nouvelle Afrique®, c’est aussi le but de Mgr
MurLiv. Le volume se divise en quatre parties.

La premiére livre le background général de I’Afrique moderne: nationalisme,
parfois totalitaire, ,socialisme® trés particulier, neutralisme; Islam, communisme,
sécularisme, industrialisation. On aurait pu noter aussi le tribalisme et les luttes
raciales de divers genres. Parmi les réponses nécessaires: la montée du laicat,
P'africanisation, dans une grande souplesse en une société fréquemment pluraliste.
Tout cela est situé avec justesse et bon sens, mais en quarante pages seulement et
donc sommairement. Restriction inévitable dans les livres qui couvrent d'im-
menses domaines: ils doivent rester dans les ,summa capita“...

La seconde partie parle de I'Eglise locale: les enquétes et le teamwork que
demande son établissement, les problémes de sa croissance (hiérarchie locale)
et de sa vie courante. L’aspect paroissial est ici presqu’exclusivement poussé.
Bien str il a, comme dit I'auteur, ,un role indispensable®, on peut toutefois se
demander s'il peut servir de base pour la solution de certains problémes mission-
naires modernes: apostolat des migrants, ceuvres qui s’exercent par catégories
professionnelles, apostolat de la presse, etc... (Voir & ce sujet le dernier
chapitre. . .).

La troisime partie traite de 'activité proprement sacrée du prétre; beaucoup
sans doute la jugeront la plus directement utile: concréte et pratique, elle examine
tous les sacrements sauf celui de 1’ordre. On verrait ici avec plaisir un plus
grand développement de I’étude des paraliturgies et des sacramentaux, qui nous
paraissent indispensables en Afrique si I'on veut extirper les superstitions inté-
ressées; en ce domaine ,on ne détruit que ce qu'on remplace®.

Dans la quatriéme partie, 'activité pastorale générale du prétre, nous rencon-
trons & propos du catéchiste une phrase trop absolue: ,C’est la conversion, non
I'instruction qui est le but du catéchiste® (184). Cette présentation par dilemme
d'une lente maturation vitale progressive, bien décrite désormais dans le décret
Ad gentes, et qui comporte 4 la fois une ceuvre d'éclairement et une ceuvre de
persuasion, pourrait, si on la prenmait pour principe d’action, ouvrir la porte
4 des baptémes hitifs, et 'on ferait peut-&tre pour toujours des chrétiens
ignorants, Le péril n'est pas imaginaire... Il ne faut donc pas opter, mais
conjoindre les aspects inséparables de l'annonce et du catéchuménat. Par
ailleurs, le douloureux probléme des défections (leakage) aurait mérité d’étre
pris plus & fond. Le dernier chapitre, sur la présence de I'Eglise dans le Monde
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est excellent; il signale bien des formes modernes d’apostolat qui sont actuel-
lement a peine entamées.

Ecrit durant le Concile, le volume est cependant déja tout imprégné de I'esprit
des documents publiés ensuite par celui-ci; c’est la meilleure louange qu’on puisse
lui donner.

11 fournit un cadre général, déja assez riche quoique nécessairement sommaire.
Et c’est bien le souhait de l'auteur que chaque chapitre, voire chaque paragraphe
donne lieu & des études ultérieures. Le volume aurait pu y aider encore plus
si la bibliographie spéciale, qui existe déja assez abondamment, avait accom-
pagné chaque chapitre. La bibliographie qui termine le volume servira en tout
cas d'ouverture générale. Félicitons 'auteur pour ce blue-print d’ensemble qui
amorce une multitude de problémes et fournit déja, avec grand bon sens, des
éléments de solution en bien des cas.

Léwen/Rom J. Masson 8.].

Nebreda, Alfons M., S.]J.: Kerygma in Crisis? Loyola University Press/
Chicago 1965; 140 p., $ 3,50.

L’auteur publie ici le texte de conférences faites en différents endroits des
Etats-Unis. Il s'agit du contenu de la prédication missionnaire. L’auteur se
fonde avant tout sur son expérience au Japon, et parle en premier lieu pour le
Japon. Mais il apparait clairement qu'il entend donner a ses principes une
valeur universelle. En méme temps, les théses défendues ici se présentent comme
une sorte de commentaire officieux des résolutions de la Semaine de Catéchese
missionnaire pour I'Est Asiatique de Bangkok en 1962. Le théme fondamental
du livre est une mise en question d’une catéchése trop exclusivement kérygmati-
que. Au cours des derniéres décades, I'évolution de la catéchése en Allemagne
et en France a conduit a souligner son aspect kérygmatique. On a tendu a
ramener les problémes missionnaires de prédication a la présentation du message.
Le P. NEBREDA montre que le message n’est souvent pas accessible aux paiens.
Avant de le proclamer, il faut recourir a des approches. L’auteur utilise pour
les décrire les deux concepts de pré-évangélisation et d’apologétique positive.
L’essentiel de ce petit livre se trouve dans ’exposition de ces deux concepts et
des notes principales qu'il conviendrait de donner a un travail de pré-évange-
lisation ou d’apologétique positive. Sans cela on court le risque d’en appeler &
un acte de foi de pur fidéisme. La foi qui commande la conversion doit étre un
acte raisonnable, Le P. NEBREDA s'exprime surtout dans les catégories fran-
caises de I'Institut Catéchétique de Paris, notamment celles du P. Liégé. L’exposé
est d'une clarté remarquable et la présentation impeccable,

Recife (Brésil) J. Comblin

Padre Paolo Manna ieri e oggi. Nel cinquantesimo di fondazione dell’
Unione Missionaria del Clero. Pontificio Istituto Missioni Estere/Napoli
(Via Tasso, 91) 1966, S. 144.

Zum 50jahrigen Bestehen des Priester-Missionsbundes erscheint dieses Er-
innerungsbuch an P. Manna, der gemeinhin als der Inmitiator und Griinder
dieses nunmehr ,Pépstlichen Werkes“ betrachtet wird. Ein Vorwort von Kardinal
MaRreLLA, dem Prisidenten des Sekretariats fiir die Nichtchristen, leitet die Bei-
trige ein, die Leben und Titigkeit des grofien Missionars beleuchten. — Dafl
der Gedanke, den heimatlichen Weltklerus fiir die Mission zu interessieren,
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P. Manna nicht allein beschiftigt hat, wird von G. Narp1 ehrlich zugegeben,
wenn auch die Charakterisierung der (von J. Schmidlin) inititerten Welt-
priester-Missionskonferenzen als rein kultureller Veranstaltungen (69 f) nicht

zutrifft. J. Glazik

Pape, Carlos, SVD: Katholizismus in Lateinamerika (= Verdffentlichungen
des Missionspriesterseminars St. Augustin, Siegburg, Bd. 11). Steyler
Verlag 1963; 262 S., DM 15,80.

Carros Park ist Chilene. Er absolvierte seine theologischen Studien im Mis-
sionspriesterseminar St. Augustin und studierte anschlieflend Missionswissen-
schaft an der Gregoriana. Er ist Professor fiir Missionswissenschaft an der
katholischen Universitidt Santiago, Mitarbeiter der Zeitschrift Teologia y Vida
(Santiago) und Generalsekretir des ékumenischen Biiros der chilenischen Bischofs-
konferenz. Die Anregung zu seiner Veroffentlichung erhielt PapE durch zahl-
reiche Einladungen zu Vortrigen iiber Lateinamerika wihrend seiner Studien-
zeit in Deutschland. Er weist im Vorwort darauf hin, dafl das Buch in seinen
Grundlinien auf das Jahr 1957 zuriickgeht.

Die drei ersten Teile (1—111) behandeln in allgemein verstindlicher Weise
die Missions- und Kirchengeschichte des amerikanischen Siidkontinents. Diese
geschichtliche Ubersicht ist fiir einen breiten Leserkreis bestimmt und kann in
diesem Sinne als gut gelungen bezeichnet werden. Das Buch will nicht ex professo
Missionsgeschichte bieten, sondern nur als Hintergrund zum Verstindnis der
gegenwirtigen kirchlichen Situation. Ziel des Buches ist Einfithrung in das
Verstindnis der heutigen Lage. Wir haben allen Grund, Pare dankbar zu
sein fiir diese historische Zusammenschau, die fiir den angesprochenen groflen
Leserkreis wirklich das Rechte trifft. Im tbrigen wissen wir, dafl der junge
Verfasser sich seine Sache nicht leicht gemacht hat.

Teil IV (115—150) befafit sich mit der Problematik des heutigen Lateinamerika
im sozialen Umbruch (Bevolkerungszuwachs, Landverteilung, Verstidterung,
Wohnungsproblem, Ernihrung, Gesundheit und Hygiene, Erziehung, Familie).
In Teil V (151—229) rangieren als Hauptsorgen der Kirche in Lateinamerika:
Priestermangel, Einbruch der Protestanten, Bedrohung durch den Spiritismus,
Kommunismus. Die Gliederung dieses Teils ist nicht gerade adidquat und manche
der gebotenen Daten sind inzwischen tiberholt. Teil VI (281—245) bietet eine
Zusammenfassung mit Ausblick. Die Anmerkungen (mit zahlreichen Statistiken)
sind dem Text in einem Anhang (247—262) beigegeben. Mancher Leser hitte
sich wohl noch ein Register gewiinscht. Papes Publikation kann als eine der
brauchbarsten iiber die Kirche in Lateinamerika (im deutschen Sprachraum) an-
gesehen werden. Wir wiinschen dem Buch eine stets weitere Verbreitung. Fir
alle, die sich im Rahmen der Adveniat-Aktion oder sonstwie in Vortrigen und
Unterricht mit kirchlichen Problemen in den Entwicklungslindern befassen, ist
es eine ergiebige Materialquelle.

Miinster Werner Promper

van Straelen, H., SVD: Our Attitude towards Other Religions. With a
Preface by His Eminence Paul Cardinal Marella. Enderle-Herder/Tokyo
1965; 115 S.

Die Bedeutung dieses Buches liegt darin, dafl es mit tiberzeugender Klarheit
die Notwendigkeit eines ernsteren Zusammenarbeitens zwischen den Theologen
der Heimat und den Missionaren dartut.
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Das Anliegen des Vf. ist sehr bedeutsam: Er hat ein intensives Gespiir fiir
die missionarische Situation in der heutigen Welt. In der Begegnung mit dieser
Welt ist er selbst durch eine tiefe Wandlung hindurchgegangen, die er S. 50
beschreibt; das Buch enthilt etwas von seinen Retractationes. Auch heute noch
bekennt er sich zur Anpassung an Gstliche Denk- und Lebensweise, aber beziig-
lich des religiosen Gehaltes der ostlichen Religionen ist er sehr skeptisch ge-
worden. Er ist — mit vollem Recht — iiberzeugt, dafl Christentum als Neuheit
erfahren werden muff, daf es grundlegende Neuorientierungen von den Men-
schen fordert, dafl es deshalb auch den Menschen unweigerlich in Gegensatz zu
seiner anders denkenden Umgebung bringt. Kein ernster Theologe (auch nicht
diejenigen, die er angreift) wird dies bestreiten. Das sind sehr berechtigte An-
liegen, die der Vf. an Hand von vielen Beispielen und Zitaten erldutert. Man
wird auch dem Autor das Recht einrdumen, sich von iibersteigerten Hoffnungen
zu distanzieren, die allzu grofle Erfolge von Anpassung und Dialog erwarten,
Man wird thm auch Recht geben, wenn er von dem lihmenden Einflufl berichtet,
den eine iiberoptimistische Theologie auf die Missionsfreudigkeit ausiibt, wenn
sie der Einmaligkeit der christlichen Offenbarung und ihrer Heilsbedeutung nicht
mehr gerecht wird. All das ist berechtigt. Es konnte wohl gelegentlich etwas
differenzierter dargestellt werden. Man konnte z.B. darauf hinweisen, dafi die
beklagenswerte Isolierung mancher Christengruppen vom kulturellen und sozialen
Leben ihrer Umgebung in Missionsldndern nichts zu tun hat mit dem Gegensatz
zwischen dem Glaubigen und der Welt, wie ihn die Schrift bezeugt. Aufs Ganze
gesehen jedoch sind die Anliegen des Vf. durchaus berechtigt.

Aber wo Vf. in die polemische Auseinandersetzung mit modernen Theologen
cintritt, scheint er seiner Sache keinen guten Dienst zu erweisen. Gewif} darf
und soll man an der modernen Theologie auch Kritik iiben, aber das sollte in
sachlicher Auseinandersetzung geschehen. Man mochte deshalb zunichst einmal
cine Reihe von Abschnitten aus dem Buch ausklammern, die persénliche und ver-
letzende Polemik enthalten, die nicht zur Sache gehort. Auch verichtliche Kufle-
rungen iiber Daniélou’s Cercle St-Jean Baptiste (S. 52) oder tiber das theo-
logische Seminar in Bombay (S. 107) kénnen der Sache nicht niitzen. Manches
ist schlechthin unverstindlich: S. 73 ist die Rede zitiert, in der Cardinal
Heanan in nicht gerade gliicklicher Weise Konzilstheologen angriff — ohne
natiirlich Namen zu nennen. Er selbst hat dies hernach bedauert, und man sollte
solche Episoden vergessen. Aber diese Worte des Kardinals waren eindeutig
gegen Theologen gerichtet, die mit Schema 18 zu tun hatten und sich deshalb in
keiner Weise auf Missionsprobleme bezogen. Nun zitiert Vf. eben diese Rede
in seiner Polemik mit K., Ranuner, wofiir jeder Zusammenhang fehlt. Man
mochte also all das am liebsten in Klammer setzen.

Wenn sich nun Vf. auf eine theologische Kontroverse einlifit, sollte er die
Fragestellung genau prizisieren. Er miifite dic Gedankenginge seiner ,Gegner'
(die in Wirklichkeit eigentlich gar nicht Gegner sind) in theologischem Zu-
sammenhang und mit sympathischem Verstindnis darstellen. Er wiirde dann
sicher feststellen, dafl der Unterschied gar nicht so grof ist. Vf. gibt doch selbst
im Lauf der Darstellung zu, dal Menschen, die sich ohne Schuld auflerhalb der
Kirche befinden, durch Gottes Gnade Heil finden konnen: dafl das Heilswalten
Gottes der geschichtlichen Tat der Menschwerdung vorauseilt; daf es schon in
der Innerlichkeit des Menschen und in seinem religiésen Bemithen wirksam ist,
bevor es dem Menschen in der Verkiindigung Christi begegnet. All das ist in
den Konzilsdekreten gesagt (Kirchenkonstitution, n.16; Missionsdekret, n.3;
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Erklarung fiir Nicht-Christen, n.2), und der Vi. bezicht sich auf diese Texte
(obgleich sie ihm damals z. T. nur als Schemata zur Hand waren). Wenn es nun
also doch so viel gemeinsamen Grund gibt, sollte man eben Schritt fiir Schritt
den Problemen nachgehen, wobei sich gewifi Gelegenheit gibt, einzelne Auf-
fassungen zu kritisieren, Akzente anders zu setzen und auf terminologische Pro-
bleme hinzuweisen. Gerade das Letztere scheint besonders wichtig. Vf. mag seine
Bedenken gegen den Ausdruck vom ,anonymen Christen’ haben — aber er sollte
nicht den Eindruck erwecken, als ob K. Ramner schlechthin jede Religion als
anonymes Christentum und jeden Menschen als einen anonymen Christen be-
trachtete. Eine Polemik, die nicht mit genauer Sachlichkeit auf die Probleme ein-
geht, bleibt unfruchtbar und kann dem Missionsanliegen wenig dienen.

Wir haben uns auf dem Konzil als eine Kirche verstanden, und die Missionen
freuen sich, dafl sich die gesamte Kirche feierlich als missionarisch erklirt hat;
Missionen kénnen nicht mehr als Randphinomen, sondern missen als innerstes
Anliegen der Kirche betrachtet werden. Deshalb sollen wir Missionare uns nun
nicht in Gegensatz zur Theologie der konziliaren Zeit stellen, wir sollen nicht
den Theologen der Heimat vorwerfen, dafl sie die Missionsverhéltnisse nicht
kennen — das wissen sie doch selber, und gerade deshalb wollen sie die Mit-
arbeit der Missionare. Wir sollen uns vielmehr zusammenfinden und gemeinsam
an dem groflen Anliegen einer missionarischen Theologie arbeiten: an einer
missionarisch orientierten Ekklesiologic und an einem theologischen Verstindnis
der Inhalte der anderen Religionen.

Poona/Indien J. Neuner S.].

Vicente do Salvador: Histéria do Brasil 1500—1627. Revista por Ca-
pistrano de Abreu, Rodolfo Garcia e Venincio Willeke, OFM.
Quinta edigio, comemorativa do 4° centendrio do autor. Edigoes Me-
lhoramentos, Caixa Postal 8120, Sdo Paulo 1965; 527 S.

Die Histéria do Brasil 1500—1627 des brasilianischen Franziskaners VicenTE
Do SaLvapor (ca. 1564—1636) lag 1627 im Manuskript vor, wurde aber erst
1889 (Bibliotheca Missionum III, N° 1983 sagt 1886) in Rio de Janeiro ediert.
Eine zweite Auflage erschien 1918 in Sdo Paulo, eine dritte 1931 ebendort. Wann
und wo die vierte Auflage herauskaum, dariiber gibt die nunmehr vorliegende
finfte Auflage keinen Aufschlufl. In den Erginzungsbinden der Bibliotheca
Missionum XXII (1910—19385) und XXIII (1936—1960) werden die Neuauf-
lagen leider nicht erwihnt. Die fiinfte Auflage (korrigiert und erweitert an Hand
einer Abschrift, die sich im Arquivo Nacional da Térre do Tombo, Lissabon be-
findet) besorgte VenAncio WiLLeke. Fiir diese Geduldsarbeit gebithrt dem flei-
Bigen deutschen Franziskaner Dank und Anerkennung. Zum finfzigjadhrigen
Bestehen des Verlages Melhoramentos und zum 400. Geburtstag Frei Vicentes
erschien die Neuauflage als Luxusausgabe. Vierzig ganzseitige Abbildungen
schmiicken den Prachtband in Lexikonformat, dessen Preis der Verlag leider nicht
mitteilt. Die Bedeutung des Werkes fiir die Missionsgeschichte Brasiliens braucht
nicht eigens dargetan zu werden. — Vgl. auch V. WiLLEkE, Vicente do Salva-
dor OFM, ,Vater der brasilianischen Geschichtsschreibung®: Franziskanische
Studien 43 (Werl 1961) 75—84; pErs., Frei Vicente do Salvader: Revisia de
Histéria (Sao Paulo 1968) 295—307.

Miinster Werner Promper
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Wiedenmann, Ludwig, SJ: Mission und Eschatologie. Eine Analyse der
neueren deutschen evangelischen Missionstheologie. Bonifacius-Druckerei/
Paderborn 1965; 209 S., Ln. DM 12,50.

In einer grofl angelegten Analyse untersucht Lupwic WIEDENMANN die ge-
samte deutsche Missionstheologie nach Gustav Warneck. Die Arbeit war lingst
fallig. Hier wurde sie in einer auflerordentlich gliicklichen Art geleistet. V. war
sich sehr wohl der Gefahr wie der Chance jedes Auflenstehenden bewuflt: der
Gefahr, die anderen ,ungenau zu verstechen oder ihre Meinungen unzutreffend
wiederzugeben®, der Chance einer ,ruhigeren objektiveren Betrachtung®. Im
Blick auf diese Chance wurde die vorliegende Arbeit versucht. Es handelt sich
dabei um eine Dissertation bei Professor Masson, die an der missionswissen-
schaftlichen Fakultdt der Gregoriana eingereicht wurde. Der Gefahr ist der katho-
lische Theologe entgangen, die Chance wuflte er zu nutzen.

Der Wert der Studie liegt nun aber nicht in einem sorgféltigen Abhéren des
vorliegenden Materials — etwa in chronologischer Reihenfolge — sondern vor
allem in der starken synthetischen Kraft, die die ganze Untersuchung trigt. Ohne
in ein vorgefafites System zu zwingen, wurden die verschiedenen Autoren sorg-
faltig nach theologischer Herkunft, Methode und Anliegen zusammen- und ein-
ander gegeniibergestellt: die frithen Dialektiker wie Barth, Hartenstein, Krae-
mer — um nur einige zu nennen, die groflen Exegeten, die ihr Wort zur Mission
gesprochen haben: Cullmann, Michel, Lohmeyer, Schlier, Jeremias, Stihlin und
Bosch, schliefilich Bultmann und sein Schiiler Walter Holsten als Vertreter einer
existenziellen Theologie, und natiirlich die Systematiker: Freytag, Andersen, Vice-
dom, Margull. Nicht einmal Gerhard Rosenkranz, der Auflenseiter, fehlt. Trotz
der ungeheuren Fiille und der gelegentlich etwas konventionell katholischen
Schematisierung in Missionssubjekt — Missionsobjekt — Missionsmittel — Ziel
der Mission verliert der Leser nie die Ubersicht und der Autor nie sein Thema.
Die verschiedenen Linien werden sorgfiltiz voneinander abschattiert, verfolgt
und zur Synthese gebracht. Hier liegt vor allem die Stirke des Buches. Viele
lingere Zitate, sorgfiltig ausgewihlt, bringen die Autoren selbst zum Reden.
Zum Schlufl folgt die Sichtung der Ergebnisse und eine faire Kritik, die vielleicht
ein wenig knapp geraten ist. Das Buch, treffsicher in seinen Formulierungen, klar
in seinen Uberblicken, trotzdem behutsam im Horen auf jede Stimme, ersetzt
auf gut 200 Seiten eine theologische Handbibliothek.

Es zeigt aber auch, wieviele wertvolle Erkenntnisse von katholischer Seite
bislang nahezu iibersehen wurden. Vor allem die Arbeiten der Exegeten haben
ihre bleibende Giiltigkeit. Man kann ihnen nichts Gleichwertiges gegeniiber
stellen. Hinter der Mannigfaltigkeit der Auffassungen, die den Katholiken viel-
leicht zundchst verwirrt, zeigt sich die Ehrlichkeit der Auseinandersetzung und
die Offenheit des Gespriichs, zu dem wir gerade in der theologischen Forschung
wieder zu finden scheinen. Daneben zeigt sich aber auch das Dilemma, in dem
die evangelische deutsche Missionswissenschaft steht. Die Synthese zwischen der
Missio Dei und dem menschlichen Tun will nicht gelingen. Dialektische Aus-
sagenrcihen werden einander gegeniibergestellt und dann stehen gelassen. ,Chri-
stus thront als der Erhohte iiber einer radikal verderbten Welt, und die einzige
Verbindung, die es zwischen ihm — oder besser gesagt: zwischen Gott in ihm —
und der Welt gibt, ist das richtende und begnadende und dadurch herrschende
Wort Gottes (199).“ Hier lag schon das Dilemma Luthers und Calvins, das aus-
zusprechen und notfalls stehen zu lassen, freilich auch verdienstlicher sein kann
als rhetorischer Kitt.
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Das Gleiche, was fiir die katholische Missionswissenschaft gesagt werden muf,
gilt darum auch fiir die protestantische: sie horen zu wenig aufeinander. Die
protestantische Missionsbegriindung leidet an einer Verkiirzung der gesamten
menschlichen Wirklichkeit, ob es nun die Kirche oder die Menschheit Christi ist,
die entweder monophysitisch abstrahiert oder nestorianisch von der Gottheit
getrennt wird. Menschlicher Dienst bleibt Menschenwerk und ist damit bereits
gerichtet. Neben Congar bekdmen hier vor allem die Arbeiten von de Lubac,
Karl Rahner (sein ,iibernatiirliches Existenzial“), Ratzinger und neuerdings wohl
auch die These von der weltlichen Welt von Johannes B. Metz — tibrigens schon
bei Gogarten und Bonhoeffer zu finden — eine kaum zu tiberschitzende Be-
deutung fiir den protestantischen Theologen, dem die Mission selbst zum Problem
geworden ist. Manfred Linz hat unlingst mit seiner Dissertation Anwalt der
Welt (Kreuzverlag/Stuttgart 1964) versucht, die Entweltlichung evangelischer
Missionstheologie und vor allem Missionspredigt zu iiberwinden, um den Dienst
des Menschen zu legitimieren, Die Arbeiten katholischer Theologen, die sehr
Wesentliches dazu zu sagen hatten, finden sich nicht einmal im Literaturver-
zeichnis. Catholica non leguntur? Heute wohl nur mehr ein Versehen, nicht mehr
ein Grundsatz! Man sollte voneinander lernen. Das vorliegende Buch zwingt
dazu.

Miinster Josef Miiller SVD

RELIGIONSWISSENSCHAFT UND VOLKERKUNDE

Balbir, Jagbans Kishore: L'Histoire de Rdma en tibétain. D’aprés des
manuscrits de Touen-Houang. Edition du texte et traduction annotées.
Paris (Adrien-Maisonneuve) 1963. 74 S., 12 Tafeln, F 18,—.

Das Rémdyana ist mit seinen 24 000 Doppelversen neben dem Mahdbhdirata
das bedeutendste indische Nationalepos mit nachhaltig kulturpragender Wirkung.
Als sein Verf. gilt der Uberlieferung nach Varmiki. Wahrscheinlich ist es in der
Zeit zwischen dem 4. u. 2. Jh. v. Chr. entstanden und erhielt durch spitere
Erginzungen (1. u. letztes = 7. Buch) und Uberarbeitungen im 2. Jh. n. Chr.
seine jetzige Gestalt. Konig Rima, der Held im Kampf mit dem Riesen Rivana
von Lanki (Ceylon), diirfte wohl erst spiter (1. u. 7. Buch) zur Inkarnation
Vishnus erhoben worden sein. Der Prozefl seiner Vergéttlichung ist dann in
einigen Purdnas noch fortgeschritten.

Ohne dafl deswegen in das Epos in Indien buddhistische Vorstellungen ein-
gedrungen sind, war es doch in buddhistischen Kreisen, nachweisbar z. Z. des
Vasubandhu (4. Jh. n. Chr.), gern gelesen und Reste eines auf Rdma bezogenen,
balladenartigen Akhydna sind schon im Dasharatha-Jdtaka zu entdecdken. Natiir-
lich wird R4ma als Beschiitzer des Dharma verstanden. Durch Mahé4yina-Texte
(z.B. Lankdvatdrasitra) wurde der Legendenstoff bereits im 3. Jh. n. Chr. in
China bekannt. Man vergleiche hierzu die Ausgabe diesbez. chinesischer (ur-
spriinglich indischer) Texte durch Racuu Vira und Yamamoro (Rédméyana in
China, New Delhi 1988), ferner die Literatur in Anm. 9.

In der tib etisch-buddhistischen Mythologie tauchen wiederholt Spuren der
Rimalegende auf, z. B. im Pad-ma-thang-yig und im Ma-ni-bka’-’bum (Kap. 84),
wo der Minister des Affenkonigs, Hanumat (Hanumin, tib.: Ha-nu-man-ta), als
Stammvater des tibetischen Volkes gilt, ferner im rGyal-rabs-bon-gyi-"byung-
gnas, wonach dieser Affenheld in Motivierung eines Berichtes aus dem Buche VI
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des RimAyana den Berg Kailisa nach Tibet bringt. Auferdem wird Kénig
Rima (tib.: rGyal-po-ra-[ma-]na) im Citralakshana erwihnt, einer indischen
Abhandlung fiber die religiose Malerei, die wie beispielsweise fiir unser Thema
ein Stiick aus Kivndsas Meghadilta in den tib. bsTan-'gyur aufgenommen
wurde (vgl. A. GrRUNWEDEL in: Festschr. f. Ad. Bezzenberger, Gottingen 1921,
S. 60ff). Ein als Rivana gedeutetes Bildwerk hat Sarar Cuanbpra Das in
einem siidtibetischen Kloster gesehen. Vielleicht ist auch die bes. Verehrung der
Affen (Affentotem) in SO-Tibet(rTsva[rTsa]-ri) durch den Einfluf des Epos
noch gefordert worden (vgl. S. Hummer, Giinstige u. ungiinstige Zeiten u.
Zeichen nach dem Tibetischen, in: Asian Folklore Studies, XXII, 8. 95).

In Tun-Huang fanden sich einige Bruchstiicke des Epos in tib. Sprache (vgl.
d. Faksimile-Tafeln am Schlusse des Buches), die in der Nationalbibliothek zu
Paris aufbewahrt werden (Sammlung Pelliot Nr. 981 u. 983); vier weitere,
dhnliche Dokumente, die vom Verf. zum Vergleich herangezogen werden, sind
in Londoner Besitz. Aus diesen Bruchstiicken lassen sich zwei voneinander unab-
héngige tibet. Redaktionen ableiten. Die Pariser Fragmente gehoren gemeinsam
zu der einen von ihnen; das ergibt sich aus der vom Verf. angestellten Kon-
kordanz. Unterschiede der tibetischen zur klassisch indischen Version (S. 28 ff.)
lassen u.a. auch einige spezifisch buddhistische Eigenheiten erkennen. So wihlt
z.B. Rima aus eigenem Entschlufl das asketische Leben.

Die Anmerkungen sind zugleich eine vorzigliche Bibliographie zum Rémdyana,
wie sie selten in diesem Umfang zu finden sein wird (Notes I, S. 65—68), sowie
ein wertvoller Beitrag zur tibetischen Lexikographie (Notes II, S. 68—70). Die
Veroffentlichung als Ganzes hat zweifellos ihre Bedeutung einmal beim Studium
des Epos im allgemeinen, zum andern aber fiir unsere Kenntnis der tibetischen
Literaturgeschichte im besonderen.

Plohn (Sachsen) Siegbert Hummel

Benz, E. (Ed.): Messianische Kirdien, Sekten und Bewegungen im heutigen
Afrika. Brill/Leiden 1965, 128 pp., Gld. 24,—.

Les mouvements messianiques et les sectes para- ou post-chrétiennes d'Afrique
constituent certainement le champ le plus fécond ouvert actuellement aux
chercheurs des religions. Outre la capacité créatrice naturelle de I’Africain en
ce domaine, les tendances du christianisme protestant 4 'autonomie par fragmen-
tation, appuyées encore par les prises de conscience raciales et politiques
suffisent en gros a expliquer ce fait.

Le titre du volume ici présenté est trop général, car évidemment il n'envisage
que quelques cas particuliers. Cependant les essais qu'il contient essaient de
passer du particulier au général, et beaucoup de leurs conclusions seraient aussi
valables ailleurs.

Le professeur DAMMANN, qui est en méme temps 1’éditeur général du volume,
classe certaines sectes postchrétiennes selon la place grande, réduite ou nulle
qu’elles donnent au Christ dans leur enseignement et leur culte. Mme K. ScHros-
SER, bien connue pour son étude sur I’Afrique du Sud, classe aussi des
motivations profanes qui, en cette région, aménent les Africains 4 se joindre
aux sectes; ce travail, I'un des meilleurs, bien qu'il ne porte que sur quelques
groupes, nous parait cependant recenser en fait complétement le champ de ces
motivations. Suivent trois études plus spéciales: I'une de O. F. Raum sur la
transformation de certains prophétes tribaux en chefs de secte; la seconde, de
H. W. TurNer sur des catéchismes sectaires de I’Ouest-Africain (dans lequel
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on fait entrer le Bas-Congo); la troisiéme, de H. J. GrescHAT, sur le role de
la sorcellerie en de tels mouvements.

Les auteurs n'ont plus & étre recommandés; on regrettera cependant qu'ils ne
font manifestement pas, ou peu, usage des études frangaises, italiennes et por-
tugaises. La bibliographie elle-méme, assez abondante méme, en ce domaine, se
trahit cependant par certaines erreurs étonnantes, surtout quant aux sources
catholiques. Le livre de DE VAULX et l'article du P. Durour ne regardent pas
le sujet de ce livre-ci, mais des communautés ou ceuvres catholiques absolument
normales et intégrées. Quant a faire de ,De Brouwer, D.* I'auteur du volume
collectif: Devant les sectes non-chrétiennes, cela revient a attribuer les ,Mes-
sianische Kirchen“ dont nous parlons & M. E. J. Brill.

Il faut donc se réjouir amplement de ce que ces études apportent, mais
souhaiter que I'échange d’informations et la lecture réciproque deviennent de
plus en plus fréquents entre savants de diverses nations.

(est bien pourquoi nous souhaitons en effet que ces études soient lues par

les spécialistes francais, italiens, etc. ... Elles le méritent. Et souhaitons aussi
de plus en plus la réciproque.
Rom/Léwen J. Masson S.].

Die Herausforderung des Islam, hrsg. von Rolf Italiaander. Muster-
schmidt-Verlag/Géttingen, Berlin, Frankfurt 1965; 281 S.

Dieses Buch erscheint zugleich in einer deutschen und amerikanischen (The
Challenge of Islam) Ausgabe, Der Herausgeber war Gastprofessor in Amerika
und hat viele Gastvorlesungen in Europa, Afrika und Asien gehalten. Wihrend
dieser Reisen hat er erfahren, dafl die Literatur der Islam-Kunde sich iiber-
wiegend mit dem geschichtlichen Islam befafit und weniger mit dem Islam, wie
wir ihn heute auf dem gesamten Erdball erleben. Das Buch, an dem fiinfzehn
(meist islamische) Gelehrte mitgearbeitet haben, mochte diesem Mangel ab-
helfen. Die ersten vier Beitrige sind allgemeiner Art: Der Islam in unserer
Zeit, Muhammeds Leben und Ideen, Mekka in Vergangenheit und Gegenwart.
Es folgen spezielle Beitriige iiber Agypten, Afrika siidlich der Sahara, Iran,
Pakistan, Indien, Indonesien, Rufiland, China, Stidamerika, Nordamerika und
Europa. Den Schlufl bildet ein Aufsatz iiber den Beitrag des Islam zur Welt-
kultur., Das Buch bietet eine gute Information, besonders iiber die Geschichte
des Islam in den verschiedenen Lindern. Der Rezenzent hitte etwas mehr iiber
die Eigenart des islamischen Lebens und der islamischen Religionsgestaltung
erfahren mogen. Die aktuelle — meist politische — Geschichte des Islam ist zwar
interessant, aber wichtiger ist die Vielgestaltigkeit des religiosen Lebens inner-
halb des einen Islam. Vielleicht kénnte der Herausgeber mit seinen Mitarbeitern
in diesem Sinne ein neues Buch verfassen!

Nijmegen Dr. Arnulf Camps ofm

Kewenig, Wilhelm: Die Koexistenz der Religionsgemeinschaften im
Libanon. Neue Kélner rechtswissenschaftliche Abhandlungen. Hrsg. von
der Rechtswissenschaftlichen Fakultit der Universitdt zu Koln. Heft 30.
Walter de Gruyter & Co./Berlin 1965; 198 S., DM 26,—.

‘La diversité, voire méme l'opposition de diverses confessions politico-reli-
gieuses au sein d'une méme ,nation® et 4 une époque déterminée de 1'Histoire
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empéchent-elles les hommes et les peuples de coexister pacifiquement selon des
bases qui transcendent leurs divergences? Cette question vitale, posée d’une
maniére aigué par l'antagonisme idéologique actuel du communisme et du
christianisme et par celui plus antique du paganisme et depuis des sitcles par
I'Islam, constitue I'une des dominantes les plus difficiles et les plus passionnantes
de I’Histoire des religions et de la civilisation. Elle a servi & l'auteur de cette
contribution comme point de départ pour en rechercher une solution pratique
et actuelle dans l'expérience locale et particulitre du régime confessionnel qui
forme la base constitutionnelle de I'Etat du Liban,

Cette étude embrasse 4 la fois les domaines historique, juridique et con-
stitutionnel: c'est dire I'ampleur des problémes que 'auteur entend soumettre 2
son analyse. Au vrai, et I'’étendue et la profondeur de la recherche sont d’ambition
plus modeste et assez restreinte. KewENIG avoue franchement qu'il doit beaucoup
aux différentes publications du général frangais Rondot; et le lecteur averti
'aurait d’ailleurs constaté aisément, sans vouloir affirmer pour autant que cette
étude ne fit qu'un décalque mais retravaillé, repensé et complété par un séjour

*étude d'un an sur place, séjour qui lui a permis de consulter des personnalités
nTepresentatives et de connaitre un peu mieux le milieu humain, plate-forme de
son analyse.

La lecture attentive de cette étude en manifeste son intérét et ses déficiences.
C’est, nous semble-t-il, la premitre recherche d’ensemble écrite en langue alle-
mande sur ce phénoméne typique de l'histoire politico-religieuse du Proche-
Orient. Elle rassemble d'ailleurs sur certains événements et sur certaines »COT-
stantes sociologiques® une documentation et des statistiques assez éparpillées.
C’est en dire la valeur. Quant 4 la méthode méme de la recherche, elle trouve
dans la formation juridique de I'auteur un appoint pour préciser et formuler
des notions relevant a 'origine du jus commune du droit romain, mais transposées
et transplantées méme dans un nouveau contexte sociologique et politique et
repensées par les théoriciens musulmans et enfin régies et vécues par la pratique
séculaire et locale de populations connues par leur traditionalisme, leur spécificité
et méme leur imperméabilité fonciére,

Ces mérites n'empéchent pas le ,spécialiste* de I'histoire et du droit des
»Communautés religieuses“ du Proche-Orient de noter sa déception fondamentale
sur les principaux points.

D’abord, le séjour récent de 'auteur au Liban aurait di lui permettre de
corriger plusieurs jugements livresques pris sans confrontation dans les études
de Rondot, jugements relatifs & la situation politique, sociale et religieuse des
diverses communautés. Ensuite, bien qu'il note de temps 4 autre la différence
fondamentale du Liban historique, restreint jusqu'en 1919 aux limites du Mont
Liban et dont le statut artificiel a été réglementé par des accords internationaux
et le Liban actuel ou ,Le Grand Liban® constitué par le régime mandataire de
la France et la Société des Nations, qui constitute en fait l'objet de I'étude,
'ambiguité des situations et des problémes demeure cependant permanente, car
la réalité historique et juridique et partant constitutionnelle de ces ,deux Libans®
est bien différente et ne peut étre étudiée i partir des présupposés juridico-
religieux de la ,Millet* ou de la ,communauté* des ,gens du Livre®, Cette
confusion de perspective puisée dans les études de Rondot rend toute I'analyse
subséquente assez théorique et empéche souvent de constater d’autres réalités
politico-sociales actuelles. Car 1'on semble perdre de vue que les recherches sur
le fondement coranique et juridique du concept de ,Millet* et de I'autonomie
des ,Communautés chrétiennes* dans les pays de civilisation musulmane ne
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forment que des essais d'explication ou de fondement a posteriori de certains
juristes ou politiciens contemporains de I'école francaise pour rendre et légitimer
un phénoméne politico-religieux qui n'a existé d'une maniére organique que
depuis 1881 (Edit de Gulkhané) et surtout depuis 1856 (Hatti Humayouni). A
l'origine et durant de longs siécles, les chrétiens ont joui d'un droit religieux et
séculier puisé dans la conception du droit romain (on les appelait généralement
Al-Roum) plutdt que selon le concept de ,Millet” ou ,Ta’ifah® qu'on traduisait
sous la domination turque par le terme européen de ,Nation®. Les écoles juridi-
ques musulmanes, de date assez postérieure d’ailleurs, ne connaissent pour
désigner les chrétiens tributaires que le terme de ,Ahl-al-Dhimma®“, Les ,Dhim-
mis“ n'ont pas de statut légal spécifique selon la théorie contemporaine greffée
sur le concept de ,Millet* ou de confession politico-religicuse: ,al Taifah®.

Pour en venir & la situation actuelle analysée longuement par l'auteur, il
suffit de noter que 'actualité confessionnelle du Liban est confrontée avec deux
problémes fondamentaux. Sur le plan de la politique générale, c'est le ,natio-
nalisme arabe® qui se heurte & la ,nationalité libanaise“. De l'avis de tout le
monde, celle-ci n’existe pas encore, elle est a faire et I'impossibilité de la créer
est admise, L’auteur en rend compte suffisament. Mais que ’adhésion au nationa-
lisme libanais soit le fait des chrétiens catholiques et que I'idéal du nationalisme
arabe soit le fait des musulmans soutenus par les orthodoxes — dichotomie que
l'auteur reprend souvent comme fondamentale pour comprendre la conjoncture —
parait une simplification bien arbitraire, qui ne tient nullement compte des
divergences d’attitudes et de convictions profondes qui se sont manifestées au
cours de la derniére crise libanaise de 1958 au sein de toutes les communautés,
chrétiennes et musulmanes & la fois. Ce schématisme simplificateur dans I'analyse
de 'actualité politico-religieuse ne rend d’ailleurs pas compte du tout de I'enjeu
général du monde arabe et des options de politique internationale fondée sur la
concurrence aigué des deux blocs mondiaux en Proche-Orient. Cette perspective
si fondamentale pour les observateurs de l'actualité arabe et libanaise échappe
presque totalement & l'analyse. Enfin. sur le plan de la politique locale, le role
joué par le parti populaire syrien (PPS) dans la derniére crise constitutionnelle
libanaise cst 4 peine soupconné de méme que le processus théorique vers le
dépassement du ,confessionalisme“ représente plutét un théme de propagande
électorale et de diversion politique dans certains secteurs d’agitation journalisti-
que qu'un objectif déterminé auquel on tendrait progressivement, Car sans le
confessionalisme, le Liban n'aurait plus sa raison d’étre.

En somme, nous trouvons dans cette étude, que nous avons lue avec attention
et intérét, une preuve de plus que la réalité vitale et vécue dépasse la seule
analyse scientifique basée sur une documentation abondante ou sur une investi-
gation faite sur place & partir de barémes juridiques bien clairs. En effet,
I'exposé formel dont la valeur scientifique est indéniable ne nous introduit pas
dans la problématique historique et réelle du régime confessionnel au Liban. Il
¥ manque une ,compréhension par Uintérieur® et la connaissance des véritables
présupposés historiques, qui font du Liban actuel une ,nécessité politique® et
»un refuge” (terme souvent employé au Liban et dont on ne trouve nulle mention
dans l'ouvrage), qu'il aurait fallu créer s'il n'avait pas existé, en tout semblable
au role joué jadis par Tanger ou par les autres états symboliques qui constellent
I'Europe. Le Liban a régime confessionnel constitue une issue de liberté et de
coexistence dans la situation contemporaine des pays arabes du Proche-Orient.

z. Z. Miinster Joseph Hajjar
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The Prospects of Christianity throughout the World. Edited by M. Searle
Bates and Wilhelm Pauck. Charles Scribner’s Sons/New York 1964.
286 S., $ 4,95

Die Kirche war und ist von ihrer Griindung her eschatologisch bestimmt. Je
mehr sie aber gezwungen war, sich in der Welt einzurichten, um so mehr verlor
sich das Eschatologische, Das Trostbuch der frilhen Christenheit, die Geheime
Offenbarung, wurde mehr und mehr als seltsam empfunden, die Eschatologie
wurde in der Dogmatik kaum behandelt, und was von ihr iibrigblieb, die vier
letzten Dinge — Tod, Gericht, Himmel, Hélle — verschwanden mehr und mehr
aus Predigt, Unterricht, Frommigkeit und Lebensgefiihl. Dem Gewesenen zu-
gewandt, dem Gegenwirtigen verhaftet, versagte man sich der Zukunft, auch
da, wo es moglich und notwendig gewesen wire, sich ihr zuzuwenden. Auch das
Zweite Vatikanische Konzil hat als seine Aufgabe die Angleichung der Kirche
an heute, nicht die Ausrichtung auf die Gesellschaft und Kirche von morgen
und tibermorgen bezeichnet. Die Utopien und Zukunftstrdume wanderten vom
Himmel und der Ewigkeit weg auf die Erde und in die Zeit hinein. Sie wurden
und werden dargestellt von Sozialpropheten, als deren bedeutendster Marx ge-
nannt sei, von Philosophen, fiir die Nietzsche stehe, den Ingenieuren, etwa Verne
und Wells, und den Biologen, wie Julian Huxley.

So ist es erstaunlich, dafl sich ein Sammelwerk mit der wahrscheinlichen Zu-
kunft des Christentums befaflt, und nicht erstaunlich, dafl es von Protestanten
herausgegeben und verfafit wurde, Verglichen mit den Visionen der Traumer,
Propheten, Phantasten, Machtbaumeister in Philosophie, Soziologie, Technik und
Politik ist das Buch erdnah und gegenwartsverhaftet, aber auch niichtern, im
guten Sinne bescheiden und zuganglich. Unterschiedlich sind nicht nur die Be-
kenntnisformen der Verfasser, sondern auch Tiefe und Sicherheit, Ausblick und
Auffassung, Zuversicht und Kenntnis. In 16 Kapiteln werden zusammenhingende
Riume behandelt, in denen Christentum vorhanden ist. Unter ihnen ragen
heraus die Arbeiten von MALIX iiber den Nahen Osten, von DoucLaAs iiber Nord-
Amerika und von BonmNo iiber Latein-Amerika, ausgezeichnet durch eine un-
bestechliche Analyse des Gegenwiirtigen und des zukiinftig Moglichen sowie durch
eine tiefe gelduterte Glaubigkeit.

Theologische und apologetische Absichten will das Buch nicht haben und hat
es auch nicht. Aber es will zeigen, was es um den Glauben an Jesus Christus
heute ist, was man von ihm erwarten kann und mit welchen Schwierigkeiten er
rechnen muff. Wollte man nur diese im Uberblick zusammenstellen, wiirde diese
Besprechung das Maf iiberschreiten, das ihr gesetzt ist. Es lohnt sich aber, das
zu tun, und damit und dazu moge das Buch empfohlen sein.

Miinster (24. Januar 1967) Anton Antweiler

Anschriften der Mitarbeiter dieses Heftes: P. Joser MivrLER, SVD, 44 Miin-
ster, Horstmarer Landweg 100 . Sr. BEnEpictA Wirte, CRSA, 43 Essen,
Bardelebenstrale 9 . Prof. Dr. Arnurr Camps, OFM, Vermeerstraat 7,
Nijmegen . P. Dr. GEore ScuurHAMMER, S], Via dei Penitenzieri 20, R om.
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LUIS DE GRANADA IN DEN WERDENDEN KIRCHEN
WEST- UND OST-INDIENS

von Johannes Beckmann SMB

In der Festschrift zum goldenen Jubildum der Katholischen Missions-
wissenschaft in Miinster habe ich versucht, den apostolisch-missionarischen
Charakter des ehrwiirdigen Luis bE GRANADA, sowoh] seiner Personlich-
keit wie seiner Werke, aufzuzeigen, von denen manche in verschiedene
Sprachen, vorab des Fernen Ostens, libersetzt wurden®. Der vorliegende
Beitrag, gleichsam eine Weiterfithrung des genannten Aufsatzes, will
zeigen, wie iiberaus lebendig und fruchtbar der Einfluf des spanischen
Dominikaners gerade in den werdenden und wachsenden Kirchen der
Ubersee, zumal im 16. Jahrhundert, war.

P. Vicente Beltran de Heredia OP versuchte in einer neuen kurzen
Zusammenfassung der Spiritualitdt des Luis de Granada dessen Einflufl
auf die geistliche Schule des Dominikanerordens stark zu minimalisieren ?,
im Gegensatz zu M. Menéndez y Pelayo, der von der spanischen Domini-
kaner-Schule der Spiritualitat einfach sagt: ,cuyo prototipo es Fray Luis
de Granada“ . Fast widerwillig muB allerding V. Beltran de Heredia zu-
gestehen, dafl sich im 17. Jahrhundert die Anhdnger des Luis de Granada
unter den Dominikanern vorziglich unter den apostolisch ausgerichteten

! Jon. Beckmann, Fray Luis de Granada OP (1504—1588) im Dienste der Glau-
bensverbreitung. In: 50 Jahre Missionswissenschaft in Miinster 1911—1961 (Miin-
ster 1961) 107—115

® Dictionnaire de Spiritualité, Vol. V, 1488—1490. — Die gleiche Haltung findet
sich bereits in der ausfithrlichen Auseinandersetzung mit BaTaiLLons Erasme et
UEspagne (Paris 1937): Los corrientes de espiritualidad entre los Dominicos de
Castilla durante la primera mitad del siglo XVI (Salamanca 1941). Verfasser
siecht den Granadenser nur mit den Augen der Inquisitoren des 16. Jahrhunderts,
bzw. seines bevorzugten Autors MeLcaor Cano. Der gleiche Gesichtspunkt findet
sich auch in seinem Beitrag ,Directrices de la espiritualidad dominicana en
Castilla durante las primeras décadas del siglo XVI* in dem Sammelwerk
Corrientes espirituales en la Espaiia del siglo XVI (Barcelona 1968) 177—202.
Gerade die cinseitige und ungerechte Wiirdigung des Bart. Carranzas und Luis
de Granada wird denn auch von A. VerGEs in der Revue d’Histoire Ecclésiasti-
que (Louvain 1964) 681—683 scharf zuriickgewiesen.

¥ Zitiert von Iewacio Ropricurz OSA im genannten Sammelwerk Corrientes
espirituales, 300
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Minnern, mit Einschlufl der Uberseemissionare, befanden®. Diese Tat-
sache ist aber nicht erst im 17. Jahrhundert und nicht nur unter den
Dominikanern, sondern in den werdenden Kirchen der Ubersee auf der
ganzen Linie im 16. Jahrhundert nachweisbar.

Die Tatsache, dall Werke des Fray Luis de Granada durch die spanische
Inquisition unter Fernando de Valdés 1559 auf den Index der verbotenen
Biicher gesetzt wurden, ist fir Fr. V. Beltran de Heredia der Stein des
Anstofles geworden . Aber gerade dadurch wurden die Zweigstellen der
iiberseeischen spanischen Inquisition auf den Granatenser aufmerksam
und die ausfithrenden Organe notierten seinen Namen in den Listen der
verdichtigen Autoren. Solche Listen haben sich in mexikanischen Archiven
erhalten und wurden von Francisco Fernidndez de Castillo verdffentlicht ®.
Trotz aller Strenge scheint aber die Inquisition in Mexiko die Orthodoxie
eines Fray Luis de Granada positiver bewertet zu haben als die spanische
Heimat. Das ergibt sich aus einem Brief des Inquisitors in Mexiko von
1586 an seinen Vertreter in Chiapas, Fray Alonso de Norefia OP.

4 _Au 17¢ sitcle, les disciples dominicains de Grenade se recrutent de pré-
férence parmi ceux qui se consacrent au ministére, y compris les missionnaires
d’outre-mer.“ Dict. de Spiritualité V, 1489

5 Er gibt zwar zu, daf er sich nachher ,gebessert” habe: ,La evolucién de fray
Luis hacia una mas estricta ortodoxia“ (also doch noch nicht ganz! In An-
merkung 2 genanntem Aufsatz, p. 196). — MerLcuor Cano OP, eine Autoritit
der damaligen spanischen Inquisition, fithrte in einem Gutachten von 1558 tiber
Fr. Luis de Granada aus: ,Die Kirche kann in drei Punkten Fray Luis ernst
tadeln: 1. dafl er alle kontemplativ und vollkommen machen wolle und dem
Volke in spanischer Sprache vortrage, was nur fiir wenige aus dem Volke
passe, weil nur wenige gewohnliche Leute den Weg des Fray Luis einschlagen
kénnten; 2. dafl er von dem Wege der Vollkommenheit als von einem solchen
spreche, den Leute aus allen Stinden, auch ohne die klésterlichen Geliibde,
wandeln kénnten, eine Ansicht, die ,dem Evangelium, dem Gebrauch der Apostel
und der kirchlichen Lehre widerspreche; 8. dafl in seinem Buche einige grobe
Irrtimer vorkommen, die einen gewissen Beigeschmack von der Ketzerei der
Alumbrados hitten und andere, die augenscheinlich dem katholischen Glauben
widersprachen® (Hrinr. ReuscH, Der Index der wverbotenen Biicher, 1 [Bonn
1883], 588 f). Gerade die beiden ersten Grinde waren ausschlaggebend fiir seine
weltweite Wirkung, und was den Verdacht der Ketzerei angeht, so darf hin-
gewiesen werden, dafl auch ein hl. Ignatius v. Loyola als Alumbrado (Schwir-
mer) von Mercuor Cano angefeindet wurde, ebenso daff auch der hl. Franz
de Borgia auf dem Index von 1559 zu finden ist (ebd). — Spiter geriet Luis de
Granada nochmals in Konflikt mit der Inquisition, und zwar im Zusammenhang
mit dem Prozef gegen die Pseudomystikerin Maria de la Visitacién, der soge-
nannten ,Monya de Lisboa“. Vgl. Arvaro Huerco O.P., El proceso inqui-
sitorial de ,La Monya de Lisboa® y Fray Luis de Granada: Hispania Sacra XII
(Madrid 1959) 833—856. — Seine Werke, zumal die Fiihrerin der Siinder, wur-
den spiter nicht nur vom Index entfernt, sondern erfuhren schon vorher eine
éffe)ntliche Anerkennung und Belobigung durch das Konzil von Trient (ebd. 225—
227).

8 Libros y Libreros del siglo XVI (México 1914) [abgekiirzt Libros]
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Darin heiflt es: ,Die Biicher, welche Ew. Hochwiirden nach dem all-
gemeinen Verzeichnis (= dem spanischen Index) fiir verboten hilt, sollten
cher unbekannt und verborgen bleiben, denn sie wurden nicht verboten
als Biicher hiretischer Autoren, sondern aus anderen Ursachen, welche
das allgemeine Wohl des Staates betreffen wie die Biicher des Fray Luis
de Granada, welche vor 1561 gedruckt wurden. Und wenn sie Personen
finden, welche diese Biicher besitzen, so sind diese frei von jeder Schuld
und Zensur, da, wie Euer Hochwiirden ja hervorhebt, dieser Katalog
nicht in einer rechtsgiiltigen Form veroffentlicht wurde, wie es jetzt ge-
schieht“ 7.

Die Einfuhr von Biichern des Luis de Granada mufl nach den wenigen
Angaben, welche die Beamten der Inquisition im Hafen von Veracruz
vornahmen, auferordentlich reichhaltiz gewesen sein. Die knappen
Listen geben den Namen des Schiffes, des Kapitdns und Schreibers sowie
ganz allgemein den Inhalt der Bicherkisten an. Auffallend ist dabei,
wie immer wieder Werke des Granadensers namentlich genannt werden,
wahrend andere Autoren meist stillschweigend ubergangen werden.
Solche Listen liegen fiir die Zeit von 1576 bis 1600 vor®. Far 1576
werden drei Schiffe genannt, welche Kisten mit Biichern des Luis de
Granada an Bord hatten und zwar zweimal im Zusammenhang mit
Ritterromanen ,Luis de Granada und Ritterromane®, eine Bezeichnung,
die auch spiter wieder vorkommt ®. Die Flotte von 1577 brachte eine Kiste
mit Biichern des Luis de Granada ,und andere Bucher® und auf einem
anderen Schiff eine Kiste mit Ausgabe der Horen und Werke des Luis de
Granada !°. Mit der Flotte von 1578 kam eine Ladung der Werke des Luis
de Granada ,in spanischer und italienischer Sprache® ™. 1579 brachte
wieder eine Kiste von Werken des Granadensers ,mit Ritterromanen® 2,
Die Flotte von 1582 hatte auf zwei Schiffen Kisten mit Werken des Luis
de Granada, eine mit der ,Fithrerin der Siinder® und den ,Geistlichen
Gebeten®, wihrend fir die andere der Inhalt nur mit Luis de Granada
bezeichnet wird . 1585 fithrten gar finf Schiffe Kisten mit Biichern des
geistlichen Lehrers aus Granada ein, meist die Oraciones espirituales,
wihrend andere Werke nicht namentlich aufgelithrt werden . Die Flotte
von 1599 brachte wieder auf acht verschiedenen Schiffen Kisten mit

7 Libros, 835 — Ubrigens hatte bereits der neue spanische Index des Kardinals
Quiroga von 1583, der wiederum die Werke des Luis de Granada, des sel. Juan de
Avila, der hl. Franz v. Borja, Thomas Morus und John Fisher in sein Verzeichnis
aufnahm, die Orthoxie dieser Ménner betont, aber an der Gefihrlichkeit ihrer
Werke festgehalten. Vgl. H. Reusch, 1. c. 4921

8 Libros, 372 ff

® Libros, 372, 373, 374

10 Libros, 876, 877

11 Libros, 378

12 Libros, 380

18 Libros, 390/91

W Libros, 415, 416, 417, 418, 428
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Biichern des Luis de Granada — nur einmal wird als Inhalt einer Kiste
das Devocionario angegeben, sonst wiederum nur der Name %, Noch 1600
werden drei Schiffe gemeldet, welche Biicherkisten mit Werken des Luis
de Granada enthielten .

Ein Riickschlufl auf die Reichhaltigkeit der Sendungen 1ifit ein aus-
fithrlicheres Verzeichnis zu, das von vierzig Kisten mit Biichern, welche
Benito Boyer (Medina del Campo 1585) geschickt hatte. Diese waren aus-
driicklich fur die Buchhdndler in Mexiko bestimmt. Sie enthielten fiinf
Exemplare der Oraciones espirituales, vier iber das Gebet und die
Betrachtung, drei der lateinischen Rhetorica ecclesiastica, sechzehn des
Catecismo ', Halt man sich vor Augen, daf sowohl die auf den Schiffs-
listen angegebenen Werke wie auch jene der Privatsendung von 1585
nur fir den Buchhandel bestimmt waren (denn das Gepick der ein-
reisenden Missionare, die Sendungen an die Ordensobern, Bischofe
wurde nur gemeldet, aber nicht geprift*®), so ist es einfach erstaunlich,
in welchem Mafle die Werke des Luis de Granada in Mexiko verbreitet
waren, denn schlieflich bestellten auch im 16. Jahrhundert die Buch-
héndler keine Werke, welche nicht gekauft wurden.

Dafl diese Werke wirklich gekauft und gelesen wurden, das zeigen
wenigstens einige, wenn auch nur fliichtige Angaben der Inquisitions-
akten. In einer Liste der verbotenen Biicher wird 1573 auch das Werk
des Luis de Granada iiber Gebet und Betrachtung (im Druck von 1558)
aufgefiihrt . In einer Liste von Besitzern verdichtiger Biicher wird, wohl
um die gleiche Zeit, der Baccalaureus Martinez genannt, der gerade diese
Ausgabe besafl, wihrend der Schneider (sic!) Juan de Azagra ein nicht
genanntes Buch des Granatensers hatte, das verboten sei?. Aus Puebla
liegt eine Biicherliste von 1588 vor, die wohl im Auftrag der Inquisition
von Mexiko angefertigt wurde. Danach besal der Laie Francisco Medel
die ,Fihrerin der Siinder“, wihrend ein anderer cine Ausgabe von
»Gebet und Betrachtung® besaf, aber ohne Titelblatt (so daf der Beamte
wohl nicht feststellen konnte, ob es sich um die verbotene Ausgabe von
1558 oder um eine spiter verbesserte Ausgabe handelte). Schlieflich
wird ein weiterer Laie namentlich aufgefiihrt, Luis Fuero, welcher das
Werk iliber das Gebet und Almosen von Luis de Granada hatte 2.

5 Libros, 439, 440, 441, 442, 443

18 Libros, 444

17 Libros, 264—281

8 Nur bei der Ankunft von vierzig Missionaren im Jahre 1575 wird ausdriick-
lich hervorgehoben, dafl sie auch die Werke des Luis de Granada mitbrachten
(Libros, 509).

1 Libros, 473

20 Tibros, 477

# Libros, 337—349. — Auf Werke des Luis bE GrRANADA im Besitze von Laien
weisen auch andere Inquisitionsakten hin, Vgl. Jost Aimomwa, Rumbos hetero-
doxes en México (Ciudad Trujillo 1947) 51, 92 £, 201
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Waren die Werke des spanischen Klassikers der religios-aszetischen
Literatur schon unter den Laien stark verbreitet, dann noch mehr in
den Klostern der lateinamerikanischen Lander. Von einem préchtigen
Beispiel berichtet Fray Diego Basalanque in einer Chronik der Augustiner-
Provinz von Michoacin. Er besuchte eines Tages den heiligméBigen
P. Francisco Lopes, einen gebiirtigen Portugiesen, im Konvent von
Cupandaro, um ihn um seinen Segen zu bitten. Er traf ihn bei der Lektiire
eines Buches und fragte, welches Buch er denn studiere. Der Befragte
antwortete: ,Das ist mein heiliger Thomas und meine Theologie, es
ist Fray Luis de Granada“?®. Zu dieser Antwort gibt der Chronik-
schreiber folgende Erklirung: ,Sicher ist, dafl er ein eifriger Leser
der Werke des Fray Luis de Granada war und besonders jener, welche
das Gebet und die (geistliche) Lesung betrafen, denn damit war er stets
in seiner Zelle beschiftigt. Wenn er bei der Lesung oder beim Gebet von
Fray Luis de Granada, von dem er immer nur eine kurze Stelle las,
berithrt (wortlich ,angeschlagen“) wurde, dann vergof er viele Trinen,
die so schon in seinem weifien Barte aufleuchteten wie entziickende Perlen.
Das war bei ihm nichts auflergewohnliches, da er die Gabe der Tridnen
besaf}“ 3.

Die gleiche Hochschitzung driicken auch die Worte aus, welche der
mexikanische Bibliograph Beristain de Souza fiir Fray Diego Vertabillo
findet, der 1539 nach Mexiko kam und selbst eine wohl ungedruckte Ab-
handlung iiber das Gebet und die Betrachtung schrieb, ,welche nicht
nur in der Provinz der Augustiner-Eremiten, sondern ganz allgemein
gebraucht wurde, bis die gedruckten Werke des Luis de Granada nach
Amerika gelangten® *,

Als weiteres Beispiel, wie die jungen Kirchen Mexikos vom Geiste
eines Luis de Granada geprigt wurden, sei der Franziskaner Diego
Valadés (1588—1582) genannt. Er war der Sohn eines Conquistadors und
einer Indianerin von Tlaxcala. In der Schule far Indianer des Peter von
Gent gebildet, wurde er neben seinem Lehrer bald einer der bedeutend-
sten Maler und Zeichner der neuen Welt®. Im beriihmten Kolleg fiir
Indianer von Santiago de Tlatelolco in Mexiko erhielt er seine grund-
legende humanistische Aushildung. Um 1550 trat er in den Orden der
Franziskaner ein. Er ist wohl einer der wenigen Mischlinge des Landes,
dem die Aufnahme gewihrt wurde, Nach erfolgreicher Missionsarbeit,
zumal unter den wilden Chichimeken wurde er durch das Vertrauen seiner

2 este es mi santo Tomis y mi teologia, que es Fray Luis de Granada®:
Historia de la Provincia de San Nicolds de Tolentino de Michoacdn (México
1968) 268. Der genannte Fray Francisco Lopes war 1555 nach Mexiko ge-
kommen.

2 ebd. 269

* BerisTaIN DE Souza, Biblioteca Hispano-Americana Septentrional V (México
1947) 133

* Estesan J. Paromera S.]., Fray Diego Valadés O.F.M. Evangelizador huma-
nista de la Nueva Espafia. E]1 hombre y su época (México 1968), vor allem 50—57
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Mitbriider 1571 fiir eine Europareise bestimmt, wo sein Leben eine neue
Wende nahm. Auf dem Franziskaner-Generalkapitel von 1575 wurde er
zum General-Prokurator des Ordens gewahlt. Noch in Spanien hat er
1574 ein Werk seines 1572 verstorbenen Lehrers von Tlatelolco, Jean
Focher, das Itinerarium Catholicum proficiscentium ad infideles con-
veriendos herausgegeben *.

Trotz aller Arbeiten auf seinem neuen Posten in Rom fand Fray Diego
Valadés doch noch die Mufle, eines seiner Hauptwerke zu schreiben, die
Rhetorica christiana, welche 1579 in Perugia herauskam 2. Bereits 1576
hatte Luis de Granada eines seiner wenigen lateinisch geschriebenen
Werke, die Rhetorica Ecclesiastica, in Venedig erscheinen lassen. Die
Wedhselbeziechungen dieser beiden, schon im Titel dhnlich klingenden
Werke, untersucht der mexikanische Jesuit Esteban J. Palomera *. Diego
Valadés kannte bereits das Werk des Luis de Granada, von welchem er
schreibt: ,Mit einem tiefen Lehrgehalt, verbunden mit dem héchsten Grad
der Frommigkeit lehrt dies der gelehrte und fromme Luis de Granada
in seinem Buch Rhetorica Ecclesiastica, die nie geniigend wegen ihrer
Verdienste geriihmt werden kann“ # und Palomera stellt fest: ,Der Ein-
fluR der Lektiire des Luis de Granada auf Valadés zeigt sich zunachst
mehr allgemein, zuerst im Bestreben beider, eine Lehre der wirklich
geistlichen Beredsamkeit fiir die Prediger des Wortes Gottes herauszu-
arbeiten, dann an einigen Stellen, die Fray Diego Valadés fast wortlich
aus der Rhetorica Ecclesiastica ibernimmt® .

Allerdings weisen beide Werke trotz der Ahnlichkeiten grundlegende
Unterschiede auf. Luis de Granada wollte mit seinem Werk ein wahres
Lehrbuch der geistlichen Beredsamkeit schaffen, das speziell fiir Priester
bestimmt war und in der folgenden Zeit auch einen grofien Einfluf auf
die Homiletik ausiibte, wihrend Diego de Valadés nicht nur Priester als
Leser seines Werkes vor Augen hatte, sondern auch christliche Laien,
denen er mit seiner Anleitung zur Predigt auch den Hauptinhalt des
christlichen Glaubens zu vermitteln suchte. Ja, er dachte sogar an die
Analphabeten, zumal unter seinen Landsleuten in Mexiko, denen er mit
seinen zahlreichen Illustrationen, die wohl einzig in ihrer Art sind,

* 1960 publizierte Antonio EcuiLuz OFM eine Neuausgabe des lateinischen
Textes mit spanischer Ubersetzung (vgl. NZM 1962, 151 f)

®1 Srrerr, Bibl. Missionum 1 (Miinster, 1916), 58 f mit guter Charakteristik und
Inhaltsangabe. Dann vor allem Estesan J. Pavomera S.]., Fray Diego Valadés
0.F.M., Evangelizador humanista de la Nueva Espafia. Su obra (México 1962),
zumal dic spanische Ubersetzung des Inhaltsverzeichnisses, p. 193—205. Als
8. Band seines Werkes iiber Valadés kiindet der Verfasser eine spanische Uber-
setzung der Rhetorica Christiana an (im 2. Band cf. Anm, 25 p. VII). Eine gute
Inhaltsiibersicht bietet bereits P. Livarius Oricer OFM. De Vita et scriptis
Didaci Valades O.F.M.: Archiv Franc. Hist. 36 (1943)

®8 Palomera, 1.c. 71—108

2 Rhetorica christiana p. 9 (bei Palomera 1.c. 78 f)

3 1c. 79
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wenigstens durch das Auge die christliche Lehre nédherzubringen suchte.
Diesem Anliegen dienten auch die vielfachen Beispicle aus dem Leben
der Indianer. Vermutlich wollte sogar Diego de Valadés mehr seiner
mexikanischen Heimatkirche als der europdischen Christenheit mit der
Rhetorica Christiana dienen. Ja, einzelne Kapitel zeigen sehr deutlich,
dafl ihm auch die eigentliche Missionsarbeit bei der Abfassung seines
Werkes unter den Indianern vor Augen stand ®. Wenn P. Palomera
betont, dafl ein tiefergehender Vergleich zwischen der Rhetorica Eccle-
siastica und der Rhetorica Christiana wohl von Bedeutung und Reiz wire,
sich aber mit der Darstellung der grofien Linien, der Zielsetzung, Methode
und Darstellungsart begniigt, so hatte er damit sicher recht; denn ein
genauer Vergleich setzt eine literarische Kleinarbeit voraus, die zu leisten
Sache eines Sprachwissenschaftlers wire *.

Betrachtet man Diego Valadés im Zusammenhang des mexikanischen
Geisteslebens des 16. Jahrhunderts, so diirfte es nach den obigen Dar-
legungen ohne weiteres wahrscheinlich sein, daf} er sich fiir die aszetischen
und religiosen, und vor allem fiir die lehrhaften Ausfithrungen iiber den
Glauben weithin von Luis de Granada lenken lief.

Weil gerade die zahlreichen Konvente der Bettelorden, zumal aufier-
halb der spanischen Niederlassungen durchweg im Dienste der Indianer
standen, mufiten Name und Werke des Granadensers auch den Indianern
gelaufig werden, zumal solchen, welche die Missionsschulen besucht und
mit der spanischen Sprache vertraut waren. So dirfte es sich bei dem
Hinweis des Bischofs Juan de Palafox y Mendoza von Puebla, dafl er
anlafilich einer Visitationsreise einen achtzigjahrigen Indianer traf, der
ganze Partien der Werke des Luis de Granada in seine Muttersprache
iibersetzt hatte®, kaum um eine Ausnahme gehandelt haben, sondern
eher um einen Fall, der zufillig als Beweis fur die intellektuellen Fahig-
keiten der Indianer festgehalten worden war.

Wenn die Christen Mexikos, nicht nur die Spanier oder die Indianer,
sondern alle zusammen, sich stets als mexikanische Kirche fiihlten und
ithnen das Beispiel der Urkirche gerade im 16. Jahrhundert lebendig vor
Augen schwebte™, so verdanken sie das, wenigstens indirekt, zu einem
guten Teil den Werken des Luis de Granada, der einerseits immer wie-

% E. J. Palomera hat im Anhang seines Bandes Su obra die Kapitel, welche
die Indianer betreffen und auch sehr indianerfreundlich gehalten sind, spanisch
wiedergegeben (213—310), darunter z. B. Kapitel V: Ejemplo de una exhortacién
a los indios para que abandonaran sus ritos y costumbres y para que abrazasen
nuestra santa fe catélica (ebd. 225—227); VI: Se exponen las razones con que se
mueven a abrazar nuestra religién y la obediencia a Dios (227—282)

3 ebd. 78

2 Juan de Palafox y Mendoza, Virtudes de los Indios (Ed. Madrid 1893), 86 f.
¥ Finige Hinweise fiir diese Geisteshaltung finden sich in meinem Aufsatz
.Die Erzichung der Christen zum kirchlichen Denken in der jungen Kirche
Mexikos (16. Jahrhundert)® in Novella Ecclesiae Germina (Nijmegen 1963)
45—60
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der in seinen Werken die wesentlichen Seiten des wahren christlichen
Lebens betonte, anderseits aber auch nie miide wurde, seinen Leser zu
den wahren Quellen eines solchen Lebens, der HI. Schrift und den Vitern,
hinzufithren %,

Von Mexiko aus fithrte der vorwirts stirmende Geist die Bettelorden
auch in den Fernen Osten. 1565 kamen die ersten Augustiner-Eremiten
unter Leitung ihres Fiihrers und Piloten Fray Andrés de Urdaneta auf
die Philippinen und schon 1575/76 konnte Martin de Rada seine erste
Erkundigungs- und Gesandtschaftsreise nach China machen®. Bei dieser
Gelegenheit, als er dem Vizekdnig Siidchinas sein Brevier zeigte, spricht
er auch beildufig von den Werken des Fray Luis de Granada. Denn als
der Vizekdnig ihn um sein Brevier bat, konnte er ihm zu verstehen geben,
dafl er sich von diesem Buch nicht trennen konne, gab ihm aber dafir
einen Band der Werke des Luis de Granada®. So war der Klassiker der
spanischen Spiritualitit schon lange vor seinem Tod durch eines seiner
Werke im Reich der Mitte vertreten ®.

Natiirlich haben gerade auch die Dominikanermissionare die Werke
ihres Mitbruders aus Granada sowohl zur Pflege ihres geistlichen Lebens
wie auch zur Forderung ihrer Christen benutzt. Fiir die geistliche Lesung,
auf welche die neu gegriindete Rosenkranzprovinz auf den Philippinen
mit ihren verschiedenen Missionen im Fernen Osten besonderes Gewicht
legte, betont ihr moderner Geschichtsschreiber, dafi diese von der
HI. Schrift, den heiligen Vitern (der Kirche) und den Werken des Fray
Luis des Granada gendhrt wurde®. Dafl auch in der spateren Zeit noch
diese Hochschdtzung beibehalten wurde, zeigt ein Brief des Martyrer-
Bischofs von Fukien, des sel. Pedro Martyr Sanz an den Prokurator der
Propaganda P. Archangelus de Miralta vom 9. November 1742. Darin
bittet er seine Obern, sobald die Handelshbezichungen zwischen Makao
und Goa wiederhergestellt seien, ihm Biicher zu schicken, alle Werke des
ehrwiirdigen Fray Luis de Granada und einige andere *'.

3 Eine genauere Untersuchung der einzelnen Ordenschroniken und Werke der
hervorragenden Minner Mexikos im 16. Jahrhundert wiirde gewifi iber-
raschende Resultate zeitigen. Vgl. als Beispiel Jon. Beckmann, Der Missionar
im Lichte der Missionstheologie des Bartolomé de Las Casas: NZM 1966,
175—188

3 ] Brckmann, China im Blickfeld der mexikanischen Bettelorden (Schénedd/
Beckenried 1964) 46 ff.

37 pero en su lugar dimos un libro de Fray Luis de Granada®: bei
M. Mzrivo, La Provincia del Smo. Nombre de Jests de Filipinas, in Archivo
Agustiniano 56 (Valladolid 1962) 21

8 Uber die Ubersetzung und das Fortleben seiner Werke auf den Philippinen
selbst vgl J. BEckmany (0.c. Anm. 1), 113f.

3 PasrLo Ferwinpez O.P., Dominicos donde nace el Sol (s.l., afio 1958) 48

4 Uber ihn vgl J. BEckMANN in P. Manns, Die Heiligen in ihrer Zeit, 11 (Mainz
1966) 485—489

42 por lo menos todas las obras del V.P. M. Luis de Granada®: J. M. Gonzilez,
Misiones dominicanas en China. II : 1700—1750 (Madrid 1958) 73
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Von der Rosenkranz-Provinz der Dominikaner ging bereits seit 1602
auch die Missionsarbeit in Japan aus *. Hier trafen die spanischen Domini-
kaner auf die ins Japanische iibersetzten Werke des Fray Luis de Gra-
nada®®. P. Jacinto Orfanel berichtet schon bald, dafl sich diese Werke
einer groflen Beliebtheit unter den japanischen Christen erfreuten*. Als
auch die Dominikaner in den Strudel der Christenverfolgung gerissen wur-
den und oft lange Monate, ja Jahre, ein Vor-Martyrium in japanischen Ge-
fangnissen durchzumachen hatten, bot ihnen Luis de Granada geistlichen
Trost und Hilfe. Ausdriicklich wird bezeugt, dafl sie in den Gefdngnissen
gegen Abend eine Stunde Betrachtung nach seinem Werk Fithrerin der
Siinder einschaltetens. Als spiter die Christen murrten, die Missionare
hitten es leicht, sie zur Standhaftigkeit zu ermahnen, da sie sich selbst in
sicheren Verstecken aufhielten, entschlossen sich zwei Missionare nach
langen Uberlegungen mit Mitbriidern und Obern, sich freiwillig in Na-
gasaki zum Martyrium zu stellen. Auf dem weiten Weg aus dem Innern
der Insel Kyushu in die Hauptstadt veranstalteten sie jeweils 6ffentliche
Vorlesungen fiir Christen und Heiden aus den ins Japanische iibersetzten
Werken des Granadensers. So zogen sie mit seinen Werken zum
Martyrium *.

Aber auch die Franziskanermissionare in Japan stellten die Werke des
Fray Luis de Granada in den Dienst der Glaubensunterweisung. So wird
aus dem Leben des Franziskaner-Martyrers Luis Gémez Palomino be-
richtet, daf} er einen Japaner Johannes Miboku zur Taufe fithrte, der sich
danach aus Dankbarkeit dem Missionar als Katechist zur Verfiigung
stellte. Er studierte eigens Spanisch, um die Werke des Fray Luis de
Granada lesen und fiir die Belehrung der Christen gebrauchen zu
konnen ¥7.

2 C.R.Boxer and J.C. Cummins, The Dominican Mission in Japan (1602—
1622) and Lope de Vega: Ardhivum Fratrum Praedicatorum 833 (Roma 1963),
5—88; Honorio Mufoz O. P., Los Dominicos Espanoles en Japén (siglo XVII):
Missionalia Hispanica XXII (Madrid 1965), 58—226

4 Drei Werke des Luis de Granada wurden ins Japanische ibersetzt und von
der Fiihrerin der Siinder noch 1927 eine Neuausgabe veranstaltet. Vgl
J. Beckmany (Anm. 1), 112f. Diese Neuausgabe erschien in einer Sammlung
japanischer Klassiker (vgl. Grore ScHURHAMMER, Gesammelte Studien. IV
Varia [Roma 1965], 876). Ein Begriff von der groflen Bedeutung dieses Druckes
bietet auch ScmurmAMMERS Aufsatz ,Forscherfahrten in Portugal: ebd. 8—11,
da es ihm gelang, ein ganzes Exemplar des japanischen Erstdruckes ausfindig
zu machen. Fiir die klassische Form der Ubersetzung darf nach den Angaben des
Geschichtsschreibers Luis Frois S] wohl der fein gebildete frithere Arzt und
japanische Bruder Yofo Paulo angenommen werden: Die Gesdhichte Japans
(1549—1578) (Leipzig 1926) 95

4 Boxer-Cummins, 1.c. 11£

& ebd. 51

8 ebd. 55, auch H. Mufoz, 1.c.p. 99

47 BernwArD WiLLERE, Luis Gémez Palomino OFM (1567—1634), Missionar
und Martyrer in Japan (Werl 1963) 36
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Neben der Verbundenheit der spanisch-mexikanischen Bettelorden mit
Luis de Granada und seinen religiosen Idealen gab es aber, zumal im
Fernen Osten, noch eine andere Gruppe von Missionaren, welche vom
Granadenser geprigt worden war. Es waren die portugiesischen Jesuiten
der ersten Generation. L. de Granada hatte ja nicht nur einen grofien
Teil seines Lebens in Portugal verbracht und auch die portugiesische
Dominikanerprovinz als Provinzial geleitet, sondern zeigte sich auch als
aktiver Freund und Helfer des neuen Ordens. Durch seine Predigten
glattete er die hochgehenden Wogen, welche gegen weitere Niederlassun-
gen des Ordens anbrandeten. Das Kolleg von Evora, das noch mehr als
Coimbra ein Rekrutierungszentrum fiir die Missionen der Gesellschaft
Jesu werden sollte*®, wurde zwar zunichst von seinem Griinder, dem
Kardinal Infanten Henrique dem seligen Juan de Avila und seinen Schii-
lern tibertragen. Da der Selige infolge einer Erkrankung nicht selbst die
Ubernahme vornehmen konnte, iibertrug er diese Aufgabe seinem fritheren
Schiller L. de Granada, der in der Nihe von Evora (in Bayadoz) resi-
dierte %, 1551 trat Juan de Avila die Leitung des Kollegs an die Gesell-
schaft Jesu ab. Bei der Ubernahme des Kollegs bzw. der Einweihung des
nunmehrigen Jesuitenkollegs hielt L. de Granada die Festpredigt, wih-
rend als erster Rektor Melchor Carneiro fungierte °, der 1568 als erster
Bischof im Fernen Osten in Makao ankam (1 1583) 5.

Unter den ersten Mitarbeitern Melchor Carneiros bei der Eroffnung des
Kollegs von Evora befand sich auch P. Antonio Quadros, der bereits 1555
die Reise in den Fernen Osten antrat, wo er bis zu seinem frithen Tod
(1572) die indische Provinz als Oberer leitete . Bei dem haufigen per-
sonlichen Kontakt mit Luis de Granada diirfte es nicht auffallend sein,
dafl sich seine Werke auch immer wieder im Gepick der Indien-Missionare
befanden. Noch 1585 14t der greise Missionar an der Fischerkiiste Henri-
que Henriques (1520—1600) in einem Brief an den General der Gesell-
schaft Jesu wissen, dafl er mit den Werken Luis de Granadas vertraut
sei ™, In seinen letzten Lebensjahren beschéftigte sich dieser seeleneifrige
Missionar mit der Frage, wie er wohl am besten fiir die Glaubensver-
tiefung seiner nur von wenigen Priestern betreuten Christen sorgen
konne. Als vorziigliches Mittel schwebte ithm eine ,Bruderschaft der

48 AnGEL Santos SJ, Evora y el espiritu misional de los Jesuitas en Portugal:
Miscelanea Comillas 38 (Comillas 1962), 135—207, geht leider nicht auf diese
ideengeschichtlichen Hintergriinde ein.

1 Luts Sara Bavust, Obras completas del B. Mtro. Juan de Avila, 1 (Madrid
1952) 171

5% A. SanTos 1, c. 142f

3t H. Ciestig, Zur Geschichte der kirchlichen Hierarchie in der alten Japan-
mission: Newe Zeitschrift fir Missionswissenschaft 1962, 51—56; A. SANTOS,
l.c. 142—144

5 A, SanTos, 1.c. 163

53 Jos. Wicki, Ein vorbildlicher Missionar Indiens, P. Henriques (1520—1600):
Studia Missionalia X111 (Roma 1963) 153
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Liebe“ vor Augen, fiir welche er bereits in den achtziger Jahren Statuten
ausarbeitete und zur Uberpriifung nach Rom sandte. In einem Kapitel
empfahl er fiir die Mitglieder derselben besonders die geistliche Lesung
und dafiir vor allem die Werke des Luis de Granada ™.

Bei den von Portugal her herrschenden Verbindungen iiberrascht es nicht,
dafl auch die ersten Generationen der Missionare Chinas die Werke des
Granadensers fiir ihr personliches missionarisches Leben wie auch fiir die
werdenden Christengemeinden auswerteten. Einen ehrwiirdigen Beweis
fiir diese Tatsache bildet der Katalog der alten Jesuitenbibliothek in
Peking, den der Lazarist Hubert Verhaeren gerade vor der Besetzung
Pekings durch die Rote Armee abschliefen konnte ®. Trotz der jahrhun-
dertealten wechselvollen Geschichte wurden durch alle Verfolgungen hin-
durch noch verschiedene Werke des ehrwiirdigen Luis de Granada gerettet.
Von den spanischen Werken werden aufgefithrt: Die Ausgabe von 1571
und 1577 des Libro del menosprecio del mundo (die spanische Uber-
setzung des Contemptus mundi oder der Nachfolge Christi) *, die Ausgabe
von 1594 der Fiihrerin der Siinder (wohl in Lissabon gedruckt), ein Teil
der Introduccién del simbolo de la fe in der Ausgabe von Salamanca
von 1583 und der Memorial de la Vida Cristiana in der Erstausgabe von
Salamanca 1573%. Auch eine Reihe franzdsischer Ubersetzungen, zumal
der Douai-Ausgabe von 1597/99 (Uber das Argernis und die oftere
Kommunion, die Fiihrerin der Siinder und das Werk Uber die Beichte und
Kommunion) und die Erginzungen zur Abhandlung iiber das christliche
Leben (Paris 1587) haben sich erhalten . Ein grofies katechetisches Werk
liegt in vier Binden in der Pariser Ausgabe von 1676 vor. Schlieflich
hinterlieB der Pipstliche Legat C. A. de Mezzabarba, Patriarch von

54 ¢bd. 164 — Es tiberrascht daher nicht, wenn in den noch erhaltenen Biblio-
thekskatalogen des Jesuitenkollegs von Makao von 1616 und 1682 die Werke
des Luis pE GraNADA vertreten sind. Vgl. Pierre HumBerTcLAUDE, Recherches
sur deux catalogues de Macao 1616 et 1682: Bibliotheca Niponica II1 (Tokyo
1942) nach H. Bervarp-MairrE, Les adaptations chinoises d’ouvrages européens
... Monumenta Serica X (1945) 320

5 Hupert VERHAEREN C. M., Catalogue of the Pei-t'ang Library (Peking 1944—
1949)

5% Vermarren, No. 3797/98. — Nach neueren Forschungen ist allerdings nicht
Luts pE Granapa der Ubersetzer der Nachfolge Christi, sondern sein Lehr-
meister des geistlichen Lebens, der sclige Juan pe AviLa. Wegen des Inquisitions-
prozesses, in den der Selige verwickelt war, erschien das Werk nicht unter
seinem Namen, sondern wegen Erginzungen durch Luis pE GranapA unter
dessen Namen. Vgl Luis Sara Bavust, Obras completas del B. Miro. Juan de
Avila. T (Madrid 1952) 95 f

57 VErHAEREN, Nr. 3804—3806

% VgrHAEREN, Nr. 454—458. Diese franzésische Ausgabe diirfte wohl durch
franzosische Jesuiten, zumal jener des Peitang, nach Peking gekommen sein.
Die enge Verbindung der franzésischen Jesuiten mit der Ecole frangaise de
spiritualité, und dieser wiederum mit der spanischen des Siglo de Oro, macht
diese Tatsache ohne weiteres verstandlich.
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Alexandrien, bei seinem Abschied den italienischen Missionaren der Pro-
paganda noch Werke des Luis de Granada in italienischer Sprache, von
denen sich zwei, die Epitome von 1590 und ein Teil seines Katechismus
von 1623 mit dem Stempel des Spenders erhalten haben *.

Die aszetisch-religiosen Werke des Luis de Granada blieben in der
Kirche Chinas kein totes Kapital, sondern dienten schon sehr frith dem
religiosen Leben der Christen. Das zeigt vor allem das erste chinesische
Gebetbuch von 1628, das Paul Brunner S.]. nach einem im Vatikanischen
Archiv erhaltenen Druck chinesisch mit franzosischer Ubersetzung heraus-
gegeben hat ®. Der Hauptverfasser und Herausgeber war der Nachfolger
Matteo Ricci’s (T 1610) P. Nic. Langobardo. Abgesehen von anderen Vor-
arbeiten hatte er bereits seit 1606 die eigentliche Ubersetzungsarbeit ge-
leistet bzw. die vorgefundenen Gebete dem Chinesischen angepafit®.
Dieses Gebetbuch erschien wohl nach Gutheiflung aller Jesuiten auf ihren
Beratungen in Chiating bei Schanghai noch im gleichen Jahre 1628. Sein
bedeutendster Mitarbeiter war der Portugiese Rodrigues de Figueredo .
Die Ausgabe besteht aus zwei Bidndchen. Es ist erstaunlich, welche Fiille
von Gebeten den Werken des Luis de Granada entnommen sind %, Allein
von seinen 54 Gebeten zum Leben und Leiden des Herrn wurden fiinfzig
ins Chinesische iibertragen. Von den Gebeten zum Leben unserer Lieben
Frau wurden 23 von 25 iibersetzt *. Im 2. Bandchen werden weitere Gebete
aus den Schitzen des L. de Granada geboten und dazu eine Anleitung
zum Gebet, welche die Missionare der chinesischen Mentalitit anpafiten,
weil der Spanier sich bemiihte, seine Christen vom rein miindlichen zum
betrachtenden Gebet zu fithren, was speziell eine gesunde Gegenwehr
gegen den chinesischen Formalismus war. Die Hinfithrung zum liturgischen
Gebet, die L. de Granada auch ausdriicklich betont, wird allerdings weg-
gelassen ®, Dieses Gebetbuch der chinesischen Kirche wurde ca. 1665 durch
die beiden Missionare, den Belgier Ferdinand Verbiest und den Italiener
Ludovico Buglio {iberarbeitet und verbessert und diente in dieser Form
der chinesischen Kirche bis zur Gegenwart. Leider fielen dieser Revisions-
arbeit gerade die auf Luis de Granada zuriickgehenden Partien zum
Opfer. P. Brunner S.]. bemerkt dazu: ,Cette suppression a privé le manuel
des rares pitces empreintes de saveur biblique. Cet ensemble ... est
précisément la partie traduite de Louis de Grenade; leur disparition ne

8 VERHAEREN, Nr. 5843/44

% P. Brunner SJ, L'Euchologe de la mission de Chine. Editio princeps 1628
et développement jusqu'a nos jours (Miinster 1964)

6L ebd. 45

b2 ehd. 12

% Fir die Untersuchung der einzelnen Gebete und ihre Quellen bei L. DE
GranNaDA vgl. vor allem P. BrUNNER, 44—51, 58—55, 56—61, 69—71, 77 f.

% ebd. 46—48

% ebd. 54/55

204



Jaissera plus dans I'Euchaloge que quelques rares épaves granadiennes® .
Die Eliminierung der Gebetsschitze des Granadensers dirfte nicht nur
ein erstes Echo des aufkommenden Ritenstreites sein, sondern noch eher
auf die Tatsache zuriickgehen, dafl weder der belgische Jesuit Verbiest
noch sein italienischer Mitbruder Buglio sich der groflen Bedeutung des
Luis de Granada fiir die werdende Gesellschaft Jesu, vor allem in Coim-
bra und Evora, bewuft waren.

Neben dem eben genannten P. Rodrigues Figueiredo hat sich auch der
Portugiese P. Emm. Dias S.J., genannt der Jingere (1574—1659) inten-
siv mit den Werken des Granadensers beschiftigt. Er iibersetzte und be-
arbeitete 1642 die Introduccién al simbolo de la fe nach der Salamanca-
Ausgabe von 1582 ins Chinesische, die spater im xylographischen Druck
verbreitet wurde. Ferner ist ihm auch die chinesische Ubersetzung der
Nachfolge Christi, bzw. des Contemptus mundi, ,sans doute®, wie P.
Henri Bernard-Maitre bemerkt ,d’aprés le Contemptus mundi (au Pétang
en traduction espagnole, Salamanque 1571, Séville 1577)“ *". Beide waren
Portugiesen der dlteren Generation und beide nahmen an der Konferenz
von Chiating teil, auf der Langobardo das Gebetbuch guthiefl.

Auferhalb der Gesellschaft Jesu waren es spdter vor allem die der
Spiritualitit des Kardinals de Bérulle verpflichteten Pariser Missionare,
die von Luis de Granada Anregung und Hilfe fiir ihr Apostolat im Fernen
Osten empfingen. Auf die Tatsache, welchen EinfluB seine Werke bei der
Redaktion der spiter so entscheidenden Monita ad Missionarios hatten,
wurde bereits in einer fritheren Arbeit hingewiesen®. Als der Haupt-
griinder des Seminars von Paris bei seinen Irrfahrten zu lingerem Auf-
enthalt auf Madagaskar gezwungen war, wohnte er dort bei den Missio-
naren des hl. Vinzenz von Paul, den Lazaristen, welche bei Tisch aus den
Werken des Luis de Granada vorlasen. Mgr. Frangois Pallu schrieb unter
dem Eindrudk dieser Lesungen am 4. August 1671 aus Madagaskar an
den Prokurator der Pariser Missionare: ,Die Lesung des Katechismus des
Granada, die man wihrend der Mahlzeiten hilt, hat in meinem Geiste
eine Idee lebendig werden lassen, die ich schon friiher hatte, namlich eine
lateinische Ubersetzung der Zusammenfassung im 5. Teil des genannten
Katechismus herstellen zu lassen (es handelt sich um die Introduccién al
simbolo de la fe), in dem er die Methode beschreibt, wie man den Un-

 ehd. 88 — Fiir die Behandlung einer Reform des chinesischen Gebetbuches
spricht sich der Verfasser mit grofier Hochschitzung iber die Gebete des L DR
GraNADA aus, die gerade durch ihren konkreten biblischen Hintergrund ler
chinesischen Art auflerordentlich entsprechen und durch eine Modernisierung
erneuert werden sollten (ebd. 172).

8 Henri BERNARD-MaiTRE S.]., Les adaptations chinoises d'ouvrages européens.
Bibliographie chronologique depuis la venue des Portugais & Canton jusqu’a la
mission frangaise de Pékin 1514—1688: Monumenta Serica X (Peking 1945)
857, 364

8 J, BEckMANN, (Anmerkung 1), 111
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glaubigen die Glaubensgeheimnisse vorlegen soll®. Das wire auBerst
nutzlich fiir den Unterricht der Seminaristen (d. h. der kiinftigen Mis-
sionare), und ich wdre ihnen dankbar, wenn sie mir davon mehrere
Exemplare zukommen lassen wiirden® . Wir wissen nicht, welche Aus-
wirkung diese Anregung hatte. Pallu selbst betrat nach Uberwindung
vieler Schwierigkeiten 1684 als erster Apostolischer Vikar chinesischen
Boden, um dort noch im gleichen Jahr zu sterben ™.

Abschliefend sei noch eine Tatsache hervorgehoben, die sich historisch
wohl nicht streng beweisen lafit, aber im Gesamtrahmen der zeitgends-
sischen spanischen wie tberseeischen Kirchengeschichte sehr wahrscheinlich
ist. Es handelt sich um den wohl entscheidenden Einflufl des L. de Granada
und seines Mitbruder Bartholomdus de Martyribus auf das Bischofsamt
in der spanisch-portugiesischen Ubersee. Es ist auffallend, dafl in einer
Zeit (16. Jahrhundert), da in Europa auch in den christlichen Lindern
erst noch um einen wurdigen Episkopat gerungen werden mufite, in den
spanischen und portugiesischen Missionen von Anfang an durchweg
wiirdige und hervorragende Minner das Bischofsamt verwalteten. Ich
nenne hier nur die ersten Bischofe Mexikos, den humanistisch gebildeten
Anwalt der Indianer Julian Garcés, den Franziskaner Juan de Zumar-
raga nebst den Weltpriestern Francisco Marroquin in Guatemala und
Vasco de Quiroga in Michoacan, fiir den Fernen Osten neben dem Freund
des hl. Franz Xaver, dem ersten Bischof von Goa, Juan de Albuquerque
OFM, vor allem die ersten Bisch6fe von Malakka und Cochin aus dem
Dominikanerorden.

Diese Tatsache hat natiirlich eine Reihe Ursachen, aber die beiden ent-
scheidenden waren doch diese, dafl einerseits die Patronats-Inhaber, zu-
mal Isabella die Katholische, stets Manner auswahlten, die religios-sitt-
lich sowie durch ihre geistigen Fahigkeiten solchen Posten gewachsen
waren und anderseits in der spanisch-portugiesischen Heimat durch Ver-
tiefung und Verbreitung der (besonders durch Kardinal Ximénes de
Cisneros) begonnenen Reform des Priester- und Ordensstandes jene
Krafte bereit waren, aus welchen die Monarchen die Manner auswéhlen
und als Bischofe prisentieren konnten, die voll und ganz den Idealen der
katholischen Reform entsprachen.

Bei dieser entscheidenden Vorbereitung der Heimat hatte Luis de
Granada nicht nur eine bedeutende Rolle, sondern geradezu eine zentrale
Stellung, stand er doch im Mittelpunkt jenes Dreigestirns, dem die reli-
giose Erneuerung und Vertiefung des Bischofsamtes in der ersten Hilfte
des 16. Jahrhunderts zu danken ist. L. de Granada kam aus der Reform
der spanischen Dominikaner, erhielt aber seine besondere apostolische
Priagung durch den sel. Juan de Avila, dem er auch die zwar nicht gerade
% Es handelt sich um den Breve tratado, den L. pE GrANADA eigens fiir die
Missionare dem 5. Bande seiner Introduccidn beifugte. 1. c. 109 ff.

7 Lettres de Mgr Pallu...par Adrien Launay I, (Angouléme 1904) 135

" A. Launay, Mémorial de la Société des Missions Etrangéres. 11 (Paris 1916)
485—491
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historische, sondern vor allem apostolisch geformte erste Lebensbeschrei-
bung widmete™. Der Apostel Andalusiens selbst hat 1561/62 ein um-
fassendes kirchliches Reformprogramm fiir seinen Gonner und Freund,
den Erzbischof von Granada, Pedro Guerrero, der selbst wieder eine
markante Personlichkeit der spanischen Reform-Partei auf dem Konzil
von Trient war, zusammengestellt, in dem gerade wieder ihr apostolischer
Seeleneifer als notwendigste Eigenschaft eines erneuerten Episkopats
hervorgehoben wird ™.

Neben dem Erzbischof von Granada, bzw. dem sel. Juan de Avila, stand
dann geradezu als Verwirklichung des erncuerten Bischofsamtes der Erz-
bischof von Braga in Portugal, Bartholomédus de Martyribus O.P. IThm
hat L. de Granada als Provinzial von Portugal die Annahme des erz-
bischoflichen Stuhls von Braga im Gehorsam befehlen konnen, ein Befehl,
der sich nicht nur zum Segen des Landes, sondern durch seine hochst
aktive Teilnahme am Konzil von Trient auch der gesamten Kirche er-
weisen sollte. Noch wihrend der letzten Sitzung des Konzils gab er in
Rom 1564 den Stimulus pastorum heraus, der vor allem nach den Zeug-
nissen der alten Kirche das Idealbild eines Bischofs der kirchlichen Reform
entwarf. ,Der Stimulus war der lebendigste und wurde der wirksamste
Bischofsspiegel der katholischen Reformation. In ihm schlieft sich das
Bild des guten Hirten, das Ideal des christlichen Altertums und der Im-
perativ der Gegenwart zu einer neuen Einheit zusammen ... wir sind
in der gliicklichen Lage, die beiden Kanile aufzuzeigen, durch die seine
Ideen in das Leben der Kirche eingestromt sind: das Konzil von Trient
und die Gestalt des hl. Karl Borroméus® ™.

Zwischen den beiden Polen, Juan de Avila und Bartholoméus de Mar-
tyribus, stand Luis de Granada. Er hat nicht nur von beiden die Lebens-
geschichte geschrieben ™, sondern auch selbst die von vielen angefeindeten
Lebensgrundsitze und Ideale des Erzbischofs von Braga durch einen
eigenen Bischofsspiegel unterstiitzt: De officio et moribus episcoporum

72 (Jber die Bezichungen der beiden Minner und die Biographie von 1588 vgl.
vor allem Luis SaLa Bavust, Obras completas del B. Miro Juan de Avila,
I (Madrid 1952) 31—85

78 HyserT JEpIN, Juan de Avila als Kirchenreformer. In: Kirdie des Glaubens —
Kirche der Geschichte, 11 (Freiburg 1966) 821—332

™ Husert Jepin, Das Bischofsideal der katholischen Reformation. In: Kirche
des Glaubens — Kirche der Geschichte, I1 (Freiburg 1966) 103/04. — Eine neue
sorgfiltige Untersuchung des Bischofsideals des Erzbischofs von Braga bietet:
Raur pe Aumema Rovo, O.P., L’Evéque de la Réforme Tridentine. Sa mission
pastorale d’aprés le Vénérable Barthélemy des Martyrs (Lisboa 1965). Leider
schlieft diese Biographie mit dem hl. Karl Borromdus, ohne auf den Einfluf
des Luis de Granada einzugehen, denn Karl Borromius hat klar die grofie Be-
deutung des Granatensers erkannt und auch in persénlichen Bricfen mit seiner
Anerkennung nicht gespart. Vgl. vor allem Arvaro Huerca, Fray Luis de
Granada y S. Carlos Borromeo: Hispania Sacra, X1 (Madrid 1958) 220—347

% Die Biographie des Barth. de Martyribus blieb allerdings unvollendet, da Luis
de Granada vor dem Erzbischof starb: R. de Almeida Rolo, 1. c. 364 f.
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aliorumaque praelatorum (Lissabon 1565). Diese Schrift ist die erweiterte
Fassung einer Predigt, die Luis de Granada bei der Bischofsweihe des
Antonius Pinheiro, des Bischofs von Miranda, 1564 in Lissabon gehalten
hat?, Die beiden Hauptpilichten der Bischofe, die er nach einem mehr
allgemein gehaltenen Tugendschema hervorhebt und die bereits Bestim-
mungen des Konzils von Trient weitergaben, sind nach ihm die Pflicht
der Glaubensverkiindigung und die Pflicht des guten Beispiels. Wie sein
ehemaliger Untergebener geht auch Luis de Granada immer wieder auf
die Lehren und Vorbilder der alten Kirche zuriick. ,Fiir Ludwig von
Granada haben die Bischofe der alten Kirche als absolutes Vorbild zu
gelten. IThre Schriften hat der Bischof gerade so zu studieren wie ein latei-
nischer Stilist den Cicero. — Die ,Ecclesia nascens’, ihre Armut, ihr
Seeleneifer, ihre Leiden erschienen ihm als Idealzustand. Dafl er das
Lehramt — bei ihm nahezu ausschliefilich als Predigtpflicht verstanden —
in so weitem Abstand allen anderen Pflichten des Bischofs voranstellt,
ist von dorther ebenso sehr bestimmt wie durch die Gesamteinstellung
des Predigermonchs® 7.

Die Verwirklichung dieses hier aufgezeigten Ideals in den spanisch-
portugiesischen Gebieten der Ubersee, zumal im 16. Jahrhundert, ist eine
feststehende Tatsache, doch fehlen uns dariiber leider noch Einzelunter-
suchungen. Erst sie wiirden genauer zeigen, von welchem Einflufl die
reformierte Kirche der iberischen Halbinsel und durch sie Fray Luis de
Granada gerade fir die Verwirklichung des Werkes der Glaubensver-
breitung und Kirchengriindung in Ubersee war.

76 H. Jepin, Das Bischofsideal der katholischen Reformation 1.c. 106 f, Das Werk
wurde in der Folgezeit vielfach mit dem Stimulus pastorum des BARTH. DE
MarryriBus zusammen gedruckt. Der Erzbischof teilte auch mit Luis pE GrRaANADA
seine Bewunderung fiir den neuen apostolisch ausgerichteten Orden der Jesuiten,
dem er das von seinem Vorginger gegriindete Kolleg in Braga schenkte: RAGL DE
/ALMEIDA, 1.c. 180ff, In diesem Zusammenhang sei auch darauf hingewiesen,
dal die Jesuitenbibliothek in Peking die gesammelten Werke des Erzbischofs
von Braga (Romae 1735) nebst dem Stimulus pastorum (Frankfurt 1765) und die
japanische Ubersetzung des Compendium spiritualis doctrinae nebst dem Vor-
wort des Luis pE GraNaDA von 1596 besafl: Hus, Veruaeren, Catalogue of the
Pei-t'ang Library (Peking 1944—49) No 951—954

77 H. JepiN, Das Bischofsideal der katholischen Reformation: 1.c. 108 f. Fiir
den gesamten Zusammenhang mit den Trienter Beratungen und den Bischofs-
spiegeln der Zeit vgl. den ganzen Abschnitt VII bei Jepmn. Das Bischofsideal
des Konzils von Trient und Ludwig von Granada.

208



IMPERIALISTISCHE UBERSEE- UND MISSIONSPOLITIK
dargestellt am Beispiel Chinas *

von Sr. Benedicta Wirth CRSA

(GROSSBRITANNIEN **

Von Groflbritannien war mit Beginn des Opiumkrieges 1839 die
gewaltsame Offnung der chinesischen Kiiste ausgegangen. Diese war
in ihren Anfingen ausschlieflich bestimmt von kommerziellen und wirt-
schaftlichen Gesichtspunkten. Die Situation, die zum Krieg mit China
fiihrte, war kurz die: In China war der Genufl von Opium verboten. Ein
hoher Prozentsatz des britischen Handels mit China bestand aber im
Export in Indien angebauten Opiums nach China. Die Abwehrmafinahmen
seitens der chinesischen Regierung liefen hindlerische Kreise, vor allem
die East India Company, die hauptamtlich am Geschift beteiligt war,
einen immer stirker werdenden Druck auf die britische Regierung aus-
iiben, der mit dem Ausbhruch der bewaffneten Auseinandersetzungen
1839 erfolgreich war!. Der am 29. August 1842 abgeschlossene englisch-
chinesische Vertrag von Nanking brachte Grofibritannien territoriale,
wirtschaftliche und allgemeinpolitische Vergiinstigungen ein. Bahn-
brechend fiir die Beziehungen Chinas zum Westen waren die im Vertrag
gewiahrte Offnung von fiinf Handelshifen und das Recht der Europder,
sich hier niederzulassen *

Von missionarischer Seite wurden der Krieg und seine Ergebnisse mit
Zustimmung kommentiert®. Mittelalterliche Vorstellungen, dafl ein
Jheiliger Krieg* gefithrt worden sei gegen ein ,verstocktes“ Volk, spielten

* Vgl. ZMR 51 (1967) 105—182

** Das fiber in China praktizierte britische Missionspolitik im engeren Sinne
vorliegende Material ist tiberaus spérlich. Das mag an einer gewissen Unzuging-
lichkeit eventuell vorhandener Untersuchungen auf deutschem Boden liegen.
Offizielle Regierungsdokumente z. B. wurden fiir diese Arbeit nicht benutzt. Die
Tatsache, dafl aber auch in Werken deutscher und franzosischer, selbst englischer
Sprache, die sich mit dem Problem imperialistischer und Missionspolitik in
China ganz allgemein befassen, sich kaum Hinweise auf einen britischen Anteil
finden, darf vielleicht als solche schon symptomatisch gewertet werden, dafl ndm-
lich die offizielle britische Politik missionarischer Titigkeit als Ausdruck und Teil
ihrer eigenen politischen Unternehmungen in China sehr reserviert gegeniiber-
gestanden hat. Von der missionarischen Seite her stellt sich die Frage nach von
ihr betriebener Politik fast ausschlieflich vom Ideclogischen her, d.h. vom Stellen-
wert, den sich die missionarische Bewegung innerhalb der britischen imperiali-
stischen Bewegung selbst gab.

! Vgl. L1 Cmien-Nune, The Political History of China 1840—1928 (Princeton
1956) 26 ff

2 Vgl ebd., 41f

% Vgl. F. Buanks, Mission und Kolonialpolitik (Zirich 1962) 114
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in die Rechtfertigung hinein¢ Die protestantischen Missionare — zu-
nachst vornehmlich englischer Herkunft — waren mehr als die katholi-
schen in die Auseinandersetzung um den Opiumhandel verwickelt. Seit
1807, dem Eintreffen des ersten englischen Missionars in China, Robert
Morrison, waren die englischen Missionare auf den Schiffen der
Opiumhéndler ins Land gekommen und leisteten diesen, sozusagen als
Dank fiir kostenlose Beforderung, oft Dolmetscherdienste in ihren An-
gelegenheiten. Dieses Faktum der gegenseitigen Dienstleistungen von
Handlern und Missionaren wurde fir den indischen Historiker und
Diplomaten K. M. Panikkar geradezu das Symbol, dal vom Beginn
an westliches Vorgehen in China unter dem Zeichen des Biindnisses
zwischen protestantischer Aktion und kapitalistischer Aggression vor sich
gegangen sei®. Allerdings hatte die Tatsache, daf von den Handels-
schiffen auf der einen Seite Opium ausgeladen, auf der anderen Bibel-
tbersetzungen und Erbauungstraktate verteilt wurden, den Anschein von
héandlerischer und missionarischer Interessenverquickung fiir sich. Zudem
lieflen das Auftreten manch eines Missionsstrategen, sein dem Chinesen-
tum als solchem durchweg entgegengebrachtes Unverstindnis, das mit
einiger Naivitit zur Schau getragene Solidarititsgefiihl der eigenen
Rasse gegeniiber, kurz eine auch ihm eigene Herrenmentalitit die christ-
liche Missionstdtigkeit einer subtileren Form kolonialistischer Betitigung
zum Verwechseln &hnlich sein. Karl Giitzlaffs, des in englische
Dienste iibergewechselten Missionars deutscher Herkunft Aufierung sei-
nem Auftraggeber in London gegeniiber, ist eine typische Illustration fiir
das auch unter den Missionaren verbreitete absolute Superiorititsgefiihl
der gelben Rasse gegeniiber. Gutzlaff, Dolmetscher der Fa. Jardine
und Matheson, schrieb 1833 von einer Opiumreise aus China unter Bezug
auf die feindselige Haltung der Bevolkerung: ,We have in fact to deal
with ragamuffins, the scum of the nation“ °

Seitdem die englische Regierung 1833 der East India Company das
Handelsmonopol fiir Opium entzogen und den chinesischen Handel aktiv
in eigene Regie genommen hatte, waren die Missionare auch mit den
englischen diplomatischen Vertretern in engeren Kontakt gekommen,
z. T. als Dolmetscher in ihre Dienste iibergewechselt. Die Tatsache der
gegenseitigen Hilfeleistungen — Ubersetzungsdienste gegen Bezahlung,
Schutz und kostenlose Beforderung auf englischen Schiffen — ist jedoch
nicht als Wille zur Forderung der Interessen des Partners, geschweige
denn als Identifikation zu interpretieren. Auf beiden Seiten waren
opportunistische Beweggrinde mafigebend: auf der diplomatischen die
Erwagung, die guten Kenner der chinesischen Sprache nicht missen zu

4 Vgl L. Wer Tsivg-Sine, La politiqgue missionnaire de la France en China
(Paris 1957) 157

5 Vgl a. a. O., 881

® Zit. nach FAIRBANK, a. a. 0., 70. — Uber Giitzlaff vgl. ferner H. Scury-
TER: Karl Giitzlaff als Missionar in China (Lund 1946).
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konnen, auf der missionarischen die Einsicht, ohne materielle und
militirische Riickendeckung in China nicht Fufl fassen zu kénnen. In
prinzipieller Hinsicht, in bezug auf Motive und Zielsetzungen, hatte man
sich nichts zu sagen. Im Gegenteil: britische Handels- und Regierungs-
kreise waren allgemein fiir ihre missionsfeindliche Einstellung bekannt
aus Furcht vor Behinderung in ihrem Geschift, da die protestantischen
Missionare immer wieder offentliche Proteste und Resolutionen, Warnun-
gen und Vorwiirfe bzgl. des Opiumhandels und seiner korrumpierenden
Folgen bei der Regierung vorbrachten”. Ein wirksameres Mittel als
Stimmungsmache gegen den Opiumhandel hatten die Missionare nicht.
Auch auf diesem Instrumentarium spielten sie oft nur zogernd, schwan-
kend zwischen christlichem Verantwortungsbewuftsein und patriotischem
Pflichtgefiihl, wobei nicht selten sogar beides ineinander iiberging, da
christliche Missionsarbeit und deren zivilisatorische Nebenprodukte viel-
fach verstanden wurden als ausgleichende sittliche Uberhohung der rein
politischen und kommerziellen Gesichtspunkte der eigenen Landsleute®.
In diesem Sinn duflerte sich rickwirkend auch der englische Historiker
William Hunter iiber die Aufgabe der Mission im Rahmen der
britischen iiberseeischen Expansion: Die Mission sei ,the spiritual comple-
ment of England’s instinct for colonial expansion and imperial rule®®.
Denkkategorien wie die vom geistigen Uberbau kolonialen Machtstrebens
lagen — trotz ihrer spiteren kommunistischen Uberbewertung — gar
nicht so fern, weder bei den Missionaren noch in der 6ffentlichen Meinung.
Zu diesen programmatischen Reflexionen gelangte das missionarische
Selbstverstindnis allerdings erst gegen Ende des Jahrhunderts; als
Geisteshaltung und untergriindiger Anspruch waren sie aber schon frither
im Spiel.

* Typisch fir die antimissionarische Einstellung der Handelskreise ist eine
Eingabe der East India Company an das englische Parlament 1793, in der es
u. a. heifit: ,...die Aussendung von Missionaren...ist das tollste, extravagan-
teste, kostspieligste, unverantwortlichste Projekt, das je von einem mondsiichtigen
Schwirmer in Vorschlag gebracht worden ist. Ein solcher Plan ist verderblich,
unpolitisch, nutzlos, unheilbringend, gefdhrlich, unfruchtbar, phantastisch. Er
streitet wider alle Vernunft und gesunde Politik, er bringt den Frieden und
die Sicherheit ...in Gefahr.* Zit. nach G. Warneck: Abriff einer Geschidite
der protestantischen Missionen (Berlin 1900) 82

8 1892 wich die britische Regierung zwar dem Druck der missionarischen Anti-
Opium-Agitation und willigte in eine konigliche Untersuchungskommission zur
Uberpriifung des Opiumhandels und seiner Wirkungen ein, beschrinkte die
Aufgabe der Kommission jedoch auf Indien, so dafl das chinesische Problem
davon unberiithrt blieb. Vgl. J. Ricarer: Das Werden der christlichen Kirche in
China (Giitersloh 1928), 250; M. von Branot: Dreiunddreifiig Jahre in Ostasien
Il (Leipzig 1901) 100f und 114

® Ohne ndhere Angabe zitiert bei H. W. RankiN: Political Values of the
American Missionary. The American Journal of Sociology XIII, Nr. 2 (Chicago
1907) 166 f
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Die englische protestantische Chinamission blieb das ganze 19. Jahr-
hundert hindurch mit dem Odium behaftet, Parallelerscheinung des
Opiums gewesen zu sein. In der gegen sie gerichteten Agitation erschien
sie neben der Droge als das grofite Ubel, das der Westen China beschert
hatte, so dafl der chinesische Prinz Kung dem britischen Gesandten
Rutherford Alcock sagen konnte: ,Nehmt eure Missionare und euer
Opium weg, und ihr seid uns willkommen!“ ® Und ein anderer: ,For the
gifts to the West in the shape of tea, silk, and the magnetic compass, we
have so far received in return opium, missionaries, and bombardment® 1,
Der britische Politiker David Urquhart warnte ebenfalls vor diesem
kombinierten ,Export von Opium und Missionaren nach China mit der
Begriindung, es sei ein Hohn, dafl England, das sich so viel auf seine
Prinzipien zugute halte, China mit der einen Hand Opium, mit der
anderen die Bibel offeriere. Man mdge vom Bekehrungswerk ablassen
und Nachstenliebe im eigenen Lande iiben **. Ahnlich auferte sich ein
englischer Konsul in China: ,There are two things the Chinese don’t want:
Opium and Missionaries.“ Die Konsequenz: da man die Opiumeinfuhr
aus wirtschaftlichen Griinden nicht drosseln kénne — sonst komme man in
Indien nicht auf seine ,revenue® — solle man wenigstens die Missionare
fernhalten. Die Chinesen wollten sie ja nicht, und den englischen Diplo-
maten machten sie nur vermehrte Arbeit 2

Vom Standpunkt der Verflechtung missionarischer und politisch-
wirtschaftlicher Interessen Grofibritanniens in China ist der Zusammen-
hang der protestantischen Mission mit der Opiumfrage nur bedingt
unter die Frage nach dem Verhiltnis imperialistischer Politik und
Missionspolitik zu subsumieren. Weder ist eine Inanspruchnahme der
Missionare durch die britische Regierung zur Verfolgung eigener Ziele
noch missionarische Aktivitat bei der britischen Regierung oder ihren
Vertretern in China in eigener Sache zu verzeichnen. Dafy aber allein die
zeitliche Parallelitdt des Auftretens in China wie der Austausch von
Gefilligkeiten den Stoff fiir propagandistische Kampagnen bot, ist nicht
ohne eine gewisse politische Note. Es gilt zwar, in diesen Ausfithrungen
die ideologischen Verbrdmungen, die propagandistischen Vordergriinde zu
durchstoflen und das Ausmaf} ihrer sachlichen Relevanz festzustellen, aber
es bleibt immer ein durch Aufzeigen des historischen Sachverhalts nicht zu
beseitigender Rest an Stimmungen und Meinungen, die, sobald geschickt
manipuliert, zum Politikum werden. Opium und Missionare blieben in
China ein Begriffspaar, das sich nach der Manier unreflektierter Schwarz-
Weill-Denkweise zum Symbol fiir die in wirtschaftlicher und geistiger
Hinsicht erlittene Demiitigung seitens des Westens verdichtete.

10 Zit. nach PANIkkAR, a.a. 0., 890

1 QOhne nihere Angabe zit. bei B. WoLrersTaN: The Catholic Church in China
from 1860 to 1907 (London 1909) 234 f

12 Vegl. LaAToURETTE: Christian Mission, 859

13 Vgl. ,Die Christliche Welt® Jg. 1900, Nr. 34, 796
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Die Missionare hatten ihre Dolmetscherdienste bei englisch-chinesischen
Verhandlungen in religiéser Hinsicht konzessionslos geleistet. So sind z. B.
fiir die Verhandlungen zum Vertrag von Nanking, bei denen Giitzlaff als
Dolmetscher fungierte, keine missionarischen Einfluffinahmen festzustellen.
Erst nach den von Frankreich ausgehandelten religionspolitischen Ver-
giinstigungen fiir katholische Missionare und einheimische Christen wur-
den im englischen Missionslager vorwurfsvolle Stimmen gegen die bri-
tischen Regierungsunterhidndler laut: ,To France belongs the honour of
inaugurating the new era of religious freedom. The English, whose guns
had prostrated the barriers in the way of commerce, in making their
treaty, two years earlier, thought of nothing but trade ... why did they
not remember those brave missionaries and their faithful adherents in
the hour of victory?“?** Nationale Gekrédnktheit ist ein uniiberhdrbarer
Unterton. Ebenso schwingt eine gewisse Wertschitzung fir das fran-
zosische Engagement in ,hoheren® als rein ,profanen” Dingen mit, wih-
rend der eigenen Nation vorgeworfen wird, als Basis fiir ihre Operationen
in China nur kommerzielle und politische Gesichtspunkte zu haben.
. Whatever may be said of that of other nations, the intercourse of Great
Britain ... with China, from the earliest period to the latest, has had
no other object than trade® 5.

Nach dem ersten von Frankreich erreichten Toleranzedikt (1844) wur-
den die protestantischen Missionare beim franzosischen Gesandten La-
grené vorstellig bzgl. der Ausdehnung des Toleranzedikts auch auf sie
und ihre Anhdnger. Der Appell an den franzésischen Gesandten erfolgte,
nachdem der englische Konsul Balfour eine Initiative in dieser Sache
verweigert hatte. Ende 1845 erreichte Lagrené die Ausdehnung des
Toleranzedikts auch auf die protestantischen Missionen. An diesem Er-
folg war die englische Diplomatie zwar unbeteiligt, beeilte sich aber zu
versichern, dafl sie das Ergebnis mit grofler Genugtuung zur Kenntnis
nehme 18,

Fir die Jahre zwischen den ersten Vertragsabschliissen mit China und
deren Revision ab 1858 sind im Hinblick auf eine nennenswerte Ver-
quickung britischer imperialistischer und missionarischer Interessen keine
Anzeichen zu finden. Englands chinesische Unternehmungen standen aus-
schlieBlich im Zeichen der wirtschaftlichen Erschliefung des Landes. In der
Formulierung der britischen imperialistischen Doktrin waren Rentabilitéts-
gesichtspunkte noch allein ausschlaggebend. Humanitdr-zivilisatorische
Aspekte, die Ankniipfungspunkte zur missionarischen Tatigkeit gegeben
hitten, fanden in der offiziellen Politik noch keine mafigebliche Beriick-
sichtigung . Englischen Missionaren wurden von den britischen Diplo-

14 So der englische Missionar Dr. Mar tin. Zit. nach WoLFERSTAN, a.a. 0., 151 f
5 So der englische Missionar Michie. Zit. ebd., 152

18 Vgl Wer Tsing-SiNG, a.a. 0., 401 ff

17 Erst gegen Ende des 19. Jahrhunderts fand die zivilisatorische Sendungsidee
einen Platz im imperialistischen Konzept der Regierungen. In ihren Anfdngen
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maten in China Schutz und Hilfe gewihrt in ihrer Eigenschaft als britische
Biirger. Bei Missionszwischenféllen griffen die britischen Konsuln oft
schirfer ein als die Vertreter anderer westlicher Regierungen. Nicht nur,
dafl man bei solchen Konfliktfillen die sog. ,Kanonenbootdiplomatie“ 8
praktizierte, d. h. den Missionaren mit Hilfe von militirischen Demon-
strationen Genugtuung — meist in Form von Indemnititen — wver-
schaffte ™, man wandte auch hiufig wirtschaftliche Druckmafinahmen an,
von einfachen Fillen wie zeitweilige Blockade von Reisdschunken ange-
fangen bis zu nachhaltigeren Pressionen wie Preissenkung fur chinesische
Exportartikel oder voriibergehende Suspension des Ankaufs chinesischer
Waren. Die Folge war der Druck interessierter chinesischer Handelskreise
auf die Bevolkerung wie auf die Behorden, den im Namen der Missionare
fordernden Diplomaten Satisfaktion zu geben ?. Die wirtschaftlichen Sank-
tionen, als Druckmittel fiir Beldstigung der Missionare praktiziert, diirfen
nicht dariiber hinwegtauschen, daf sie von der britischen Regierung eigent-
lich als Hemmnis des englisch-chinesischen Handels angesehen wurden.
Deshalb ergingen immer wieder sehr nachdriickliche Anweisungen an die
englischen Missionare, provokatorische Aktionen zu vermeiden, um nicht
das britische Prestige und den legalen Handel zu behindern .

Unter ausschlieflich kommerziellem und politischem Gesichtspunkt
wurde von England auch der sog. Zweite Opiumkrieg (1856—1858) gegen
China gefiihrt, fiir den der Arrow-Zwischenfall — chinesischer Angriff
auf die unter britischer Flagge fahrende Lorcha Arrow?® — zum Anlafl
genommen wurde. Die eigentlichen Hintergriinde waren, das durch die
Taiping-Revolution geschwichte Mandschuregime zu Vertragsrevisionen
zu notigen, die eine Ausweitung der politischen und wirtschaftlichen Kon-
zessionen bringen sollten. In den vom britischen Unterhindler Lord

war sie das Programm privater Organisationen, u.a. der Anti-Sklaverei-
Gesellschaften wie z. B. der sog. Clapham Set um Wilberforce, der Société
frangaise pour I'aboliation de Uesclavage und der Anti-Sklaverei Feldziige des
Kardinals Lavigerie.

18 Th. Onm zitiert den Chinesen Tao Pung Fai, Lektor an der Universitat
Breslau, der die Missionare selber wegen ihres hédufigen Rekurses auf die
militdrische Macht ihrer Heimatstaaten als ,Handel- und Kanonenpolitik®
Treibende bezeichnet. Vgl. Asiens Kritik am abendlindischen Christentum (Min-
chen 1948) 166; Asiens Nein und Ja zum westlichen Christentum (Miinchen 1960)
185 f

10 Beispiele vgl. u.a. bei CorbpIER, a.a. 0. I, 278 ff; PANIKKAR, a.a.0., I, 158
und 386 f

20 Schriftliche Auskunft der Tochter des friiheren schwedischen Konsuls in China,
Walter Herensperger. Herensperger, schweizerischer Nationalitit, wurde
hauptsdchlich in seiner Eigenschaft als Direktor eines groflen Handelsunter-
nehmens von der schwedischen Regierung mit der Wahrnehmung ihrer Interessen
betraut, die vornehmlich im Schutz schwedischer protestantischer Missionare be-
standen.

21 Vgl.Capy, 2.2.0,, 84

2 Einzelheiten tiber den Arrow-Zwischenfall bei L1 Cmien-Nung, a.a. 0., 82f

214



Elgin der chinesischen Regierung unterbreiteten Forderungen — Offnung
weiterer Hafen, Austausch diplomatischer Vertretungen, Ausweitung des
Opiumhandels, Regelung der Kuli-Auswanderung, Abschaffung der Bin-
nenzolle® — war von religions- und missionspolitischen Dingen nicht
die Rede. Erst die Tatsache, daff in den zeitlich vor dem englisch-chine-
sischen Vertrag von Tientsin ratifizierten Vertragen mit Rufiland (1. Juni
1858), den USA (18. Juni 1858) und Frankreich (27. Juni 1858) religions-
politische Klauseln inseriert waren, veranlafite die britische Regierung zu
einer Instruktion an ihren Unterhdndler Elgin, dhnliche Zugestindnisse
vertragsmifig festzulegen?. Der religionspolitische Artikel (8) im eng-
lisch-chinesischen Vertrag vom 20. Juli 1858 war so weniger Ausdruck
britischen Willens zu missionspolitischem Engagement als Frucht eines
psychologischen Zwanges: Abstinenz in dieser Frage hitte eine Einbufie
an politischem Prestige bedeutet. Auf diesen Ton waren auch missiona-
rische Petitionen an Elgin gestimmt ®. Der Franzose Veuillot hat durchaus
recht, wenn er die britische Toleranzforderung als eine ,affaire de con-
venance” bezeichnet .

Im Gegensatz zum Toleranzartikel im franzosisch-chinesischen Vertrag
beschrinkte sich der im englisch-chinesischen auf Schutzgarantien fir bri-
tische Missionare und ihre Anhdnger. Weder wurde das Recht der Aus-
dehnung missionarischer Tatigkeit ins Landesinnere ausdriicklich formu-
liert noch auf der Zurlicknahme der antichristlichen Edikte und Gesetze
bestanden #. Von der gefalschten Klausel in der Pekinger Konvention von
1860 bzgl. des Rechts der Missionare, im Innern des Landes Eigentum zu
erwerben, distanzierte sich die britische Regierung ebenfalls und bean-
spruchte die Ausdehnung auf Missionare englischer Nationalitit nach der
Meistbegiinstigungsklausel nicht. Erst nach der Ermordung eines englischen
Beamten fixierte Grofibritannien in der Konvention von Tschifu 1876
das Recht seiner Untertanen, ins Innere des Landes zu reisen. Die Mis-
sionare wurden nicht eigens erwahnt %,

De facto wandten aber die englischen Missionare die von Frankreich
fir die katholischen Missionen erreichten Vergiinstigungen auch auf sich
an — sehr zum Unwillen der englischen Diplomaten. Der ehemalige bri-

3 Vgl.Capy, a.a. 0., 109

2 Vgl. W. Oenrer: China und die diristliche Mission in Geschichte und Gegen-
wart (Stuttgart 1925) 162

® Vgl. Larourerre: Christian Missions, 359; C. Mirst: Die Evangelische
Mission (Leipzig 1917) 54

% a.a. 0., Vorwort 1859, II

¥ _The Christian Religion, as professed by Protestants or Roman Catholics,
inculcates the practice of virtue and teaches man to do as ought to be done by
others. Persons teaching it or professing it, shall therefore alike be entitled to the
protection of the Chinese authorities, nor shall any of them peaceably pursuing
their calling and not offending the laws, be persecuted or interfered with.” Zit.
nach Wer Tsinc-SinG, a.a. 0., 567

* Vgl. RicHTER, a.a. 0., 106
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tische Gesandte in Peking, Sir Thomas W ad e, polemisierte 1868 gegen
die missionarische Praxis, sich im Innern Chinas niederzulassen, und sein
Nachfolger, Sir Rutherford Alcock, berichtete 1869 nach London, fiir den
Frieden und die Ruhe in China wiirde es besser sein, wenn das Christen-
tum und seine Missionare vorldufig fernblieben. Es sei technisch unmog-
lich, die Missionare und ihre Anhinger im Landesinneren zu schiitzen *.
An die Adresse der Missionare erging die Mahnung, zur Erreichung ihrer
Ziele weniger oft Rekurs auf die militérische Macht ihrer Regierung zu
nehmen als Geduld und Bescheidung an den Tag zu legen, wodurch sie
weniger leicht in den Verdacht gerieten, politische Instrumente und
Agenten zu sein®, Clarendons Antwort an Alcock ging in dieselbe
Richtung: Die britische Regierung sei nicht geneigt, die von Frankreich
fiir die katholischen Missionen erworbenen Vorrechte der Niederlassung
im Innern auch auf protestantische Missionare britischer Nationalitat aus-
zudehnen®. Der Grund fiir diese Zuriickhaltung lag in wirtschaftlichen
Erwdgungen: Die missionarische Titigkeit rufe so viel Ressentiment gegen
die Auslinder wach, dafl die Handelsbeziehungen ernsthaft gefdhrdet
seien. Clarendon formulierte die Griinde unmifiverstidndlich am 9. Mérz
1869 im Oberhaus: ,Missionaries require to be protected against themsel-
ves, and they are a constant menace to British interests” %,

Der Missionar war in der Tat fiir die britischen Diplomaten und Kauf-
leute in China selten eine persona grata®. Der ihm in Konfliktsituationen
gewihrte Schutz wurde lediglich aus Loyalitdt gegeniiber einem Ange-
horigen der eigenen Rasse und Nation gegeben. Den Missionaren wurde
wiederholt bedeutet, dafl sie keine ,accredited agents of the British
government“ seien®, Die britische Regierung verstand sich allerdings
auch nicht dazu, das Schutzrecht iiber die Missionare den chinesischen Be-
horden zu iiberlassen, wie diese es nach dem Massaker von Tientsin 1870
in Vorschlag gebracht hatten *. Wohl mit Blick auf die unsicheren chine-
sischen Rechtsverhiltnisse erklirte der britische Auflenminister Gran-
ville am 21. August 1871: Die Missionare verblieben unter den Ver-
tragsrechten. Die britischen Diplomaten seien angewiesen, bei Rechts-
verletzungen seitens der Missionare streng einzugreifen und schnellstens
fiir die Wiederherstellung von Ruhe und Ordnung zu sorgen .

Vom Ethischen her argumentierend deckte der britische Premier Salis-
bury in einer Rede am 19. Juni 1900 das Dilemma im Verhdltnis von
Politik und Mission auf: Der Staat sei verpflichtet, die Missionare im

20 Vgl. ebd. 198

3 Vgl. V. PurcrL: The Boxer Uprising (Cambridge 1968) 77

31 Vgl. LatoureTTE: Christian Missions, 418

32 Zit. nach PurceLy, a.a. 0., 76

38 LATOURETTE: Christian Mission, 474

3 S0 u.a. in einem Memorandum der britischen Regierung an ihre Konsuln in
China aus dem Jahre 1903. Zit. nach CHao-Kwane Wu, a.a. 0., 198

35 Vgl. O. Franke: Ostasiatische Neubildungen, 169 f

36 Vgl. CorpIER, 2.a.0. I, 444
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Ausland zu schiitzen. Gleichzeitig kompromittiere er durch diesen Schutz
das Christentum und seine Verkiinder, die in den Ruf kimen, Weg-
bereiter fiir seine imperialistischen Ziele zu sein®.

Zieht man das Fazit aus den angefithrten Stellungnahmen und Erlassen
britischer Politiker bzgl. der englischen protestantischen Chinamission,
so ist der Ertrag im Hinblick auf von Grofibritannien praktizierte Mis-
sionspolitik gering. Man kénnte eher von einer Restriktionspolitik denn
von freundlicher Forderung gegeniiber dem chinesischen Missionswerk
sprechen. Englands chinesische Unternehmungen standen ganz eindeutig
unter politisch-kommerziellem Vorzeichen. Britische Missionstétigkeit
wurde an offiziellen Regierungsstellen lediglich als — meist lastiges und
hinderliches — Zubehor empfunden.

Auch fir die missionarische Seite war politische Aktivitit, die man als
Missionspolitik im engeren Sinn bezeichnen konnte, nicht festzustellen.
Wohl begann mit der Epoche des klassischen Imperialismus das missio-
narische Selbstverstindnis die eigene Sendung als einen wesentlichen
Faktor in der britischen imperialistischen Bewegung zu empfinden. Nicht
nur spannten sich die Missionare als ,Kulturpioniere®® in die britische
Expansionsbewegung ein, sie empfanden sich auch durchaus als ihr reli-
gidses Fundament. ,God has set us to be not only conquerors, or pioneers,
or masters, or furnishers of the materials of outward civilization, but
beyond all, evangelists. The call ist written in our history.* ,For if as
Englishmen, as English Churchmen, we consider our national character,
our history, our necessary influence, our possessions, we cannot fail to
acknowledge that we are called as no other people have been called, to
missionary labour® %,

Neben dem Bewufitsein der sittlichen Verpflichtung gingen spiirbar
nationale und patriotische Motive einher. Die britische Nation sei par
excellence ,the chosen instrument of Divine Providence“ #, die Segnungen
der abendlandischen Zivilisation der Welt mitzuteilen, Anders als die
franzésischen katholischen Missionare, die wegen der bereitwillig ge-
leisteten Vorspanndienste fiir die franzésische kolonial-imperialistische
Expansion zwar die Glaubwiirdigkeit ihrer religiosen Ziele oft des-
avouierten, doch selten wirklich aus dem Auge verloren, waren die pro-
testantischen Missionare, vielleicht in Ermangelung strenger dogmatischer

¥ Vgl. ALLIER, a.2. 0., 111f

8 F. Fasri: Bedarf Deutschland der Colonien? (Gotha 1879) 98. — Fabris Aus-
einandersetzung mit dem Kolonialproblem vom politisch-6konomischen Gesichts-
punkt her (vgl. ferner von ihm: Fiinf Jahre deuischer Kolonialpolitik, Gotha
1889) ist auf deutschem Boden das Griindlichste und Kenntnisreichste aus
missionarischer Feder. Mit Bezug auf England bestreitet Fabri trotz Zubilligung
eines betrichtlichen Ausmafles an ,nationalem Instinkt* ein nennenswertes
Zusammengehen der Missionen mit der praktischen Politik.

® So der anglikanische Bischof von Durham am 28. Mai 1894 und am 29. April
1895, Zit. nach WoLFERSTAN, a.a. 0., XXXIII

1 Vegl. Caao-Kwane Wu, a.a. 0., 232
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Gebundenheit, von jeher anfilliger fiir eine Identifizierung von religidser
und zivilisatorischer Sendung®. Livingstones Programm der Drei
grofen ,C¥ — Christianity, Civilization, Commerce — waren Allgemein-
gut missionarischer Geistesverfassung, wobei diese drei Strange vielfach
ineinander verliefen: ,... the Gospel and Western Civilization were a
double gift tied up by God in one parcel® .

Im religids-sittlichen Verantwortungsgefithl der Welt gegentiber trafen
sich die protestantischen Missionare mit dem humanitéar-zivilisatorischen
Strang im britischen Imperalismus, der bei einigen seiner Vertreter und
Programmatiker pseudoreligitse Ziige annahm. Aus dem Bewuftsein,
einen bevorzugten Platz im Weltplan der Vorsehung zu haben, ja, un-
mittelbar unter der ,supreme direction of the Almighty“* zu stehen,
erwuchs die Verantwortung, die Welt nach dem eigenen Bild und Gleich-
nis zu formen. Gottes Auftrag: ,Seid fruchtbar und mehret euch und
bevolkert die Erde” war speziell an die englische Nation ergangen *.

Die Beispiele fiir ahnliche Uberzeugungen hinsichtlich der Bevorzugung
Grofibritanniens durch die Vorsehung liefen sich beliebig vermehren *.
Der allen diesen Auflerungen gemeinsame Tenor ist der, dafl der bri-
tische Imperialismus Ausdruck und Werkzeug der Providenz sei, ,that
any interference with the progress of British imperialism is an attempt to
counteract the will of God*® .

Es besteht kein Zweifel, dafl diese Kombination von Erwihlung und
Herrscherauftrag, letzterer vornehmlich auch als zivilisatorischer und
religioser Missionsauftrag gedeutet, ein tief verwurzelter BewufBtseins-
inhalt des britischen Denkens im 19. Jahrhundert war, der als solcher
bejaht und ernst genommen wurde. Panikkar, nicht ohne gleichzeitig die
im britischen Sendungsbewufitsein mitschwingende Anmaflung blofizu-
legen und zu kritisieren, konzediert thm immerhin ein betrichtliches Maf}
an ernsthaftem Verantwortungsgefithl fiir das Seelenheil der unterent-
wickelten Volker. Angesichts der eigenen Prosperitdt und des technischen
und kulturellen Fortschritts sei die britische Uffentlichkeit tief ungliicklich
gewesen bei dem Gedanken, dafl ein hoher Prozentsatz der Weltbevolke-
rung nicht die Chance habe, das Heil zu finden, das — wie Panikkar nicht

4 Aufschlufireich ist, dafl die protestantischen Missionare das Bekehrungswerk in
China von Anfang an indirekt anfafiten, d.h. iiber den Weg kultureller und
karitativer Werke wie Errichtung von Krankenhidusern und Schulen, Einrichtung
von Ubersetzungszentren und dgl. mehr. Vgl. F. W. Mour: Fremde und deutsche
Kulturbetatigung in China (Miinster 1928) 18 ff

2 Vgl. J. Tavror: Christianity and Politics in Africa (London 1957) 17 und 91
4 Lord Rosebery in seiner Antrittsrede als Rektor der Universitit Glasgow
am 16. November 1900. Zit. nach LANGER, a.a. 0., 94

“ Vgl. H.E. Ecerron: A Short History of British Colonial Policy (London 1897)
476. Hier nach LANGER, ebd.

% Vgl. bei Lancer das Kapitel iiber die britische imperialistische Theorie:
»Lhe Triumph of Imperialism®

46 Ehd. 94
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ohne Spott hinzufiigt — ,der Westen gepachtet zu haben glaubte® .
Schonungsloser noch verfihrt Bernard Shaw mit seinen Landsleuten in
seiner Kritik an der Verflechtung macht- und wirtschaftspolitischer mit
kulturell-religiosen Motiven. In Man of Destiny bezeichnet er den
moralistisch, ja, religiés anmutenden Zug im britischen Imperialismus als
reine Hypokrisie: ... he (der Engldnder) pursues his purpose with the
industry and steadfastness that come from strong religious conviction
and deep sense of moral responsibility. He is never at a loss for an
effective moral attitude. As the great champion of freedom and indepen-
dence, he conquers half the world and calls it colonization. When he
wants a new market for his adulterated Manchester goods, he sends a
missionary to teach the natives the gospel of peace. The natives kill the
missionary; he flies to arms in defense of Christianity; fights for it,
conquers for it; and takes the market as a reward from heaven ... There
is nothing so bad or so good that you will not find an Englishman
doing it; but you will never find an Englishman in the wrong. He does
everything on principle® ®. Eine solche Entlarvung der vorgeblichen und
Bloflegung der realen Hintergriinde britischer kolonial-imperialistischer
Expansion hat natirlich ihre Berechtigung, ist sogar unerlafilich. Doch
lduft ihre Einseitigkeit Gefahr, den in der britischen Sendungsideologie
tatsachlich vorhandenen religiosen Enthusiasmus zu unterschatzen, Das
sich vornehmlich seit der Mitte des 19. Jahrhunderts organisierende bri-
tische Missionswerk hatte sich ohne die reichhaltige finanzielle wie per-
sonelle Unterstiitzung seitens der Offentlichkeit gar nicht in der Weise
entfalten konnen, wie es tatsichlich geschah, und andererseits waren die
von der Offentlichkeit fiir Missionszwecke gebrachten Opfer nur maglich
auf der Basis wirklicher religiéser Begeisterung und tief empfundener
Verantwortlichkeit .

Entziindete sich die Konzipierung emnes humanitir-religiésen Programms
in der britischen imperialistischen Bewegung in der Hauptsache an der
Auseinandersetzung mit den Zustinden in den eigenen Kolonien, so
schwingen dhnliche Auffassungen auch gegeniiber dem Fernen Osten mit.
Mit ausdriicklicher Bezugnahme auf Ostasien formulierte der nachmalige
Vizekonig von Indien und britische Auflenminister Lord Curzon diesen
Sendungsgedanken: ,,. .. that the British Empire is under Providence the
greatest instrument for good that the world has seen.“ Diese Mission des
britischen Reiches harre aber im Fernen Osten noch der Erfiillung ®. Von
dieser Warte her polemisierte Curzon scharf gegen das Verhalten der
britischen Missionare in China, die, obwohl professionell die berufensten
Interpreten der westlichen Sendung, ihrer Aufgabe nicht gewachsen ge-

# Vgl. a.a.0., 389 und 435

48 Zit. nach LANGER, a.a. 0., 91

% Vgl. Brunscuwic: Kolonialimperialismus, 7 f

% Problems of the Far East (London 1894). Hier nach LancEr, a.a. 0., 98. —
Vgl. ferner H. GorLwirzer: Die Gelbe Gefahr (Gottingen 1962) 54 ff
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wesen seien. Sie, die par excellence die Dolmetscher des edelsten Moments
der westlichen Kultur, ndmlich ihrer religiésen Substanz, seien, hitten als
»clamour for a gunboat, with which to insure respect for the Gospel®
in den Augen der Chinesen den Wert des Christentums in Frage gestellt
und selbst die machtpolitischen und ausbeuterischen Momente in der west-
lichen Haltung China gegentiber in den Vordergrund geschoben 5.

Curzons Anwendung des humanitér-zivilisatorischen Programms auch
auf China ist, aufs ganze gesehen, ein isolierter Appell gewesen. Das vor-
herrschende optimistische Interesse der britischen Politik in China stand
unter dem Zeichen der grofien kommerziellen Méglichkeiten. Momente des
wirtschaftlichen Kalkiils und der politischen Konkurrenz, Macht- und
Prestigefragen hatten im Hinblick auf China den Vorrang vor Gefiihls-
impulsen und philanthropischer Verpflichtung.

Es scheint, dafl die britischen Chinamissionare im grofien und ganzen
dieses Konzept ihrer Regierung gebilligt haben. Mit ihrer zivilisatorischen
Tatigkeit — arztliche, karitative und erzieherische Mission — fiigten sie
sich in das grofle Werk der Erschliefung und Modernisierung Chinas ein.

Die Tatsache, daft die britischen Missionare mit dem politischen Kon-
zept ihrer Regierung China gegeniiber konform gingen und dafl sie bei
Konfliktfallen an ihren Schutz appellierten, hat sicherlich einen politischen
Akzent, kann aber wohl kaum als missionspolitische Aktivitit im Sinne
der Nutzbarmachung der Politik fiir die religiése Aufgabe bezeichnet
werden ®. Viel bedeutsamere Zukunftsdimensionen hatte die Akzentver-
schiebung missionarischen Wirkens auf die zivilisatorische Ebene. In die-
sem Punkt war die Verwechslung religiéser Grundkonzeptionen mit
pseudoreligiosen humanitaren Vorstellungen moglich. ,Missionaries were
tempted to present Christianity as a panacea for China’s political, social,
and economic Woes®“ % Von daher ergaben sich Mifiverstindnisse und
politische Verdachtigungen.

% Vgl. R.N. Cust: Evangelization of the Non-Christian World 54 f. Hier nach
Crao-Kwane Wu, a.a.0., 181

% Im Gegensatz zu den Konstitutionen katholischer Missionsgenossenschaften ent-
hielten die Statuten britischer protestantischer Missionsgesellschaften zum grofien
Teil die ausdriickliche Mahnung an die Missionare, sich nicht in politische An-
gelegenheiten zu mischen. — Vgl. § 15 der Satzungen der China Inland Mission:
»Die Missionare, die im Innern des Landes wohnen oder arbeiten, miissen eine
Vorsicht an den Tag legen, die niemals groff genug sein kann, um Schwierigkeiten
und Komplikationen mit den Behorden zu vermeiden. Jedes Mitglied der Gesell-
schaft mufl wissen, dafl es nur von der Hilfe und dem Schutz des lebendigen
Gottes abhingt und dafl es sich nicht auf den weltlichen Arm stiitzen darf, Es
mag Vergiinstigungen in Anspruch nehmen, die ihm seine eigene Regierung oder
die chinesische anbieten, aber es darf nie um Unterstiitzung oder Schutz bei den
Behérden einkommen, selbst wenn es sich in einer Situation befinden sollte, die
solches nahelegen wiirde.* Zit. nach AvLiEr, a.a. 0., 141 f

5 LAToURETTE: Christian Missions, 613
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Fiir die Seite der britischen Politik bleibt festzuhalten, dafl die pro-
testantische Mission keine nennenswerte Formulierung in ihr gefunden
hat, es sei denn eine negative, Die Abstinenz in bezug auf ein missions-
politisches Engagement in China ist allerdings kein schliissiges Kriterium
fir allgemeine britische Enthaltsamkeit auf diesem Gebiet. Fiir Afrika
und Indien liegt ungleich ergiebigeres Material vor5%. Auch gehen die
1919 gegen das Deutsche Reich gerichteten alliierten missionspolitischen
Mafinahmen — vor allem der Artikel 488 des Versailler Vertrages —
vornehmlich auf britische Initiative zurtick . Fiir China bleibt jedoch als
Fazit bestehen, dafl Grofibritannien, im Gegensatz zu Frankreich, seine
Missionen nicht als Ausdruck und Mittel der eigenen Politik empfand und
beanspruchte.

Die VEREINIGTEN STAATEN

Die amerikanische Chinapolitik bekam ein eigenes Geprige erst gegen
Ende des 19. Jahrhunderts. Bis dahin orientierten sich ihre Unterneh-
mungen an den britischen. Nach der Meistbeglinstigungsklausel partizi-
pierten die USA an allen Privilegien politischer und wirtschaftlicher Art.
Der Akzent der amerikanischen Beziehungen zum Reich der Mitte lag,
dhnlich wie bei Grofbritannien, zunachst auf dem kommerziellen Sektor.
Die Perspektiven noch zu erschlieBender Moglichkeiten faszinierten.
Gleichzeitig mischte sich von Anfang an in den von den wirtschaftlichen
Dimensionen genihrten Optimismus der Enthusiasmus, in China der
amerikanischen Nation eine moralische Aufgabe gestellt zu sehen. Das
Bewufitsein, dafl ,Amerika schlechthin Fortschritt und Aufwartsentwick-
lung der Menschheit in absoluter, allgemeingtiltiger Form représentiere®
und dazu berufen sei, ,andere, zuriickgebliecbene Vélker auf dem Wege
amerikanischer Demokratie und amerikanischen Fortschrittsgeistes einer
besseren Zukunft zuzufithren®?, formierte sich zur Sendungsideclogie
gegentiber dem in politischer, wirtschaftlicher und sozialer Hinsicht reak-
tiondren China. Religitse Impulse waren mit die Hauptantriebskriifte zur
Inangriffnahme dieser menschheitlichen Aufgabe. Was die amerikanische
Nation in der Gestaltung ihrer Lebensformen im Innern von jeher be-
stimmt hatte, nimlich der Traum ,of creating in the New World a nation

8 Vgl fiir Afrika u.a. TAvLoOR, a.a. 0., fir Indien PANIKKAR, 2.2.0.; J.H.
Rrrson: The British Government and Missions of Alien Nationality. The Inter-
national Review of Missions VIII (London 1919) 331—340

5 Vgl, H. Porscuer: Die Kolonialfrage im Frieden von Versailles (Berlin 1920);
Miret: Die Mission in den vilkerrechtlichen Vertrigen, 359 ff. — Gegen die
alliierten missionspolitischen Mafinahmen wurde von seiten deutscher — vor-
nehmlich katholischer — Missiologen zum Teil heftig polemisiert. Vgl. u. a. die
diesbeziiglichen Stellungnahmen: ZM 9 (Miinster 1919); Verhandlungen des deut-
schen Kolonialkongresses (Berlin 1924); hier vor allem die Beitrige von KOBNER
und Knaxk,

1 'W. Franke: China und das Abendland, 107
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under the eye of God which would be free from the evils of the Old
World® 2, wurde bei der Berithrung mit anderen, unterentwickelten Vél-
kern — namentlich China und Japan — als nationale Aufgabe nach
drauflen empfunden. Unter ausdriicklicher Bezugnahme auf Amerikas Auf-
gabe im Pazifik stellte der Staatssekretdr des Auswirtigen William H.
Seward fest: ,... the whole hope of human progress is suspended
from the ever-growing influence of the Bible® und Rankin, der diese
Formulierung tiberliefert, figt noch hinzu: ,... and if that book should
ever dominate China ..., it would unite China with the English race in
bonds more deep than those of any political convention®?®.

Eine solche allgemein verbreitete Geistesverfassung mufite konse-
quenterweise missionarische Unternehmungen als wesentlichen Teil der
Verwirklichung der nationalen Aufgabe in der Welt ansehen. Zur poli-
tischen und sozial-6konomischen Mission kam der religiése Sendungs-
gedanke als ,wheels driven by the same explosive energy generated by
a sense of superiority, moral duty, and the ego satisfaction to be gained
in developing the underdeveloped areas of the world in the image of
one’s own society“ *. Thre programmatische Formulierung fand die huma-
nitdre Aufgabe der USA China gegeniiber erst in hochimperialistischer
Zeit. Unreflektiertes Geistesgut war sie seit der ersten Begegnung der
beiden Volker.

Wie die amerikanische Chinapolitik ganz allgemein bis zum Ende des
19. Jahrhunderts im Kielwasser der britischen schwamm, so ging auch
amerikanische missionspolitische Aktivitit in sachlicher Beziehung kaum
iiber die britische hinaus. Amerikanische Missionare — ,fit advisers“ nennt
sie Rankin ® — fungierten wie ihre britischen und franzésischen Kollegen
bei Vertragsverhandlungen ihres Landes mit China als Dolmetscher. Hau-
figer als diese wechselten sie z.T. ganz in den diplomatischen Dienst iiber als
Sekretdre, Chargés d’affaires, Konsuln und selbst Gesandte® Anfinge
von Politisieren seitens dieser missionarischen Diplomaten sind aber erst
tiir die Mitte des Jahrhunderts zu verzeichnen, als die Diskussion um die
Vertragsrevisionen in Gang kam. Kurz vor der bewaffneten Intervention
Grofibritanniens und Frankreichs 1856—58 lancierte der amerikanische
Geschiftstrager Dr. Peter Parker, der schon beim amerikanisch-chine-
sischen Vertrag von Wanghia vom 3. Juli 1844 als Dolmetscher assistiert
und zu ersten, noch sehr vorsichtigen religionspolitischen Forderungen
animiert hatte?, Plane bzgl. der Erweiterung der bestehenden Vertrige.

2 K.S. Larourerte: The Nineteenth Century Outside Europe (London 1961) 240
*a 2.0::172

4 Varg, a.a. 0, 811

5 a.a.0., 147

¢ Vgl. ebd., 147 ff; Panikkar, a. a. O., 386

? Wabhrscheinlich geht auf Parkers und seines Kollegen E. Bridgman
Initiative der Artikel 17 des Vertrags von Wanghia zuriik, der Biirgern der
USA die Errichtung und Anlegung von Hospitilern, Kirchen und Friedhdfen
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Neben den Forderungen nach stindiger Residenz westlicher Vertreter in
Peking, unbegrenzter Handelsausweitung und Aufhebung der einschrin-
kenden Bestimmungen gegen Ausldnder forderte Parker territoriale Kom-
pensationen fiir von den Auslindern in China erlittene Unbill: Frank-
reich moge Korea nehmen, England die Tschusan-Inseln, die USA For-
mosa. In diesem Sinne wurde Parker bei der Regierung in Washington
vorstellig, fand aber kein Gehor, da Washington sich in keinen Krieg mit
China verwickeln wollte®. Die Missionare vertraten allgemein die An-
sicht, China miisse eine recht handfeste Lektion erteilt werden — ,a lesson
in humility“ wie spiter, z. Z. der Anti-Boxer-Expedition, das missio-
narische Schlagwort lautete —, denn erfahrungsgemafi wiirde bei den
Chinesen nur Furcht den Sinn fiir Gerechtigkeit wecken®. Washington,
erheblich pazifistischer gestimmt als diese ,knights-errant of the cross®*°,
nahm zwar nicht an dem von Grofibritannien und Frankreich gefiihrten
Krieg teil, beeilte sich jedoch, am 18. Juni 1858 auch seinen Tientsiner
Vertrag mit China abzuschliefen, dessen religionspolitische Klausel
(Art. 29), von den Missionaren S. W. Williams und W. A. P. Mar-
tin redigiert, dhnlich wie der Toleranzartikel im franzosisch-chinesischen
Vertrag in prononcierter Weise die Gewissensfreiheit auch fir die
Chinesen formulierte und diese somit dem Jurisdiktionsbereich des chine-
sischen Staates hinsichtlich religiéser Angelegenheiten entzog'*. Nach der
Ratifizierung des Vertrags gestand Williams freimiitig, dal China, hitte
es die politische Bedeutsamkeit einer volkerrechtlich garantierten Reli-
gionsfreiheit erkannt, niemals die Vertridge unterschrieben hitte **. Sach-
lich richtig ist an dieser Bemerkung die zutreffende Bewertung der Tole-
ranzklauseln als politisches Interventionsinstrument der Westmachte in
China. Die Verweigerung der Ratifikation war fir China angesichts der
militdrischen Ubermacht des Gegners und der eigenen prekéren Situation
gegeniiber den Taiping keine tiberhaupt nur zu erwigende Alternative.
An Sympathiekundgebungen bzgl. des religions- und missionspolitischen
Vertragsergebnisses standen die amerikanischen Missionare nicht hinter
ihren Standesgenossen anderer Nationalititen zuriick. Die Anwendung

gestattete. Vgl. Mirer: Die Mission in den volkerrechtlichen Vertrigen, 347;
Wz Tsine-SinG, a.a. 0., 205

8 Vgl. Capy, a.a. 0., 155; Cuao-Kwane Wu, a.a. 0., 215; Vare, a.a.0., 9f
® Vgl. Vare, ebd., 9 ff

1 Ebd., 9

1t The principles of the Christian Religion, as professed by the Protestant and
Roman Catholic Churches, are recognized as teaching men to do good, and to do
to others as they would like others to do to them. Hereafter, those, who quietly
profess and teach these doctrines shall not be harrassed or persecuted on account
of their faith. Any person, whether citizen of the United States or Chinese
convert, who according to these tenets peaceably teaches and practises the
principles of Christianity shall in no case be interfered nor molested.” Zit. nach
Wer Tsive-Sive, a. a. 0., 566

2 Vgl. Varg, a.a.0,, 12
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von Waffengewalt zu ihren Gunsten fand ihre Rechtfertigung als ,God’s
way of opening up the country to his servants® 3. Die Missionare driickten
dem amerikanischen Unterhdndler William B. Reed in einer Glic-
wunschadresse dazu noch die Hoffnung aus, die Regierung ,may in the
future pleinly declare that ... the labours of missionaries ... are to be
sustained by all the moral influence of our land“, Reed seinerseits
stellte den Missionaren beim Staatssekretir des Auswirtigen Cass das
Zeugnis aus, sie seien ,essential to the interests of our country 15,

Trotz des von offizieller Seite den Missionaren entgegengebrachten
Wohlwollens war Washington nicht geneigt, ihnen rechtliche Sonder-
privilegien zu sichern, die ihnen einen bevorzugten Status vor dem ihrer
Landsleute in China gebracht hitten. Als nach 1860 die amerikanischen
Missionare die Vergiinstigungen der Pekinger Konvention — Land- und
Héuserkauf im Innern — auch auf sich angewandt wissen wollten, wurde
ihnen zu wiederholten Malen bedeutet, dafl sie im Konzept der Regie-
rung nur einen Platz als Biirger der Vereinigten Staaten hitten, und da
von seiten anderer amerikanischer Burger in China ein solches Recht nicht
reklamiert wiirde, man sich auch nicht dazu verstehe, es den Missionaren
zu erwirken®®, Die Praxis der Missionare, dennoch nach den Rechten der
Pekinger Konvention zu verfahren, zwang die amerikanischen Diplomaten
aus Griinden der Loyalitit zu Schutzgewihrung und Unterstiitzung der
Missionare in ihren Schwierigkeiten. Erst im amerikanisch-chinesischen
Vertrag vom 8. Oktober 1908 fand diese Praxis ihre juristische Basis™.

Vertragsrechtlich haben die USA ihren Missionaren in China nicht
mehr an Bewegungsfreiheit gesichert als Grofbritannien und Frankreich
auch ®®, Das Spezifische amerikanischer Missionspolitik in China ist nicht
in der Reklamation einiger Schutzgarantien zu suchen, sondern in der
seit den neunziger Jahren sich deutlich abzeichnenden Tendenz, die missio-
narische Tétigkeit in China als Interpret der amerikanischen Haltung dem
Reich der Mitte gegeniiber schlechthin zu werten. Sowohl im offiziellen
Regierungskonzept wie auch in der éffentlichen Meinung Amerikas, ganz
selbstverstindlich unter den Chinamissionaren selbst, machte sich diese
Tendenz bemerkbar. An den Berichten der Missionare tiber die politische,
wirtschaftliche und soziale Riickstéindigkeit Chinas entziindete sich in den

13 Ohne nihere Angabe zit. ebd., 194

14 Zit. nach LaToureTTE: Christian Missions, 360,7

18 Zit. nach CHao-Kwane Wu, a.a. 0., 211

16 Vgl. ebd., 191; LaTourerTE: Christian Missions, 278 und 475

7 Vgl. den Text des diesbeziiglichen Artikels (XIV) bei Crao-Kwane Wu,
a.a. 0., 255f

% Die USA gestanden in Religionsangelegenheiten China sogar ein gewisses
Maf an Gleichberechtigung zu. Im Washingtoner Vertrag vom 28. Juli 1868, den
fir die Chinesen der in ihre Dienste getretene Amerikaner Ansor Bur-
lingame schlofl, wurde im Artikel IV den in den USA lebenden Chinesen
Gewissensfreiheit zugesichert und Bestrafung fiir Schindung chinesischer Fried-
hofe vorgesehen. Vgl. den Text bei Corpier, a.a. 0., I, 292
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USA eine wahre good will-Bewegung, hier Abhilfe zu schaffen?®. Die
Darstellung des chinesischen Problems als eines moralischen weckte vor-
nehmlich auf Gefiihlsimpulsen basierendes Interesse an seiner Losung.
Die Sympathie des amerikanischen Volkes China gegeniiber bestand aus
einem Konglomerat von ,Sentimentalitdt, Idealismus, Unwissenheit und
Eigennutz“ . Amerikanischer Imperialismus, obwohl in seiner Grund-
konzeption vom Ukonomischen her bestimmt, verdankte solch psycholo-
gischen Antrieben die eigentliche Popularitat. Politische, soziale und
religiose Momente verflochten sich zum Programm des Humanitarismus
schlechthin, der gerade in der amerikanischen imperialistischen Bewegung
mehr als irgendwo sonst zum Zuge kam und dessen religiose Projizierung
nach aulen in erheblichem Mafle die missionarische Bewegung war. Die
Missionare waren die vornehmsten Reprasentanten des amerikanischen
Credos von der humanitiaren Aufgabe in der Welt. Im Hinblick auf China
hat der amerikanische Historiker J. K. Fairbank das sehr treffend
formuliert: ,Missionary constituencies have been the seed bed of our
humanitarianism toward China, a sentiment that has always affected
and sometimes almost dominated our policy“ 2.

Begannen die Missionen einen festen Platz in der amerikanischen Sen-
dungsideologie zu finden, so schalteten sie sich ihrerseit dort ein auf Grund
einer Reform des missionarischen Programms. Die traditionelle Formel
der Seelengewinnung wich dem Gedanken der sittlichen Umformung, der
indirekten Missionierung durch Erziehung, Hebung des Lebensstandards,
Beseitigung moralischer Ubel wie Konkubinat, Fiilebinden, Opiumgenuf},
Folter und dgl. mehr. Der Akzent missionarischer Tétigkeit verlagerte sich
von der Lehrverkiindigung auf das soziale Apostolat, auf die Vermittlung
der eigenen politischen und zivilisatorischen Errungenschaften ®. Dogma-
tische Gesichtspunkte traten entschieden hinter ethischen zuriick. Seit Be-
ginn der amerikanischen Missionierung in China hatte die wissenschaft-
liche und sozial-politische Bildungsarbeit den Vorrang vor der Seelen-
rettung im engeren Sinn. In der Vorstellung der Missionare bedeutete
Anpassung an die westliche und speziell amerikanische Lebensfithrung
auch einen Fortschritt in religios-sittlicher Hinsicht 25,

Als politisches Programm konkretisierte sich diese Vorstellung in der
Erzichung der Chinesen zu Demokratie und Republikanismus, zwei die
amerikanische Mentalitat wesentlich bestimmende Denkschemata, in denen
sich politische und religiose Momente vermischten. Nicht ohne ironische
Ubertreibung, doch sicherlich Wesentliches treffend, charakterisiert der
deutsche protestantische Theologe Julius Richter dieses Inbeziehung-

* Vgl. O. Fiscuer: China und Deutschland (Miinster 1927) 52

® W. Franke: Zum Verhilinis Chinas, 57

*t The United States and China (Cambridge 1949) 817

2 Vgl. Varg, a.2.0., 75

3 Vel. Ssu-vii Tene — J.K. Farsank: China’s Response to the West (Cam-
bridge 1961) 134
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setzen von politischen Institutionen und religiosen Vorstellungen als eine
Auffassung, in der selbst das Reich Gottes nur als Demokratie gedacht
werden konne 2.

Daf} der Demokratisierung Chinas im Konzept amerikanischer Politiker
wie in der Auffassung der 6ffentlichen Meinung christliche Ideale als Vor-
zeichen gesetzt wurden, geschah nicht zuletzt dank der amerikanischen
Chinamissionare und ihrer heimatlichen Organisationen. Die Missionare
— ,those non-commissioned ambassadors®? — hatten in der Tat einen
semi-offiziellen Status. Sie fanden nicht nur als die prozentual zahl-
reichste Gruppe amerikanischer Biirger in China Beriicksichtigung, son-
dern waren im ,Entwicklungsprogramm® der USA China gegeniiber
wesentliche Faktoren der Kontaktherstellung und Terrainbereitung. Ver-
lautbarungen der drei amerikanischen Prasidenten der hochimperiali-
stischen Epoche — Theodore Roosevelts, William H. Tafts und
Woodrow Wilsons — bezogen die Missionen mehr oder weniger aktiv
in ihr Chinaprogramm ein. Roosevelt begriindete ihre finanzielle Unter-
stitzung 1908 mit dem Argument, dafl die missionarische Arbeit ,helped
to avert revolutionary disturbances in China and to lead her into a
position for peace and righteousness®?., Hand in Hand mit diesem
humanitar-politischen Gesichtspunkt ging die wirtschaftliche Erwiagung,
dafl ndmlich die Missionare durch ihre aufopfernde Tatigkeit gutes Klima
fiir amerikanische Handelsbeziehungen zu China schiifen. Solche Argu-
mentationen — von einem deutschen Missiologen als Ausrechnung des
Wertes eines Missionars in amerikanischen Dollars angeprangert® —
waren aber auch im Missionslager selbst durchaus geldufig. Der Ex-
Missionar und spitere amerikanische Gesandte in Peking Chester Hol -
combe hielt das missionarische Unternehmen in China fiir ,,unequalled
by any other, for the development of our commerce with that vast
population® 2.

Mehr Sympathien noch als Roosevelt brachten seine beiden Nachfolger,
Taft und Wilson, der amerikanischen Mission in China entgegen. Fiir
Taft war die Ausbreitung des Christentums ,the only basis for hope of
modern civilization“ und im Hinblick auf China die einzig wirklich hoff-
nungsvolle ,Entwicklungshilfe® *.

Fast mystische Momente schwingen bei Wilson — ,the crusader in the
White House“ 3 — mit: ,This is the most amazing and inspiring vision —
this vision of that great sleeping nation suddenly awakened by the
voice of Christ“ 3! Nur das Evangelium Christi konne China verwandeln,

* Vel a.a.0., 231 und 534

26 VargG, a.a.0., 79

20 The Awakening of China. The Outlook, November 1928, 666. Zit. ebd., 79 f
27 Vgl. H. Frick: Mission oder Propaganda? (Gieflen 1927) 16

2% Atlantic Monthly, September 1906, 354. Zit. nach Vare, a.a. 0., 85

2 Vgl. ebd. 80.

30 Ebd., 152

3t Missionary Review of the World, Februar 1916, 97. Zit. ebd., 80
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und an diesem Werk der Umwandlung hitten die Missionare providen-
tiell teil. Wilsons Missionsenthusiasmus war ein Teil seiner allgemeinen
Ansicht iiber die Rolle der USA in der Welt, eine Rolle, deren Haupt-
komponente die Weitergabe der eigenen nationalen Errungenschaften auf
politischem und technisch-zivilisatorischem Gebiet war. ,The goals of
democracy and the ideals of Christianity were merged ... into a single
program of Social redemption® ®. Das missionarische Unternehmen war
fiir Wilson eine Art ,Christian campaign for international good will® 2.

Der amerikanische Diplomatenstab in China teilte im grofien und gan-
zen die positive Beurteilung des Missionswerks an offizieller Stelle. Die
gingige Meinung war, daf} die Tatigkeit der Missionare ,reflected great
credit upon. .. the United States” *%. Ahnlich formulierte Tyler Denett
die Bedeutung der Missionen im Hinblick auf ihren Anteil an der Ver-
breitung demokratischer Prinzipien: neben dem Soldaten sei der Missionar
,equally worthy of the confidence and support of those who are truly
determined to safeguard the democracy of the world“%.

Unwillige Auflerungen wie die Beschwerde eines Konsuls, die Bearbei-
tung der Missionsangelegenheiten sei eine Uberbeanspruchung, und der
von einem anderen Diplomaten einem Missionar bei Gelegenheit eines
Handgemenges erteilte Verweis, den Missionaren stehe es besser an, den
Olivenzweig zu schwingen statt des Kniippels, blieben unbedeutende
Nebenstimmen im grofien Chor der positiven Stellungnahme *,

Angesichts des weitreichenden Mit- und Ineinanders amerikanischen
Sendungsbewufitseins und religios-missionarischer Verpflichtung China
gegeniiber stellt sich die Frage nach dem Ausmall der Verflechtung und
gegenseitigen Beeinflussung dieser beiden Strange in der politischen
Praxis, also die Frage nach Missionspolitik im engeren Sinne *.

Auf missionarischer Seite lag politische Aktivitit hauptsichlich in der
Unterstiittzung und Verteidigung der vom amerikanischen Staatssekretar
des Auswirtigen John Hay 1899 ausgegebenen Parole der Offenen
Tiir — gleiche Bedingungen fiir alle hinsichtlich wirtschaftlicher und kul-
tureller Konkurrenz in China — und des seit der Jahrhundertwende von
Washington konzipierten Programms der territorialen Integritit und
politischen Souverénitit Chinas. Japans Festlandsplane, 1895 durch den
Frieden von Shimonoseki voriibergehend zunichte gemacht, seit dem

# FEbd., 152

3 §.E. TayLor — H. E. Luccock: The Christian Crusade for World Democracy
(New York 1918) 80. Zit. ebd.

¥ Ohne ndhere Angabe zit. ebd., 134

% The Democratic Movement in Asia (New York 1918) 241. Zit. ebd., 153

8 Vgl. ebd., 131 und 134,30

¥ Der folgende Abschnitt schlieft sich in der Hauptsache an Varcs Ausfithrungen
an, die die kenntnisreichste und {iberzeugendste Studie sind, die zum Problem
amerikanischer imperialistischer und Missionspolitik in China gefunden wurde.
Es werden daher im folgenden nur wirtliche Wiedergaben und Bezugnahmen
auf andere Autoren eigens angemerkt.
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Sieg iiber Ruflland 1905 aber wieder aktiv ins Auge gefafit, veranlafiten
die Missionare zu wiederholten Appellen an die Regierung, die Integritat
Chinas zu verteidigen, wenn notig sogar mit Waffengewalt. Sprecher und
Hauptagitator war der Missionar James B. Bashford, als Freund
Sun Yat-sens aktiv in der chinesischen Revolutionshewegung enga-
giert. Nach Errichtung der Republik 1912, die von den amerikanischen
Missionaren enthusiastisch gefeiert und begriifit wurde ,with the fondness
of parents for a new-born child“ *, reiste Bashford in die USA und machte
dort Stimmung fir ihre Anerkennung mit der Begriindung: Ein demokra-
tisch-republikanisches China sei die beste Voraussetzung und Garantie
fur freundschaftliche Beziehungen zu den USA. Prdsident Taft mufite
jedoch, obgleich missionarischem Rat bzgl. der chinesischen Angelegen-
heiten immer zugetan, in der Frage der Anerkennung der Republik der
rauheren down-to-earth-Ansicht gewisser Bankierskreise weichen, die
wegen der mit der Anerkennung unvermeidlich verbundenen Integritits-
garantie fiirchteten, mit ihren russischen und japanischen Partnern in
Konflikt zu geraten. Tafts Nachgiebigkeit der Finanz-pressure group
gegeniiber brachte ihm von missionarischer Seite den Vorwurf ein, in
China nichts anderes als dollar diplomacy zu betreiben.

Als Wilson am 2. Mai 1913 die chinesische Republik anerkannte,
gratulierten ithm die Missionare zu seiner ,clearness of vision, breadth
of statesmanship, and high moral tone“ *. Psychologisch gesehen, war
die Anerkennung der Republik ein erheblicher Aktivposten fir die missio-
narische Seite.

Als Japan am 18. Januar 1915 die sog. Einundzwanzig Forderungen
an China stellte — u. a. Ubernahme der deutschen Rechte und Interessen
in Kiautschou und Shantung, japanische Festsetzungen in der Mandschurei
und der inneren Mongolei, Kontrolle des grofiten chinesischen Eisenbahn-
konzerns, Verbot der Abtretung von Kistenpldtzen an eine dritte Macht,
Beratungsrecht in allen China betreffenden politischen, wirtschaftlichen
und militirischen Angelegenheiten * —, intervenierte Bashford wiederum
im Namen der Missionare, unterstiitzt vom amerikanischen Gesandten in
Peking Paul Reinsch, beim Staatssekretdr des Auswartigen William
J. Bryan und bei Wilson selbst. In einem Brief an den letzteren fithrte
er diesem vor allem die negativen Folgen einer japanischen Kontrolle
Chinas fur die christliche Mission vor Augen: ,We feel that you
sympathize with us, that you share our conviction that the Christian
religion has a great mission among the millions of China, and that you
will do your utmost to prevent at once an outrage upon China and
bringing to naught our mission work in this land“ .

$ Ebd 5 15T

30 Ebd., 141

40 Vgl. W. Franke: Chinesische Revolution, 180 f
41 Zit. nach CHao-Kwane Wu, a.a. 0., 230

228



Washington intervenierte lediglich durch Proteste bei der japanischen
Regierung, verhinderte jedoch nicht, dafl China am 7. Mai 1915 ultimativ
von Japan gendtigt wurde, den Forderungen in modifizierter Form statt-
zugeben. Missionarische Vorwiirfe an die Adresse Wilsons, er habe die
humanitaren Ziele der USA desavouiert, beantwortete dieser ungeduldig
mit dem Hinweis, China sei demnichst wirksamer gedient durch das
friedliche Instrument des Vélkerbunds als durch militarische Inter-
ventionen.

Der missionarische Druck auf Regierungsstellen ist nur zu verstehen auf
dem Hintergrund der von den Missionaren geschaffenen allgemeinen
Sympathiebewegung fiir China in den USA. Angesichts der in der breiten
Offentlichkeit gehegten Uberzeugung, dafl die Mission in China die
berufenste Vermittlerin amerikanischen Geistesgutes an das Reich der
Mitte sei, zogerten die politisch Verantwortlichen, 6ffentlich Indignation
iber die missionarische Agitation zu zeigen. Wilson, unbestreitbar am
aufgeschlossensten der missionarischen Argumentation gegeniiber, sah
aber schlieflich ein, dal Auflenpolitik, und speziell ostasiatische Politik,
nicht nach dem Diktat von Missionaren gemacht werden konnte.

Als die Missionare spiter, bei der Abtretung der Mandschurei von
China 1931 und beim Zwischenfall an der Marco-Polo-Briidke am 7. Juli
1937, dem Auftakt des 2. Weltkriegs, beim State Department auf Ein-
greifen zugunsten Chinas drangen und ein Waffenembargo gegen Japan
forderten, fand ihre Begriindung — ,If Japan should win, the door of
missionary opportunity in the Orient will gradually be closed. A victory
for China, on the other hand, would be a great victory for democracy, for
human freedom, and for religious liberty” 2. — Verstindnis, hatte aber
keine praktisch-politischen Konsequenzen. Zudem schwenkten die heimat-
lichen Missionary Boards auf eine mehr pazifistische Linie ein und
propagierten, in Erinnerung an die Erfahrungen von 1917, die Nicht-
einmischung der USA. Mit dem Fortgang der Ereignisse, vollends nach
Pearl Harbour, stellte sich allerdings allgemein eine Konformitét der anti-
japanischen Stimmung her, in der sich die Regierung mit der 6ffentlichen
Meinung und speziell den Chinamissionaren traf.

Nach dem 2. Weltkrieg waren die Vereinigten Staaten und mit ihnen
die Missionare noch einmal in die chinesischen Angelegenheiten ver-
wickelt, vor allem in den Biirgerkrieg zwischen der Kuomintang und den
Kommunisten. Das aktive Engagement auf der Seite der Kuomintang
fiihrte 1948/49 mit der Machtergreifung der Kommunisten zur vélligen
Ausschaltung amerikanischen Einflusses in Rot-China und zur In-
haftierung oder Vertreibung der Missionare.

Auf die Griinde fiir den Miflerfolg amerikanischer Politik in China
ganz allgemein und des Missionswerkes im besonderen kann hier nicht
ndher eingegangen werden. In der Hauptsache sind sie wohl im Mangel

2 China Information Service Bulletin, November, 1988. Zit. nach VAaRre,
a.a. 0., 261
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an Einfithlungsvermégen in ein andersgeartetes Gesellschaftssystem und
dessen Néte und Bediirfnisse zu suchen, denen man die eigenen politischen
Institutionen und zivilisatorischen Errungenschaften als verbindliches
Heilmittel anbot. Die USA sind, im Gegensatz zu europdischen
Michten, in China nie als Kolonisten aufgetreten in dem Sinn, dafd sie
sich territoriale Stiitzpunkte erworben hatten. Auch hatten sie nie Anteil
an den militirischen Vorspielen der ungleichen Vertrdge. Umso nach-
driicklicher verlangten sie aber die Offnung des Landes fiir ihre wirtschaft-
lichen und geistigen Sendboten, besonders die Missionare *. Der Akzent
amerikanischer imperialistischer Praxis in China lag eindeutig im humani-
tir-zivilisatorischen Bereich. In der Verpflichtung, das erwachende China
politisch, wirtschaftlich, sozial und religits nach dem Bild der amerikani-
schen Gesellschaft zu formen und sich zum Freund zu machen, taten sich die
politischen Fithrer, das amerikanische Volk und seine missionarischen Ver-
treter zusammen zu gemeinsamer Losung des chinesischen Problems.
Fairbank kennzeichnet diese geistige Expansion der amerikanischen
Nation nach China als ein komplexes soziales Phinomen, als ,not solely
economic, religious, or nationalist, but a combination of all of them® *.
Das Schlagwort vom manifest destiny bedeutete in der Anwendung auf
China humanitare Pflichterfiillung — in der kommunistischen Terminolo-
gie dann:  kultureller Imperialismus®, der ohne Zweifel vor allem von
den amerikanischen protestantischen Missionaren getragen wurde.

Noch einmal ein Wort zur Frage nach amerikanischer Missionspolitik im
engeren Sinn! Als pressure group hatten die Missionare keinen nennens-
werten Einflufl auf das politische Handeln der USA. Zudem ist das, was
als politische Aktivitit der Missionare zu bezeichnen wire, etwa die
versuchte Beeinflussung des State Depariment zugunsten Chinas in den
Auseinandersetzungen mit Japan, nur bedingt unter imperialistische
Missionspolitik zu subsumieren, da die Beeinflussung, wenn auch unter
dem Blickwinkel der Wahrung amerikanischer Interessen in China be-
tatigt, in erheblichem Mafle doch auch uneigenniitzig die Modernisierung
Chinas zum Ziel hatte®®. In der Sendungsmentalitit der Vereinigten
Staaten ganz allgemein und in dem in ihr vorherrschenden Bewufitsein
weltweiter christlicher-humanitirer Verpflichtungen im besonderen ist der

43 Vgl. DrASCHER, a.2.0., 39f

4 The United States, 316

4 Als z. B., ausgelost durch die anti-imperialistische Bewegung der 1920er
Jahre, die Diskussion um den Abbau der Ungleichen Vertrige in Gang kam,
war die Majoritit der amerikanischen Missionare zum Verzicht auf sie betreffen-
de Privilegien bereit, wurde in dieser Sache auch in Washington vorstellig, bekam
aber abschligigen Bescheid mit der Begriindung, eine einseitige Kiindigung der
Vertrige — ,at the expense of other Western interests® — bedeute Verlust an
politischem und wirtschaftlichem Terrain. Vgl. Varg, a.a. 0., 196 ff. — Vgl
bzgl. der missionarischen Haltung G. Kieper: Unsere Stellung zur Frage
der Exterritorialitit und anderer Vorrechte in China. Neue allgemeine Missions-
zeitschrift (Giitersloh 1927)

230



eigentliche Grund fiir die Verschmelzung politisch-wirtschaftlicher und
religios-sozialer Momente zu suchen. Von daher versteht sich die — vor-
nehmlich ideenmaflige — Kooperation amerikanischer Staatsménner und
Missionare, wobei im Hinblick auf China die letzteren im Konzept der
ersteren gewertet wurden als solche, die providentiell dazu bestimmt
seien, Chinas Modernisierung in politischer, wirtschaftlicher und sozialer
Hinsicht unter dem Zeichen christlich-humanitirer Ideale einzuleiten.
(Schluf folgt)
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MILL HILL MISSIONARIES IN AFGHANISTAN
AND THEIR STAY IN QUETTA-BALUCHISTAN*

By Arnulf Camps OFM

v
The Hyderabad Collection

16. George Andrew Maria R. Browne, Miss. Apost. by the Mercy of God and
the favor of the Apostolic See, Superior of the Afghan Mission, to all the
faithful under his jurisdiction: health and Apostolic Benediction.

Dearest Children in Jesus Christ.

You know, that it is one of the precepts of the Church, based upon the words
of St. Paul: ,He that serveth the altar, should live by the altar®, that we
should contribute to the support of our Pastors. By the liberality of the Govern-
ment of India you are supplied with pastors and their humble needs are provided
for by the pay granted them by that Government, comparatively small though
it may be.

Hence in calling your attention fo the precepts of the Church, it is not our
intention to ask you to contribute to the support of the good Fathers, who so
zealously minister to you. But you know fully well, dear Children, that, when
our Lord established his church, he chose to give her a visible Head, who should
be His Vicar and Representative on earth, when He Himself had ascended to
his Father, to sit at His right Hand for ever.

Though the piety of the faithful in ages gone by, this Vicar of Christ was
placed in an independent position by grants of lands and gifts of treasure,
kings and princes, nobles and warriors, as well as the other children of the
Church vying with each other in attesting their devotion to the See of Peter.

Within our own time impious men forgetting the traditions of their pious
forefathers have not hesitated to deprive him of the possessions and have reduced
him to the condition of one depending entirely upon his spiritual children, not
only for the means of carriying on the Government of the Church with becoming
dignity, but also for the very necessaries of life.

When in 1870 the saintly Pius IX was deprived of his temporal dominions,
and hence of his necessary revenues, the piety of the faithful was at once
aroused and Peter’s Pence was collected all over the catholic world. This has
been continued ever since. because the necessity that then arouse, has lasted
to the present day, and God only knows, when it will end.

The saintly Pius has gone to his reward, but Peter still lives in Leo XIII,
whose needs are as great, if not greater than those of his predecessor. We need
not speak of him personally, for he is the worthy successor of a great saint,
whom after ages will undoubtedly grace with the title of ,Pius the Great®.
Suffice it that he is the common Father of the Faithful, as such he is entitled
to our filial love and support.

We ask you, therefore, dearest chidren in the Faith, to contribute your share
towards the general Fund collected all over the world, for the support of our
Supreme Pastor, and the maintenance of the dignity of the Church. What a

* Vgl. ZMR 51 (1967) 18—25, 132—145.
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consolation it will be to his Paternal Heart, to receive a small contribution
from his dear children in Afghanistan, surrounded as they are by privations
and dangers! And with what fulness of heart will he not impart to you his
Apostolic Benediction.

The peace of God, which surpasseth all understanding, keep your hearts and
minds in Christ Jesus Our Lord. Amen.

Given at Kabul, this 4th day of June, Feast of the Sacred Heart of Jesus,
1880, and appointed to be read in all the stations of the Mission on the Sunday
following its receipt, the collection to be taken up the Sunday after,

GEORGE A. M. R. BROWNE, Miss. Apost.
Sup. Afghan Mission.

17. To the Vicar Apostolic of Bombay, Mgr. L. MEURIN S. ].

S Kabul, 15th July, 1880.
Dearest My Lord,

Pax Domini sit semper nobiscum. I have just received your very kind letter
enclosing your report, for both of which my sincerest thanks. As you expected,
I perfectly agree with everything you have said in it. I herewith return you the
letter to Propaganda duly signed. I must however say that I hesitated to sign
it, because I see from your report, that one good Bishop objected to our Mission
being included in the list; hence I leave the matter entirely in your hands. If
you think it right, that my signature should be forwarded, do so, if otherwise,
retain it. Yet from the fact, that Propaganda, as I learn, has already christened
our mission ,the vicariate of upper India®, and is now considering its southern
boundaries, viz. as to how much, if any, of the Punjab is to be included in it,
I think that we are clearly within the pale of the Indian Missions, and so
entitled to representation in the Council, and to a voice in its deliberations.
However, Propaganda will no doubt decide this point.

2. I ought long since to have replied to good Fr. Clarke’s letter of June 9th
and to have acknowledged the receipt of the Holy Oils. But the latter only arrived
some time after the letter, and then I was very sick. Nor am I perfectly
recovered yet. For more than three months I have been more or less under the
weather. First I had an attack of fever, pleurisy and throat catarrh combined;
and for the last four weeks I have been suffering from fever and diarrhoea
to such an extent, that I was placed on the sick list and forbidden all work,
nor will the doctor yet consent to my returning to work, as, though I am now
much better, God be praised, yet I am so weak, that they fear the least exertion
might bring on a relapse. They even talk of the necessity of a change of air.
You will please, therefore, kindly excuse me to good Father Clarke for my
seeming neglect. Please tell him also that I received his receipt for Rup. 143.
I shall not agree to the proposal of the doctors for a change, because it seems
now settled, that we shall withdraw from Afghanistan early next month. This
withdrawal is a great blow to us, for it will virtually close Afghanistan to us
for the time being, whereas had the troops remained, I could have put another
priest with each chaplain, whose duty it would have been to study the language
and customs of the people thoroughly with a view to missionary labour among
them. Well, God’s holy will be done.

3. I am very sorry that poor Fr. Burke sits still at Allahabad brooding over
his imagined wrong. He has written me two fearful letters, which he would
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never have penned, if he were in his right mind. Besides at Allahabad, they
seem to feed his morbid taste with all manner of calumnious gossip about me.
According to his letters, he has been told, that I drink a bottle of brandy every
day; that I am harsh and unsocial; that everybody, that has come in contact
with me here, has something hard to say of me and the like. He has also
written the same to others, about me, to Fr. Allen among the rest. I would
not speak of this, were it not that duty to our Society requires that I should
contradict these calumnious statements. They have, it is true been already met
by the fact that General Roberts in his two despatches to Government, the
one after Charasiab, last October and the other after the fighting in December,
gives me honourable mention in each, which he certainly would not have done,
if I were a drunkard, a coward, or the like. Thanks God, I do not bear the
poor man the least animosity in consequence — my sins deserve worse treatment,
but I must designate the statements by their proper name for the sake of our
little Society.

4. T have had the happiness of a two days visit from good Fr. Allen a few
weeks ago. The good man is in excellent health and as jolly as ever. He is a
steady, hardworking, holy man, and if they do take him from me, I shall feel
it very much and it will be a great loss to the Mission. I suppose you have seen
that he was most honourably mentioned by General Stewart in his despatches.
I hope to see him again shortly, as his division will soon return to the neigh-
bourhood of Kabul.

5. Whoever is appointed to Madras will have to be a man of great prudence
and sanctity of life. For, not only will it be difficult to replace good Bishop
Fennelly, but there seem to be several parties there, each of which is determined
to submit only to the man who suits it, and to refuse obedience to any other.
Fr. Colgan3, I understand refuses point blank to accept of the dignity. Some
declare, that unless an Irishman is appointed, there will be a schism — others
want our Telegu Mission separated from the Vicariate — some want your
Society — some want our Society. So, you see, everthing seems in confusion.
Let us unite our prayers, that God may reconcile them all and give the Vicariate
a Prelate as the late good Bishop.
6. I have no idea that you would publish my little appeal for Peter’s Pence;
but if its publication has awakened any new interest in the matter, I can only
return thanks to Almighty God. The collection so far returned amounted to
Rs. 459.00 with two chaplains to hear from yet. According to this I expect, that
it will aggregate between 6 and 700 Rupees, which I think is exceedingly good
for soldiers in the field.

Hoping that your Lordship is now in the enjoyment of the best of health,
and begging you to kindly remember me to all your good fathers with an
earnest request for mutual mementos,

I remain Your Lordship’s

most grateful servant in

the Sacred Hearts,

GEO. A. M. R. BROWNE, Miss. Apost.

30 According to The Catholic Directory of India for the Year of Our Lord 1964
(Bombay 1964) 203: Josern CorLcan became Vicar Apostolic of Madras in 1882;
in 1887 he was appointed as Archbishop of Madras.
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18. To the Vicar Aposiolic of Bombay, Mgr. L. MeuriN §. J.
EuT G Kabul, 7th August, 1880.
Dearest My Lord,

Pax Domini sit semper nobiscum. Only a few lines today, as I am very busy
with my preparations for we start for Kandahar tomorrow morning. When
we get there, I shall try to write you a long letter, God willing. In the meantime,
I hope you and your good fathers will not cease praying for us. Should anything
happen to me on the road, Fr. Allen will be the Superior of the Mission pro
tempore and until other arrangements are made,

I got the enclosed bill yesterday. Will you please pay it for me, and charge
the Mission Accounts,

Should you, in your great charity feel moved to write to me, please address
GAMR Browne, Roman Catholic Chaplain, General Robert’s Force, Kandahar.

Hoping that your Lordship is in the enjoyment of the best of health and with
kindest regards to all your dear Fathers,

I am, Dearest My Lord,

Most gratefully Your’s

in the Sacred Hearts,

GEO. A. M. R. BROWNE, Miss. Apost.

19. To the Vicar Apostolic of Bombay, Mgr. L. Meurix S. J.

Rawal Pindi, 19th September, 1880.
My Lord,

On my way down to Madras, I must ask for one favour more from your
Lordship; to invest the sum of Rupees three hundred seven, annas nine and
pies seven only. My military career has come to a close and I am now on my
way to Madras, and I shall either stop there or go to Borneo. I did not get
as yet a decided answer from my superiors. As to my future destination, it is
however very likely, that I shall have to go to Borneo. I leave Rawal Pindi
this evening for Bareilly, to spend a few days with my predecessor Father
Doogan. As I experienced your Lordship’s hospitality on my way up to Afgha-
nistan, I do not think it is anything in the way of imposing upon your Lordship
on my way down.

Receive my kindest regards,
Yours in Christ,
J. ALLEN.

20. To the Vicar Apostolic of Bombay, Mgr. L. MEURIN §. ].
T Bibioni in the Bolan, 15th October, 1880.

Dearest My Lord,

Pax Domini sit semper nobiscum. Though I received your kind and most
welcome letter by the first post after our big battle at Kandahar, viz. on
September 5th, I have not answered it before for various reasons: I was waiting
for definite orders as to our future; I was very busy as you can easily imagine,
and when the reaction set in after the excitement of our now famous march and
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our big fight, I got another attack of my old complaint. Before I had recovered
from this we were ordered down country. During all this time, you may readily
guess, that I did not feel much like writing. During the whole time we were
at Kandahar, I wrote besides the much urgent business-letters, only one other
one, and that was to my Father and Mother, who, God bless them, were
naturally most anxious to get news of my safety. Even to Mill Hill I only
despatched my letter two days ago. I hope, therefore, that you will in your
Christian charity pardon my long delay.

When I arived at Kandahar, I found good Father Jackson in the best of
health and laus eius in ore omnium from General Primrose down to the pro-
voost private. The Kandahar officers told me, one and all, that if somebody
deserved the Victoria Cross he deserved six! I left him in excellent health
working hard day and night. I expect, Deo dante, to see you once more in the
flesh, before the end of this year and by that time I hope to have the hero
of Maiwand and De Kojah with me, for he is called by officers and men ,the
hero of the Bombay troops®.

From Rome I have as yet no definite information as to our future, except
that we are to abandon Afghanistan. Bishop Jacobi3! has written to Peshawar
that Madras is to be our future field, but I do not know, how far he is officially
informed. Perhaps you have the latest news; as for myself, I have none.

I suppose, however, that I will be recalled to Mill Hill. God’s will be done.
I know that much will depend upon, who will be appointed good Bishop’s
Fennelly’s successor. I hope, however, it may be a worthy successor to so holy
a man.

How sad it is, that Afghanistan must be considered as closed for us for the
present. I have had many prayers said for the conversion of this stiff-necked
people in Europe and America, but God seems to delay the day. We can only
bow in humble submission to his holy will. I am afraid it is in punishment
of my sins.

Poor Fr. Burke is now in Madras Vicariate, but I am afraid that his mental
malady has not yet forsaken him. May God in his mercy soon restore him to
perfect health.

I should like to write you a long letter today, but it is utterly impossible, for
we are in the march and even this I am writing with my knees for my table.
If T can, I will write you from Lahore.

In the meantime believe me, as ever,

Your’s most affectionately
in the Sacred Hearts,
GEO. A. M. R. BROWNE, Miss. Apost.

N.B. I forgot to mention that our collection for Peter’s Pence amounts to
Rs. 750; is not this glorious for the poor soldiers in the field. Should you find
time to answer please direct to the care of the Postmaster at Lahore.

‘ Salve.

5 Bishop MicaaEL ANGELUS JAacoBr was appointed as Vicar Apostolic of Agra
in 1869: cfr. Emmerica O. F. M., The Ecclesiastical Province of West Pakistan:
Neue Zeitschrift fiir Missionswissenschaft 9 (Schoneck 1958) 55.
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91. To the Vicar Apostolic of Bombay, Mgr. L. MEuRIN §. ].
L Jacs Rawal Pindi, 4th December, 1881.

Dearest My Lord,

Humbly must I apologize for my long delay in answering your very kind
and most welcome note of November 4th; but there were several causes at
work; first laziness after the fatigues of the campaign; secondly occasional fits
of sickness; thirdly work of some sort.

I am still at Pindi, as you will perceive and shall remain now untill something
is definitely settled. Thank God, I have been able to do a little work here.
I gave popular mission at the end of November and God be praised, some who
had not been to their duties for years, were by the help of his holy Grace
brought back to the feet of the priest. Nor has the spirit died out for increased
attendance at the services of the Church is one of the results that has so far
lasted.

Many thanks for your kind attention to our Fathers Allen and Rodger, when
they visited Bombay. You have thereby added some more links to the chain
of gratitude, which binds our Society to your Lordship.

I have not yet received a single copy of the Examiner for a long time. I
suppose, it was because they did not know where to send it to.

I have been exceedingly ill with fever and terrible cold for about ten days,
but am now, thanks be to God, in a state of convalescence.

Hoping that your Lordship is in the enjoyment of the best of health and
asking your blessing, as well as with the kindest regards to all your good
Fathers,

I am, Your Lordship’s
most obedient servant
GEO. A. M. R. BROWNE Miss. Apost.
Sup. Afghan Mission.

22. To the Vicar Apostolic of Bombay, Mgr. L. Meurin 8. J.
E-J. € Murree, 4th March, 1881.

Dearest My Lord,

Pax Domini sit semper nobiscum. My sincere thanks for your very kind and
most welcome letter of 15th February, which I ought to have answered sooner.
But I have been so weak and nervous, that I could scarcely hold a pen. I was
advised to come up here for a change. So I came up with Bishop Tosi ®*. While
here I gave the retreat to the convent children, which God be praised, was atten-
ded with happy results. But the weather has been so bad and is still here (it is
snowing all the time) that as yet I have experienced no beneficial results.

I shall remain here about ten days more and then I shall return to Rawal
Pindi. So should your Lordship have leisure to answer this, please adress to
that place, unless Madras should be settled by that time. Because in that event,
I shall probably be on my way down country, as I have been officially informed
that as soon as Madras would be settled, I should either have to go there, or

3 Bishop Paur Tossi was appointed as Vicar Apostolic of the Punjab on
18. 9. 1880: ibid.
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back to Mill Hill. I do hope and pray, that the present state of uncertainty will
soon be over. But God’s holy will be done.

Frs. Allen and Rodgers and another will be sent to Borneo as soon as Madras
is settled. I doubt very much, whether Kandahar will be kept or not. However,
Quetta, I am sure, will not again be given up, in which case a chaplain will be
needed there. Of course we cannot leave one so isolated from the rest, as he
would there be. Hence it will be a question to be settled between your Lordship
and the Vicar Apostolic os the Punjab, who does not seem inclined to take it.
As it is adjoining your Vicariate and now of easy access by rail via Jacobabad,
he seems to think that you ought to undertake it.

I do hope that your suspicions as to the name of the future Vicar Apostolic of
Madras will prove unfounded; for I can assure you that that man Browne would
never receive my vote, for he is not fit for it, though, no doubt, his vanity would
be so flattered that I fear he would jump at the chance. But seriously, I hope,
such responsability will never be placed upon my shoulders. For I know, I am in
no way fit to compose the deranged conditions of Madras, or the discordant
elements there at work. As to the ,Examiner® though I did not get it myself,
yet I have seen every number except those of the last two weeks, which I suppose,
you have already had dispatched. I cannot tell just mow whether I got the
»Pastoral® for January or not. I know I have seen it, but I think it was the one
belonging to the Chaplain in Rawal Pindi.

In conclusion, My Lord, please give my kindest regards to all your good
Fathers, and believe me, as ever,

Yours most gratefully
in the Sacred Hearts,
GEO. A. M. R. BROWNE, Miss. Apost.

28. To the Vicar Apostolic of Bombay, Mgr. L. MeuriN §. J.
) [ B Murree, 13th March, 1881.
Dearest My Lord,

Pax Domini sit semper nobiscum. When 1 received your welcome note of
March 9th, I was so unwell, that it was utterly impossible for me to reply to it,
though I should have liked to have done so at once. After I had somewhat reco-
vered, I was so weak and nervous that I could not make a decent letter and
could scarcely hold the pen. I could not eat, and nothing the doctors could give,
would provoke an appetite. It was already getting very hot at Rawal Pindi, so
they ordered me up here, where I have now been twelve days. My short stay has
already done me a great deal of good, in as much as I am daily gaining
strength and my appetite is slowly, but surely returning. So you see, my Lord,
my delay in answering is not due either to laziness or to carelessness.

I have no news yet either about Madras or about my own future. I have only
been told, — that when Madras will be settled I will have to go either there or
badk to Mill Hill. Have you any information?

As regards Sibi, I take it for granted that it now belongs to Bishop Tosi,
certainly not to Bishop Jacobi. Sibi is in Afghanistan, close to the boarders of
Baluchistan; now Afghanistan, I understand, and Cashmere as well as Baluchis-
tan have been taken on to the Punjab. I am led to this conclusion from the fact
that General of the Capuchins has asked our Superior General to take Baluchistan
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off his hands. But I am sure that Bishop Tosi would be very glad, if your
chaplain at Sukkur would visit Sibi also.

Now I must beg of you, to kindly send the Holy Oils to Fr. Jackson, who is
still with the southern Afghanistan Field Force and will remain until all is
settled. His address would be as follows: ,Rev. Fr. Jackson, Miss. Apost.,
Roman Catholic Chaplain, Southern Afghanistan Field Force Kandahar or
elsewhere.“ In conclusion, believe me, as ever Dearest My Lord,

Your humble servant
in the Sacred Hearts,
GEO. A. M. R. BROWNE, Miss. Ap.

24, To the Vicar Apostolic of Bombay, Mgr. L. MEurRIN §. J.
B Murree, 23 April, 1881.

Right Reverend and Dearest My Lord,

Pax Domini sit semper nobiscum. Your very kind invitation to come to Kurra-
chee  for the dedication of the new church reached me only on Easter Sunday.
Many thanks for your kindly thinking of me, but though there would have
been ample time, my health would not permit me to avail myself of it. As I told
you in my letter of 18th instant which I hope you have received, I was so
completely prostrated, that the physicians ordered me to the hills. I have indeed
improved wonderfully with God’s help, but the Doctors told me that to undertake
the journey, or even to return to the plains just now, would inevitably cause
a relapse. So I had to submit.

In my letter of the 13th I gave you all the data, as far as known to me,
concerning Sibi etc. Perhaps you will have been able to talk with Bishop Tosi
about it and to make a mutually satisfactory arrangement. Until ordered to do
otherwise, I shall leave Fr. Jackson with the troops at Quetta and in the Pishin.
But how long this may last, I cannot at present say, as everything is still unsett-
led. If only that blessed Madras business were once disposed of! But as yet there
seems nothing done, at least to my knowledge.

Asking you for a special blessing and hoping that you are in the enjoyment
of the best of health, and with kindest regards to all the Fathers,

I remain, Dearest My Lord,

Your most affectionately

and gratefully in the Sacred Hearts,
GEO. A. M. R. BROWNE, Miss Apost.

25. To the Vicar Apostolic of Bombay, Mgr. L. MEurIN §. J.

Quetta, May 22nd, 1881.

My Lord,
I have been ordered as soon as relieved here by Fr. Browne, or by some
priest sent by him, to make the best of my way to Singapore, and on to Borneo.
As I do not know the address of my friends in Bombay, I have taken the
liberty of having letters intended for me, addressed to your care, as I intend

3 This is Karadhi.
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doing myself the honour of calling on Your Lordship when I pass through
Bombay.

With profound veneration

I am Your Lordship’s

humble servant,

THOMAS JACKSON

(late R. C. Chaplain at Kandahar)

26. INDIAN TELEGRAPH

To BOMBAY from MADRAS
To Bishop MEURIN from Reverend DESILV A

GOOSSENS NOW AT SINGAPORE WANTS JACKSON'S ADDRESS
IMMEDIATELY TELEGRAPH TO HIM DIRECTLY

Date: Bombay 5. 6. 81.

27. (REPLY)

To REVEREND JACKSON BROWNE R. C. CHAPLAIN QUETTA
TELEGRAPH IMMEDIATELY JACKSON'S ADDRESS SINGAPORE
GOOSSENS.

28. To the Right Reverend Archbishop MEURIN.
Bishop's House, Salford August 23, 1881.

My dear Lord,

I have heard a distressing report as to father Geo Browne, who was the
Superior of my Afghanistan missioners.

I have heard that he has become a protestant — it is a MERE REPORT, so far,
WITHOUT PROOF. But he does not answer letters or discharge his duties.

Can you give me any information? If you should hold any money, which he
may have placed in your keeping, please do not let him have it back, but hold
it for me.

Next we have a Missioner at Quetta. I desire to concentrate upon Madras and
Borneo, and withdraw from an isolated station like Quetta. Could your Lords-
hip undertake Quetta at least temporarily? If so, I will communicate with the
Holy See and withdraw from that station.

Let me take this opportunity of thanking you for your kindness to my fathers
upon several occasins.

I hope your Roman affairs on jurisdiction — will not be again aroused. I
naturally heard a good deal about them during the time I have been in Rome.

The Bull Romanos Pontifices as the Pope has said, is to be common Law and he
is already applying it in the east.

Believe me to be

My dear Lord

Your devoted brother
HUBERT, Bishop of Salford.
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99. To the Bishop of Salford, Mgr. VAUGHAN.
Bombay, 15. 9. 1881.

My dear Lord,

When this reaches you I suppose Fr. Geo Browne will have arrived and be
teaching theology at Mill Hill.

He arrived here from Quetta on the 10th August and embarked on the
16th for England via Rome, as he said. I cannot believe that he turned a
Protestant for he said Mass here, and left a sum of £ 467 in my hands to be
drawn by him from my Procurator, the Reverend Fr. Sidgreaves, 111 Mount
Street, London W. If Your Lordship wishes to ground that sum, then you
are at liberty to do so. The capuchin Missioners of the Lahore Vicariate spoke
rather unfavourably of him, but I have nothing particular to state against him,
except some liking for spirits, a habit that was visibly unnerving him.

Your Lordship desires me to say whether I could take charge of Quetta. I can
only answer that, if the Holy See expresses a desire to that effect, I shall do so.
On my part I cannot wish to take it because it will be nothing but a burden on
my mission.

Believe me, My dear Lord,
Your devoted brother in Christ,
L. MEURIN

80. To the Vicar Apostolic of Bombay, Mgr. L. MeuriN S. J.
St. Joseph’s College of the Sacred Heart
for Foreign Missions

Mill Hill, London N. W.
October 9, 1881.

Very Rev. P. Benoit

~ Rector.

My dear Lord,

Father Prenger the bearer is on his way to Quetta to act as companion to
Father Temme, till your Lordship and the Bishop of Salford shall have settled
who will permanently take care of the Military Station.

A doubt arises in our mind whether Quetta, being in Baluchistan, can in any
way be held as belonging to Afghan mission. However we think Your Lordship
can settle the doubt by granting Faculties to Father Prenger and as a matter
of greater security also to Father John Temme, who succeeds Father Browne for
the present, since Baluchistan is, I presume, in Your Lordship’s Vicariate.

Before this reaches Bombay I hope the Bishop of Salford shall have received
a reply from Your Lordship, both as to Quetta and to Browne.

I avail myself of this opportunity to thank your Lordship most cordially for
the many kindnesses Your Lordship has bestowed on various occasions on
our men.

I have the honour to remian
Your Lordship’s servant in Christ
fr. BENOIT.

241

4 ZMR Helt 3/67



31. To the Vicar Apostolic of Bombay, Mgr. L. MEuriN §. J.
Laudetur Jesus Christus.

St. Joseph's College,
Mill Hill, October

Right Reverend and Dearest My Lord,

At last I im badk sound and safe in old St. Joseph’s heartily glad I am. I was
longing for a retired life with plenty of work and here I have it.

We had a very stormy passage as far as Aden and strong headwinds all the
way to Marseilles, where we arrived September 11th having been at sea 25 full
days. From Marseille I proceeded to Rome, where I had the inexpressable
hapiness of a private audience of the Holy Father on Sunday, the 18th September.
He received me most kindly and deigned to converse with me most affably for
fully twenty minutes. I placed at his feet the 1500 francs Peter’s Pence, we had
collected among the soldiers in Afhanistan. He deigned to express the greatest
gratification at the offering. He commissioned me specially to make know to the
donors the great pleasure it had afforded him and to inform them that he had
given each his special blessing. As the various regiments that contributed are
now scattered, I know of no other way of informing them, than through the
medium of the Bombay Catholic Examiner. Will you kindly ask Fr. Cooke * to
insert the enclosed few lines. From Rome I proceeded to Germany, where I spent
a few pleasant days among my relatives, who were all rejoiced to see me once
more. I finaly reached Mill Hill on Friday last, the 14th instand and received
a most hearty welcome.

1 hope that your Lordship continues to enjoy the best of health and that you
will kindly my fondest regards to all your good Fathers. Thanking you once more
with all my heart for your great kindness to all our Fathers and to myself in
particular and hoping that you will favour me with a line occasionally, I ask
your Lordship’s blessing and a continued interest in your good prayers, and
remain,

over most gratefully yours
in the Sacred Hearts
GEO. A. M. R. BROWNE, Miss. Apost.

82. To the Vicar Apostolic of Bombay, Mgr. L. MEURIN S. ].
Quetta, 14 December, 1881.

Illustrissime ac Reverendissime Domine,

I am leading the life of a prince now, however a little like baron von
Habenichts. Since 29th November Paradise opened its gates for me. I do not
know for how long. Different rumours circulate; one telling that the European
troops are going in the beginning of next month or at least in March; another
telling that we stop here till October: — and then the last, that we are only
going to be relieved (viz. the soldiers). We have orders to proceed immediately

3 A. VitH op. cit., 241: Father Cuarres Cooke S.J. was born 12. 9. 1823;
arived in India 1858 and died 28. 5. 1892; concerning his activities in India, see
especially 141—142.
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to Borneo in case the evacuation of the English troops takes place. I wished we
bad some certainty about the matter, one way or the other. Had we to stay
here, I could try to study the language, but now in this unsettled affair, it would
be time lost.

At Kurrachee I was most kindly received and entertained by the Fathers: I
saw the new church, and must admit the skill of Fr. Belz 3. He has really a claim
to the title of Master of Arts: he knows his profession well, I mean begging.
I left there again on Friday, the 18th and arrived on the 20th at Sibi. I could
not visit Fr. Peters while I got a letter at Kurrachee from Fr. Temme telling me to
start immediately for Sibi, because I would be able there to join an ammunition
convoy. At Sibi I went to Colonel Fillower, who got two cards for me from the
Transport, and gave me a sepoy along for the night, till I reached first, where
the convoy (400 cards and 250 soldiers) was, viz. it had left already that morning.
I bought food and kettle etc. and left Sibi at 5 p. m. At 1!/2 at night I reached the
station. I got there a soldier as servant and cook. With them I marched up:
generally we left the station about 4 in the morning and arrived at 1 p.m. I
walked always along with my cards and had in the afternoon, on account of
the dust, more to look of millowner than of a clergyman. I slept either in a tent
or in a bungalow, and knew generally very well in the morning on what side
I had slept. One night somebody tried to rob me: whilst I was sitting during
the night on my box enjoying a cigar: I did not feel well a few times, on
account of having eaten too fat boiled mutton. I saw at once a leg coming through
one of the holes (without glass) which served for windows. I shouted at him in
Dutch — it had a good effect. He seemed to be frightened by it. He tried how-
ever a second time — my sepoy saw him and ran with his gun to him. My last
march was one of 24 miles — the convoy stopped at a distance of 6 miles from
Quetta. I went on and found Father Temme after having sought and looked
about for more than an hour. He did not send me back. He sends his kind regards
and thanks (as I myself do hereby once more) His Lordship and the Fathers for

their kindness. I remain

His Lordship’s humble servant
A. PRENGER.

83. To the Vicar Aopostolic of Bombay, Mgr. L. Meurin S. [.
Bishop’s House, Salford December 24, 1881.

My dear Lord,

I thank you for your kind letter. I am glad to say that fr. Browne is conducting
himself very well. I hope the reports which reached me were devoid of founda-
tion — the report I mean as to his faith.

I should be glad, if you would now remit the money you hold and if you
would give Fr. Benoit at Mill Hill, or me notice of the time at which you

16Tt At With many thanks believe me to be,

My dear Lord,
Your devoted brother,
HUBERT, Bishop of Salford.

% Father Berz S.]. was born 27, 8. 1838; arrived in the Bombay Mission in

1876 and died on 1. 8. 1906; he erected St. Patrick’s Cathedral at Karachi:
VirH, op. cit., 244 and 108.
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84. To the Bishop of Salford, Mgr. VAUGHAN.

Bombay, 18. 1. 1882,

My dear Lord,

Herewith the accounts of the transactions I had with your Afghan Missioners
together with a draft with which they close.
If T have been able to serve them by keeping their savings, I am glad to have
done what I could for their best.
L. MEURIN.

85. To the Vicar Apostolic of Bombay, Mgr. L. MeurIN S. ].
St. Joseph’s College of the Sacred Heart
for Foreign Missions

Mill Hill, London, N. W.
March 10, 1882,

Very Reverend P. Benoit

My dear Lord,

The Bishop of Salford begins to doubt whether he has acknowledged the
receipt of £ 400 odd, which Your Lordship kindly remitted to him some time in
January. In order to set all doubts aside and in order to present our humble
apology in case we have not written to Your Lordship on receipt of your remit-
tance, I beg to state that the sum reached us quite safe.

I avail myself again of this opportunity to thank Your Lordship for extra-
ordinary kindness which our Fathers met at your hands and your fathers; and
for such kindness as your Lordship has done by taking care of the savings of
Fr. Browne and Fr. Jackson.

I cannot say how much comfort we derive from the fact that our inexperien-
ced men find at all times such a guide in your Lordship.

We are expecting at any time to hear that the troops are being withdrawn
from Quetta. If they are not withdrawn soon the Bishop of Salford intends to
ask Propaganda to transfer the chaplaincy to your Lordship, as you kindly said
that you are willing to undertake this duty.

I have the honour to remain,

Your Lordship’s servant in Christ,
P. BENOIT.

36. R. D. Leoni MeuriN, Vicario Apostolico Bombayensi.
Illustrissime ac Reverendissme Domine, |

R. D. Benoit Rector Collegii S. Josephi vulgo Mill Hill mihi nuper scripsit se in
eo esse ut duos missionarios sui Collegii alumnos ex statione militari Quetta
revocet, et unum Vicariatui Apostolico Madraspatano, alterum Missioni Bor-
neocensi addicat. Addidit vero Amplitudinem Tuam facile posse praedictae
stationis Quetta curam suscipere, et eo duos e suis missionariis religiosis mittere.
Si hoc verum est, ut ipse autumnat, nihil ex parte mea est contra hoc consilium,
immo gratum mihi perfeceris si necessitati istius stationis satisfacere poteris.
Romae ex Aedibus S. C. de Propaganda Fide, die 5 Augusti 1882,

Uti Frater addictissimus
JOANNES CARD. SIMEONI, Praefectus.

244



87. Eminentissimo ac Reverendissimo Domino JoANNI CARDINALI SIMEONI
Bombay, 5 Septembris, 1882.

Eminentissime ac Reverendissime Domine,

Ad litteras Eminentiae Tuae die 5 Augusti datas respondere cogor, me nonnis
in fine huius anni stationem Quetta in Afghanistan suscipere posse, quia febris
maligna in Collegio nostro S. Francisci Xaverii erupta tres e praecipuis Profes-
soribus eousque prostravit, ut solum post aliquos menses plenam reconvales-
centiam viresque ad resumendum opus suum sperare valeant, alii vero
Missionarii a cura animarum et conversione paganorum ad tempus avocari, in
eorumque locum suffici coacti fuerunt. Quando vero in fine anni officiis suis
restituti fuerint, et expectatus numerus novorum missionariorum huc appulerit,
non dubito quin tunc aliquem missionarium stationi Quetta adsignare, et sic
Missionariis Collegii Mill Hill inde abeundi facultatem facere valeam. Inde hodie
Reverendo Domino Benoit, Rectori eiusdem Collegii, necnon Missionariis in
Quetta laborantibus communicavi.

Eminentiae Tuae amplissimas Dei gratias adprecans,

Eminentiae Tuae

Humilis et obsequens in Domino servus
L. MEURIN

Episcopus Titularis Ascalonensis,
Vicarius Apostolicus Bombayensis

88. No. 2484 of 1882
From: the Roman Catholic Bishop
To: The Secretary to Government, Military Department.

Bombay, 13th December, 1882.

Sir,

Referring to my letter dated 1st April 1880, in which I informed Government
of the establishment of a new Vicariate Apostolic for Afghanistan, I have the
honour to report that, in consequence for the altered circumstances, it has been
deemed advisable to place the country for the present under my jurisdiction.

I request therefore, the authorization of Government for transferring the
Reverend Ferdinand now Military Chaplain at Poona, to Quetta, and for
appointing the Reverend Charles Cooke to Poona %,

I have the honour to be, Sir,

Your most obedient servant,
L. MEURIN
R. C. Bishop.

3 Father Ferdinand is Father Ferpinanp Hrrrengame S. J.; he was born 28. 9.
1844, arrived in India 1868 and was ordained a priest in 1874; in 1920 he was
still alive: Vith, op. cif., 242 and 108. As far as Father CuarLes CookE is
concerned, cfr. note 84.
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DER ERSTE ADHYAYA DES ASVALAYANA-SRAUTASUTRA,

erstmalig vollstindig iibersetzt und erlautert

AsvSrS, Asv
§ankhSrS
LatySrS
BaudhSrS
ApSrS
ManSrS
HirSrS
KatySrS
VaitS
AsvGrS
$ankhGrS
GobhGrS
KhadGrS
ApGrS
HirGrS
PirGrS
KausS
Rvidh
ApMP

von Klaus Mylius

Verzeichnis der Abkiirzungen

Rgveda-Sambhita

Khilani der Rksambhita

Samaveda-Samhita

Taittirlya-Samhita

Kathaka-Samhita

Kapisthala-Katha-Samhita
Maitrayani-Sarnhita

Vajasaneyi-Samhita

Vajasaneyi-Samhita (Kanva-Rezension)
Atharvaveda-Samhitd (Saunaka-Rezension)
Aitareya-Brahmana

Kausitaki-Brahmana

Paficavim$a-Brahmana

Sadvimsa-Brahmana

Jaiminiya-Brahmana

Taittiriya-Brahmana

Satapatha-Brihmana (Miadhyarhdina-Rezension)
Gopatha-Brahmana
Jaiminiya-Upanisad-Brahmana
Taittiriya-Aranyaka
Brhadaranyaka-Upanisad (Madhyarndina-Rezension)
Brhadaranyaka-Upanisad (Kanva-Rezension)
Chiandogya-Upanisad

Aévaliyana-Srautasiitra
§ankhiyana-Srautasiitra
Latyayana-Srautasiitra
Baudhiyana-Srautasiitra
Apastamba-Srautasiitra
Minava-Srautasiitra
Hiranyakesi-Srautasiitra
Katyayana-Srautasiitra
Vaitana-(Srauta)sutra
Asvalayana-Grhyasiitra
Sankhayana-Grhyasiitra
Gobhila-Grhyastitra
Khédira-Grhyasiitra
Apastamba-Grhyasiitra
Hiranyakes$i-Grhyasiitra
Paraskara-Grhyasiitra
Kausika-(Grhya)siitra
Rgvidhana
Apastamba-Mantrapitha



APar Atharvaveda-Parifista

Nir Nirukta

HOS Harvard Oriental Series

IS Indische Studien (hrsg. v. A. WEBER)
SBE Sacred Books of the East

Einleitung

Das AévSrS ist neben dem $ankh$rS das zweite dem Rgveda angeschlossene
&rautasiitra. Wie Gireya NArAvana im Kommentar zu A§vS1S I, 1, 1 bemerkt,
gibt Aévaliyana nicht nur die Anwendung der Sakala-, sondern auch der
Baskalagakha. Das verbindende Glied zwischen RV und Siitra ist das Aitareya-
Brahmana, doch ist der Konnex zwischen AB und Asv viel geringer als
otwa zwischen dem Kausitaki-Brihmana und dem S$ankh8rS. Wie u. a.
G. Cuoupmourt (Some critical observations on the Aévaliyana Srautasiitra:
Summary of Papers, XIX. All India Oriental Conference, Poona. Delhi 1957,
S.9) gezeigt hat, werden die Aitareyins als eine getrennte Autoritit zitiert (wo-
fiir bereits Adv I, 3, 12 ein Beispiel ist), und einmal gilt ihr Standpunkt direkt
als piirvapaksa. Die Thematik des ASvSrS ist jedenfalls umfassender als die
des AB. Die folgende Gegeniiberstellung mag dies veranschaulichen (nach
Kerrs):

A§vSrS AB

I-III 11, 1-14 (Tieropfer)
V, 26-31 (agnihotra)
VII, 2-12 (prayascittas)

v Vorbereitung des sutya-Tages 1,111, 18

v agnistoma II, 19 - III, 48

V=1 ukthya 111, 49-50

VI, 2-3 sodadin IV, 1-4

VI, 46  atiritra v, 5-11

VI, 7-10 prayascittas —

VI, 11-14  SchluBriten des agnistoma 111, 47-48

57 Allgemeine Betrachtungen o

VII, 24 caturvimsa IV, 12. 14

VII, 5-9  abhiplava sadaha v, 13. 15-16

VII, 10-12 prsthya sadaha IV, 13. 15-16. 27 =V, 15

VIII, 1-4 $astras am 6. Tag VI

VAT =5 abhijit, svarasamans IV.719

VIII, 6 visuvant-Tag v, 19-22

NI 7 viévajit, svarasamans. abhiplava-Formen. IV, 19
chandomas in der samiidha-Form

VIII, 8 vyudha dvadasiha TN 27

VIII, 9-11 chandomas V, 16-21

VATE, 12 10. Tag V, 22-25

VIIL, 13 SchluBriten des 10. Tages —

VIII, 14 Regeln fiir die Rezitation —
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IX-XII ahinas und sattras, darunter:

156 Schluf} der SunahSepa-Legende VII, 18

IX, 34 rajasiiya etwa VII, 19-26; VIII, 1-23
5,6 dvadaéaha IV, 28 =-V, 25

X, 6-10 asvamedha —

XL gavam ayana v, 12-14. 17

XI11, 9 wortlich = VII, 1

Besonders bei den havirsarhsthih der Biicher I bis IIT sind die Entsprechungen
im AB ganz schwach oder fehlen vollig.

Gegenitber dem Sankhiyana-Srautasiitra stellt ASv deutlich eine weiter ent-
wickelte Stufe dar. Zwar ist die Reihenfolge des Opferzeremoniells in beiden
Werken ziemlich die gleiche. Aber der im zweiten Teil des $ankhSrS mitunter
brahmanaihnliche Stil — so ist XIII, 13, 1 fast wortlich identisch mit PB IX,
3, 1 — kommt bei Aév nicht vor. Anlage und Stil entsprechen bei Asv noch
mehr den iiblichen Vorstellungen von der manchmal geradezu Znigmatischen
Knappheit eines Stitras. Bemerkenswert ist auch das in der vedischen Literatur
erstmalige Vorkommen des Adj. kirpasa (,,baumwollen™) in A§vSrS IX, 4, 17.
Die Versuche Ram Gorars (India of Vedic Kalpasitras. Delhi 1959, S.71),
mittelbar, nimlich iiber die Grhyasiitras und das AA, das hohere Alter des
ASvStS zu erweisen, werden diesen Tatsachen nicht gerecht.

Gegeniiber Sankh ist bei Aév eine Einschrinkung der Thematik festzustellen:
oft fehlen mantras, die Sankh hat; es fehlen ferner purusamedha und
sarvamedha, wihrend der rajasiiya vergleichsweise kurz behandelt wird.

Der Name des siitrakira geht wohl auf Aévala, den hotar des Konigs Janaka
von Videha (BU III, 1, 2. 10), zuriick. Die Bildung der Ableitung auf -ayana
ist spit; moglicherweise war Afvaliyana kein unmittelbarer Nachkomme des
Aévala, Advaldyana verfaite neben einem Srauta- und einem Grhyasiatra auch
das vierte Buch des Aitareya-Aranyaka. Er war ein Schiiler des Saunaka, der
nach einer Mitteilung Sadguruéisyas sein eigenes Sitra dem Werk seines Schii-
lers zulicbe vernichtet haben soll. Im AévSrS wird Saunaka zweimal erwihnt;
als weitere Lehrer erscheinen Aémarathya und Taulvali. Letzterer wird von
Panini II, 4, 61 als prifica bezeichnet. Lehrernamen enthilt auch AsvGrS III,
4, 4, darunter Saunaka und Sumantu.

Aus dem Gesagten geht schon hervor, daf} die Aévalayana-Schule (im Gegen-
satz zu Sankh) dem &stlichen Teil Indiens angehdrte. HiLLesranDT (Ritual-
Litteratur, S.25) gibt die Grenzen mit Tunga, Krsnd, Godavari, Sahya-Gebirge
und Andhraland an.

Die Feststellung der Entstehungszeit unseres Siitras bereitet weniger grofe
Schwierigkeiten, als sie sich sonst in der altindischen Chronologie erheben.
Die oben iiber Aévala getroffenen Feststellungen machen die Identitit des
Assalayano der Pali-Literatur (Majjhimanikayo X, 93) mit unserem sutrakara
in hohem MaBe wahrscheinlich. Auch H. Ravcuauvprur: (Political History of
Ancient India. Calcutta ®1953, S.33-34) kommt zu der Feststellung, daB
Aévalayana zu Buddhas Zeiten in Kosala lebte, Hiermit stimmt auch eine Uber-
legung zur relativen Chronologie iiberein. Die Brhaddevata IV, 139-(die entweder
von Saunaka oder wahrscheinlicher von einem seiner Schiiler verfaBt wurde) be-
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zieht sich auf A§vGrS II, 6,12. Nun ist die Brhaddevata die Hauptquelle der
Sarvanukramani des Kitydyana. Dieser ist wegen zahlreicher Archaismen und
sonstiger sprachlicher Besonderheiten mit Sicherheit der Zeit vor Panini zuzu-
rechnen (A. A. MacDongLL, The Brhaddevata = HOS V, S. XXII_XXIII).
Panini gehort nach den im wesentlichen iiberzeugenden Argumenten V. S.
Acrawaras (India as known to Panini. Lucknow 1953, S.458ff.) der zweiten
Hilfte des 5. Jh. v. Chr. an. Afvalayana muB daher betrichtlich dlter als Panini
sein und kann ungezwungen dem Zeitalter Buddhas zugewiesen werden. Schlief3-
lich ist hervorzuheben, daB nach den Forschungen Ram GoraLs (a.a. O., S. 88)
Afvaldyana zu den #ltesten Stitrakaras gehorte; es kann aber nicht angenommen
werden, daB zwischen den Brihmanas (die, von wenigen spiten Werken ab-
gesehen, vorbuddhistisch sind) und den Opferregulativen — eben den Siitras —
mehrere Jahrhunderte verstrichen sein sollen.

Das AévSrS erschien mit der vrtti des Gargya Narayana (nach 850) 1874 in
der Bibliotheca Indica. Dieser Ausgabe folgt die vorliegende Ubersetzung.
Spater erschien das Werk mit der gleichen vrtti in den Anandasrama Sanskrit
Series LXXXI, herausgegeben von G. §. Gokhale (Poona 1917). Mangal
Dev Sastri gab adhy. I mit dem bhasya des Siddhantin heraus (Govern-
ment Sanskrit College, Benares 1938). Eine Ausgabe des Gesamtwerkes mit
fiinf Kommentaren ist im Vishveshvaranand Research Institute, Hoshiarpur, in
Vorbereitung.

Von den 12 adhyiyas des A$vSrS (die in kandikas unterteilt sind) wird hier
zunichst die Ubersetzung des ersten adhyayas vorgelegt; weitere Kapitel sollen
spiter folgen. Die Ubersetzung lehnt sich aufs engste an den eigentlichen Siitra-
Text an, da die Meinung des rund 1400 Jahre jiingeren Kommentars nicht
immer unbedingt das Richtige getroffen haben mufl. Es ist daher jeweils ge-
kennzeichnet worden, was in der Ubersetzung dem Kommentar angehort. Zur
Erzielung eines geschlossenen Bildes sind auch simtliche vorkommenden mantras
iibersetzt worden, deren Parallelstellen sich auBerdem in den Anmerkungen
vorfinden. Nur bei mantras aus der Rksarmhitad beschrinkt sich der Hinweis auf
die entsprechende RV-Stelle, da diese stets allen Parallelstellen als Vorbild
gedient hat. mantras, bei denen Parallelstellen nicht aufgefiihrt sind, kommen
nur an der betreffenden Stelle des A§vSrS vor. Der Gang der Opferhandlung
sowie Ritualtermini finden sich in den Anmerkungen zu den einzelnen siitras
erliutert. Dies gilt auch fiir Hinweise auf Paralleltexte, besonders auf ApSrS
und $ankhSrS. Die drei Indices am SchluB} verzeichnen Sachen und Begriffe,
Namen und mantras. Es versteht sich, dafl alle grundlegenden ritualwissen-
schaftlichen Arbeiten, so von A, HiLEBranDT, L. RENOU, R. N. DANDEEKAR u. 2.,
zu Rate gezogen wurden.

Adhyaya I des A$vSrS hat zum Hauptinhalt das darfapiirnamaisa-Ritual, und
zwar behandelt er als Teil eines Srautasiitras des Rgveda die Pflichten des hotar
in diesem Opfertyp. Von wenigen Exkursen abgeschen, dienen die ersten 11
von insgesamt 13 kandikds dem genannten Zweck. Die kandikds 12 und 13
hingegen schildern die Aufgaben des brahman-Priesters, wobei kandika 12 all-
gemeine Regeln und solche fiir das soma- und pasu-Ritual gibt, wihrend
kandika 13 wieder zum darfapiirnamisa zuriickfiihrt und die Rolle des brahman
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in diesem darlegt. Alles Nihere ist den Anmerkungen zu den einzelnen sutras
zu entnehmen.

£

1. Jetzt werden wir die Anwendung dieser Sammlung! in der Opferhand-
lung besprechen.

2. Das agnyadheya und die sich anschlieBenden Opfer sind auf die drei
Opferfeuer bezogen ®

3. Wir werden aber das dar$apiirnamasa-Opfer als erstes erkliren3, weil
dieses die Grundform * iiberliefert.

4. Beim Neu- und Vollmondopfer soll der angesprochene® hotar, nachdem
die Opfergaben niedergelegt wurden 5, sich nordéstlich vom ahavaniya (-Feuer)
aufhalten, das Gesicht nach Osten (gewendet). Angetan mit der Opferschnur
spiilt er (sich den Mund mit Wasser. Dann) wendet er sich nach Siiden und
gelangt zum Feuerplatz® ostwirts vom utkara 7 und westlich von den pranitah 8

5. Wenn keine pranitih vorhanden sind ?, (gelangt er zum Feuerplatz) west-
lich vom Opferreisig.

6. Bei den (Zeremonien ® mit Beteiligung eines) catvala!* (gelangt er zum
Feuerplatz) westlich des catvala.

7. Dieser (Weg) wird tirtha 1* ( = Zugang) genannt,

8. Die ihm (auf diesem Wege) obliegenden Handlungen (sind) mit nach
Osten gerichtetem (Antlitz zu vollziehen).

9. Und in der ,Hakenhaltung* 3.

10. (Angetan mit der) Opferschnur * und in sauberem Zustand.

11. (Es darf) keine Abwendung vom Feuerplatz1® (stattfinden), wenn dort
eine Zeremonie (auszufithren ist).

1 Gemeint ist die Rksamhita.

* D. h. die §rautakarmini im Unterschied zu den grhya-Riten.

? Und nicht etwa das agnyadheya.

4 Fiir isti und pa$ubandhu, s. SankhSrS I, 16, 1. — Nach dieser Einleitung folgt
die Beschreibung des Neu- und Vollmondopfers.

3 Vom adhvaryu.

¢ Etwa identisch mit vedi, s. ApSrS VIII, 5, 5.

7 Erdaufwurf nordlich der mahavedi.

8 Vom adhvaryu herbeigebrachte Wasser u. a. zur Reinigung der Opfergefifie;
s. ApSrS I, 16, 5. Zum Ganzen vgl. $ankhSrS I, 4, 1.

® Nach dem Komm.: yadanausadhihaviskarh karma tadapranitamihocyate wenn
das havis nicht vegetabilischer Natur ist.

10 Nur im pa$u- und soma-Ritual.

11 Ein Graben auBerhalb der vedi; aus ihm wird das Material fiir die uttaravedi
gewonnen; vgl, ApSrS VII, 4, 1.

12 Vel KatySsS 1, 3, 42-43; LatySrS 1, 5, 4.

13 Sofern der hotar sitzt; er hat nach dem Kommentar dann mit iibergeschla-
genen Beinen (den rechten Oberschenkel auf dem linken) zu sitzen. anka selbst
148t mehrere Deutungen zu.

14 Vgl HirSrS 1, 1, 57.

15 D. h. der hotar darf dem Feuerplatz nicht den Riicken zuwenden.
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12. Ist die Rede von einem (Korper-) Glied, so mége man darunter (stets)
ein rechtsseitiges verstehen.

13. (Auch) ohne (besondere) Anweisung.

14, Bei der Ausfithrung einer Zeremonie (betrachte man) den hotar (als
kompetent)1S.

15. (Bei Kennzeichnung durch das Wort) ,.er gibt“ den Opferveranstalter.

16. In einer Siihnezeremonie (bei Kennzeichnung durch die Worte) ,er
opfert™ (und) ,er fliistert” den brahman *7.

17. Bei Anfithrung eines pada (hat der hotar) die (ganze) rc (zu rezitieren).

18. Wenn bei einer Hymne der pada unvollstindig angefiihrt ist®®, (hat der
hotar) die (ganze) Hymne (zu rezitieren).

19. Wenn mehr (als ein pada) angefithrt ist, (hat der hotar) grundsitzlich
eine Terzine 1° (zu rezitieren *°).

20. Die japa-®, anumantrana-®, dpydyana-* und upasthina-* (mantras
sind) leise (zu rezitieren).

21. Ferner die mantras, die zur Ausfithrung eines Ritus dienen.

22. Eine Ausnahme (-regel) ist gewichtiger als eine allgemeine Regel *".

23. Nachdem er® (durch das tirtha zum vihara) gelangt ist, wobei er zuerst
den rechten FuB vorgesetzt hat?, setzt er die Ferse (des rechten Fulies) in der
ndrdlichen , Hiifte” 27 des Altars nieder und betritt mit dem vorderen Teil des
FuBes das barhis. Er schligt die beiden Hinde zusammen, wobei aber die
Finger einen Abstand wahren, und hilt sie in Hohe des Herzens oder der
Schenkel, Dabei betrachtet er den Zusammenschlul von Himmel und Erde *®.

24. Dies gilt beim Stehen des hotar.

25. So ist es allenthalben auch beim Sitzen,

926. (Sofern nicht eine) von dieser Regel verschiedene Anweisung (gegeben
wird).

27. Wenn aufgefordert 2, fliistert er.

Ende der 1. kandika

18 Was sich fiir ein Siitra des Rgveda von selbst versteht; ausgenommen sind
natiirlich die Stellen, an denen der Text selbst ausdriicklich einen anderen rtvij
apostrophiert. Vgl. HirSrS I, 1, 44.

17 Gemeint ist der vierte mahartvij (brahman m.).

18 Also pratikena.

19 trca: aus drei rc bestehende Strophe.

20 Vgl. SankhSrS I, 4, 8.

3§ Asv I, 2, 3.6; vel. ApSrS XIV, 15, 4.

2 Vgl, $ankh§rS VII, 2, 15; Ap IV, 1, 3; Sayapa zu AB II, 21.

28 Gehért dem soma- und paju-Ritual an BaudhS§rS VI, 19 bzw. Ap VII, 18, 6.
Vgl. AB VII, 34; $B 1, 6, 4, 11-12; 111, 4, 3, 12-13. 18.

2 Vol ApSrS XII, 18, 8; XVII, 12, 10; KatySrS IV, 15, 30; VaitS VII, 25.

26 1 1,5-22 haben den Charakter einer paribhisa.

25 Der hotar.

2 So nach dem Kommentar und dem Prayoga; dennoch bleibt abhihrtatara
unklar,

7 {roni, 5. ApSrS VII, 5, 5. 8 D.h. den Horizont. 2 Vom adhvaryu.
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F2

L. ,Verehrung dem Verkiinder, Verchrung dem Beschauer®, Verchrung
dem Zeugen ', Wer wird dies rezitieren? Dieser wird das rezitieren. Mégen
mich die sechs Weiten * vor Bedréingnis schiitzen, Himmel und Erde, Tag und
Nacht, Gewisser und Gewichse %, Der Rede gleich ist das Opfer fest gegriindet;
trefflich sind die Metren. Ich gelange zu mir, dem ... (An der Stelle von
amum) nenne er seinen eigenen Namen. Mit ,,Am Gewordenen und an dem,
was werden wird, am Geborenen und an dem, was geboren werden wird, habe
ich Anteil %, Fiihre von der Rede das nicht Lauternde 34, die Nicht-Siihne hin-
weg!“ lose er die Fingerspitzen; mit ,,O Jatavedas, 1aB das Vieh sich bei mir
erfreuen! bringe er sie wieder zusammen. ,,Schutz seien mir Himmel und
Erde *, Schutz sei Agni, Schutz Siirya *, Schutz seien mir die Waagerechten ¥,
Daran will ich heute als erstes bei dem Liede denken® %,

2. Nachdem dies geschehen ist, rezitiere er die simidheni-Verse %.

3. (Zunichst sage er) hirh *, und nachdem er him gemacht hat, fliistert er
bhiir, bhuvah, svar om.

4. Dies (wird) abhihirhkira (genannt).

5. Ein Kautsa ' (dagegen) fliistert (zuerst) bhiir, bhuvah, svar ¢ und macht
(dann erst) him.

6. Und (dann)# soll er die vorher erwihnten Spriiche # nicht fliistern.

7. Nun die simidheni-Verse: ,,Voran eure Opferspeisen zum Himmel® 48,
»Agni, komm her zum Opfermahl, gepriesen 4; | Preisenswert, ehrwiirdig, hin-
durch“*%; | Agni wihlen wir als Besten®;  Entflammt beim Opfer *; | Ent-
flammt, o Agni, beopfert™ 5,

% Vgl. SankhSrS I, 4, 5; ApSrS XXIV, 11, 2.

3 anukhyatar vgl. TS II1, 3, 8, 5; AB VII, 24; TB III, 7, 5, 4; GB 112,918,
4,9. Zum mantra s, die Siitra-Stellen unter 30.

# Die vier Haupthimmelsrichtungen zuziiglich Zenit und Nadir.

# Vgl. SB1, 5, 1, 22; Sankh&:S I, 6, 4; ApSrS VI, 22, 1.

% Wenn man abhajami und apivya hier so auffassen darf ; vgl. aber HOS
XVIII, §. 153, Anm. 1.

35 Vgl. AV VIII, 5, 18; XIX, 20, 4; ApS:S XIV, 26, 1.

3 Vgl. ApSrS X1V, 26, 1.

37 Die (nicht aufrecht gehenden) Tiere.

® Vgl. RV X, 53, 4; Ay I, 4, 9; $ankh$rS I, 6, 13; XIV, 56, 14; ApSrS
XXIV, 13, 3.

® 8. Asv 1, 2, 7-8; SankhSrS I, 4, 7.

4 $ankhSrS 1, 4, 6.

“ Vegl. ApSrS X, 20, 12 und die varnéas §B V, 6, 5, 9; BUK VI, 5, 4.

42 8. Anm. 446 zu I, 12, 33.

 Es ist immer noch von der abweichenden Vorschrift fiir Kautsa-Priester die
Rede.

# Nach dem Komm. namah pravaktre usw. H-RVIIE 27513,
s RV III, 27, 1. # RV, 12, 1.
© RV VI, 16, 10. # RV III, 27, 4.

8 RV V, 28, 5. — 4 und 47 sind trcas, 5, 4 und % sind einzelne rc, 5 umfaBt
zwei rc; vgl. I, 1, 19,
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8. Diese (simidheni-Verse) soll er mit monotoner 5! Stimme und ohne Unter-
brechung rezitieren.
' 9. Monotonie ist die hochste Anniherung von udatta, anudatta und svarita 52,

10. Ununterbrochene (Rezitation heifit): er bringt am Ende einer rc einen
dreimorigen, vokalisch beginnenden und mit m schlieBenden om-Laut an und
verharrt nach der Hilfte der folgenden rc.

11. Dies ist der Ruhepunkt.

12. Der nichste (Halbvers) wird in Angriff genommen, wenn (vorher) kein
Fehler (vorkam).

13. Ist (alles) vollbracht, (wird) der Ruhepunkt durch die Silbe om (mar-
kiert).

14. Bei (diesem) Ruhepunkt (ist) das om in vier Moren (zu bringen).

15. Die Behandlung dessen Auslauts® (ist folgende).

16. Folgt (dem m) ein VerschluBlaut®, (so geht das m) in den letzten
(Konsonanten) der betreffenden Gruppe iiber.

17. Folgt (dem m) ein Halbvokal (auBer r), (so geht das m) in den je-
weiligen Nasal tiber.

18. Folgt (dem m) ein r oder ein Sibilant, (so geht das m) in den anusvara
iiber.

19. Dreimal rezitiert er den ersten und den letzten (der samidheni-Verse)
in der ,,Anderthalbweise’ %,

20. Nachdem er eine anderthalbe (rc) gesprochen hat, verharre er (mit der
Rezitation, ndmlich zum Atemholen); dann spreche er zwei (rc)®.

21. Beim (Rezitieren des) letzten (Verses sagt er) zuerst zwei Verse *8, dann
spreche er den Anderthalbvers *.

22. Mit den hinzugefiigten sind es 15 (samidheni-Verse)®.

23. Auf diese Weise ist das Hersagen, Lobpreisen, gemeinsame Lobpreisen
der $astras, yajyas und nigadas (geregelt).

24. Woanders gibt es keine ,,Anderthalbweise® ®. Es gibt kein Fliistern von
dem (vorhin %® erwihnten) abhihithkara an. Bei Wenigen gibt es urspriinglich
auch keine zweimalige Wiederholung des abhihirnkara.

51 ekafruti; vgl. KatySrS 1, 8, 19; Komm, zu $ankhSrS I, 1, 31.

82 Nimlich im Sinne eines Ausgleichs dieser Tonstufen.

5 Namlich des m von om.

5 Im Original pluralisch.

5 In der dentalen Gruppe also in n usw.

58 Gemeint ist damit die Rezitation zweier paddas mit anschlieBender Wieder-
holung des ersten, also aj-bi—ag; die gesamte Rezitation ist mit der aus einmaligem
Einatmen gewonnenen Luft zu vollziehen; vgl. A§v V, 1, 5.

57 Namlich be-as-bs—cy.

8 x1-y1-z1-ye.

% z3-ys-23.

8 Namlich 6+9. Zur Rezitation der simidhenis vgl. besonders ApSrS XXIV,
13

9SS T,9. 19,

e e
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25. Nicht bei einer Pause ®* usw.%,

26. In den $astras der hotrakas % ist der abhihimkara (vorhanden).

27. Mit dem letzten om-Laut der simidheni-Verse spricht er: ,,O Agni, grof§
bist du, o Brahmane, o Bharata* % und macht in dem nigada eine Pause .

Ende der 2. kandika

3

1. (Nun)® erwihlt® er die rsi-Vorfahren des Opferherm, so viele es sein
mogen.

2. Zuerst jeweils den entfernten .

3. (Wenn es sich beim Opferveranstalter um einen) ksatriya ™ oder einen
vai$ya (handelt, wihlt er) die Ahnen des purchita.

4. Bei Konigen konnen wahlweise auch die Konigs-rsis genannt werden.

5. Im Zweifelsfall (sagt der hotar bei Angehérigen) aller (drei oberen
varnas): ,,Manava“ ",

6. ,,Von Gott (Agni) entflammt, von Manu entflammt ™, von den rsis ge-
rithmt, von den Heiligen umjubelt ™, vom Dichter gepriesen, vom Veda ge-
riistet, mit Schmelzbutter beopfert ™, Fiihrer der Opfer ?, Lenker der Opfer-
feste ™, uniibertrefflicher hotar ™, gewandter Opfergabenfahrer” (zu den
Gottern)* — nach dieser Rezitation macht der hotar eine Pause. (Dann rezitiert
er): ,,Als Mundbecher, als Opferléffel (juhi) der Gotter ”°, als GefiB fiir die

%2 avacheda Komm. avasina.

% D. h. auch dort gibt es adhyardhakira und abhihimkara nicht.

% Der Hilfspriester des hotar.

8 TS II, 5, 9, 1; SankhSsS I, 4, 14 etc.

%8 Dieses sutra kniipft an I, 2, 22 an und leitet zum folgenden Gegenstand iiber.

87 Hiermit beginnt im Rahmen des darfapiirnamisa eine neue Zeremonie
(pravara; s. WEBER 1S IX, 323; Eccerine SBE XII, 115).

8 D. h. er zdhlt sie auf. $ankhSrS I, 4, 15 verlangt im allgemeinen drei Namen;
unser Text 148t die Zahl offen. Vgl. ApSrS 11, 16, 5ff.

% D.h. er beginnt mit den #ltesten Ahnen in Richtung auf die Gegenwart
(anders als in den vams$a-Listen des §B, der BU usw.).

7 rajan bedeutet hier einfach einen Angehérigen des 2. varna.

1 Hier beginnt ein neuer Abschnitt, die Herbeifilhrung der Gottheiten
devatinam avahanam.

TS TE S 901,

7 dito.

7 TS II, 5, 9, 2. BLoomMriELD hat in der Vedic Concordance irrig ghrtavahanah
anstelle von ghrtahavanah.

PS5 2059

7 dito.

7 dito.

BR8N 5-0. 8

7 dito.
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Gatter zum Trinken ®, wie eine Felge die Speichen, o Agni®, umfassest die
Gotter du®. Fiihre die Gotter dem Opferer zu“ ®. Nachdem er dies vollzogen
hat, 1aBt er die Gottheiten herbeifithren, indem er sie im zweiten Kasus * (an-
redet) und jedesmal dvaha (spricht); dabei plutiert er das & (a3vaha)®.

7. Die erste Gottheit jedoch ruft er mit ,,O Agni, fithre her! an.

8. Mit ,Agni und Soma (fithre her)*“ (erfolgen) die beiden Butterliba-
tionen %,

9. Agni und Agni-Soma sind in der Vollmondsnacht (die Hauptgottheiten)®”.

10. Bei jemand, der in der Neumondsnacht keinen sarindyya® opfert,
(treten) Indra-Agni an die Stelle von Agni-Soma.

11. Bei einem Opferer von samniyya (treten dann) Indra oder Mahendra
(an die Stelle von Agni-Soma).

12. Zwischen den beiden Opferspenden (vollziehen) die Aitareyins® eine
besondere Butterspende ? fiir Visnu.

13. Einige (sagen: man soll den upar$uyiga) in der Vollmondsnacht fiir
Agni-Soma, fiir Visnu in der Neumondsnacht (darbringen); einige (sagen so-
gar, man soll) iiberhaupt keinen (darbringen).

14. Bei jeglichen upamsu (-yagas sagt der hotar) mit lauter Stimme: ,,avaha®,
,svaha®, | er gewihre uns angenchme Wohnstitten™®, , diese Opferspeise ist
die groBere Macht®.

15. Die anderen, paroksa (genannten) Worte ® (spreche er) leise oder laut.

16. Die pratyaksa (genannten) Worte * (spreche er) leise.

17. Anrufung und Herbeifithrung (erfolgen bei jeder Gottheit gesondert).

18. Alle (Gottheiten) ruft er einmal an, (fiir die) ein Sammelopfer (mehrerer
havis-Gaben veranstaltet wird)®.

80 dito.

81 dito.

B RN V1365 TS - 5593

® TSTI, 5,9, 4; VS V, 12.

8¢ Also im Akkusativ.

8 Vgl zum Ganzen TB II, 5, 3; SB I, 4, 2; SankhSsS I, 4, 19 - 1T, 5, 1.

% hvabhagau. vel AB L 4 17: KBI, 1. 4c5; 111 5: IV, 12:V, 1. 8.5 7-8;
VII, 2. VI, 2; XVIII, 10; SB I, 5, 3, 22. 6, 1,°14. 3, 19. 28, 9526, 38-39. 41
9,1,9; 1, 2, 3, 20. 6, 1, 23; IV, 4, 5, 19; XI, 1,5, 9. 6, 25.29. 4, 3,19. 7,4, 2;
XII, 4, 8, 5. 4, 1-2; XIII, 4, 1, 13.15. 2, 7.10.18; GB I, 1, 39. 3, 10; II, 1,
19. 21. 23.25; SB IV, 7; ApStS 11, 18, 1f,

87 So der Komm.: pradhianadevate etc.

8 Fine Opfersubstanz aus siiBer und saurer Milch; nach dem Komm. eine
Mischung aus dadhi und payas; vgl. ApSrS I, 11, 4; II, 19, 1.

8 Dieser distanzhaltende Hinweis auf die Aitareya-Schule ist fiir ein angeblich
dem AB angeschlossenes Siitra sehr auffallend, s. Einleitung.

% upaméu(yaga); vgl. ApSrS 1T, 19, 12,

91 Die zahlreichen Varianten zu diesem mantra vgl. in der Vedic Concordance.

2 Die sich nicht auf Gottheiten beziehen und keine mantras oder Ausrufe sind.

3 Die sich auf die angerufene Gottheit beziehen.

% Wegen des Fehlens von Parallelstellen stiitzt sich die Ubersetzung hier ganz
auf den Kommentar: yatra bahubhirhavibhirekaya yajyaya bahvibhyo devatabhyo
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19. So rufe er sie in den folgenden nigamas ® als eine (Gottheit) an.

20. Auch eine Gottheit, die mehreren Opfern fiir den gleichen Zweck ent-
spricht (behandele er so).

21. Eine (von anderen Géttern) unbecinfluite (Gottheit nenne er) in den
nigamas (auch) nur einmal %,

22. Nach dem Anrufen der Hauptgottheiten ®? (sagt er:) ,Die Butter trin-
kenden Gotter fithre her ®; fithre den Agni zum hotar-Amt *; fithre seine Herr-
lichkeit herbei 2%; fiihre her, o Jatavedas, opfere ein gutes Opfer %!, Danach
setzt er sich nieder, wo er gestanden hat, mit aufwirts gerichteten Knien. Er
nimmt in nérdliche Richtung Grashalme vom Feueraltar weg und legt sie auf
den auf der Erde (ruhenden) Unterarm 1*2. (Dazu spricht er:) ,,Aditi ist seine
Mutter 1%; trenne mich nicht vom Luftraum. Hier, durch Agni, den Gott, die
Gottheit, durch den trivrtstoma, durch das rathantarasiman, durch das gayatri-
Metrum, durch das agnistoma-Opfer, durch den vasat-Ruf-Donnerkeil, téte ich
den, der uns haf3t und den wir hassen® 104,

23. Den zurufenden (adhvaryu) segne er (mit den Worten:) ,,Verkiinde das
Opfer unter den Géttern, verkiinde mich unter den Menschen, zu Ruhm, Ehre,
Brahmanglanz. Den wihlenden (d.h. den pravara durchfiihrenden adhvaryu,
segnet er mit:) ,,O Gott Savitar, dich, den Agni, erwihlt er zum Hotar-Amt
zusammen mit dem Vater Vai$vanara 1%, Himmel und Erde sollen mich
schiitzen. Agni ist der hotar, ich bin der Mensch.” Nachdem (der hotar) vom
adhvaryu ,,Mensch® gehort hat, erhebe er sich (und spreche:) ,,Auf stand ich,
auf mit dem Leben, mit dem eigenen Leben % auf durch den Saft der Ge-

yugapadyagah kriyate tat sakrtpradina yagah, tatsambandhit devati apyekapra-
dana ityucyante wo bei einer yajya mit mehreren havis-Gaben mehreren Gottheiten
gleichzeitig ein Opfer dargebracht wird, ist das ein Opfer mit einmaliger Spende;
wegen dieses Zusammenhangs werden die Gottheiten auch ,,Ein-Spenden-Emp-
finger” genannt.

9 Zu diesem mantra-Typ vgl. ApSrS I, 2, 7; XX1V, 4, 18.

% Komm.: im Singular.

97 avapikah nach dem Komm.: dvipoddhirayogyih pradhinadevatih.

% Vgl. SBI, 4, 2, 17; I1, 6, 1, 22; TB III, 5, 3, 2; Sankh$:S I, 5, 4.

9 Vgl. SankhSsS I, 5, 5 sowie die vorige Anm.

100 Vgl, Adv II, 19, 8; SankhSrS 1, 5, 6 sowie Anm. 98.

101 Vgl. die Zhnlichen mantras in TS II, 5, 9, 4; KB III, 3; SB I, 4, 2, 17;
TB III, 5,3, 2; SankhSrS I, 5, 7.

102 Versuchsweise iibersetzt.

103 Die Trennung des Sandhi in aditir mata sy antariksan etc., wie sie etwa
BroomFIELD hat, verbietet der folgende Injunktiv, zu welchem aditir nicht die
erforderliche Vokativiorm hat.

104 yo 'sman dvesti yarh ca dvismah kommt hiufig in vedischen Zauberspriichen
vor; s. die Angaben der Vedic Concordance. — Damit ist dieser Teil des Opfers
beendet, und es folgt ein dghira (Butterlibation).

105 Vgl. SankhS:S 1, 6, 2; Nir. VII, 31.

106 Vgl. Anm, 347 zu I, 10, 4.
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wichse 17, auf durch die Stitten des Parjanya %, hinauf zu den Unsterb-
lichen® 190,

24. Nachdem er aufgestanden ist, (spricht er:) ,,Die 60 und 90 Fesseln des
adhvaryu 1 wurden zwischen Agni und dem hotar gelost. Sie binden den
Taorichten 11, Als Hochweiser kommt er herbei® 111,

25. Mit (den Worten) , Den Weg der rechten Ordnung beschreite ich als
hotar 112, berithrt er von hinten den adhvaryu an der Schulter mit seitwérts 113
stehender Hand.

26. Den agnidhra 14 (berithre er %) mit der Schenkelgegend oder mit der
linken (Hand).

27. (Bei diesen Berithrungen wird gesprochen:) ,,Den Indra berithren wir 118,
den purohita bei der hotar-Wahl 117, durch welchen die Gotter zum héchsten
Licht gelangten 18 und die Angirasen in den Himmel* 12,

28. Mit Graswischen wische er sich dreimal den Mund nach unten2® ab;
(dazu spreche er:) ,,Ein Wisch bist du; ldutere mich mit Nachkommenschaft
und Vieh®.

29. Einmal (wischt er sich den Mund) mit diesem mantra, zweimal still. So
(geschehe es) iiberall bei der Wiederholung einer Zeremonie 21,

30. Nachdem er das Wasser beriihrt hat, rede er den hotar-Sitz (folgender-
maBen) an: ,,He Schwagerskind, von hier will ich mich erheben. LaB dich auf
dem Sitze dessen nieder, der torichter ist als wir 122,

107 Vgl, AV III, 31, 10; TS 1, 2, 8, 1; MS 1, 2, 6. 15, 4; TA IV, 42, 5; ApMP
1 el i

108 Vol TR 19,8, 1 MS .29 0615 65 K5 II, 65 VSKE 11 70 TA TV
42, 5; ParGrS I11, 2, 14; ApMP II, 5, 11.

1o vl TRT, 2,8, 15 MS 1,2, 6.15,5; KS II, 65 VSK 11,7, 5; SB I11;5,/3,
14; TA 1V, 42, 5; ApMP I1, 5, 11,

10 Vgl §ankhSrS I, 6, 3; ApSrS XXIV, 12, 7.

1S, Anm. 110.

12 Vel ApSrS XXIV, 12, 7.

143 Der Komm. erklirt parévasthah mit na nyak nottina ityarthah nicht ge-
senkt, nicht erhoben; offenbar soll die Hand also waagerecht stehen. Vgl
Sankh$rS 1, 6, 3.

114 Nach der brahmanischen Theorie ein Gehilfe des brahman-Priesters, in
Wirklichkeit aber des adhvaryu.

15 Ehenfalls an der rechten Schulter.

18 SankhSrS I, 6, 3.

17 Wie in Anm 116 sowie ApSrS XXIV, 12, 7

118 Wie Anm. 116 und 117.

19§ Anm. 118.

120 Komm. zu abhyatmarm mukham.

121 Nach dem Komm. gilt dies fiir sarhskara-Riten d. h. fiir vorbereitende und
Weihezeremonien (im Gegensatz zu den Hauptriten pradhana).

122 Vgl, TS III, 2, 4, 4; KatySrS 11, 1, 22; ManSeS V, 2, 15, 4; KausS III, 5;
CXXXVII, 37; VaitS I, 20; ApSrS XII, 20, 8; XXIV, 12, 11.
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31. Mit dem Daumen und vierten Finger schleudert er das Gras vom hotar-
Sitz nach Stidwesten fort (und spricht:) ,,Weggeworfen ist das Wertlose* 123
(und) ,Hier setze ich mich auf den Sitz des Reichtumbringers® 4, (Damit)
setze er sich nieder, das rechte Bein iiber (das linke geschlagen).

32. Diese beim Wegwerfen (des Grases) und beim Niedersetzen (des hotar
gesprochenen mantras) sind jedesmal beim Platznehmen von allen (jeweiligen
hotars zu rezitieren), bei Opfern vom ahina- und sattra-Typ 125 nur beim ersten
Niedersetzen, wenn auch (die Plitze) die gleichen (bleiben).

Ende der 3. kandika

123 Wortl.: das vom Reichtum Abgekehrte; vgl. $B I, 5, 1, 23; SankhS$rS I, 6, 6;
Laty$rS I1, 4, 5; IV, 9, 16; GobhGrS 1, 6, 14.

12 Vel. KB VI, 13; SB 1, 5, 1, 24; GB II, 1, 1; Sankh&:S I, 6, 9; ApSrS III,
18, 4; ManS$rS V, 2, 15, 6; KausS III, 7; CXXXVII, 39.

125 Die ahargana-Opfer (Komm.); vgl. ApSrS XXIV, 4, 4.
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KLEINE BEITRAGE

INTERPRETATION UND ,BENUTZUNG* *
von Paul Hacker

Der Verf. fragt: ,Wo liegt der Treffpunkt fiir ein fruchtbares Gesprich
zwischen Hinduismus und Christentum?* (S. 17) Er antwortet: ,Christentum und
Hinduismus begegnen einander in Christus® (28). Das ist moglich, meint
PanikkAR, denn ,das Christentum findet ... Christus im Hinduismus schon vor,
soweit dieser eine wahre Religion ist; Christus wirkt bereits in jedem Gebet
eines Hindu, soweit es ein wirkliches Gebet ist; Christus steht hinter jeder Form
der Anbetung, soweit diese Gott dargebracht wird" (35).

In P.s Begrindung dieser Ansicht ist eine Berithrung mit Lehren, die KarL
RAHNER in seinen Schriften vorgetragen hat, an mehreren Stellen unverkenn-
bar, besonders S. 22, 54, 68 und 103 ff. Hervorgehoben sei die Ansicht, dafl die
Institutionen des Hinduismus heilswirksam seien: ,Der gute und aufrichtige
Hindu wird durch Christus und nicht durch den Hinduismus gerettet, aber scine
Erlésung durch Christus vollzieht sich in der Regel durch die Sakramente des
Hinduismus, durch die Botschaft von der Sittlichkeit und vom guten Leben und
durch das Mysterion, das iiber den Hinduismus auf ihn herabkommt® (68).
,Hierin steht der Hinduismus im gottlichen Heilsplan stellvertretend fiir das
Christentum® (69). Das klingt wie eine konkrete Anwendung der ,Zweiten These®
K. Ranners (Schriften zur Theol. V 143 ff.).

Im zweiten Teil des Buches (S. 77 bis Schlufl) gibt der Verf. einen Kommen-
tar zu Brahmasiitra 1,1,2 janmddy asya yatah, ,(Dasjenige,) von dem her der
Ursprung, (das Wachstum, das Bleiben, der Untergang) usw. dieses (Weltalls ist,
das ist das Brahman)“. Der Kommentar miindet in eine »christologische® Aus-
legung (S. 140 ff.): der im Siitra gemeinte Weltursprung sei Christus — natiir-
lich ohne daf das dem Sttraverfasser bekannt gewesen sei. Aus dem beziehungs-
losen, wandellosen Brahman konne nur dann die vielféltige, verdnderliche Welt
hervorgehen, wenn es zwischen beiden einen Mittler gebe; dieser aber sei Chri-
stus, welcher gottliche und menschliche Natur in sich vereine.

PanikgaR ist sich bewufit, daf ein Hindu seine Behauptung, eine Begegnung
der beiden Religionen sei ,in Christus® moglich, lacherlich finden und daf} ihm
die Identifikation Christi, des Logos, mit Jesus, dem Sohn Mariens, ein ,Stein
des Anstofles® sein werde (42, vgl. 56 und 78). Diese Reaktion ist tatsdchlich
eingetreten. In der Wochenzeitschrift ,Matrbhiimi“ (in der Malayalam-Sprache)
hat in der Ausgabe vom 138. Februar 1966 ein keralesischer Hindu, Dr. E. G.
KRISHNAVARIAR, Panikkars Buch scharf kritisiert . Diese Kritik beweist, wie recht
Panikkar mit seiner Kennzeichnung des Hinduismus hat: dessen ,scheinbare
Toleranz® erweist sich als ,die hochste Form der Intoleranz: andern nur jenen
Platz zu gewihren, den man ihnen zuerkannt hat“; der Hinduismus »glaubt,

* Raymonpo Panikrar: Christus der Unbekannte im Hinduismus (The Unknown
Christ of Hinduism, deutsch von Paul Kretz). Mit einem Geleitwort von Otto
Karrer. Luzern und Stuttgart: Riber Verlag 1965. (Begegnung. Eine Skume-
nische Schriftenreihe, hrsg. v. M. Lohrer und H. Ott, Bd. 11) 171 S. K1.-8°.
! Auf diese Kritik hat mich Herr Dr. Panigkar freundlicherweise aufmerksam
gemacht; er hat mir auch die betr. Nummer der Zeitschrift zur Verfiigung gestellt.
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zumindest in seiner héheren Form, der vollkommenste Ausdruck des sandtana
dharma, der immerwihrenden Religion, zu sein® (32). Krisunavariar prokla-
miert zundchst das Prinzip, dafl die Religionen in einem offenen ,Dialog®® mit-
einander umgehen sollten und dafl keine ein ,Monopol® habe — dann aber
tadelt er Panixkars Glaubensstandpunkt, bezeichnet die Gotteslehre der
Bhagavadgita, wie er sie interpretiert — monistisch und akosmistisch —, als die
allein wissenschaftlich haltbare und sieht nicht, daBl es sich auch hier um eine
Glaubensentscheidung handelt.

KRrISHNAVARIAR weist aber auch darauf hin, dafl zwischen der Hindu-Auf-
fassung vom 7$vara (Herr, personlicher Gott) und dem, was der christliche Glaube
von Christus aussagt, sowie auch zwischen der Avatiralehre des Hinduismus und
dem christlichen Begriff der einmaligen Inkarnation erhebliche Unterschiede be-
stehen. Hier hat er unbestreitbar recht. Panikkar, der im Hinduismus ein (wie
KARL RAHNER sagt:) ,anonymes Christentum® aufdecken will, iiberspielt wesent-
liche Differenzen. Auch philosophiegeschichtlich ist manches in seiner Darstellung
anfechtbar. Um nur zwei Beispiele zu nennen:

1. P.s Auslegung des Begriffes jijiasa® (Erkennenwollen, Erforschen) geht
nicht ein auf den Kontext, in dem dieses Wort (aus Brahmasiitra 1,1, 1) in der
Vedantatradition im allgemeinen und in Sanxaras Kommentar (dem P. doch
hauptsachlich folgen will) im besonderen steht. Sie ist daher keine Aussage iiber
indisches Denken. Wire P. auf diese Zusammenhinge eingegangen, so hitte
er allerdings seine Methode indern miissen. Er erklirt brahma-jijiiasa als
Transzendenzdrang und als ,Weg zum eigentlichen Endpunkt dieses Verlangens,
zur Wirklichkeit der Transzendenz® (104). Aber in dem Kontext, in dem es steht,
bedeutet das Wort etwas ganz anderes. Die Brahmasiitras sind dazu bestimmt,
vom Lehrer dem Schiiler vorgesprochen zu werden, damit dieser sie auswendig
lerne und dann die Erkldrungen des Lehrers entgegennehme. Der Schiiler mufl
vorher schon die Upanisaden auswendig gelernt haben, Die Brahmasiitras nebst
den Erklirungen des Lehrers bringen das Wissen, das der Schiiler aus den
Upanisaden geschopft hat, in eine systematische Ordnung und erschlieffen so
erst ein Verstindnis. Dafl Brahman existiere, steht dabei fest. Es handelt sich
im Siitra 1,1,1 nicht um die Feststellung eines Transzendenzdranges, sondern
schlicht um die Ankindigung dessen, was die Siitras behandeln sollen: athdio
bralunajijiiasa, ,Nun also die Untersuchung {iber das Brahman®. Die Unter-
suchung (so ist jijfidsd sachgemdf zu iibersetzen) ist nach SAAKARA notwendig,
weil iiber die Natur des Brahman Meinungsverschiedenheiten bestehen — wobei
er von vornherein voraussetzt, was das Siitra nach P. gerade nicht bedeuten soll:
wihrend P. meint, ,dal wir Brahman nicht begehren kénnten, wenn wir es
selber wiren® (105), sagt Sankara: ,Dafl Brahman existiert, ist allgemein be-
kannt, weil es das Selbst eines jeden ist* (sarvasydtmatvic ca brahmdstitva-
prasiddhik). Einen Transzendenzdynamismus lehren K. Rarner und J. MAREcHAL,
nicht aber die Brahmasiitras oder SANKARA.

2. P. lafit in der Schwebe, ob der kosmologische Gottesbeweis im Hinduismus
»lberhaupt existiert® (118). Dagegen ist darauf hinzuweisen, daff dieser Beweis
in mehreren Schulen ausfiihrlich entfaltet worden ist, auch von SAfKARA,

2 Es ist interessant, dafl dies Modewort schon bis in die malabarische Sprache
(Malayalam) gedrungen ist; es erscheint dort unter der Hiille des aus dem
Sanskrit entlehnten Wortes samvadam.
® femininum. In der Ubersetzung filschlich neutrum. Auch sonst haben in dem
Buch indische Waorter oft falsches Genus.
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P. ist sich ,vollig bewufit, dafl® sein ,Kommentar sich nicht auf der ,wissen-
schaftlich’ exegetischen Ebene bewegt, sondern im christlichen Dynamismus, um
,alles in Christus zusammenzufassen' (150). Wiren P.s Gedankenginge wirk-
lich christlicher Dynamismus, so wire es allerdings unangemessen, sie indologisch
zu beurteilen. Aber ich [irchte, P. miflversteht seine eigene Methode. Diese
scheint mir gerade nicht dynamisch, sondern statisch (das gleiche gilt von andern
Versuchen einer ,Religionstheologie® heute). P. interpretiert einen Hindu-Text.
Ein Text antwortet nicht wie ein Gesprachspartner. Er sagt, gleich mit welcher
Frage der Ausleger an ihn herantritt, stindig dasselbe, und der Ausleger muf§
ihn nolens volens mit seinen feststehenden Worten zu Wort kommen lassen.
Darin ist Interpretation statisch, und sie ist um so bessere Interpretation, je
williger sie den Text sagen lafit, was sein feststehender Wortlaut sagt. Dynamik
kann mit dieser Statik verbunden werden, wenn der Ausleger zum Text Stellung
nimmt. Aber PANIRKAR vermeidet gerade die Stellungnahme. Er 1afit nicht zur
Geltung kommen, was in dem Hindu-Text dem christlichen Glauben nicht ent-
spricht. Seine Interpretation verzerrt nach beiden Richtungen: sie lafit weder
das Hinduistische klar erkennen, noch wird sie dem christlichen Glauben gerecht.

Wenn es ,Spuren® des Christlichen im Hinduismus gibt (vgl. 62), so konnen
diese nur dadurch enthiillt werden, dafl sie von dem Nichtchristlichen klar ge-
trennt werden, d.h. durch Stellungnahme. Wenn es ,Samen® des Christlichen
im Hinduismus gibt (vgl. 72), so konnen diese nur dadurch zum Keimen gebracht
werden, dafl sie von urspriinglich christlicher Dynamik, die von der Offenbarung
(und nicht von Hindu-Texten) ausgeht, aufgenommen werden.

Beide Methoden sind von den Kirchenvitern angewandt worden (P. beruft
sich auf Tuomas von Aguin, doch kaum mit Recht; auflerdem lebte nicht THOMAS,
in dessen Umgebung es keine Nichtchristen mehr gab, in einer Situation, die
der P.s vergleichbar wire, wohl aber waren die Viter in solcher Lage). Wenn
sie heidnische Texte interpretierten (wie beispielsweise CrEMENs ALrEX. und
Treoporer unzihlige Textstiicke aus heidnischen Autoren und wie AuGUSTIN
Varro und Porpuyrius interpretierte), dann haben sie nicht nur Ubereinstim-
mungen, sondern auch Unterschiede klar herausgestellt. Zum gleichen Zweck ist
heute eine philologisch-geistesgeschichtliche Methode erfordert; es dient der Sache
nicht, dafl P. die ,wissenschaftlich-exegetische Ebene® vermeidet. Wenn die Viter
aber christliche Lehre darlegten, benutzten sie Elemente des heidnischen Denkens.
Gregor Nyss.t nannte das yofiols, AucusTiNus 5 usus justus praedicandi evan-
gelii. Dieser Akt der Chrésis, des Usus ist die Dynamik, die die Samenkérner
des Logos dort einpflanzt, wo allein sie aufgehen und Frucht bringen kénnen:
im Garten der Kirche. Durch blofie positive Interpretation von Hindu-Texten
kann aus diesen nie etwas anderes herauskommen als das, was darin ist: Hin-
duismus — sei es expliziter, sei es unausdriicklicher, ,anonymer* Hinduismus
(denn anonymes Heidentum gibt es, anonymes Christentum dagegen ist ein
Widerspruch in der Sache). Die Viter wufiten nicht nur, warum solche ,Be-
nutzung® legitim ist; sie wuliten auch, dafi die Samen der Wahrheit nur im an-
cignenden Akt aus der Verflechtung mit gottfeindlichen Tendenzen geldst, ge-
heiligt und fruchtbar werden. Die heidnische Weisheit kann den Christen zwar
bilden und erzichen, wie die Tochter des Pharao das Moseskind aufzog; an
sich aber ist sie unfruchtbar, wie die Pharaotochter nicht die echte Mutter des

! Vita Moysis (ed. Daniélou) II 112 ff.
* De doctrina christiana 11 40, 60,
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Moses war. Nur eine Méglichkeit zu einer fruchtbaren ,Ehe“ (syzygia) der heid-
nischen Weisheit gibt es: wenn diese nicht im heidnischen Bereich bleibt, sondern
mit dem Evangelium vermihlt wird, wie die Tochter des Midianiters Jethro
mit Moses; aber die Friichte solcher Verbindung miissen gereinigt werden, wie
Zippora das aus ihrer Ehe mit Moses hervorgegangene Kind beschneiden mufite
(Ex 4,24f). So deutet die Symboltheologie des hl. GrEGOr voN Nyssa®, Ge-
danken von PrirLon und Oricenes aufnehmend, den Unwert und den Wert der
heidnischen Weisheit. Das gleiche besagt das bekannte Bild vom Aigyiptios
ploditos oder von den spolia Aegyptiorum: die Schitze der Heiden sind nicht
am rechten Ort, solange sie im heidnischen Bereich bleiben; erst wenn sie zur
Ausschmiickung des wahren Offenbarungszeltes, der Kirche, verwendet werden,
erfiillen sie ihren Sinn”. Auf den Umgang mit Texten angewandt, bedeutet das:
Solange diese in ihrem Kontext interpretiert werden, bleiben sie, was sie sind:
heidnisch, und eine christlich-sachgeméfle Interpretation muf gerade ihre
damonische Zweideutigkeit und Unfruchtbarkeit ans Licht bringen, Erfiillt die
Interpretation diese kritische Funktion nicht, versucht sie statt dessen, in kurz-
schliissigem Zugriff heidnische Texte direkt christlich auszulegen, so wird weder
der Charakter der Texte klargestellt noch werden die Samen der Wahrheit in
die befreiende Bindung gefiithrt, in der allein sie fruchtbar werden kénnen.

Dem christlichen Altertum, das noch unmittelbar wufite, was Heidentum ist,
war daher auch eine Unterschiede iiberspielende christliche Interpretation heid-
nischer Texte fremd. Erst eine Zeit, der lebendes Heidentum ferngeriickt war,
hat additiv heidnische neben christliche Autorititen gestellt und oft den Sinn
fiir die Unterscheidung verloren — so dafl dann heute solch additives Denken
und solcher Mangel an Unterscheidungsvermigen manchen als spezifisch katho-
lische Tugend erscheint, withrend doch der vorprotestantische LuTHER in seinem
Aufbegehren gegen die ,Blindheit* des Aristoteles® das urspriinglich katho-
lische Gespiir hatte: die ,Blindheit* des Aristoteles ist das gleiche wie die Un-
fruchtbarkeit, von der GreGOR von Nyssa sprach. Das Uberspielen der Unter-
schiede — das sich heute vielfach als ,Religionstheologie* systematisiert — ist
genau so wenig dem katholischen Ursprung getreu wie jene (im Protestantismus
verbreitete) Enge, die die Existenz von Samen der Wahrheit auflerhalb des
christlichen Bereiches leugnet.

Samen sind dazu da, eingepflanzt zu werden, damit sie aufkeimen kénnen, Nur
in kritischer Unterscheidung kénnen sie aus dem Abfall aufgelesen und nur in
der ,Benutzung“ fruchthar werden. Darum hat PAuLus keine Betrachtungen
dariiber angestellt, welch tiefsinnige Wahrheit in dem stoischen und dem
gnostischen séma-Begriff enthalten sei, sondern er hat den ‘Wabhrheitsgehalt
dieser Begriffe dadurch sichtbar gemacht, dafl er sie beide ,benutzte* zur Aus-
deutung des Mysteriums der Kirche. Und der Apg 17 zu den Athenern redende
PavuLus interpretiert nicht die Altaraufschrift »,Dem unbekannten Gott* und den
Aratosvers ,Denn wir sind seines Geschlechtes® fiir sich, sondern er bezieht
beide ein in den Akt der Christusverkiindigung, und in dieser Dynamik kommt
die in ihnen eingeschlossene Wahrheit zum Leuchten. Wiirden diese Worte fiir
sich betrachtet, so kionnte ihre Zweideutigkeit und das Dimonische ihres Kon-

® Vita Moysis (ed. Daniélou) II 11: *Ayovoc yao GAnddg 7 EEmdev maidsvoig
Etal @divovoa xoi undémote Lwoyovoiion @ tong. II 87: *Eot ydo 7 xoi Tiig
EEwbev mowdelioens mods ovtuyiav Npov eig Tervoyoviay dostiic odx GrdfAnTov.
? Ebendort II 112—116. AucusTtinus, op. cit. IT 40, 60—61.

¥ Vgl. etwa WA 56, 419; 1, 226 = Clemen 5, 279,1 und 324, 8.
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textes — Polytheismus, Idolatrie, Pantheismus — nicht verschwiegen werden. Bei
den Vitern, die darin getreu die Linie des Neuen Testaments fortsetzen, findet
sich beides: Unterscheidung und Benutzung, Chrésis. Bei Panikkar fehlt beides.
In seinem Vorwort sagt PANIKKAR, er sei oft gebeten worden, ein Buch iiber
Christus zu schreiben, ,das den Hindus verstindlich wére®. Er fragt sich aber,
,ob dieses Buch je geschrieben werden wird: denn das Buch tiber Christus liegt
schon vor“ (S. 15). Aber miissen denn nicht, gerade weil dieses eine ,Buch®
unerschopflich ist, immer neue Biicher iiber Christus geschricben werden? Was
wire aus dem Christentum geworden, wenn die Theologen des Altertums, statt
in kritischer Unterscheidung vom Heidentum dessen Wahrheit in der Dynamik
der Auslegung des Evangeliums fruchtbar zu machen, sich mit paganologisch-
theologischen Zirkelquadraturen abgemiiht hitten wie PANIKKAR? ®

9 Vgl. auch meine Besprechung von PANIRRARS Kultmysterium ..., demnichst in
der Theologischen Revue.

UT OMNES ERRANTES ...
von Fritz Bornemann SVD

Die Fiirbitte ,Ut omnes errantes ad unitatem Ecclesiae revocare et infideles
universos ad Evangelii lumen perducere digneris ..." wurde auf den Vorschlag
eines China-Missionars hin in die Allerheiligen-Litanei aufgenommen,

Frithjahr 1920 fragte P. Josef Hesser aus der Siid-Shantungmission in Steyl
an; ,Ob die hl. Kirche auch geneigt wire, in die Allerheiligenlitanei neue An-
rufungen einzufiigen z. B.: Ut omnes paganos ad fidem catholicam convertere
digneris; Te rogamus audi nos. — Ut omnes peccatores convertere digneris;
Te rogamus audi nos® .

Der romische Generalprokurator P. Karl Friedrich ging auf das ,Ut omnes
peccatores ...° nicht ein, wohl auf das ,Ut omnes paganos ..., bearbeitete aber
den Text sehr selbstindig. Anstelle von ,paganos’ setzte er .gentes paganas’;
das ,ad fidem catholicam convertere’ erweiterte er in ,ad agnitionem veritatis
perducere et Ecclesiae tuae coadunare digneris’. — Auferdem fiigte er noch
eine zweite, ganz neue Bitte, nimlich um Vermehrung der Missionsberufe, hinzu:
Ut operarios apostolicos in messem tuam mittere digneris ...

Zur Begriindung seines Antrages wies er darauf hin, dafl der HI Vater in
seiner jiingst veroffentlichten Missionsenzyklika ,Maximum illud die Glaubigen
auffordere, die Missionsarbeit durch Gebet zu unterstiitzen, Die christliche Heimat
aber wiirde durch die Einfiigung einer solchen Bitte in die Litanei stets daran
erinnert, dafl die Heiden Erben Christi sind.

Den eigentlichen Antragsteller, P. Jos. Hesser, nannte er in dem Gesuch
nicht, dafiir aber alle Steyler Missionare der Shantung- und Togo-Mission; alle
Togomissionare und ein Teil der Shantungmissionare waren durch den Krieg
aus ihren Missionsgebieten ausgewiesen worden. Um beide Missionsgebiete be-

! J. Hesser, Taikia, 9. Mirz 1920 an J. Bodems, Steyl.

263



mithte sich der Generalprokurator gerade in diesen Wochen und Monaten. Indem
er die unfreiwilligen Ridiwanderer hier als Bittsteller nannte, brachte er sie
und ihre Missionen den romischen Stellen wiederum in Erinnerung.

Das Gesuch lautete 2:
Beatissime Pater,

Missionarii Societatis Verbi Divini in Vicariatu Apostolico Sciantom Meri-
dionali et Vicariatu Togonensi ad pedes Sanctitatis Vestrae humillime prostrati,
instanter et instantissime petunt, ut sequenies invocaliones Litaniis ommnium
Sanctorum inserantur, scilicet:

Ut gentes paganas ad agnitionem veritatis perducere et Ecclesiae tuae
coadunare digneris, te rogamus audi nos!

Ut operarios apostolicos in messem tuam mittere digneris, te rogamus audi nos!

Litteris etenim encyclicis ,Maximum illud“ omnes christifideles admonentur,
ut Lvangelii propagatoribus laboriose in vinea Domini se exercemtibus samc-
tarum precationum ope suffragentur.

Quibus desideriis S. Matris Ecclesiae dhristifideles facile satisfacient, si in
quibusdam orationibus communibus quasi assidue inducantur, memores esse:
~Gentes esse coheredes, et concorporales et comparticipes promissionis eius in
Christo lesu per Evangelium® (Eph. 8, 6).

Instantiae missionariorum membra Consilii generalis omnesque Superiores
Societatis accedunt,

Et Deus etc.

Sanctitatis Vestrae filius obsequentissimus
Romae, 26 Maii 1920 C. Friedrich

Die Bittschrift wurde von dem Sekretir der Propaganda, Erzbischof Lau-
renti, wohlwollend aufgenommen?, brauchte aber zwei Jahre fiir den langen
amtlichen Weg. Erst die Gelegenheit des 300. Jahrestages (1922) der Griindung
der Propaganda benutzte Kardinal van Rossum, der Prifekt der Propaganda,
um die Bitte dem neuerwéhlten Papst Pius XI. vorzutragen. Der Text war
wiederum bearbeitet.

Der Antrag des Prokurators hatte fiir die ,gentes paganas’ zweierlei erfleht:
;ad agnitionem veritatis perducere et Ecclesiae tuae coadunare’, Fiir das zweite,
;Ecclesiae coadunare’, wurde nun eine neue Gruppe Gnadenbediirftiger einge-
fugt: die ,errantes’, also die getrennten Briider in Christus, an die urspriinglich
gar nicht gedacht war: ,Ut omnes errantes ad unitatem Ecclesiae revocare. ... —
Der Kreis der ,pagani’ wurde erweitert zu dem der ,infideles’, wozu gemaf der
Aufteilung des Missionsobjekts auch die Moslem und Juden gehérten: Ut in-
fideles universos ad evangelii lumen perducere. . !

Vielleicht hat gerade der Umstand, daff der Antrag fiir die Heiden aufler der
Anerkennung der Wahrheit auch noch die Vereinigung mit der Kirche nannte,
zu dieser Erweiterung gefithrt. Wer das ,Jumen Evangelii® im Vollsinn hat, so
mochte ein rémischer Theologe sich sagen, kommt auch zur Kirche; in den festen
Gleisen seiner Dogmatik suchte er darum fiir das ,coadunare Ecclesiae’ das
spezifische Objekt, die ,errantes’. Die Unterscheidung von ,Veritas und ,Ecclesia’,
die der Prokurator in den Text eingefithrt hatte, ist vielleicht der Anlaff dafiir

* Kopie im Archivum Generalatus SVD, Rom.
* K. Frieoricy, Rom, 8. Juni 1920 an J. Bodems, Steyl.
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gewesen, dafl das urspriingliche Anliegen der Heidenmission am Ende nur
noch ein Teilanliegen einer viel umfassenderen Bitte geworden war. Das ent-
sprach ganz der Missionsauffassung der Propaganda-Kongregation.

Die neue Anrufung wurde mit Angabe des Platzes in der Litanei, wie ihn
der Papst bestimmt hatte, in den AAS 1922, pp. 200—201 veroffentlicht. Als
formeller Antragsteller zeichnete das Festkomitee zum Dritten Zentenar der
Propaganda.

P. Jos. Hes s e r war, noch che er von Steyl die Bestitigung seines Vorschlages
erhalten hatte, als gut Fiinfzigjdhriger im Gesellschaftshaus der Steyler in
Stidshantung gestorben*.

4 Die Lebensdaten von P. Jos. Hesser und die Liste seiner Veroffentlichungen
siehe Bibliotheca Missionum XIII (Freiburg 1959) pp. 15; 204—207; 425.

CHRONIK

1966

11. 8. Indonesien und Malaysia unterzeichnen in Djarkarta den Frie-
densvertrag.

(2. 9.) Der Heilige Stuhl und Uganda nehmen diplomatische Beziehungen
auf im Rang von Nuntiatur und Botschaft.

15. 9. Enzyklika ,Christi matri“ bittet um Gebet fir den Frieden, ,besonders
in Ostasien® (Vietnam).

Msgr. PienepoLr vom Staatssekretariat in Rom tberbringt einen Brief
des Papstes an den siidvietnamesischen Episkopat.

(28. 9.) Die Internuntiatur in Stidkorea wird zur Nuntiatur erhoben.

29. 9. In Indien wird vom Erzbistum Bombay ein Gebiet abgetrennt und
zum Bistum Baroda errichtet.

30. 9. Betschuanaland in Siidafrika wird unabhingig und nimmt den
Namen Botswana an.

4.10. Basutoland in Sudafrika wird unabhingig und nimmt den Namen
Lesotho an

91.10. In Thailand wird das Bistum Bangnokhuek umbenannt in Ratburi.

27.10. Rotchina ziindet die 4. Atombombe.

15.11. Auf Neuguinea und den Nachbarinseln wird die kirchliche Hierarchie
in vier Kirchenprovinzen errichtet: in Irian (West-Neuguinea) das Erz-
bistum Merauke mit den Suffraganbistimern Sukarnapura und Manokwari,
inNordost-Neuguinea das Erzbistum Madang mit den Suffragan-
bistiimern Wewack, Aitape, Vanimo, Mount Hagen, Goroka und Lae, in
Papua (Sidost-Neuguinea) das Erzbistum Port Moresby mit den
Suffraganbistimern Bereina, Mendi, Daru und Sideia, auf dem Bis-
marck-Archipel und auf den Salomonen das Erzbistum
Rabaul mit den Suffraganbistimern Kavieng, Bougainville, Honiara und
Gizo.

28.11. In Burundi wird Kénig Ntaré durch einen Staatsstreich gestiirzt und
von Ministerprisident Nicombero die Republik ausgerufen.

30.11. Barbados, die ostlichste Insel der karibischen Inseln wird unabhingig.

2.12. Gesprich zwischen WiLson und Smrta auf dem Kreuzer ,Tiger® iiber die
Rhodesien-Krise
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5.12. SwmirH lehnt den ,Tiger-Plan“ ab.

6.12. Das ostasiatische Generalseminar des Pariser Missionsseminars in Penang
wird Regionalseminar fiir Malaysia.

16.12. Der Sicherheitsrat der UNO beschlieBt die von London beantragten
Sanktionen gegen Rhodesien.

1967

6. 1. PauL VI. bietet bei den Erinnerungsfeiern an die Weihe der ersten
chinesischen Bischéfe 1926 und an die Errichtung der kirchlichen Hier-
archie in China 1946 Gesprdache mit Rotchina an.

8. 1. Zum vietnamesischen Neujahrsfest sendet Paur VI. Friedensbotschaften
an Président Jounson von USA, Prisident Neu vEn Van THiu von
Stidvietnam und Prisident Ho Cuar Mina von Nordvietnam,

9. 2. InThailand wird vom Erzbistum Bangkok ein Gebiet abgetrennt und
zum Bistum Nakhorn-Sawan errichtet.

(15.2.) Die Antwort Ho Cmr Minus auf die pépstliche Friedensbotschaft gibt
wenig Hoffnung.
(11.8.) Der Heilige Stuhl und Lesotho in Siidafrika nehmen diplomatische
Beziehungen auf mit Rang von Nuntiatur und Botschaft.
26. 3. Enzyklika ,Populorum progressio®.
Anmerkung: Die eingeklammerten Daten geben die Verdffentlichung der
Nachricht in der Fides-Agentur oder im Osservatore Romano wieder.
Bonn Jos. A. Otto §]

MITTEILUNGEN

EHRENVOLLE AUSZEICHNUNG

Am 3. April 1967 vollendete der Erste Vorsitzende des Internationalen In-
stituts fiir missionswissenschaftliche Forschungen Herr Konsul Dr. h.c. Grorc
Frey sein 65. Lebensjahr. Wegen seines groflen Interesses fiir die Weltkirche
verlieh ihm Seine Heiligkeit Papst Paur VI. den Gregorius-Orden. Im Namen
des hochwiirdigsten Herrn Bischofs von Augsburg Dr. Joser StimprLE iiberreichte
P. Provinzial Jomannes KranorT SVD am 29. Juni dem Jubilar in seinem Land-
haus in Tutzing die hohe Auszeichnung. Das Internationale Institut gratuliert
seinem Ersten Vorsitzenden herzlich und wiinscht ihm noch viele Jahre in un-
gebrochener Schaffenskraft.

VON DER UNIVERSITAT MUNSTER

Missionswissenschaftliches Diplom — TIm SS 1967 hat Sr. M. IrMGARDE
Franz MSC das Abschlufzeugnis in Missionswissenschaft erhalten, Das Thema
ihrer wissenschaftlichen Arbeit lautete: Eucharistie und Mission.
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VORLESUNGSPLAN
Winter-Semester 1967/68

Fiir Studierende der Missionswissenschaft empfehlen sich folgende Vorlesungen
und Ubungen aus dem Personal- und Vorlesungsverzeichnis der Westfilischen
Wilhelms-Universitat Miinster (die Zahlen verweisen darauf):

129 Missionslehre: Die Missionstrager
Di 11—12 Glazik

180 Missionsgeschichte des 19. und 20. Jahrhunderts
(ab Leo XIIL)

Mi 11—12 Glazik
131 Missionskunde Asiens
Do 11—12 Glazik

188 Missionswissenschaftliches Seminar: Die Ausfithrungs-
bestimmungen zum Missionsdekret des Vaticanum II

Di 16.30—18 Glazik
95 Das Problem ,Antike und Christentum®
Mi 9—10 Kétting
1052 Von Willibrord zu Karl d. Gr.
Mo Mi Fr 10—11 Hauck
182 Pluralitit der Kulturen und das christliche Ethos
Mo 11—12 Dérmann
83 Einfithrung in die Religionsethnologie
Mi 10—11 Dormann
1041 Methoden der Ethnologie
Di Mi 15—16 Schott
1043 Seminar: Ethnologische Forschungen iiber die Indianer
Nordamerikas
Do 18—20 Schott
1044 Kolloguium fiber neuere ethnologische Literatur und Feld-
forschungen
(nach Vereinbarung) Schott
84 Erscheinungsformen des Religidsen
Do Fr 11—12 Khoury
1022 Upanishaden (auch fiir Horer ohne Sanskritkenntnisse)
Di 10—12 Do 11—12 Hacker
304 Die Rolle des Militirs in den Entwicklungslindern
Fr 16—18 Pfeffer
305 Kolloquium: Soziologische Arbeiten aus den Entwicklungs-
landern
(nach Vereinbarung) Pfeffer
918 Kolloquium zur Lateinamerika-Forschung Mettmann/
Fr 16—18 (Hauptseminar) Steger
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368 Internationale Zusammenarbeit im Gesundheitswesen
Do 16—17 Denecke

369 Tropenhygiene
Fr 16—17 Denedke

870 Tropische Virosen und Bacteriosen
Fr 17—18 Denecke

Sprachkurse fir Anfinger und Fortgeschrittene werden veranstaltet in
Arabisch, Chinesisch, Japanisch, Sanskrit, Hindi, Bengali.

MISSIONSSTUDIENWOCHEN

Lowen, 28.—31. August 1967 — Das Programm der 87. Léwener Missions-
studienwoche weist darauf hin, dafl die Veranstaltung international ist, sich in
den Sprachen abwidkelt, die fiir ihre Arbeit am zwedkdienlichsten sind, und lidt
alle Lander zu ihren Forschungen (recherches) ein, Erstmalig erscheint auf dem
Programm der erweiterte Titel: ,Semaine de Missiologie internationale®, De
facto trug die Lowener Woche von jeher internationalen Charakter.

Am 28. August, um 9.30 Uhr, hilt Prilat Jean Javor, der Nationaldirektor
der Papstlichen Missionswerke in Belgien, die Eroffnungsrede. AnschlieRend
bietet Professor Josern Masson 8.]., der Sekretir der Veranstaltung, eine Ein-
fihrung in das diesjdhrige Thema: Evangélisation en liberté — Vrijheid en
missie. Im Verlauf der Woche werden folgende Referate gehalten: Prof. B.
Ouvizr O.P., L’Eglise est mission. — J. Javor, Le devoir missionnaire est de
tous les chrétiens. — Prof. H. BErcEMA (Rector van het Zendingsseminarie te
Baarn/Nederland), Een protestantse visie op de noodzaak van de missionering.
— Bischof De Smept (Briigge), De godsdienstige vrijheid, recht van de mens.
La liberté religieuse, droit de I'homme. — Prof. J. M. Ditz Arrcrii (Gre-
goriana), Derechos de libertad de la Iglesia frente al Estado. — Prof. Priies
(Léwen), De verkondiging met eerbied voor de vrijheid. — Herrsens P.A. (Pro
Mundi Vita), La situation concréte de UEglise devant les Etats. — Prof. J.
Masson 8.J. (Konsultor des Sekretariats fir die Nichtchristen), La situation
coneréte de U'Eglise devant les religions. — Mére Marte-Bernarp (Franciscaine
Missionnaire de Marie), Présence du Christ, ld o Pannonce de I'Evangile est
entravée. — Bischof Bromjous P.A., Liberté et pureté des motifs dans la con-
version, — Prof. Lapriire O.M.I. (Lumen Vitae), Le catéchuménat, éducation
@ la liberté chrétienne. — P. LorrLer (World Council of Churches, Secretary
Division of Missions and Evangelisation), The command to convert and in-
dividual freedom.

Der Zugang zur Woche ist frei. Gute Unterkunft und Verpflegung zu mafBigen
Preisen gewéhren: (fiir jedermann) Centre Universitaire ,Sedes Sapientiae®,
Beriotstraat, Leuven; (fiir Ordensfrauen und Damen) Pédagogie d’Arras,
Naamsestraat. Interessenten mégen sich unmittelbar an die genannten Institute
wenden. Die Veranstaltungen finden im Colléige Marie-Thérése (St.-Michiels-
straat) statt. Das Sekretariat fithrt P. Jos. Massow S.J., St.-Jansbergsteenweg 95,
Egenhoven, Leuven; Telefon 016 - 2 44 98.

Fdtima, 3.—8. September 1967 — Die vom Portugiesischen Missionsseminar
(Semindrio das Missdes, Cucujies) veranstaltete VI Semana de Estudos missio-
ndrios handelt iiber das Thema: Tensdo missiondria da vocagio. Portugiesische
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Redner referieren iiber: Berufung und Person; Heilsgeschichte und Berufung;
Das kirchliche Amt im Dienste der heilsvermittelnden Berufung (vocagao
salvifica) der Menschen; Missionarische Spannweite der Berufung der Laien;
Missionsberuf und Welt von heute; Die missionarische Dimension des seelsorg-
lichen Bemithens um Berufungen (pastoral vocacional) in den Diozesen. P. LifcE
O.P. (Parole et Mission, Paris) behandelt die Themen: Kirche und Berufung;
Mission durch die Kontemplation.

Mailand, 11.—15. September 1967 — Die Universitd Cattolica del Sacro
Cuore (Largo Gemelli, 1, Milano) veranstaltet in Zusammenarbeit mit den
Pipstlichen Missionswerken und allen italienischen Missionsinstituten die VIII
Settimana di Studi missionari tiber La formazione missionaria del Popolo di Dio.
Italienische Referenten behandeln folgende Themen: Der Heilsplan in der
Bibel; Das gelebte Zeugnis; Das Zeugnis im Lichte der Katechetik und der
Praxis; Das Zeugnis in Geschichte und Gegenwart; Begriff und Erfordernisse
des Dialogs; Erziehung zum Dialog; Evangelisierung als wesentliche Aufgabe
des Volkes Gottes; Evangelisierung heute; Teilnahme und Mithilfe am Werk
der Evangelisierung; Die Bekehrung als Kronung der christlichen Missionstétig-
keit ist das Werk der Gnade; Echtheit und Freiheit der Bekehrung. P. Joserm
Masson S.J. spricht iiber den Dialog mit den Nichtchristen.

Werner Promper

VON DER UNIVERSITAT LOWEN

De opuatting over de Missie in het Instituut voor Missiewetenschap te Miinster
war das Thema einer Lizentiatsdissertation, die P. Eric DunamerL CICM (Scheut)
1966 an der Lowener Theologischen Fakultdt bei Professor G. Philips ein-
reichte (77 Seiten, maschinenschriftlich).

BESPRECHUNGEN

MISSIONSWISSENSCHAFT

de Beaurecueil, Serge, O.P.: Nous avons partagé le pain et le sel. Lettre-
préface de Abdul-Ghafour Rawin Farhidi, avant-propos de Charles
Avril O.P. (Parole et Mission, 9). Les Editions du Cerf/Paris 1965; 105 S.

Es ist kaum iibertrieben zu behaupten, dieses schmale Heft zeuge von einem
prophetischen Ereignis. In der Tat wird hier etwas existentiell realisiert und
praktisch vorweggenommen, was in dem zukunftsweisenden Konzilsdokument tiber
das Verhiltnis zu den nichtchristlichen Religionen in Grundsatzen ausgesagt ist.
Vf., frither in Kairo titig, lehrt zur Zeit an der Universitit von Kabul
(Afghanistan), wohin ihn urspriinglich Forschungen iiber den grofien islamischen
Mystiker Ansiri gefithrt hatten. Doch nicht das ist wichtig; bedeutsam ist viel-
mehr, daf er sich den Afghanen mit letzter Konsequenz zum Bruder gemacht
hat, wie es in der Geste des gemeinsamen Genusses von Brot und Salz zum
Ausdruck kommt. Er ist durchdrungen von der Uberzeugung: Gott liebt die
Heiden (Titel eines von ihm zitierten Buches von Jacoues Dournes, Paris 1963,
Aubier). So lebt er unter diesem seinen Volk, wie er es immer wieder zirtlich
nennt, entdeckt Gottes und Christi Gegenwart in den Menschen seiner Umwelt

269



und lernt von seinem groflen Lehrer Ansiri das ,Geheimnis der Transparenz®.
Daraus leitet er fiir sich die Verpflichtung ab, nicht mit Worten zu predigen
(»davon haben sie so genug!“), sondern ,in ihrer Mitte zu sein als lebendige
Epiphanie Gottes“. — Ein solcher einsamer Moses auf dem Berg bedarf gewifl
unserer fir- und mitbittenden Hilfe, damit ihm die Arme nicht sinken!
Beuron P. Paulus Gordan OSB

Bormann, Martin, MSC: Zwischen Kreuz und Fetisch. Die Geschichte einer
Kongomission. Hestia/Bayreuth 1965, 386 S.

Es gibt kaum ecine andere Einzelmission, die eine so gewichtige und inter-
essante Darstellung erhalten hat wie die Mission der Herz-Jesu-Missionare in
Cogquilhatville und den davon abhingigen Gebieten in diesem Buch. Im Hin-
blick auf den Namen des Autors — Sohn des damaligen Leiters der Partei-
kanzlei der NSDAP — wie die Aktualitit der Stadt Stanleyville, wo am 24. No-
vember 1964 die weiflen Geiseln (unter ihnen auch P. BorMAnN) von den bel-
gischen Fallschirmjdgern aus den Hinden der Rebellen befreit wurden, konnte
der Verlag die Herausgabe eines so umfangreichen Werkes mit so vielen Foto-
Einlagen wagen. Zuerst wirft der Autor einen Blick in die geschichtliche Tiefe.
Die Anfinge der Kongo-Mission, vor allem gestiitzt auf CuveLIER, der im deut-
schen Sprachraum noch weniger bekannt ist, werden detailliert, freilich auch
liickenhaft, dargestellt. Die Titigkeit der Jesuiten und Kapuziner kommt kaum
zu Wort. Nach einem schnellen Lauf durch die Kolonialgeschichte wird der
Blickkreis eingeschrankt auf Griindung und Entfaltung von Bamania 1895 durch
die Trappisten und von Coquilhatville 1926, wo 10 Patres und 4 Briider der
Trappisten zu den Herz-Jesu-Missionaren iibertraten. Die scheinbar langatmige
Geschichte liest sich dank der konkreten Schilderungen wie ein Roman. Hiufig
werden auch allgemein giiltige Probleme der Afrika-Seelsorge behandelt, z. B.
die Ehe, das Verhiltnis der Kirche zur Kolonialmacht usw. Den meisten Raum
(150—375) nchmen die Ereignisse seit dem 4. Januar 1959 ein, wo die Aufstinde
in Léopoldville zu erkennen gaben, daff die alte Zeit vorbei sei. Wie sich im
Leben und in der Konversion des Verfassers (vgl. seinen Selbstbericht bei Bruno
Scuarer OFMCap, Sie hirten Seine Stimme. Zeugnisse von Gottsuchern unserer
Zeit. I, Luzern 1949, 168—176) Gottes Walten wunderbar zcigte, so auch im
Auf und Ab der Geschichte dieser Mission und des ganzen Kongo. Das deutet
ein sinnvolles Gedicht an, das als Epilog angefiihrt wird, gewidmet den Miit-
tern der ermordeten Missionare von Kongolo, das mit den Versen aufhért: , Viel-
leicht stehen diese Schmerzensmiitter / aufrecht unter Deinem Kreuz, o Herr, /
damit Dein Reich wahrhaftig zu uns komme, / zu uns in Kongolo, zu uns in den
Kongo.“

Freiburg/Schweiz P. Walbert Biihlmann OFMCap

Bieder, Werner: Segnen und Bekennen. Der Basler Mission zum Anlafl
des 150jdhrigen Bestehens von ihrem Studienleiter gewidmet. Basileia
Verlag/Basel 1965; 123 S., DM/sFr 8,80.

Vi., Studienleiter der Baseler Mission und Extraordinarius der Theologischen
Fakultdt der Universitit Basel, behandelt in vorliegender Jubiliumsgabe das
allgemein missionswissenschaftlich interessierende Thema Die Verheiffung des
Segens Jesu fiir Welt und Kirche (11—79) sowic das speziell die Basler Mission
betreffende Das Bekenntnisproblem in der Basler Mission (80—118). Im letzteren
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Teil bietet Vf. Grundsiitzliche Uberlegungen an Hand geschichtlichen Materials
aus dem 19. Jahrhundert. Von dem sowohl fiir das reformierte als auch fir das
lutherische Bekenntnis offenen Bekenntnishorizont dieser Missionsgesellschaft
ausgehend, befafit er sich mit verschiedenen Kontroversen um die und in der
Basler Mission, mit ihren Lehrern bzw. Theologen Ewald Rudolf Stier, Wilhelm
Hoffmann, Wolfgang Friedrich Gefl, Wilhelm Léhe, Friedrich Liicke und
Alexander Bed, aufiert dann Grundsitzliches zur (innerprotestantischen) Be-
kenntnisfrage, sieht (105—107) in der Trinitit ein ,Angebot zur Uberwindung
dreier Einseitigkeiten® (Lohe, Liicke, Beck). Die interessantesten Ausfithrungen
des zweiten Teils behandeln den Apostolikumstreit des 19. Jahrhunderts und
seine grundsitzliche Bedeutung (107—109), die auch fiir einen dogmengeschicht-
lich und missionswissenschaftlich orientierten katholischen Theologen von Gewinn
sein konnen. Hier bemiiht sich Vf., das apostolische Symbol zunichst als not-
wendige ,Schranke der subjektiven Schriftauslegung® (108) aufzuzeigen, als
Hilfe fiir 6kumenische Zusammenarbeit® (ebd.), als Definition der ,christlichen
Grundwahrheiten in Bestimmtheit und Allgemeinheit®, eine Feststellung, in wel-
cher ,der Glaube an den bewahrenden Heiligen Geist, der die Wahrheit iiber-
liefert, spricht (ebd.); hierbei ,muf Raum bleiben fiir eine freie Bewegung
der Theologie und der Lehre* (ebd.), zumal sich ,iber dem Apostolikum...die
Bibel mit ihrem Zeugnis* erhebt (109). Daraus folgt, daf die Schranke des
Apostolikums den Christen letztlich befiihigt, ,den freien Forschungsraum im
Sachgebiet der Theologie fiir den Dienst des Zeugnisses in der Welt” zu benutzen
(ebd.); nach Klirung der grundsitzlichen Offenheit gegeniiber der Welt kénnen
dann ,praktische Fragen in Angriff genommen werden® (ebd.), d. h. Rezitation
des Apostolikums bei Taufe und Ordinationshandlungen. Ausfithrungen tiber den
Kinzlerstreit (kirchliche Uberlieferung und kritische Bibelwissenschaft) und
Schlufifolgerungen beenden den zweiten (missionsgeschichtlichen) Teil der
Untersuchungen.

Von grofierem Interesse fiir den katholischen Leser ist indes ohne Zweifel der
erste (bibeltheologische) Teil der Studie. V{. untersucht nach einem knappen atl.
Uberblick iiber den Segen (11f) eine grofle Anzahl von auf den Segen bezug-
nehmenden Stellen des NT, um sie auf ihre kerygmatische, missionstheologische
Bedeutung hin zu befragen (12—79). Es sind zunichst Stellen, die vom gesegneten
und segnenden Jesus handeln (12—39), so der Kindersegnung, der Speisung der
Menge, dem lobpreisenden Jesus beim letzten Mahl, von Jesu Segen auf Geist-
empfang und Umkehr hin, der gesegneten Maria und den Gesegneten des Va-
ters, Sodann folgt eine gedringte Darstellung der Segensbotschaft des Paulus
(89—51), des Segensthemas im Hebrierbrief (52—56), im ersten Petrusbrief (56 f).
Systematische und praktische SchluBfolgerungen, vor allem Uberlegungen zu den
Segenshandlungen der (evgl.) Kirche (missionarische Einsegnung, Einsegnung
der Kinder, Eheeinsegnung, Schlufisegen im Gottesdienst, Tischgebet, Beerdigungs-
feier) schliefen den ersten Teil der Untersuchung ab {58—78). Reichhaltige An-
merkungen (Belege), Namensregister und Bibelstellenverzeichnis erhéhen den
wissenschaftlichen und praktischen Wert des Biichleins.

Wenn man sich auch des Eindrucks nicht ganz erwehren kann, dafl Vi. die
biblischen Texte hier und da aus kerygmatischem und missionstheologischem
Interesse heraus iiberinterpretiert hat (z.B. M¢ 25,1—380: ,Schwestern- und
Bruderschaft der Kirche®, S. 84), so mufl man doch weithin seine treffende, nicht
selten theologisch tiefe Interpretation der Segenstexte anerkennen. Auch fir
die Stellung Marias in der Kirche, nach dem Neuen Testament (26—32), kommt
er trotz seines protestantischen Vorverstindnisses zu manchen bedeutsamen Aus-
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sagen, die auch ein katholischer Theologe unterschreiben kann, z.B. das Urteil
iiber Maria als ,Typus der missionierenden Kirche, da sie in Er-
wartung des Heiligen Geistes und seines Tuns darauf aus ist, daff Jesus der Welt
geschenkt wird“ (32). Obwohl der katholische Leser den hier unternommenen
Versuch begriilen mufl, Segen (Heil) und Bekenntnis (Dogma) als unzertrenn-
liche Einheit zu sehen, das Bekenntnis trotz Aufgeschlossenheit der modernen
Bibelwissenschaft gegeniiber nicht aus falschem Ukumenismus (luth.-ref.) heraus
zu verwassern, so wird man ihm sein Bedauern dariiber nicht ibelnehmen diir-
fen, dafl V. {iber 6kumenische Probleme sprechen kann, ohne die rémisch-katho-
lische Kirche nur zu erwihnen, wenn man von der etwas polemischen Bemer-
kung iber die ,Eigenmichtigkeit des rémischen Papstes und die ,Hierarchie
seiner Kirche® (61) absieht. Immerhin erblickt V. doch auch in allen pfingst-
lerischen Gruppen einen ,Anspruch auf uns, eine Anrede, die wir nicht von
vorneherein mit dem Verdacht zurlickweisen konnen, dafl es sich hier um Irr-
lehre handle® (44). Dieser Umstand wirkt um so schwerer, als das Biichlein kurz
vor dem Ende des II. Vatikanums erschienen ist. Ubrigens werden katholische

Autoren fast nicht erwdhnt. — Trotz allem ist das Biichlein eine in vielem er-
freuliche Veroffentlichung.
Miinster L. Ruppert

The Ghristian Challenge in Latin America. A Symposium Edited by the
Maryknoll Fathers (= World Horizon Reports, 31). Maryknoll Publi-
cations/Maryknoll, New York 1964, ®1965; 87 S., § 1,95. Library of
Congress Catalog Card Number 64—16154.

Das zu besprechende Bindchen vereinigt die Referate eines Symposions der
Catholic Association for Inlernational Peace (National Catholic Welfare
Conference Building, 13812 Massachusetts Avenue, N. W., Washington, D.C.
20005), das den sozialen Problemen Lateinamerikas gewidmet war. Ziel der
1926 gegrindeten Catholic Association for International Peace ist ,to further
in accord with the teachings of the Church the ,Peace of Christ in the Kingdom
of Christ’, through educating all men of good will as to their obligations in
justice and charity in the cause of international peace®.

Referenten waren J. B. Gremiiron (Director of the Department for Socio-
Economic Development of the Catholic Relief Services), DoucLas Hype, Vice-
president H. H. HumpareY, FrRaANk TaAnNENBAUM (Professor Emeritus of Latin
American History at Columbia University), G. G. Hiceins (Executive Secretary
of the Catholic Association for International Peace), J. A. Bemrne (Secretary-
Treasurer of The American Institute for Free Labor Development), J.]J.
Consming, M, M. (Director of the Latin American Bureau, N.C.W.C,
Washington).

GremirLoN und HumparEY erhofften sich damals noch Erfolge von der 1962
auf Anregung von Prisident Kennedy in Punta del Este ins Leben gerufenen
Alianza para el progreso, iber die sich seitdem kaum noch jemand Illusionen
macht. In einer seiner letzten Erklirungen hatte Prdsident Kennedy bereits
dem Kongref vorgehalten, daff bei seiner geizigen Einstellung die sowjetische
Hilfe an Kuba der Unterstiitzung der USA an ganz Lateinamerika fast gleich-
kommen werde. Ungeachtet dieser Warnung wurden die 6ffentlichen fiir die
Zwecke der Allianz bestimmten Gelder gekiirzt. Mehrere Amerikaner haben
inzwischen an der Alianza para el progreso niichterne Kritik geiibt (vgl. z. B.
Gary MacEowy, Lateinamerika — Stunde der Entscheidung. Paderborn 1965).
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Den wertvollsten Beitrag lieferte wohl F. TannensauMm (The Challenge of Social
Revolution, 56—63). ConsipINE (The Church Meets the Challenge, 78—86)
bringt nichts Neues.

Minster Werner Promper

The Church in Mission. Edited by Robert E. Campbell, M. M. Mary-
knoll Publications/Maryknoll, New York 1965; X, 278 S., § 5,95.

In einem handlichen Leinenband legt RoserT CampseLL (Dr. miss. der
Gregoriana, Professor fiir Missionswissenschaft in Maryknoll) in elf Kapiteln
ebensoviele Zeitschriftenartikel namhafter Autoren iiber grundlegende missions-
theologische Fragen vor. Die Beitrige sind so geschickt ausgewihlt und zu-
sammengestellt, daB sie im Gesamt eine kleine missionstheologische Summe
bilden. Zehn Aufsitze sind Zeitschriften aus dem franzésischen Sprachraum
entnommen, der elfte den Theological Studies (Woodstock). CAMPBELL sagt
im Vorwort, dafl er fast ausschlieBlich Ubersetzungen bietet aus dem einfachen
Grunde, weil ,scarce as theologically-oriented mission literature is in any
language, it is even scarcer in English®. Dem Herausgeber gebiihrt Dank fiir diese
niitzliche Verdffentlichung, die gewifl iiber den englischen Sprachraum hinaus
interessierte Beniitzer finden wird.

Folgende Titel werden geboten: The Future of Missions (1—41; = L’avenir
des missions: Informations catholiques internationales, Paris, 15—9—1963,
15—27); Ronan Horrman, O. F. M. Conv., The Development of Mission Theology
in the Twentieth Century (42—78; = Theological Studies 23, 1962, 419—441);
N. Dunas, Viewpoints on Mission Theology: External and Internal Missions
(79—108; = Perspectives d'une théologie missionnaire: Parole et Mission 1,
Paris 1958, 342—366); P.-A. Litct, O.P.: Theology of the Church and Mission
Pastoral (109—128; = Théologie de I'Eglise et pastorale missionnaire: La
Maison-Dieu, N. 34, Paris 1953); Bernarp Borre, O.S.B., The Problem of
Adaptation in the Liturgy (124—158; = Le probléme de 1'adaptation en liturgie:
Revue du Clergé Africain 18, Mayidi 1963, Juliheft); P.-A, Ligct, O.P,
Religious Liberty — A Mission Imperative (159—186; = La liberté religieuse,
impératif de la mission: Parole et Mission 7, Paris 1964, 529—553);
R. Beaveire, O.P., A Seminary Professor Asks Himself Some Questions
(187—205; = Un professeur de séminaire s'interroge: Parole et Mission 8, Paris
1960, 275—290); R. Brauveire, O.P., Ecumenism and the Missions After the
New Delhi Meeting (206—228; = Oecuménisme et Mission: Parole et Mission
5, Paris 1962, 250—265); Frangois Coubpreau, The Catechumenate from a
Missionary Viewpoint (224—253; = Le catéchuménat dans une perspective
missionnaire: Parole et Mission 8, Paris 1960, 357—382); P.-A, Lifce, O. P,
Before the Catechumenate — The Missions (254—265; = Avant le catéchuménat,
la mission: Parole et Mission 5, Paris 1962, 23—32); THomas Onm, 0.S.B., Are
Missions Coming to an End? (266—278; = La mission touchera-t-elle & sa
fin?: Parole et Mission 5, Paris 1962, 11—22 = Ist die Mission heute am Ende?:
Westfilische Nachrichten, Mimnster 10./11, Dezember 1960).

Mancher Leser hitte sich wohl eine eingehendere Auseinandersetzung mit
dem so akuten Thema der nichtchristlichen Religionen und ihres spezifischen
Heilswegcharakters gewiinscht. Das Problem kann in missionstheologischen Ver-
offentlichungen wohl kaum mehr ausgeklammert werden,

Miinster Werner Promper
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Eilers, Franz-Josef, SVD: Zur Rolle der Publizistik in der Missionsarbeit
des Fernen Ostens und QOzeaniens. Aschendorff/Miinster 1965. 40 8.
(= Verdffentlichungen des Instituts fiir Missionswissenschaft der West-
falischen Wilhelms-Universitat Miinster, Heft 12).

Bei der vorliegenden Schrift handelt es sich um den unverdnderten Sonder-
druck eines Artikels dieser Zeitschrift (ZMR 1965, Heft 3, S. 161—190). Verf,
hatte 1964 eine Studie iiber die christliche Publizistik in Afrika verdffentlicht,
Diesmal widmete er acht Monate dem Studium der ,Urpublizistik® in Austra-
lisch-Neuguinea und besuchte in den folgenden drei Monaten die Philippinen,
Japan, Taiwan, Hongkong, Macao und Indien, um auch dort Fragen der Publi-
zistik, besonders der christlichen Publizistik zu studieren. Diese Reise mufl ihm,
— wenn man vorliegende Schrift betrachtet, kommt man zu diesem Urteil —,
zu einem erniichternden und oft auch niederdriickenden Erlebnis geworden sein.
Die Massenmedien spielen in der Missionsarbeit im Fernen Osten und in
Ozeanien durchaus nicht die Rolle, die ihnen zukommt.

Noch ist die ,Marktlage® den kirchlichen Stellen unbekannt. Es fehlen folglich
klare publizistische Ziele und Methoden. Die Pressearbeit begegnet zahlreichen
Hindernissen. Manche sind allgemeiner Art: Analphabetentum, mangelnde Lese-
erziehung, fehlende Weiterbildung, Armut. Der Vertrieb der Presseerzeugnisse
mufl mit grofien Entfernungen rechnen. Druckereien fehlen oder werden nicht
in den Dienst der Presse, sondern der Missionsfinanzierung gestellt. Dazu kommt
das Versagen des Missionspersonals. Der Missionar ist iiberlastet. Er wurde fiir
derartige Aufgaben nicht vorbereitet. Es fehlt an Weitblick und Geduld. Man
hat stellenweise den Laien fiir diese Arbeit noch nicht ,entdeckt®. Gibt es tat-
sachlich unter den Entwicklungshelfern noch keine Fachleute fiir die Presse- und
Rundfunkarbeit? Leider mufl Verf.,, wie immer, wenn es um kirchliche Stellen
geht, auf die Notwendigkeit einer besseren Zusammenarbeit hinweisen. Wie
steht es mit der Finanzierung der Presse in den Missionslindern? Das Beispiel
des ,Ruhrwortes® (S. 21, Anm. 28) sollte Nachahmer finden.

Fast tragisch klingt es, wenn Verf. nach all den aufgezihlten Schwierigkeiten
— auch viele der ,Aufgaben und Moglichkeiten®, die er beschreibt, lieflen sich
als uniiberwundene Schwierigkeiten einordnen —, schlieflich zum Optimismus auf-
ruft und dabei auf die Anfangsschwierigkeiten der ,Kélner Volkszeitung® hin-
weist (S. 23). Gibt es noch so wenige Beispiele aus diesen Lindern selbst?

Der Horfunk und das Fernsehen gewinnen im Fernen Osten und in Ozeanien
an Bedeutung. Auch das haben mandche kirchlichen Stellen in diesen Lindern noch
nicht eingeschen. Oft paart sich viel guter Wille mit wenig echter Sachkenntnis.
Privatsender fragen mancherorts nach religidsen Sendungen. Von kirchlicher Seite
hat man jedoch nichts anzubieten. Dieser Mangel an dienender Mitarbeit ist
durch ehrgeizige Pline, eigne Sender aufzustellen, nicht wettzumachen.

Der Vollstédndigkeit halber wird auch die Filmarbeit erwihnt. Sie wire, wie
Verf. meint, einer eignen Studie wert. Vielleicht hitte man auch im Rahmen
dieser Arbeit etwas mehr dariiber sagen kénnen.

Trotz des recht negativen Gesamtergebnisses berichtet P. FiLers auch von
vielen Einzelerfolgen, Leider verschwinden sie etwas in den Anmerkungen.
Ahnlich ergeht es der publizistischen Arbeit andrer christlicher Gruppen. IThnen
héatte man vielleicht ein eigenes Kapitel widmen kénnen, statt sie nur in Fufi-
noten zu erwihnen. Hitte die Studie nicht gewonnen, wenn man sie nach Lin-
dern gegliedert hitte? Die Situation ist — das geht aus den Beispielen hervor —
von Land zu Land verschieden. Neuguinea und Japan liegen nicht nur raumlich
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weit auseinander. Kann man schon jetzt zu einem Gesamturteil iiber so grofle
Riume, wie es der Ferne Osten und Ozeanien sind, kommen? Aber dies wollte
der Beitrag wohl gar nicht. Hier sollte auf cine Notlage aufmerksam gemacht
werden, die eher den verantwortlichen Praktiker als den geruhsam einordnenden
Theoretiker angeht, Gern hitte man noch etwas mehr iiber die Moglichkeiten
etwa einer journalistischen Ausbildung erfahren; denn es wird jetzi zu fragen
sein, wie man Laien gewinnen und wo man sie ausbilden kann, wenn erst ein-
mal Bischéfe und Missionare cingesehen haben, worum es hier geht.

Bonn P. Wolfgang Hoffmann S]

Ignazio da Seggiano, O.F.M.Cap.: L'opera dei Cappuccini per Iunione
dei cristiani nel Vicino Oriente durante il secolo XVII (= Orientalia
Christiana Analecta, 163). Pontificium Institutum Orientalium Studiorum/
Roma (Piazza Santa Maria Maggiore, 7) 1962; 515 p., Lire 5500, § 9,—.

L’histoire du christianisme et notamment des communautés uniates du Proche-
Orient au XVIIe s. est intimement liée a 'activité missionnaire des Capucins
francais. En consacrant une étude vraiment exhaustive a ce sujet, le P. Ienazio
pa SEccIANo mérite la gratitude des historiens de I'Orient. Il était d'ailleurs
préparé A ce travail par ses recherches d’archives et la publication de nombreux
documents inédits.

Naturellement, il puise surtout dans les sources «capucines», qui se révélent
d'ailleurs copieuses et détaillées, sans délaisser les collections de documents
romains ni ceux publiés au début de ce siécle par le P. Rapsat S.]. L'on peut
suivre ainsi l'activité multiple et souvent fructueuse des Capucins a Constanti-
nople et dans les fles grecques, en Perse et surtout auprés des communautés de
langue arabe répandues en Haute-Mésopotamie, en Syrie-Liban et en Egypte.
La Palestine demeurait une «zone interdite», car réservée au monopole aposto-
lique des Franciscains, leurs fréres en religion, qui les voient d’ailleurs avec
méfiance et non sans opposition s'installer 13 ol ils avaient déja une résidence.
Mais partout ailleurs ils collaborent avec les jésuites et les carmes.

Les chapitres dédiés & la fondation et & l'organisation de la Mission orientale
(pp. 58—148) sont révélatrices des vues du principal artisan de cette cuvre, le
P. Joseph, connu universellement sous le nom de I'Eminence grise. Ainsi
apparaissent le milieu et le contexte politique et social, ot se développent les
premiers centres de rayonnement missionnaire aux points névralgiques du
christianisme dans I'empire ottoman. L'incidence de la guerre turco-perse et des
projets d’autonomie et d’expansion militaire du prince libanais Fakhr-el-Dinn
en relation avec le projet de «croisade» envisagé par les Cours de Paris et de
Rome, cette incidence est toujours sous-entendue sans étre toutefois analysée. A
cet égard lillusion de la conversion des Druses au Liban et des Yézidis en
Mésopotamic est i noter, car elle constitue comme un mirage qui éblouit
chaque génération de nouveaux missionnaires jusqu'au XXe siecle.

L’apostolat proprement dit s'étend d'abord au profit des Maronites, déja
catholiques et dévoués traditionnellement a la France. Auprés des autres
communautés, les initiatives d’union avec le sitge romain tentées aupres des
patriarches ou d’autres membres de la hiérarchie prennent le meilleur de I'énergie
missionnaire. Mais les deux chapitres relatifs 4 la production proprement
intellectuelle et spirituelle: traduction d’ouvrages de théologie, de controverse
ou de spiritualité, et publication d’enquétes détaillées sur la situation de
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I'empire ottoman et sur le royaume de Perse, ces deux chapitres (pp. 432—490)
semblent particuliérement instructifs. Notons a ce propos l'opinion de l'auteur
qui attribue décidément au P. Justinien de Neuvy-sur-Loire (sic) plutdt qu'au
P. Jean-Baptiste de St-Aignan, comme le font la plupart des orientalistes et
historiens, la paternité de l'ouvrage Miroir ou description de la Turquie ou
encore plus communément Thédire de la Turquie (pp. 159, 202 et surtout
474—477).

La méthode de travail trés analytique n'attire pas assez I'attention sur les
données essentielles de cette histoire. Les vues générales servant d’introduction
a chaque chapitre sont assez élémentaires. Néanmoins prise dans son ensemble,
cette contribution offre les ¢éléments les plus riches pour la connaissance de
Pactivité des Capucins dans toute son ampleur et toute sa variété. On doit
savoir gré au P. Ienazio pa Secciano d’avoir réuni toute cette documentation
qu'on ne peut plus ignorer, quoiqu’on doive y faire un tri judicieux des
éléments qui entreront dans la synthése des lignes de force de lhistoire du
christianisme en Proche-Orient au XVIIe siécle.

Z. Z. Miunster/W, Joseph Hajjar

Jahrbuch fiir Geschichte von Staat, Wirtschaft und Gesellschaft Latein-
amerikas, hrsg. von Richard Konetzke und Hermann Kellenbenz.
Bd. 1 (1964) VIII + 3871 S., 1 Karte, 1 Abb., brosch. DM 38,—; Bd. 2
(1965) VIII + 438 S., 2 Tafeln, 5 Abb., 2 Karten. zahlreiche Tabellen
und Darstellungen, brosch. DM 44,—; Bd. 8 (1966) VIII + 440 S., 1 Karte,
brosch. DM 44,—. Béhlau-Verlag/Kéln-Nippes 1964—1966.

Seit 1964 erscheint mit dem zu besprechenden Jahrbuch in Deutschland
zum ersten Male eine periodische wissenschaftliche Verdffentlichung, die allein
der Geschichte Lateinamerikas gewidmet ist. Das Ibero-Amerikanische Archiv,
das 1944 sein Erscheinen eingestellt hat, war eine allgemeine wissenschaftliche
Zeitschrift fiir die iberische und ibero-amerikanische Welt und diente einer
weiter gespannten Thematik. Fiir diese neue Initiative gebithrt den Kolner
Professoren Richard Konetzke und Hermann Kellenbenz, die als Heraus-
geber zeichnen, ganz besonderer Dank. Bereits drei stattliche Binde legen von
der Gediegenheit der neuen Publikation ein beredetes Zeugnis ab. Ihre Bedeu-
tung fir die Missionsgeschichte Lateinamerikas liegt auf der Hand. Die
Herausgeber betonen ausdriicklich in ihrem Geleitwort zum ersten Band, daf} sie
sich in dem Jahrbuch auf die politische, wirtschaftliche und soziale Geschichte La-
teinamerikas beschrinken, dafl damit aber keine starren Fachgrenzen errichtet
werden sollen. Die Bezichungen z.B. zwischen Staat und Kirche und die
Missionen seien gar nicht aus der allgemeinen Geschichte Lateinamerikas
herauszuldsen (2). Das neue Jahrbuch stellt also eine willkommene Ergénzung
zu jenen bekannten Zeitschriften dar, die ausschlieflich der Geschichte (Gesamt-)
Amerikas gewidmet sind, wie z.B. The Americas (Washington, seit 1944) und
die Revista de Historia de América (Mexiko, seit 1988; vgl. ZMR 51, 1967, 61).

Die vorliegenden drei ersten Jahrginge warten bereits mit mehreren
missionsgeschichtlichen Beitrigen auf: Benvo Biermann O. P., Missionsgeschichte
der Verapaz in Guatemala: 1 (1964) 117—156; pErs., Der zweite Missionsversuch
bei den Choles in der Verapax (1672—1676): 2 (1965) 245—256; JOHANN
SpeckEr 8.M.B., Das Weiterleben des Heidentums in den peruanischen Missionen
des 17. Jahrhunderts: 3 (1966) 118—140. — Fiir Band 4, der 1967 in zwei Teilen
als Festschrift fiir Richard Konetzke erscheinen soll, sind angekiindigt: EpBerTO
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Oscar Acevepo, Noticia sobre la expulsién de los jesuitas del Tucumdn y su
transcendencia; RoBERT Ricarp, Les wvertus chrétiennes d’un marchand tolédan:
Don Gonzdlo de la Palma. Aber auch zahlreiche der uibrigen Beitrdge sind fiir
die Missionsgeschichte und -kunde Lateinamerikas wichtig. Nur einige sollen
hier besonders erwihnt werden: H. KeLLensenz, Einige Aspekie der frithen
Wirtschafts- und Sozialgeschichte des Nordostens von Brasilien: 1 (1964) 27—171;
R. Konerzke, Die Bedeutung der Sprachenfrage in der spanischen Kolonisation
Amerikas: 1 (1964) 72—116; I. Worrr, Negersklaverei und Negerhandel in
Hodhperu 1545—1640.

Die Herausgeber haben sich von Anfang an die Mitarbeiterschaft zahlreicher
Fachgelehrter aus Europa und Amerika gesichert. Bisher erschienen Beitrige
in deutscher, englischer, franzdsischer, portugiesischer und spanischer Sprache.
Allen Beitrigen in romanischen Sprachen ist eine Zusammenfassung in deutsch
beigegeben, allen deutschen Beitrigen (ab Band 2) eine Zusammenfassung in
einer romanischen Sprache. Die orthographische und typographische Prizision
in den fremdsprachigen Texten verdient besondere Hervorhebung. Die
Literaturberichte (in Bd. 1 und 8) sind sehr willkommen. Als Redaktions-
sekretir zeichnet Giinter Kahle (Iberische und Lateinamerikanische Abteilung
des Historischen Seminars der Universitit Koln). Er hat ohne Zweifel besonderen
Anteil am guten Gelingen des Unternehmens. Dafiir gebithrt ihm Anerkennung.
Jeder Band bringt zudem einen originellen Beitrag aus seiner Feder.

Allen kirchlichen Stellen, die sich unter gleich welchem Titel mit der von
Jahr zu Jahr an Bedeutung gewinnenden Problematik Lateinamerikas be-
fassen, kann das Studium mancher Beitrage dieses Jahrbuches fir Geschichte
von Staat, Wirtschaft und Gesellschaft Lateinamerikas nur von Nutzen sein.
Auch und gerade in diesen Kreisen ist ihm eine stets weitere Verbreitung
zu wiinschen.

Miinster Werner Promper

Paul d’ Antioche, évéque melkite de Sidon (XII¢ s5.). Texte ¢tabli, traduit
et introduit par Paul Khoury. Beyrouth 1964. Collection «Recherches»,
t. XXIV.

Continuant une entreprise inaugurée au début de ce sitcle, notamment par
deux orientalistes célébres, Curikno et Grar, Paur Ksoury nous livre dans
cet ouvrage le texte collationné d’un Corpus authentique d'un théologien arabe,
qu'il place, selon toutes les probabilités, au XIIe s., Paul d’Antioche, évéque
de Sidon.

11 s’agit des cinq traités suivants: Court traité raisonné, Exposé aux nations
et aux juifs, Lettre aux musulmans, Sectes chrétiennes, L'unicitié et I'union.
Le texte arabe, dfiment établi d’aprés plusieurs traditions manuscrites et
différentes éditions contemporaines, est traduit «le plus rigoureusement
possible» en frangais. Il est surtout introduit par une longue étude qui essaie de
fixer la personnalité historique de ce théologien, de décrire son ceuvre littéraire et
d’analyser son «entreprise apologétique».

L’auteur manifeste une acribie remarquable dans la recherche, I'analyse et la
comparaison. Quelques uns trouveraient le déploiement de son érudition parfois
trop voyant, voire inutile pour les résultats positifs 4 retenir. Néanmoins, I'on
est en présence d'un effort considérable pour livrer aux théologiens et aux
missiologues une ceuvre qui semble fondamentale de la pensée théologique du
christianisme oriental melkite du moyen-dge. Car ce qui les intéressera, au
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dela de I'édition critique du texte, parait étre surtout ’étude de «l’entreprise
apologétique» de cet évéque-théologien de Sidon. KHoury en profite pour
esquisser une théorie du dialogue théologique islamo-chrétien.

Il semble que, malgré sa connaissance assez poussée du texte coranique et
son souci de rédiger ses traités en arabe, I'évéque apologiste n’ait réussi «qu'a
présenter aux musulmans un Coran de couleur chrétienne ol il voudrait qu’ils
reconnussent leur Coran». Car «son interprétation est commandée par le
préjugé chrétien 4 prouver, non par une étude préalable de I'exégese musul-
mane...» (109). Dans cette perspective, Paul de Sidon serait plutdt a classer
«en toute premicre ligne dans la controverse islamo-chrétienne en langue arabe»
(110).

Riche par ses références aux autres théologiens orientaux du moyen-dge, cette
introduction contient aussi nombre d’apercus méthodologiques, de théologie
fondamentale et d’histoire proprement dite qui mériteraient une ample dis-
cussion. La pensée s'exprime parfois en périphrases assez obscures; elle subit
surtout des flottements et peut-étre des contradictions. Notons seulement a ce
propos la question de la théologie négative et analogique (75 et 96), ol la
théologie orientale se distingue nettement de la voie analogique. Notons aussi la
question du rattachement de I'église et de la théologie «melkite» au patrimoine
romano-byzantin — les arabes soulignaient pertinemment cette appartenance
en dénommant ces melkites constamment les Rouwms, pour les séparer des
autres confessions chrétiennes qui avaient rompu avec cet héritage culturel.
Mais c’est 12 un domaine qui déborde sa spécialité.

Il reste que la grande connaissance analytique que KuHoury posséde des
rapports théologiques des auteurs arabes, chrétiens et musulmans, le destine
sirement & nous livrer des monographies substantielles sur les grands thémes
dogmatiques du dialogue islamo-chrétien. Ne serait-ce pas la le meilleur moyen
de concrétiser ses vues sur ce dialogue et de réaliser positivement I'entreprise
ol 'évéque de Sidon semble avoir échoué?

Z. 7. Miunster Joseph Hajjar

Urs von Balthasar, Hans: Wer ist die Kirche? Herder-Bucherei, Bd. 239,
Freiburg 1. Br. 1965; 175 S., DM 2,80.

In diesem Buch liegen uns vier schon bekannte Skizzen vor, die aus dem Werk
des V. Sponsa Christi (1961) ausgezogen und hier mit einigen Abkiirzungen und
Ergénzungen wieder gedruckt sind. Als Beitrag zu einer zeitgemiflen Lehre von
der Kirche stellt Vf. sehr aktuelle Aspekte der Kirche dar: Die Kirche Braut
Christi (1), Heilige Hure (2), die Kirche und die Synagoge (8). In der Behand-
lung der ausgesuchten Themen fuflen die theologischen Betrachtungen auf einer
tiecfen Kenntnis der Quellen des christlichen Glaubens und der patristischen
Literatur, In der vierten Skizze versucht Vf., eine Theologie der Weltgemein-
schaften (Sakularinstitute) zu entwickeln, welche die Inkarnation Christi in der
Welt durch die Kirche zu verwirklichen anstreben.

Miinster Th. Khoury

Verstraelen, F.: Le Nord-Est du Ghana. Analyse d’une situation mis-
sionaire. Oeuvres pontificales missionnaires/Bruxelles (29, rue du Moulin)
1966, 15:5;, FB 15 —.

Wir begleiten VERSTRAELEN auf einer l4tdgigen Reise durch die Didzese
Nawrongo im Nordosten Ghanas und lernen dabei Verhiltnisse kennen, die
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heute fiir viele Gebiete im afrikanischen Hinterland typisch sein diirften. Von
den insgesamt 800 000 Katholiken Ghanas wohnen in der Diézese nur 15 000,
aber es ist erregend, wie die kleine Gemeinde sich zu behaupten weif}, ja noch
Boden gewinnt in einem Wirrwar von Stimmen und Sprachen; in einer Umwelt,
die noch belastet ist mit den Gewichten uralter Vergangenheit, aber erschittert
wird von den Boten des aufgeklirten Afrika an der Kiste; im Widerstreit gegen
den vordringenden Islam und im oekumenischen Gesprich mit den Protestanten.
Die Gemeinden von Nawrongo und Bolgatanga haben ihre Schonheitsfehler, aber
einen guten Glauben. Die rechten Schulen und sozialen Hilfen werden dazu
beitragen, dafl es den Weiflen Vitern, die diese Mission vor sechzig Jahren
begonnen haben, und den vierzehn einheimischen Priestern — einer fir etwas
mehr als tausend Christen — gelingen wird, mit der Welt in Unruhe und im
Umbruch fertig zu werden.

Knechtsteden P. Josef Rath CSSp

RELIGIONSWISSENSCHAFT UND VOLKERKUNDE

Buddhism. Studia missionalia edita a Facultate Missiologica in Pont.
Universitate Gregoriana, XII. Roma 1962; 181 S., Lire 1800

In vorliegendem Band der Studia Missionalia wurden Beitrdge hervorragender
Buddhologen zu FEinzelfragen der Buddhismus-Forschung neben Aufsitzen zu
Problemen der modernen Mission buddhistischer Lander zu einer ausgezeichne-
ten Anthologie zusammengestellt, die die grundsdtzliche Problematik der
Berechtigung und Moglichkeit christlicher Missionierung in Lindern fremder
Hochkulturen fiir den aufmerksamen Leser deutlicher werden lafit.

Wihrend Marcer Horincer (L'action missionaire du bouddhisme ancien)
einen reichlich belegten Uberblick iiber die im buddhistischen Kanon grundge-
legten Missions- und Predigtprinzipien des alten Buddhismus gibt, beschaftigt sich
E. LamotTE (ASoka et les missionnaires bouddhiques) mit der sehr erfolgreichen
Missionstatigkeit des groflen Maurya-Kaisers ASoka, jenes Praktikers einer
politischen Rechtschaffenheit, dessen Wirken sich konsequent an seinem person-
lichen Verstindnis des Begriffes Dharma (Tugend, Sitte, Religion) orientiert,
ihm einen universellen Wert beimifit und hieraus den Missions-Impuls empfangt.
Die starke gesamt-kulturelle Wirksamkeit der buddhistischen Kléster Ceylons
untersucht A. BAREAU (Le rayonnement des anciens monasiéres bouddhiques de
Ceylan); eben diesem in Ceylon noch heute sehr lebendigen klésterlichen
Buddhismus tritt V. Perniola S] auflerst kritisch und ohne fithlbare Bereitschaft
zum Verstehen historischer Notwendigkeit entgegen, wenn er die durch die
politische Unabhingigkeit Ceylons im Jahre 1948 zum Tragen gekommene
Wiederbelebung des alten Buddhismus durch einen ,spirit of reaction’ beseelt
charakterisiert und darauf verzichtet, das anfingliche Versagen der Buddhisten
(etwa auf dem Gebiet der Schulpolitik) in einen Zusammenhang mit jahr-
hundertelanger christlicher Kolonialherrschaft zu stellen. J. J. Seae CICM
(Japanese Buddhism in twilight) sieht sehr richtig die Gefihrdung des Buddhis-
mus im modernen Japan in seiner typischen dogmatischen Instabilitit, die in
Verbindung mit den Erschitterungen des Weltkrieges zu jener allgemeinen
Krise fiihrte, aus der sich heute der Buddhismus durch einen gewissen Ockumenis-
mus und die Anzeigung praktischer und lehrmifiger Elemente des Christentums
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zu retten sucht. Den allgemeinen Ansatzpunkt fiir die Moglichkeit eines Ver-
gleichs zwischen dem Heilsweg des Zen-Buddhismus und der christlichen
Spiritualitit sieht H. DuMouLin S.]. in dem universellen Erlésungskonzept beider
Religionsformen, das im Zen seine Verwirklichung findet im spirituellen Vorgang
einer Transzendierung der Erfahrung in Richtung auf das Wissen um dic
universale Buddha-Natur des Seins, der sich auf dem Gebiet des Sittlichen im
Sinne eines fiirsorglichen Altruismus auswirkt und damit gewisse Beziige zur
christlichen Spiritualitdt zu haben scheint. A. FErnanoo O.M.I. (The Buddhist
and Christian Renunciation of Material Goods) befaflt sich mit den verschieden-
artigen dogmatischen Motivierungen des Armutsprinzips im Neuen Testament und
im buddhistischen Kanon; eine verstindliche Besprechung der Probleme der
Japan-Mission, der Notwendigkeit der Anpassung ihrer Methoden und der hierzu
erforderlichen theoretischen Fundierung durch ein rechtes Verstindnis der
katechetischen und kerygmatischen Funktion der Evangelisations-Mitteilung
sowie der Bedeutung einer individuellen Prae-Evangelisation bietet J. M.
NesBreDA S.]. mit seiner Studie Japanese Mind and Christian Message, der sich
als eine Art programmatischer Erginzung J. Masson’s Eglise et bouddhisme face
d face anschliefit.

Gottingen Fritz Zangenberg

Hoéhlen, Kloster, Ashrams. Religiose Gemeinschaften in Indien und Japan.
Herausgegeben von Ursula von Mangoldt. Otto Wilhelm Barth-
Verlag/Weilheim Obb. 1962; 198 S., DM 15,80

Zu den Merkmalen indischer Religiositit gehoren gewisse Praktiken eines an
soteriologischen Zielen orientierten Gemeinschaftslebens, das sich historisch aus
der fiir den indischen Lehrbetrieb typischen engen Lehrer-Schiler-Gemeinschaft
und aus der seit der Zeit der Alten Upanishaden geiibten Praxis organisierter
Versenkungsiibungen herleitet. Dem Phinomen dieses religiosen Gemeinschafts-
lebens, das im heutigen Indien oft an sog. Ashrams, Lehr- und Andachtszentren
einzelner Hinduismus-Propheten gebunden ist, widmen sich die in vorliegendem
Buch gesammelten Aufsitze verschiedener Autoren und Qualitét.

Savitri Devi (HanNa MARTENS) stellt eine Reihe personlicher Erlebnisse,
biographischer Notizen, Wundererzahlungen und kultischer Details zu einem in
merkwiirdig barockem Stil gehaltenen, von der Faszination durch den ,unbegreif-
lich wunderbaren Gottmenschen® gepragten Bericht tber Ramakrishna und sein
Kulturzentrum zusammen (Ramakrishna Math, Aus dem Meer gottlicher Liebe)
und erzihlt von einem Besuch in der Hohle eines Ramakrishna-Jingers, wobei
man Andeutungen einer krausen Kali-Theologie als unbefriedigend empfinden
mufl. ARTHUR OsBorRNE widmet sich der Gestalt und Gemeinde Sa: Baba's, jenes
wundertitigen Heiligen zwischen Hinduismus und Islam (Das geistige Zentrum
von Shirdi) und Ramana Maharshi’s und seinem Ashram in Tiruvannamalai.
Leider vermag hierbei eine Fiille gefithlsmédfliger Kategorien wie ,Heiterkeit,
Gelassenheit, Wohlwollen® als Mittel einer allgemeinen Klimaschilderung den
Mangel an verstindlicher Information iber die ,Selbstverwirklichung®, jenen
zentralen Begriff jeder hinduistischen Erlésungstheorie, nicht aufzuwiegen. Uber
den Ashram Sivananda’s berichtet GesHarRD Frei (Verehrung der kosmischen
Gottheit) in recht anschaulicher Weise; iiber den Aurobindo-Ashram in
Pondicherry Ursura von MancoLpT. K. RAMACHANDRA bestreitet seinen Bericht
iiber die Lehre des Swami Ramdas im wesentlichen mit Zitaten aus dessen
Werken. Sein Bericht tiber den Ashram der Heiligen Ananda Mayi Ma mit seinen
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ans Komische grenzenden Angaben wie ,selbst beim Kochen verfiel sie in einen
Zustand des reinen BewuBltseins® 14t beim ernsthaften Leser kaum ein anderes
Gefiihl als das des Wunsches nach einer verniinftigen Fixierung solcher dauernd
strapazierten Termini wie etwas ,reines Bewufitsein' wachwerden. Die beiden
letzten Aufsitze gehen iiber den indisch-hinduistischen Bereich hinaus und be-
schiftigen sich mit Aspekten des Zen, jener japanischen Sonderform des kldster-
lichen Buddhismus. Wahrend Ernst BEnz unter erfreulichem Abrucken von der
psychologischen Zen-Interpretation das Phinomen Zen aus der notwendigen
Gesamtheit der klosterlichen Tradition und Kultur Japans zu verstehen sucht,
teilt Taxasur Hirata (Ein Leben in Zen) personliche Erfahrungen und Erleb-
nisse eines Zen-Monches mit.

Gottingen Fritz Zangenberg

Manuel II Paléologue: Entretiens avec un musulman, 7¢ Controverse.
Introduction, texte critique, traduction et notes par Théodore Khoury
(= Sources chrétiennes, 115). Editions du Cerf/Paris 1966; 233 S., F 27,—

Tuktopore Knoury ist der Frage, wie sich die Byzantiner mit dem Islam aus-
einandergesetzt haben, in einldfilichem Studium nachgegangen. Als reife Frucht
seiner intensiven Beschdftigung mit dieser Problematik hat er 1966 zundchst
in drei Binden seine ,thése principale pour le doctorat és lettres an der
Faculté des Lettres et Sciences humaines der Universitit Lyon vorgelegt: Les
théologiens byzantins et I'Islam. Nun bietet er uns in einem weiteren Band den
7. Dialog des ManuEL II, PALA10LOGOS im Originaltext mit franzdsischer Parallel-
iibertragung und Kommentar. Die beiden ersten Dialoge edierte bereits C. B.
Hase (PG 156, 111—175).

Im ersten Kapitel des einleitenden Teils der Arbeit, der mehr als die Hilfte
des Gesamtumfangs einnimmt, befafit sich K. mit der Personlichkeit des Kaisers
Manuel II. Palaiologos (1850—1425) und der geistig-politischen Lage von Byzanz
im 14. Jahrhundert, die er zu Recht als ,assez mal connue® bezeichnet (9). Dies
spiirt man auch, wenn er fiir das Verstindnis dieser Zeit und ihrer kulturellen
Merkmale nur auf das knappe (z. T. nicht auf dem letzten Stand der Forschung
stechende) Handbuch von B. Tataxkis, La philosophie byzantine (1949) und L.
Brinier, Le monde byzantin, 111: La civilisation byzantine (1950) hinweist (14;
vgl. die Bibliographie 181—183). Inzwischen erschien: H. HuncEer, Reich der
neuen Mitte. Der christliche Geist der byzantinischen Kultur (Graz 1965).

Die Datierung der Dialoge (das Wort dialogos gibt K. mit eniretien wieder,
28) erfolgt in gemeinsamer Betrachtung der historischen Fakten und des Textes
selbst, der 1390/1 oder 1891/2 entstand, wihrend seine Verdffentlichung sich
nicht mit Sicherheit genau feststellen 1dfit (27, vgl. S. 9). Bei der Behandlung
der handschriftlichen Tradition des Werkes wird kurz iiber die vier Kodizes, die
es iiberliefern, referiert (29—32): 1) Ambrosianus graecus L 74, 2) Parisinus
graecus 1253, 8) Coislin 130, 4) Parisinus suppl. gr. 169. An Hand des Ambro-
sianus gibt K. eine kurze Inhaltsiibersicht der unedierten Dialoge, bevor er etwas
ausfilhrlicher auf die von Hase herausgegebenen eingeht. Damit schafft er die
Voraussetzungen fiir das Verstindnis des 7. Dialogs, der so in der Gesamt-
konzeption der 26 Dialoge des Kaisers mit dem gelehrten tiirkischen Quartier-
herrn betrachtet werden kann. Der inhaltlichen Analyse des 7. Dialogs folgt in
zwei Kapiteln eine gelungene, systematische Darstellung der Hauptthesen beider
Gesprichspartner unter dem Begriff des Gesetzes und zwar Moses’, Christi und
Mohammeds. Mit der Erérterung der Methode des Kaisers Manuel II. Palaiologos
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und der Beschaffenheit des religiosen Dialogs schliefit der erste Teil der Arbeit.
Damit werden das Bild des Theologen Manuel und seine Stellung in der gesamt-
byzantinisch-theologischen Literatur so klar gemacht, daB der im zweiten Teil
der Arbeit folgende Text dem Leser keine Schwierigkeiten bereiten dirfte.

Die Edition zeugt vom Fleifl des Herausgebers, der einen zuverldssigen und
cinwandfreien Text darbietet, der von der in der Reihe Sources chrétiennes iib-
lichen Paralleliibersetzung begleitet wird. Der Leser vermifit ein Register der
griechischen Begriffe, das dic Benutzung des Dialogs und der Arbeit Kis er-
leichtert hitte. Doch ist dieser Band, der einen weiteren Dialog aus den un-
edierten Werken dieses bedeutenden Theologen des 14./15. Jahrhunderts auf dem
byzantinischen Kaiserthron zuginglich macht, sehr willkommen und nicht nur
Theologen und Byzantinisten zu empfehlen.

Minster Dr. A. Kallis

Seufert, Karl Rolf: Die vergessenen Buddhas. Erzihlungen aus China.
Verlag Herder/Freiburg-Basel-Wien 1965, 288 S., Ln. DM 12,80.

Der Autor, der 1962 mit dem Friedrich-Gersticker-Preis fiir das beste Aben-
teuerbuch (Die Karawane der weiflen Ménner) ausgezeichnet wurde, hat, wie er
im Nachwort mitteilt, verschiedene Chinaberichte der Feldforscher Thomas T.
Coorer und Wilhelm Fircuner sowie des Kunsthistorikers Friedrich PErzyfynskr
gelesen. Er kennt P. Dries van Coruie und Klaus MeaNerT, Man ist erstaunt,
wie der Dichter die Stoffe aufgreift, phantasiereich wandelt und in zehn brillanten
Erzihlungen ausbreitet, spannend oder behaglich, bedriicdkend oder heiter, wie
es jeweils dem Thema entspricht. Einiges ist kraf und grell, vielleicht ver-
letzend, aber man darf dem Verfasser glauben, daf er aus einer tiefen Zu-
neigung zu China und seinen Menschen schreibt. Wie ritselhaft dieses China
auch heute noch ist, zeigt die jlingste Geschichte.

Zu jeder Erzihlung zeichnete Heiner Ro th f uchs Hllustrationen, die bildhaft
etwas vom Geheimnis und von der Not des Reiches der Mitte einfangen.

St. Augustin/Siegburg Joh. Fleckner SVD

VERSCHIEDENES

Blomme, Robert: Widerspruch in Freiheit. Eine Analyse des heutigen
StindenbewuBtseins und der Siinde. Lahn-Verlag/Limburg 1965. 144 S.
(= Werdende Welt, Bd. 5), DM 14,80.

Dieses aus dem Niederlindischen iibertragene Buch enthilt eine Untersuchung
iiber den siindigen Menschen, Giber die Bedeutung sciner Handlung als Sinder
und deren Auswirkung auf die wesensmifligen Beziechungen der menschlichen
Person zu den anderen, zur umgebenden Welt und endlich zu Gott. Die Dar-
legung bringt nichts wesentlich Neues. Sie ist aber klar, sie geht vor sich mit
vielen ausdriicklichen Anhaltspunkten und Wiederholungen, gleich wie ein Vor-
trag bzw. eine Vorlesung. Die Untersuchung iiber den Platz, den das Siinden-
bewuftsein im Gewissen des heutigen Menschen einnimmt, ist interessant, aber
zu schnell gefithrt: Sie umfafit viele Punkte, ohne jedoch dafl die Zusammen-
hinge jedesmal deutlich erliutert werden. Man fragt sich an mancher Stelle,
warum diese oder jene Geisteshaltung das Siindenbewufitsein schwichen soll.
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Die aus verschiedenen Werken entlichenen Zitate bieten eine willkommene
Illustration der Lehre, aber sie sind etwas zu zahlreich und zu lang. In der
zitierten franzdsischen Literatur finden sich manche Druckfehler.

Moge dieses von einem Spezialisten geschriebene Buch den heutigen Menschen
helfen, sich ihrer Verantwortung fiir sich selber und fiir die gesamte Schopfung,
ihrer Verbundenheit untereinander im Guten wie im Bdsen und schlieflich
ihrer wesensmafligen Beziehung zu Gott bewufiter zu werden und dementspre-
chend zu handeln.

Miinster Th. Khoury

Collier, Richard: Der General Gottes William Booth. Aus dem Englischen
tibersetzt von Hermann Thiemke. Titel der Originalausgabe: General
next to God, Collins/London. Rascher Verlag/Ziirich und Stuttgart 1965,
291 S., 5 Tafeln, DM 19,50

Das in erzdhlendem Stil geschriebene Buch erschien anldfilich des hundert-
jahrigen Bestehens der ,Christlichen Ost-London-Mission®, die 1878 zur ,Heils-
armee” wurde. Es bringt gut fundierte biographische Angaben uiber ihren Griin-
der, weifl aber auch bekannt zu machen mit ihrer Geschichte und dem furchtbaren
Elend und der grauenhaften sozialen Not, unter denen William Booth zu wirken
begann, um Gefdhrdete und Gestrandete mit Leib und Seele zu retten. Den
Schluf bilden kurze Hinweise iiber Grundsitze, Arbeitsweise und Stand der
Armee.

Oeventrop P. H. Wiedemann M.S.C.

Italiaander, Rolf: Die Friedensmacher. Oncken Verlag/Kassel 1965. 240 S.,
Paperback DM 12,80, Ln. DM 14,80.

ItaLiaaNDER befafit sich mit den drei schwarzen Tragern des Friedens-Nobel-
preises: Ralph Bunche, Martin Luther King und Albert John Luthuli. Das Buch
ist zweifellos lesenswert, wenn man Material sucht iiber den Stand der Eman-
zipation der schwarzen Rasse in Amerika und Std-Afrika. Dazu ist es ein Be-
kenntnis des Autors zum Frieden und zum Glauben an die Qualitit der schwar-
zen Rasse und an ihren Beitrag zur Weltkultur von morgen. Selten hatte jemand
den Mut, so klar auszusprechen, dafl auch wir Weifie die Schwarzen brauchen.

Stilistisch wirkt das Buch zu wenig durchgearbeitet. Sollen drei Menschen ge-
schildert werden, die einer Idee gedient haben? Dann ist die Zeichnung zu
dirftig. Z.B. vermifit man eine Andeutung, wo R. Bunche religios steht. Soll
die Friedensidee oder die Idee von der gleichen Wiirde aller Menschen propa-
giert werden und durch die Illustration an drei Gestalten Leben bekommen?
Dafiir sind die Zitate zu lang und zu ermiidend. Das Ganze wirkt noch wie eine
nicht abgeschlossene Stoffsammlung in einem Zettelkasten, durch einige wenige
verbindende Worte des Autors zusammengehalten.

Uber Kleinigkeiten mufl man hinwegsehen. Etwa daff der Autor sich fiir einen
schwarzen Staat in Amerika ausspricht und dabei vergifit, dafl er damit seiner
Lieblingsidee, daff wir Menschen miteinander leben miissen, Abbruch tut. Oder
daf er sein eigenes Urteil iiber den gewaltlosen Widerstand von einer wissen-
schaftlichen Analyse abhidngig machen will, die noch nicht geschehen sei; daf er
Adenauer tadelt, weil dieser nicht gleich bei Errichtung der Mauer nach Berlin
eilte, und vergifit, daf Adenauer nicht durfte. ... Wenn man auch den Eindrudc
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hat: ,Es mufite wieder ein Buch fertig werden®, bleibt doch das ehrliche und
feurige Bekenntnis zur Humanitat, zur Gleichheit der Menschen und zum Frieden
ein grofies Verdienst des Verfassers.

Kéln P. Franz Gypkens

Jobit, Pierre: L'Eglise d’Espagne a U'heure du Concile. Editions Spes/
Paris 1965; 235 p., F 13,80.

Mit einer sehr freien Methode hat V{. versucht, ein impressionistisches Portrit
der Kirche Spaniens zur Stunde des Konzils mit der Schilderung der Etappen
der Vergangenheit als Hintergrund zu malen, Ob man auf solche Weise ein
deutliches Bild der Lage vermitteln kann? Das Buch ist leicht zu lesen, aber fiir
den Durchschnittsleser wird es schwierig sein zu erkennen, wieviel jahrelang
gesammelte Erfahrung und Uberlegung in diesem Bericht steckt und wieviel
Sachkenntnis notwendig war, um dieses Buch schreiben zu kénnen, Moge diese
Arbeit dazu beitragen, mehr Interesse fiir die Kirche Spaniens und ihren Kampf
um eine wirksame Befreiung von einer bestimmten Vergangenheit zu wedken
und diese Kirche dazu anregen, sich mehr und mehr zu 6ffnen zum heutigen
Dialog mit dem Katholizismus jenseits der Grenzen, mit der ganzen Christen-
heit und schliefilich mit der heutigen Welt uberhaupt.

Miinster Th. Khoury

Zweites vatikanisches oekumenisches Konzil: Pastoralkonstitution ,Uber
die Kirche in der Welt von heute®. Rex-Verlag/Luzern und Miinchen 1966.
94 S., 22,5 X 15,5 cm, DM 5,80.

In solide broschierten, geschmackvollen, preiswerten Bindchen bringt der Rex-
Verlag simtliche Dekrete, Konstitutionen und Erklirungen des Zweiten Vati-
kanischen Konzils heraus. Fiir die vorliegende Pastoralkonstitution wird die
Ubersetzung der KIPA geboten. Der Verlag besorgte Marginalien und ein Sach-
register.

Miinster Werner Promper

Latin America. A Bibliography of Paperback Books (= Hispanic Foun-
dation Bibliographical Series, N° 9), compiled by David H. Andrews,
edited by T. H. Hillm on. Hispanic Foundation, Library of Congress/
Washington 1964; 38 S., § 0,35. — Bestellanschrift: Superintendent of
Documents, Government Printing Office, Washington, D. C. 20 402.

Dieser praktische Katalog bietet (in alphabetischer Folge nach Autoren ge-
ordnet) 240 Taschenbuchtitel. Reisefiihrer sind gesondert zusammengestellt (25 £.);
Nachschlagewerke, Textbiicher und Jugendschriften wurden nicht aufgenommen.
Fiir jedes Bindchen sind angegeben: Autor, gegebenenfalls Ubersetzer, Titel,
Erscheinungsort und -jahr, Verlag, Seitenzahl, Preis.

Von Kochbiichern und Romanen bis zu Werken erstrangiger Historiker, Volks-
wirtschaftler, Politiker, Soziologen (z.B. Gilberto Freyre, Lewis Hanke, Claude
Lévi-Strauss, Salvador de Madariaga, Frank Tannenbaum) ist sozusagen alles
vertreten. Selbst dltere, schwer zugingliche Werke (z. B. Bernal Diaz del Castillo)
sind in englischer Ubersetzung als Taschenbiicher fiir wenig Geld greifbar. Bei
allen Publikationen, die im Handbook of Latin American Studies (bisher 28 Bde.)
rezensiert wurden, ist die genaue Referenz angegeben. Sehr niitzlich ist auch die
Liste der Travel Guides, von denen ein Titel als Zweiwochenprogramm propa-
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giert: Puerto Rico, Trinidad, Lesser Antilles, Voodoo in Bahia. Eine alphabe-
tische Liste der Verlagsanschriften (29—31) und ein ausfiihrliches Register
(Autoren und Stichworte wie z. B. die einzelnen Linder, Communism, Conquest
and conquistadores, Economics, Government and Politics, History, Latin America/
general aspects, Literature, Natural history, Sociology, 83—38) vervollstindigen
diese willkommene Handreichung der Hispanic Foundation der Library of Con-
gress, wo interessierte Besucher von Fachpersonal unter Leitung des gelehrten
Direktors Howard F. Cline freundlich empfangen, sachlich orientiert und grofi-
ziigig mit Schrifttum und Prospekten versehen werden, wie wir kiirzlich erfahren
durften.

Miinster Werner Promper

Pleffer, Karl Heinz: Welt im Umbruch. Gesellschaftliche und geistige
Probleme in den Entwicklungslindern. Giitersloher Verlagshaus Gerd
Mohn/Giitersloh 1966; 258 S., DM 24,—.

L’auteur présente une vision synthétique des transformations apportées par
l'introduction de la civilisation occidentale dans les pays en voie de dévelop-
pement. Il montre comment I'impact de 'Occident provoque dans ces pays une
révolution politique, car elle suscite la volonté d’indépendance et la nécessité
qui en résulte de créer un Etat suivant le modéle occidental; ce qui suppose
la formation d'un personnel politique et des modéles valables d'intervention du
pouvoir dans les divers domaines de la vie; une révolution économique, car elle
oblige les nouveaux Etats 4 se constituer des circuits économiques capables de
se défendre sur les marchés mondiaux, elle entraine I'industrialisation, la
capitalisation, toutes leurs conditions et conséquences; une révolution technique,
qui commence par l'assimilation du sens de la technique et de la technicisation
de la vie; une révolution sociale, car elle désorganise le clan traditionnel, crée
de nouveaux groupements humains, pose des problémes de formation de nouvelles
loyautés et de nouvelles autorités sociales; une révolution mentale et spirituelle,
car elle détruit les traditions pour implanter l'intellectualisme européen, la
sécularisation, le nihilisme moral et religieux, bref la subversion de toutes les
valeurs de la tradition. Cette exposition est compléte et parfaite. Nous comptons
déja sur une littérature internationale abondante sur ces sujets. L’auteur termine
en évoquant rapidement les problémes que cette transformation pose a I'Eglise.
En effet dans le passé I'iglise s’est toujours sentie solidaire de 1'Occident dans
ses missions étrangéres. Elle se sentait solidaire de ce qu’elle reconnaissait comme
le progres, c’est-a-dire la civilisation occidentale, Aujourd’hui sa relation avec
le progrés et la civilisation occidentale a changé. Souvent elle parait solidaire
des forces du passé. Le propos de l'auteur, décrire les révolutions de tous les
pays sous-développés en bloc, l'obligeait & s’en tenir & un niveau de généralité
trés élevé, ce qui fait que ses conclusions restent loin de la réalité concréte,
assez diverse selon les régions. Par ailleurs, les Occidentaux ont I'habitude de
parler des transformations des pays sous-développés a partir des catégories des
pays développés. L’histoire ressemble ainsi & un mouvement du néant de valeurs
occidentales & un plein de valeurs occidentales. Il serait peut-étre plus intéressant
de partir du passé des pays sous-développés pour voir les valeurs occidentales
a partir de leur point de vue & eux. Mais les Occidentaux sont tellement con-
vaincus d’étre I'avant-garde de I’humanité, et que les retardés devront néces-
sairement passer par les mémes chemins qu'eux. Or, ce n'est pas si certain.

Recife (Brésil) J. Comblin
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Quenzer, Wilhelm: Welt ohne Ulopie. Essay tiber einige Aspekte des
Sakularismus. Kreuz-Verlag/Stuttgart-Berlin 1966; 70 S., DM 2,50.

Diese kleine Schrift, deren Verfasser wissenschaftlicher Referent der Evangeli-
schen Zentralstelle fiir Weltanschauungsfragen in Stuttgart ist, hilt nicht, was
der recht moderne Titel verspricht. Fast tiber alle Probleme der Gegenwart wird
gehandelt: Technik, Massenmensch, Grenzen der Soziologie, Bildungsplanung,
Religionskritik, Besinnung. Weniger, aber sorgfiltiger dargestellt, wire zweifel-
los mehr gewesen. Manchen Urteilen wird man nicht folgen kénnen; vieles wirkt
reichlich konventionell. Der Begriff Sakularismus wird nicht interpretiert, er
soll wohl Sidkularisierung bedeuten. VI. spricht von einem ,bedrohlichen Andrang
von Studenten® (85); ich sehe in diesem Andrang nichts Bedrohliches; schlimm
ist der Zustand unserer Universititen. Aber das weill der Vf. alles selbst. Er
formuliert geschickt, aber da er nirgendwo intensiver reflektiert, kommt er
iiber — bisweilen interessante — Denkanst6fe nicht hinaus. Hoffentlich werden
die Zugehorigen der sog. ,breiten Kreise®, fir die das Biichlein wohl bestimmt
ist, durch diese und jene treffliche Beobachtung zum Nachdenken angeregt werden.

Bonn H. R.Schlette

Scharbert, Josef: Fleisch, Geist und Seele im Pentateuch (Stuttgarter Bibel-
Studien, 19). Verlag Katholisches Bibelwerk/Stuttgart 1966. 87 S., DM 5,80

Ausgehend von der nicht zu leugnenden Tatsache der Quellenscheidung im
Pentateuch untersucht V£, die in den vier Quellenschriften des sog. Jahwisten
(J), des Elohisten (E), des Deuteronomiums (Dt) und der Priesterschrift (P) sowie
in den édlteren Sondertraditionen Gen 6,1—4; Gen 49; Ex 15 und Ex 21—23
vorkommenden Begriffe Fleisch (badar), Geust (rah) und Seele (nefed). Es ergibt
sich dabei, dal in der Wiedergabe dieser termini in den einzelnen Quellen-
schriften doch deutliche Unterschiede festzustellen sind. Vf. fafit jeweils am
Ende seiner Einzeluntersuchungen sowie am Schluff der Abhandlung die Ergeb-
nisse kurz zusammen. Die interessanten Ausfihrungen, die ihre Entstehung der
Beschiftigung mit einer neuen Bibelibersetzung verdanken, stellen eine be-
deutungsvolle Entwicklungsgeschichte der fiir die Anthropologie, die Theologie
und die Religionsgeschichte so wichtigen Begriffe dar, deren hebriische Grund-
worte in den bisherigen Ubersetzungen vielfach ohne besondere Unterscheidung
wiedergegeben werden. Dankbar seien auch die zahlreichen Literaturangaben
innerhalb des Textes sowie ein genaues Stellen- und Autorenregister am Schluf}
des Buchleins vermerkt.

Bamberg G. Reinwald

Schillebeeckx, E.: Besinnung auf das Zweite Vatikanum. Vierte Session,
Bilanz und Ubersicht. Herder/Wien 1966; 83 S., kart. DM 6,50.

Unter den vielen Riickblicken auf das Konzilsgeschehen, die zur Zeit erscheinen,
legt E. Scurireseeckx OP eine Ubersicht ganz eigener Prigung vor, die seine
erste Schrift Signatur des zweiten Vaitkanums (Herder 1965, 182 S.) ergdnzen
soll. Der Nimwegener Dogmatiker, obwohl nicht offizieller Peritus, kennt als
theologischer Berater des holldndischen Episkopates nicht nur die Grundstruk-
turen bestens, sondern er war auch gestaltend und prigend an ihnen beteiligt.
So kann es nur interessicren, was er — thesenférmig in einzelne Punkte grup-
piert — zu jedem Erlafl an entscheidend Neuem hervorhebt, auch dann, wenn
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dabei einiges erstaunen lafit, wie z.B. die Bemerkung, das Dekret iiber die
Priesterbildung sei ,nicht besonders glicklich® (20), wihrend das in vielen
Passagen lange und in der Formulierung oft recht barodke Dekret iiber Amt und
Leben der Priester (die gebrduchliche Ubersetzung von servitium als Dienst wire
wohl besser als die hier verwendete von Amt!) volle Anerkennung zu finden
scheint (24 ff).

Ein zweiter Teil der Broschiire bietet die Zusammenstellung der Hauptergeb-
nisse, die alle das spezifisch Religise ins Zentrum riicken, allem voran die Re-
ligionsfreiheit, wie die Zuordnung alles religiosen Lebens in der Welt auf die
kirchliche Fille, die als Zeicken in dieser Welt dienend zu stehen hat. Mag auch
die Konstitution der Kirche in der Welt in vielem mangelhaft sein, so zeigt sie
doch deutlich den vor uns liegenden Weg, wie denn das Konzil iiberhaupt nicht
so sehr Ergebnis und Lésung sei als vielmehr Auftrag (59), Auftrag vor allem
auch in bezug auf die ,nachkonziliaren Schwierigkeiten®, denen der dritte und
letzte Teil der Schrift gewidmet ist, nimlich dem allgemeinen Aggiornamento,
das nicht in eine neue ,Kanalisierung“ und Verfestigung fithren, aber auch nicht
einer undogmatischen, im iblen Sinn ,pastoralen® Verwasserung Vorschub leisten
darf. Was ScHILLEBEECKX genauer damit meint, zeigt er am Beispiel von ,Kir-
chenrecht” und dessen Anpassung an die konziliaren Ergebnisse, von ,Integralis-
mus“, von der zu wahrenden ,Bewegungsfreiheit der Theologie“ und dem ja
noch immer ungeldsten Problem der ,Ehemoral®.

Luzern Franz Furger

Tournier, Paul: Jeder hiitet sein Geheimnis [Le secret]. Aus dem Franzo-
sischen tibersetzt von Emilie Hoffmann. Rascher Verlag/Ziirich und
Stuttgart 1965, 83 S., DM 7,—

Diese Schrift eines Psychotherapeuten behandelt die Bedeutung des Geheimnisses
fir die Personwerdung des Menschen, die der Verfasser sich in drei Stufen voll-
ziehen sieht: 1) in dem Riickzug des jungen Menschen auf sich selbst zur Bewahrung
seines Geheimnisses, 2) in der Mitteilung seines Geheimnisses an den erwihlten
Partner, insbesondere in der Ehe, 8) in der Erschliefung des Geheimnisses vor
Gott im Gesprich des betenden Menschen mit Gott. Das feine Biichlein bedeutet fiir
jeden Leser eine wertvolle Bereicherung und kann dem Priester eine vorziigliche
Wegweisung fiir seinen Dienst in der Seelsorge und in der Seelenfithrung sein.

Miinster Fr. Richter

EINGESANDTE BUCHER

In der ZMR gelangen in der Regel nur Publikationen missions- und religions-
wissenschaftlicher Art zur Besprechung. Andere Schriften, die bei der Redaktion
eingehen, werden lediglich kurz angezeigt.

Areopag. 1. Jg. (1966). Es handelt sich um eine neue ,politisch-literarische Zeit-
schrift’, die viermal im Jahr erscheint. Verlag Dr. R. F. Edel/Marburg
a. d. L. (Anschrift: 6251 Dauborn). Jahresabonnement DM 16,—.

Franck, Frederick: Ein Outsider im Vatikan. Mit 82 Zeichnungen des Autors.
Vorwort von Mario von Galli. Aus dem Amerikanischen von Margot C.
Munzer. Henry Goverts Verlag/Stuttgart 1966. 271 S.
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Hennig, Gerhard: Cajetan und Luther. Ein historischer Beitrag zur Begegnung
von Thomismus und Reformation. Calwer Verlag/Stuttgart 1966. 183 S.
(= Arbeiten zur Theologie, II. Reihe, Bd. 7), Ln. DM 18,—.

MacEoin, Gary: Was geschah in Rom? Das Konzil und seine Bedeutung fiir
die Welt von heute. Schoningh/Paderborn 1966. 205 S., geb. DM 9,80.

Ortkemper, Franz-Josef: Das Kreuz in der Verkindigung des Apostels Paulus
(= Stuttgarter Bibelstudien, 24). Verlag Katholisches Bibelwerk / Stuttgart
1967. 109 S., DM 6,80.

Rahner, Karl: Intellektuelle Redlichkeit und christlicher Glaube | Dantine, Wil-
helm: Glaube und Wissenschaft, ihre kritische Funktion. Herder/Wien-Frei-
burg-Basel 1966. 58 S., DM 5,80.

Schering, Ernst: Leibniz und die Versohnung der Konfessionen. Calwer Verlag/
Stuttgart 1966. 64 S. (=Arbeiten zur Theologie, I. Reihe, Heft 28), DM 6,80.

Schille, Gottfried: Die wurchristliche Wundertradition. Ein Beitrag zur Frage
nach dem irdischen Jesus. Calwer Verlag / Stuttgart 1967. 56 S. (= Arbeiten
zur Theologie, 1. Reihe, Heft 29), DM 5,80.

Schott, Erdmann: Taufe und Rechtfertigung in kontroverstheologischer Sicht.
Calwer Verlag / Stuttgart 1967. 55 S. (= Arbeiten zur Theologie, I. Reihe,
Heft 30), DM 5,80.

Staat und Kirche im Wandel der Jahrhunderte. Hrsg. von W. P. Fuchs.
‘W. Kohlhammer Verlag / Stuttgart 1966. 220 S., kart. DM 13,80.

Teixeira, Manuel: Miguel de Arriaga. Imprensa Nacional / Macau 1966. 209 S.

Teixeira, Manuel: 4 Confraria de N. Senhora do Rosdrio e a Igreja de S. Do-
mingos. Missdo do Padroado / Macau 1965. 146 S.

Teresa von Avila: Die innere Burg (Castillo interior). Hrsg. und iubersetzt von
F. Vogelsang Henry Goverts Verlag / Stuttgart 1966. 224 S. (= Go-
verts Neue Bibliothek der Weltliteratur).

Tewes, Ernst: Briefe an die Gemeinde aus St. Laurentius Miinchen. Verlag
1. Pfeiffer / Miinchen 1966, 216 S., 4 Kunstdrucktafeln, kart. DM 9,80.

Anschriften der Mitarbeiter dieses Heftes: Prof. Dr. JoHANNES BECKMANN,
$MB, Torry, 1, Ch 1700 Fribourg - Sr. Benepicra Wirth, CRSA, 43 Essen,
Bardelebenstrale 9 . Prof. Dr. ArnuLr Cames, OFM, Vermeerstraat 7,
Nijmegen - Dr. Kuaus Myrius, X 402 Halle (Saale), Gr. Markerstrafie 13-
Prof. Dr. PauL Hacker, 44 Miinster, Besselweg 14 - P. Fritz BORNEMANN,
SVD, C. P. 5080, Rom - P. Dr. Joser Arsert Otro, SJ, 53 Bonn,
Lennéstrafle 5 . Dr. WErNER ProMpER, 44 Minster, Schmeddingstrafie 50.
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WANDEL IM GLAUBEN ALS MISSIONARISCHES ZEUGNIS
von Dr. Georg Schiickler

In seinem Brief an die kleinasiatischen Heidenchristen, ,die auserwihl-
ten Fremdlinge der Zerstreuung im Pontus, in Galatien, Kappadozien,
Asien und Bithynien®, ermahnt der Apostel Petrus! die Glaubigen zum
missionarischen Zeugnis durch ihren Wandel: ,Geliebte, ich ermahne,
ihr solltet euch als Beisassen und Fremdlinge der fleischlichen Begierden
enthalten, die wider die Seele streiten. Fithret euren Wandel gut unter
den Heiden, damit sie, wahrend sie euch als Ubeltiter verleumden, aus
euren guten Werken ersehen und Gott preisen am Tage der Heim-
suchung® (I Petr 2, 11—12).

Wie ist diese missionarische Zeugniskraft des ,Wandels im Glauben
naherhin zu verstehen? Um in dieser Frage, die fiir das rechte Ver-
stindnis der Mission als der Seinsfunktion und dem Selbstvollzug des
ganzen Volkes Gottes von Bedeutung ist, Klirung zu erhalten, sei die
von Petrus gegebene Pardnese einer ndheren Betrachtung unterzogen,
in der Hoffnung, dafl durch eine solche Besinnung Weisung gewonnen
werde fiir die Erfillung des gebotenen Auftrags, Wegfiihrer zum Glau-
ben durch den Wandel im Glauben fir die Nichtgliubigen zu sein.

I

Das Wort ,Wandel® (avaotpop?)? steht an vier von den im 1. Petrus-
brief angefithrten sechs Stellen im engen Zusammenhang des Zeugnisses
fir die Heiden, d. h. die Glaubigen werden von dem Apostel ermahnt,
durch ihren christlichen Wandel beizutragen zur Gewinnung derer, die
noch nicht zum Gehorsam des Glaubens gekommen sind (2, 12; 3, 1. 2. 16).
Der rechte Ansatzpunkt zur Klirung der Frage, wie die missionarische
Zeugniskraft des ,Wandels im Glauben“ zu verstehen sei, scheint uns
in I Petr 2,11—12 gegeben zu sein.

! Zur Frage der Verfasserschaft des 1. Petrusbriefes vgl. K. H. ScurLkre, Die
Petrusbriefe. Der Judasbrief (Freiburg 1961 11 ff.

* *Avaorpogtfindet sich in I Petr sechsmal: 1,15.18; 2,12; 8, 1. 2.16; im iibrigen
NT nur siebenmal: Gal 1,18; Eph 4,22; I Tim 4,12; Hebr 18,7; Jak 3,13;
2 Petr 2,7; 8,11, Das Substantiv kann die Bedeutung von ,Wandel® oder
»Lebensfithrung® im allgemeinen Sinne (Gal 1,18; Eph 4,22; 2 Petr 2,7) und
im besonderen Sinne des christlichen Wandels haben (1 Tim 4,12; Jak 3185
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Petrus nennt die Christen in 2,11 ,Beisassen und Fremdlinge in der
Zerstreuung”®. Sie sind als Menschen bezeichnet, die hier auf Erden
nur wie Zugereiste sind, hier nur voriibergehend und als Giste weilen;
die kein ,Biirgerrecht® haben, weil sie durch Gottes gnidige Vorher-
bestimmung und Erwahlung in Christus Biirger der himmlischen Stadt
sind. Die Christen sind ein ,Volk® (2,9.10), das von Gottes Heilsrat-
schluf und Liebeswillen auserwéhlt (2,9; 5, 13) wurde, dafl es durch die
Versiegelung mit dem Heiligen Geiste eine Jesus Christus zu eigen ge-
horige Gemeinde bildet. Die Gnadenwahl Gottes hat die Christen zu
einem ,Volk Gottes® gemacht, so dafl sie jeder irdischen Polis gegen-
itber ihre eigentliche Heimat anderswo haben. Die Kirche ist fremd auf
Erden, indem sie das ,Biirgerrecht® im Himmel besitzt (vgl. Phil 3, 20).
Sie ist das wandernde, die himmlische Heimat suchende Gottesvolk (vgl.
Hebr 11,9; 13, 14). Die Christen haben, als sie erwihlt und ausgesondert
wurden durch Gottes Gnadenwahl, die Welt jedoch nicht verlassen: sie
miissen auch weiterhin unter den Menschen leben. Aber ihr Wandel
unter den Menschen und ihr Verhiltnis zur Welt ist anders geworden:
Sie verstehen ihr Wandeln auf Erden als eine ,Fremdlingschaft® (wopotxie;
vgl. 1,17). Das himmlische Jerusalem ist die Wahrheit ihres Daseins in
der Welt und Zeit, ist die ihnen von Gott in Christus erdéffnete und
eingerdumte Dimension ihres Lebensraumes. Von diesem gnadenhaft
erschlossenen Raum her verstehen und verhalten sie sich. So ist ihr Leben
wurzelhaft geschieden und fundamental unterschieden von jedem Leben,
das sich nur vom Irdischen und Innerweltlichen her versteht. Wie Gott,
der sie in seiner liebenden Gnadenhuld vorhererkannte und vorbe-
stimmte, ,heilig® ist, sollen auch sie ,heilig in allem Wandel sein. Weil

1 Petr1,15.18;2,12; 8, 1. 2. 16). — In LXX findet sich unser Wort in Tob 4, 14
und 2 Makk 6,23; auch hier bedeutet es ,Wandel® oder ,Lebensfithrung®. Vgl
G. BerTrRAM, Art. dv.ctooph TRWBNT VII, 715f. — Zu unseren Uberlegungen
siche den Beitrag von W. Branpr, Wandel als Zeugnis nach dem 1. Petrusbrief,
in: Verbum manet in aeternum. Festschrift fiir O. Schmitz (Witten 1953) 10—25.
Wir verdanken Brandt zahlreiche Anregungen, auch dort, wo wir ihm nicht
immer zu folgen vermégen. Vgl. weiterhin N. Brox, Der Glaube als Zeugnis
(Miinchen 1966), bes. 89—98.

3 Vgl. K. L. und M. A. Scumipr, Art. wmdoxes TRWDNE V, 849ff; K. L.
ScaMipT, Israels Stellung zu den Fremdlingen und Beisassen und Israels Wissen
um seine Fremdlings- und Beisassenschaft, in: Judaica 1 (1945/46), 269—296. —
Es ist sehr konkret gemeint, wenn die christliche Gemeinde in Rom an die
christliche Gemeinde in Korinth schreibt: ,Die Kirche Gottes, die Beisassin in
Rom ist, an die Gemeinde, die in Korinth Beisassin ist“ (1. Clemensbrief); vgl.
den Eingangsgruff zum Martyrium des Polykarp: ,Die Kirche Gottes, die als
Beisassin in Smyrna lebt, der Kirche Gottes, die als Beisassin in Philomolium
lebt“. In diesen Adressen driickt sich ein Verstindnis und Verhiltnis zur Welt
aus, die zu der heute vielfach propagierten ,Weltelei* in deutlichem Gegensatz
steht. Vgl. hier bes. I Kor 7,29—31, wo deutlich wird, dafl der Glaubende
sanders® lebt, weil er sich als in der Endzeit lebend versteht: er lebt den
Glauben in der Welt, jedoch in der eigentiimlichen Distanz des ,als-ob-nicht".
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sie ,heilig® sind, sollen sie ihr Heiligsein bewahren und bewihren im
heiligen Wandel. ,Als Kinder des Gehorsams seid nicht gestaltet nach
den einstigen Begierden in eurer Unwissenheit, sondern gemafl dem Hei-
ligen, der euch berufen hat, sollet auch ihr heilig werden in eurem ganzen
Wandel. Denn es steht geschrieben: Heilig sollt ihr sein, weil Ich heilig
bin® (1,14—16). — ,Ihr wit ja, dafl ihr ... losgekauft wurdet aus
eurem nichtigen, von den Vitern tberlieferten Wandel® (1, 18).

Wenn die Christen auch radikal von der sie umgebenden Welt getrennt
und abgegrenzt sind, ihr Wandel in der Welt nicht nach dem Muster
dieser Welt verlduft und in die Gesetzlichkeiten der Welt eingeebnet
ist, so sind sie doch gehalten, durch ihren Wandel verleumderische Be-
schuldigungen, die gegen sie erhoben werden, zunichte zu machen. Aber
dies nicht, um sich mit dieser Welt zu befreunden, dafl ihnen Leiden
und Verfolgungen erspart bleiben; ihr Wandel im Glauben soll vielmehr
die Nichtgldubigen zum Gehorsam des Glaubens fithren. Sie sollen durch
ihren Wandel im Glauben gelebtes und lebendiges Zeugnis geben von
den Heilstaten Gottes (2, 9) und so durch ihren Wandel Wegfithrer und
Zugang sein zum Glauben.

Der Wandel im Glauben wird von den Nichtgliubigen als fremd, be-
fremdlich und damit als beunruhigend empfunden. Sie haben keine
plausible Erkldrung fiir diesen christlichen Wandel, der sich exponiert,
aussetzt und distanziert von dem ,uberlieferten® Wandel. Gerade so ist
es moglich, dafl die Nichtglaubigen aufmerksam werden und, wenn Gott
die Stunde gibt, tiberzeugt werden.

Das Getrenntsein von der Welt pragt nicht zuerst und direkt die
Trennung, sofern sie nach aufien gerichtet ist. Die Scheidung von der
Welt ist nicht eine Scheidung im feindseligen Sinne, sondern sie richtet
sich zuerst und entscheidend auf die ,fleischlichen Begierden®. Die sar-
kischen Begierden sind die Machte, von denen die Christen befreit sind
(1,14). Diese Befreiung geht dem Wandel voraus und gibt dem Wandel
die inwendige Form. Das In-wendige — die Absage an die sarkischen
Begierden — wird aus-wendig im Wandel. Das Aus-wendige muf}, wenn
es fruchtbar im Zeugnis werden soll, in-wendig gegriindet sein. Von
diesem Verstindnis her ist in dem Brief an Diognet das Geheimnis
des christlichen Seins und Wandels dargelegt: ,Die Christen sind
weder durch Heimat noch durch Sprache und Sitten von den iibrigen
Menschen verschieden... Sie bewohnen jeder sein Vaterland, aber
nur wie Beisassen; sie beteiligen sich an allem wie Biirger und lassen
sich alles gefallen wie Fremde; jede Fremde ist ihnen Vaterland und
Jjedes Vaterland eine Fremde. Sie heiraten wie alle anderen und zeugen
Kinder, setzen aber die Geborenen nicht aus. Sie haben gemeinsamen
Tisch, aber kein gemeinsames Bett. Sie sind im Fleisch, leben aber nicht
nach dem Fleisch. Sie gehorchen den bestehenden Gesetzen und iiber-
bieten in ihrem Lebenswandel die Gesetze. Sie lieben alle und werden
von allen verfolgt. Man kennt sie nicht und verurteilt sie doch. Man
totet sie und bringt sie dadurch zum Leben. Sie sind arm und machen
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viele reich. Sie leiden Mangel an allem und haben doch auch wieder an
allem Uberfluf. Sie werden miflachtet und in der Miflachtung verherr-
licht. Sie werden geschmiht und doch als gerecht befunden. Sie werden
gekrankt und segnen, werden verspottet und erweisen Ehre. Sie tun
Gutes und werden wie Ubeltiter gestraft; mit dem Tode bestraft, freuen
sie sich, als wiirden sie zum Leben erweckt. Von den Juden werden sie
angefeindet wie Fremde, und von den Griechen werden sie verfolgt:
aber einen Grund fiir ihre Feinschaft vermégen die Hasser nicht an-
zugeben® 4.

I

Der Apostel Petrus ermahnt die Glaubigen, dafl ihr Wandel unter
den Heiden ,gut“ sei, damit die Heiden ihre ,guten Werke“ erkennen
und Gott preisen am ,Tage der Heimsuchung®.

Unter den Kommentatoren unseres Briefes taucht die Frage auf, ob
sich ,aus den guten Werken® auf ,erkennen® oder auf ,preisen“ be-
zieht. Im ersten Falle miifite interpretiert werden: Die Heiden werden
am ,Tage der Heimsuchung®, wenn sie von den ,guten Werken* her
den Wandel der Christen erkennen, Gott preisen. Vor dem Tag des
Heils haben sie diese guten Werke nicht erkannt, sondern die Christen
als Ubeltiter verleumdet. Nun aber werden ihnen die Augen gedffnet. —
Bezieht man die Stelle im zweiten Sinne, so besagt sie: die Heiden haben
zwar immer schon die guten Werke der Christen gesehen und wahr-
genommen, aber diese guten Werke waren fiir sie ein Grund zum Arger-
nis und Anlaf zur Schmahung (3, 16; 4,4). Am ,Tage der Heimsuchung®
andert sich dies: sie preisen Gott ,wegen der guten Werke“ der Christen.

Wie immer man sich auch in dieser Frage entscheiden mag, deutlich
wird jedoch in beiden Féllen, dafl die ,guten Werke® nicht einfach
schon durch sich selbst unmittelbar tiberzengend wirken. Sie kénnen als
unangenehm fordernde und beunruhigend-storende Mahnung abge-
lehnt oder in ,térichter Unkenntnis“ (2, 15) iibersehen oder véllig ver-
kannt werden. Sie werden von den Heiden verkannt, weil ihnen, obwohl
sie die Werke der Christen ,sehen®, die ungetriibte Sicht und Ein-sicht
fehlt. Indem sie die ,guten Werke® in eigen-williger Hinsicht auf ihr
eigenes Mafl hin an-sehen und in diesem An-sehen des Eigenen gebannt
sind, wird ihr Sehen ein zwielichtiges Sehen, wird ihre ,Kenntnis“ der
guten Werke ein Verkennen, ist ihr Wissen um diese guten Werke Un-
wissenheit. Indem sie ihre Vernunft zum alleinigen Mafistab machen und
dem Zeugnis-Anspruch der guten Werke nicht im anerkennenden Ge-
horsam entsprechen, werden sie un-verniinftig, eitel, toricht, wird ihr
Eigen-sinn vereitelndes Sinnen und als Un-sinn und Torheit erwiesen®.

4 Epistula ad Diognetum, c¢. 5—6 (PG 2, 1175).
5 Damit ist kein ,intellektuelles Urteil® geféllt, sondern ein theologisches.

,Erkenntnis der Wahrheit* ist die das Leben umwandelnde und erneuernde
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Die Folge solcher Empfingnisverhiitung ist Gotzendienst (der moralische
Perversitidt nach sich zieht [4,3f.])°.

Sollen die ,guten Werke“ der Christen auf die Nichtgldubigen werbend
und iiberzeugend wirken, mufl etwas anderes hinzukommen: sie miissen
Erkennende und Anerkennende werden. Erst am ,Tag der Heimsuchung®
gibt sich ihnen die Wahrheit der ,guten Werke“ in die volle Erkenntnis,
wird der ,Wandel im Glauben® fiir sie transparent auf den Glauben hin.
Nun erst sind sie befdhigt, die ,guten Werke“, welche auf den einen
und lebendigen Gott hinweisen, weil sie zuerst und entscheidend Gabe
Gottes, Frucht Seiner erbarmenden Liebe im Erlosten sind, zu erkennen
und zu verstehen. Das ,Erkennen“ der guten Werke an sich und das
Verstehen der gleichen guten Werke als auf Gott hinweisende Zeichen
sind ,gnoseologisch zwei qualitativ unterschiedene Akte“ .

Die ,guten Werke“ enthiillen sich erst dem, dessen Blick zur unter-
scheidenden Wahr-nehmung gnadenhaft befreit ist im Gehorsam des
anerkennenden Lobpreises. Gott mufl sich ihm erst in der Stunde der
gnadigen Heimsuchung zuwenden, und so erst kann er sich Thm zu-
wenden. Nur ein ,humanistisches Christentum“ konnte diese in der
ganzen Heiligen Schrift bezeugte Wirklichkeit verharmlosen und ent-
schiarfen, indem es den Bekehrungsvorgang als Ergebnis von Beweisfiih-
rung, Disput und Schlufifolgerung auffafite. Der Lobpreis geschieht nicht
aus eigener Macht, sondern ist ein von Gottes Macht ermédchtigter Dank.

»1ag der Heimsuchung“ bedeutet an unserer Stelle wohl ,Tag des
gnadigen Kairos“, der Heimsuchung zum Heil und zur Erleuchtung (vgl.
Gen 50,241.; Job 10,12; Weisk 3,7; Lk 1,68; 19,44), was daraus er-
sichtlich wird, dafl an diesem ,Tag der Gnade® die Heiden Gott preisen.
Sollen die guten Werke als ,gute Werke“ erkannt werden, muf} sich
zuvor Gottes Gnadenstunde ereignet haben. Jeder Erkenntnis Gottes und
Seiner von Ihm und durch Ihn gewirkten Werke geht eine Kundgabe
Gottes voraus. Ohne die in dieser Gnaden-Heimsuchung erschlossene und
freigegebene Sicht bleiben die ,guten Werke“ fiir die Unglaubigen ohne
Zeugniskraft. Erst durch die in der Heimsuchung wirkende Gnade wer-
den sie erkannt und volles Zeugnis. Entscheidend ist nicht, dafl die
Heiden sehen, dafl der ,gute Wandel* und die ,guten Werke® der
Christen mit dem iibereinstimmen, was auch nach ihren eigenen Vor-
stellungen fiir ,gut* gehalten wird, sondern entscheidend ist vielmehr,

Erfahrung des lebendigen Gottes. Die ,Torheit* ist kein philosophisches Fehl-
urteil. ,Erkenntnis ist eine Erfahrung des Glaubens®, eine geistgewirkte ,Er-
leuchtung des Herzens®, ein ,in-der-Wahrheit-Gehen* (Ps 26, 8). Sie birgt die
Anerkennung des Erkannten in sich, die in einem davon bestimmten Wandel
sich kundtut und auswirkt.

8 Vgl. Rom 1,18 ff. Hier wird ersichtlich, daf} sittliche Perversitit nicht Ursache,
sondern Folge der boswilligen Verweigerung der geschuldeten Ehrerweisung ist.
Die Verweigerung der Anerkenntnis Gottes fiihrt zur sittlichen Verderbnis, und
nicht umgekehrt.

" E. Bersuir, Der Weg zum Glauben (Einsiedeln 1955) 18.
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dafl sich ihnen der Blick und das Verstehen fiir jene Wirklichkeit er-
schlieft: die Christen handeln im Gehorsam gegen Gottes Willen (2, 15);
die guten Werke der Christen sind Antwort auf Gottes zuerst an-
sprechende Liebe.

In der Stunde der gniddigen Heimsuchung haben die Heiden den neuen
Blick empfangen, den erleuchteten Wahr-Nehmungssinn: sie erkennen
und preisen in der durch die Gnade ermdglichten Anerkennung den
lebendigen Gott wegen der guten Werke der Christen. Nicht aus eigener
Kraft, nicht in der Ordnung des Fleisches und nicht nach dem Eigen-
Mafl erkennen die Heiden das im Gehorsam gegen den Willen Gottes
griindende Zeugnis der guten Werke der Christen, sondern in der ihnen
zubestimmten Stunde der Gnade.

Die ,guten Werke® der Christen mdgen noch so sehr ,Durchschlags-
kraft® haben: sie vermogen nicht zum Gehorsam des Glaubens zu be-
wegen, wenn nicht die, die diese guten Werke sehen, sich in der von
Gott gegnadeten Stunde des Heils der Umgesinnung ausliefern und
erkennend Bekennende werden. Nun erst empfangen sie den befreiten
Klarblick des Glaubens, die ,neuen Augen des Glaubens®, die neue Ver-
nehmungskraft und werden fahig, den Ruf der guten Werke zu héren
in einem Horchen, das sich im willigen Gehorsam des Preisens vollendet®.

I

Der ,gute Wandel“ der Christen hat missionarischen Charakter. Das
Missionarische ist nicht das erst Hinzukommende, nicht eine final ange-
hidngte Tendenz. Der ,gute Wandel“ geschieht ja nicht, um den Beifall
und die Anerkennung der Heiden zu gewinnen oder in Hinsicht auf das,
was gerade opportun erscheint, sondern allein aus dem lauteren Gehor-
sam gegen den alles bestimmenden Willen Gottes. ,Als gelebter Glaube
ist das Zeugnis einzig am Gehorsam gegen das Wort des Glaubens, nicht
an Erfolgsaussicht und Effekt gegeniiber den Heiden orientiert. Es ist
ja Zeugnis nur, solange es den Glauben selbst zeigt“®.

Indem der Wandel ganz auf Gott hin sich vollzieht (1,21), in Glaube
und Hoffnung an Thm allein orientiert, in Seinem Agape-Willen seinen
Ort hat, gewinnt der gute Wandel, wenn Gott den Heiden die Heim-
suchung zum Heil gewshrt, seine eindeutige Zeugniskraft und Uber-
zeugungsmachtigkeit. Bereitung und Gewinnung der Heiden geschieht
nicht dadurch, dafl man allerlei propagandistisch attraktive und spekta-
kuldre Dinge ,macht, um so den Beifall der Heiden zu suchen und bei

8 Gegen jeden Pelagianismus und Semipelagianismus mufl betont werden: alles
ist Gnade. Auch das ,initium fidei ipsumque credulitatis affectum® schreibt das
kirchliche Lehramt eindeutig dem ,gratiae donum® zu: ,per gratiae donum,
i. e. per inspirationem Spiritus Sancti corrigentem voluntatem nostram ab
infidelitate ad fidem...“ (2. Konzil von Orange; DS 375).

? N. Brox, a.a.0. 95.
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ihnen Anklang zu finden, sondern Bereitung und Gewinnung geschieht
aus dem Gehorsam gegen den Willen des himmlischen Vaters, wie es
den Christen als ,Kindern des Gehorsams“ geboten ist (1, 14) %,

Die Frage, inwiefern der ,Wandel aus Glauben“ auf die Heiden wer-
bende und iiberzeugende Kraft gewinne, ist in unserem Brief verbunden
mit der nach der Bedeutung von , Gutes tun“ (2, 14. 15. 20; 3, 6.17; 4, 19) 1L,

In 2,183—17 ist das Verhalten der Christen zur Obrigkeit dargelegt.
Ihr ,gutes Handeln® ist bestimmt durch das Gebot: ,Seid untertan um
des Herren willen®. Es ist eine ,freiwillige Unterordnung®, die um die
Freiheit weifs, die nur da Freiheit ist, wo sie sich an den Willen Gottes
gebunden weifl und im Pneuma des Kyrios vollzieht. Die ,Knechte
Gottes” (2, 16) %, die darum wissen, dafi alle Obrigkeit gottgesetzte Ord-
nungsmacht ist, und dafl es Sein heiliger Wille ist, sich der Obrigkeit
unterzuordnen, sind als ,Freie® — gehorchend dem Willen Gottes —
»gut Handelnde®. Aus der Sicht der Obrigkeit erscheinen so die Christen
als ,Gute®.

Was aber der Obrigkeit verborgen bleibt, ist die Wurzel, der Beweg-
grund und Ursprung** des ,guten Handelns“. Die Unterordnung ge-
schieht nicht einfach um der Obrigkeit und ihrer Autoritit, sondern um
Gottes willen, der diese Obrigkeit verfiigt hat. Sie wird nicht in duflerer
Abhingigkeit oder aus Berechnung und Taktik geleistet, sondern in jener
Freiheit, wie sie wahrhaft nur von jenen vollzogen werden kann, die
sich als ,Beisassen und Fremdlinge“ wissen und verstehen 4,

10 Mit der Zuriickweisung .gemachter Propaganda® ist nichts gegen eine sinn-
fallige Darstellung dhristlichen Glaubenslebens gesagt. Es wire toricht, wollte
man in einem ,,idealistischen Utopismus“ die grundsétzliche Legitimitit ,reli-
giéser Propaganda“ leugnen. Es ist aber deutlich zu sehen, dafl diese Propa-
ganda ihren Sinn nur dann erreicht, wenn sie imstande ist, freie personale Ent-
scheidung anzuregen. Sie mufl letztlich eine Art ,mystagogischer Einfithrung*
in den eigentlich religiosen Akt des freien Glaubens sein wollen (vgl. die Kon-
zilserklirung De libertate religiosa, Nr. 4.7, 8.10—12). Stets wird man sich
aber bewufit bleiben miissen, daf sich diese Darstellung nicht ohne weiteres
»machen® oder ,organisieren 1iflt. Wo das Taufbewuftsein lebendig ist, wird
der Christ vom Herzen her getrieben sein, Herold der Frohen Botschaft zu
sein, der von dem Groflen, das er an sich erfahren durfte, ,einfach nicht schwei-
gen kann® (Apg 4,20). — Ob wir nicht von dort her unsere Missionspropaganda
einmal iiberpriifen miifiten?

11 Vel. Grunpmany, Art. dvadomoiéo: TRWBNT 1,17. — In der LXX ist es
stets Wiedergabe der Hifilform hetib: ,Realisierung des Guten durch Handeln®.
2 Vgl. B. Scawank, Wir Freie — aber als Sklaven Gottes (I Petr 2, 16), in:
Erbe und Auftrag 86 (1960) 5—12.

3 Ursprung bedeutet ... von woher und wodurch eine Sache ist, was sie ist
und wie sie ist* (M. HeipeEGGER, Holzwege. Frankfurt 1950, 7).

1 Die in 1 Petr 2,13 gegebene Weisung mufl von 2,11 her verstanden werden:
d.h.: die Ermahnung, der Obrigkeit zu gehorchen, hat zur Begriindung die
»Parokenschaft‘. Als ,Knechte Gottes* (2,16) sind die Christen der inneren
Abhangigkeit entzogen. ,Ein Zeichen einer echten Welt-Fremdheit und einer
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Daf} sich unter Umstinden Zusammenstofle mit der Obrigkeit ergeben
konnen, ist durch den Vers angedeutet: ,Gott fiirchtet — den Kaiser ehrt®
(2,17). Kommt es zu einem Konflikt (z.B. durch die Forderung, dem
Kaiser ,religiose Verchrung® zu erweisen), dann sind die Christen, die
in der ,Furcht Gottes® bleiben, immer noch ,gut Handelnde®, auch dann,
wenn der Kaiser sie zu den ,Ubeltitern® zdhlt. Aus diesem Verstdndnis
legt Augustinus den Psalmvers: ,Die Fiirsten haben mich ohne Grund
verfolgt und vor deinen Worten zittert mein Herz® (Ps 118, 161) aus:
»Gebietet er (Paulus) nicht, dal die Kirche fiir die Fiirsten bete? Was
also haben ihnen die Christen zuleide getan? Welche Pflichten haben sie
nicht erfiillt? Worin haben die Christen den irdischen Herrschern nicht
gehorcht? Also haben die irdischen Herrscher die Christen ,ohne Grund'
verfolgt. Aber achte auf das, was folgt! ,Und vor deinen Worten zitterte
mein Herz. Auch jene hatten freilich drohende Worte: Vertreibung,
Achterklirung, Tod, Marter mit der Kralle, Feuerrost, Vor-die-Tiere-
Werfen, Zerfleischen der Glieder — aber viel eher ,zittert vor deinen
Worten mein Herz“ %5,

Auch die Mahnworte an die Sklaven stehen ganz unter der Verpflich-
tung zum guten Wandel, damit die Heiden am Tage der Heimsuchung
zur wahren Erkenntnis kommen. Diese Mahnung wird erfiillt, wenn die
Sklaven ihren Herren untertan sind ,in aller Furcht* (2,17) . Diese
Unterordnung gilt nicht nur gegeniiber den Herren, die ,gut‘ und
~milde® sind, sondern auch gegentiber denen, die ihnen Leiden bereiten.
Entscheidend fir ihr Verhalten gegeniiber dem zugefiigten Unrecht ist,
daf} sie jhre Leiden ,in der Nachfolge Christi“ erleiden, in der ,Fufi-
spur“ Christi nachvollziehen (2,21); nicht schmihend und ohne Rache-
geliiste, ohne ehr-geizigen Groll im Herzen. So bezeugen sie durch
ihr Verhalten zu ihren Vorgesetzten den Herrn Jesus Christus, der sie
zur Nachfolge gnadenhaft berufen hat. Indem sie in dieser Agape blei-
ben und das zugefiigte Unrecht und Leiden in dieser Agape tragen nach
dem Vorbild Christi, der unsere Siinden an Seinem Leibe zum Holze
des Kreuzes trug und opfernd austrug (2,24), wird ihr nachbildlich voll-
zogener Opfer-Gang zum Segen fiir ihre Vorgesetzten (vgl. 3,18). In
ihrem Leiden wird das aus erbarmender Liebe vollzogene Opter Christi

wahren Enthaltsamkeit ist es — dem Staate zu gehorchen® (H. Scmuier, Die
Beurteilung des Staates im Neuen Testament, in: Die Zeit der Kirche. Frei-
burg 1956, 7).

15 AvcustiNus, Enar. in Ps 118,31: PL 387, 1591.

16 _in aller Furcht® bezieht sich hier wegen der Nihe von ,fiirchtet Gott* auf
Gott, nicht auf die Vorgesetzten der Sklaven (vgl. 1,17; 2,17; 8,2).

17 Auch diese Mahnung zeigt, dafl die apostolische Mahnrede nicht ,Gesell-
schaftskritik” ist. Sie ist auch dort, wo das Verhiltnis der Menschen unterein-
ander angesprochen ist, ,Anruf der in Christus schon ldngst in der himmlischen
olxte und wéhg weilenden Glieder des Leibes Christi, auch und gerade in der
irdischen oixiz und molreix ein ihrem Sein entsprechendes Leben zu fiihren”
(H. Scuvier, Der Brief an die Epheser. Disseldorf 1957, 287).
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gegenwirtig und fruchtbar. Er Selbst hat Sich fiir uns alle geheiligt,
damit auch wir geheiligt seien, und durch Seine Kirche, die Raum, Zei-
chen und Prasenz Seiner Gnade ist, heiligt Er die Welt. Wenn fiir die,
die den Sklaven Unrecht tun und ihnen Leiden bereiten, der Tag der
gnadigen Heimsuchung kommt, werden sie erkennen, aus welcher Kraft
und Tiefe die Sklaven die Leiden in Liebe und Geduld getragen haben.

Dafl die Mahnungen in 2,12.15; 3, 1.16, in denen sich die Hoffnung
bekundet, dafi durch die ,guten Werke* und durch den ,Wandel im
Glauben“ die Heiden zur Umgesinnung und Umkehr kommen sollen,
nicht um der Christen willen gegeben sind, wird darin deutlich, daf
den Christen Priifungen, Leiden und Zerreifiproben nicht erspart bleiben
werden (vgl. 4,12—14). Die Ermahnungen sind um der Heiden willen
gegeben, dafl diese ndmlich zur Besinnung und Umgesinnung kommen
und Gott bekennen und preisen in der ,Stunde des Heils®.

Von welch missionarischer Anspruchs- und Wirkkraft der ,Wandel
aus dem Glauben® ist, zeigt sich schlieflich, dafl in 3,1 dieser Wandel
ausdriicklich dem ,Wort“ (Aéyoc) gegeniibergestellt wird.

Die Gewinnung der heidnischen Manner durch ihre christlichen Frauen
geschieht durch ,Wandel ohne Wort* (4vasvpoo? #vev Adyou). Dieser
» Wandel ohne Wort“ ist ein Wandel in der Furcht Gottes durch ,lauteren
Wandel“ (3,2). Anschauliches Vorbild sind die ~heiligen Frauen® (8, 5),
die auf Gott ihre Hoffnung setzten und ihren Minnern untertan waren;
und deren Kinder und Erben ihrer Verheiflungen sie geworden sind
so wie Sara in ihrer Ehe Abraham als ihren Herrn anerkannte (Gen 18,12),

Zu dem ,Wort“ ", dem die heidnischen Minner noch nicht gehorchten,
tritt der ,Wandel ohne Wort*. Hier konkret: das Zeugnis durch die
aus dem Glauben gelebte Ehe. ,Verschliefit sich der Mann dem Wort,
dann ist der Rat des Briefes, dafl er nicht weiter durch Reden belastigt
werden soll. Dann soll die Wirklichkeit des Evangeliums, das sich im
Wandel der Frau darstellt, den Mann gewinnen. Ihr Leben soll dann
unausgesprochenes, und doch iiberzeugendes Bekenntnis ihres Glaubens
Seih s

Dieser heilige, lautere Wandel macht nicht die Verkiindigung iiber-
fliissig. Aufgrund der ganzen neutestamentlichen Wort- und Glaubens-
theologie wird man nicht sagen kénnen, daf der Wandel das Wort
jemals eriibrigen konne. Gegeniiber einer heute vielfach undifferenziert
vorgetragenen Zeichentheorie ist zu betonen: ,Nachdem der Glaube (im
vollen Sinn) ,aus dem Hoéren' kommt (Rém 10, 17), ist das Wort der Ver-
kiindigung immer unentbehrlich fiir den Glauben, der sich kirchlich mani-

'* Die auf Abraham bezogene Typologie, wie sic von Paulus formuliert wurde
(vgl. Rom 4,1—12; Gal 3,6—29; vgl. auch Hebr 2,16; 6,18—15; Jak 9.9%)
erscheint hier im Petrus-Brief fortgefiihrt durch eine solche der Sara.

® Absolut gebrauchtes & Aéyoc ist ein in der Urkirche gebrauchlicher terminus
technicus fiir das Evangelium.

® K. H. ScHELEKLE, a.a.0., 88.
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festieren und also bekenntnismifig artikulieren will, um nicht ,anonym'
zu bleiben. Der Wandel kann aber die Briicke bauen, kann hellhérig und
aufmerksam machen, kann sogar den Glauben dort als auf der Ebene
des menschlichen Vollzugs iiberzeugend ausweisen, wo er vom Gegen-
iiber nicht oder noch nicht tibernommen und existentiell nachvollzogen
wird“ 2,

Der ,Wandel aus dem Glauben® steht in einem wesenhaften Zusam-
menhang mit dem ,Wort®. Er ist eine ,stumme Predigt“, die zum Wort
hin-ruft, damit die, die diesen Wandel wahrnehmen, das Wahrgenom-
mene in die Erkenntnis der Wahrheit hineinnehmen: im anerkennend-
bekennenden Glauben. So wird der ,Wandel im Glauben“ als gelebter
Glaube, als lebendige Hoffnung und wirksame Liebe: Weg und Weg-
fiihrung zum Glauben, missionarische Verkiindigung im leibhaften Zei-
chen und Zeugnis.

v

Der ,Wandel im Glauben® ist kein ,Ersatz® fiir das Wort, sondern
die Form, in der das Wort den Ungehorsamen nachgeht: als stindiger
Mahnruf und sprechende Gebirde, rufend und hinweisend auf das
»Wort“ zur befreienden Besinnung und Umgesinnung.

Aber auch hier gilt wiederum, daf} der ,gute Wandel“ nicht einfach
schon durch sich selber wirkt, sondern dafl die ,Stunde der Heimsuchung*
den bisher sich selber zugewandten und darum verschlossenen Blick fiir
dieses leibhafte Zeugnis befreien und erschliefen muf}. ,Am ,Tage der
Heimsuchung® klingen das gehorte Wort und der Wandel der Christen
zu einer Einheit zusammen: Dann wird der Wandel die Bestitigung des
Wortes und das Wort selbst im Wandel der Christen gehort* 2.

In seiner fiir die Missionstheologie wie auch fiir die Missionspraxis
gleich gewichtigen Schrift Der Weg zum Glauben, die um die Frage
konzentriert ist, wie der An-spruch der Verkiindigung zu geschehen habe,
fihrt Evcaarivs BersuiR OFM zu der von uns in dieser Betrachtung
gestellten Frage aus: ,Das Heil fiir die unchristliche Welt ist gebunden
an die sichtbare Kirche, und die Kirche ist als Gemeinschaft sichtbar in
ihren Gliedern. Der Weg zum Glauben und Heil fiir die Ungetauften
und Ungldubigen ist gebunden an die getauften, glaubenden und in die
Heilsgeheimnisse eingeweihten Menschen... Dafl sich das so verhilt,
ist in dem heilsgeschichtlichen Gesetz begriindet, wonach die Gnade des
unsichtbaren Logos fiir die Menschen gebunden ist an den in seinem
Leibe sichtbar gewordenen Logos (Jo 1, 14. 16). ,Lafit euer Licht vor den
Menschen leuchten, damit sie eure guten Werke sehen und euren Vater
preisen, der im Himmel ist® (M¢ 5, 16). Verkiindendes Wort und gelebter
Glaube gehoren zusammen wie Licht und Werk.* Und im Anschluff an

2. N. Brox, aal0., 97.
#22 'W. Branpt, 2.2.0., 25.
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die von uns angefiihrte Stelle des 1. Petrus-Briefes 2,11—12 gibt
E. Bereuir die Auslegung: ,Das aus dem Glauben und der Glaubens-
erkenntnis gefiihrte und vor den Heiden dargestellte Leben der Christen
soll die Heiden bereiten, daf} sie sich in der ihnen von Gott zubestimmten
Heilsstunde ihrer Erwihlung von Gott erreichen und heimholen lassen® 2.

Alle Glieder des Gottesvolkes sind Zeugen Christi. Diese Seinstatsache
ist sogleich Auftrag: das Gottesvolk muf sich allen Menschen gegeniiber
so verhalten, dafl ,auch fiir sie die Liebe Jesu Christi zum Strahlen
kommt“ (Dekret Christus Dominus, Nr. 16). ,Alle Christgliubigen, wo
immer sie leben, miissen durch das Beispiel ihres Lebens und durch das
Zeugnis des Wortes den neuen Menschen, den sie durch die Taufe an-
gezogen haben, und die Kraft des Heiligen Geistes, der sie durch die
Firmung gestirkt hat, so offenbaren, dafi die anderen Menschen ihre
guten Werke sehen, den Vater preisen (vgl. M¢ 5,16) und an ihnen den
wahren Sinn des menschlichen Lebens und das alle umfassende Band
der menschlichen Gemeinschaft vollkommener wahrnehmen kénnen®
(Dekret Ad gentes, Nr. 11).

23 E. BERBUIR, a.a. 0., 80 f.
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DIE ERNEUERUNG DES DIAKONATS
Ein Uberblick iiber die Entwicklung vom Konzil bis heute

von Dr. Josef Hornef

Am 28. und 29. 9. 1964 wurden dem Konzil bei der Verhandlung des
3. Kapitels der Kirchenkonstitution — ,Die hierarchische Verfassung der
Kirche — fiinf Einzelfragen tiber das Diakonat vorgelegt. Am 30. 9.
1964 fand — nach dem Ergebnis der vorausgegangenen Einzelbe-
fragungen — eine Gesamtabstimmung iiber das 3. Kapitel (in zwei
Teilen) statt. Die Erneuerung des Diakonats wurde mit 1704 Stimmen
bejaht, 481 Ja-Stimmen mit Vorbehalt mufiten noch iiberpriift werden,
58 Viter stimmten mit nein. Am 17. 11. 1964 wurde die endgiiltige
Fassung des 3. Kapitels vom Konzil gutgeheiflen. — Seit der Test-
abstimmung vom 30. 10. 1963 durfte man zuversichtlich auf den neuen
Diakon hoffen. Seit der endgiiltigen Entscheidung sind mehr als zwei
Jahre vergangen. Das ist keine lange Zeit. Immerhin: Wenn man sich
vor Augen hilt, welch gewaltige Diskussion die wenigen Zeilen des
Kirchenschemas, die dem Diakonat gewidmet waren, in der 2. Sitzungs-
periode auslosten — 45 Viter, die 795 andere mitvertraten, setzten sich
fiir den Diakon ein, 25 Viter, die fiir 82 sprachen, waren dagegen —*
so dringt es einen, nach dem Echo zu fragen, das die Entscheidung des
Konzils bis heute geweckt hat. Welche ersten konkreten Folgerungen sind
daraus gezogen worden? Lassen sich bereits gewisse Entwidklungslinien,
gewisse Weichenstellungen erkennen? Wir wollen versuchen, diese Fragen
zu beantworten.

I
Was hat das Konzil beschlossen?

Das Diakonat kann als eigenes Amt, als eigener, bleibender Stand er-
neuert werden, wenn die Bischofskonferenz mit Zustimmung des Papstes
es will. Als Aufgaben werden genannt: der Dienst der Liturgie, des
Wortes und der tatigen Liebe, auch der Verwaltung. Mit diesen Aufgaben
dienen die Diakone — in Gemeinschaft mit dem Bischof und seinem
Presbyterium — dem Volke Gottes. Zu Diakonen kénnen geweiht wer-
den: junge Minner, fiir die das Zslibatsgesetz in Kraft bleibt, und Man-
ner reiferen Alters, auch wenn sie in der Ehe leben. Auch far die
Anordnung der Bischofskonferenz, daff Verheiratete zum Diakon geweiht
werden diirfen, ist die Zustimmung des Papstes erforderlich. Indem das
Konzil wverheiratete Minner nur in reiferem Alter zur Weihe zulief,
hat es nicht alle unsere Hoffnungen erfiillt. Den jungen verheirateten

1 B. KLopPENBURG, Abstimmungen und letzte Anderungen der Konstitution,

in G. BArAUNA, De Ecclesia. Beitrige zur Konstitution ,Uber die Kirche® des
II. Vat. Konzils, I (Frankfurt am Main 1966) 106—136.
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Diakon hat es abgelehnt. Immerhin hatten sich iiber 800 Viter fir ihn
ausgesprochen. Der junge zélibatdre Diakon diirfte seinen Platz in der
Hauptsache in Ordensgesellschaften haben. In der Welt wird er kaum
eine beachtliche Rolle spielen. Erkldrlich ist die Anordnung des Konzils
nur so, dafl man ein zu starkes Abwandern von Priesterkandidaten zum
Diakonat verhindern zu miissen glaubte. Wieweit diese Befiirchtung
begriindet ist, mag hier offen bleiben.

Sicher hat das Konzil die Notwendigkeit der Erneuerung des Diakonats
stark unter dem Gesichtswinkel des Priester-(Seelsorger-)mangels ge-
sehen. Aber auch die ekklesiologische Sicht fehlte keineswegs. Die Kar-
dindle Dopfner, Suenens, Ricketts, Richaud, Maurer u. a. haben mit Nach-
druck darauf hingewiesen: Es gibt Laien, die diakonische Funktionen aus-
iiben. Wenn sie geeignet und bereit sind, soll die Kirche ihnen die
Diakonenweihe spenden. Sie ist Teil des Sakraments des Ordo, sie ver-
leiht eine gnadenhafte Ahnlichkeit mit Christus, dem Diakon. Darf die
Kirche die besondere Berufsgnade, die Gott ihr vor allem um des Amts,
um des Gottesvolkes willen, anbietet, ungenutzt lassen?! Schon das
Konzil von Trient betonte: Wo eine Weihe fiir bestimmte Funktionen
besteht, soll nur ein Geweihter diese Funktionen ausiiben. So betrachtet,
ist das Diakonat als Amt in der ganzen Kirche erforderlich — auch dort,
wo kein Priestermangel besteht. Die Erneuerung darf nicht eine reine
Repristination sein, nicht als blofle Restauration verstanden werden, sie
muf} eine Neuschopfung sein, die uns in den verschiedensten Néten und
Notwendigkeiten der heutigen Seelsorge Hilfe bringt. Es bedarf einer
Entfaltung des Amts, einer Arbeitsteilung, wie schon die Apostel sie
vornahmen (Apg 6). Wenn evangelische Christen iiber das bei ihnen
herrschende , Einmannsystem® klagen, so kénnen wir fiir unser Teil dem
nur beipflichten. Auf alle Fille: Das Konzil hat dem Diakon das Tor
geoffnet. Ein Anfang ist gemacht. Ohne das Konzil wiren wir nicht so
schnell vorangekommen.

Noch vor Ende des Konzils fand in Rom im Oktober 1965 die Internationale
Studienkonferenz ,Der Diakon in Kirche und Welt von heute“ statt, veran-
staltet von den ,Internationalen Diakonatskreisen“, vorbereitet vor allem von
dem damaligen Verantwortlichen der Deutschen Kreise, Johannes Kramer in
Freiburg, und dem der franzosischen Kreise, René Schaller in Lyon. Die Kon-
ferenz, die sich zum Kongref} ausweitete, stand unter dem Prisidium der Kar-
dindle Dopfner, Seper (Zagreb), Henriquez (Chile), sowie des Erzbischofs Cor-
nelis (Lubumbashi, Kongo). Als Referenten waren Prof. Karl Rahner (Miinchen,
seit 1967 Miinster), P. Yves Congar (Straflburg) und P. Konstantin Koser (Rom)
gewonnen. Miindliche Einzelberichte von Teilnehmern aus aller Welt, die Ver-
handlungen in den Arbeitskreisen und eine Gesamtaussprache vertieften die
Erkenntnisse. Die Teilnehmerliste weist 257 Eintragungen auf. Das Presseecho
war gut. Den Abschluf der Tagung bildete die Audienz im Vatikan. In seiner
sehr positiven Ansprache erklirte Paul VI.: ,Die Stunde ist gekommen, die
Beschliisse des Konzils zum Diakonat zu verwirklichen® 2,

* Die Ansprache wurde — trotz Bitten — vom Osservatore Romano nicht wieder-
gegeben. Als einzige italienische Zeitung verdffentlichte sie einige Tage spiter
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Kurz vor der Tagung in Rom hatte im September 1965 im Berneuchener Haus
der Michaelsbruderschaft in Kirchberg eine Interkonfessionelle Studienwoche
iiber Diakonie und Diakonat stattgefunden. Sie war angeregt vom Leiter des
Diakonischen Werks (Stuttgart), Pastor H. Chr. von Hase. Eingeladen hatten
das Diakoniewissenschaftliche Institut der Universitit Heidelberg und das
Caritaswissenschaftliche Institut der Universitat Freiburg. In oeckumenischem
Geiste wurden die — beide Konfessionen berithrenden — Fragen freimiitig be-
handelt. Es zeigte sich, dafl gerade auf dem Gebiet der Diakonie eine Zu-
sammenarbeit durchaus méglich ist. — Mehrere evangelische Teilnehmer kamen
alsbald danach zu unserem Diakonatskongref in Rom. — Im Juli 1967 fand
die 2. Tagung dieser Art in Heidelberg statt, gleichfalls in einer Atmosphire
gegenseitigen Verstehens. Beide Teile waren uberzeugt, von der anderen Seite
vieles lernen zu konnen. Weitere derartige Tagungen sollen folgen.

Zum Abschlufl des Diakonats-Kongresses wurde noch in Rom von den Inter-
nationalen Diakonatskreisen das ,Internationale Informationszentrum fiir Fragen
des Diakonats® in Freiburg (Wintererstrafle 19) gegriindet. Die Leitung iber-
nahmen Prilat Hifller, Generalsekretdr des Deutschen Caritas-Verbands, Frei-
burg (als Vorsitzender), und Johannes Kramer (als Sekretar). Als Aufgabe sind
dem Informationszentrum gestellt: Kontaktaufnahme, Information und Beratung.
Bislang wurden wier Bidnde Dokumentationen herausgebracht: Diaconia
Chuisti. Sie enthalten die zur Vorbereitung des Kongresses angeforderten Situa-
tionsberichte aus aller Welt (Bd. 1), den Bericht iiber den Kongref in Rom
samt den Referaten (Bd. 2), weiter eingegangene Berichte und Nachrichten iiber
Ansitze zur Verwirklichung (Bd. 8), neue Nachrichten iiber den Stand der Ent-
wicklung und den Bericht des Informations-Zentrums iiber seine Téatigkeit 1966
(Bd. 4/5). Die Reihe wird fortgesetzt. Dieser Dokumentation verdanke ich
groflenteils das Material fir meine Ausfilhrungen.

II

Was ist seitens der Bischofskonferenzen und der Bischife
auf Grund der Konzilsbeschliisse bereits geschehen?

Zahlreiche Bischofskonferenzen haben sich bereits grundsditzlich fir die
Erneuverung des Diakonats ausgesprochen. Man kann nur staunen, mit
welch hoher Mehrheit diese Beschliisse (soweit man das tberhaupt er-
fahrt) gefaflit worden sind. So hat die franzosische Bischofskonferenz
sich mit 99/4 Stimmen fiir die Weihe von Verheirateten ausgesprochen,
mit 95/8 auch fir ein Diakonat von Zolibatiren. Wer sich an die Kontro-
verse unter indischen Bischofen auf dem Kongrefl fiir Mission und Litur-
gie in Nimwegen 1959 erinnert?® der ist gewifl iberrascht, daBl die
indischen Bischofe in geheimer Abstimmung sich mit 62/11 Stimmen fir
die Verwirklichung des Diakonats in ithrem Land ausgesprochen haben.

Avvenire d’Italia (nach einer Version in Le Monde). Deutscher Text in Dia-
conia XP, Bd. 11, 4; franzosisch in Le diacre dans I'Eglise et le monde dau-
jourd hui, herausgegeben von P. WinniNGER und Y. ConGar (Paris 1966) 11.

3 Mission und Liturgie, hrsg. von J. Hofinger SJ, mit dem Aufsatz von
Erzbischof D’Souza: ,Stindige Diakone in der Mission®(Mainz 1960) 132—189.
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Auch die deutsche Bischofskonferenz hat auf ihrer Herbsttagung 1966
nach einem sehr positiven Referat von Bischof Janssen (Hildesheim)
einen solchen Beschluf gefaflt. Eine Reihe von Bischofskonferenzen haben
auch bereits in Rom um Genehmigung nachgesucht, das Diakonat zu
erneuern und auch verheiratete Diakone zu weihen. (Sie werden das
Gesuch nach den neuen Vorschriften meist wiederholen missen.)

Eine Anzahl von Bischofskonferenzen haben eigene Kommissionen ge-
bildet zur Prifung der Frage, in welcher Form das Diakonat in ihrem
Gebiet zweckmalig einzufihren wire. Auch in Deutschland ist eine be-
sondere Unterkommission unter Fithrung von Weihbischof A. Frotz
(Koln) im Rahmen der Kommission fir Priesterfragen gebildet worden.
Das dirfte gewil der Grundlichkeit der Untersuchung und der Be-
schleunigung forderlich sein. Nach einem bedeutsamen Beschlufl der
Bischofskonferenz konnen iibrigens die aus Bisch6fen bestehenden Kom-
missionen Priester und Laien als Konsultoren oder als Sachverstindige
fiir den Einzelfall zuziehen. Wir Laien sind dankbar, daf von dieser
Maoglichkeit auch bei der Unterkommission fiir das Diakonat Gebrauch
gemacht werden soll. Die Unterkommission soll wohl stindigen Charakter
tragen.

Besonderes Interesse diirfte die Frage finden: Wo sind schon Aus-
bildungsmoglichkeiten angelaufen? Erinnert man sich an die Verhand-
lungen in der Konzilsaula (1963), so wird man nicht tiberrascht sein, daf}
die ersten Versuche in Lateinamerika und in Westafrika gestartet wurden.

In Brasilien hat man an mehreren Orten mit der Ausbildung von Dia-
konen begonnen: In S3o Salvador da Bahia (Erzbischof Eugenio Sales),
in Goidnia (Erzbischof Fernando Gomes dos Santos), in Campinas (Bi-
schof Campos) und in Porto Alegre (Erzbischof Scherer), inzwischen wohl
auch in Olinda-Recife (Erzbischof Helder Cidmara). In Bahia sind es 9,
in Goiénia 13, in Pérto Alegre 15 Anwarter, Mianner aus den verschieden-
sten Berufen und aus verschiedenen Didzesen, verheiratet oder verlobt.
Sie sollen nach der Ausbildung als nebenberufliche Diakone titig wer-
den. In einem Institut wird eine gemeinsame Ausbildung der Kandidaten
von dreimal je einem Monat durchgefithrt. Dazwischen tut der Kandidat
am Samstag und Sonntag diakonische Dienste in der Heimatpfarrei,
bleibt aber sonst in seinem Beruf. In den Vereinigten Staaten hat sich
unter dem Protektorat von Kardinal Cushing (Boston) die St. Stephan
Society gebildet, die die Ausbildung von Diakonen in Lateinamerika
finanziell unterstiitzen will. Auch P. Werenfried van Straaten (Kirche
in Not) hat finanzielle Unterstiitzung zugesagt.

In Kamerun bestehen an zwei Orten Ausbildungsmoglichkeiten: im
Seminar von Deido bei Douala (8 Teilnehmer) und neuerdings in Edea
(Eseka; Bischof Mongo). Die Ausbildung erfolgt in mehreren Kursen
verschiedener Dauer innerhalb von 2—3 Jahren. Fiir die Ehefrauen sind
ebenfalls Kurse vorgesehen. Die kiinftigen Diakone sollen im Milieu und
in ihrem seitherigen Beruf verbleiben. Sie haben alle der Missionskirche
schon seit langem gedient, als Katechisten, als Schuldirektoren, u. a.
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Den bischoflichen Akademien, die fiir personlich interessierte Manner
Wochenendtagungen tiber das Diakonat veranstalten, teilweise der
bischoflichen Behorde selbst, verdanken wir in Deutschland die Bildung
neuer ,Diakonatskreise“. Besonders in der Didzese Rottenburg (Hohen-
heim) und Paderborn (St. Meinolf) fanden solche Tagungen statt, aber
auch in Koln (Bensberg) und Trier. Weitere werden folgen. Wenn dabei
in Rottenburg (Hohenheim) auf erste Einladung 60, in Paderborn in zwei
Tagungen 75 Interessierte sich einfanden, wenn in vier weiteren Stadten
der Diozese Rottenburg 160 Laien und tiber 30 Geistliche zu einer ent-
sprechenden Einfithrung erschienen, so dirfte dies den Bischofen zeigen,
dafl ihr Ruf nicht verhallen wird, wenn sie Diakone als Mitarbeiter
suchen. Zu den in Freiburg, Koln, Miinchen und Trier (Koblenz) bestehen-
den Kreisen sind fiinf weitere Kreise in der Diozese Rottenburg hinzu-
gekommen. Frankreich meldet aufler der ersten Griindung in Lyon wei-
tere Gruppen in Lille, Orléans und Paris. Belgien weist Gruppen in
Tournai und Antwerpen auf. In Usterreich besteht ein Kreis im Anschluf}
an das Usterreichische Seelsorge-Institut in Wien.

II1

Die rémische Diakonats-Kommission und das Motuproprio
vom 18. 6. 1967

Alsbald nach der Konzilsentscheidung iiber das Diakonat wurde bekannt,
dafl Rom Ausfilhrungsbestimmungen herausgeben wolle. Alle Referenten
des Diakonatskongresses in Rom baten und beschworen die Kirchen-
leitung, nicht durch enge Normen die notwendige Freiheit des Ex-
periments zu beschneiden. P. Congar vor allem hat sich fir langdauernde
Experimente auf breiter Basis eingesetzt, und der Kongrefl machte dieses
Anliegen zu dem seinen. Als die Normen ausblieben, hofften viele, Rom
habe sich entschlossen, zuerst praktische Erfahrungen zu sammeln und
erst dann eine rechtliche Regelung folgen zu lassen. Im Frithjahr 1967
wurde jedoch bekannt, dal der Papst eine aus zwanzig Bischofen be-
stehende Kommission unter Leitung des ehemaligen Generalsekretirs des
Konzils, des inzwischen zum Kardinal ernannten Erzbischofs Felici, be-
rufen hatte, um ihn beim Erlaff der Normen zu beraten. Mitglieder der
Kommission waren Bischofe aus aller Welt, darunter auch zwei deutsche
(Schroffer, Eichstdtt; Aufderbeck, Erfurt)t Die Kommision tagte vom
21.—28. Februar in Rom. Bei der Audienz am 24. 2. bekundete der Papst
wiederum sein besonderes Interesse an der Erneuerung des Diakonats
und seine Hochschdtzung fiur den Diakon: ,Wir werden deshalb mit
Freude und spontan die Dispositionen des Konzils ausfiihren.®

4 Das Konzil hatte mehrfach empfohlen, zu Kommissionen — auch seitens der
Kurie — Laien zur Beratung zuzuziehen. Wieweit die Hauptbetroffenen —
Pfarrer und Laien — zu den Beratungen in dieser Sache zugezogen wurden,
ist nicht bekannt.
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Inzwischen sind die Ausfilhrungsbestimmungen zu den Konzilsbeschliis-
sen in Form des papstlichen Motuproprio vom 18. 6. 1967 erschienen.
Ohne hier auf den Inhalt im einzelnen eingehen zu kénnen, sei folgendes
gesagt: Wir sind dem Papst dankbar, daR er die vom Konzil vorge-
zeichnete Linie beibehalten hat. Es wird vor allem auch den verheirateten
Diakon als Mann reiferen Alters geben. Zwar hatten wir gehofft und
uns dafiir eingesetzt, daf man von der Festsetzung eines Mindestweihe-
alters absehen moge, weil die Reife eine individuelle Gréfe ist, und dafl
man die Entscheidung dem Ortsbischof iiberlasse. Das Motuproprio
schreibt jedoch fiir Verheiratete ein Mindestalter von 35 Jahren vor®.
Der junge Mensch, der Zolibatir bleiben will, kann mit 25 Jahren zur
Weihe zugelassen werden. Wenn gefordert wird, dafi der Verheiratete
vor der Weihe schon mehrere Jahre in der Ehe leben soll, dann wird
dies bei einem Alter von 85 Jahren in der Regel ohnehin gegeben sein.
(Auch bei einem Weihealter von 30 Jahren wire wohl eine Abwanderung
von Theologiestudenten zum stindigen Diakonat nicht zu befiirchten
gewesen, da die Entscheidung, ob der Kandidat Priester werden will,
bereits mit 25 Jahren gefallen ist.)

Ohne Zweifel wird der verheiratete Mann von 35 Jahren (und mehr!)
einen wertvollen, gereiften Typ des Diakons abgeben. Doch fehlt, wenn
wir die Dinge richtig iibersehen, das jugendliche Element, das wir bei
unseren Priestern, das wir auch bei den evangelischen Diakonen fest-
stellen konnen. Es geht also viel jugendlicher Elan verloren. Aber wie
ist es mit dem zélibatdren jungen Diakon? Man darf hier keine grofien
Erwartungen hegen. Konnte nicht der junge Mann, der mit 22 Jahren
die dreijahrige Ausbildung zum Diakon beginnt und sich zutraut, den
Zolibat durchzuhalten, in aller Regel Priester werden, wenn es thm nicht
an geistigen Fihigkeiten mangelt? (Man wird ja nicht sagen wollen, die

_Intelligenten seien zum Priester, die minus habentes zum Diakon be-
rufen!) Den jungen zélibatiren Diakon in der Welt diirfte es also nur
in wenigen Exemplaren geben. Ist iiberhaupt der (junge) zélibatire Mann
eine so erstrebenswerte Form des Diakons? Uns will scheinen, dafl gerade
der verheiratete Diakon eine wertvolle Erginzung des zolibatiren Prie-
sters darstellt.

Durch die Festsetzung des Weihemindestalters wird es aber auch Man-
gel an hauptberuflichen Diakonen geben. Welcher tiichtige Mann gibt
mit 85 Jahren seinen weltlichen Beruf auf, um hauptberuflicher Diakon
zu werden? Das werden einzelne opferfrohe Minner sein, die selbst
eine soziale und finanzielle Minderung in Kauf nehmen, um Diakon im
Haupamt zu werden. In der Hauptsache wird es sich dabei um Minner
handeln, die bereits im Dienst von Kirche oder Caritas stehen. Die Folge
der derzeitigen gesetzlichen Regelung wird also sein, daf wir in der

* Im Konzilsdekret ist von viri maturioris aetatis, in den Erliuterungen der
Theologischen Kommission von viri maturi die Rede. Es fillt auf, dafl es im
Motuproprio viri grandioris aetatis (fortgeschrittenen Alters) heifit.
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Hauptsache auf den nebemberuflichen Diakon angewiesen sind. Wir
héatten aber auch hauptberufliche Diakone in geniigender Zahl dringend
notig. Trotz allem wollen wir uns des Anfangs freuen. Die Entwicklung
diirfte eindeutig verlaufen. Sollten aber, das mag rein vorsorglich gesagt
sein, sich ernste Nachwuchsschwierigkeiten ergeben, dann darf man nicht
sagen: ,Seht, es ist nichts mit dem Diakonat!“, sondern man moége in
aller Ehrlichkeit fragen: ,War das Startfeld nicht zu eng?*

Kap. III, 11 bestimmt, dafl verheiratete Diakone nur mit Zustimmung
der Ehefrau geweiht werden konnen. Das ist wichtig. Die Frau des
Diakons wird durch die Beanspruchung ihres Mannes im weltlichen
Beruf und im Diakonat manche Belastung — besonders in der Erziechung
ihrer Kinder — auf sich nehmen miissen. (Ist das indes nicht auch bei
anderen Berufen der Fall?)

Auch die Frage: Kann der verheiratete Diakon wieder heiraten, wenn
seine Frau stirbt, hat ihr Gewicht. III, 16 diirfte keine klare Antwort
geben. Gerade der Hinweis auf die ,tradita Ecclesiae disciplina® diirfte
die Auslegung rechtfertigen, dal hier nur der Diakon gemeint ist, der
als Lediger (sei er jiinger oder &lter) geweiht worden ist. (So auch:
Konzil, Kirche, Welt: KNA [1967] Nr. 26/67, 11.) Eine Tradition bzgl.
der Wiederverheiratung kann es nicht geben, wenn es keinen ver-
heirateten Diakon gibt. Das aber ist in der Westkirche seit iiber
einem Jahrtausend nicht mehr der Fall. P. Clement SJ, der
lange in Agypten lebte, schrieb dazu: ,Das ist eine der dornenvollsten
Fragen fiir Afrika. Wenn der verwitwete Diakon, der immer auch fir
Kinder Sorge zu tragen hat, nicht die Maoglichkeit hat, sich wieder zu
verheiraten, werden viele Kandidaten zbogern, den Schritt zu tun, aus
Angst, dafl sie eines Tages in eine Sackgasse geraten beim evtl. Tod
ihrer Ehefrau.“ Hoffen wir, das Motuproprio diirfe bei dem nach der
Weihe Witwer gewordenen Diakon dahin verstanden werden, dafl er
wieder heiraten darf. Notfalls konnte man die Wiederheirat von der
Genehmigung des Bischofs abhédngig machen.

Junge Minner konnen heute als Zélibatire zu Diakonen in der
Welt geweiht werden. Sie werden édlter und sehen dann neben sich die
verheirateten Diakone, die sich erst in reiferem Alter weihen lieflen.
Sollte das nicht zu Schwierigkeiten fithren?

Nach dem Motuproprio bleibt es bei der seitherigen Form der
Diakonenweihe, bis der Papst etwas anderes bestimmt. Es gibt nur ein
Diakonat. Daher sollte es auch nur eine Diakonenweihe geben. Sie konnte
ohne weiteres auch dem Diakon neuen Stils erteilt werden. Ebenso sollen
die Vorstufen (Niedere Weihen und Subdiakonat) in der seitherigen
Weise erteilt werden, bis anderweite Weisung von Rom kommt. Es
scheint wenig sinnvoll, dem werdenden Diakon alle Weihevorstufen zu
erteilen. Indes haben wir uns stets dafiir eingesetzt, dafl diese oder jene
Weihevorstufe (Lektor, Akoluth, Subdiakon) erteilt werden solle. Das
erscheint um so notiger, als es auf diese Weise gelingen konnte, die
lange Wartezeit bis zu 35 Jahren zu tiberbriicken.
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v
Die Verschiedenheit der Situation

Die Situation ist von Land zu Land, ja von Bistum zu Bistum verschieden.
Daher muff die Entscheidung schwerpunktmifig dort liegen, wo der spezielle
Plan verwirklicht werden soll, also bei den Bischofskonferenzen bzw. bei den
einzelnen Bischofen.

a) Verschieden ist die religiose Lage, innerhalb wie auferhalb der Kirche.
Sie kann starke ,Unterernidhrung® aufweisen, sie kann einigermafen ,normal®
sein. Anders ist die Situation in der Mission, anders in Lateinamerika. In
buddhistischen Lindern (Indien, Laos) und in Gebieten Afrikas, wo das ,Mutter-
recht® herrscht, scheint der verheiratete Diakon schwerer anzukommen, Man
muff ihn mindestens aus seinem Heimatbezirk herausnehmen und anderswo
verwenden (Clement, Denis). Unter den Katholiken diirften sich hier und da
aus einer manichdischen Haltung Schwierigkeiten fiir den verheirateten Diakon
ergeben .

b) Verschieden ist auch die seelsorgliche Struktur. Oft sind geographische Ver-
hiltnisse und Bevélkerungsdichte im Spiel. Gibt es schon bei uns, besonders in
der Diaspora, Pfarrgemeinden mit mehreren Filialen, so sind die Pfarreien in
Lateinamerika oft so grol wie ein Bistum bei uns, die Aufenstationen sehr
zahlreich, hiufig mit Kirchen und Kapellen versehen, aber ohne Priester! Auch
in der Mission gibt es zahlreiche weit entfernte Aufenposten. In Lateinamerika
hat man erkannt, dafl die Sekten ihre groflen Erfolge u. a. dem Umstand ver-
danken, dafi den Predigern kleine Bezirke zur Pastoration iibertragen werden,
die sie ganz intensiv betreuen. So wird vorgeschlagen, auch den Diakonen kleine
Sektoren einer Pfarrei mit héchstens zweihundert Familien anzuvertrauen,
Ebenso konnte man in Europa daran denken, in Teilbezirken von Grofistadt-
pfarreien je einen Diakon einzusetzen. In Frankreich erwarten die Bischofe von
der Erneuerung des Diakonats die Moglichkeit, die Priester besser verteilen zu
konnen. Man ist dort bemiiht, die Priester mehrerer benachbarter Dorfer in
einem Mittelpunkt zusammenzuziehen, um von hier (in Teamarbeit) die Gegend
zu pastorieren. An den nicht mehr mit Priestern besetzten Orten konnte dann
der Diakon die Hierarchie prisent machen.

c) Verschieden ist auch die Bildungssituation der Bevilkerung (Stadt und
Land, Analphabetentum). Schwierig ist schon die Notwendigkeit, Manner mit
ganz verschiedener Vorbildung zu demselben Bildungsziel zu bringen.

d) Auch die unterschiedliche politische Situation darf nicht iibersehen werden,
So stimmten die polnischen Bischéfe im Konzil fiir die Erncuerung des Dia-
konats, obwohl die Frage fiir sie selbst nicht akut zu sein scheint. Es ist eine
Folge der politischen Verhiltnisse, dafl beispielsweise in Jugoslawien der
Kirche gewisse Titigkeitsbereiche versagt sind, etwa eine besondere Caritas-
organisation oder katholische Schulen. Damit wird die Arbeit des Diakons ein-
geschrinkt. Gleichwohl hofft man, in den Stddten, auch in gewissen lindlichen
Gebieten, den mebenberuflichen Diakon einsetzen zu kénnen, Ahnliche Verhilt-
nisse diirften die Bischofe der DDR veranlafit haben, in Rom die Genehmigung
zu erbitten, dafl vom Pfarrort gesandte Laien am Sonntag auf den Filialen den

® Vgl. Diaconia in Christo, 488: Bericht aus Burundi, Dort denkt man daran,
vorerst wenigstens den zolibatiren Diakon einzufiihren, ohne den verheirateten
fur spiter auszuschlieBen,
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Wortgottesdienst halten und die Kommunion austeilen diirfen. Sie wurde erteilt,
und man hat mit dem Experiment begonnen. Neuerdings ist die Erlaubnis auch
fiir den Pfarrort selbst gewihrt worden. Nirgends hat es dabei Schwierigkeiten
seitens der Glaubigen gegeben. Die Mafinahme kénnte ein Schritt auf das
Diakonat hin sein, sie kann sich auch gegenteiliz auswirken. In der Ostzone
jedenfalls bejaht man den Diakon, trotzdem man den Laien so intensiv heran-
zieht. In Lateinamerika, das unter dem Priestermangel besonders leidet, hat
man, besonders in Brasilien, Gruppen von Ordensschwestern den ,Pfarrdienst
in einzelnen Pfarreien iibertragen. Sie vollzichen alle Funktionen, die nicht dem
Priester vorbehalten sind. Man konnte sie als ,ungeweihte weibliche Diakone*
bezeichnen. Weitere Beauftragungen sollen folgen.

Auch in Westdeutschland sind Stimmen laut geworden, neben einigen haupt-
beruflichen Diakonen Laien in der genannten Weise heranzuziehen und so die
Schaffung eines nebenberuflichen Diakonats aufzuschieben. Das wire keine
Losung firr unser Land! Hauptberufliche Diakone werden wir, wie gezeigt, bei
der derzeitigen Regelung nur wenige finden. Nachdem das Konzil uns den Dia-
kon geschenkt hat, kénnen wir nicht umhin, das Diakonat zu erneuern, sobald
sich die Erfiillung diakonischer Funktionen in breitem Ausmafl als erforderlich
erweist. Nur im Notfall sollte man Laien voruibergehend in dieser Weise heran-
ziehen?.

e) SchlieBlich wirken sich die wirtschaftlichen Verhiltnisse sehr stark auf die
Verwirklichung des Diakonats aus, und zwar sowohl fir die Frage: hauptamt-
licher und (oder) nebenberuflicher Diakon, wie auf die Wahl zwischen ver-
heiratetem und zolibatirem Diakon. Wir wollen diese Zusammenhinge mit der
finanziellen Seite bei der Betrachtung der tatsdchlichen Situation nicht iibersehen.

L%
Hauptamiliches und nebenberufliches Diakonat

Das Motuproprio kennt auch den Diakon, ,der einen zivilen Beruf
ausiibt®, also den ,nebenberuflichen® Diakon, neben dem hauptamtlichen.
Auf Grund der gesetzlichen Regelung werden wir in der Hauptsache auf
den nebenberuflichen Diakon angewiesen sein. Daneben gibt man aus
wirtschaftlichen Griinden vor allem in Lateinamerika und in der Mis-
sion, dem nebenberuflichen Diakon den Vorzug. Er kommt hauptsichlich
auf der AuBenstation in Betracht. Meist geniigt dort ein nebenberuflicher
Diakon vollauf, wenn nicht schon ein Katechist die Filiale, allerdings
in beschranktem Mafle, seelsorglich betreuen kann. Auch bei uns ware
die Filiale ein wesentliches Arbeitsfeld des nebenberuflichen Diakons,
das er unter Leitung des Pfarrers zu betreuen hitte. Hauptberufliche
Diakone kommen mehr in den Stidten und auf der Missionshauptstation
in Betracht. Sie sind hier nétig. Der hauptberufliche Diakon braucht eine
gediegene und damit teure Ausbildung. Er kann nicht in einem weltlichen
Beruf einem Verdienst nachgehen. Die Kirche mufl ihn familiengerecht
besolden und im Alter versorgen. So auch das Motuproprio.

7 Niheres bei Horner, Die Stunde ist gekommen, das Diakonat zu verwirklichen:
Die lebendige Zelle (Minchen 1967) 20—24.
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Indes werden von mancher Seite auch grundsdiizliche Bedenken gegen
den hauptberuflichen Diakon vorgebracht, z. B. hier und da in
Lateinamerika, wo der Klerikalismus offensichtlich noch vorherrscht.
Bischof Dammert Bellido (Cajamarca, Peru) lehnt den hauptberuflichen
Diakon fiir sein Bistum ab, da er nicht neben dem Priester noch einen
weiteren ,Berufskleriker® sehen mochte. Frangois Lepargneur OP,
der einige Jahre in Brasilien gelebt hat, siecht im neuen Diakon geradezu
einen Testfall dafur, wieweit das ,Ende des konstantinischen Klerikalis-
mus“ gekommen sei ®. Man wird das nicht verallgemeinern diirfen. Con-
gar fiirchtet den Klerikalismus in seiner herkommlichen Gestalt kaum
(Bildung eines soziologischen Standes mit Vorrechten, Verdrangung des
Laien). Dagegen warnte er auf dem Kongreff in Rom vor einer anderen
Form des Klerikalismus, der sich im Menschentyp, in der Mentalitit, in der
Sprache und in den Beziehungen zu anderen Menschen zeige °. Er meint,
vom anthropologischen Standpunkt aus werde der Diakon einen Original-
typ entstehen lassen, der wahrscheinlich mehr als eine Variante auf-
weisen dirfte. Beim wverheirateten Mann reiferen Alters vor allem
mifiten sich die Jahre des Berufs- und Familienlebens, auch die Er-
fahrungen im kirchlichen Bereich, positiv auswirken. Man muf} zugeben,
daf} dieser Klerikalismus sich insbesondere beim hauptberuflichen Diakon
zeigen konnte, und zwar umso eher, als man auch ihn in der Weise
der iiberkommenen Priesterausbildung nur in einem Seminar heranbilden
wiirde. Dazu wird noch etwas zu sagen sein. Im ibrigen méchten wir
doch erwarten, dafl das Konzil auch beim Priester zu einem Abbau des
Klerikalismus fithren wird. (Oft genug ist ja — was nicht iibersehen
sei — der Laie an dieser Geisteshaltung mit schuld!)

VI
Zolibat und Ehe

Die wirtschaftliche Belastung wird fiir die Kirche umso schwerer, wenn
der hauptberufliche Diakon verheiratet sein soll. Der werheiratete Diakon
wird jedenfalls vorgezogen. ,In dem verheirateten Diakon, wie das
Vatikanische Konzil ihn vorsieht, sehen wir fiir unsere Schwierigkeiten
die Losung, die uns durch die Vorsehung geschenkt wurde“ (Bischof
Méndez von Arecibo, Puerto Rico). — Hier beginnt die Versuchung, der

8 Diaconia Christi 1 (Freiburg 1966) (Privatdruck).

 Eine Parallele: Auf der Suche nach neuen seelsorglichen Kriften erhofft man
bei den Anglikanern eine Hilfe von ortsansissigen, unbezahlten, also neben-
beruflichen Geistlichen (Priestern und Diakonen). Man erwartet, dafl sie sich
nach Herkunft und Horizont vom herkémmlichen Typ unterscheiden. Auf ge-
wissen Gebieten bedeute das Vokabular, das Gehaben und die kulturelle Bil-
dung der anglikanischen Geistlichen geradezu ein Hindernis fiir die Seelsorge.
Das geht offenbar in dieselbe Richtung wie das Bedenken Congars. Vgl
A Selfsupporting Ministry and the Mission of the Church. Seabury House Con-
ference (Greenwich 1964).
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seelsorglichen Notwendigkeit auszuweichen. Man verzichtet notgedrungen
auf den wverheirateten Diakon, wenn man auf andre Weise hauptberuf-
liche Diakone bekommen kann, also hauptberufliche zolibatdre Diakone.
Man empfiehlt demgemafl, auf einzelne Diakone aus Ordensgemein-
schaften zuriickzugreifen. Das wire moglich. Die Briider einer Ordens-
gesellschaft konnen, wie bemerkt, mit 25 Jahren zum Diakon geweiht
werden, sie sind ohnehin zum Zélibat verpflichtet.

Oder aber, man mochte zu hauptamtlichen zdlibatiren Diakonen da-
durch kommen, dafl man versucht, die Anwirter fiir die Bildung eines
Sakularinstituts oder fiir den Eintritt in ein solches oder auch fiir eine
didzesane Genossenschaft zu gewinnen. Auch daran wird gedacht, haupt-
berufliche zélibatire Diakone in der Welt zu gewinnen, die in vita
communis miteinander oder zusammen mit Priestern leben.

Als Beispiel, wie schwierig die Situation oft ist, diene ein Bericht aus Japan.
Dort ist in Nagoya eine Katechistenschule, die bis vor kurzem minnliche und
weibliche Katechisten ausbildete. Seit Jahren stellen die Bischéfe keine ver-
heirateten Katechisten mehr ein, weil sic sie nicht bezahlen kénnen. Neuerdings
haben auch die Ordensgesellschaften aufgehort, verheiratete Katechisten anzu-
stellen. (Die Lage ist offenbar dadurch so schwer geworden, daf die Preise
und Lohne dauernd steigen, die auslindischen Wihrungen aber auf dem alten
Kurs gehalten werden.) Der Leiter des Katechistenseminars, P. Gemeinder SVD,
hat sich daher entschlossen, die Ableilung fiir junge Minner zu schliefen. Erst
hatte man daran gedacht, die jungen Minner, ebenso wie die Frauen, in einem
Sikular-Institut zusammenzuschlieRen. Aber man ist {iberzeugt, dafl der wver-
heiratete Diakon dort viel besser wirken konnte. So will P. Gemeinder jetzt
folgendes versuchen: Die Mission soll auf den Aufenstationen der Pfarreien
ein , Werk® einrichten, einen Kindergarten, ein Waisenhaus, Altersheim, Jugend-
oder Wohnheim, oder auch eine Nzh-, Musik- oder Sprachenschule, etwa auch
eine Schule fir Blumenstecken und Teezeremonien. Werk und Katechistenehe-
paar, das dort wirken soll, miissen derart aufeinander abgestimmt sein, dafl
die Eheleute in der Lage sind, das ,Werk* zu betreiben. Dann wire fiir ihren
Unterhalt gesorgt und der Katechist kénnte — nebenberuflich — missionarisch
titig sein, ohne die Mission weiter zu belasten. Diesem gut ausgebildeten, ver-
heirateten, unter dem Volk lebenden Katechisten traut man das zu, was dem
zolibatéren Priester in der Stadt versagt bleibt: im Umkreis Katechumenen in
groBerer Zahl zu gewinnen. P. Gemeinder will auf diese Weise fiinfzig Kate-
chisten einsetzen. Im Hintergrund steht die Hoffnung, sie nach einiger Zeit zu
Diakonen weihen (und vielleicht spiter hauptberuflich in den Dienst der Kirche
ibernchmen) zu kénnen.

Steht hier nicht in aller Schirfe ein Problem auf, eine Frage an die katho-
lischen Christen der ganzen Welt: Wenn der verheiratete, hauptberufliche Dia-
kon notwendig gebraucht wird, sollten wir dann nicht Mittel und Wege finden,
fiir Ausbildung und (vorerst wenigstens) fiir den Unterhalt zu sorgen? Fin sehr
beachtliches Mittel wiren Patenschaften, wie man sie bereits seit langen Jahren
vom Pipstlichen Werk fiir Glaubensverbreitung in Aachen durchfiihrt. Seit fiinf
Jahren hat Aachen mehr als 4000 Katechistenpatenschaften fiir 107 Katechisten-
schulen vermittelt. Sicher wire das Pipstliche Werk in Aachen bereit, auch
Diakonenfpatenschaften fir die Mission zu vermitteln. Den Diakonen in Latein-
amerika kénnte durch ,Adveniat® und andere Aktionen geholfen werden.
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VII
Die Bedeutung der Diakonenfrau

Erfreulich ist, dafl nicht nur die Ehe des Diakons allgemein positiv gewertet
wird, man erkennt auch durchweg, welch grofie Bedeutung die Frau des Diakons
hat, fiir den Diakon selbst, fiir sein Amt und die Gemeinde. Ist nicht ein bei-
spielhaftes Ehe- und Familienleben audh Zeugnis fiir Christus? Darum kommt es
sehr darauf an, welche Frau der Diakon hat bzw. welche Frau sich der Dia-
konen-Anwirter erwihlt. Die Frau mufl das Amt des Mannes mittragen, einer-
lei, ob sie thm in seinem Dienst unmittelbar hilft oder nicht. Auf dem Arbeits-
kreis ,Der Diakon in der Mission® in Rom wurde der Meinung Ausdruck ver-
liehen, die Ehefrau des Diakons werde, indem ihr Mann die Gnade des Weihe-
sakramentes crhalte, geradezu ,mitgeweiht*! — Man mag es als weitgehend
ansehen, wenn Clement fiir die Ehefrau des Diakons ,mehr oder weniger den
gleichen Bildungsgrad® verlangt wie fiir den Diakon selbst. Man stelle sich
immerhin vor, die Ehefrau des Diakons konnte etwa als Katechetin (Katechistin)
oder im sozialen Sektor eine Ausbildung aufweisen. Wie kénnten sich die Ehe-
leute da im Beruf ergéinzen. Jedenfalls mufl der Ehefrau eine geistliche Formung
und eine gewisse religiose Ausbildung, zum mindesten eine Heranfithrung an
die Lebensaufgabe ihres Mannes, vermittelt werden.

In der Di6zese Karema (Afrika) hat die Katholische Landjugend Usterreichs
dem Bischof Msakila ein Katechistendorf gebaut. Dorthin beruft der Bischof die
Katechisten-Familien zur Weiterbildung ein. Auf diese Weise ist es ohne
weiteres moglich, auch der Ehefrau eine entsprechende Aushildung zuteil werden
zu lassen, nicht nur geistlicher Art, sondern auch etwa in Kinder- und Kranken-
pllege. Wann und wo werden wir das erste Diakonendorf erleben, in dem die
besten Katechisten eine weitere Ausbildung zum Diakon erhalten? Mancherorts
gewihrt man dem Katechisten in Afrika auch eine Aushildung in der Landwirt-
schaft, damit er mit Hilfe dieser Kenntnisse seine Landsleute belehren und
seinen Unterhalt verbessern kann.

VIII
Das Diakonat, ein priesterliches Amt in der Gemeinde

Bei seinen Ausfithrungen iber den Klerikalismus® geht Lepargneur
so weit, zu behaupten, daf} es eine diakonische Berufung, parallel der Be-
rufung des Priesters, nicht gebe. In den Kirchengemeinden miisse sich
der Gedanke durchsetzen, dafl sie die Méinner selbst hervorbringen
miifiten, die sie einmal fiir die kirchlichen Amter vorschlagen werden.
Er meint, der Diakonen-Anwirter brauche sein Gewissen nicht zu priifen,
ob in ihm etwa eine ,Berufung® keime. Er solle die ihn ehrende Wahl
durch die Gemeinde, die von der Hierarchie noch anerkannt werden
miisse, frei annehmen. Folgerichtigz nennt Clement den Diakon den
»Delegierten der ortlichen Gemeinde zum Kult und zum Apostolat®.
Dem mufl entschieden widersprochen werden. Professor Medina, Dekan
der Theologischen Fakultit in Santiago de Chile, ist mit vielen anderen

1 Diaconia Christi 11 (Freiburg 1966) 34.
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der Auffassung, fiir die Berufung des Diakons gelte (mutatis mutandis)
das gleiche wie fur die Berufung des Priesters.

Es setzt sich wohl mehr und mehr die Auffassung durch, dafl das
Diakonat ein priesterliches Amt ist. Der Diakon ist gewifl nicht Priester
im engeren Sinn (,Opferpriester”). Aber er empfangt das Sakrament der
Weihe (auf der 1. Stufe). Auch die Diakonenweihe verleiht einen blei-
benden Charakter. Sie schafft eine gnadenhafte Ahnlichkeit mit Christus,
dem Knecht Gottes, dem Diakon. Der Diakon ist hineingenommen in die
organische Einheit des Ordo, des Amtspriestertums, dem in erster Linie
die Auferbauung der Kirche, des Gottesvolks (der Gemeinde) anvertraut
ist. Auch der Diakon, sagt Congar, repridsentiert den Herrn als Haupt
der Kirche und formt das Volk nach dem Bilde Haupt-Leib*'. So ergibt
sich auch eine Parallelitdt zur Berufung des Priesters.

Dagegen erscheint es beachtlich, dal Lepargneur empfiehlt, der aus der
Gemeinde hervorgegangene und fiir sie bestellte Diakon solle von ihr
gewdhlt und dem Bischof vorgeschlagen werden. Dieser Gedanke ist
nicht neu. Schamoni hat ihn von Anfang an vertreten (1953)!%. An sich
ist er auch nicht iiberraschend: In der frithen Kirche war das Volk gar
an der Bischofs- und Papstwahl beteiligt. Gleichwohl wurde Schamonis
Vorschlag zunidchst sehr zuriickhaltend aufgenommen. Doch muf} fest-
gestellt werden, daff Minner von Rang diesen Gedanken aufgegriffen
haben. So vertritt Clement die Auffassung, die Gemeinde miisse sich
ausdriicklich einen Diakon wiinschen. Das Ideal wire, dafl die Gemeinde
selbst einen Diakon auswidhle und dem Bischof vorstelle. Eine Stimme
aus Brasilien regt gleichfalls an, die ortliche Gemeinschaft an der Aus-
wahl ihrer Diakone teilhaben zu lassen. Auch Bischof Dammert Bellido
(Peru) meint, es sei wichtig, die Meinung der Gldubigen iiber Leben
und Fihigkeit des Kandidaten zu beriicksichtigen. Unwillkirlich denkt
man an die Weihe des Diakons, bei der der Bischof zu den Versammelten
sagt: ,Wenn jemand etwas gegen den zu Weihenden hat, so trete er
um Gottes Willen vor und sage es freimiitig.“ Dafl diese bislang latei-
nisch ausgesprochene Aufforderung zu offentlichem Auftreten reine
Formalitat blieb, kann nicht iiberraschen. Aber ware es nicht denkbar,
dafl der Pfarrer schon zu Beginn der Ausbildung die Gemeinde auf-
fordern und im Gewissen verpflichten wiirde, etwaige ernste Bedenken
dem Bischof unmittelbar zu melden! Dadurch konnten manche Schwierig-
keiten innerhalb der Gemeinde von vornherein vermieden bleiben.

U Siehe dazu Jean GierEr, ,Die Priester zweiten Grades®, in: Baratina,
a.a.0. II, 189—218 und Avc. Kerkvoorne OSB, ,Elemente zu einer Theologie
des Diakonats“: ebenda 214—253.

12 Familienviter als geweihte Diakone (Paderborn 31961) 72.
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IX

Woher Diakone nehmen?

Immer wieder kommt in den Berichten zum Ausdruck, dafl Diakone
aus Katechisten gewonnen werden kénnen, wenn es gelinge, diesen eine
entsprechende Bildung zu vermitteln. Es kommt uns heute zugute, dafl
eine soziale Hebung der Katechisten und eine bessere Ausbildung ohne-
hin als notwendig erkannt sind 3. Fiir Lateinamerika hat ein Team von
Theologen und Soziologen die Notwendigkeit von Katechisten und Dia-
konen betont *. Wiire es nicht eine organische Entwicklung, jungen Men-
schen zunichst eine griindliche Ausbildung als Katechisten angedeihen
zu lassen, sie sodann mehrere Jahre als Katechisten in die Seelsorge zu
schicken und danach den Besten von ihnen eine weitere Ausbildung zum
Diakon zu geben? Das Missionsdekret sagt ausdriicklich, es sei ange-
bracht, dafl Minner, die tatsichlich einen diakonischen Dienst ausiiben
(Katechisten, Ménner der Caritas), durch Handauflegung gestirkt und
dem Altar enger verbunden werden, damit sie ihren Dienst mit Hilfe
der sakramentalen Diakonatsgnade wirksamer erfiillen kénnen (Kap.
8, 16). Bisher scheint dieser Weg vom Katechisten zum Diakon weder in
den Missionen noch in Lateinamerika niher ins Auge gefafit worden zu
sein, obwohl es dort sehr viele Katechisten und Katechistenschulen
gibt. Ob nicht auch diese Moglichkeit ein erfolgreiches Experi-
ment abgibe, insbesondere fiir hauptberufliche Diakone, fiir die eine
griindlichere Ausbildung nétig ist? ** Die Meldung, daf} die Schiiler von
Katechistenschulen mit Aufmerksamkeit die Entwidlung des Diakonats
verfolgen, 1ifit hoffen, dafl auch von ihnen das Anliegen des Diakonats
vorangetragen wird.

In Europa ist ein Zugang zum hauptberuflichen Diakonat nicht so
einfach zu verwirklichen. Solange der junge verheiratete Mann nicht zum
Diakonat zugelassen wird, mufl man jungen Aspiranten den Rat geben,
sich einer Aushildung fiir soziale Aufgaben, als Katecheten (Ausbildungs-
moglichkeiten fiir Méanner gibt es in Deutschland kaum), als Lehrer (mit
missio canonica) oder als Laien-Theologen, auch als Jugendpfleger, zu
unterziehen, um wenigstens auf einem bestimmten Sektor eine Ausbil-
dung fir die spatere Tatigkeit als Diakon zu haben.

Weitere diakonische Berufungen konnten gewonnen werden aus den
vielen, die das Kleine oder Grofle Seminar verlieflen, weil sie sich nicht
zum Priester berufen fithlten. Wiirde nicht ein beachtlicher Prozentsatz

3 J. Horinger, Katechetik heute. Referate und Ergebnisse der Internationalen
Studienwoche iiber Mission und Katechese in Eichstitt (Freiburg 1961). Siehe
auch: Missionsdekret 8,17.

" Les tdches de L'Eglise en Amérique latine (Bogotad 1968) 76—97.

» J. Horner, Perspectives de restauration du diaconat en Amérique latine:
Rythmus du monde 39 (Briigge 1965) 239—250; dasselbe: Criterio 38 (Buenos
Aires 1965) 165—169 und Theol.-prakt. Quartalschrift 115 (Linz 1967) 227—285.
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zu einer zusitzlichen Ausbildung fahig und bereit sein und das Amt
des Diakons in voller Hingabe auszuitben (Bischof Méndez, Arecibo)?
Darf man hier (nach einer weiteren Entwicklung) auch auf die Priester
hinweisen, die — oft aus Griinden des Zolibats — ihr priesterliches Amt
nicht mehr ausiben??® Koénnten sie nicht herangezogen werden, wenn
das Diakonat festen Full gefafit hat?

X
Diakone in Ordensgesellschaften und Sikularinstituten

Es konnte z6libatire Diakone, vor allem in Ordensgesellschaften,
speziell in reinen Briiddergenossenschaften (vor allem von Einheimischen
in der Mission) und in Sdkularinstituten geben!”. Die Zulassung des
Diakonats in Orden hat sich der Papst ausdriicklich vorbehalten. Die
Einstellung solcher Gemeinschaften zum Diakonat ist nach ihrer be-
sonderen Lage und ihrer personlichen Auffassung verschieden. Manche
legen grundsatzlich Wert darauf, der Kirche weiter als Laien zu dienen.
Einige Beispiele seien angefiihrt.

Grofles Interesse fir die Erneuerung des Diakonats zeigte von jeher P.
Epagneul, der Griinder der Fréres Missionnaires des Campagnes. Es handelt sich
hier um eine Genossenschaft, die sich — je zur Hélfte aus Priestern und Briidern
bestechend — in den entchristlichten Gegenden Frankreichs der Seelsorge auf
dem Lande widmet. Es leuchtet ohne weiteres ein, daff gerade hier das Diakonat
fiir die Laienbriider eine besondere Bedeutung hitte. Ahnlich diirften die Dinge
bei den Auxiliaires du Clergé, einem Sikularinstitut in Frankreich unter Fiih-
rung von Pére Dentin, liegen. — Am 21. 10. 1966 beschlofl die Generalkongre-
gation der Jesuiten in Rom, daf es auch in der abendlindischen Kirche, soweit
es an der Gesellschaft Jesu liege, keine Schwierigkeiten gebe, in Zukunft einige
ihrer Briider zum Diakonat zu fithren. — Abt Johannes Hoeck von Scheyern
spricht sich fiir den Diakon in kldsterlichen Gemeinschaften der Benediktiner
aus. Der Benediktiner-Orden kann sich dabei auf die Regel des hl. Benedikt
berufen, in der vom Priester wie vom Diakon die Rede ist. Ein Unterschied
in den Aufgaben ergibt sich aus der Tatsache, ob das Kloster (in der Um-
gebung) Seelsorge ausiibt oder nicht. Abt Hoede wire mit wenigen Diakonen
einverstanden, einen ,dritten Stand* im Kloster wiinscht er nicht. Dieses Be-
denken gegen ein durch die Weihe von Diakonen bedingtes ,Zwei- bzw. Drei-
klassensystem® (bei reinen Briidergenossenschaften bzw. bei solchen von Priestern
und Briidern) wird &fters vorgebracht. Sollte nicht die Ordensspiritualitit mit
den sich etwa ergebenden Schwierigkeiten fertig werden kénnen? — Manche

16 Man konnte einwenden, diese Méinner waren weihemiflig mehr als Diakone,
sollten also nicht unter ihrem tatsichlichen Weihegrad titig werden. Dieser
Grundsatz gilt in der Ostkirche, ist jedoch bei uns nicht befolgt worden. Be-
trachtet man die Sache von der menschlichen und von der pastoralen Seite, dann
diirfte dieses Bedenken nicht entscheidend sein.

17 Vgl. F. Vanpensroucke OSB, Die diakonische Aufgabe im Ordensstand:
Diaconia in Christo, 389—397; M. D. Erpagneur, Der Diakon in den religitsen
Instituten: ebd. 398—401; J. Bever SJ, Die Sikularinstitute und die Erneuerung
des Diakonats: ebd. 402—411.
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mochten sich mit den diakonischen Diensten ohne Weike begniigen, sehen aber
ein (worauf Rahner und Congar auf dem Diakonats-Kongrefl ausdriicklich hin-
gewiesen haben), dafl man hierbei die besondere Gnade des Weihesakramentes
aufler acht lasse. Mit Recht wurde auf dem KongreR betont, dafi die Weihe
nur da in Frage komme, wo von dem Betreffenden ein wirklich diakonischer
Dienst ausgeiibt werde. — Bruder von Holzen SVD hilt dafiir, dafl gerade
bei einer Missionsgesellschaft der Bruder-Diakon von besonderem Wert fiir
die Missionsarbeit ware. Unter den Briidern mache sich der Wille zu einer
verstiarkten apostolischen Titigkeit geltend. Allerdings miisse der Beruf des
Diakons als vollwertig gelten. Es diirfe nicht die Meinung aufkommen, er sei
nur fiir solche da, die fir das Priestertum nicht die nétige Intelligenz mit-
brachten. Grundsitzlich sollte wohl jede apostolisch und missionarisch tatige
Ordensgemeinschaft Platz haben aud: fiir den Diakon. — Es macht den Séhnen
des hl. Franz von Assisi alle Ehre, daf} sich Mitglieder der Regular-Tertiaren
fir das Diakonat einsetzen. Auch der hl. Franz war ja Diakon und blieb es
aus einer Haltung tiefer Demut bis zum Lebensende. Diese Regular-Tertiaren
widmen sich der Verbreitung des Glaubens in den Missionslindern, der Jugend-
erzichung, dem Religionsunterricht. Andere sind in der Kranken- und Wohl-
fahrtspflege titig. (Dabei wire durchaus erwdgenswert, ob nicht auch Briider
aus dem in der Krankenpflege tatigen Zweig mit Reent zur Diakonenweihe zu-
gelassen werden konnten. Auch die Leibsorge ist ja Heilssorge!) Das General-
kapitel der Missionsbriider vom hl. Franz (deutsche Niederlassungen in Hase-
linne und Bug bei Bamberg), die in Indien und neuerdings in Paraguay
missionieren und deren samtliche Briider in diakonischen Funktionen titig sind,
hat im Februar 1967 im Mutterhaus bei Bombay beschlossen, alle jiingeren
Briider sollten zu Diakonen geweiht werden, den ilteren solle es iiberlassen
bleiben, ob sie es wollen. Damit kinne bei ihnen die Frage der Klassenbildung
nicht aufkommen.

Man hort jedoch auch gegenteilige Stimmen. So lehnte Bruder Raymundus
Schmitt, General-Sekretir der Vereinigung von Ordensoberen der Briider-
genossenschaften (Aachen), eine Weihe zum Diakon ab, obwohl bei diesen
Genossenschaften weithin typisch diakonische Funktionen ausgeiibt werden. Die
Weihe ,verfilsche* die Struktur der Briidergemeinschaften und fithre ein Zwei-
klassensystem ein. Er befiirchtet eine zu starke Eingliederung in die Dibzese. —
Wir méchten der Hoffnung Ausdrudk geben, dafl nicht von den Vereinigungen
der verschiedenen Briidergemeinschaften der einzelnen Gemeinschaft die Mog-
lichkeit genommen wird, sich in der Frage des Diakonats nach ihrer speziellen
Situation zu entscheiden. Jedenfalls sollte sich, dem Geist des Konzils ent-
sprechend, das Verhéltnis Bischof - Ordensgesellschaft weniger auf die Erhaltung
moglichster Unabhangigkeit, als auf eine segensreiche Mitarbeit in der Seel-
sorge ausrichten.

P. Cuyle (Antwerpen) schligt vor, man moge eine Ordensgesellschaft griin-
den, deren Mitglieder wverheiratete Diakone seien, die gruppenweise in be-
stimmten Milieus missionarisch eingesetzt wiirden, etwa im Arbeiter- oder
Schiffermilien. Eine Ordensgesellschaft von verheirateten Minner sei heute
nichts Neues mehr. Die Mitglieder der Gemeinschaft miifiten sich gegenseitig
unterstiitzen. Die Geliibde sollten sich auf den Gehorsam und eben diese briider-
liche Hilfe beschrinken. Das Recht auf Privateigentum konne der Familie nicht
beschnitten werden. Fiinf Ehepaare haben bereits den Bischof von Antwerpen
gebeten, ihnen zu diesem Ziel zu verhelfen. — Ahnlich will man in Laos ver-
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heiratete Katechisten zum Diakonat fithren und sie zu einem Sikular-Institut
vercinigen, das auch Verheiratete aufnimmt. Es zeigt sich jedenfalls, welch
breite Maoglichkeiten der Entwicklung sich hier bieten. Immerhin sollte man die
Schwierigkeiten nicht iibersehen, die sich bei den evangelischen Diakonen aus
der zweifachen Bindung an ihre Briiderschaft und an die Gemeinde (bzw. an
die Kirchenleitung) ergeben.

XI
Zur Ausbildung der Diakone

Fir den jungen zolibatiren Diakon schreibt das Motuproprio eine
Ausbildung von 3 Jahren vor. Sie soll in einem (Regional-)Seminar statt-
finden und Wissensvermittlung wie geistliche Formung gewihrleisten.
Auch die Manner iiber 35 Jahre sollen eine Zeitlang in dieser Bildungs-
stitte ausgebildet werden. Es sei zu wiinschen, daf sie mit nicht geringeren
Kenntnissen ausgeriistet werden als die jungen Anwirter. Wo sich der
Besuch des Seminares nicht verwirklichen lasse, sollen sie einem er-
fahrenen Priester zur Ausbildung iibergeben werden. — So wiirde die
vortridentinische Ausbildungsform wieder zu Ehren kommen! — Wenn
man heute in Versuchung sein mag, die Ausbildung zu bescheiden zu
gestalten, so ist das Motuproprio eine Mahnung zur sorgfiltigen Bildung
und Formung. Er verlangt in jeder Beziehung viel von dem Kandidaten
fiirs Diakonat.

Eine eingehendere Behandlung ist bei der Vielgestaltigkeit der Ver-
hiltnisse hier nicht moglich. Bei der erstrebten Spiritualitit sollte auf
den priesterlichen Charakter des Diakonenamts wie auf den Ehestand
der Diakone Riicksicht genommen werden. Die Aushildung sollte nicht
zusammen mit den Priesterkandidaten erfolgen.

XII
Aufgaben des Diakons

Das Motuproprio bringt hier kaum Neues. Das Schwergewicht der
diakonischen Aufgaben ruht, besonders in Lateinamerika und in der
Mission, auf Liturgie und Verkiindigung. Von der Missa cum diacone
ist in den Berichten selten die Rede, leider auch im Motuproprio nicht.
Das mag damit zusammenhingen, dafl der Diakon auf Aufenstation
zur Assistenz beim hl. Opfer nur in den seltenen Fillen Gelegenheit hat,
wenn der Priester zur Feier der hl. Messe auf die Filiale kommt, oder
wenn der Diakon die hl. Kommunion in der Pfarrkirche holt. Es fallt
auf, dafl die karitativ-soziale Aufgabe des Diakons hiufig kaum erkannt,
bisweilen aber doch sehr dringend gefordert wird (Lepargneur, Brasilien;
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Clement, Beirut). Es geht ja hier nicht darum, dafl der Diakon Almosen
austeilt. Es geht um einen Dienst am Menschen, zu dem auch das kirch-
liche Amt verpflichtet ist. Und es geht darum, dafl dieser Dienst in der
Weise moderner Sozialarbeit geleistet wird, die natiirlich eine entspre-
chende Ausbildung erfordert. Auch darum, dafl der Diakon diese Arbeit
nicht etwa allein leisten soll, sondern dafl er die Gemeinde und ihre
Glieder zur gegenseitigen Verantwortung erweckt. Man sollte meinen,
daf} gerade in den Entwicklungslindern die Umstidnde den Blick ernstlich
auch auf dieses Aufgabengebiet hinlenken miifiten ®.

Eine besondere Note gibt man der Arbeit des Diakons in Frankreich.
Sie wird — entsprechend der Haltung der franzosischen Katholiken —
stark apostolisch-missionarisch gesehen. Frankreich betrachtet sich als
eine ,Kirche im Missionszustand“. Fiir diese Aufgabe, meint René Schal-
ler, miffiten die meisten Diakone eingesetzt werden: Diakonische Arbeit
im Arbeitermilieu, Teilhabe am Leben und Lebenskampf der Armen,
der Menschen in den Slums, tiberhaupt der ,Entrechteten®. Es leuchtet
ein, dafl hier der Blick offen ist ebenso fiir die karitativ-soziale Arbeit
wie fir die Evangelisation.

Fast auf der ganzen Linie wird die Mittlerstellung des Diakons an-
erkannt. Sie ist eine wesentliche Aufgabe des Diakons. Er ist Briicke,
Bindeglied, Klammer zwischen Priester und Volk, zwischen Altar und
Glaubigen, zwischen Kirche und Welt. Gewifl ist der Diakon selber
Kleriker, steht (weihemafig und rechtlich) nach einem Wort Pius’ XII.
auf der Seite des Priesters. Andererseits steht er durch seine Ehe und (als
nebenberuflicher Diakon) durch seinen weltlichen Beruf den Gldubigen
naher als der Priester. Wie immer die Grenze theoretisch verlaufen mag,
in der Seelsorgepraxis ist er wahrer Mittler. Wenn die 1. Holldndische
Diakonatskommission meint, man fiirchte, der Diakon werde sich als neue
Schicht zwischen Kleriker und Gldubige schieben, und die Distanz zwischen
Priester und Glaubigen werde dadurch noch gréfler werden, so diirfte
sic mit dieser Auffassung ziemlich allein stehen. Gerade der Gedanke
der Mittleraufgabe hat doch fast iiberall lebhafte Zustimmung gefunden.
Dafi die Dinge im Einzelfall anders aussehen kénnen, wird niemand
bestreiten. Der Diakon ist Ferment der Einheit. Erzbischof Cornelis
(Kongo) betont, Afrika sei ein Land der Gemeinschaft, des Gemein-
sinns. Es mufite den Diakon gerne aufnehmen, der doch dazu berufen
sei, der Einheit der Kirche zu dienen.

18 Wie man in dem Plan, die (alle?) kirchliche Caritas dem Diakon anzuver-
trauen, eine ,Diskriminierung der Gldubigen® sehen kann, die sich der Caritas-
arbeit widmen, ist unerfindlich. (Stellungnahme der 1. Holldndischen Diakonats-
Kommission.)
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XIII
Die Behandlung der Frage im Schrifttum

Die Literatur tiber das Diakonat ist iiberall im Wachsen . Dafl auch einige
Bischife sich in Interviews und Aufsitzen zu Wort meldeten, ohne sich hinter
noch ausstehenden Entscheidungen der Bischofskonferenz zu verschanzen, sei
dankbar vermerkt. Ebenso sei an eine gute Sendung des 2. Deutschen Fern-
schens am 15, Januar 1967 erinnert.

Es ist wohl unvermeidlich, daff sich im Schrifttum auch Beitrdge finden, die
sich durch wenig Sachverstand auszeichnen. Mancher, der sich in den vergangenen
zwel Jahrzehnten kaum oder gar nicht mit der Materie befafit haben dirfte,
glaubt plétzlich, seine Stegreif-Meinung der Welt nicht vorenthalten zu sollen.
Man kann die beste Sache zerreden! Wie oft hitte man andererseits in Auf-
sitzen und Biichern, aber auch in offiziésen oder offiziellen Auflerungen, deren
Thematik es dringend nahegelegt hitte, eine Stellungnahme zum Diakonat oder
doch cine bescheidene Erwihnung erwartet. Statt dessen Schweigen! War es
Unachtsamkeit oder Ablehnung?

In dem Chor der Stimmen zur Erneuerung des Diakonats erheben sich auch
Stimmen von Frauen und Frauenzeitschriften. An sich ist es nichts Neues, daf
auch an eine Amtsweihe fir Frauen gedacht wird. Frither jedoch waren solche
Auflerungen reichlich theoretisch. Durch das Konzil sind sie vordergriindiger
geworden. Die vertretenen Ansichten gehen in ganz verschiedene Richtungen.
Entweder wird gesagt: Alles (?!), was dem Diakon als Aufgabe gestellt wird,
haben wir katholischen Frauen schon seit mehr als finfzig Jahren im Dienst
der Kirche getan! Wozu also den geweihten Diakon? 2 Es hat den Anschein,

19 Neuere Literatur: K. Rauner - H. VorceriMiLERr (Hrsg.), Diaconia in Christo.
Uber die Erneuerung des Diakonates. Quaestiones disputatae 15/16 (Freiburg
1962); P. WinninGER - Y. Concar (Hrsg.), Le diacre dans U'Eglise et le monde
d’aujourd hui. Unam Sanctam, 59 (Paris 1966); Le diaconat et sa rénovation:
Vocation, Nr. 234 (Paris 1966); Das Diakonische Ami der Kirche. Hrsg. von
H. Krimm. Stuttgart 21965 (Neubearbeitung); Das Amt der Diakone. Studien
des Okumenischen Rats, Nr. 2, mit dem Kommissionsbericht: ,Neun Erwigungen
iiber das Amt der Diakone in der Kirche® (Genf 1965); De Ecclesia. Beitrige
zur Konstitution iiber die Kirche, hrsg. von G. Baratna, mit Aufsitzen zum
Thema von J. GisrLer, A. KErkvoorDpE und P. WinninGeR (Freiburg und Frank-
furt 1966); H. VorGrIMLER, Erneuerung des Diakonats nach dem Konzil: Der
Seelsorger (Wien 1965) 102—115; Der Gemeindediakon: Die innere Mission 54
(Berlin 1964) Heft 10/11. Erneuerung des Diakonats auf dem 2. Vatikanischen
Konzil: ebd. 56 (1966) Heft 2; Diakonie der Gemeinde: ebd. 57 (1967) Heft 5.
H. FreckensTEIN Die Erneuerung des Diakonates, in: Umkehr und Erneuerung,
hrsg. v. Th. Filthaut (Mainz 1966) 65—91; J. HornEr, Das Diakonat in der
Okumene: Stimmen der Zeit 90 (1964/65) 697—711; pErs., Liturgische Aspekte des
eigenstindigen Diakonats: Heiliger Dienst (Salzburg 1965) 84—93; pErs., Der
Diakon in der Pfarrei: Miscellanea Fuldensia (Fulda 1966) 287—249; dasselbe:
Klerusblatt 47 (Minchen 1967) 54—58; pERs., Testfall Diakonat: Echo der Zeit
(11. 9. 1966); dasselbe: Caritas 44 (Luzern 1966) 302—306; H. Denis — R.
ScuaLLER, Diacres dans le monde d aujourd’ hui (Lyon 1967).

20 Anmerkungen zu einer Fernsehsendung ,Uber den Diakonat®: Frauw wund
Beruf (Diisseldorf 1967) Nr. 8.
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dafl das Amt als solches, selbst Amt und Weihe des Priesters, mancherorts z. Z.
nicht sehr hoch im Kurs stehen. Wie kénnte man sonst schreiben: ,So befiir-
worten es alte Missionare, den Katechisten doch zu erlauben, die Beichte der
Glédubigen zu horen, da gerade dieses Sakrament in seiner praktischen Durch-
fihrung fiir den Weihepriester eine oft Ubergrofle Belastung bedeutet. Man
konne den Katechisten (also Laien! d. Verf.) die Spendung der Beichte nicht
nur zutrauen und zumuten, versichern sie, Laienmissionare seien sogar besser
als Beichtviter geeignet als irgendein anderer, weil sie die Sprache und Men-
talitdt ihres Volkes weit besser verstiinden® usw.2?. Mufl man nicht fiirchten,
daf} solche, die fiir das Amt des Diakons kein Verstindnis aufbringen, bald auch
dem Amt des Priesters ohne das rechte Verstandnis gegeniiberstehen? Oder
aber es wird von seiten der Frauen argumentiert: Wenn es schon den geweihten
Diakon geben soll, dann wiinschen auch wir Frauen die Diakonenweihe zu
erhalten 22, Es ist bekannt, dafl Frauen schon vor lingeren Jahren in Rom darum
baten, man moge Frauen auch zur Priesterweihe zulassen. Ida Friederike Gorres
hat darauf eine wohlabgewogene Antwort erteilt 23,

Eprre Stemv hat sich in Frauenbildung und Frauenberufe zur Frage der
Berufsweihe der Frau geidufiert. Sie halt es fiir durchaus méglich, dafl die Kirche
den Bestrebungen, den verschiedenen ,diakonischen® Betitigungen der Frau
wieder den Charakter cines geweihten kirchlichen Amts zu geben, cines Tages
Gehor schenken wird. Auch in Diaconia in Christo ist diese Frage mehrfach
angeschnitten. Das rechte Wort dirfte hierzu Professor Fleckenstein (Wiirzburg)
gesagt haben: ,Praktischerweise wird man erste Erfahrungen mit dem Amts-
diakon abwarten, um diese Frage dann evtl. rascher entscheiden zu konnen® (430).
Im Augenblick dirfte ein Dringen in dieser Richtung nur Verwirrung schaffen.

Was hier geboten wurde, ist ein Mosaik aus vielen Berichten, Aufsitzen und
Einzelmeldungen. Es kann und will keinen Anspruch auf Vollstindigkeit er-
heben. Aber es darf wohl als Skizze gelten, die gewisse Konturen der Entwick-
lung erkennen 1afit. Man muf} sich wundern, dafl trotz der stark angewachsenen
Literatur die Kenntnis vom Wesen und von den Aufgaben des Diakonats unter
Klerikern wie Laien weithin noch recht diirftig zu sein scheint. Wir miissen uns
weiter bemiihen, fiir den kommenden Diakon die nétige Publizitit und eine
Atmosphire des Vertrauens zu schaffen. Prilat Freiberger erhebt warnend seine
Stimme: Wenn der Diakon nicht bald komme, werde (durch dic Heranzichung
von Ordensschwestern und Laien) eine Bewufitseinslage geschaffen, die die
Erneuerung des Diakonats als #berfliissig konnte erscheinen lassen®t, Das 1ifit
aufhorchen! Als voriibergehende Mafinahme in konkreten Notsituationen er-
scheinen solche Schritte gerechtfertigt. Aber es miissen zuletzt Schritte auf den
Diakon hin sein, wenn wir dem Willen des Konzils gerecht werden wollen.
Dies ist die Stunde der Bischofskonferenzen und der Bischéfe. Thnen ist mit dem
Motuproprio griines Licht fiir ihre Entscheidungen gegeben. Gott schenke uns
bald den Diakon! Die Kirche braucht ihn.

B A. ALTENHOFER-Mons, Gesicht der Kirche wandelt sich, Gedanken iiber das
Laienpriestertum . . .: Die Allgemeine Sonntagszeitung 12 (Wiirzburg 18. 6. 1967).
2 5. Anm, 8.

2 Uber die Weihe von Frauen zu Priesterinnen, in: Be-Denkliches (Donauworth
1966).

# Klosterfrauen als Pfarrverwalter: Miinchener Ratholische Kirchenzeitung
(Miinchen 1967) Nr. 6.

319



IMPERIALISTISCHE ' UBERSEE- UND MISSIONSPOLITIK
dargestellt am Beispiel Chinas *

von Sr. Benedicta Wirth CRSA

Das DreurscHeE REeicu

In bezug auf das Verhalinis deutscher imperialistischer Politik und
Missionspolitik in China stellen sich der Untersuchung zwei Fakten: die
Ubernahme des Protektorats iiber die deutsche katholische Mission in
Siid-Shantung durch das Deutsche Reich 1890 und die Besetzung wvon
Kiautschou 1897, nach der Ermordung zweier deutscher Missionare.
Uber beide Ereignisse existiert eine nicht geringe Zahl quellenmafiger
und publizistischer Zeugnisse, die jedoch wegen der tendenziosen Far-
bung, an der sie ausnahmslos alle kranken, nur mit Vorbehalt als
aufschlufireiches Material gewertet werden konnen®. Es gilt, das, was
auf franzosischer Seite im Gefiithl nationaler Gekrinktheit dramatisiert,
aus deutscher katholischer Feder auf den Ton apologetischer Recht-
fertigung gestimmt, in deutschen protestantischen Auflerungen polemisch
vergrobert, von deutscher Regierungsseite propagandistisch ausgewertet
und in kommunistischen Kommentaren ideologisch determiniert ist, auf
seinen historischen Sachverhalt zu reduzieren, um das Ausmafl der In-
anspruchnahme und aktiven Beteiligung der deutschen katholischen
Mission in Shantung? bei Deutschlands chinesischen Unternehmungen
festzustellen.

* Vgl. ZMR 51 (1967) 105—132, 209—281

! Auf Anfrage beim Archiv der Gesellschaft des Gottlichen Wortes in Rom,
deren Missionare hauptsichlich mit den deutschen Unternehmungen in China in
Verbindung zu bringen sind, wurde mitgeteilt, dafl erhebliches Material zu dem
ganzen Komplex, vornehmlich zur Protektoratsfrage, vorhanden sei, man eine
Publikation aber nicht fiir opportun halte, da ergéinzende vatikanische, franzosi-
sche und chinesische Dokumente noch nicht freigegeben seien. Die anhand der
zuganglichen einander z. T. widersprechenden zeitgendssischen Missionsliteratur
versuchte Herstellung von Kausalititsbeziechungen innerhalb der Komplexe
»Mission der Steyler in China“, ,Kulturkampf*, ,Deutsches Missionsprotektorat®,
»Besetzung von Kiautschou® kénnte daher u. U. bei genauerer Aktenkenntnis
das Wie dieser Beziehungen modifizieren und anders akzentuieren. An ursich-
lichen Zusammenhingen als solchen darf aber wohl festgehalten werden.

 Es handelt sich hier um die Mission der Gesellschaft des Gottlichen Wortes,
nach ihrem hollandischen Griindungsort auch als Steyler bekannt. Die Gesellschaft
war 1875 von dem Deutschen Arnold Janssen gegriindet worden und hatte
1879 zwei ihrer Mitglieder, Johann Baptist Anzer und Joseph Freinade-
metz, nach China geschickt, wo ihnen 1882 das Gebiet von Sid-Shantung als
Vikariat zugeteilt worden war. Mit der deutschen Chinapolitik ist lediglich
dieses Vikariat von Siid-Shantung in Verbindung zu bringen,
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Das Vorspiel zum deutschen Protektorat iiber die katholische Mission

in Shantung wie der Akt der Ubernahme als solcher sind im grofieren
Bezugsrahmen einerseits der von den verschiedensten Seiten versuchten
Durchlécherung des franzosischen Missionsprotektorats in China, anderer-
seits der religionspolitischen Lage im Deutschen Reich zu sehen. Bismarck
liefl 1882 das Pariser Auswartige Amt wissen, das Deutsche Reich werde
in Zukunft den Schutz der deutschen katholischen Mission der Steyler
in Shantung selbst iibernehmen ®, Bismarck, seit Ende der 70er Jahre
auf der Suche nach Mdglichkeiten zum Abbau des Kulturkampfes, mag
in diesem Protektionsangebot eine Gelegenheit erblickt haben, ohne
allzu viel Prestigeverlust dem Vatikan wie dem deutschen Katholizismus
eine relativ unverbindliche und doch nicht unwirksame Konzession zu
machen. Dieser erste Schritt blieb jedoch zunichst nur eine Episode, noch
ohne politische Konsequenzen, da man dem franzosischen und vatikani-
schen Widerstand von deutscher Seite her keine weiteren Initiativen
in dieser Angelegenheit entgegenbrachte. Mehr als eine diplomatische
Demarche ,pro forma“ darf in ihm zunichst wohl nicht gesehen werden,
denn angesichts der noch wenig entwickelten Steyler Mission wire ein
missionspolitisches Engagement Deutschlands in China, vom politischen
Ertrag her geschen, mehr ein nominelles denn ein substanzielles Unter-
nehmen gewesen. Zudem war die deutsche Chinapolitik von Anfang an
auf Vorsichtigkeit und Zuriikhaltung gestimmt und vornehmlich kom-
merziell orientiert. Bzgl. der Missionare duflerte man noch 1884 den
Grundsatz, ihre Bestrebungen in Ostasien ,amtlich nicht zu fordern®, aus
Furcht vor einem ,unerwiinschten Verhiltnis zur dortigen Regierung®
infolge der haufigen Missionszwischenfille 4.
Bei aller Reserve gegeniiber der Missionsfrage scheint jedoch das
Protektoratsprojekt weder von Berlin noch vom deutschen Diplomaten-
stab in China fallengelassen worden zu sein. Offensichtlich versprach
man sich zumindest einen Prestigezuwachs von der Sache.

Die vornehmlich in Erscheinung tretenden Akteure bei den ab 1886
energischer einsetzenden Bemiihungen auf ein deutsches Protektorat in
China hin waren einmal der deutsche Gesandte in Peking, Max von
Brandt, zum anderen der Leiter der katholischen Mission in Shantung,
der Steyler Bischof Johann Baptist Anzer. Brandt, dessen Helfers-
helferdienste bei den diversen Versuchen anderer europiischer Regierun-
gen, das franzdsische Missionsprotektorat zu durchlochern, zwar nicht
schliissig bewiesen, aber doch auf Grund seiner anerkannten Gallophobie
angenommen werden kénnen, begann ab 1886 Verhandlungen mit dem

* Vgl. H. Stoecker: Deutschland und China im 19. Jahrhundert (Berlin 1958)
243, — Das Buch steht ideologisch unter kommunistischem Vorzeichen — der
Verfasser stammt aus Ost-Berlin —, bietet aber eine in sachlicher Hinsicht ein-
wandfreie Materialsammlung.

* So der Unterstaatssekretir im Auswirtigen Amt, Busch, an den deutschen
Gesandten in Peking, von Brandt. Vgl. ebd. 244 f
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Tsungli Yamen zu fithren zwecks Ausstellung deutscher Passe fiir deutsche
katholische Missionare. Die deutschen Piasse sollten dieselbe rechtliche
Schutzgarantie fiir Reisen ins Landesinnere geben wie die im Artikel 8
des franzosisch-chinesischen Vertrags von Tientsin erwiahnten franzosi-
schen. Im August 1888 stimmte die Pekinger Regierung zu und gab ent-
sprechende Anweisungen an die Lokalbehorden ®. Wirksam konnte eine
deutsche Protektion aber erst werden, wenn die deutschen Missionare
ihrerseits zur Annahme deutscher Passe bereit waren. Franzosischer
Widerstand gegen die deutschen Protektionspldne und Druck auf den
Vatikan lieflen Anzer und seine Missionare hinsichtlich der Annahme
deutscher Pisse zogern, zumal auch das Tsungli Yamen auf franzosische
Intervention hin seine zugesagten Schutzgarantien zuriickgezogen hatte °.
Brandt appellierte daraufhin an das patriotische Pflichtgefiihl der
deutschen Missionare, die, nach vorangegangenem Abwigen des Fir
und Wider, schliefilich ,einstimmig® zu der Ansicht kamen, ,es sei
gewill wiinschenswert und den Verhiltnissen der Mission, der Nationali-
tat der Missionare und der Missionsfreunde, die sie unterstiitzten, ent-
sprechender, dafl die Mission nicht unter fremdlidndischem, sondern
unter deutschem Schutz stehe® 7.

Auf den ersten Blick mag es aussehen, als sei Anzers Antrag auf
Schutz durch das Deutsche Reich vom November 1890 — die offizielle
Ubernahme des deutschen Protektorats erfolgte am 24. November —
ganz folgerichtig aus patriotischen und nationalen Riicksichten heraus
geschehen, zumal der Gesandte von Brandt diesen Aspekt herausstrich
und Anzers Entschluf} als ,eine ebenso patriotische, wie anerkennenswerte
Tat“ honorierte und die chinesische Regierung zur Dekorierung des
Bischofs veranlafite ®.

In Wirklichkeit scheinen auf seiten der Regierung wie der Mission
nicht nur prestige- und nationalpolitische Momente mitgespielt zu haben,
sondern in erheblichem Mafle auch solche, die sich aus der innenpolitischen
Situation des Deutschen Reiches ergaben, vornehmlich aus dem trotz der
offiziellen Beendigung des Kulturkampfs 1887 noch fortbestehenden
spannungsgeladenen Verhiltnis zwischen Regierung und Katholizismus.

Vom 22. November 1890 ist ein aufschlufireicher Brief Anzers an den
franzosischen Gesandten in Peking, Lemaire, iberliefert, worin der

5 Vgl. M. von Branpt, Dreiunddreifiig Jahre in Ostasien (Leipzig 1901), 76 f
8 Vgl. J. Beckmann: Die katholische Missionsmethode in China in neuester Zeit
(Immensee 1931) 24

7 A. HennincHAUS: Pater Joseph Freinademetz (Yenchowfu 1926) 245. —
Freinademetz und Henninghaus waren enge Mitarbeiter Anzers. — Vgl. zum
Standpunkt der Steyler Missionare in der Protektoratsfrage ferner J. THAUREN:
Die Missionen in Schantung (Kaldenkirchen 1981) 42 f

8 a.a.0., 77. — Uber die Erhebung Anzers in chinesischen Rang vgl. ferner H.
aur DER HEepe: Die Missionsgenossenschaft von Steyl (Steyl 1900) 260 f und
H. FiscHER: Arnold Janssen (Steyl 1919), 251 ff
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Bischof sein gutes Verhiltnis zum franzésischen Protektorat beteuert und
die Errichtung eines deutschen bedauert. Zur Annahme des letzteren habe
ihn leider die ungliickliche Entwicklung der deutschen Verhiltnisse be-
wogen®. Schon einige Monate vorher, am 23. Juni 1890, hatte Anzer
an diesclbe Adresse geschrieben: ,Infolge wiederholten Dringens
meiner Obern bin ich bereit, neue Schutzherren anzunehmen °.“

Deutlicher zeichnen sich die Beweggriinde fiir die Annahme der
deutschen Protektion in einer 1889 von Anzer gemachten Bemerkung ab:
Der Augenblick sei gekommen, wo Deutschland die neue Pflanzstitte
katholischer Missionen werden, wo das Deutsche Reich seine Pforten den
Missionsgesellschaften wieder 6ffnen miisse . Vollends unmifiverstind-
lich klart ein Artikel des von den Steylern herausgegebenen Michaels-
kalenders die Hintergrinde der missionarischen FErwigungen: ,So
wiesen . . . manche Verhiltnisse unserer Missionare auf die Annahme des
deutschen Schutzes hin, wie auch das Interesse unserer ganzen Gesell-
schaft darauf hinfithrte. Denn jedem Einsichtigen muf8 es doch klar sein,
dafl eine Missionsgesellschaft, die ihre Candidaten, ihre Gaben bisher
fast ganz oder doch zum weitaus grofiten Teil aus Deutschland erhalten
hat, nicht dauernd von der deutschen Erde verbannt bleiben darf, daf
sie im Vaterland eine Niederlassung haben muf}. Die Erlaubnis der
Regierung zu einer solchen Niederlassung und zwar unter den fiir eine
Missionsanstalt nothigen Bedingungen konnte aber am ehesten durch die
von der deutschen Regierung so sehr gewtinschten Annahme des deutschen
Protektorats erlangt werden . ..“

Diese Auflerungen, gegen den Hintergrund der religionspolitischen
Situation im Deutschen Reich gehalten, erlauben mit einiger Berechti-
gung den Schlufl auf einen ,Handel® zwischen der Steyler Missions-
gesellschaft und der Berliner Regierung: Fiir das Zugestindnis des
Protektorats liber ihre Mission verlangte die Steyler Gesellschaft ihre
Zulassung auf deutschem Boden, wo sie wegen des Kulturkampfs nicht
hatte griinden kénnen. Die zeitliche Koinzidenz der Beendigung des
Kulturkampfs durch die sog. Friedensgesetze von 1886/87 und der Beginn
der Protektionsverhandlungen ist sicher kein Zufall. In die Revisions-
gesetze war nominell die Aufhebung des Verbannungsgesetzes — Auf-
enthalts- und Betédtigungsverbot fiir Ordensleute auf deutschem Boden —
noch nicht einbezogen, stand aber nach Lage der Dinge fiir die nihere
Zukunft in Aussicht. Das Protektionsangebot an die Regierung mag den
Verantwortlichen der Steyler Gesellschaft als eine Art ,Akzelerations-
mittel“ fir ihre Zulassung im Deutschen Reich erschienen sein. Es wider-
spricht dem Gedanken des ,do ut des® nicht, dafl die Revokation des

® Vgl. H. Coroier: Histoire des relations de la Chine avec les puissances occi-
dentales 1860—1900, 3 Bde, (Paris 1901/02) IIT 184 f

1 Zit. nach Beckmann: Katholische Missionsmethode, 24 f

* Vgl. J.-L. pe Langssan: Les missions et leur protectorat (Paris 1907), 204
2 Jg 18 (1892) Sp. 187
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Verbannungsgesetzes, Mai 1890, zeitlich vor dem offiziellen Protektions-
gesuch Anzers an die deutsche Regierung, November 1890, lag, also von
Regierungsseite das erste Zugestindnis gemacht wurde. Dafl die Regie-
rung in der Verbannungsfrage die Initiative ergriff, mag als captatio
benevolentiae dem Vatikan gegeniiber gedacht gewesen sein, der in der
deutschen Protektionsfrage eine zogernde Haltung einnahm und den man
durch ein Entgegenkommen sich verpflichten wollte. An der Kurie stand
die frankreich-freundliche Partei unter dem Kardinalstaatssekretir
Rampolla gegen die in der deutschen Sache engagierte unter dem
Prifekten der Propaganda Simeoni und den beiden deutschen
Kurienkardindlen Melchers und Ledochowski. Leo XIII selbst
schwankte, welchem seiner beiden Konzepte, der Ralliement-Politik
gegeniiber Frankreich oder der Entspannungspolitik gegeniiber dem
Deutschen Reich, er den Vorrang geben sollte. Der Ausweg, Anzer
in einem Brief vom 23. Oktober 1890 die Wabhlfreiheit zwischen
dem Verbleib unter dem franzosischen und der Unterstellung
unter das deutsche Protektorat zu lassen, war, politisch gesehen, geschickt.
Indem Leo XIII. Anzer die Entscheidung iberliefl, nahm er etwaigen
franzésischen Vorwiirfen gegen sich im voraus den Wind aus den Segeln.
Im Hinblick auf das Deutsche Reich verblieb ihm der Aktivposten
manifestierten Versohnungswillens 3,

Anzers Beweggriinde fiir die Annahme der deutschen Protektion sind
im Komplex der schon erwihnten Interessen seiner Genossenschaft zu
suchen, die mit der formalen Aufhebung des Verbannungsgesetzes nur
erst eine vorldufige Befriedigung gefunden hatten. Die praktische Durch-
fihrung der Griindung auf deutschem Boden begegnete noch erheblichen
Verzogerungen durch Schwierigkeiten vornehmlich finanzieller und
technischer Art. Die ersten Wieder- bzw. Neugriindungen von Missions-
gesellschaften in Deutschland — darunter auch ein Haus der Steyler in
Neifle/Oberschlesien — erfolgten 1892 . 1890 war also das Protektions-
angebot an die Regierung nicht nur ein Akt der Honorierung erhaltener
Zugestindnisse, sondern hatte durchaus noch Zukunftsdimensionen.

Zu den praktischen Erwégungen kam, sozusagen als ideologische
Untermalung, ein gut Teil ehrlichen Patriotismus, eben die Uberzeugung,
daf} eine deutsche Mission nur unter deutschem Schutz stehen kénne, und
die Freude iiber die Tatsache, daf ,der deutsche Reichsadler . . . schiitzend

18 Uber die Haltung der Kurie bzgl. der Errichtung eines deutschen Protektorats
in China vgl. zum Teil einander widersprechende Hinweise bei BECKMANN:
Katholische Missionsmethode, 24 f; CorbIER, a.a. 0. III, 84 ff; G. M. Fiaminco:
Die Politik Leos XIII. und seine Diplomatie. Deutsche Revue Jg. 28,2 (Stuttgart
1898); Pinon-Marciirac: La Chine qui louvre (Paris 1900) 88 ff; STOECKER,
a.a.0., 249 f

1 Vgl. die statistischen Angaben iiber Griindungen von katholischen Missions-
gesellschaften in Deutschland ab 1892 bei R. Strerr: Die katholische deutsche
Missionsliteratur (Aachen 1925) 55 f
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seine Fittiche iiber Siid-Shantung ausgebreitet® hatte, war eine wirklich
empfundene **. Zudem scheint fiir Anzer, einen Mann mit ausgeprigtem
Sinn fir ,publicity®, die Rolle eines ,vaterlandischen Helden® viel Ver-
lockendes gehabt zu haben, worauf sehr geistreich der ehemalige preufli-
sche Diplomat und fiir die Protektionsangelegenheit zustindige Mit-
arbeiter im Auswartigen Amt, Ludwig Raschdau, in seinen Er-
innerungen hinweist: ,Der genannte Bischof war jetzt nach Berlin ge-
kommen, um sich in seinem neuen Verhailtnis vorzustellen. Er fiihlte sich
sehr in dieser Rolle und schien sich mit groflen Pldnen zu tragen. Ich
taufte ihn den deutschen Lavigerie; wie dieser in Nordafrika, so glaubte
jener in Ostasien und dariiber hinaus zu einer grofien Zukunft berufen
zu sein® %, \

1891 lohnte Wilhelm II. Anzer die ,patriotische Tat* durch Ver-
leihung des Kronenordens Zweiter Klasse mit Stern; der bayrische
Prinzregent — Anzer war gebiirtiger Bayer — zeichnete ihn mit dem
Michaelsorden aus Y.

Es ist eine Uberbewertung, Deutschlands Interesse an einem partiellen
Missionsprotektorat in China als die Suche nach einem ,moralischen
Prinzip® zur UberhShung militdrischer und wirtschaftlicher Ambitionen
auszulegen und die Steyler Missionare, die ,évadés du Culturkampf®,
als die ,meilleurs pionniers de la grandeur allemande“ in Ostasien zu
apostrophieren *®. Solch weltpolitische Perspektiven sind der Protektorats-

15 So Anzers Mitarbeiter Freinademetz. Zit. nach Beckmann: Katholische
Missionsmethode, 25

18 Unter Bismarck und Caprivi (Berlin 1989) 240

17 Vgl. HENNINGHAUS, a.a. 0., 566,1. — Mit Bezugnahme auf die Verleihung
eines bayrischen Ordens an Anzer vermutet ein protestantischer Kommentator,
Angzer sei iberhaupt durch den bayrischen Prinzregenten in Berlin eingefiihrt
worden. Vgl. F. NirroLp: Bischof Anzer, Berliner amitliche Politik und die
evangelische Mission (Berlin 1905) 81. — Fiir das Jahr 1891 lassen sich tatsich-
lich bayrische Initiativen bzgl. eines deutschen Missionsprotektorats in China
nachweisen. So fithrte der Nuntius in Miinchen, Agliardi, Verhandlungen mit
Anzer in dieser Sache, wihrend der bayrische Gesandte beim heiligen Stuhl,
Baron von Cetto, dem Kardinalstaatssekretir Rampolla den Wunsch seiner
Regierung vortrug, die ganze deutsche Chinamission unter deutschem Schutz zu
sechen. Vgl. Cuao-Kwanc Wu: The International Aspect of the Missionary
Movement in China (London 1930), 92; Pinon-Marcillac, a.a. 0., 101

18 Vgl. Pinon-MARCILLAC, ebd., 85 und 97. — Das Anzer um die deutsche
Protektion nachgesucht habe, weil die franzosische Gesandtschaft in Peking die
von ihm gewiinschte Missionsgriindung in Jentschoufu, der Geburtsstadt des
Konfuzius, mit nicht geniigend Nachdruck betrieben, er sich von einer
deutschen Intervention durch Brandt dagegen schnelleren Erfolg versprochen
habe, kommt als vordergriindige Erwigung und persénliches Motiv Anzers
durchaus auch in Betracht, zumal er selbst sich spiter in dieser Weise dufierte:
» Wer weifl, wie oft ich um Jentschoufu nach Peking...gelaufen bin! Stofle von
Briefpapier wurden verschrieben, aber alles vergebens!...Das war einer der
Griinde, warum ich mich endgiiltiz entschloff, die deutsche Protektion anzu-
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angelegenheit allenfalls aus der Retrospektive, von den spiteren FEr-
eignissen um die deutsche Festsetzung in Kiautschou her, zu unterlegen.
1890 hatte das deutsche koloniale Konzept durchaus noch keine imperia-
listischen Dimensionen, in denen die Missionare eine Formulierung als
Pioniere deutschen Einflusses hitten finden konnen. Bismarck *, in
kolonialpolitischen Dingen ohnehin nicht mit viel Enthusiasmus und
wiklichem Engagement bei der Sache, hitte zudem bei seiner Abneigung
gegen alle ethische Verbramung realpolitischen Kalkiils fiir eine Ver-
quickung missionarischer und politisch-wirtschaftlicher Interessen kaum
Sympathien gehabt. Ausschlaggebend fiir die Errichtung des deutschen
Protektorats {iber die katholische Mission in Shantung waren die auf-
gefiihrten innenpolitischen Spekulationen.

Der ,Handel* zwischen der deutschen Regierung und der Steyler
Missionsgesellschaft entbehrt sicher nicht eines politischen Anstrichs. In
bezug auf das Zusammengehen deutscher imperialistischer und Missions-
interessen in China hatte er jedoch weniger Aktualitits- als Zukunfts-
bedeutung, und zwar im Hinblick auf den Zusammenhang der deutschen
Festsetzung in China mit der Ermordung zweier Steyler Missionare.

Die Ereignisse um die deutsche Besetzung von Kiautschou am 14.
November 1897 bieten sich einer oberflichlichen Lesart in folgendem
Ablauf dar: Am 1. November 1897 wurden in Shantung die beiden
Steyler Patres Nies und Henle von Anhingern einer chinesischen
Sektierergruppe ermordet. Die Nachricht erreichte am 4. November den
in Steyl sich befindenden Anzer, dessen Reaktion — laut eigenem
Zeugnis — einmal ein Gebet zu Gott, zum anderen ein Appell an den
deutschen Kaiser mit Bitte um wirksamen Schutz fiir die Missionare und
ihre Herde war®. Am 5. November reiste Anzer nach Berlin, wo er
sowohl Wilhelm II. als auch dem Reichskanzler Hohenlohe ,aufs
unzweideutigste erkliarte“, dafl die deutsche Festsetzung in Kiautschou
~eine Lebensfrage sei, nicht nur fiir das Gedeihen, sondern geradezu fiir
den Fortbestand der chinesischen Mission“ %!, Die Besitzergreifung Kiaut-
schous erfolgte am 14. November ausdriicklich unter dem Motiv der

nehmen . ..“ Zit. nach Ph. Horsacn: Bischof von Anzers China-Mission in ihren
Beziehungen zur Politik (Marburg 1901) 15; vgl. ferner R. Arvier: Les troubles
de Chine et les missions chrétiénnes (Paris 1901), 70 f

' Die offizielle Ubernahme des Protektorats geschah zwar unter Bismarcks
Nachfolger Caprivi, die Vorverhandlungen hatten aber noch unter der Kanzler-
schaft Bismarcks stattgefunden. — Uber Bismarcks innenpolitische Sicht kolonialer
Unternchmungen vgl. Fravewpienst: Deutsche Weltpolitik. Die Welt als
Geschichte Jg. 19 (Stuttgart 1959), 5

* Vgl. seinen Brief an die Redaktion der Annales de la Propagation de la Foi,
abgedruckt im Jg. 71 (Lyon 1899) 205ff. — Dort heifit es wortlich: ,Mon
premier mouvement fut une priére & Dieu, mon second fut un appel 4 I'Empereur
de I'Allemagne, le priant de soutenir efficacement mes collaborateurs et mon
troupeau.

* So Billow im Reichstag am 8. Februar 1898. RT Bd. 160, 895
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Sithneforderung fiir den Mord an den Missionaren ®:. Diesen Aspekt
stellte auch Wilhelm II. in der Thronrede zur Eroffnung des Reichstags
am 30. November 1897 in den Vordergrund: ,Die Ermordung deutscher
Missionare und die Angriffe auf eine der unter Meinem Kaiserlichen
Schutze stehenden und Mir am Herzen liegenden Missionsanstalten in
China haben Mich genctigt, Mein ostasiatisches Geschwader in die dem
Tatort néchstgelegene Kiautschou-Bucht einlaufen und Truppen dort lan-
den zu lassen, um volle Sithne und Sicherheit gegen Wiederkehr dhnlicher
beklagenswerter Ereignisse zu erlangen %.*

Mit dem Ton moralischer Entriistung iiber die wieder einmal klar
zutage getretene Verquickung katholischer und politischer Interessen
nahmen sich protestantische Stimmen der Ereignisse an und rekonstruier-
ten aus ihrem Ablauf eine mafigebliche, wenn nicht hauptamtliche Be-
teiligung Anzers an der Besitzergreifung von Kiautschou. Der Bischof
habe das Deutsche Reich fiir seine Mission engagiert, statt mit evangeli-
schen Mitteln das Reich Gottes auszubreiten. Die Aktion sei ein ,diploma-
tischer Meisterzug“ gewesen, eine Desavouierung der fundamentalsten
Grundsitze christlicher Missionstitigkeit. Nicht nur habe Anzer sich
politisch miflbrauchen lassen, seine in Berlin abgegebenen Erklirungen
seien vielmehr die Hauptstimulantia zur Kiautscho-Aktion gewesen .

Angesichts dieser Polemik mag Rankes Definition der historischen
Methode, sie miisse sehen, wie es wirklich gewesen ist, zum Leitfaden
werden: es gilt, die so evidente Kooperation Anzers mit der deutschen
Regierung bei der Besetzung von Kiautschou auf das AusmaR ihres kausa-
len Zusammenhangs hin zu untersuchen, d.h. nach riickwiirts hin die
Griinde fiir Anzers stimulierende Rolle einerseits und die Beanspruchung
des Missionarmordes als Vorwand fiir die deutsche Festsetzung in China
andererseits zu verfolgen.

Mit dem chinesisch-japanischen Krieg 1894/95 riickte das ostasiatische
und speziell das chinesische Problem ins Rampenlicht der weltpolitischen
Biihne, wurde zum ,fait capital“* des ausgehenden Jahrhunderts. An-
gesichts des allgemeinen Wettrennens der Grofimichte, sich in China eine
wie auch immer geartete Position zu verschaffen, gab es fiir Deutschland,
wollte es sich an Weltpolitik und Welthandel beteiligen, keine andere
Alternative, als sich unter die Wettldufer zu mischen und sich bei der

2 Vgl. die Besitzergreifungsproklamation des Admirals von Diederichs
bei A. J. IrmEr: Die Erwerbung von Kiautschou 1894 bis 1898 (Diss. Koln 1930), 5.
2 RT Bd. 159, 8

# Vgl. Ph. Horeacu: Offener Brief an Herrn Bischof von Anzer iiber die
Stellung der Mission zur Politik, zugleich eine Denkschrift an die deutsche
Regierung (Giitersloh 1900); G. Warneck: Politik und Mission in China.
Allgemeine Missionszeitschrift 25 (Berlin 1898); Ders.: Die chinesische Mission
im Gerichte der deutschen Zeitungspresse, ebd. 27 (Berlin 1900); Ders.: Die
christliche Mission und die diberseeische Politik (Berlin 1901)

% Pinon-Marcillac, a.a. 0., 5.
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JFellverteilung des grofien chinesischen Biren® *® seinen Anteil zu sichern.
Waren bei Wilhelm II. selbst prestigepolitische Motive vorherrschend,
nimlich der Gedanke, sich mit einem Uberraschungscoup in die Reihe
der Groflen hochzuspielen und die Etikette des weltpolitischen ,Parvenu*
abzuschiitteln, so stellten seine Freunde von Militir und Marine ihm den
Erwerb eines ostasiatischen Stiitzpunkts als unerldfilich in militdrisch-
maritimer wie handelspolitischer Hinsicht vor Augen. Die Stiitzpunkt-
pldne, mittlerweile auch vom Auswirtigen Amt gebilligt und von der
konservativen Presse kriftig unterstiitzt ¥, wurden zum ausschlaggeben-
den Argument fiir Deutschlands Einspruch gegen das japanische Friedens-
diktat von Shimonoseki zugunsten Chinas. Wilhelm II. wies in einem
Telegramm vom 31. August 1895 den Reichskanzler Hohenlohe an:
falls Rufiland sich als Kompensation fiir seine China in Shimonoseki
geleisteten guten Dienste einen Hafen in Korea aneignen sollte, moge
Deutschland sich ,moglichst harmlos in den Hafen von Weihai-wei hin-
einmogeln und ihn besetzen®“; eine solche Aktion wiirde dem freudig
begeisterten deutschen Volk einen vorziiglichen Eindruk machen und
»das Selbstgefithl der Nation wesentlich heben“! Ein ,fait accompli
wiirde zudem von anderen Staaten immer mehr respektiert als Rekrimi-
nationen %,

Die Realisierung der Erwerbspline verzogerte sich einmal durch die
mangelnde Bereitschaft Chinas zu territorialen Zugestindnissen, zum
anderen wegen der Uneinigkeit auf deutscher Seite in bezug auf die
Ortswahl. Zur Diskussion standen Amoy, Quemoy, der Tschusan-
Archipel und die Kiautschou-Bucht. Gegen Amoy sprach sein Status als
Vertragshafen, Quemoy war wenig entwicklungsfihig und die Tschusan-
Inseln mit britischem Vorbehalt belastet®. Blieb Kiautschou, fiir das
gewichtige Personlichkeiten eintraten: als Geograph Ferdinand von
Richthofen, als Politiker der ehemalige Gesandte von Brandt, als

2 A. Frerrac: Die neue Missionsira (Kaldenkirchen 1953), 20

** Vor allem von der Kreuzzeitung, die 1897, nach der Besitzergreifung von
Kiautschou, schrieb: ,Wir haben gegen die Aktion unserer Regierung nur den
einen Einwand zu erheben, daB sie auflerordentlich spit erfolgt. Der richtige
Zeitpunkt war der Sommer 1895, da nach dem Frieden von Shimonoseki Rufiland
und Frankreich ohne viel Gerdusch ihren Preis holten. .. Seit dem Januar 1895
hat die Kreuzzeitung ... diesen Standpunkt mit Nachdruck vertreten und ist
seither stets darauf zuriikgekommen. Kohlenstation und befestigter Hafen, das
war unser ceterum censeo seit bald drei Jahren.“ Zit. nach Deutsche Weltpolitik
in C;Jina und die Flottenvorlage. Historisch-politische Blitter Bd. 121 (Miinchen
1898), 148

*8 Nach Ch. Homenvomr: Denkwiirdigkeiten der Reichskanzlerzeit (Stuttgart
1981), 95; vgl. ferner Die Grofie Politik der europiischen Kabinette (= GP) 14,1,
Nr. 3648

# Vgl. O. Franke: Die Grofimichte in Ostasien von 1894—1914 (Braunschweig
1928), 126 f.
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Marinefachmann von Tirpitz®. Als Vorteil am Rande — ,neben-
her® — erschien in einer Aufzeichnung des stellvertretenden Staats-
sekretirs im Auswirtigen Amt, von Rotenhan, am 9. September
1895 auch die bessere Schutzmoglichkeit der katholischen Mission in
Shantung, das bei der Erwerbung von Kiautschou an Deutschland fallen
wiirde 3.

Nachdem Kiautschou einmal als zu erwerbender Stiitzpunkt konzipiert
war, galt es, einerseits sich der russischen Zustimmung zu vergewissern %,
andererseits einen Anlafl fir die Besitzergreifung zu finden. Der
Gedanke, diesen in missionarischen Verhiltnissen zu suchen, lag nicht
fern, wie sich aus einer Notiz des Vortragenden Rats im Auswirtigen
Amt, Klehmet, vom 28. November 1896 ergibt: ,Auf Vorwinde
werden wir aller Voraussicht nach nicht allzu lange zu warten haben.
Auch in den letzten Jahren hdtten sich mehrfach, zum Beispiel in den
Verhiltnissen unserer Missionare. .., Anlisse zum Vorgehen gefunden.
Von der Benutzung solcher Anlasse hat bisher lediglich deshalb abgesehen
werden miissen, weil die Marine. .. mit ihren. .. schwierigen Erwigun-
gen iiber die Frage des zu wihlenden Platzes noch nicht zu einem sicheren
Ergebnis gekommen war® #.

Der deutsche Gesandte in Peking, Schenk zu Schweinsberg,
hatte ebenfalls als Vorwand ,die Verschleppung der Erledigung der
Beschwerden unserer katholischen Missionare“ angeraten ™.

Anzer lief nicht nur durchblicken, dafl ein weiteres Zogern der
deutschen Regierung ihn gezwungenermafien wieder unter die fran-
zosische Protektion treiben wiirde, er gab sich auch als uneigenniitzigen
Patrioten, dem eine Festigung des durch die laue Politik in der Stiitz-
punktfrage gesunkenen deutschen Prestiges in Ostasien sehr am Herzen
lag: Es sei der letzte Augenblick fiir das Deutsche Reich, in Asien iiber-
haupt noch zu einem Besitz zu gelangen. Dieser konne aber nur Kiautschou

sein, weitaus der beste und entwicklungsfihigste Stiitzpunkt in jeder
Hinsicht %,

® Ober die Vorverhandlungen bzgl. der Ortswahl vgl. GP 14,1, Nr. 8650, 3665;
F. von HovsteiN: Geheime Papiere I (Gottingen 1956), 179: F. LEUTWEIN:
Kiautschou. Dreifiig Jahre Deutsche Kolonialpolitik (Berlin 1922), 238 und 247;
W. Loumann: Denkwiirdige Tage aus der deutschen Marine-, Kolonial- und
Seekriegsgeschichte (Berlin 1928), 229; A. von Tirerrz: Erinnerungen (Leipzig
1920), 61f; W. von Tirerrz: Kiautschou. Deutschlands Weg zur Kolonialmacht
(Berlin 1984), 80; WiLneLm I1.: Ereignisse und Gestalten 1878—1918 (Berlin
1922), 55

# Vgl. GP 14,1, Nr. 3650

® Der russische Aufenminister Muraview und der russische Gesandte in
Peking Cassini hielten deutschen Anspriichen auf Kiautschou russische Rechte
auf das Gebict aus den Jahren 1895/96 entgegen. Vgl. W. Lancer: The
Diplomacy of Imperialisme (New York 1956), 450 f

3 GP 14,1, Nr. 3669

3 Vgl. ebd., Nr. 8662.

% Vgl. ebd., Nr. 3694, Anmerkung
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Der ersehnte Zwischenfall ,in den Verhiltnissen unserer Missionare®
trat mit dem Mord an den beiden Steyler Patres am 1. November 1897
programmgemall ein *. Man mul den kaiserlichen Verlautbarungen im
Anschluf} an den Zwischenfall nachgehen, will man ein anschauliches Bild
deutscher imperialistischer Denk- und Aktionsweise und ihrer kompen-
satorischen Uberlautstirke — der franzosische Orientalist Cordier
nennt sie ,plus pompeux qu'agressif®* — bekommen. Der Zusammen-
hang der katholischen Mission mit der deutschen Expansion nach China
ist eher in diesen imperialistischen Reden als in den eigentlichen
,Taten“ zu suchen.

Am 6. November, nachdem er die Nachricht von der Ermordung der
Missionare erfahren hatte, schrieb Wilhelm II. an das Auswartige Amt:
.Hierfiir mufy ausgiebige Sithne durch energisches Eingreifen der Flotte
geschafft werden. Das Geschwader mufi augenblicklich nach Kiautschou
fahren, dort befindliche chinesische Ortschaft besetzen und mit schwersten
Repressalien drohen... Ich bin fest entschlossen, unsere hypervorsich-
tige . . . Politik nunmehr aufzugeben und mit voller Strenge und wenn
notig mit brutaler Riicksichtslosigkeit den Chinesen gegeniiber endlich
zu zeigen, dafl der Deutsche Kaiser nicht mit sich spafien lafit und es tbel
ist, denselben zum Feind zu haben® ®. An den Staatssekretiar des Aufieren,
von Bilow, schrieb er einen Tag spiter: ,Also endlich haben uns die
Chinesen den... so lang ersehnten Grund und ,Zwischenfall® geboten.*
Die Besorgnis des Zaren bzgl. negativer Folgen fiir das Ansehen des
‘Westens in China teile er nicht. ,Tausende von deutschen Christen werden
aufatmen, wenn sie des Deutschen Kaisers Schiffe in ihrer Nihe wissen,
Hunderte von deutschen Kaufleuten werden aufjauchzen, in dem Bewuft-
sein, daf} endlich das Deutsche Reich festen Fufl in Asien gewonnen hat,
Hunderttausende von Chinesen werden erzittern, wenn sie die eiserne
Faust des Deutschen Reiches schwer in ihrem Nacken fiithlen werden, und
das ganze Deutsche Volk wird sich freuen, daf seine Regierung eine mann-
hafte Tat getan ... Moge die Welt aber aus diesem Vorfall ein fiir alle
Mal die Moral zichen, daf es bei mir heifit: ,Nemo me impune lacessit’“3".

Als am 15. Dezember 1897 aus St. Petersburg die Nachricht kam, die
russische Regierung gebe den Widerstand gegen die deutsche Festsetzung
in Kiautschou auf und nehme sich als Kompensation Port Arthur, fiithlte
sich Wilhelm II., von einem Alpdruck befreit, zu neuen Drohungen gegen
China ermutigt und verabschiedete in Kiel seinen mit einem Geschwader

3 Einem kommunistischen Autor ging der Mord allzu programmgemif vor sich,
so dafl er sich bemiifligt fithlt, zwischen den Zeilen eine ,gelenkte® Provokation
der Morder durchblicken zu lassen. Vgl. A.S. Jerussavimski: Die Aufenpolitik
und die Diplomatie des deutschen Imperialismus Ende des 19. Jahrhunderts
(Berlin 1954), 508

8 a O I35

38 GP 14,1, Nr. 3686

3 Ebd., Nr. 3690
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nach Kiautschou gehenden Bruder Heinrich mit der Weisung: , ... und
sollte je einer es unternehmen, uns an unserem guten Rechte zu kridnken,
dann fahre darein mit gepanzerter Faust® . Der Dank des Prinzen war
nicht minder tonend: was ihn locke, sei, ,das Evangelium Euer Majestat
geheiligter Person im Ausland zu kiinden, zu predigen jedem, der es
horen will, und auch denen, die es nicht horen wollen® 4.

An Biilow schrieb Wilhelm II. zum Jahreswechsel: ,Ich bin ganz beside
myself vor Gliick! Sie haben sehr recht, wenn Sie bemerken, wie grof} die
Hilfe und die Gnade des Herrn fiir uns gewesen ist, ohne sie wire es nicht
gelungen. Aber weil es um des Kreuzes willen geschah, darum war Er mit
uns. .. A good innings! Im tibrigen: In hoc signo vinces!®

Dem Zaren lohnte Wilhelm II. am 4. Januar 1898 die Zustimmung
durch die Ubersendung eines von ihm selbst gemalten Bildes: ,Mochtest
Du freundlichst eine Zeichnung annehmen, die ich fiir Dich entworfen
habe, mit den symbolisierenden Gestalten Rufilands und Deutschlands
als Schildwachen am Gelben Meer zur Verkiindigung des Evangeliums der
Wahrheit und des Lichtes im Osten. Ich habe die Skizze in der Weih-
nachtswoche unter dem Glanz der Kerzen des Weihnachtsbaums gezeich-
net” 4%, Schon am 19. Dezember 1897 hatte der Kaiser dem Zaren in einem
Gratulationsschreiben zur russischen Festsetzung in Port Arthur die
Kooperation in der Schutzherrschaft iiber das Christentum in Ostasien
vorgeschlagen: ,Ruflland und Deutschland am Eingang des Gelben
Meeres mogen dargestellt werden als St. Georg und St. Michael, die das
Heilige Kreuz im Fernen Osten beschiitzen und die Eingangstore zum
Kontinent bewachen® .

Die Vorstellung von Kreuzfahrermentalitit — ,Deus vult ¥ — dringt
sich unwillkiirlich angesichts der kaiserlichen Auflerungen iiber Deutsch-
lands ferndstliche Mission auf. Vordergriindig gesehen, schien diese in
der Tat vornehmlich religiose Aspekte zu haben. In der Kieler Rede vom
15. Dezember 1897 hatte Wilhelm II. den Schutz der Missionare geradezu
als Hauptmotiv fiir die Festsetzung in China formuliert: ,Die deutschen
Briider kirchlichen Berufs, die hinausgezogen sind zu stillem Wirken, und
die nicht gescheut haben, ihr Leben einzusetzen, um unsere Religion
auf fremdem Boden, bei fremdem Volke heimisch zu machen, haben sich
unter Meinen Schutz gestellt, und es gilt, diesen mehrfach gekrdnkten und
auch oft bedringten Briidern fiir immer Halt und Schutz zu verschaffen® 4.

Segenstelegramme des Kardinals K o p p/ Breslau und des Erzbischofs
Stablewski/Posen mit Wiinschen fiir das Gelingen der Reise des

40 Zit. nach Deutsche Weltpolitik in China, 151

41 Zit. nach B. von BiiLow: Denkwiirdigkeiten (Berlin 1930), 205.

42 Zit. ebd., 210

43 Briefe an den Zaren, hg. W. Goetz (Berlin 1921), 45

4 GP 14,1, Nr. 8739

4 Ku Hung-Minc: Chinas Verteidigung gegen europiische Ideen (Jena 1921), 2
49 Zit. nach Germania, 17. Dezember 1897
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Prinzen Heinrich ¢ legten den Gedanken einer kirchlichen Sanktion nahe
und verstirkten den Eindruck, dafl der deutsche Kaiser das Schwert Karls
des Groflen gezogen habe zur Verteidigung seiner Missionare .

In einem Gottesdienst in Kiautschou, in Gegenwart des Prinzen Heinrich
und seiner Mannschaft, vermischte ein ubereifriger Prediger die religiosen
und politischen Motive der deutschen Festsetzung in China in noch
naiverer Weise: Es sei zwar nicht christlich, fiir die Ermordung der
Missionare Rache zu nehmen. Aber diese ,kleine Veranlassung® scheine
offensichtlich ,im Plan der géttlichen Vorsehung zu liegen, um den
tausend jahrigen Widerstand Chinas gegen das Christentum endgiiltig zu
brechen“. Er — der Prediger — begriifle ,in allen Helden und Kriegern
des deutschen Vaterlandes ebenso viele Missionare und Streiter gegen den
Drachen, den Teufel...“ Die Missionare bediirften bei ihrem Werk
eines stirkeren Armes als sie tatsiachlich hidtten; denn die Geschichte
beweise, ,dafl nur da Erfolge in groflerem Maf}stab fiir die Christianisie-
rung der Volker erzielt wiirden, wo der weltliche Arm der Kirche sein
Schwert gelichen.” Der deutsche Kaiser habe nun eine solche Initiative
ergriffen und ganz im Sinne seines ,schonen Wortes® gehandelt: , Volker
Europas, wahrt eure heiligsten Giter!” 4

Angesichts dieser — zumindest phraseologisch — so evidenten welt-
anschaulichen Ubereinstimmung fragt es sich, wieviel an realer Interessen-
koinzidenz dahinter stand.

Schon wihrend des dreijahrigen Vorspiels zu ,Kiautschou“ hatten
sich die Motive auf Regierungsseite deutlich abgezeichnet: Deutschland
brauche aus kommerziellen, militdrischen und prestigepolitischen Griinden
in China seinen ,Platz an der Sonne“. Auf diese drei Argumente liefen
auch alle nach der Besitzergreifung im Reichstag abgegebenen Regierungs-
erklirungen hinaus. Die missionarischen Angelegenheiten, speziell die
Ermordung der beiden Steyler Patres, erschienen in ihnen lediglich als
AnlaBl. Der Schutz der Missionare fand allenfalls seine Erwahnung als
Erfillung einer einmal iibernommenen Pflicht, wenn diese auch als
Ehrenpflicht bezeichnet wurde ®. Die Missionare wurden zwar bzgl. der zu

47 Vgl. Pivon-MarciLrac, a.a. 0., 107. — Fir die Verfasser sind die Tele-
gramme der evidente Beweis fiir das Zusammengehen der katholischen Kirche
mit der deutschen Regierung in der Chinafrage und gewissermaflen die ,Taufe*
der Neuen Ara.

48 Vgl. A. KanNENGIESER: Les missions catholiques. France et Allemagne (Paris
1900), 80

4 Inhaltliche Wiedergabe der Predigt des Pater Erlemann SVD im
Michaelskalender Jg. 20, 1899, Sp. 198 ff. — Das ,schéne Wort® ist die
Beschriftung einer Skizze Wilhelms II. zum Problem der Gelben Gefahr. Vgl
H. Gorrwrrzer: Die Gelbe Gefahr (Gottingen 1962), 206 f

% Vgl. Bilow im Reichstag am 8. Februar 1898: ,Die Entsendung unseres
Kreuzergeschwaders nach Kiautschou war. .. nicht eine Improvisation, sondern. ..
das Ergebnis reichlicher Erwigung und Abwigung aller Verhiltnisse... Wir
waren uns schon vorher nicht im Zweifel dariiber, dafl wir in Ostasien einen
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stellenden Sihneforderungen konsultiert sofern es sich um ihre Belange
handelte ®, an der Formulierung der territorialen und wirtschaftlichen
Forderungen waren sie nicht beteiligt, zeigten sogar einige Bestiirzung
iiber die Verquickung ihrer Angelegenheiten mit rein materiellen Interes-
sen ®2, Im Pachtvertrag vom 6. Marz 1898, in dem China dem Deutschen
Reich auf 99 Jahre alle Rechte iiber das Gebiet von Kiautschou abtrat,
fand die Mission iiberhaupt keine Erwidhnung mehr®, hatte lediglich
noch als Druckmittel fir seinen beschleunigten Abschluff gedient .

Es bleibt festzuhalten: Die deutsche Expansion nach China war vor
dem Missionszwischenfall beschlossene Sache. Ausschlaggebend waren
politische und wirtschaftliche Gesichtspunkte. Dafl die Aktion dennoch zu
einer Art christlichen Kreuzzugs gegen die gelbe Rasse wurde, lag haupt-

territorialen Stiitzpunkt brauchten. Ohne einen solchen wiirden wir dort in
wirtschaftlicher, maritimer und in allgemeiner politischer Hinsicht in der Luft
schweben... Aufler der allgemeinen Pflege unserer politischen und wirtschaft-
lichen Interessen in Ostasien liegt uns dort auch der Schutz der...Missionare
ob...nachdem das Reich den Schutz iiber die christliche und katholische Mission
in Shantung iibernommen hat, und wo wir die Ausitbung dieses Schutzes nicht
allein als eine Pflicht betrachten, sondern auch als eine Ehre...“ RT Bd. 160,
S. 894f. — In der Thronrede Wilhelms II. am 6. Mai 1898 erschien die
Missionsfrage nunmehr als Anlafl zur Kiautschou-Aktion: ,Die Aktion, zu welcher
Ich Mich genétigt sah, einen Teil Meiner Kriegsflotte nach Kiautschou zu ent-
senden, um fiir das vergossene Blut deutscher Missionare gerechte Siithne zu
heischen, hat Mich in den Stand gesetzt, den langgehegten Wunsch nach einem
kommerziell entwicklungsfihigen und militdrisch gesicherten Stiitzpunkt in Ost-
asien. .. zur Erfiilllung zu bringen.” RT Bd. 161, S. 2232. Vgl. ferner E. REVENT-~
vow: Deutschlands auswirtige Politik 1888—1914 (Berlin 1918), 112 f

51 Die Missionare verlangten und erhielten: 1. Bestrafung der Mérder und Ab-
setzung des Gouverneurs von Shantung sowie Entfernung von sechs weiteren
Mandarinen aus der Provinz; 2. eine Geldentschddigung von 3000 Tael; 3. sicben
‘Wohnhéuser fiir die Missionare und drei Siihnekirchen, letztere versehen mit je
einer kaiserlichen Schutztafel. Vgl. Aur pEr HEeipE, a.a. 0., 281; Germania,
26. Januar 1898

52 Vgl. HENNINGHAUS, a.a.0., 381f. — Die missionarischen Sihneforderungen
(s. Anmerkung 51) hatte, da Anzer sich noch in Europa befand, sein Stellvertreter
Freinademetz gestellt. Was dariiber hinaus von der deutschen Regierung gefordert
wurde — Pacht der Kiautschoubucht, Eisenbahn- und Bergwerkskonzessionen —
hatte, so schreibt Henninghaus, ,mit der Sithne fiir den Missionarmord hdchstens
einen nur duferlichen Zusammenhang. Meines Wissens sollten dieselben eine
Kompensation sein fiir den Beistand, welchen Deutschland nach dem Frieden von
Shimonoseki . . . zugunsten Chinas geleistet hatte ...Ob es fir das Wohl der
Mission gut war, dafl die Siihneforderungen so hoch gestellt...wurden, ist eine
Frage, deren Beantwortung jetzt, post factum, nicht viel praktischen Wert hat.
Jedenfalls haben diejenigen nicht unrecht, welche es als einen Schaden fir die
Mission betrachten, wenn sie als ein der Politik dienender Faktor erscheint.®

8 Vgl. den Vertragstext bei Loumany, a.a.0., 49f; vgl. ferner A. ZiMMER-
MANN: Geschichte der deutschen Kolonialpolitik (Berlin 1914), 229

8 Vgl. E. von HevkiNG: Tageblicher aus vier Weltteilen 1886/1904 (Leipzig
1926), 249
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sachlich an den bombastischen Demonstrationen Wilhelms II. und seiner
Vorliebe fiir Dramatisierungen, wozu ihm der Mord an den Missionaren
reichlich Stoff bot. Wie Cordier es ausdriickt: ,C’était faire beaucoup de
tapage pour enfoncer une porte ouverte!“ %

Dafl Anzer, dem der Gedanke, im Fernen Osten eine politische Rolle
fir Deutschland spielen zu kénnen, sicher nicht fernlag, sich in der
Kiautschou-Angelegenheit zum Sekundanten Wilhelms II. machte, mufite
den Eindruck engen Zusammengehens von Politik und Mission hervor-
rufen %,

Bei der Frage nach dem Ausmafll der Verquickung deutscher offizieller
und missionarischer Interessen in China ist bisher ein Komplex noch nicht
zur Sprache gekommen, der zumindest wegen der interessanten Schlag-
lichter, die er auf imperialistische Propagandamanéver und ihre politische
Wirksamkeit wirft, noch kurz Erwahnung finden soll: der Zusammenhang
der chinesischen Missionsfrage mit der Politik Wilhelms II. gegeniiber
dem deutschen Katholizismus.

In der Order Wilhelms II. an das Auswiértige Amt, vom 6. November
1897, in der die Anweisung zur alsbaldigen Besetzung von Kiautschou
gegeben wurde, tauchte u. a. als Begriindung der Aktion auf: ,Es ist das
energische Auftreten umso mehr geboten, als ich dadurch meinen katholi-
schen Untertanen inklusive der Ultramontanen von neuem beweisen kann,
dafl mir ihr Wohl genauso am Herzen liegt und sie ebenso auf meinen
Schutz rechnen kénnen als meine iibrigen Untertanen® .

Dem Zaren gegeniiber duflerte sich der Kaiser: , Ich bin der katholischen
Partei in Deutschland gegeniiber verpflichtet zu zeigen, dafl ihre Missionen
unter meinem Protektorat wirklich sicher sind® ®. Und in seinen Ereig-
nissen und Gestalten schrieb er riickblickend: ,Die ganze deutsche katholi-
sche Welt, besonders die ,Kolonialen® in der Zentrumspartei, verlangten
energische Mafinahmen® %,

S8 a. 0TI 352

5 Anzer machte noch einmal von sich reden zu Beginn der Boxerunruhen, da
Stimmen laut wurden, die die Berechtigung des Schutzes der chinesischen Christen
durch die westlichen Machte in Zweifel zogen und solche Stimmen sich auch in
Deutschland vernehmen liefen. Nicht nur wurde Anzer im Auswirtigen Amt und
bei Wilhelm II. vorstellig mit dem Ansinnen, man mége sich der durch die
Boxer bedrangten Christen und Missionare annehmen, denn das Deutsche Reich
habe letzten Endes durch die Besitzergreifung von Kiautschou das Signal zu den
Unruhen gegeben, er wandte sich auch, unterstiitzt vom Leiter der Steyler
Gesellschaft, Janssen, an die Zentrumsfraktion in dieser Angelegenheit, damit sie
sich im Reichstag ihrer anndhme. Im Mirz 1900 erhielt Anzer durch Biilow die
Zusicherung, dafl das Deutsche Reich auch in Zukunft seinen Protektionspflichten
den chinesischen Christen gegeniiber in vollem Umfange nachkommen werde. Vgl.
Anzer: Neujahrsgrufl, Katholische Familienblitter 1900 Nr. 5, 6; Aur pErR HEIDE,
a.a. 0., 247 und 299; HEnNINGHAUS, a. a. O., 461 ff; Fischer, a.a. 0., 298 f

5 GP 14,1, Nr. 3686

5 Ebd., Nr. 8690
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Ahnlich driickte sich spater auch Bilow in seinen Denkwiirdigkeiten
aus: ,...die ruchlose Ermordung deutscher Missionare und gerade
katholischer Missionare® habe man sich unméglich gefallen lassen konnen,
allein schon ,aus Griinden der inneren Politik“ nicht ®.

Sicherlich kam Wilhelm II., dem der Ausgleich mit den Katholiken am
Herzen lag, die Kiautschou-Aktion als Sympathiekundgebung fiir den
Katholizismus sehr gelegen. Dariiber hinaus hatte sie aber ganz aktuelle
Bezugspunkte und bot effektvollen Propagandastoff, um das Zentrum —
im Reichstag das Ziinglein an der Waage — fir das Ende November
1897 eingebrachte Flottengesetz zu gewinnen ®.

Es wird eine Anekdote liberliefert, nach der Wilhelm II. Anzer in einer
Audienz am 17. November 1897 sein Bild iiberreicht habe, auf dem
geschrieben stand: ,Tamen®. Nach Auslegung der Miindhener Neuesten
Nachrichten habe das geheifien: ,Obwohl das Centrum mir die Marine-
kreuzer versagte 2, schicke ich dennoch zum Schutz deutscher Missionare
Schiffe nach China“ .

Selbst wenn dieses ,Historchen® nur eine journalistische Sensations-
meldung gewesen wire, der Gedanke als solcher, die Kiautschou-Aktion
als eine Art ,moralischen Zwangs® im Hinblick auf die Haltung des Zen-
trums in der Flottenfrage zu interpretieren, scheint den Zeitgenossen
gelaufig gewesen zu sein. Wie Pinon-Marcillac es formulieren: Der Kaiser
gebe sich nach auflen als Vorkdmpfer des Katholizismus und Beschiitzer
der Mission, um im Inneren das Zentrum seinen Flottenplinen zu ver-
pilichten .

Tatséchlich zeigte das Zentrum immer mehr Neigungen, der Flotten-
vorlage zuzustimmen mit der Begriindung, es habe die tiberseeische Politik
von jeher unter dem Gesichtspunkt der Missionierung unterstitzt und die
Ereignisse in Kiautschou sowie .neue Hoffnungen fir. .. die Missionen®
hitten die Opferwilligkeit fiir die Marine gesteigert .

8 a.a.0., 185

81 Einzelheiten iiber das Flottengesetz bei C. OLpENHAGE: Die deutsche Flotten-
vorlage von 1897 und die iffentliche Meinung (Diss. Giitersloh 1935), 19

82 Im Frithjahr 1897 hatte das Zentrum eine Flottenvermehrung abgelehnt.

83 Zit. nach Germania, 25. Dezember 1897

8 Vel a.a.0, 93. — Ahnlich auflerte sich Bebel am 23. November 1900 im
Reichstag anldflich der Diskussion um das zweite Flottengesetz: ,...der Herr
Reichskanzler ist so sehr auf die Unterstlitzung des Zentrums angewiesen, und das
Zentrum hat so notwendig, seine Haltung in der Kolonialpolitik seinen Wahlern
...dadurch verdaulich und geniefbar zu machen, dafl man das Hauptgewicht auf
die Missionstatigkeit legt und auf die Unterstiitzung, die das Reich dem Missions-
wesen zu Teil werden 1i88t, dafl nur dadurch ein Zusammengehen des Zentrums
und der Reichsregierung in der Kolonialfrage moglich ist... Der Reichskanzler
weifl genau, was er am Zentrum hat, und das Zentrum weifl genau, was es am
Reichskanzler hat. Das ist das politische Handelsgeschaft...* RT Bd. 179, 116
% So die partei-offiziose Zentrums-Korrespondenz. Hier nach OLDENHAGE, a a. 0.,
74; vgl. ferner Germania, 2. Mirz 1898



In der Presse liefen Andeutungen um, nach denen der Vatikan das
Zentrum — hauptsichlich durch Anzer und Kopp — habe wissen lassen,
seine Opposition gegen die Flottenvorlage sei wegen des wirksamen
Schutzes, den das Deutsche Reich den katholischen Missionen zukommen
lasse — Kiautschou habe es wieder bewiesen —, ungerechtfertigt .

Die protestantische Christliche Welt sah sich angesichts dieser papst-
lichen Einmischung in deutsche Angelegenheiten geradezu ins Mittelalter
zuriickversetzt. Wie damals versuche der Papst auch jetzt wieder ,mit
einem kleinen Umwege die Macht des Reiches in den Dienst der kirch-
lichen Propaganda zu stellen®. Hier liege der Schliissel fiir die ,Bewilli-
gungslust® des Zentrums . Am 5, Januar 1898 dementierte die Germania
jeglichen Druck des Vatikans auf die Zentrumsabgeordneten bzgl. der
Flottenfrage. Gegenteilige Verlautbarungen seien aus Griinden der
Propaganda ,in politischen Kreisen Berlins ventilirt worden®.

Mag auch im einzelnen die Einflufnahme des Vatikans in der Flotten-
frage aus verstindlichen propagandistischen und konfessionellen Griinden
iiberdimensional gesehen worden sein, von der Hand zu weisen ist sie
nicht. Wenn das Zentrum aber irgendeinem Druck gewichen ist, so vor-
nehmlich dem der eigenen weltanschaulichen Konzeption. Wie sich seine
Haltung innenpolitisch in der Hauptsache von Schul- und Kirchenfragen
her bestimmte, so traten im Hinblick auf die iiberseeische Politik die
Missionsangelgenheiten in den Vordergrund: Die Forderung der reli-
giosen Mission wie ihrer kulturellen Nebenbetitigungen war von jeher die
vorherrschende Komponente im kolonialen Programm des Zentrums ®.

% Vgl. Frankfurter Zeitung, 7. Januar 1898. Hier nach OLDENHAGE, a.a. 0., 70;
ferner Pinon-Marcillac, a. a. O., 110, — Von offizieller Seite scheint tatsdchlich
eine Becinflussung des Zentrums iiber den Vatikan versucht worden zu sein. Billow
schrieb am Tag nach seiner Audienz bei Leo XIIL (15. November 1897) an
Wilhelm II.: ,Als der Papst Eurer Majestdt Huld fir Bischof Anzer beriihrte,
benutzte ich diesen Anlafl, um ihm auseinanderzusetzen, wie notwendig in jeder
Beziehung die von Eurer Majestit beschlossene Verstarkung unserer Flotte sei.
Die Flottenverstirkung liege auch im Interesse des den katholischen Missionen
zu gewahrenden Schutzes, also der Ausbreitung der katholischen Kirche und des
Ansehens des heiligen Vaters. Ich denke, damit wird eventuellen Intrigen, um
den Papst gegen unsere Flottenvorlage einzunehmen, ein Riegel vorgeschoben
sein.“ Zit. nach HosENLOHE, a.a. O., 405. Nach Wilhelm II. habe Leo XIII. ihm
schon 1893 versichert: “...er werde sich angelegen sein lassen, ... dem Zentrum
...auf das bestimmteste seinen Willen kundzutun. Die Loyalitat gegen ihren
Kaiser verlange er vor allem von ihnen. Diese liefle sich sehr gut vereinigen mit
dem Wirken fiir die Kirche...* Diktat Wilhelms I1. iiber seine Unterredung mit
dem Papst Leo XII1., 28. April 1898. Zit. ebd., 610

87 Jg. 1900, Nr. 30, 709

% Vgl. K. Bacuem: Vorgesdhichte und Politik der deutschen Zentrumspartei V
(Koln 1929); E. Kenr: Schlachtflottenbau und Parteipolitik 1894—1901 (Berlin
1930); H. Penv: Die deutsche Kolonialpolitik und das Zentrum 1884—1914,
(Limburg 1934); H. SeeLiMEYER: Deutsche Kolonialpolitik im Reichstag (Stuttgart
1981); StrEIT, a. a. 0.
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Der Komplex der Flottenfrage fiigt sich vorziiglich in den propagan-
distischen Rahmen, in dem die Kiautschou-Aktion vor allem zu sehen ist.
Wie August Bebel es am 8. Februar 1898 im Reichstag ausdriickte:
»Meine Herren, dieser Mord, der an den beiden Missionaren veriibt
wurde, kam wieder einmal auflerordentlich gelegen® ®. Gelegen kam er
tatsdchlich, um stimmungsmafig politisches Kapital aus ihm zu schlagen.
Ein blofler Zufall — eben der Missionarmord — war Anlaf}, die
chinesische Missionsfrage, das ostasiatische Stiitzpunktprojekt und die
Flottenvorlage zu einem Gesamtkomplex zusammenzuschmieden und den
Eindruck kausaler Zusammenhinge zu vermitteln.

Der politische Ertrag fir das Deutsche Reich war, wenn auch frag-
wiirdig, so doch nicht gering — wie der Londoner Daily Chronicle boshaft
kommentierte: ,Selten haben zwei Menschenleben dem ,Vaterlande® so
viel Vorteil gebracht® ™.

Wilhelm II., Anzer, die Presse — sie alle spielten mehr oder weniger
fortissimo, dabei in sachlicher Beziehung hochst unsolide und mifiver-
stindlich, auf dem propagandistischen Instrumentarium. Ein Minimum
an wirklicher Kooperation und gemeinsamer Planung in der Kiautschou-
frage bekam hochpolitische Dimensionen auf Grund propagandistischer
Manipulationen — das ist der eigentlich missionspolitische Aspekt von
»,Kiautschou®,

IV. Abschlieffende Bemerkungen

Die Frage nach dem Ort, den die christliche Mission im Gesamtkomplex
der imperialistischen Politik der Westmachte China gegenuber innehatte,
ist vom Phidnomen der chinesischen antichristlichen Bewegung des 20.
Jahrhunderts her aufgegriffen worden. Es wurde versucht, die ideologi-
schen und propagandistischen Vordergriinde zu durchstoflen und die
Beschuldigungen gegen die Mission als Interventionsinstrument des
Westens in China auf das Maf} ihrer historischen Sachgegebenheit hin zu
untersuchen. Fiir die einzelnen westlichen Staaten — Frankreich, Grofi-
britannien, die Vereinigten Staaten, das Deutsche Reich —, an deren
Beispiel der Verwobenheit imperialistischer und missionarischer Interessen
in China nachgegangen wurde, ergaben sich unterschiedliche Ergebnisse.
Der Begriff Missionspolitik, verstanden als Inanspruchnahme der Mission
zu politischen und der Politik zu missionarischen Zwecken, trifft in seiner
eigentlichsten Bedeutung nur auf Frankreich zu, fir das das Missions-
protektorat die vornehmlichste Basis seiner ostasiatischen Politik dar-
stellte. Den anderen Staaten waren zwar missionspolitische Praktiken
durchaus gelaufig, sie fanden auch bei Gelegenheit nachdriicklich An-
wendung, ein im eigentlichen Sinn missionspolitisches Programm formu-
lierte jedoch keiner von ihnen. Die Benutzung von Missionszwischenféllen

% RT Bd. 160, 900
70 Zit. nach Germania 4. Dezember 1897
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durch die Regierungen zur Ausdehnung der eigenen Einflufisphére einer-
seits und die Beanspruchung des weltlichen Arms durch die Missionare in
der Hoffnung auf grofere Sicherheit und materielle Férderung anderer-
seits waren eine politische Opportunitits-, keine Prinzipienfrage. Missions-
politisch bedeutsamer als dieses Zusammengehen im praktischen politi-
schen Handeln war die Konformitit der Missionare mit der imperialisti-
schen Bewegung und ihren jeweiligen patriotischen und nationalen Aus-
drucksformen. Nationalismus, Patriotismus, Europdismus, Amerikanismus
waren den Missionaren geldufige Denkkategorien, die sie als Kinder ihrer
Zeit bejahten und fir verbindlich hielten.

Das Mit- und Ineinander von Politik und Mission hat sich angesichts
der afro-asiatischen Emanzipation als Dilemma erwiesen. Alle ehemaligen |
Koloniallander betreiben heute der Mission gegeniiber eine mehr oder
weniger artikulierte Restriktionspolitik. In keinem dieser Lander ist aber
die Fragwiirdigkeit dieses Zusammengehens so evident zutage getreten
wie in China.

Der Begriff Imperialismus ist heute nur noch eine schimpfwortartige
Etikette, die die Schattenseiten einer Politik heraufbeschwort, deren
Aktiva, ndmlich Anstof und Material zur Emanzipation der afro-
asiatischen Volker geliefert zu haben und Vehikel ihrer Verselbstindigung
gewesen zu sein, einfach geleugnet werden. Ebenso wird der engen Ver-
bindung von Mission und imperialistischer Politik die moralische oder
affektische Bewertung von Schuld und Versdumnis zuteil. Eine ,Gewissens-
erforschung® und Revision der Methode, gerade fiir die Seite der Mission,
ist sicher unerldfilich, wie auf der anderen Seite die Politik des Westens
den Schritt zur Partnerschaft vollziechen mufl. Was aber in der Mitte des
20. Jahrhunderts als Versagen, als anmaflendes Machtstreben, als aus-
beuterische Unterdriickung apostrophiert wird, hatte im Zeitalter des
Imperialismus nicht dieselben schuldhaften Dimensionen. Die ethischen
Impulse, die humanitdr-missionarische Verpflichtung waren nicht zu
unterschitzende Antriebe, die ernst genommen wurden. Dafl das ,Heil®
nicht nur in seiner westlichen Prigung zu finden ist, wurde dabei
iibersehen.

Mehr als in der praktischen Politik waren die europdischen und
amerikanischen Missionare in dieser imperialistischen Ideologie engagiert,
deren Uberlegenheitsmentalitit sie bona fide teilten. An der Integritit
ihrer rein religiésen Intention ist nicht zu zweifeln. Die Solidaritdt mit
der westlichen Politik war im Grunde genommen eine nur periphere.
Der religiose Kern als solcher wurde nicht betroffen, doch bot die Art
seiner Darbietung Angriffsflichen fiir politische Verdachtigungen und
Mifideutungen.

Um den Blick wieder auf China zu lenken: Sobald eine aggressive
Ideologie, eben die kommunistische, sich dieses in der Tat fragwiirdigen,
wenn auch, in seine historischen Vergangenheitsdimensionen eingebaut,
erklarlichen Verhiltnisses von imperialistischer Politik und Mission
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bemaichtigt, bietet sich ihr Stoff genug, Imperialismus und Mission
synonym zu setzen und die letztere als subtilere Erscheinungsform des
ersteren auszudeuten.

Es besteht kein Zweifel, dal die Verquickung von Weltpolitik und
Mission der kritischen Beleuchtung bedurfte und noch bedarf, um aktuelle
Problemstellungen besser in den Blick zu bekommen. Aber es bleibt
festzuhalten: beide Stringe waren in der imperialistischen Ara nicht zu
trennen. Sicher wird in Zukunft, sobald die heute noch vorherrschenden
Affekte und Ressentiments mehr in den Hintergrund getreten sind, auch
auf seiten der betroffenen Volker die Wechselwirkung von imperialisti-
scher und missionarischer Bewegung eine objektivere, emotionslosere
Beurteilung finden.
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DER ERSTE ADHYAYA DES ASVALAYANA-SRAUTASUTRA, *

erstmalig vollstindig iibersetzt und erldutert

von Klaus Mylius

I, 4

1. Wenn beim agnyadheya 26 (der hotar) sich zum Verzehren des fiir die
Brahmanen (bereiteten) Reismuses anschickt, (soll) der brahman 7 (jenes
Platz einnehmen)®8.

2. Vom bahispavamana (-stotra) im Soma (-ritual) zuriickgekehrt, —

3. sowie nach der prasarpana **-(Prozession nimmt) der hotar (wieder seinen
Platz ein).

4, Im Pasu (-Ritual), wenn er veranlaBt, daB der Opferloffel (dem adh-
varyu) iibergeben wird.

5. Beim patnisarhyaja 13 (setzt sich der hotar) nicht.

6. Niemand ! anders als der hotar (soll diese Zeremonie des Niederlassens
ausfiithren, sagt) Kautsa 1%,

7. Nachdem er sich niedergesetzt hat, (spricht der hotar:) ,,O Gott Opfer-
streu, ich mochte mich auf dich als auf eine gute Sitzgelegenheit setzen®.

8. ,,Auf der Opferstreu sitzend, o hotar, sei kiinftig iiberlegen®. (So spreche
er,) nachdem er mit der Kniescheibe ¥ die Opferstreu beriihrt 1* hat. Von da
ab fliistere er das Folgende.

9. ,Verehrung dem Erdenherrn, Verehrung dem Weltenherrn, Verchrung
dem Herrn der Geschopfe, Verehrung dem Heile 1%. Zum Atem gelange ich,
zum apana gelange ich, zum vydna gelange ich, zur Sprache gelange ich 1%,
zum Sehsinn gelange ich, zum Gehér gelange ich, zum Geist gelange ich, zum
Selbst gelange ich, zur gayatri gelange ich **7, zur tristubh gelange ich %, zur

* Vgl. ZMR 51 (1967) 246—258.

126 Die Anlegung der Opferfeuer durch einen jungen Hausherrn,

127 §. die Anm. zu I, 1, 16.

128 5. Anm. 131 zu I, 4, 6.

12 Die Erklirung der Kategorien des Somarituals soll den entsprechenden
Stellen der Sutra-Ubersetzung vorbehalten bleiben.

130 Ein Ritus der Gattin des Opferveranstalters im Rahmen des darfapiirnamasa
bzw. des paSu-Zeremoniells. Vgl. I, 10, 2ff.

13t Die Satras I, 4, 1-6 stellen deutlich einen Exkurs dar. Erst mit dem folgen-
den siitra wird der bisherige Gang der Darstellung wieder aufgenommen.

132 § die Anm. zu I, 2, 5.

133 Es muf janufiras heillen.

134 Es muB upaspréya heifien.

135 Vgl. bhutyai namah MS II, 7, 12; III, 2, 4; ApSrS XVI, 16, 1; ManSrS
Nl g

136 Vgl SankhSrS I, 4, 5; ApSrS 11, 15, 1; XXIV, 11, 2.

137 Vgl. gayatrim chandah prapadye MS 1V, 9, 2.

138 Analog Anm. 137.
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jagati gelange ich ¥, zur anustubh gelange ich *°, zu den Metren gelange ich 4%,
Die Sonne moége uns vor dem Himmel schiitzen 2. Verchrung den Michtigen,
Verchrung den Schwachen 1%, Thr Géotter alle, belehrt mich, wie ich hier 1,
zum hotar gewonnen, der sich niedergesetzt hat, zum besser Opfernden (werden
kann)%%, Daran will ich heute als erstes bei dem Liede denken® 8. Nachdem
(diese Rezitation) vollbracht und das Opferholz entflammt ist, veranlasse er
(den adhvaryu), die beiden Opferléffel zu nehmen, (und zwar) mit (folgen-
dem) nigada:

10. ,,Agni als hotar moge das hotar-Amt des Agni kennen, kennen mége er
die Obhut; gut (gesonnen sei) dir, o Opferer, die Gottheit 7, der du den Agni*
— hier macht er eine Pause — ,,zum hotar wihltest* 18; dies (letztere) flustere er.

11. Dann vollende er (den nigada:) ,Nimm auf ** den Schmelzbutter ent-
haltenden Opferlsffel des adhvaryu 1%, den gottgefilligen, den alle Schitze ent-
haltenden 15!, Anbeten wollen wir die anbetungswiirdigen Géotter, verehren die
verehrungswiirdigen, opfern den opferwiirdigen® 1%,

12. Wenn dieser nigada vollendet ist, spricht der adhvaryu: orh §ravaya.

13. Der 3 dgnidhra % soll (zu diesem Zuruf) respondieren. Beim utkara 5
stehend, versehen mit dem Opferspan !* und dem mit einer Graskordel ' um-
giirteten Opferholz, hat er nach Satyiyana sein Antlitz nach Siiden zu wenden.
(Er respondiert mit) astu §rausat, wobei er das au plutiert %,

Ende der 4. kandika

139 Analog Anm. 137.

140 Analog Anm. 137.

141 Analog Anm. 137,

12 Vgl RV X, 158, 1; AB IV, 9, 9; Aév VI, 5, 18; SankhGsS IV, 6, 4.

us Vgl. RV 1, 27, 13; AB VII, 16, 8; SankhSrS I, 6, 13; SankhGrS 1, 4, 2;
Ap$rS XXIV, 13, 3; Nir. III, 20.

4 Vel RV X, 52, 1; §B I, 5, 1, 26; SankhSrS I, 6, 13; ApSrS XXIV, 13, 3.

15 Veol. RV X, 53, 2.

146 § Anm.38zul, 2, 1.

47 Vol TB III, 5, 4, 1; SB I, 5, 2, 1; SankhS:S I, 6, 14; KatySrS III, 2, 15.

148 Vgl. SankhSrS I, 6, 15.

149 §. Feeerne SBE XII, 8. 139, Anm. 2.

10 Vgl TS 11, 5, 9, 6; $B I, 5, 2, 1; TB III, 5, 4, 1; SankhSrS I, 6, 16;
KatySrS II1, 2, 16.

181 Vgl TSI, 5,9,6; $BI1,5, 2, 3; TBIII, 5, 4, 1; Sankh$:S I, 6, 16.

152 §. Anm. 151.

153 Der anusvira in dgnidhrarm ist fehl am Platze.

15¢ S, Anm. 114 zu I, 3, 26.

155 S Anm, 7 zu l, 1, 4.

15 sphya, s. KatySrS I, 3, 33. 39; Vait8 XI, 7; APar XXIII, 2, 1; speziell zum
Ritual des Neu- und Vollmondopfers ApSrS I, 8, 8. 25, 14; II, 2, 4; III, 8, 5.

157 sarinahana, s. ApStS I, 5, 5; I, 9, 1.

158 Der Opferproze tritt nunmehr in ein neues Stadium, das der prayajas.
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155

1. Man bringt (nunmehr) die Voropfer dar.

2. Diese sind fiinf (an der Zahl).

3. Er '™ opfert ¥ sie einzeln, wenn dazu aufgefordert 161,

4. Am Anfang einer (jeden) yajya ! steht der agur-Ruf 1%; ausgenommen
beim anuyaja 1%,

5. Der agur-Ruf besteht aus ye3 yajamahe 185, Stets erfolgt zum Ende (der
yajya) der vasat-Ruf.

6. Dieser ist lauter und kriftiger als die yajya.

7. Die Anfinge beider 1 plutiere er 167,

8. Ebenso das Ende der yajya.

9. Aus Diphthongen trenne er den a-Laut heraus, sofern die Diphthonge
nicht etwa unverinderlich 1% oder von Konsonanten gefolgt sind.

10. Ein visarga wird, wenn der vorletzte Laut (des Wortes) ein Vokal auBer
a ist, zu r.

11. (Er wird es auch dann,) wenn der vorletzte Laut a ist®, das repha-
Charakter trigt.

12. Hat das a vor einem visarga keinen repha-Charakter, so fillt der visarga
aug 17

13. Der erste (Konsonant einer jeden Lautreihe wird) in den dritten (der
jeweiligen Reihe verwandelt 171),

14. Beim m (vor Halbvokalen 12) wird stets nasaliert 17,

159 Der hotar.

180 D, h. rezitiert.

181 Vom adhvaryu.

182 Eine Rezitation des hotar, womit eine vom adhvaryu ausgefiihrte Opfer-
handlung begleitet wird; vgl. SankhS$rS I, 1, 38; KatySrS 1, 9, 15.

183 Eine aus einem Zustimmungsausruf des hotar bestehende Priliminarie zur
yajya; s. das folgende siitra; AB II, 28; KB VII, 2; Eccrring SBE XLIV, S. 32.

1%t Eine Reihe von Nachopfern; im Neu- und Vollmondopfer drei an Barhis,
Narasamsa Svistakrt; vgl. TS II, 6, 1, 4. 6. 9, 4; KS IX, 1. 14; KKS IX, 4;
SB 1, 3,209 8,2 1. 7. 3, 27; SankhSrS I, 1, 40. Auch bei anderen Opfern ge-
bréuchlich, dann jedoch von abweichender Zahl.

165 Vgl. Anm. 174 zu I, 5, 15.

166 Des dgur und des vasat.

167 Also ye3 yajamahe und va3sat.

168 Komm. umschreibt vacana mit pragrhya. Ferner ist nach dem Komm. das
a zu plutieren und etwa ai oder e am SchluB einer yajya als 43i zu sprechen.
S. SankhSrS I, 2, 4-5.

9 Nach dem Komm.: itarah avarnopadhah, sa ca rephisarhjAi cet riphyate.

110 Insgesamt nach dem Komm.: avarnopadho yo visarjaniyah rephisarhjiaica
na bhavati sa lupyate.

1t Also etwa in der Gutturalreihe k in g; in der Palatalreihe ¢ in j usw.

172 Komm,

173 T, 5, 7-14 stellen einen Exkurs dar, der sich lediglich mit Ausspracheregeln
befaBt. Vgl. SankhSrS 1, 2, 1-12.
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15. (Nun rezitiert der hotar:) ,,Wir opfern 1 fiir die zum Entflammen vor-
gesehenen Hélzer 1%; mogen, o Agni, die Brennhélzer die Butter verspeisen 17!
Vau3sat!“ — dies ist der vasat-Ruf.

16. So (lautet) der erste (praydja).

17. Jedesmal nach dem vagsat-Ruf spreche er die Formel: , Kraft ist die
Stimme 177; Macht, Kraft (seien) in mir Einatmen und Ausatmen 7.

18. Der vasat-Ruf ist (nur) bei Tage auszufiihren.

19. Ebenso das anumantrana 179,

20. Dies *® ist das Beispiel fiir eine yajya 81,

21. Der zweite (prayaja) lautet: Taniinapat, o Agni, verzehre die Butter 1%2;
(dies gilt aber nur,) wenn es sich nicht um Leute handelt, die von Vasistha,
Sunaka, Atri oder Vadhryaéva (abstammen) oder Angehérige des zweiten
varna 1% sind.

22. Deren (prayaja lautet:) ,,Narasarsa, o Agni, verzehre die Butter 1%.%

23. Die Opferspeisen mogen, o Agni, die Butter verzehren %, so (lautet) der
dritte (prayaja).

24. Die Opferstreu '® verzehre, o Agni, die Butter %’; so (lautet) der vierte
(prayaja). Beim funften (praydja) nach dem agur-Ruf geht er mit jedes-
maligem sviha-Ruf die Gottheiten in der Reihenfolge ihrer Heranfithrung
durch, wobei auch die (vorher irrtiimlicherweise) nicht herangefiihrten wie
festgesetzt (zu beriicksichtigen sind). (Dann spricht der hotar:) ,Heil den
buttertrinkenden Gottern! Erfreut, o Agni, sollen sie die Butter verzehren 8.%

174 ve3 yajamahe, vgl. VS XIX, 24; TS I, 6, 11, 1-4; III, 3, 7, 2-3; KS
XXXI, 13; MS I, 4, 11; IV, 1, 11;: AB IT, 28, 4; KB III, 5; SB I, 5, 2, 16. 18.
20; XII, 3, 3; GBI, 3, 10; Aév I, 5, 5. 6, 3; II, 11, 4; SankhSrS I, 1, 36. 39-40;
I1, 2, 19; ApSrS XXIV, 13, 5-6; ManSsS 11, 4, 2, 11 etc.; VaitS XIX, 8.

175 samidh, vgl. APar XXI, 2, 3; XXIII, 6, 4. 9, 4; ApSrS 1, 5, 11; 11, 9, 9.

178 Zum mantra vgl. Adv II, 8, 6; SankhSrS I, 7, 1; ManSrS V, 1, 2, 6; ferner
KB 1 55 MS TV A0 3 'TB-IIT;:6,5, 1

177 Y8 XXXVI, 1; AB I1I, 8, 9; GB 11, 3, 6; VaitS XIX, 9.

1% §. Anm. 177.

1 S Anme 20 E 20,

180 Namlich: dgur, pluti am Ende der yajya und am Anfang von agur, vasatkara
mit pluti am Anfang und das anumantrana (Komm.).

181 Der erste prayaja ist hiermit abgeschlossen.

182 Vgl. KS XX, 5; MS 1V, 10, 3; TBIIIL, 5,5, 1; $B1, 6, 1, 8; Asv I, 8, 6;
SankhSrS 1, 7, 2; ManSrS V, 1, 2, 6.

183 Vgl. Anm. 70 zu I, 3, 3 sowie SankhSrS I, 7, 3.

184 Vgl SankhSeS I, 7, 3.

185 Vgl. SankhSrS I, 7, 4 sowie Anm. 182 zu I, 5, 21.

18 harhis.

187 Vgl. Adv I, 8, 6 sowie SankhSrS I, 7, 5 und Anm. 182 zu I, 5, 21.

188 Vel VS XXV 415 KS XV, 13; XX, 15 MS IV, 10, 3; KB 11l :4:
SankhSiS I, 7, 6.
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25. (Der hotar rezitiere) alles Bisherige 1 mit leiser Stimme 190,

26. Ebenso nach der (Rezitation des) $armyuvaka 191,

27. Mit mittlerer (Stimme rezitiere er) zwischen den havis- und den
Svistakrt-Opfern 192,

28. Der Rest 1* wird mit lauter Stimme (rezitiert).

29. ,,Agni tote die Vrtras“1® so (lautet) die anuviakya!® beim ersten
ajyabhaga, (widhrend sie) beim zweiten ,,Du, o Soma, bist der Herr des
Guten® 1% (lautet). ,,Erfreut mdge Agni die Butter verzehren“ 1*7, ist die yajya
des ersten (ajyabhaga). ,,Erfreut mége Soma die Butter, das havis verzehren® 18
(ist die yajya) des zweiten (ajyabhdga). Bei beiden (ajyabhagas) rezitiere er
nach dem agur die Anrufung (der einzelnen Gétter).

30. Alle (Gotter), die Objekt einer anuvakya sind, aber keinen praisa *® er-
halten (bekommen aber eine Nennung **); eine Ausnahme bilden die zusitzlich
(verehrten Gottheiten).

31. Von den zum soma-Ritual gehérenden (Gottheiten gilt dies) fiir die
zwischen vai$vanariya und patnisamyaja (Auftretenden)2t.

32. Die beiden (ajyabhigas) im Vollmondopfer (heiflen) Vrtra-tétend.

33. Wegen der Verschiedenartigkeit im Charakter der anuvakya ist auch der
Name (des ajyabhaga) einer Verinderung (unterworfen). Daraus (ergibt sich)
eine Unterscheidung.

34. Die beiden yajyas sind (jedoch) unverinderlich.

189 So versteht der Komm. atah. Uber die diversen Tonstirken und ihre Ab-
stufungen gibt der Komm. an dieser Stelle Niheres.

190 1, 5, 25-28 sind identisch mit $§ankhS:S I, 14, 22-24.

191 Ein vom hotar auszufithrender Segensspruch zum Ende des Gesamtopfers;
vgl. ApSrS II1, 7, 10.

192 Also in den nunmehr folgenden Zeremonien.

198 Mit dem Sarmyuvaka am SchluB. — Das Opfer tritt nunmehr in das Stadium
der beiden ajyabhaga; s. Anm. 86 zu I, 3, 8.

IMVRlL RV VT, 16,34; SV I, 4; 11, 746 VS XXXIIT, 9; TSIV, 3,13, 13
V5,06, 15 K5 11, 4. XX 14 MS IV, 10, 1-2. 5. 11, 2. 13, 5; AB 1, 4, 6;
KB, 4; TB III, 5, 6, 1; Aév IV, 8, 8; ApS:S XVII, 7, 4; ManSrS V, 1, 1, 20.
4, 1; SankhS:S 1, 8, 1; X1V, 52, 5. 9.

15 — puronuvikyi, Einladungsformel: die Gottheit wird von der ihr zuge-
dachten Opferspeise in Kenntnis gesetzt. Vgl. etwa KS VIII, 10; KKS VII, 6;
MS o WIS SB T D 1806078, 27, 7, 2.7 1112, 15,1718, 20 Hi¥SrS T, 1,35
KatySrS 1, 9, 13.

el RVE T 010 5 TS IV 8008 1 RSTI 14 MS TV 10,71 751152 -19.5:
AB 1, 4, 6; TB III, 5, 6, 1; Aév IV, 8, 8; $ankhSrS I, 8, 1; Man$rS V, 1, 1, 20.

SN gl SBEL 558030 I 030 00 TERIFT5 -6 50

L8Nl ' TB ITE; 5, 6,°1; SankhS:S 1,8, 3.

199 Aufforderung des maitrivaruna an den hotar, die yajyi zu rezitieren; vgl.
Asv V, 4, 3.

200 ddesa (Komm.).

201 D. h. diesen Gottheiten ist nach der Anrufung nicht besonders zu opfern
(Komm.).
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35. Die beiden (ajyabhagas) beim Neumondfest heiflen vrdhanvant: ,,Agni
mit dem alten Lied”** (und) ,,O Soma, dich mit Geséingen wir* 2%, Bis hier-
her (hat) ein Zuriickhalten der Stimme (zu erfolgen)2.

36. Ebenso zwischen yajya und anuvakya. Von Anfang bis SchluB der nigada-
Rezitation und des Lobpreisungsspruch-Murmelns.

37. Das gilt nicht, (wenn ecin Zuriickhalten der Stimme) fiir die Vollbringung
eines Opferritus (schidlich wire).

38. Bei einem Verstof 2 fliistere er: ,,Mogen uns die Gotter hier heraus-
helfen! 208

39. Oder (er rezitiert) einen anderen auf Visnu beziiglichen Vers 207,

Ende der 5. kandika

I, 6

1. Die Gottheiten wurden genannt. Fiir sie (gelten folgende) yijyas und
anuvakyas: ,Agni ist das Haupt“ 2%,  Des Luftgebietes und des Opfers® 2,
»Dieser, Agni, tausendfiltig*?"%; bzw. ,,Visnu durchschritt diese (Welt)“ 2,
»Dreimal der Gott durch diese Erde”®?2, ,Von gleicher Habe, Agni und
Soma® 28, | Thr an den Himmel diese Gestirne* 2, | O Indra und Agni, kommt
mit Labung™®5  Der Singer, Schutz durch Lieder suchend® %, , Herbei, o
Indra, den gewinnreichen Besitz**7, ,Du hast, o Vielgerufener, die Feinde
iiberwiltigt 8, | Der groBe Indra, der an Stirke® ! , Michtig bist du, o

202 Vel. RV VIII, 44, 12; SV 11, 1061; KS II, 14; MS IV, 10, 1. 5; AB 1, 4, 3;
TBIII, 5,6, 1; Man&rS V, 1, 1, 37; $3akhSrS I, 8, 2.

23 Vgl. RV 1, 91, 11; PB I, 5, 7; LatyStS II, 5, 6; ferner KS, MS, AB, TB,
ManSrS, §ankhSrS wie in Anm. 202.

204 D. h. er hat aullerhalb seiner Priesterpflichten zu schweigen.

205 Gegen das Schweigegebot.

M Vgl RV I, 22, 16; SV II, 1024; AsvSrS I, 11, 13; VI, 7, 2; IX, 11, 17;
ASvGrS II, 3, 11; SankhSrS X111, 7, 5; VasudevaUp II.

#07 Es beginnt nunmehr die Darstellung der hotar-Pilichten bei den Haupt-
opfern.

208 RV VIII, 44, 16 u. a., hier pratika aus a. m. divah kakut.

200 RV X, 8, 6 u. a., hier pratika aus bh. y. rajasaica neta.

20 RV VIIL, 75, 4 u. a.

SRV 22

32 Vel. RV VII, 100, 3; MS IV, 14, 5; TB 11, 4, 3, 5. 5, 5, 4. 8, 3, 3; Aév
I11, 8, 1.

HERV T, 93, 91 4

MRV I, 93, 5 u.a

Mo Vel RV VIL, 94, 7 Asv T1 17, 5; 854khS:S 1,8, 11; XII, 2; 8:

SRV VL 934 uia;

IRV 18, 1 u a,

AERV 180 1w, al

29 RV VIIL, 6, | u. a.

345



Indra, durch heilige Weisheit* 2%, Ist der uparhsuyaja ®*! an Agni-Soma ge-
richtet ®2, (ist zu rezitieren:) ,,O Agni-Soma, der heute euch”?® und ,Den
einen trug vom Himmel Matari§van® 224,

2. Nun zum Svistakrt (-Opfer). ,,Erfreue die verlangenden Gétter, o Jiing-
ster* 225 (lautet hier) die anuvakya.

3. ,Die wir den ein gutes Opfer bereitenden Agni®*® verehren2?7; | Agni
gewdhre” #8, Nachdem er das gesagt und die Gottheit im sechsten Kasus?*®
apostrophiert hat, verbinde er damit: ,,Er gewihre angenehme Wohnstitten® 220,

4. So wird (auch) bei den folgenden (Gottheiten verfahren), aber vor ihren
(Namen) steht jedesmal (nur) ayat.

5. Nachdem er bis zu den ,Buttertrinkern® aufgezihlt hat, (spricht er:)
»br verehre die angenehmen Wohnstitten der buttertrinkenden Gétter 231, die
angenehmen Wohnstitten Agnis, des hotars 22, Er verehre die eigene Macht 233,
Durch Opfer mdge er die Triinke opferwiirdig machen 234, Er, Jatavedas, nehme
die Opfergaben *¥, das havis, an %, O Agni, wenn heute zu den Stimmen, o
hotar des Opfers* %7  so rezitiert er, ohne Atem zu holen.

6. Oder der Norm entsprechend 2%,

Ende der 6. kandika

20 RV X, 50, 4 u. a.

22L°S. Anm. 90 zu I, 3, 12,

222 Statt an Visnu.

28 RV I, 93, 2 u. a.

24 RV I, 93, 6 u.a. — Es folgt nunmehr die Opferspende an Agni Svistakrt.

2RV X, 2:-Tu .

288 Nl EBITI 5 7-h. 612 1

27 S, Anm. 174 zu 1, 5, 15.

#8 pratika aus ayad agnir agneh priya dhamani KS XVIII, 21; XXXII, 1;
MS IV, 13, 7; SB I, 7, 8, 10; TB III, 5, 7, 5; Sankh$§rS I, 9, 2; ManStS V, 1,
3, 27.

220 Also im Genitiv.

230 S, Anm. 91 zu I, 3, 14.

31 Vgl KS XXXII, 1.

282 Vgl. VS XXI, 47; KS XVIII, 21; MS IV, 13, 7; §B 1, 7, 3, 11; TB III,
Bl 6.6, 41,4 12,2

238 Vel. SB 1, 7, 3, 13, sonst wie in Anm. 232.

234 Vgl. SB I, 7, 3, 14, sonst wie in Anm. 232, Im {ibrigen ist dieser mantra
nicht ganz klar.

235 5. Anm. 232, doch ohne die §B-Stelle. Es ist adhvardfi zu lesen.

238 Vgl. VS XXI, 46-47; KS XVI, 21; XVIII, 21; MS IV, 13, 5. 7; $B I,
Tard, 1 55 TRITT8 7 6868, 011541972,

Vel RV VI, 15, 14, TS IV, 3, 13, 4; MS IV, 10, 1. 4. 13, 7; SB1, 7,3, 16;
TBIIIL, 5,7,6.6, 12, 2; SankhS$rS 1, 9, 2; Man$rS V, 1, 1, 22.

238 D. h. er schaltet nach jeweils einer halben rc eine Atempause ein. — Es be-
ginnt jetzt das sog. Abschneiden der ida.
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55

1. Nachdem er sich die beiden obersten Glieder des Zeigefingers hat salben
lassen 23 wischt er sie in Richtung auf sich selbst an beiden Lippen ab.

2. (Er spricht:) ,,Von dir, dem von Viacaspati Geopferten, esse ich fiir
Labung, fiir Atem® 24, (Damit wischt er) das obere (Fingerglied) an der Ober-
lippe ab. ,,Von dir, dem von Manasaspati Geopferten, esse ich fiir Kraft, fiir
Ausatmen® ##!; (damit wischt er) das untere (Fingerglied) an der Unterlippe
ab.

3. Nachdem er Wasser beriihrt, mit gefalteten Hinden die ida **2 entgegen-
genommen und sie in die linke Hand getan hat, umschlieft er sie dahinter mit
der (anderen) Hand, deren Finger nach Norden gerichtet sind, und 1Rt die
avantareda **? abschneiden 244,

4. Zwischen Daumen und Finger nehme er fiir sich selbst eine zweite (Por-
tion).

5. Die angefaBte (ida) ergreift er mit dem Daumen und zieht sie heran.

6. Nachdem %5 er die Offnung der Finger vollzogen hat 2%, ergreift er mit
der rechten (Hand) die ida, (fiihrt sie) in die Héhe des Mundes oder der Nase
und macht (dabei folgende) Anrufung 247,

7. ,,Ida 2% ist herbeigerufen ##* mit dem Himmel, dem brhat (-siman) und
Aditya. Herbei mége uns Ida rufen mit dem Himmel, dem brhat (-siman) und
Aditya. Ida ist herbeigerufen mit dem Luftraum, dem vimadevya (-siman)
und Vayu. Herbei mége uns Ida rufen mit dem Luftraum, dem vamadevya
(-saman) und Vayu. Ida ist herbeigerufen mit der Erde, dem rathantara
(-saman) und Agni. Herbei mdge uns Ida rufen mit der Erde, dem rathantara
(-siman) und Agni. Herbeigerufen sind die Kithe mit der Milch **. Herbei

23 Vom adhvaryu. Vgl. zum Folgenden $ankhSrS I, 10.

20 Vel. SB 1, 8, 1, 14; $ankhSrS I, 10, 2.

241 5. Anm. 240.

242 Allgemein ein Milch- oder Butteropfer bzw. dessen Substanz KS VII, 1. 8;
KKS V, 1; VS XII, 74; AB II, 9-10. 30; KB III, 7; PB VI, 9, 23; SB II, 2;
SBE: 704 0599089 1 GB F3 107 FATH, 1112 BpSrS I 101,

243 Ein bestimmter Teil der ida ApSrS III, 2, 5; HirS:S II, 3, 19; wvgl
§ankh$rS 1, 10, 4.

244 Vom adhvaryu.

285 Der Sinn dieses siitras ist nicht ganz klar; die Ubersetzung hilt sich an die
Auslegung des Kommentars.

246 amusti und der Kommentar sind in dieser Weise zu deuten.

247 Diese fiihrt die Bezeichnung idihvina.

248 Gemeint ist jetzt die Gottin Ida als Personifikation der ida-Spenden; vgl
TS I, 7,1, 1-4; MS T04-5¢KB TIT, 73V, 7; TBII 8,7, 5; ¥1,6, 13, 1.:SB
ME1223. 8; TATIV, B LV i 1.

MO Nl TSI, 7, 1, 20 MS IV, 13,5, 7. 10; KS XXVII, 5: §B:1, 8, I, 24-95:
TB III, 5, 8, 2. 13, 2; SankhS:S I, 12, 1; ApSrS XXIV, 14, 18; KiatySrS 111,
4, 13. Im {iibrigen ist diese ausfithrliche Ida-Anrufung in der geschilderten Weise
einzig in der vedischen Literatur.

250 Vgl. SankhSrS I, 11, 1.
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mogen mich die Kiihe mit der Milch rufen 21, Herbeigerufen ist die Milchkuh
mit dem Stier 22, Herbei moge mich die Milchkuh mit dem Stier rufen 253,
Herbeigerufen ist die schmelzbutterfiilBige Kuh; herbei moge mich die schmelz-
butterfiiBige Kuh rufen. Herbeigerufen sind die himmlischen sieben hotar; her-
bei mégen mich die himmlischen sieben hotar rufen. Herbeigerufen sind Freund
und Genosse ?5¢. Herbei mogen mich Freund und Genosse rufen % Herbei-
gerufen ist Ida als Regen %; herbei mége mich Ida als Regen rufen® 257, Dieses
leise; jetzt mit erhobener Stimme: “Ida ist herbeigerufen 8, herbeigerufen ist
1da 25%; herbei moge uns Idd rufen?®. Ida ist herbeigerufen *6!. Die Manu-
Tochter, die schmelzbutterfiilBige, Mitra und Varuna Zugehorige %, das von
Gott Brahman Geschaffene, sind herbeigerufen 23; die gottlichen adhvaryus
sind herbeigerufen 284, herbeigerufen sind die menschlichen 2%, die dieses Opfer
fordern und den Opferherrn gedeihen lassen sollen 2. Herbeigerufen sind
Himmel und Erde, die beiden erstgeborenen, rechtwandelnden, gottlichen, mit
Géottersbhnen ausgestatteten 287, Herbeigerufen ist dieser Opferveranstalter zur
hoheren Gotterverehrung %8, herbeigerufen zu reichlicherer havis-Bereitung 2,
An diesem meinem havis sollen die Gétter sich erfreuen®™; dazu ist einge-
laden 24,

8. Nach dieser Anrufung verzehre er die avantareda, (wobei er spricht:)
,»O Ida, freue dich an unserem Anteil *2; segne die Kiithe und erquicke die

21 S, Anm. 250,

2 Vgl TS IL, 6, 7, 2; TBIIL, 5, 8, 1. 13, 1; §ankh&S I, 11, 1.

253 Vgl TB IIL. 5,8, 1. 13, 1; SankhSrS'1, 11 1.

24 Vgl TS 11, 6, 7, 3; SB 1, 8, 1, 23; TB III, 5, 8, 2. 13, 2; §ankhsrS 1, 11, 2.

255 S, Anm. 250.

258§, Anm. 250.

27 §, Anm. 250.

258 S, Anm. 249,

259 S. Anm. 250.

20 Vel. MS IV, 13, 5; §38khSrS 1, 12, 1.

261 S. Anm. 249.

2 Vgl TS II, 6, 7, 3; MS IV, 13, 5; §B 1, 8, 1, 26; TB III, 5, 8, 2. 13, 2;
SankhSrS I, 12, 1.

268 Vel. TS 11, 6, 7, 4, sonst wie Anm. 262 ohne die SB-Stelle.

284 Vgl TSI, 6, 7, 4; MS IV, 13, 5; TB IIL, 5, 8, 3. 13, 3; SankhSrS I, 12, 1;
ApSrS 111, 2, 8.

25 Vel TS II 6, 7, 4: MS IV, 13, 5; SB T, 8, 1, 27; TBIII, 538, 3.:13,:3}
§2akhSeS 1. 12, 1.

266 5. Anm. 265.

B Nl PSS IE 6,7, 50 MS TV, 13, 5: SB K8 12941 TB I3, 5.8 3, 13 3:
§ankhSrS 1, 12, 1.

268 Vol TS IT:°6, 7,5y MS IV, 13, 5: SB 1. 8 1, 20 TB III, 5,8, 3- AW
IV, 2, 8; §ankh$rS T, 12, 1; V, 3, 7; ApSrS 111, 2, 8.

260 Vgl. MS IV, 13, 5; §ankhSrS I, 12, 1.

270 Vgl TB III, 5, 8, 3. 13, 3; SankhSrS T, 12, 1,

#7711 Vel. MS IV, 13, 5; TB I11, 5, 8, 3. 13, 3; SankhSrS I, 12, 1.

22 Vigl. TB IIL, 7, 5, 7; Ap§rS I11, 2, 11.
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Pferde #®. Du herrschst iiber die Fiille des Reichtums. Verleih uns davon, gib
uns davon ¥4, Méchten wir an dir einen Anteil erlangen 275, mit ganzem Selbst,
mit ganzem Korper ?, mit allen Helden, mit allen Menschen®, (wobei man)
sarvapurusidh oder sarvapurusah sagt.

Ende der 7. kandika

L 8

1. Man ?"" reinigt sich und bringt nun die Nachopfer ** dar.

2. Er (der hotar) legt seine gefalteten Hinde inmitten der Streuhalme und
146t auf sie Wasser zu ihrer Reinigung giellen.

3. Die Nachopfer haben als Anfang (das Wort) ,,Gott™.

4. Die Satzschliisse enthalten (eine Form des Wortes) ,,genieBen® *,

5. (Es gibt) drei®° (anuyajas).

6. Aufgefordert, rezitiert er sie einzeln.

7. ,,Gott Barhis geniefie fiir reichlichen Erhalt der Reichtumsgabe *$!. Gott
Naradamsa genieBe fiir reichlichen Erhalt der Reichtumsgabe ®*2, Gott Agni
Svistakrt 282, der mit Schitzen wohl versehene, der freundliche Dichter *%, der
wahr denkende, huldigende hotar 2%, besser verehrend als irgendein (anderer)
hotar ®, o Agni, welche Gotter du verehrtest, welche du erquicktest, welche
sich bei dem von dir (ausgefithrten) hotar-Amt begeisterten, lafl dieses hotar-
Amt, das (Gaben) gespendet hat und zu den Géttern in den Himmel geht, bei
den Gottern dieses Opfer erreichen®’. Und, o Agni Svistakrt, hotar wurdest
du?®8 genieBe fur reichlichen Erhalt der Reichtumsgabe beim Verehrungs-

213 Vel. RV 1, 118, 2; KS XVII, 18.

2 Vgl AV VI, 79, 3; MS 1, 5, 3, 10; KS VII, 3; ApStS VI, 25, 10.

2775 Vgl. MS 1, 4,3; KS V, 4; TBIIL, 7, 5, 7; ApStS III, 2, 11; IV, 13, 7.

276 Vgl TB IIL, 7, 5, 7; ApStS 111, 2, 11,

277 Mit den anuydjas beginnt jetzt ein neuer Abschnitt des Opfers.

278 Diese kommen in verschiedenen Opfern und in unterschiedlicher Zahl vor.
Beim Neu- und Vollmondopfer sind es drei; vgl. SankhS:S I, 1, 40. 13, 1-4.

219 Wz, vi.

280 Die Dreizahl nur im darfaptrpamasa-Ritual.

281 Vgl MS IV, 10, 3. 13, 8; KS XX 15; TB1IL, 5,9, 1. 6, 14, 1; SB I, 8, 2,
15; §ankhSrS I, 13, 1; ManSrS V, 1, 2, 9. 3, 10.

282 Vgl TB III, 6, 14, 2; SankhS:S I, 13, 2; ManSrS V, 1, 2, 9.

288 Wgli VS XXI, 58 XXVIII, 22 45 MS-TI1, L1, 5: TV 10.:5. 13, 8: K8
XX, 13:-%%,; 15; SB II, 2, 8; 25; TB-IL 6,10, 6.-14,°6::20, 5; IFL: "5, 9. 1::6;
13, 1; SankhSrS I, 13, 3.

234 Vgl. MS 1V, 10, 3; KS XIX, 13; TBIIL, 5, 9, 1. 6, 13, 1. 14, 3; SankhSrS
o

285 §. Anm. 284.

286 S, Anm. 284.

287 8. Anm. 284.

288 S, Anm. 284.
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spruche #. (Er soll dies) ohne Pause (hersagen oder bei amatsata eine Pause
machen %),

Ende der 8. kandika

129

1. Zum siiktavaka ! aufgefordert *?, (rezitiert er:) ,Dies, o Himmel und
Erde, ist gut geworden 2®. Wir férderten den siiktavaka wie den Verehrungs-
spruch **, Machten wir die Spriicherede vollbringen 2%, O Agni, du bist die
Stimme des Hymnus beim Zuhéren von Himmel und Erde 28, Freundlich seien
dir bei diesem Opfer, o Opferer, Himmel und Erde®7; die den Hausstand
segnen, spendenreich sind #%, unerschrocken, unergriindlich 2%, eine geriumige
Weide haben und furchtlos machen 3%; die den Regenhimmel besitzen, Wasser
stromen lassen 1, wohltédtig und erquickend sind 3%2, reich an Kraft und Milch-
trank 3% mit gutem Wandel auf allen Wegen 3%, Mit dem Vorwissen dieser
beiden 3% _ hier macht er eine Pause. Dann redet er die Gottheiten 3¢ im
ersten Kasus an®7. , An diesem Opfer erfreute er sich 3%, wuchs®® und er-
langte héhere Macht 3%, fiigt er hinzu.

2. So (auch) die iibrigen (Gottheiten).

28 §. Anm. 284 ohne die Stelle aus $ankhSrS.

#0 Diese Deutung gibt der Kommentar. — Nach diesen drei Nachopfern folgt
nun der sog. stiktavaka.

01 Bestimmte Spriiche im darfaplirnamasa- und pa$u-Ritual, s. ApS§rS 111, 6, 6.

22 Vom adhvaryu.

2B Vel IS T1 6, 0, 5: MS-IV, 18,9 SB T, 9 1,4 7B IIT, 5,10, 1
SankhSsS I, 14, 2.

294 S, Anm. 293.

25 8. Anm. 293 ohne TS und $B.

296 S. Anm. 293.

297 Vgl. §ankhSrS I, 14, 3, sonst wie Anm. 293.

28 Vgl. MS IV, 13, 9; SBT, 9, 1, 5; TB III, 5, 10, 1; §ankh&rS I, 14, 4.

209 S, Anm. 298.

300 Vgl. SB 1, 9, 1, 6, sonst wie Anm. 298.

%1 Vgl. RV V, 68, 5; SV II, 817; TB III, 5, 10, 2; §B 1, 9, 1, 6; $ankhSrS
I-14. 5;

32 Vegl. MS IV, 13, 9; SB 1, 9, 1, 7; TB und $ankh wie in Anm. 301,

303 Vgl AV IX, 3, 16; SankhSrS I, 14, 5. Varianten s. Vedic Concordance.

%% Etwas frei ubersetat; vgl. TS II, 6, 9, 6; MS 1V, 13, 9; §B T, 9, 1, 8; TB
111, 5, 10, 2; $ankhS:S I, 14, 5.

305 S, Anm. 304.

306 Im Text steht der Singular; s. das folgende siitra.

307 Also im Nominativ.

308 Namlich Agni. Im {ibrigen muB es ajusata heiBen.

20 Vgl. MS 1V, 13, 9; §B 1, 9, 1, 9-10; TB III, 5, 10, 2-4; Aév III, 4, 15;
VI, 11, 5; SankhSrS 1, 14, 6-8. 13. 15; VI, 1, 5; ManSrS V, 1, 4, 28.

30 Vgl MS IV, 13, 9; SB I, 9, 1, 9-10; TB III, 5, 10, 2—4; Asv 1, 9, 5;
SankhSrS I, 14, 6-8.
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3. ,,Die beiden machten®, ,sie machten* (ist) je nach dem Sinn (zu rezi-
tieren L)

4. Von einem upams$u (-Opfer) ist (das Notwendige schon) gesagt %2

5. Nachdem er die Hauptgottheiten ®* rasch hergesagt hat, (spreche er:)
,Die buttertrinkenden Gotter erfreuten sich an der Butter 3%; sie wuchsen 38
und erlangten hohere Macht ', Agni 3?7 erfreute sich durch das hotar-Amt an
diesem havis ®®, er wuchs®® und erlangte hohere Macht. Er moge gedeihen
bei dieser zu den Gottern gehenden Anrufung®?. Dies erhofft dieser Opfer-
veranstalter N. N.32.* Nachdem er dessen beide Namen leise in der Nihe des
Lehrers genannt hat 32, (fihrt er fort:) ,,Leben erhofft er *3, gute Nachkommen-
schaft erhofft er 4 Reichtumsfiille erhofft er, Uberlegenheit iiber seine Standes-
genossen erhofft er%, kiinftige Gétterverehrung erhofft er3*, reichlichere
havis-Bereitung erhofft er3¥? himmlische Wohnstatt erhofft er®®, alles An-
genehme erhofft er® was er durch dieses Opfer erstrebt, mochte er das er-
langen %9, darin gedeihen %!, mégen ihm das die Gétter geben 2, mige Gott
Agni das von den Géttern erbitten 3% (und) wir Menschen von Agni %4, Was

311 Bej Gotterpaaren (Dual) oder mehreren Gottern (Plural) ist obiger
siktavaka entsprechend zu verindern.

a2 500, 3011

338, Anm. 97 zu I 3,22

u Vel MS 1V, 13, 9; SB I, 9, 1, 10; TB III, 5, 10, 4; SankhSrS I, 14, 14.

315 5. Anm. 314.

316 S, Anm. 310zul, 9, 1.

317 Statt agnihotrena ist besser agnir hotrena zu lesen, wie auch auler TB alle
Parallelstellen haben.

318 Vgl, MS IV, 13, 9; $B I, 9, 1, 10; SankhSrS I, 14, 15. agnihotrena hat
TB I11, 5, 10, 4.

319 Eg ist avivrdhata zu lesen.

320 Vgl MS IV, 13, 9; SB 1, 9, 1, 12; TB III, 5, 10, 4; SankhSrS I, 14, 16.

321 §, Anm. 320 und ferner TS 11, 6, 9, 7; Asv IV, 2, 9; ManS:S 1, 3, 4, 17.

322 Nach dem Komm. geschieht das dann, wenn der Opferveranstalter Lehrer
des hotar war.

328 Vgl TS II, 6, 9, 7; MS IV, 13, 9; TB III, 5, 10, 4; SankhSrS I, 14, 17.

824 § Anm. 323 zuziigl. SB 1, 9, 1, 14.

85 Vel TSII,6,9,7;SB1,9,1,15; TBIII, 5, 10, 4.

a3 Vgl SB 1,9, 1, 14; TB III, 5, 10, 5; SankhSrS I, 14, 17.

327 Vgl, SB1, 9, 1, 15; sonst wie Anm. 326.

828 Vgl §B I, 9, 1, 16; TB III, 5, 10, 5; SankhSrS I, 14, 17; ApSrS VIII, 3,
4-5.7,8.12,5. 21.

32 Vel MS 1V, 13, 9; TB I1I, 5, 10, 5.

330 Vgl Anm. 329 zuziigl. SB I, 9, 1, 16; SankhSrS I, 14, 18. Es ist mit den
Parallelstellen a$yat zu lesen.

31 Vel. Anm. 330.

332 Vgl. SB T, 9, 1, 19, sonst wie Anm. 330.

833 Vol PSON =0 S0 R MSTTY 13.29: SB 19, 1,192 TR TIT =5 -10/85;
§ankhSrS I, 14, 18. Der avagraha ist zu streichen.

334 Wie in Anm. 333 ohne SB und Sankh.
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geopfert und genossen ist 3, Himmel und Erde mégen uns beide vor der Not
schiitzen *0. Hierher (fithre) der Weg des Heils®7! Diese Verchrung den
Gottern!‘ 338

Ende der 9. kandika

I, 10

1. Zum Sarhyuvaka * aufgefordert 9, (rezitiert der hotar:) ,,Wir wiinschen
uns Gliick und Segen” #! in der Art einer anuvikya, doch ohne om 32,

2. Der #3 adhvaryu iiberreicht ihm (nun) den veda 3¢,

3. Den nehme er entgegen (und spreche:) ,,Ein Grasbiischel bist du 3, als
Grasbiischel mége ich erlangen #46]*

4. ,Auf mit dem Leben” %7, damit aufgestanden, setzt er sich westlich des
garhapatya (-Feuers) nieder; (dort) epfern sie 38 Butter fiir Soma, Tvastar,
die Devanam Patnyah und Agni Grhapati.

3. ,,Schwill an, mit dir vereinige sich* *. | Mit dir zusammenkommen sollen
die Milchtrinke, die Giiter 9,  Hierher den erstgeborenen Tvastar® L,
»Diesen unseren Samen, der gedeihlich ist 32  Der Gétter Gattinnen sollen
willig uns behiiten® *3, (in) zwei (Versen). ,Agni ist der hotar, der Hausherr,

Vgl MS TV, 13,9: 8B T, 9, 1, 20: TB 111, 5, 10, 5; SankhSrS I, 14, 19. Es
ist mit den Parallelstellen vitar zu lesen

336 S. Anm. 335. Es ist amhasaspitam zu lesen.

87 Vgl MS IV, 13, 9; Sankh$rS I, 14, 9,

38 Vgl. MS IV, 13, 9. — Es folgt jetzt der §aryuvika.

49 Vel. zu diesem Segensspruch ApSrS 111, 7, 10.

30 Vom adhvaryu.

31 Vel. RVKh X, 191, 5; TS II, 6, 10, 22 SR T051.006 TRAT Gll o1
TA T, 9, 75 AsvGrS 111, 5 9 SanthrS IV ch 0 vadh IV 24, 6; N1r IV 21

o Nach dem Komm. in aLkasrutya Manier, s. Anm Sisenidy 2, 8

33 Hiermit beginnt die Beschreibung der patnisarhyajas; vgl SankhSrS LalDs

3% Grasbiischel, in verschiedenen Opfern zum Fegen der Opferstitte und
anderen Obliegenheiten gebraucht; s. ApSrS I, 6, 5; KatySrS I, 3, 23.

s Vel. TS 1,6,4, 4.7, 4,6; KSV, 4; MSI 4 3; VS II, 21; VSK L ¥ 5;
SB 1,92, 923; BU Vel 25 Ava Wl SankhSrSI 155112 KatySrSI 3 22,
111, 8 1 Aper BI04 IV 1 h ManSrSI 3,5, 15. 4, 1 18.

s D1e Stelle ist — auch wegen des mit veda bemebenen Wortspmls — nicht
ganz klar,

7 pratika aus ud ayusd svayusa; vgl. AV III, 31, 10; TS I, 2, 8ol vE
11, 1; KS II, 6; MS 1, 2, 6; VS IV, 28: VSKII 73 5 SBIII 3 33 14 TAIV
4—2 by ASv 1.°3, 23 ApSrS X2 =9 ParGrS 111, 2 14; ApMP IL;:5. 11 VaitS
XIII, 10; KatySrS VII 9.-3; ManSrS II, 1, 4, 19 KausS XXIV, 31 Hu‘GrSI
75 1020511 17, 10.

348 hotar, ac[hvaryu und dgnidhra.

39 RV I, 91, 16; IX, 31, 4 u. a.

3 RV 1,91, 18 u. a.

BLRVEL 8 10%. a)

82 RV II1, 4, 9; VII, 2, 9 u. a. Zu lesen ist tan nas turipam.

3 RV V, 46, 7, u. a.
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er ist der Konig™ %4, | Agni ist der Opferfiihrer, unser nicht alternder Vater® 333,
So lauten die patnisarnyajas %6,

6. Wenn man Nachkommenschaft wiinscht, mége man fiir Raka, Sinivali,
Kuhiti vor (Agni) Grhapati opfern.

7. ,Die Raka“ 37 o Sinivali” 8, A Die Kuhi ich“ 3%, Dies sind jeweils als
Paar die yajya und anuvikya.

8. ,Kuhii, die gut wandelnde, die mit Wissen handelnde %, rufe ich bei
diesem Opfer an, die gut anzurufende ®!. Sie gebe uns den (guten) Ruf der
Ahnen %2, Dich, o Géttin, wollen wir mit havis verehren %2 Kuhi, die Gattin
der Géotter, der Unsterblichkeit *, verehrungswiirdig, mége sie héren von
unserer havis-Gabe #®, Dem Frommen verleihe sie reiches Gliick ¢, dem
Opferer gebe sie Reichtumsfiille.”” Er lasse die Butter auf seine Handfliche
hinab geben®7? und, nachdem er die Ida angerufen hat, esse er die ganze
(Opferspeise) auf.

9. Ein $arhyuvaka *® kann erfolgen oder auch nicht.

Ende der 10. kandika
15580 |

1. Nach der Ubergabe des Grasbiischels an die Gattin %@ veranlasse entweder
der hotar oder der adhvaryu sie zu sprechen: ,,Ein Grasbiischel bist du 37,
Erwerb bist du3™. Méchte ich erwerben 2. Du bist die Tat 33, du bist das

35 RV VI, 15, 13 u. a.

#5 RV V,4,2ua

356 Das Hauptanliegen der p. ist die Gewinnung von Fruchtbarkeit und Nach-
kommenschaft; s. auch ApSrS III, 8, 1. Die mantras | und 2 sind anuvikyd und
yajya fiir Soma, 3 und 4 fiir Tvastar, 5 mit der durch dve angedeuteten Fort-
setzung fiir die Devanarm Patnyah, 6 und 7 fiir Agni Grhapati.

357 pratika aus rakdm aharh suhavam sustuti huve RV II, 32, 4.

358 pratika aus sinivali prthustuke RV II, 32, 6.

359 pratika aus kuhtim aharm sukrtam vidmanapasam AV VII, 47, 1; vegl. TS
ELE: 5. 415 e

300 Vgl AN VRS s 1 TS T - % TS s R =X Ll 6 eSS TV = 12k
$ankhSrS IX, 28, 3; VaitS I, 16; Nir. X1, 33.

31 5. Anm. 360 ohne VaitS.

%2 S, Anm. 361 ohne AV und KS.

363 S. Anm. 361 ohne AV.

364 S AV VII, 47, 2, sonst wie in Anm. 360 ohne VaitS und Nir.

385 §. Anm. 364.

36 Vgl TS III, 11, 5; MS IV, 12, 6; SankhSrS IX, 28, 3.

387 YVom adhvaryu.

%8 S T, 10, 1.

389 Des Opferveranstalters.

370 S, Anm. 345 zu I, 10, 3.

¥ Vgl TS I, 6, 4, 4. 7, 4, 6; KS V, 4; XXXIX, 5; $ankh$:S I, 15, 12;
ApSrS XVI, 29, 2; KausS CVI, 6.

32 Vgl. TS1,6,4,4.7,4,6; KS V, 4; ApSrS IV, 13, 6.

3 Vgl TS I, 6, 4, 4; KS XXXIX, 5; SankhSrS I, 15, 12; ApSiS X VI, 29, 2.

853
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Tun 34, Méchte ich handeln ¥%, Du bist Gewinn, du bist Gewinner; méchte ich
gewinnen 38, Schmelzbutterreichen, hiuserreichen 3 Reichtum, tausendfilti-
gen 8, starken, gebe das Grasbiischel 3°, Durch den viele existieren, der ein
Herrscher iiber die Menschen sei, den will ich gewinnen, Nachkommenschaft
moge ich gewinnen; dich zum Wunsche 3%,

2. Sie beriithre mit der Spitze des Biischels die Nabelgegend, wenn sie Nach-
kommenschaft wiinscht.

3. Dann l6se er ihren Giirtel (und spreche:) ,Dich lése ich von Varunas
Fessel* *1,

4. Westlich vom garhapatya (-Feuer) legt er (den Giirtel) zweifach mit der
Schlaufe nach Osten und tut darauf die Biischelgriser, deren Spitzen nach
Norden (gerichtet sind).

5. Davor (stellt er) ein gefiilltes?, mit den Biischelgrisern in Kontakt
stehendes Gefal.

6. Nachdem sie 33 es ergriffen ®* hat, lasse er sie sprechen: , Gefiillt bist
du *5, bitte sei gefullt fiir mich %¢; gut gefiillt bist du, bitte sei gut gefiillt fiir
mich; gut bist du 3%, bitte sei gut fiir mich 3%; alles bist du ¥, bitte sei alles
fiir mich 3%°; unverginglich bist du, vergehe nicht fiir mich® %1,

7. Dann, wihrend er aus dem gefiillten Gefiff Wasser in die Himmels-
gegenden sprengt, lift er die (ebenfalls) Sprengende sagen: ,,In der Gstlichen

374 Vgl. SankhSsS I, 15, 12.

3B S, Anm: 373

378 8. Anm. 373 zuziigl. ParGrS 111, 16, 1.

3 Vegl. TS 1,6,4,4.7,4,6; KSV, 4; MS I, 4, 3; SankhSrS I, 15, 13.

38 8. Anm. 377 zuzigl. TB III, 7, 5, 13. 10, 8, 1; ApSrS II, 20, 5; ManSrS
15832201

19 Vgl TS I, 6, 4, 4; SankhSrS I, 15, 13.

8 Ngl TS 1184, 2.1, 8 4 RS XTI, 11-12; TB-II1'5,3 9. Asv T, 13, 5:
SankhSrS I, 15, 12; ApSiS XIX, 17, 9; KausS V, 7.

381 Vgl. RV X, 85, 24 u. a.

382 Nach I, 11, 7 mit Wasser.

33 Nach dem Komm. kann es sich nur um die Frau handeln: taficabhimréantirh
vacayet.

3% Ob GefiB oder Wasser, bleibt unklar.

$ Vgl TSI, 6, 5, 15 KS 'V, 5; XXXII 5: MS. I 4, 2 7. BU VI3 9
$ankh$rS IV, 11, 3.

38 S, Anm. 385 ohne BU.

%7 8. Anm. 386 zuziigl. TS I, 7, 5, 2; MS II, 6, 12; 1V, 4, 6; $ankhSrS IV,
11, 3; VIII, 21, 3; ApSrS IV, 14, 3; XVIII, 18, 4; ManSsS 1, 4, 3, 7; KausS
CXXXVI, 3.

388 8. Anm. 387 auller MS 11, 6, 12; IV, 4, 6.

389 S. Anm. 385 ohne KS XXXII, 5 und BU.

36 5. Anm. 389,

391 pratika aus aksitir asi ma me ksestha amutramusmimlloka iha ca; vgl. KS
V, 5; VSK II, 3, 8; Aév I, 13, 4; SankhSrS 1V, 9, 4. 11, 3; Katy$rS III, 4, 30.
Afv hat eine leicht abweichende Fassung.

354



Himmelsrichtung sollen sich Gétter (und) Opferpriester reinigen®?2, in der
siidlichen Himmelsrichtung sollen sich Monate (und) Ahnen reinigen %, in der
westlichen Himmelsrichtung sollen sich Hiuser (und) Vieh reinigen 3%, in der
noérdlichen Himmelsrichtung sollen sich die Wasser, Gewichse (und) Baume
reinigen %5, im Zenit soll oder sollen sich Opfer, Jahr (und) Prajapati reini-
gen* 3%,

8. Nachdem er dann die gefalteten und aufwirts gerichteten Hénde der
(Gattin) und seine eigene linke (Hand) unter den Giirtel gelegt hat, lasse er,
wihrend er das volle Gefd ausgieft, (sie) sagen: ,,Nicht mochte ich die Nach-
kommenschaft weggieBen 3. Die ihr uns begleitet, euch moge ich ins Meer
gieBen. Euren Weg wandelt ihr.*

9. Nachdem er die Halme des Biischels an der Spitze ergriffen hat, streut
er sie mit der Linken ununterbrochen und ohne sie aus der Reihe zu bringen 3°;
dabei geht er vom garhapatya zum ahavaniya (-Feuer; dabei spricht er:) ,,Das
Gewebe des Luftraums ausspannend, folge dem Glanze 3 nach® 4,

10. Nachdem er den Rest %! niedergelegt hat, hilt er sich nordwestlich vom
dhavaniya auf. Er bringe aus der Butterschiissel > mit dem Opferloffel 4% die
Allsiihneopfer dar mittels (solcher) mantras, die am Schlu den svaha-Ruf
enthalten (miissen), wenn er nicht schon im mantra (selbst) angefiihrt ist.

11. Auch wenn irgendeine (Zeremonie) ohne Aufforderung (praisa) ist,
opfere er in dieser Weise 4%,

12. Ebenso 4% (geschieht es) bei einem nicht niher bestimmten Opfer, beim
Anlegen 4% und beim (unmittelbaren) Gottesdienst.

13. ,Flink bist du, o Agni, und frei von Tadel . Wahrhaftig, du bist
flink 48, Durch flinke Kraft getragen®® hast du flink die Opfergabe ge-

M Vegl. TSI, 6,5, 1. 7, 5, 3; KS V, 5; XXXII, 5; MS I, 4, 2. 7; SankhSrS
IV, 11, 4; ApSrS 1V, 14, 4; ManSrS 1, 4, 3, 8.

388 Vel. KSV, 5; MS 1, 4, 2; SankhSrS IV, 11, 4.

3%¢ Vgl. TS 1, 6, 5, 2, sonst wie in Anm. 393.

395 S. Anm. 394. 3% 5. Anm. 394.

34Nl VA2 0. 388 Etwas frei iibersetzt.

39 bhanum ist zu lesen.

400 Vol RV X, 53, 6. — Hiermit schlieBen die patnisathyajas ab. Es folgt eine
Sithnezeremonie.

401 Per Grashalme.

402 gthali.

408 sruva, vgl. ApSrS I, 15, 10; KatySsS I, 3, 32. 38.

404 Also mit svaha am SchluB der Rezitation (Komm.).

405 Nzamlich das Schépfen mit dem sruva nordwestlich vom dhavaniya (Komm.).

408 Von Holz ins Feuer.

407 Vol, KS V, 4; XXXII, 4; XXXIV, 19; MS 1, 4, 3. 8; SankhSrS III, 19, 3;
KatySrS XXV, 1, 11; ApSeS III, 11, 2; XIV, 16, 1; ManSr8S 1, 3, 5, 20; KausS
V, 13; XCVII, 4; ApGrS 11, 5, 18; HirGrS I, 26, 13; ParGrS I, 2, 8.

18 Vgl KS V, 4; XXXIV, 19; MS I, 4, 3; ApMP I, 5, 18 sowie Sankh, Kity,
ApSrS 111, KauéS und Hir nach Anm. 407.

409 Vgl SankhSrS III, 19, 3; Kaus$S V, 13; XCVII, 4. Die weiteren Parallel-
texte nach Anm. 407 haben tibrigens manasa.

]
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fahren 49, Als Flinker 41 gib uns Medizin 2, Heil! Mdgen uns die Gétter hier
heraushelfen” 4%, Und (dann) mit zwei vydhrtis“4: bhiir heil, bhuvah heil,
svar heil, bhiir bhuvah svar, heil!*

14. Nachdem er geopfert, mit dem SchluBgebet*5 verehrt und auf dem
tirtha #¢ (die Opferstitte) verlassen hat, (ist er) von Verpflichtung frei.

15. ,,Om sei mir und svara sei mir; dir, o Opfer, sei Hinzufiigung und
Minderung. Was an dir zu wenig ist, das sei dir hinzugefiigt; was an dir iiber-
schiissig ist, daran sei dir Minderung*, so (lautet) das sarstha-Gebet 417,

16. Dies (sind die Pflichten) des hotar.

Ende der 11. kandika

I, 12

1. Nun (folgen die Aufgaben 418) des brahman 412,

2. Die fiir das hotar-Amt iiber Mundausspiilen, Opferschnur und Sauberkeit
(gegebenen Vorschriften gelten auch hier).

3. Bei allen Zeremonien, ob (die Priester) einen festen Standort haben oder
sich umherbewegen, (schaut er) immer von Siiden aus (zu).

4. Die Himmelsrichtung auBerhalb des Altars, wohin sie (die Priester)
wandeln mogen, ist die stliche.

5. Bei Handlungen ohne mantra (besteht) die Wahl des Stehens oder Sitzens.

6. Bei stehend (dargebrachten) Opfern, die ohne vasat-Ruf sind, (kann er
stehen oder sitzen 429),

7. Ansonsten moge er sitzen.

8. Mit an den Daumen zusammengelegten Hinden geht er an der AuBen-
linie des ahavaniya (-Feuers) entlang und setze sich im Siiden auf ku$a-Griser.

9. Nachdem er sich gesetzt hat, fliistere er: ,,Brhaspati setzte sich als brahman
auf den brahman-Sitz 421, Brhaspati, schiitze das Opfer* 422,

0 Vel KS 'V, 4; XXXIV, 19; MS 1, 4, 3; TB 11, 4, 1, 9; $ankhSrS III, 19, 3;
ApStS II1, 11, 2; KaudS V, 13; XCVII, 4; ApMP 1, 4, 16; HirGrS I, 3, 6.

41 Tm Text fehlt der avagraha.

42 5, Anm. 410 zuziigl. KatySrS XXV, 1, 11; ApMP 1, 5, 18; HirGrS I, 26, 13.

413 §. Anm. 205 zu I, 5, 38.

44 Gemeint sind hier die drei Ausrufe bhiir, bhuvah, svar. Mitunter bezeichnet
das Wort auch fiinf andere Formeln, 5. §B 1, 5, 2, 16,

45 Nach dem Komm. als Siihnezeremonie dienend.

#1685 T 1.:7;

47 Die Ubersetzung dieses mantras ist nicht ganz sicher; sie folgt dem Vorgang
HiLLEBRANDS,

48 Die Parallelstellen SankhSrS III, 21 und VIII, 15 weichen vom Folgenden
nicht unerheblich ab.

495, die Anm, zu 1, 1, 16.

420 Diese Deutung gibt der Komm.

421 Vgl, Kaus$ IIT, 8; CXXXVIIL, 40,

122 Vgl. TB 111, 7, 6, 3; ApSrS III, 18, 4; ManSrS V, 2, 15, 2 sowie Anm. 421.
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10. Dieses gemurmelte Gebet des brahman (gilt) bei allen Opferhand-
lungen, wo sein Sitz beim Feuer ist.

11. Von dem Niedergelassenen 1aBt er 2 sich die Erlaubnis erteilen 424,

12. Nachdem er **® vernommen hat: ,,O brahman, die Wasser werde ich vor-
antragen® 2%, soll er fliistern: ,,bhiir bhuvah svar, von Brhaspati angetrieben® 427,
Dann soll er stets mit orh pranaya die Erlaubnis geben.

13. Entsprechend dem jeweiligen Ritus soll er 4*¢ die Erlaubnis 4* geben.

14. Das pranava usw. (ist) laut (zu sprechen).

15. Oder das, was nach dem pranava (gesagt wird).

16. Von hier an bis zum Aufruf an den Opferspeisenbereiter soll er schweigen.

17. Im pa$u-Ritual bis zur Waschung.

18. Im soma-Ritual in den mit einem Opfer von heifler Milch #° und den
mit einer ,Uber-Aufforderung**! beginnenden (Zeremonien) bis zur
subrahmanya (-Formel).

19. (Sowie) vom prataranuvaka 3 bis zum antaryama 3,

20. Bei der Indra-Nachpressung bis zum Opfer 433,

21. Bei stotras vom Aufruf bis zum vasat-Ruf.

22. Wihrend der pavamiana (-stotras) bis zum Schluf} 43,

23. Und bei allen (Zeremonien), in denen mantras vorkommen.

24. Im iibrigen (verhilt er sich) wie der hotar.

25. Und bei der apatti (genannten Siihnezeremonie ¥ schweigt er auch).

26. Aber auch, wenn das Feuer *® mit dem soma vorwirtsgefithrt wird 437
usw., dort (herrscht) Schweigen 43,

27. Von Siiden her wandelnd, fliistert er die mit ,,Der Schnelle, sich schir-
fend* 43 beginnende Hymne.

28. Nach vollzogenem Sichniederlassen #4° usw. wie gesagt 41,

423 Der adhvaryu.

424 Zum Forttragen der praniti-Wasser, s, Anm. 8 zu I, 1, 4.

425 Der brahman.

428 Vel KatySrS 11, 3, 2; ApSrS 1, 16, 5; II1, 18, 9; ManSrS I, 2, 1, 13; VaitS
H. 1.

427 Vgl. 1, 13, 7, Anm. 425.

428 Der brahman.

420 Eigentl.: Anweisung.

430 oharma.

431 atipraisa; vgl. SankhSrS X, 1, 11.

432 § Anm. 129 zu I, 4, 3.

433 der purodida-Kuchen (Komm.).

43¢ Komm. glossiert udrc mit samapti.

435 Komm.

438 Vom ahavaniya zum Hochaltar.

#7 Diese Zeremonie heiBt agnisomapranayana, s. §ankhS§rS V, 6, 9; ApSrS
XI, 16.

438 Also bei allen mit dieser Prozession zusammenhiingenden Riten.

49 pratika aus d$uh §i§ano vrsabho na bhimah RV X, 103, 1 u. a.

40 Am Feuer in der in Anm. 437 zu I, 12, 26 erwidhnten Zeremonie.

441 ‘Wiederholt er die Hymne aus dem letzten siitra.
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29. Es gibt aber beim soma-Transport kein (Gebets-) Fliistern#® des
brahman.

30. Im iibrigen (kann auch) ein Nichtschwatzhafter, der das Schweigen
bricht, als gegeniiber dem Opferhergang aufmerksam (gelten).

31. Wenn in einer Zeremonie bei einer mantra (-Rezitation) eine Ver-
wechslung festgestellt oder bemerkt oder erkannt wird, so vollziehe er wihrend
der Rede eine Opferung (ahuti).

32. Wenn (der Fehler) bei einer rc (vorkommt), mit bhiir 443 ins garhapatya
(-Feuer); wenn bei einem yajus, mit bhuvah #¢ ins Siidfeuer, bei Somaopfern
ins agnidhriya.

33. Wenn (der Fehler) bei einem saman (vorkommt), mit svar 5 ins
ahavaniya (-Feuer); wenn bei allen (Veden) oder unerkannt (geblieben), mit
bhiir bhuvah svar #® ebenfalls ins ahavaniya 47,

34. Wenn vor den Voropfern*® Kohle auBerhalb der Umlegehdlzer 44
niederfillt, dann belege er sie mit dem Stiel des Opferléffels 4% (und spreche:)
»Versenge nicht, nicht versenge das Opfer 454, nicht versenge der Opferherr 452,
Verehrung sei dir, wenn du kommst %53, Verehrung, o Rudra, wenn du hinweg-
gehst 4%, Verehrung, wo du dich niedersetzest™* 453,

442 brahmajapa.

43Nl K8 XOCIT -8 5 2000V 17 -AB T1.-81,4..32, 0 37; 175 V82, 534,
4.5; VIII, 7, 6; KB VI, 10; TB 1, 1,5, 2; ITI, 7, 1, 3. 2, 1; $B I, 1, 4, 11-13;
Xl 1635 8. 4.6;GB 1.1 17; TUBT. 168,93 06 TV 28 1.2 Ky N 00 12
9, 11; SankhSrS II, 7, 7; ApSiS IX, 1, 11. 2, 4, 16, 4; X1V, 32, 7; XVI, 23, 1;
XX, 15, 10; XXI, 17, 11; ManSrS I, 5, 3, 15; KatySrS XVII, 4, 16; XXV, 1, 5.
4, 11; SankhGrS I, 16, 4; GobhGsS 11, 7, 5; IV, 6, 1; KhadGrS 1V, 1, 19;
ManGrS 11, 1, 16; ApMP 11, 14, 11.

444 Vel KS VII, 13; XXII, 8; ABV, 32,5. 34,4-5; KBVI, 10; TB1, 1, 5, 2;
SBII 1,4, 11-13; XI,1,6,3.5,8,4.6; GBI, 1, 18; JUBI, 1, 4. 23, 6; IV,
28,2, Asy V, 2. 13: ApSiS IX, 16, 4: XIV, 32, 7; XVII, 1, 12. XX, 15, 10;
XXI, 17, 11; ManS18S 1, 5, 4, 5; KatySrS XXV, 1, 6; VaitS XVII, 5; GobhGrS
11, 7, 5; ApMP II, 14, 12.

45 Vgl. KS XXII, 8; AB V, 32, 5. 34, 4-5; KB VI, 10; TB I, 1, 5, 2; §B II,
1,4,11-13; X1, 1,6,3.5,8,4.6; SBIIL, 2; GBI, 1, 19; Aév V, 2, 13; §3akhSrS
T,01,:39; LatySes VII, 13, 7;-ApSrS IX, 16, 4; XIV, 32, 7; XVII, 3, 8; XX,
15, 10; XXI, 17, 11; ManSrS 1, 5, 4, 14; KatySrS XXV, 1, 8; VaitS XVII, 5;
JUB I, 1, 5; II, 3, 6; IV, 28, 5; GobhG:S II, 7, 5; ApMP I1, 14, 13.

46 §  die iiberaus hdufigen Parallelstellen zu dieser Formel in der Vedic Con-
cordance.

47 T, 12, 31-33 gehdren zu den somapriyagcittas.

MSspravala e 160 H:

49 Um das dhavaniya-Feuer gelegte Holzer, meist drei; sie werden als paridhi
bezeichnet.

450 sruva, s, Anm. 403 zu I, 11, 10.

81Vl TBIX 752, 7; ApSrS IX,'2, 9.

452 8. Anm, 451.

453 8. Anm. 451 und AV XI, 2, 15. 4, 7.

454 5. Anm. 451.

455 S, Anm. 451 und ManS§rS III, 1, 25.
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35. ,,Schiddige jenen nicht, schiddige jenen nicht“® (spreche er) ferner,
wobei er, die Himmelsrichtungen durchgehend, den adhvaryu und den Opfer-
veranstalter (anfithrt, wenn die Kohle) nach Osten (gefallen ist); den brahman
und den Opferveranstalter, wenn nach Siiden; den hotar, die Gattin (des Opfer-
veranstalters) und den Opferveranstalter, wenn nach Westen; den agnidhra 457
und den Opferveranstalter, wenn nach Norden.

36. Dann schleudere er diese (Kohle ins Feuer und spreche:) ,,Ich ergreife®
das Opfer aus dem SchoB des Verderbens*® und iibergebe es als Wissender
den Géttern #°. Hundertfacher Besitz trefflicher Nachkommen soll uns hier
erfreuen #; o Gotter, gewidhrt mir Schutz 4621*

37. Er begieBe es*® (mit Opfersubstanz):  Der tausendhornige Stier
Jatavedas %5, dessen Riicken aus stomas besteht, der Schmelzbutter hat, der
Wohlansehnliche 4% soll uns als Verletzter nicht schidigen. Ich beschlieBe, ich
verlasse dich nicht*7”. Rindergedeihen und Heldengedeihen gewidhre uns .
Heil!*

Ende der 12. kandikd

I 13

1. Auf das herbeigebrachte prafitra 4® schaut er ¥ (mit den Worten:) , Mit
Mitras Auge schaue ich dich an 4. Auf des Gottes Savitar Antrieb ergreife ich
dich mit den beiden Armen der beiden Asvins, mit den beiden Hinden
Piisans 4™.“ Nachdem er es mit gefalteten Hinden erhalten hat, (spreche er:)
»Auf der Erde Nabel setze ich dich, in der Aditi Schof3 3. Nachdem er es
auf den ku$a-Grisern mit nach Osten gerichtetem Stiel niedergesetzt hat, (es)
mit Daumen und viertem Finger (haltend), verzehre er es, ohne es mit den
Zihnen zu kauen, (wobei er spricht:) ,,Mit Agnis Rachen verzehre ich dich,
mit Brhaspatis Mund #4.* Nachdem er (den Mund) gespiilt hat, soll er (ihn)
erneut spiilen (und dann sprechen:) ,,Mit Wahrheit besprenge ich dich 475,
Welche Gottheiten innerhalb der Wasser sind, die sollen dies beschwichtigen 47,

5 Vgl TBIIL, 7, 2, 7.

457 Ein Hilfspriester des adhvaryu (nach der brahmanischen Theorie des
brahman).

458 Fs ist dade zu lesen.

40 Vgl ApSrS IX, 2, 10; Man$rS II1, 1, 27.

480 5, Anm. 459.

461 Vgl ManSrS 111, 1, 27. Die Stelle ist verderbt iiberliefert.

462 S5 Anm. 461.

483 Das betreffende Kohlestiick.

404 Fjya.

45 Vgl AV XIII, 1, 12; KS XXXV, 18; ApSrS IX, 3, 1; Man$rS 111, 1, 28.

468 S Anm. 465 auBer AV und ManSrS.

467 Vel. entfernt TB 111, 7, 2, 7; ApSrS IX, 3, 1.

468 Vgl. Anm. 465 auBler KS.

48 Fin Kuchenstiick fiir den brahman; s. ApSrS III, 1, 1; *harana das dafiir
bestimmte GefaB KatySrS I, 3, 40; vgl. VaitS XI, 8.

470 Der brahman.
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Auge, Gehor und die Atemarten verletze mir nicht.” ,,In Indras Leib setze ich
dich* 477, (damit) berthrt er den Nabel. Nachdem er das praitra-Gef4B 47
abgewaschen hat, giesst er damit dreimal das Wasser in Richtung auf sich selbst
aus.

2. Nachdem er sich abgewischt hat, lege er den brahman-Anteil ¥ in
dieses*5;

3. Westlich davon auf ku$a-Grisern den Anteil des Opferherrn.

4. Er blicke auf den anvaharya ! (und spreche:) ,,Prajapatis Anteil bist du,
strotzend, milchreich %2, Unvergénglichkeit bist du, vergehe mir nicht in dieser
Welt und in jener 483/*

5. ,,Beschiitze mein Ein- und Ausatmen %! Dich zum Wunsche #5!* Damit
riecht er (am anvaharya), ohne zu beriihren, ergreift mit Daumen und viertem
Finger das Ubriggebliebene und dann lege er es zum brahman-Anteil.

6. Nachdem er ,,O brahman, wir werden vortreten® % gehort hat, fliistert
er: ,Brhaspati setzte sich als brahman auf den brahman-Sitz nieder. O
Brhaspati, du beschiitztest das Opfer. Als solcher schiitze das Opfer, schiitze
den Opferherrn; als solcher schiitze mich 4871

1 Vgl. TS 1, 1, 4, 1; KS I, 4; XXXI, 3; VSK II, 3, 4; KB VI, 14; TB III,
2, 4, 5; Aév VIII, 14, 18; $ankhSrS 1V, 7, 4; Laty$rS IV, 11, 10; ApS§tS I, 17, 9;
II1, 19, 5; ManSrS V, 2, 15, 15; KatySrS I1, 2, 15; AsvGrS 1, 24, 14.

42 Vgl. TS 11, 6, 8, 6; KS IX, 9; MS 1, 9, 4;. VS 11, 11; VSK 1II, 3, 4; KB
VI, 14, PB 1,8, 1;JBI, 173; $B 1, 7, 4, 13; TA III, 10, 1; $ankhS$rS IV, 7, 5;
ApSrS XIV, 11, 2; A4vGrS 1, 24, 15. 8. zahlreiche dhnliche mantras in der Vedic
Concordance.

43 Vgl. VS II, 11; VSK II, 3, 4; KB VI, 14; §B 1, 1, 2, 23; $ankhSrS 1V, 7, 6;
Kaus§ XCI, 4; div. dhnliche mantras in der Vedic Corcordance.

41 Vgl VSK 11, 3, 5; KausS LXV, 14.

45 Vgl. TS T, 6,1, 2; MS IV, 1, 12; ManS1S V, 2, 15, 19.

48 Vgl VSK II, 3, 5; ApSrS 111, 20, 1.

477 Vgl. VSK II, 3, 7; KB VI, 14; GB II, 1, 2; SankhS$rS IV, 7, 14; LatySrS
IV, 11, 14; ApSrS 111, 19, 7. 20, 1; KausS LXV, 14.

478 §. Anm, 469.

479 Also seinen eigenen Anteil an der ida.

4% Nimlich in das prasitraharana.

481 Gekochter Reis als Opfergabe fiir die Priester, s. Katy$rS II, 5, 27.

$ENElL ST 6,3, 0.7, 3 4p KS V, S VI 13- VSR IL 8 W =GR I, 1
Sankh$rS IV, 9 4 LatySrS Vil 20-2I ManSrS 1, 4, 2 12; KatySrS III
4, 30; VaitS III, 20.

483 Vgl VSK 11, 3, 8; SankhS§:rS 1V, 9, 4. 11, 3; KatySrS III, 4, 30.

i o e R B s T T e D 1 KSV 5 VIII 13 VSK 11, 3,8, GBII, 1, 7;
LatySrS 1V, 11, 21 ManSrS E 4 2o KatySrS III 4, 30; VaitS III 20.

485 5. Anm. 380 zuI 15 40 8

48 Vel TS AT 6 9, 1; KB VI, 12;: BT, 7,4, 19. 21; 11, 5,2, 41. 6, 1, 44;
GB II, 1, 4; SankhSrS IV, 7, 16; ApSrS 111, 4, 5. 20, 8; VII, 26, 8; ManS$:S I,
341861KatySrSIII51V197

47 Vgl. TS 11, 6, 9, 3; GB II, 1, 4; SankhérS 1V, 6, 9; ApSrS 1I1;°20;:8;
VaitS IV, 16.
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7. bhur bhuvah svah, von Brhaspati angetrieben 48, Mit ,,Om, tritt vor!® 4
gestatte er die Holzscheit (-Anlegung). Ist (die gesamte Opferprozedur) voll-
endet, bringe er als Letzter der Priester die Allbuflenopfer dar. Die anderen 4%
mogen ihn (dann) anfassen.

8. Oder den hotar.

9. Fiir diese beiden %! ist eine Opfergabe obligatorisch.

10. (Nun) verehren, verehren alle mit dem SchluB3gebet.

Ende der 13. kandika

Ende des I. adhyiya

ANHANG: INDICES
Alle hier genannten Belegstellen beziehen sich auf Adhyaya I des dsvalayana-
Srautasitra; es wird daher nach kandikds und siitras zitiert. Ein m bedeutet,

daB die betreffende Stelle einem mantra angehért.

A. Index der Sachen und Begriffe

amsa 3126 atisarjana e
arnhas 2, 1m; 9,:5m adhara 7,2m
akara 59 adhyardhakira 2, 19. 24
aksiti 13, 4m adhvara 2, 7m: 3.6m;
agni 12, 10. 26 6, 5m
agnistoma 3:22m adhvaryu 3, 23m. 24m. 25m;
agnyadheya 12041 4,11m. 12; 7, 7m;
agra Zala=11-9451058 102011 21 2 o0h
anka 1328 anukhyatar 2, 1m
ankadesa 3,26 anudatta ]
ankadharana 129 anunasika 2509
anga e anumantrana 1, 20:-5.19
angara 12, 34 anuyija 545985103
anguli Pl i L IS anuvacana 2,23;: 5,306
7,34.6 anuvikya 9, 29m. 30. 38, 36

angustha 3,31; 7,4-5; 6, 1-2

12,81 1315 anustubh 4, 9m
afijali e L anusavana 12:20

13,1 anusvara 2,18
atipraisa 12,18 anta 21015

488 Vgl Anm. 427 zu I, 12, 12,

489 Vgl. VS II, 13; SankhSrS IV, 7, 17; ApSrS III, 20, 8; HirGsS I, 26, 8.
490 Hier der dgnidhra (Komm.).

41 Die sich anfassen.
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antariksa
antaryama
antastha
anyatva
anvaharya
ap

apavada
apana
abhistavana
abhihimkara
abhyadhana
abhyasa
amavasi
amrta

ara

artha
arvant
avacheda
avas
avasana
avantareda
avipramoha,
ahar

akasa

agur
agnidhra
agnidhriya
acamana
djya

ajyabhiga
itman
adana
adi

adesa
apatti
apyayana
ayus

arseya
avahana
avapika
avid

adir
asana
aspatra
asya

362

7,7m

12,19

2l

535

13,4

2. 1m; 3.2;
5L, 7 12 iom
13, Im

1,22

4,9m; 7, 2m
2,23; 5,36
2,4.24. 26
11512

2,24

3. 105135 535
10, 8m

3, 6m

3.9

7, 8m

2,25

6, lm
2,11.13-14
7,3.8

2,12

2lm

15:23

5,4-5. 24. 29
3264 13 2agh
12,32

12,2

3, 22my

5, 15m. 21m. 22m.

23m. 24m. 29m;

9,5m; 10,4.8
3,85 5,29m
4,9m

2

ST
143 5290127 13
2151995

1, 20

8, 23m; 9, 5m;
10, 4m

il

3517

3,22

9,1m

7, 7Tm

15 25:=1215

3, 6m
13, Im

ahavaniya

ahuti
id
ida

idhma

is

utkara
udaka
uditta
udrec
upakanisthika
upadrastar
upadha
upave$ana
upastha

upasthina
uparhsu (yaga)
upaméuyija
urvi

iirj

isman

Ic

rta

rtvij

rsabha

rsi
aikadrutya
ojas

osadhi

ostha
aukira
karana
karman

kavi

kdama

kirti

kusa

gati
gayatri
garhapatya

gir

guru
grha
grhapati
go

1,4; 11,9-10;
12,33
12,31

—

oW

LI PO N WD = D = RO
P WO O W1 O
=

—

5;:10

3,92¢ 12,78
3,9l 12,3641
13, Im

1,20; 11,12
3,12.14; 9,4
6,1

2, Im

7,2m

2,18

1,075 2. 10
3,25m
11, 7m; 13,7
7,7m

3, 6m

2.9

5,17m; 6, Im
20lm;: 3 23m;
11, 7m

7k

4 13
11, Im

1,11, 14980 8 08,
11,1m; 12,31
3,6m; 8, 7m
11 1m: 18, 5m
3,23m
1283 Sl
9, 5m

3,22m; 4,9m
10,4; 11,4.9;
1222

5,35m; 6, Im
9.5
11, 7m
10, 4. 5m. 6

7, Tm. 8m



goposa 12, 37m

grahana 1,17

gharma 12, 18

ghrta 3,6m

caksus 4,9m; 13, 1m

camasa 3,6m

catvala 1,6

cesta 158551255

codana 1, 14

chandas 2;Im; 3,22m;
4, 9m

jagati 4, 9m

jathara 13, Im

jana 11, Im

japa 1,20; 2,24; 5,36

janu 3,22

januéiras 4,8

juhii 3,6m

tantu 11,9m

tantra 1553

tirascika 2,1m

tirtha =114

turipa 10, 5m

trea 1,19

trna 322,28, 31

trivrt 3,22m

tristubh 4, 9m

daksina (Feuer) 12: 32
darfapirnamasau 1, 34

div

dié
diita
deva

devata

devayajya
daidhisavya
dyavaprthivi

2. 1m3 3, 27m;
4,9m; 6, lm;
7,7m; 8, 7Tm

I, Tm; 12,4
2, 7m
3, 6m. 22m.

23m. 27m;
4, 7Tm. 9m. 11m;
5, 24m. 38m;
6, Im. 2m. 5m;
J,im5- 8, 3 7m;
9, bm;

10, 4. 5m. 8m;

11, 7m. 13m;

12, 36m; 13, Im
3,6-7.19. 22m;
4, 10m; 5, 24;
615319

13, Im
757mg 9, Sm
3,30
152922 1m:

dhaman

dhenu
nama

namovaka
nabhi
nabhidesa
namadheya
naman
nigada

nigama
nidarfana
nirrti
nemi

pati

patni

patnisamyaja
path

padanta
payas
paristarana
parvan

pasu

paka
pani

patra

pada (FuB})
pada (Versteil)
parsni

pasa

pitar

purohita
prthivi

posa

paurnpamasi
prakrti
praji
pranaya
pranava

3, 23m; 7,7m;
9, lm. 5m

3, 14m. 23m;

6, 3m. 5m; 9, 5Sm
7, Tm

2, Im; 4, 9m;
9,5m; 11, 15m;
12, 34m

8,7m; 9, Im
13, Ilm

19,2

[

(251
0
o

no

7; 4,9.12;

< &
O LI N = L) N —

BB

QO WD L.
o
—

=)

—
vllDDI‘D(JIuWQhMMU\

10, 4. 5m. 8m;

11:1:12,35

5:81: 10,5

3, 25m; 11,8m
4

3

B

e
<
= DD W 00 PO RD = s = = R LN
[ R ST e
MR
@

i
i
==}

15:23

3,24m; 11,3m

3, 23m; 10, 5. 8m;
11, 7m

3,27

2, 1m: 6;1m;
7,7m: 13, 1m
7,8m; 9, 5m;
10, 8m; 11, Im
3:9-13;°5:32
6,6; 2,24
3,28m; 11,1m. 8m
12,29

2,.13.217
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pranitdh
praticodana
pradana
pradesini
prapada
pramati
prayaja
pravaktar
prasanga
prasava
prana

pranapanau
prataranuvika
pradesa
prayafcitta
pravitra
prasitra
praditraharana
barhis

bahispavamana
bahu

brhat (saman)
brahmajapa
brahman n.
brahman m.

brahmavarcasa
brahmaudana
brahmana
brahmabhaga
brahmasadana
bhaksa

bhiga

bhanu
bhuvanapati
bhiita

bhiiti

bhiipati
manusya
bhiimi

bhesaja
makara

manas

mantra

manman

mahas
mahiman
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1
o

0 ~3

gm

1284

P

ettt el L= B B B
= N = R e e R

gRE-

4, 10m
189.1
13,

1287 4,7, B
5, 24m

4,2

13, Im

7, 7Tm

12, 10. 29
3,6m; 6, Im
1,165 4.1;
12, 1. 9m. 12m. 35;
13, 6m
18,25

3,23m
12,9m; 13, 6m
4,1

2,27m

7, Tm

7,8m; 13, 4m
11, 9m

4, 9m

4, 9m

4,9m

4, 9m

08,22

11, 13m

5,14

4, 9m

3, 23m

1, 21 8,29
11,10; 12, 31

5, 35m

3, 14m; 9, 1m. 5m
3,22m; 6, bm

matar
manusa
marjana
masa
mukha
murdhan
yajamana

yajamanabhiga
yajfia

yajhapati

yajfiopavita
yajfiopavitin
yasas

yajyd

yajyanuvakya
yajyanta
yoktra
yogapatti
yos

rajas
rathantara
rathi

rayi

rasa

rajan
rijanya
rajarsi
ratri

rai

rocana
lingavisesa
loka
vacana

vajra
vanaspati
vayas
varman

3, 22m

3,23m; 9,5m
8,2; 12,17
11, 7m

3,28; 13, 1m

6, Im

11553515 6m
4,10m; 7, 7m;
9, lm. 5m; 10, 8m;
1285
1503

2.dm;

3, 6m. 22m. 23m;
D876 T

8, 7m; 9, 1m;
10, 8m; 11, 7m. 15;
12, 9m. 34m. 36m;
13, 6m

7, Tm; 12, 34m;
13, 6m

102 19250

1,4

3,22m; 7.7m
3, bm

6, Im

3, 23m

3,3-4; 10, 5m
5,21

13, 4m
1,12.26; 3,15;
5,9



vadin
vagatkara

vasu
vasudheya
vagyamana
vac

vija

vama
vamadevya
vartraghna
vikalpa
vicara
vitana
vitti
viparyasa
vipra
vibhakti
vis§
visarjaniya
vihara

viti
viraposa
vrsabha
vrsti

veda (Gras)
vedatrna
vedasiras
vedi
vedi§roni
vyafijana
vyana
vyavrtti
vyahrti
Sam
§amyuvaka
fatru
$arman
Sastra

Sesa

§auca
§ravana
$rotra
samnahana
sammarga
samvatsara
samaya
samstavana

11, Im

3, 22n:
5,5.15. 17-18;
1221

3,3lm

8, Tm
53551226
2, lm; 4, 9m;
5. 17m: 12,31
2, 7m; 10, 5m
10, 8m

7, 7m

5,32

12,5

5,33

10,2; 11,1, Im
11,4-5.9

112

S0 10 4
123

5,9

4,9m

1,11

11, 13m
10, 1m
92631019
6, lm
12, 36m
2.23.26;-5:36
5,98; 11,10;
12,24

1, 101229
10, 8m

4,9m; 13, lm
4,13

3, 28m
11, 7m

3:5

23

sarnsthajapa
sakhi

sajata
satpati
satya
sadana

sani

sanitar
sandhi
sandhyaksara
sannikarsa
samamnaya
samidh
samudra
sarvaprayaécitta
sahas
sidhana
saman
samidheni
suprajastva
subrahmanya
sukta
stiktavika
siktavac
siiktocya
siirya

soma

stotra

stoma
sthina
sthali
sparfa
sphya

sruc

sruva
sruvadanda
svar

svara
svarita
svahakara
havigkarana
havigkrt
havis

havya
havyavah
hasta
hrdaya
hotar

11, 14-15; 13,10

7, 7Tm
9, dm
5, 29m
13, Im
3, 30m. 31m

3, 99m; 12,33

ey 0
12, 36m
12,18

518 1227

91 I

9, Im

9, lm

4, 9m
12, 18. 32
12,21

3, 22m

1,24; 3,10; 12,5

11,10
2,16

4,13
4,4.9. 11m
11, 10
12,34

3, 27m
2,10

2,9

11, 10

7, #m; 9, bm
12, 16

1,4; 3,12, 14m;
5,27, 29m; 67 5m;
7, Tm; 9, 1m. 5m;

10, 8m
11,13m

3, 6m

13 1m

1523
1,4.14. 24;
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3, 6m. 23m. 24m. hotrviirya 3,27m

25m; hotrsadana 3, 30-31

4, 3. 6. 8m. 9m. hotra 3, 22m. 23m;
10m; 4,10m; 8, 7m;

6; 95 7, /m; 8 /m; 9, Sm

10, 5m; 11,1..16; hotraka 2,26

12;2.24.:35; 13,8 homa 14:12:-12: 6:30:3,9

B. Index der Eigennamen

Agni 2, lm. 7m. 27m; Pisan 13, Im
3, 6m. 7m. 8m. 9. Prajapati 11, 7m; 13,4m
22m. 23m. 24m; Barhis 8, Tm
4, 10m; Brhaspati 12, 9m. 12m;
5, 15m. 21m. 22m. 13, 1m. 6m. 7m
23m, 24m. 29m. Bharata 2,27m
35m; Manasaspati 7,2m
6, 1m. 3m. 5m; Manu 3, 6m
7, 7Tm;=8, Jm; Mahendra 3,1
9, 1m. 5m; Matari$van 6, lm
10, 4. 5m; 11, 13m; Manava )
13, lm Mitra 13, Im
Agnisomau 3,9-10; 6, Im Raka 10, 6. 7m
Angirasah 8, 27%m Rudra 12, 34m
Atri b2 Vadhryadva 5521
Aditi 3,22m; 13, lm Varuna 11, 3m
Aévinau 13, lm Vasistha 521
Aditya 7, 7m Vacaspati 7, 2m
Ida 7,7mz 108 Vayu 7,7m
Indra 3,11, 27m; 6;1m; Visnu 8,126, 1m
13, Im Vrtra 5,29m
Indragni 3,10; 6, lm Vaiévanara 3,23m
Aitareyinah i Satydyana 4,13
Kuhi 10, 6. 7m. 8m Sunaka 5,21
Kautsa 2,5; 4,6 Savitar 3, 23m; 13, 1m
Gautama 3,733 Sinivali 10, 6. 7m
Jatavedas 2, Im; 3, 22m; Siirya 2, 1m
6, 5m; 12,37m Soma 3,8m;
Taniinapat 5,21m 5, 29m. 35m; 10,4
Tvastar 10, 4. 5m Svistakrt 5,275 6,2 3m;
Naragarmhsa 9, 22m; 8, 7m 8, 7m
Parjanya 3,23m

C. Index der Mantras

aksitir asi ma me ksesthd asmimé ca loke ‘'musmirhé ca 13,4
aksitir asi ma me ksesthah (pratika aus 13, 4) 11,6
agna ayahi vitaye grnano 25,
agna dvaha 37
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agnim ditam vrpimahe

agnim somam

agnim svistakrtam

agnimh hotiram antara vivrttah

agnith hotrayavaha

agnir miirdha

agnir vrirani janghanat

agnir hota grhapatih sa raja

agnir hota vetvagnerhotram vetu pravitram sadhu te yajamana devata

agnir hotaham manusah

agnir hotrenedam havir ajusata

agnih pratnena manmana

agnisoma yo adya vam

agnisoma savedasa

agne tvam siktavag asy upa$ruti divas prthivyoh

agne mahan asi brahmanabharata

agne yad adya vifo adhvarasya hotah

agne yan devan ayad yan apiprer ye te hotre amatsata tim sasanusim
hotrath devangamarn divi devesu yajfiam erayemam

agner hotuh priya dhamani

agneg tvasyena prasnami brhaspater mukhena

atirto hota

ato deva avantu nah 5,885

atrasnii apravede

anustubham prapadye

apanarh prapadye

apavyam vico a$antim vaha

abhihisa hotah prataram barhisad bhava

amum ma hithsir amurh ma himsih

ayam agnih sahasrina

ayat priya dhamani

ayad agnih

aya no dhehi bhesajam 11 5

aya$ cagne 'sy anabhiSasti§ ca

aya san havyam thise 11,13

ayasa vayasa krtah 11,13

ardfl ivigne nemih

aradhi hota nisada yajiyan

avivrdhata

avivrdhanta

asmin yajfie suhavam johavimi

asyam rdhed dhotrayar devarhgamayam

ahe daidhisavyod atas tisth@nyasya sadane sida yo 'smat pakatarah

dtmanarm prapadye

aditir matisyantariksanma chetsih

anyarn divo matariéva jabhara

a pyayasva sam etu te

ayajatamejya isah

ayur asaste

ardhma siiktavakam uta namovakam

avaha jatavedah suyaja yaja
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dvaha devan yajaminiya

asaste 'yam yajamino 'sdvasau

afuh §ifanah

afravaya yajfiam devesvaérivaya marh manusyesu kirtyai yasase
brahmavarcasiya

aspatram juhiir devanam

aham yajfiam dadhe nirrter upasthat

ide bhagarh jusasva nah

ido agna &jyasya vyantu

idopahiita etc.

idam aham agnina devena devataya trivytd stomena rathantarena simna
gayatrena chandasa 'gnistomena yajfiena vasatkarena yo ‘sman dvesti
yam ca vayam dvismastam hanmi

idam ahamarvi vasoh sadane sidami

idam dyavaprthivi bhadram abhit

idarh namo devebhyah

idamh me deva havir jusantim

idam visnur vi cakrame

idamh havir ajusata

idam havir maho jydyah

indram anvarabhamahe

indrasya tva jathare dadhami

indragni avasa gatam

istamn ca vittarh ca

iha tvastaram agriyam

iha no devd mayi §arma yacchata

idimahai devarn idenyan namasyama namasyan yajima yajfilyin

idenyo namasyas tirah

uttaram devayajyam asaste

ut parjanyasya dhamabhih

ud astham amrtan anu

ud ayusd

ud ayusa svayusa

udicyarh dify dpa osadhayo vanaspatayo mirjayantim

ud osadhinarh rasena

upa ma brhat saha diva hvayatam

upa mam ida vrstir hvayatam

upa mam gavah sahadird hvayantam

upa mam gaur ghrtapadi hvayatim

upa mam divyah sapta hotdro hvayantim

upa mam dhenuh saha rsabha hvayatim

upa mam sakha bhakso hvayatam

upa ma rathantaram saha prthivyd hvayatim

upa ma vamadevyam sahantariksena hvayatam

upahiitah sakha bhaksah

upahiitd gavah sahadira

upahiitd gaur ghrtapadi

upahiita divyah sapta hotarah

upahiita dhenuh saha rsabha

upahiita manusyah

upahiiteda
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upahiteda vrstih

upahiite dyavaprthivi piirvaje rtavari devi devaputre
upahiito 'yarmh yajamana uttarasyam devayajyayam
upahiito bhiiyasi havigkarane

upasman ida hvayatam

upasman ida hvayatam saha diva brhatadityena
upasman ida hvayatam sahantariksena vamadevyena vayuna
ubhe ca no dyavaprthivi amhasas patam

urugavyiti abhayamkrtau

irjasvati payasvati

urdhvayar didi yajfiah sarhvatsarah prajapatir marjayatim marjayantim
rtasya pantham anvemi hota

rdhyasma stuktocyam

rsistuto vipranumaditah

endra sidnasim rayim

eha gatir vamasya

omanvati te 'smin yajfie yajamina dyavaprthivi stam
om ca me svara§ ca me yajiopa ca te nama$ ca

om pratistha

ka idam anuvaksyati sa idam anuvaksyati

karanam asi

karmasi

kavifasto brahmasamiéito ghrtihavanah

kamaya tva e

kuhtim aham

kuhiim aham suvrtam vidmanapasam
kuhiir devanam amrtasya patni
krnotu so adhvara jataveda
kriyasam

gayatrim prapadye

girbhir viprah pramatim icchaminah
goposam ca no viraposam ca yaccha
ghrtavatim adhvaryoh srucam ayasva
ghrtavantam kuldyinam

caksuh prapadye

caksuh $rotrarh pranan me ma himsih
camaso devapanah

chandamsi prapadye

jagatirh prapadye

jatavedo ramayi pa$in mayi
jusatam havih

jusinah soma &jyasya haviso vetu
jusdno agnir djyasya vetu

tac charh yor d& vrnimahe

tad agnir devo devebhyo vanate
tadadya vdcah prathamarm masiya
tad asmai deva rasantim

tad rdhyat

tantinapad agna ajyasya vetu
tantur tanvan rajaso bhanum anvihi
tan nas turipam adha posayitnu

no
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tam devesu paridadami vidvan

tayor avidi

tasminn upahutah

tasya no rasva tasya no dah

tasyas te bhagam a$imahi

tasyai te devi havisa vidhema

tarnir havyavat

trir devah prthivim esa etam

tristubharh prapadye

tvarn somasi satpatih

daksinasyam disi masah pitaro marjayantam

divyarh dhimagaste

deva barhih svasastham tvadhyasadeyam

devam barhir vasuvane vasudheyasya vetu

devayuvam viSvavare

deva savitar etarh tva vrnate ‘gnim hotriya saha pitrd vaiévanarena

devasya tva savituh prasave ‘$vinor bahubhyam pisno hastabhyam
pratigrhnami

deva angiraso divam

deva ajyapa ajyam ajusanta

devams tvam paribhir asi

devan Ajyapaii dvaha

devanam ajyapanam priyad dhamani yaksat

devanam patnir u$atir avantu nah

deveddho manviddhah

devo agnih svistakrt

devo narafarnso vasuvane vasudheyasya vetu

daivya adhvaryava upahatih

dyavaprthivi mam patam

nama upadrastre

namas te astv ayate

namah pravaktre

namo 'nukhyitre

namo mahadbhyo namo arbhakebhyah

namo yatra nisidasi

namo rudra pariyate

narasamso agna djyasya vetu

nirastah paravasuh

pinva ga jinvarvatah

piprihi devan udato yavistha

piirnam asi

prthivyads tva nabhau sadayamy aditya upasthe

prajapater bhigo 'sy tirjasvan payasvan

pranir yajfianam

praticyarn dif§i grhah paSavo marjayantam

pra tva muficami varunasya pasit

pra vo vaja abhidyavah

pra sasahise puruhiita Satriin

pracyam diéi deva rtvijo marjayantim

pranam prapadye

pranapanau me pahi
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priya dhamany ayat 6,3
barhir agna djyasya vetu 5, 24
brhaspatir brahma brahmasadana asista 1346
brhaspatir brahma brahmasadana asisyate 129
brhaspate yajfiam ajigupah 13,6
brhaspate yajfiamh gopaya 12:9
brahmadevakrtam upahiitam Tl
brahmann apah pranesyami 12,12
brahman prasthisyamah 13,6
bhuvanapataye namah 4,9
bhuvas tvam indra brahmania mahan 6,1
bhuvah 1992
bhuvo yajfiasya 6,1
bhiitaye namah 4,9
bhiitinam pataye namah 4,9
bhiite bhavisyati jite janisyamana abhajami 254
bhiipataye namah 4,9
bhiiyo havigskaranam aéaste 955
bhir bhuvah svar om 2,3
bhur bhuvah svar brhaspatiprasiitah j e e
bhiir bhuvah svah bt e S
bhiir bhuvah svah svaha 1913
bhiih 12,32
manasaspatind te hutasyorje 'pandya praénami i
manah prapadye 4,9
“mayl pranapanau S
mahafi indro ya ojasd 6, 1
maho jydyo 'krta 9. 1.5
ma tapo ma yajfias tapat 12, 34
manavi ghrtapadi maitravaruni 7T
mi no hifhsiddhimsito dadhami na tvd jahami 1:25:37
ma yajfiapatis tapat 12, 34
maham prajarh parasicam 11,8
mitrasya tvd caksusd pratikse 131
ya imamh yajfiam avan ye yajhapatim vardhan T
yaksat svarh mahimanam 6,5
yat te ‘tiriktam tasmai te namah 11,715
yat te nylinarh tasmai ta upa 1115
yad anena havisadaste tad asyam 9,5
yam bahava upajivanti yo jananam asad va$i tam videya prajam videya 1550
ya apsv antar devatas ta idam famayantu 131
ya nah sayavari sthana 11,8
yuvam etani divi rocanani 6,1
yendyann uttamam svah 3,27
ye3d yajamahe ;9 libbd
yo agnim hotaram avrthah 4,10
rathir adhvarinam 9516
rakam aharh 10, 7
rayas posam asaste 99
rayas posam yajamiane dadhatu 10,8
rayas posam sahasrinam Ll
ST



riyas posasyeSise

vayam agner manusah

varma me dyavaprthivi

varma me santu tira§cikah

varmagnir varma suryo

vasuvane vasudheyasya namovake vihi

vaksamasthitayajfiah sadhu chandamsi prapadye 'ham eva mam amum

vag ojah

vacam prapadye

vacaspatina te hutasyese prandya pra$nami

vittir asi

videya

viSvarh priyam afaste

visve devah §astana ma yatheha

vrstidyava rityapa

vedo ‘si 10,.8;

vedo dadatu vajinam

vedo videya

vyanam prapadye

$amgayl jiradanii

sambhuvau mayobhuvau

Srotramh prapadye

san morvir amhasas pantu dyau$ ca prthivi cdha$ ca
ratriScapascausadhayasca

sastiScadhvaryornavatifca paéa

sam te payamsi sam u yantu vajah

sam dasuse kiratu bhiiri vimam

samhmargo ‘si sam mam prajaya pa$ubhir mrddhi

sajatavanasyam aaste

satyamanmayaji hotd

satyam it tvam aya asi

satyena tvabhijigharmi

sad asi

sanir asi sanitdsi saneyam

san me bhuyah

samidho agna &ajyasya vyantu3

samidhyamano adhvare

samudre vo ninayani

sa yajfiath pahi yajfiapatimh pahi sa mam pahi

sarvam asi

sarvam me bhiiydh

sarvavirah sarvapilirusih

sarvatmanah sarvatanavah

saha ojah (statt sa ha ojah im Text)

sahasradrngo vrsabho jatavedih

sa no dadatu §ravapam pitfnam

sinanti pakam atidhira eti

sinivali

sudravina mandrah kavih

supiirnam asi supiirnam me bhiiyah

A

suprajastvam asaste
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suprajastvarh §atam hi mamadantah
siipacarana ca svadhicarania ca
siiryo no divas patu

soma girbhis tvd vayam
stomaprstho ghrtavantsupratikah
svam pétho apitha

svam mahiminamivaha

svaha deva ijyapda jusini agna 3jyasya vyantu
svah

svistakrc ciagne hotd bhih

havyavad agnir ajarah pitd nah
havya no asya havisah §rnotu
hoturhotur adyajiyan

hotrviirye purchitam
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KLEINE BEITRAGE

HEILSBOTSCHAFT — KIRCHE — WELTFRIEDEN
von Franz Furger

Am 11. April 1963 gab ein Mann, der wie kaum ein zweiter von allen Menschen
guten Willens, gleichgiiltig welcher Konfession, Nationalitit oder Rasse verehrt
wurde, schon vom Tode gezeichnet der Welt sein Testament — Papst Johannes
XXIIL veriffentlichte seine Enzyklika Pacem in Terris, worin er festhielt,
dafl dieser Friede vorerst in der Natur des Menschen begriindet sei und so auch
zu einem schonen Teil von ihm selber abhinge.

Der belgische Priester Professor Dr. Joserr CoMmsLiN, vom gleichen Anliegen
bewegt, verlieR nicht nur seine Heimat, um in den #rmsten Teilen Nord-
brasiliens diesem Frieden durch seinen personlichen Einsatz zu dienen, sondern
verdffentlichte auch eine bibeltheologische Studie zum Problem des Friedens, die
nun auch in deutscher Ubersetzung vorliegt:

Comblin, Joseph: Theologic des Friedens. Biblische Grundlagen. Verlag
Styria/Graz 1963; 448 S., DM 25,—.

Beachtlich ist in diesem Versuch, daf er in einem cher meditativen Stil leicht
lesbar bleibt und auch niemals darauf verfillt, billige Rezepte fiir die inter-
nationale Politik anzubieten (52), noch die simplizistische Lésung des Pazifismus
vorzuschlagen (77). Ebenso verzichtet der Vf. auf bloBe Wortexegese (etwa von
»Schalom® oder ,Eirene“), sondern geht heilsgeschichtlich, aus der gelebten
Offenbarung deutend, vor.

Die etwas lange Einleitung macht mit Nachdrud darauf aufmerksam, dafl die
Christen durch die Pipste (leider sind deren Erlasse im Gegensatz zu den
ibrigen reichen Belegen ungenau zitiert) zur Geniige auf die brennenden
Probleme des Friedens hingewiesen worden seien und sich daher neben dem
konkreten praktischen Einsatz auch Gedanken machen miifiten, was diesbeziiglich
die frohe Botschaft sage.

In diesem Sinn wird festgehalten, dafl im Gegensatz zum pessimistischen
Mythos der Antike und seiner letztlichen Verzweiflung an einem dauernden
Frieden schon das AT auf diesen hofft, wenn auch eine eigentliche Losung sich
erst im NT findet. Zu beachten ist, dafl die Interventionen Gottes in Kémpfen
des jiidischen Volkes nicht so sehr kriegerischer Art sind, als daf sie vielmehr den
besonderen Machtschutz Gottes fiir dieses Volk erweisen (97) bzw. als Straf-
gericht fir begangene Untreue und Frevel zu verstehen sind, was tibrigens dem
Volk durch seine Propheten immer wieder klar gemacht werden muf. Friede
aber erscheint auch hier schon als der eigentliche, wahre Zustand der Schopfung
in der von Gott gewollten Ordnung, die mit dem kommenden Reich vollends
wieder hergestellt werden wird. Verwirrung und Unfriede erscheinen so als das
Werk der Menschen und ihrer Siinde, wihrend der Friede letztlich ein Geschenk
Gottes ist, und zwar zunichst an sein auserwihltes Volk.

Aber auch der Weltfriede ist dem AT nicht fremd: kennen doch seine Propheten,
besonders Isaias, einen Universalismus, in den alles Partikulire verwandelt
werden wird: durch die kleine Gruppe wird allen Heil, mit dem kleinen Volk
werden einst alle Volker und Reiche zum heiligen Tempel ziehen. Scharfsinnig
zeigt ComBLIN in diesem Zusammenhang, wie sowohl der Bericht von der
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Erschaffung des Menschen, wie auch der konsequente Monotheismus diese letzte
den Frieden sichernde Einheit aller Menschen unter dem einen Schopfergott
hervorhebt. Dabei 1Bt diese Einheit aber Raum fiir individuelle Vielfalt, mehr
und entscheidender als die berithmte, nur menschliche ,Pax Romana®, die immer-
hin alle unter die eine Verwaltung romischer Legionare zwang (176).

Eigene menschliche Macht geniigt also nicht, um den Frieden endgiiltig zu
sichern, und doch ist in der Schrift auch von Macht die Rede. Gemeint ist aber
damit letztlich immer die Macht iiber die Erde, die der Mensch kraft gottlichen
Auftrags sich untertan zu machen hat und die sich unter bestimmten historischen
Umstinden auch auf einen, besonders begabten Menschen konzentrieren kann.
Vor allem aber ist es die Macht des Wortes, das von Gott ausgeht und so Frieden
stiftet: Dies gilt fiir das Wort durch die Phropheten und natiirlich in besonderer
Weise fiir das Wort Gottes, fiir Christus selber, der trotz vieler Gelegenheiten
zu einem Messiaskonigtum den Gebrauch der aufleren Macht und Gewalt ablehnte,
zu Gunsten der Macht der Demiitigen, von denen in den Seligpreisungen der
Bergpredigt die Rede ist. So bedeutet auch die Friedensbotschaft des NT eine
Botschaft von der Wiederherstellung der urspriinglichen Schépfungsordnung im
einzelnen Menschen, so wie Jesus sie darlebt und seine Jiinger sie halten lehrt.
Mit Recht stellt sich aber hier die Frage, ob unter solchen Umstinden die
Heilsbotschaft mit dem konkreten internationalen Weltfrieden noch etwas zu
tun hat. CoMBLIN bejaht diese Frage, indem er einerseits auf die im NT noch
wesentlich intensivierte Universalitat dieser Botschaft hinweist und andererseits
aufzeigt, wie nicht politische und diplomatische Arrangements, sondern allein der
je einzelne in seiner Friedensbereitschaft den Frieden der Welt garantieren kann.

Besonders dieser letzte Zug wird anhand des Evangelienberichtes von Johannes
und der Geheimen Offenbarung naher entfaltet und aus der paulinischen
Theologie und Moral belegt. Die Losung der Konflikte zwischen Juden- und
Heidenchristen, zwischen ,Starken und Schwachen® beziiglich des Genusses
von heidnischem Opferfleisch in Korinth ist beispiclhaft und zeigt deutlich, was
unter einer solchen inneren friedfertigen Haltung zu verstehen sei und wie sich
diese im konkreten Alltag manifestieren kann und soll (336 ff). Das Friedenswerk
der Urkirche, die auf und mit der Basis der Pax Romana die ihr eigene
Friedensmission beispielhaft fiir alle Zeiten erfillte, bildet unter bes. Bezug-
nahme auf das Lukasevangelium die Thematik des letzten Kapitels des Werkes.

Dankbar vermerkt so der Leser, wie er meditativ an die biblischen Grundlagen
einer Friedenstheologie herangefithrt worden ist. Wenn ComeLIN selber darauf
hinweist, dafl diese Theologie, bes. bei Paulus, die Beziige zu den rabbinischen
Gesetzen nicht nur nicht aufhebt, sondern vertieft fortsetzt, wenn er so oft auf die
Schopfungsordnung verweist und die Enzyklika Johannes’ XXIII. zitiert, wo
fir den Frieden gesagt wird, dafl er letztlich im Wesen, in der Natur des
Menschen, d.h. in der dort griindenden Gerechtigkeit eingeschrieben ist, so sind
dies Zeichen dafir, dafl zu einer gesamten Theologie des Friedens, die der
deutsche Titel zunachst erwarten 1aft, noch vieles erarbeitet werden miifite, damit
die Botschaft der Kirche als Ganze von der Welt vernommen werden kann.
Comsrin liefert aber, dies sei nochmals ausdriicklich gesagt, einen entscheidenden
Beitrag dazu.

Sind aber dazu im allgemeinen die Voraussetzungen erfiillt, sind die christ-
lichen Kirchen zu einer solchen zeitbedingten Schau und Verkiindigung des
Friedens iiberhaupt fihig, und wenn ja, sind sie horbar, das sind Fragen, die
sich jeder Christ stellen miifite und die sich zumindest implizit, aber doch sehr
dringlich der evangelische Theologe Hans Lutz stellt:
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Lutz, Hans: Die Wirklichkeit der Kirche. Sein und Sollen. Kreuz-Verlag/
Stuttgart 1966; 210 S., Ln. DM 14,80.

Wer dieses Buch in die Hand nimmt, tut gut daran, nicht nur das programma-
tische Vorwort, wo von der Frommigkeit des Fragens die Rede ist, zuerst zu
lesen, sondern auch den Epilog. Dort erfihrt er die eigentliche Absicht des Vf.:
Nicht ein exakt dokumentiertes wissenschaftliches Werk sollte hier geschrieben
werden, sondern ein — wie die allgemeinen Bemerkungen zu den einzelnen
Kapiteln und die Register zeigen — wohl wissenschaftlich fundierter Aufruf an
den kirchlichen Biirger sollte erfolgen, an jenen Biirger, dessen Pflicht es keinesfalls
mehr sein kann, die Ruhe zu bewahren, sondern der rufen muff, wo er einen
Notstand sieht, nimlich iiberall dort, wo die Kirche in ihrer heutigen konkreten
Wirklichkeit in ihrem Sein hinter ihrem Sollen zuriickbleibt.

Mit Kirche sind vom protestantischen Vf. offenbar die Kirchen der Reformation
in Deutschland gemeint, die in der heutigen Industriegesellschaft sich nicht mehr
zurechtfinden und so in ihrer Verkiindigung diese Gesellschaft auch nicht mehr zu
erreichen vermégen. Im Gegensatz zur katholischen Kirche, die im 19. Jahrhundert
staatsunabhidngiger war und in Ketteler und Leo XIII. zur Industrialisierung
Stellung bezog, vermochte die staatskirchlich organisierte evangelische Kirche dies
nicht, was ihr heute die grofie Chance einer unbelasteten Problemschau gibt.
Wie wird sie sich dieser Aufgabe stellen, fragt der Soziologe und Theologe Lutz.

Da die menschliche Existenz in einer neuen kulturellen Wirklichkeit steht,
erfordert dies von der Kirche neue Haltungen (auf Akademien, Fabrikarbeit
Geistlicher und Sozialpfarreien wird hingewiesen) und eine Modernitit, die sich
nicht im Phidnomenalen erschopfen darf. Als Mittel sieht Lurz vor allem die
Uberwindung der Gleichgiiltigkeit, die an althergebrachten Formeln klebt, dann
die intellektuelle Redlichkeit, die der Kirche so oft abging und die ihren Riickzug
aus der modernen Welt nicht nur mitbedingte, sondern auch so erbirmlich
gestaltete. Heute steht die Kirche nun vor einer Welt, die sich dem Atheismus
oder dem Humanismus verpflichtet meint und sich der Freiheit verschrieben hat.
Hinter diesen Tatsachen aber erhellt trotz allem immer wieder Gott der
Geheimnisvolle als letzter Grund und trotz einer Kirche, die soziologisch gesehen
nur zu oft an ihrer eigentlichen Aufgabe vorbeisieht, erweist sich die befreiende
Botschaft des Evangeliums als das eine Notwendige, welches Lutz verkiindigen
mochte, weil er nicht eine leere Freiheit, sondern eine Freiheit in Verantwortung
vor Gott will.

Diese kurze Ubersicht erschopft den iiberaus reichen auf grofier personlicher
und sachlicher Erfahrung beruhenden Inhalt des leicht lesbaren Werkes bei
weitem nicht. Sie mag aber trotz aller Verschiedenheit auch den katholischen
Leser zu einer Gewissenserforschung in seiner Kirche (deren Theologie und Leben
Lutz alles andere als fremd sind) einladen, was den Hinweis auf dieses Buch in
dieser Zeitschrift denn auch voll rechtfertigt.

Wenn Lutz so an der konkreten Realitit der Kirche, an ihrer Verkiindigung
und ihrem Auftrag zu verantworteter Freiheit und damit auch zu echtem
Frieden zweifelt und daher zu Besinnung und Metanoia ruft, wie es schlieflich
auch schon ComBLIN in seiner Studie tat, so zeigt sich ein Lichtblick des Erreichens
(wenigstens in der Theorie) in einem eben erschienenen Werk ebenfalls reformier-
ten Ursprungs, nimlich der Oscar Cullmann zum 65. Geburtstag gewidmeten
Festschrift:
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Oikonomia. Heilsgeschichte als Thema der Theologie, hrsg. von F.
Christ. Herbert Reich Evangelischer Verlag /Hamburg 1967; 394 S.,
Ln. DM 40,—.

Daf} die Theologie unter dem Gesichtspunkt der Heilsgeschichte niher betrachtet
zu werden verdient, ist auch dem katholischen Theologen, zumindest seit dem
Konzil, eine Forderung, so sehr, dafl im Anschlufl daran Papst Paul VI. das
Anliegen um ein Skumenisches heilsgeschichtliches Institut zum seinigen machte.
Diese Tatsache ist denn auch im protestantischen Raum, wo diese Thematik schon
langer heimisch ist, nicht unbeachtet geblieben, hat doch gerade der Herausgeber
dieser Festschrift, der als Sekretir Cullmanns und Konzilsberichterstatter ver-
schiedener schweizerischer Blitter das Konzil aus der Nahe erlebt hatte, im
Riickblick einen Aufsatz verdffentlichen konnen unter dem Titel ,Die Wendung
zur Heilsgeschichte® (sc. in der katholischen Kirche, in: J.C. Hawmeg, Die
Autoritit der Freiheit, Miinchen 1967).

Fir den katholischen Leser wird so der Einstieg in die von der Festschrift
gebotenen Fiille am besten bei dem Artikel von J. S. Arwriera S], Die heils-
geschichtliche Schau der Kirche auf dem II. Vatikanischen Konzil (im Abschnitt
»Okumenik® S. 322 ff) erfolgen, um so der gesamten Problematik niher zu kom-
men. Diese wird in sechsunddreiflig Beitragen, allesamt von Schillern Cullmanns,
erértert. Die Vf. stammen aus fiinfzehn Lindern und schreiben in drei
Sprachen — deutsch, englisch und franzésisch —, was bei der Lehrtitigkeit
Cullmanns in Rom, Basel, Paris und Straflburg auch nicht weiter verwundert.
Die Idee, nur Schiiler beizuziehen, hat allerdings auch den Nachteil, dafl die
okumenische Sicht der Oikonomia mehr in protestantischer Sicht zur Sprache
kommt. Dort sind aber die verschiedensten Denominationen vertreten. Immerhin
werden fiir Fragen der Heilsgeschichte in der byzantinischen Liturgie (140) und
in der Hodhscholastik (155) zwei Benediktiner, LANNE und ScmHMIDT, sowie
O’Connor fiir die Belange der Mariologie (273) beigezogen. Vom Artikel
ARrieTAS war schon die Rede; zu ihm gesellt sich der bekannte orthodoxe
Konzilsbeobachter N. A. Nisstotis. Auch auflerhalb des strikt der OUkumene
gewidmeten Teils ist so die 6kumenische Vielfalt, die man von einer Schriften-
sammlung dieser Art heute erwarten darf, trotzdem gewahrt. Die Ankiindigung,
daf sich in diesem Band nicht eine theologische Schule, wie sie Cullmann auch
nie beabsichtigt hitte, vorstelle, bewahrheitet sich, und das Werk dient so dem
innerkirchlichen Dialog, der allein Einheit, Friede und damit Glaubwiirdigkeit
der Kirche anzubahnen vermag.

Wenn so ein gemeinsames Anliegen die Einheit des Gebotenen deutlich
crkennen laft, so zeugt dies aber auch von der prigenden Kraft und Liebe zur
Einheit der Christen des Lehrers, die jeder spiirt, der je das Gliick hatte,
Vorlesungen von Cullmann zu folgen, wie auch — wohl noch in vermehrtem
Mafl — von der gestaltenden Kraft, die der heilsgeschichtlichen Sicht selber
innewohnt. Schliefilich unterstreicht die geschickte Anordnung der Beitrige durch
den Herausgeber ebenfalls die Einheitlichkeit, die aus dem Werk nicht eine
blofie Sammlung, sondern ein Ubersichtswerk zu machen verstand.

Da eine Besprechung unméglich sechsunddreifig einzelne Arbeiten wiirdigen
kann, seien deshalb hier wenigstens noch die grofen Abschnitte genauer vor-
gestellt, nimlich die Heilsgeschichte, wie sie sich im AT und NT erschliefit,
ihre Entfaltung in der Kirchengeschichte und Theologie in ,Patristik und
Dogmengeschichte®, wahrend spezielle Fragen den Abschnitten Ethik und Dog-
matik vorbehalten bleiben. Der schon genannte Abschnitt ,Ukumenik® schliefit
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sich an, um denjenigen zur praktischen Theologie folgen zu lassen; dabei sei auf
den allerletzten Artikel von D.J. Boscu: Heilsgeschichte und Mission in dieser
Zeitschrift immerhin noch eigens hingewiesen, da er bei aller fir Cullmann typischen
Betonung der Bedeutung der gegenwartigen Herrschaft Christi das eschatologische
Moment besonders herausgearbeitet hat: Der ,Blick aufs Ende“ verbiete es der
Gemeinde nicht nur, in ein bestimmtes Volk und dessen Kultur aufzugehen,
sondern ebenso ihr ,Kirchentum® als Endziel Gottes anzusehen. (393/4). Sie miisse
daher zwischen einem ,schon“ und einem ,noch nicht” in steter Hoffnung leben.

Dieser Hinweis mufl hier geniigen — dafl ein Dialog mit der katholischen
Missionswissenschaft gerade hier anheben miifite, braucht kaum besonders gesagt
zu werden. Wenn er da und iiberall anhiibe, kénnte sich wohl die Kirche nirgends
wie hier als Ort des Heiles und damit des Friedens in und aus Gott einer ihrer
letztlich immer bediirftigen Welt zeigen, was ja das tiefste Anliegen aller
drei eben genannten und auf den ersten Blick recht verschiedenen theologischen
Werke ist.

NEUES FORSCHUNGS- UND AUSBILDUNGSZENTRUM
FUOR FRAGEN DES APOSTOLATES IN INDIEN

Die Katholische Bischofskonferenz Indiens (CBCI) und die Religiosenkonferenz
Indiens (CRI) planen die Griindung eines eigenen Forschungs- und Ausbildungs-
zentrums fiir Fragen des Apostolates. Das Institut, das sich auch um Mitarbeit
von Laien bemiihen wird, soll das ,aggiornamento® der indischen Kirche konkret
verwirklichen, ihrer kulturellen Integration dienen, ihre Aktivititen koordinieren
und die Apostolatstitigkeit auf lange Sicht planen. Das Expertenteam des Instituts
wird sich darum mit Fragen indischer Kultur, indischer Philosophie und indischer
Religionen befassen. Es soll modernen Stromungen in der indischen Gesellschaft
und ihrer Bedeutung fiir das Christentum nachspiiren und Missionsmethoden
wissenschaftlich untersuchen. Auflerdem soll das Institut als Ausbildungszentrum
fir das Apostolat in Indien dienen.

Das neue Zentrum, das Abteilungen fiir Theologie und Missionswissenschaft,
fiir indische Religionen und fiir Religionssoziologie, fiir Geschichte, Anthropologie
und Pastoraltheologie umfassen wird, soll bestehende Institute mit dhnlicher
Aufgabenstellung keineswegs ersetzen, sondern allenfalls zu engerer Zusammen-
arbeit anregen. Das Institut wird neben dem Zentrum in einer der groflen
Stadte, wahrscheinlich in Bombay, in verschiedenen Teilen des Landes Zweig-
niederlassungen errichten. Aufgabe dieser Niederlassungen wird es sein, For-
schungsergebnisse zu publizieren, regelmifige Seminare auf breiterer Basis
abzuhalten und Kurse zu veranstalten, die zu einem Diplom fithren konnen.
Diese Kurse sind als Sommerkurse oder bei einer groferen Anzahl von
Interessenten als ganzjahrige — unter Umstinden sogar mehrjihrige — Schulung
konzipiert, fiir die qualifizierte Angehérige des Klerus, der Ordensgenossenschaf-
ten sowie Laien in Frage kimen. In den Priesterseminarien sollen Mitglieder des
Instituts Vorlesungsreihen halten, da fiir solche Spezialficher den Seminaren
oft geeignete Dozenten fehlen. Man denkt zudem an eine kursmifige Ausbildung
in einzelnen Landessprachen.

Das neue Zentrum wird sich um eine enge Zusammenarbeit mit dhnlichen
nationalen oder internationalen Instituten bemiithen, wie den Forschungszentren
der Protestanten in Bangalore und Rajpur oder den verschiedenen Gruppen von
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,Pro Mundi Vita“. Bis zur endgiiltigen Verwirklichung dieser Pldne soll ein
kleines Vorbereitungskomitee mit einem vorliufigen Direktor ernannt werden.
Dieses Komitee soll die verschiedenen Zweigniederlassungen planen und deren
Aufgabenstellung umreifien; es soll zudem schon den Dialog mit dem Hinduismus
aufnehmen. Die Leiter der einzelnen Niederlassungen sollen sich regelmifBig
treffen, um mit dem provisorischen Direktor den einzuschlagenden Kurs zu
beraten. Nach zwei oder drei Jahren, so hofft man, kann dann das Zentrum die
verschiedenen Bestrebungen koordinieren und das volle Programm in eigene
Regie iibernehmen. (Nach einem Bericht von P. E. Zeitler SVD/Poona.)

Jos. Miiller SVD

BESPRECHUNGEN

MISSIONSWISSENSCHAFT

Amalorpavadass, D. S.: L'Inde d la renconire du Seigneur. Editions
Spes / Paris 1964; 367 S.

Das Buch gibt ein vielseitiges Bild von der katholischen Kirche Indiens: einen
historischen Abriff, Statistisches, Angaben iiber den Stand der biblischen,
katechetischen und liturgischen Erneuerung, uber das Laienapostolat, iiber die
Hierarchie, den Klerus und die Orden, iiber die Einrichtungen der Bildung, der
Presse, der Okumenischen und der sozial-karitativen Arbeit. Am meisten
ist der Verf. an pastoralen Problemen interessiert. Er unterzieht die indische
Kirche einer kundigen und griindlichen Kritik. Sie ist zu institutionalistisch, zu
klerikal, zu wenig lebendig; Mangel an Entscheidungsfreudigkeit verbirgt sich
hinter einer Neigung zu buchstiblichem Gehorsam, Mangel an geistiger Weite
hinter starrem Traditionalismus. Die Problematik einer duflerlich florierenden
Institution wie der der katholischen Schulen (deren Schiiler meist Hindus sind
und die deshalb nicht eigentlich christliche Schulen sein dirfen, zumal da sie
mit Unterstiitzung der Regierungen rechnen) wird jedoch nicht gesehen; den
Schulen wird, wie iiblich, hohes Lob gespendet. Trotz aller Mangel und trotz der
Mifierfolge der bisherigen Evangelisation sieht der Verfasser die Zukunft der
indischen Kirche hoffnungsvoll. Die erste étape der Evangelisation sei jetzt
abgeschlossen; es komme nun darauf an, daf die indische Kirche, ohne Unter-
stiitzung durch auswirtige Missionare, das Werk vollende. Fiir ein Studium
der heutigen katholischen Kirche Indiens und ihrer Probleme kann das Buch
zweifellos als gute Grundlage dienen, zumal da es auch mit reichlichen Literatur-
angaben ausgestattet ist.

Miinster Paul Hacker

Amérique latine et conscience chrétienne: Esprit 33 (Juillet-Aolt 1965)
1—139. Editions du Seuil / Paris; F 6,40.

Das vorliegende Heft der bekannten (von Emmanuel Mounier 1932
gegriindeten) Zeitschrift Esprit will die Referate, die um Weihnachten 1964
wihrend einer Studienwoche fiir lateinamerikanische Studenten in Europa
gehalten wurden, einem groferen Publikum zuginglich machen. Uber die Woche
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berichteten die Informations catholiques internationales (Paris) am 1. Oktober
1964 (p. 32) und am 1. Marz 1965 (p. 381 s.).

Enrique Dusser (Mendoza, Argentinien), der Organisator der Wodhe,
behandelte die Themen Chrétientés latino-américaines (2—20) und Vers une
histoire de I'Eglise d’ Amérique latine (58—65). Der durch sein (in viele Sprachen
iibersetztes) Buch Geopolitica da fome (1952; deutsch: Weltgeifiel Hunger,
Géttingen 1959) bekannt gewordene brasilianische Soziologe Josué pe Castro
betitelte seinen Vortrag A la recherche de I'Amérique latine (66—77). Viele
Lateinamerikaner wurden sich bisher der Verwandtschaft und der Gemeinsamkei-
ten, welche die verschiedenen Regionen ihres Kontinents aufweisen, erst in
europiischen oder nordamerikanischen Studienzentren bewufit. In diesem Sinne
sagte pE CasTro: ,Als ich Kind war, wufite ich nicht, daf es ein Land gibt, das
Venezuela heifit, wihrend ich wohl wufite, dafl es Frankreich, England, Portugal
und Spanien gab, Linder von denen man tiglich in der Schule sprach® (67).
Die realistischen Ausfithrungen pE CasTros kreisten um die lapidare Feststellung:
«Le probléme fondamental de I'’Amérique latine, c’est la résistance au changement
dans un monde qui fait du changement sa raison d’étre» (67).

Neben den beiden lateinamerikanischen Rednern bemiihten sich namhafte
Gelehrte aus dem franzdsischen Sprachraum, den jungen lateinamerikanischen
Akademikern durch klare Formulierung aktueller Problemstellungen aus einer
gewissen Not der Begriffsverwirrung, die sich heute vielerorts bemerkbar macht,
herauszuhelfen. Es sprachen R. Rezsomazy (Lowen) iiber Les facteurs socio-
culturels du développement (21—44); F. Houtart (Léwen) Sur le concept de
révolution (42—52); P. Riceeur (Sorbonne) iiber Tddhes de I'éducateur politique
(78—93). Zum Abschluf hielten zwei erstrangige franzdsische Theologen grund-
legende Referate tiber Tdches de la pensée chrétienne aujourd’hui (CrLaupE
TresmonTaNT, 94—120) und Théologie et sciences humaines (Yves CONGAR,
121—187).

Miinster Werner Promper

Berkhofer, Robert F.: Salvation and the Savage. An Analysis of
Protestant Missions and American Indian Response, 1787—1862. Uni-
versity of Kentucky Press / Lexington, Kentucky 1965; 186 p., § 6.

Ce livre n'est pas une histoire; il suppose I’histoire, en groupe les éléments
selon les lignes de force d'une analyse culturelle, et c’est extrémement éclairant
pour ce qui regarde les méthodes missionnaires.

Les quatre premiers chapitres exposent les axiomes des missionnaires en ce
domaine: christianiser et civiliser & I'américaine sont deux tAches inséparables;
Pinstrument privilégié de cette civilisation, matérielle et morale, est sans contredit
I'éducation et plus particulitrement I'école; l'école ouvre sur I'instruction
religieuse, la conversion, la formation d’une communauté; cette communauté
gardera le mieux son idéal religieux et humain si elle s'adonne a P'agriculture.
On voit combien ces axiomes sont proches de ceux de beaucoup d’autres
entreprises missionnaires traditionnelles: des Réductions du Paraguay aux
fermes-chapelles de ’Afrique moderne.

Le chapitre 5 trace l'image culturelle des autres blancs: administrateurs et
soldats, marchands de fourrures, de fusils ou d’eau de vie. Le chapitre 6 relive
I'opposition globale manifestée par la culture indienne de nomades chasseurs
plus ou moins animistes et superstiticux & la culture américano-chrétienne de
sédentarisme agricole nettement monothéiste, C’est bien pourquoi, comme il
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appert du chapitre 7, les Indiens ont di choisir non seulement entre deux
perspectives religieuses mais entre deux cultures totales.

Pour la plupart, cette transformation totale s'est d’ailleurs révélée impossible;
ils s’y sont refusés, et c’est pourquoi les moissons missionnaires ont été maigres:
les espoirs se sont brisés sur la dure réalité du conflit culturel. Legon amére mais
bien instructive.

Ce volume est le fruit d’'un contact direct avec les affaires indiennes, avec
les rapports des missionnaires du temps, et avec les sources ethnographiques.
11 ne cherche que l'exactitude, mais 'abondance et la précision des traits rappor-
tés le rend passionnant. De plus et surtout, les exposés, les constatations et les
conclusions de l'auteur conduisent naturellement le lecteur, ainsi que le désirait
la préface, a appliquer le méme esprit de recherche & d'autres cas qui le
toucheraient de prés, On-souhaite que d’autres analyses culturelles soient menées
de la méme facon; elles profiteraient non seulement & la connaissance des faits,
mais aussi au renouvellement des méthodes. Donc: un livre stimulant.

Louvain/Rome J. Masson S.].

Dunne, George H., SJ: Das grofie Exempel. Die Chinamission der Jesui-
ten. Schwabenverlag/Stuttgart 1965, 496 S., Ln. DM 32,80.

In dieser Zeitschrift (1962, 296—302) habe ich bereits zu der englischen Aus-
gabe dieses Werkes (= D.) Stellung genommen. Ich hatte gehofft, damit eine
deutsche Ausgabe in der vorliegenden Form zu verhindern; aber die Kritik ist
unbeachtet gebliehen, abgesehen von der Anderung des Titels und der Unter-
driickung der Kapiteliiberschriften.

Ich mochte deshalb hier noch einmal auf den Artikel: ,Notizen zum Riten-
streit® hinweisen. S. 298 habe ich meinen Beweistext zu dem Verhalten der
Jesuiten bei der Riicksendung der Franziskaner von Peking im Jahre 1637 nur
portugiesisch wiedergegeben. Ich lasse den Text hier deutsch folgen, da das
Portugiesische bei uns kaum verstanden wird. Der Vizeprovinzial Francisco
Furtapo schreibt aus Peking am 8. oder 18. August 1687 an den Visitator
Manuel Dias in Makao: ,Ich vergall zu bemerken, was E. H. wohl wissen
miissen, daf nimlich die Briider nicht wuliten noch ahnten, dafl der Mandarin,
der sie befehligte und fortbrachte, ein Christ war; vielmehr glaubten sie, von
heidnischen Mandarinen befehligt und fortgebracht zu werden, und dafl diese
als Beamte des Hofes Auftrag hatten, sie gefangenzunehmen. Noch weniger
wuflten sie, daf die Unseren damit zu tun hatten. Vielmehr waren sie sehr
dankbar fiir die Wohltaten, die sie von diesem Hause empfingen. Von der Sache
wuflten nur einige Christen, und zwar nur die wenigen, die damit zu tun hatten.
Diese nahmen daran kein Argernis, wohl aber an ihrem Kommen und an dem,
was sie sagten, und an der Art und Weise, wie sie das Gesetz Gottes predigen
wollten. Um den Mandarinen in Fukien keine Schwierigkeiten zu bereiten, des-
halb ist es angebracht, es so in Makao zu sagen wie nach Europa zu schreiben:
daf die Mandarine, als sie von ihnen hérten, sie nach Fukien schicken liefien
mit dem Befehl, sic nach Manila fahren zu lassen, und dafl sie dem Konige
nicht huldigen wollten — was alles der Wahrheit entspricht.* Das also war
die ganze Wahrheit in den Angaben von Schall, die verbreitet wurden,
trotzdem die Franziskaner inzwischen doch diese Wahrheit erkannt hatten und
gerade deshalb geschmiht werden bis heute — trotz ihrer ernsten und eidlichen
Versicherungen. Damit sind natiirlich die Unklugheiten der beiden Franziskaner
und die Note der Jesuiten, soweit wir ihren Berichten trauen diirfen, nicht
geleugnet.
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Dem Gesagten mdchte ich noch einige Bemerkungen hinzufiigen, da ich 1962
dazu keine Gelegenheit hatte. Vor vierzig Jahren schrieb ich mein Buch: Die
Anfinge der neueren Dominikanermission in China (Minster 1927), in dem ich
die gleiche Zeitepoche der chinesischen Mission behandelte (im folgenden unter
B. angefiihrt). Das Buch wird von D. (467) in den Anmerkungen 22—94 in emer
vollig gleichgultigen Nebensache erwdhnt. Den dort erhobenen Vorwurf ver-
stehe ich nicht, so wenig wie offenbar die Ubersetzerin, die das englische Wort
understatement stehen lieB. Ich mochte noch auf einige in dem Buch behandelte
Punkte aufmerksam machen, die mir von gréfierer Wichtigkeit scheinen,

1. Es werden alle mit dem Lob Valignanos, wie es bei D. zum Aus-
druck kommt, einverstanden sein. Dennoch scheint mir, daff der Ausschluf der
anderen Orden von Japan und China ein schwerer Mifigriff war. Er bedeutete
fiir sie eine unmogliche, ja unmenschliche Forderung. Die beiden volksreichsten
und nach allgemeiner Ansicht aussichtsreichsten Linder des Fernen Ostens waren
es doch vor allen Dingen, die sie zu den Philippinen gezogen hatten. Schon in
den vierziger Jahren des 16. Jhs. hatte Erzbischof Zumarraga mit Franzis-
kanern und Dominikanern (darunter Las Casas) eine Expedition dorthin vor-
bereitet, um die Linder friedlich zu gewinnen. Immer wieder versuchten die
Orden, dort Fuf zu fassen. Den Jesuiten gelang es, — und nun Schlufi! Der
heilige Franz Xaver hatte anders gedacht, als er 1552 von Kagoshima aus
schrieb: , Zugleich aber werden wir alle frommen, gottgefilligen Ordensfamilien,
welche von Eifer fir die Verbreitung des Evangeliums erfillt sind, instindig
bitten, nach Japans Inseln und in das noch gréfiere chinesische Reich zu kommen
und ihren Durst nach Seelen zu stillen® (KM 1909/10, 85). Der Plan Valignanos
war iiberlegt, vermied manche Schwierigkeiten — gewifl. Aber, wenn die Jesuiten
ihre guten Ideen, vielleicht unter Mithilfe der pipstlichen Autoritit, propagiert
hatten, um auch andere dafiir zu gewinnen, wire wahrscheinlich mancher Fehler
unterblieben, und auf die Dauer wire mehr erreicht worden. Kein Soldat steht
im Kampf allein. Er mufl auf den Feind achten, aber genau so auf Kameraden
und sich ihnen anpassen.

2. Das Breve Grecors XIII, vom 28. Januar 1585 betraf ausschlieRlich Japan.
China wurde den Jesuiten durch einen gleichzeitigen Brief des Vizekonigs von
Goa reserviert (D. 284; B. 17, n. 62 f).

8. Nach D. 286 wollten die Spanier wegen ihres Europdismus nichts von
anderen lernen. Das ist nicht wahr (vgl. B. 39 den Brief von CoccHi, der aller-
dings von BEnTo Marros Brief scharf zuriickgewiesen wurde). Von Anfang an
sind die Mendikanten gleich den Jesuiten als chinesische Literaten aufgetreten
und haben sich an das chinesische Zeremoniell gehalten, wenn auch MORALES es
zundchst als pharisdische #raditiones patrum ablehnen wollte, wogegen der Pro-
vinzial DominGo GonzALEs es zur Vorschrift machte (vgl. seine Anweisungen:
B. 155f, 52 n. 12, 150 ff). Es kénnte noch manches angefiihrt werden, wo die
Mendikanten dem Wort und Beispiel der Jesuiten folgten. Aber die Folgsamkeit
hatte ihre Grenzen in der Gewissensentscheidung.

4. Nach D. 357 wollten die Mendikanten den Chinesen simtliche Briuche wie
in Spanien auflegen, auch unter Androhung der Exkommunikation (die nicht mit
der Verweigerung der Absolution verwechselt werden darf). Tatsichlich ging es
um die Frage, ob man berechtigt sei, die Gesetze zu verschweigen oder Dispens
zu erteilen. Darum handelte es sich in der ersten Frage von 1645, die im Sinne
des MoraLEs entschieden wurde (vgl. B. 165 ff).

5. Die Lehre und Praxis Riccis steht nicht so fest, wie D. es darstellt.
Erlaubte er das CR'i? Die iiber fiinfzig Akten der Kontroversschriften der
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Jesuiten vor dem Eintritt der Mendikanten, deren Liste im Archiv von Makao
(Ajuda-Bibliothek in Lissabon) noch erhalten ist, sind sdmtlich verschwunden,
einschl. der Anweisungen von VarigNaNo und Ricecr; wahrscheinlich sind sie
vernichtet, wie es dort von der Schrift des LaNcoBarRDO ausdriicklich heifit: ,ad
extinguendas oppinionum dissensiones® (Jes. na Asia 49 V 17, 145r). Die Fest-
legung stiitzte sich nicht auf Erfahrung und die Klarheit der Sache, sondern auf
den Entscheid der romischen Jesuitentheologen, die fiir die Mendikanten keine
letzte Autoritit waren. Die Grundlage Riccis, nach der die Ahnenopfer ur-
spriinglich und deshalb wesentlich zivil und nicht animistisch waren, ist falsch,
wie auch der Jesuitensinologe LEon WiEGER nachweist (B. 183 f). Gewill waren
die ersten Mendikanten Anfinger in der Sinologie; aber Francisco Varo, der
fiir Navarrette gegen die bedeutenden Sinologen Brancati und Lefe-
v re eintrat (Bibl. Casanatensis in Rom), mufl unbedingt bei der Beurteilung der
Ritenfrage beachtet werden, wie auch andere Sinologen unter den Dominikanern
und Franziskanern. ,Niemals nehmen wir (oder verbieten wir)“, sagt Nava-
RRETTE, Tratados (1676) 472, ,noch wollen wir das Politische und Zivile verbieten,
noch gibt es einen Grund oder ein Fundament dafur. Wir verbieten das Religidse
einer falschen Sekte und beweisen, dafl es solches ist.“ Der ganze Streit war des-
halb im Grunde kein Akkommodationsstreit, sondern ein Streit um sinologische
Fragen (B. 169; vgl. auch 158). Man kann kaum behaupten, dafi die Sinologie
von heute den Auslegungen der alten Jesuiten zustimme!

6. Die Darlegungen des Martint sind uns einzig aus dem Dekret von 1656
bekannt. Danach sind sie keineswegs eine ,biundige und klare Beschreibung der
verschiedenen Riten“ (D. 367 f). Die harte Kontroverse darum hitte erwihnt
werden sollen (B. 56, 182 ff). Was die feierliche Verehrung des Konfuzius an-
geht, die am klarsten ihren Sinn offenbart, so haben die Jesuiten sie wohl all-
gemein verboten, aber den Beichtvitern wurde die Vollmacht gegeben, in Son-
derfillen die Erlaubnis zur Teilnahme zu geben (B. 193 n. 244). Sie hitte des-
halb wohl erwihnt werden diirfen.

Was die Jesuiten tatsichlich zustande brachten, war, dafl man Religioses und
Ziviles zu unterscheiden lernte, dafl man die tatsdchlich vorhandene zivile Be-
deutung hervorhob, und so 1929 wegen der veridnderten Umstinde eine Neu-
ordnung der kirchlichen Bestimmungen erfolgen konnte.

Ich mochte noch einmal hinweisen auf die Vorziige des Buches, dessen Autor
als guter Kenner der Geschichte Chinas und der Mission uns dariiber viel Gutes
zu sagen weill. Ricci wie viele andere Jesuitenmissionare (Aleni, Schall
etc.) sind wirklich hervorragende Beispiele fiir die moderne Zeit des Dialogs,
wie er vom Konzil gefordert wird; doch sind sie nicht Das grofie Exempel schlecht-
hin. Den Triumphalismus sollten wir beiseite lassen, um nur der Wahrheit
zu dienen.

Walberberg B. M. Biermann OP

Um die Einheit in Botschaft und Gestalt der Kirche. Auswahl aus den
Lehrgesprichen zwischen der Kirche von Siidindien und lutherischen
Kirchen in Siidindien (1948—1959). Eingeleitet und in deutscher Uber-
setzung herausgegeben von Felix Moderow. Evangelische Verlags-
anstalt/Berlin 1964. 67 S., DM 3,30.

Die finf in dem Heft iibersetzten Gemeinsamen Erklirungen indischer
Lutheraner und der Kirche von Siidindien sind das Ergebnis von Lehrgesprichen,
fiir die 1951 ein Themenplan entworfen worden war. Die Themen sind: ,Gesetz
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und Evangelium®, ,Die Lehre von der Erwihlung®, ,Die Beziehung von Lehr-
und Bekenntniserklarungen zum Sein der Kirche®, ,Das Heilige Abendmahl®
und ,Kirche und Amt®. Der Erklirung iiber das letztgenannte Thema gehen
sechs Dokumente voraus, die die Diskussion widerspiegeln. ,Abschliefende
Empfehlungen® aus dem April 1959 stellen fest, ,daff das Mafl der Uberein-
stimmung in der Lehre derartig ist, dafl es die Gewdhr gibt fiir eine engere
Gemeinschaft zwischen unseren Kirchen, als sie zur Zeit besteht* (56). Seit 1961
haben Einigungsverhandlungen begonnen. Der Herausgeber fragt jedoch, ,ob
insbesondere bei den praktischen Verhandlungen iiber Stellung und Gestaltung
des Bischofsamts und der Ordination erneut Grundsatzprobleme aufbrechen®
werden (11). Aus dem Lehrgehalt sei herausgehoben, dafl der Verdienstgedanke
abgelehnt (16) und das Bischofsamt als wertvoll, aber nicht ,wesenhaft fiir die
Existenz der Kirche® erklart wird (55); ferner aus der Abendmahlslehre: ,Wir
glauben, dafl wir, wenn wir das Brot und den Wein nach seinem Gebot empfan-
gen, den Leib und das Blut Christi auf geistliche Weise empfangen auf Grund
der sakramentalen Einung, die er durch sein Wort gesetzt hat* (29).

Miinster Paul Hacker

Van Straelen, H., SVD: The Catholic Encounter with World Religions.
With a preface by H. Em. Paul Card. Marella. Burns & Oates/
London 1966, 202 S.

Vi, bietet der Uffentlichkeit eine neue Publikation an, die allein durch ihre
duflere Aufmachung schon verblifft. Das hier angezeigte Buch trigt ndmlich
genau das gleiche Kleid wie das im Vorjahr herausgebrachte: Qur Attitude
Towards Other Religions, erschienen bei Enderle-Herder/ Tokyo, 115 8.
Des Ritsels Losung findet sich in einer kurzen Notiz am untersten Rand der
S. 6: ,A considerable part of this book has been published for distribution in
Japan under the title: Our Attitude Towards Other Religions. Bei genauerem
Zusehen zeigt sich, daf es sich um eine Zweitauflage unter anderem Titel handelt,
die die Kapitel 1—4 um etwa zwanzig Seiten erweitert, ein 5. Kapitel iber
»Das Konzil und die Missionen® anfiigt und schlieflich als 6. Kapitel die eng-
lische Ubersetzung des Konzilsdekrets ,Uber die Missionstitigkeit der Kirche®
bietet. Es scheint mir aus bibliothekstechnischen und bibliographischen Griinden
angebracht, hierauf hinzuweisen, zumal das Buch mit dem Titel The Catholic
Encounter with World Religions — im Widerspruch zu der Notiz auf S, 6 —
auf der Riickseite des Titelblattes den Vermerk trigt: This(!) edition first
published 1966. Mit der inbaltlichen Aussage dieser Veréffentlichung hat sich die
ZMR bereits auseinandergesetzt (1967, 183—185).

Miinster Glazik

Anschriften der Mitarbeiter dieses Heftes: Dr. GEOrRG SchUCKLER, 51 Aachen,
Hermannstr. 14 - Dr. Jos. Horner, 64 Fulda, Marienstr, 27 - Sr. BEnEpicTA
Wirta CRSA, 43 Essen, Bardelebenstr. 9 - Dr. Kraus Myuws, Halle/
Saale, Gr. Mirkerstr. 18 . Prof. DDr. Franz Furcer, Kapuzinerweg 2,
6000 Luzern - P. Jos. MttLer SVD, 44 Miinster, Horstmarer Landweg 100.
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