den Erhellens® ist (182). Aber es miifite auch gesagt werden, dafl die Advaitisten
aus der Durchgingigkeit (anuvriti) des Seins den Satz ableiten, das vielfaltig
Seiende sei ,falsch® oder ,nichtig (mithya, nistattve; vgl. etwa Vidyaranya,
Paficadasi 2,60—99), und dafl sie in dieser ,Falschheit® eine Garantie dafiir
sehen, dafl eine ,Aufhebung® (badha) der Maya samt ihrer Produkte, d. h. der
gesamten dinglichen und vielheitlichen Welt, durch Erkenntnis moglich sei, wie
jede falsche Erkenntnis durch richtige aufgehoben werden kann; was bleibt, ist
allein die Cit. — Die indischen Weisen, die VI. in seinen Gesprachen zu Wort
kommen ldft, reden merkwiirdig heideggerisch. Da wird z.B. gegen Descartes
polemisiert (114), gegen das Subjekt-Objekt-Denken (116, 140f), gegen den
,rasenden Vergegenstindlichungsprozefl“ (116); das Seiende ist ,ein sich dem
Menschen Zeigendes“ (125); es gibt ein Sein-lassen (131), ein ,Lichten® (182,
vgl. 186), eine ,unverhiillte Wahrheit aller Wirklichkeit® (137), ,Erhellung des
Daseins® (189), ,das unmittelbare Zur-Erscheinung-Kommen der Dinge in der
Helligkeit des menschlichen Daseins® (141), ein ,Seinkonnen® (142) ... — Es ist
gewill notwendig, dafl man im Westen die Ergebnisse indischen Denkens ernst
nehme, und es ist auch forderlich, dafl man mit westlichen Philosophemen an die
indischen Gedanken herantritt. Aber so, wie Meparp Boss es versucht, geht’s
nicht. Die indische Weisheit leistet nicht das, was er ihr zumutet. Solches In-
cinanderschieben von modernsten westlichen Aspirationen mit indischem Denken
fiihrt nur zu Schwirmerei und [llusionen.

Miinster Paul Hacker

Cold, Eberhard: Christus oder was ist Auferstehung. Die grofien Symbole
der Evangelien religionsvergleichend erklirt. Mit Wiederholung zweier
Aufsitze von Friedrich Pfister und Arneld Ehrhardt. Morgenland/Krons-
hagen 1969; 202 S., 85 Abb., 2 Falttafeln

Fragt man danach, was CoLp — und nicht nur in diesem Buch, sondern iiber-
haupt — will, so sucht er Antwort auf drei Fragen. Diese hat er selbst zwar
nicht so formuliert oder als Grundrifl seines Buches benutzt, aber sie sind es,
welche Stil und Auffassung seiner Arbeiten bestimmen. Erstens, die Lessingsche
Frage: Kann ein geschichtliches Ereignis ecines cinzelnen zeitlos Giiltigkeit von
Forderungen fiir alle Spateren vorschreiben? Zweitens: Von welchen Kriften,
Stromungen, Antrieben, Neigungen, Versuchungen, Vorstellungen, Stnden, Irr-
timern, Erkenntnissen, ... wird das wahrnehmbare Leben des Menschen ge-
steuert? Drittens: Was ist Religion, oder anders ausgedriickt, was ist Aufgabe
und Ziel des Menschen? — Coup hat sich nicht durch die Fille religions-
geschichtlicher Tatsachen und Erkenntnisse verwirren lassen, sondern hat sich
bemiiht, den grofiten gemeinsamen Teiler unterschiedlicher Zahlen zu finden,
um dieses Bild aus der Arithmetik auf sein Anliegen anzuwenden. Eine Intuition,
herausgewachsen aus harten Erlebnissen und besinnlichem Betrachten von Bild-
folgen oder Geschehnissen aus dem Buddhismus, aus dem Hellenismus und aus
dem frithen Christentum hat ihn erkennen lassen, dafl ,alle Personalitdt nur ein
die Wirklichkeit verkiirzendes und verfalschendes Gleichnis ist® (134), dafl ,das
Mysterienschema [, das er aus den verglichenen Religionen erhebt,] in seinen
vielfdltigen historischen und symbolischen Aussagen die gemeinsame Regel der
Reife [als Aufgabe fiir den Menschen ausdriickt] (190), dafl es auf ,die herr-
scherliche Souverdnitit ankommt, welche ihren einzigen Mafistab sucht in der
unpersonalen, allumfassend-indifferenten, an sich namenlosen Wirklichkeit® (138)
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und dafl nur ,das universale Zeitbild der Wandlung durch Selbstiiberwindung
und Weltiiberwindung zur Souverénitit (182) oder Reife fithrt* (195). Deswegen
fordert er ,eine Anthropologie der sekundiren Subjektivitit und der Barm-
herzigkeit, nidmlich der Seelsorge und der Menschenfithrung® (197). Das Ziel
der Religion und des Menschen ,ist nicht die selbstgeniigsame Erlosung der
cinzelnen Person, nicht die Abgeschiedenheit eines gliickselizen Ich von der
Welt, sondern das unerhérte Mafl der Selbstiiberwindung, die gleichzeitig die
Souverinitit der Weltiiberwindung bedeutet und zu der unmittelbaren Teilhabe
an allem menschlichen Geschehen befahigt in der Distanz der Uberlegenheit,
welche ihrerseits wieder zu Barmherzigkeit, Strenge, Gerechtigkeit befdhigt*
(189). — Alles das ist aus Quellen erhoben, die, aufier dem Neuen Testament,
schwer zugénglich sind. Gegen alles das lassen sich viele Einwinde aus den
Formen und Theorien der bekannten Religionsformen erheben. So etwa zu der
Behauptung, dafl ,der Gott Israels ein absolut unpersonaler, absolut unkérper-
licher ist® (161). Noch mehr wird anstéRig scin konnen, daf die geforderte
Reife nur dem Elitdren, dem Aristokratischen méglich sein soll. Den Anklagen
gegen das Christentum (196) kann und muff man entgegenhalten, dafi es Be-
trachtliches geleistet hat. Aber man wiirde Biicher schreiben miissen, wollte man
dem einzelnen nachgehen. — Entscheidend ist, daf Corp in aller Harte, Klar-
heit und Kiirze nach dem Sinn des menschlichen Lebens fragt, und dafl er darauf
so einfach antwortet, wie es brauchbare Weisung erfordert, und nicht unter-
schldgt, wie hoch die Forderung ist, wie sehr sic aber auch als gemeinmenschlich
anerkannt und betitigt werden muff, wenn anders Hoffnung auf Heil soll
bestehen konnen.

Anton Antweiler

Dandekar, R. N.: Some Aspects of the History of Hinduism (= Publi-
cations of the Centre of Advanced Study in Sanskrit, Class B, No. 3).
University of Poona/Poona (India) 1967; 142 p.

Der bekannte indische Religionshistoriker gliedert sein sprachlich knappes, aber
tberaus pragnantes und ideenrciches Werk in folgende Hauptteile: Protohistoric
Hindwism; Vedic Interlude; Classical Hinduism: Hinduism and modern Culture.
Dic Indusreligion gilt ihm als Protchinduismus; jene hat den klassischen Hin-
duismus, z. T. auch den Jinismus, als Fortsetzung im weitesten Sinne. Diese Her-
vorhebung der Indusreligion ist wohlbegriindet, wenn ich auch den Vedismus
schon wegen der grofien Bedeutung seines Opferkultes (vom VE. selbst S. 78 be-
tont) nicht nur als Zwischenspiel ansehen méchte. Die magisch-mystische Grund-
lage des Opferrituals und dessen Umschlag in die Upanisaden-Philosophie wer-
den einprigsam deutlich gemacht. Dafl die Aranyakas nicht dem a$rama eines
vanaprastha zukamen, sondern als besonders geheim im Walde zu studieren
waren, mufs allerdings zu S. 78 berichtigt werden. Die Entstehung des klassischen
Hinduismus im Kampf gegen die heterodoxen Bewegungen und durch Einbezie-
hung der Volksreligion ist klar herausgearbeitet worden; ebenso sind die Bemer-
kungen iiber die geistigen Strémungen im modernen Hinduismus ungemein tref-
fend. Vf. spricht dem Hinduismus, der nach RADHAKRISHNAN nicht ohne Position
und Resultat, sondern Bewegung und ProzeR ist, die immanente Fahigkeit zu, der
modernen Kultur ohne Selbstaufgabe gerecht zu werden. Danpexars Studie, in
vorbildlicher Klarheit die Entwicklungsrichtlinien des Hinduismus darstellend,
wird gewifl nicht nur unter den Indologen interessierte Leser finden.

Halle (Saale) Klaus Mylius

315



