DIE FRAGE NACH DER ZUKUNFT UND DIE ANTWORT
SRI AUROBINDOS *

von Gunther Stephenson

Die Situation der Welt wird nicht gerade durch hoffnungsvolle Erwar-
tung gekennzeichnet. Zunehmende Angst, Gewalt und Depression kann
selbst von demjenigen, der an die schopferischen Krafte der Zukunft
glaubt, nicht verleugnet werden. Ernsthafte Untersuchungen uber die
Chancen der Menschheit fiir die nichsten 50 Jahre hiufen sich!, diistere
Prognosen werden von den verschiedensten Fachleuten aufgestellt. — Die
Fakten drangen sich uns tdglich auf: die Technologie hat sich verselb-
standigt und verdndert unsern taglichen Lebensraum in einem Mafle, dem
weder der Verstand noch die seelische Konstitution des Menschen ge-
wachsen ist. Die Eigengesetzlichkeit der Groflwirtschaft entzieht sich der
Beherrschung staatlicher Instanzen. — Der biologische Haushalt der Natur
wurde von Menschenhand aus den Angeln gehoben. — Schwindende Roh-
stoffreserven und Ubervélkerung werfen lingere Schatten als der Atom-
tod. Die pausenlose Informationsflut fithrt zu seelischen Schadigungen der
Bevolkerung, z.B. zu Ged'a'dltnisschwédae,- Ubererregbarkeit und Ab-
stumpfung. — Die Anonymitdt des KollektivbewufBtseins ertdtet verant-
wortliche Eigeninitiative. Individueller Entfaltung mit einem Mindest-
mafl an Freiheit und Mufle werden trotz gegenteiliger Theorie immer
engere Grenzen gesetzt, wihrend Uberflufl und Elend zu einer unertrég-
lichen, explosiven Spannung gefiihrt haben, die kein materialistisch orien-
tiertes Konzept 16sen kann. —

Die Zukunft sieht zweifellos bedrohlich aus, da die geistigen Kréfte
der Geschichte nicht in der Lage gewesen sind, den Menschen zu dndern,
d.h. Machttrieb, Aggression und Egoismus wenigstens in Schranken zu
halten, wenn nicht gar zu beseitigen. Die Eliminierung der zerstorerischen
Krafte nimmt sich zweifellos utopisch aus, — das heutige Desinteresse an
der Geschichte jedoch (im Gegensatz zu Asien!) bringt uns noch um die
ohnehin geringen Chancen, aus der Vergangenheit zu lernen und uns
selbst aus der Geschichte heraus zu verstehen. Bekanntlich lehrt die Er-
fahrung, dafl Einsicht und Vernunft sich immer nur zeitweilig durch-
setzten und dem chaotischen Naturzustand der menschlichen Gesellschaft
Recht, Freiheit und menschenwiirdige Verhiltnisse nur teilweise be-
scherten. —

Wie aber kann eine Zukunft bewiltigt werden, wenn die Voraus-
setzungen nicht sichtbar werden? Wie sollen schépferische und ideelle

* Der Beitrag ist eine erweiterte Fassung des Vortrages, der auf der XII. Jahres-
tagung der Deutschen Vereinigung fiir Religionsgeschichte (IAHR) 1972 in Berch-
tesgaden gehalten wurde (vgl. ZMR 56, 1972, 215f).

1 Z. B. Denis GaBor: Der verniinftige Mensd: (1972), und jetzt Georc PicaT:
Die Bedingungen des Uberlebens, in: Merkur, 27. Jg. (1978) Heft 3
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Krafte gesteuert werden, wenn sowohl Vernunft wie Macht ihnen nicht
zu Gebote stehen?

Dem Zustand hoffnungsloser Resignation suchte der Amerikaner GrovEr
FoLEY zu begegnen. Er analysierte vor kurzem in einem Aufsatz? mit dem
Titel ,Sind wir am Ende?“ eine Reihe von Zukunftsprognosen. Er glaubt,
dafl der Mensch unfdhig ist, das ,Undenkbare zu denken®, seine Selbst-
vernichtung sei daher wahrscheinlich. Uberspitzt formuliert ser das Haupt-
problem jedoch — ,der Mensch selbst mit dem Wissen des Atomzeit-
alters und der emotionalen Reife des Neandertalers“. Atomtod und Hun-
gertod seien die grofiten Gefahren trotz der ,fundamentalen Belastung des
Lebens durch die Technologie®. Den Wettlauf mit der Erndhrung hitten
wir bereits verloren. Da andererseits die vergangenen Jahrhunderte zwei-
fellos auch eine Fiille von guten und konstruktiven Ideen gebracht haben,
konnten die Optimisten z. Z. noch die schwereren Geschiitze auf-
fahren, die Pessimisten hitten jedoch die Logik und die Fakten auf ihrer
Seite.

Der aufklirerische Zukunftsoptimismus ist bekanntlich in Amerika tief
verwurzelt. Natiirlich lassen sich die von ForLey besprochenen Zukunfts-
biicher hier nicht im einzelnen referieren. Stichwortartig sei nur auf
Avwin TorrLErs Buch Zukunftsschodk hingewiesen, das sich von der Ma-
schine das Heil verspricht, da sie Frieden, Freiheit, Fiille und Demokratie
garantiere. Kurioserweise sei das Hauptproblem eigentlich nur der
Mensch, nimlich seine fehlende Anpassung. — CnarrLes Rercus Werk
The greening of America (1970) stellt immerhin den geistigen Wert in
den Mittelpunkt und sieht nur durch eine Revolution des Bewufitseins die
Rettung des Menschen gewdahrleistet. Es komme allein auf die Wieder-
geburt der Person an. Fiir die gewichtigste Studie hilt FoLey mit Recht
das Buch von Jay Forrester World Dynamics (1971); ForresTErR ist
fithrender Technologe. Fiir ihn liegt das eigentliche Problem in der Indu-
strialisierung selbst. Er spielt mit Hilfe des Computers vier Zukunfts-
bilder durch, d. h. er fragt jedesmal: Was wiirde eintreten, wenn man sich
heute so oder so verhielte? Hauptthemen bleiben dabei: schwindende
Naturvorrdte, Nahrungsmittel, Ubervolkerung und biologische Umwelt-
katastrophe. Er kommt dabei zu dem Ergebnis, dafl noch so drastische
Teilmafinahmen auf einigen Gebieten den Eintritt der Weltkatastrophe
in den néchsten 50 Jahren nur fiir zwei oder drei Jahrzehnte verschieben
werden. Nur eine radikale Reduktion auf allen Gebieten (z. B. Gi-
terverteilung, Produktionsbeschrinkung, Umweltsanierung) konne das
Gleichgewicht der Welt fiir ca. 200 Jahre erhalten. Das eigentliche Pro-
blem sei eine drastische Konsumbeschrinkung. Forey bemerkt dazu:
»Dieser Pessimismus ist schlichter Realismus®, denn ForrESTER sei kein
Naturpessimist, sondern durch die Fakten tiberwiltigt. FoLEys Rundgang
durch die Zukunftsperspektiven schliefft mit der entmutigenden Feststel-
lung, dafl es mit einer Anderung der Gesellschaft, der Ukologie und der

® G. Fovrey, in: Frankf. Hefte, Jg. 26 (1971) 741
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Politik nicht getan sei, da des Ubels Wurzel die ,Katastrophe des Ich‘ sei
und die Kernspaltung ein Kinderspiel gegen die Veranderung des Men-
schen. Eine asketische Ethik der Ehrfurcht vor dem Leben habe am An-
fang zu stehen.

Schon an dieser Stelle konnte man sich auf Aurosinpo berufen und
seine Vision der Zukunft dem diisteren Bild der Gegenwart entgegen-
stellen. Da seine Zukunftsperspektive jedoch Teil einer umfassenderen
Geschichtsschau ist, empfiehlt es sich, zuvor noch einige Worte der Struktur
geschichtlichen Denkens zu widmen, um zu verdeutlichen, in welches
geistige Neuland der grofie Hinduphilosoph vorgestofien ist.

Geschichtliches Denken spannt immer einen Bogen von der Vergangen-
heit in die Zukunft, sowohl in der Selbsterfahrnis des Daseins wie bei
der Betrachtung der objektiven Geschehnisse. Die ausschliefliche Hin-
wendung zur Vergangenheit od er zur Zukunft bedeutet stets eine Ver-
kiirzung. Die Reflexion iiber das Gewesene, ihre Weiten, Formen und
Fehler, sowie das Bewufltsein der Freiheit schopferischer und gestaltender
Verdnderung, begleitet von Hoffnung und Furcht, gehoren zusammen.
Dies setzt ein bewufites Verhdltnis zur Zeit voraus, die fir das objekt-
bezogene Denken gerichteten, linearen Charakter annimmt. Geschichts-
bewufitsein ist ohne die Entdeckung des Ichs nicht vorstellbar. Die ur-
springliche Einheit und Ganzheit von Gott, Seele und Natur wurde hier
verlassen. Der lineare Charakter des Zeiterlebens bedeutet Identifizierung
mit der Vergangenheit, Erfahrung der Kontinuitdt und das Bewufitsein
der Schlisselsituation der Gegenwart als gewordenes Dasein und Basis
offener Horizonte. —

Naturlich 14t sich die Struktur geschichtlichen Denkens hier nicht im
einzelnen entfalten. Stichworte miissen gentigen. Angemerkt sei jedoch
eine Betrachtungsweise, die der Entstehung geschichtlichen Denkens
nicht eben giinstig ist, ndmlich die Uberzeugung, daff die Natur des
Menschen sich gleich bleibe, daff es nichts eigentlich Neues gibe, da
Grundideen, Einstellungen und Verhaltensweisen immer wiederkehren,
ja, daBl es allgemeingiiltige Ordnungen gibe, die sich gleich blieben und
prinzipiell keiner Verdnderung unterligen. Der Kreis oder das indische
Rad steht als Symbol fiir diese Denkweise. — Sollte dieses naturhafte
Denken recht behalten, so hitte die Weltkatastrophe das Urteil tber
die Geschichte gesprochen.

Im Hinblick auf unsere Konfrontation mit der Zukunft stellt sich dabei
die Frage: Befinden wir uns heute in einer einmaligen, nie dagewesenen
Situation, oder kennt die Geschichte dhnliche Lagen, die der Gegenwart
ihren bedrohlichen Aspekt ndhmen und der Zuversicht Raum géaben?
Zeigte die Vergangenheit immer das Gleiche, ewige Wiederkehr, — oder
geht die Weltgeschichte einem Ziel entgegen? Fiir beide Thesen gibt es
gute Grinde. Mit besonderer Brisanz bedridngt die Menschheit dabei die
Frage nach dem Fortschritt, sowohl als Faktum, als Glaube oder als
I1lusion.
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Karr Lowrre® hat der Klirung dieses Phinomens, dem fiir jede
Geschichtsdeutung eine zentrale Stellung zukommt, einen bedeutsamen
Beitrag gewidmet (,Das Verhdngnis des Fortschritts“), dessen Gedanken-
fulle hier nicht ausgebreitet werden kann. Es kommt zu folgendem Er-
gebnis:

Fortschritt und Entwicklung gehoren eng zusammen, sie sind ein ziel-
gerichtetes Werden, ,eine Bewegung des Werdens auf Kinftiges hin®. Im
Unterschied zum Werden der organischen Natur, die immer von neuem
ein vorgegebnes Ziel verwirklicht (Same - Baum) und nur dann den
»Fortschritt* kennt, wenn man die Differenzierung der biologischen Or-
ganisation in der Evolutionsgeschichte so nennt, lenkt der Mensch seinen
Schritt iiber die Natur hinaus, indem er sein Leben verdndert und kultiviert,
d.h. sich die Natur zunehmend aneignet. Nur er verhidlt sich zu sei-
nem Leben, sein Weg und Ziel bleiben offen. Die Natur ist immer voll-
kommen, weil determiniert. Nur der Mensch kann sich vervollkommnen,
denn er ist un-vollkommen, weil er soviel kann. Was er Fortschritt
nennt, bleibt immer relativ, nimlich bezogen auf seinen Mafistab fiir
Vollkommenheit. Es kommt also alles auf die Zielvorstellung an, wie
man den Fortschritt beurteilt. Nun mufl man die technischen Fortschritte
in der Aneignung der Natur (Progrés wurde urspriinglich im Plural ge-
braucht!) von dem Glauben an den Fortschritt, d. h. vom Glauben an
die Vollendung der Menschheitsgeschichte, unterscheiden.

Die kaum geahnten Ergebnisse naturwissenschaftlichen Erkenntnisstre-
bens und die damit erfolgte progressive Verwandlung der Welt sind eine
Tatsache, die sich nicht bestreiten 14ft. Die Nutzbarmachung der Erde
hat alle fritheren Erwartungen tibertroffen. Wir alle nutzen den elektri-
schen Strom, die Wasserversorgung, Zentralheizung und Eisenbahn. Dafl
auch diese Einzelfortschritte ihre Kehrseite haben, weil sie partieller
Natur sind, ist eine Frage fiir sich.

Den biblischen Auftrag, sich die Erde untertan zu machen, hat der
Européder ausgefithrt, und die Erfahrung der Machbarkeit der Welt wie
der permanenten Erfolge begriindet so sehr seinen Fortschriftswillen,
dafl der Fortschritt schlieflich zum Selbstzweck wird. Der Mensch wird
mafilos und unersittlich. Die sikularisierte Philosophie begleitete diese
Entwicklung: aus dem christlichen Gottesreich wurde das Menschheits-
paradies, HEGeLs Reich der Freiheit. Der Mensch war berufen, die
Welt ihrem Ziele entgegenzufiihren. Geschichte sah man nur noch in der
Perspektive der Zukunft; Vergangenheit galt lediglich als Vorbereitung.
Der Fortschrittsglaube bliihte.

Doch tiber der Fata Morgana jenes Ziels verlor der Mensch sich selbst
aus den Augen. Eine solche Akzeleration der Geschichte hatte es noch nie
gegeben! Hatte geschichtliches Bewufitsein als Wesensbestimmung des
Menschen gerade Wurzeln geschlagen, so riff die permanente Progression

3 In Fortschritt. Vier Vortrige. Mainzer Universitits-Gespriache WS. 1968/69, '70.
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sie wieder aus, denn standiges Fortschreiten 146t nichts Bestehendes gel-
ten; ,Die moderne Naturwissenschaft ist eine traditionsverandernde und
-zerstorende Macht“.4

Giltige Mafistibe gingen verloren, auch diejenigen, die der Mensch
zu seiner eigenen Rettung bereits entwickelt hatte. Wenn nun sogar ,die
Grenzen des technischen Fortschritts“ sichtbar werden, wie Max HimMMEL-
HEBER in einer eindriicklichen Studie® gezeigt hat, so ist es sicher an der
Zeit, dafl der Mensch sich vom verengenden Glauben an die wissen-
schaftliche Machbarkeit der Welt befreit und seine Erwartungen an die
Zukunft in eine andere Richtung lenkt, ndmlich auf sich selbst, um ein
neues Bewufitsein zu entwickeln, das die Grenzen seines Ichs ohne
Zerstorung der Ganzheit iiberschreitet. Der Glaube an den Fortschritt
der Menschheit durch technische Beherrschung der Erde hat sich schon
heute als Illusion erwiesen. Die Frage nach der Verwandlungskraft eines
neuen Bewufitseins, das sich nicht auf dem Wege der Genetik herstellen
laflt, wie der Biologe Aporr PorTmaNN jiingst gezeigt hat’, mdge uns
nun AUROBINDO beantworten.

Natiirlich 14ft sich bei oberflichlicher Kenntnis indischer Yogis sogleich
der Einwand erheben: Aurosmno (1872—1950) war ein esoterischer
Mystiker; Mystik ist eine asketische, weltabgekehrte, statische Lebens-
haltung, die heilsgewif8 in sich ruht und infolgedessen kein Verhiltnis
zur Geschichte und zum Schicksal der Menschheit besitzt. Warum also auf
einen indischen Guru verfallen? Kann er uns vielleicht die dringende
Frage nach der Zukunft beantworten?

Dieser Einwand triigt jedoch, weil es Formen der Mystik gibt, die
einen Welthorizont nicht nur zulassen, sondern geradezu implizieren. Ob
der Meister aus Pondicherry unsere Frage dergestalt zu beantworten ver-
mag, dafl von ihr eine geschichtsverwandelnde, realisierbare Kraft aus-
geht, mégen die folgenden Ausfithrungen zeigen.

Wenn wir die Positionslichter kurz aufleuchten lassen, die den Ort die-
ses groflen indischen Denkers’” deutlich machen, werden die Konturen
seiner geistigen Landschaft sogleich sichtbar. Aurobindo denkt ganzheitlich

4 K. LowitH, 2.2.0., 9

5 Scheidewege, 1. Jg. (1971)

§ Universitas, 27. Jg. (1972) 115—124

7 Allgemeine Literaturhinweise: Gesamtausgabe in 25 Bde: Sri Aurobindo Inter-
national University Centre Collection (Pondicherry/India). Sr1 Aurosinpo, Der
Mensch im Werden (Zirich 1964) (Teilausgabe des Life Divine). Skt AUROBINDO,
Die Synthese des Yoga (Bellnhausen 1972). Sri Aurornoo, Der Zyklus der
menschlichen Entwicklung (1955). W. S. Haas, Ustliches und westliches Denken
(1967). O. Wourrr, Sri Aurobindo (1967). O. WoLrr, Mensch und Ubermensch bei
Sri Aurobindo; in: Zs. f. Relig. u. Geist.gesch. Jg. 9 (1957) 41—58. D. S. SarMa,
The Renaissance of Hinduism in the 19th and 20th Centuries. 1944. Bes. Kap.
VIII, 305—340. V. S. Naravane, Modern Indian Thought (1967%) 208—229.
G. Racer, Die Philosophie von Sri Aurobindo im Hinblick auf Person (Diss.
1965). K. Dockuorn, Tradition u. Evolution (1969).
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und dynamisch, existentiell und universal. Seine geistige Gesamtschau
sucht durch eine weitgespannte Ost-West-Synthese die Anthropologie auf
eine neue Grundlage zu stellen. Seine Schliisselbegriffe heiflen Evolution
und Integration. Diese hingeworfenen Schlagworter mogen nur die
Marschroute anzeigen und verdeutlichen, was wir von AUROBINDO zu
erwarten haben, wenn wir uns nun sein Geschichtsbild ndher ansehen.

Im Mittelpunkt seines Denkens und Schauens steht der Mensch, der
Mensch, wie er ist und wie er sein so11l. Das darf man freilich nicht unter
dem Vorzeichen einer immer begrenzten Moralitit sehen, sondern unter
dem Aspekt eines hoheren Menschentums, das die auflerordentlichen Mog-
lichkeiten des Geistes — die z. Z. im Menschen nur schlummern — ent-
faltet hat. Es gilt, das Leben zu erweitern, zu erfillen und einer geistigen
Richtung zuzufihren. —

Solche Postulate sind nicht neu. Es kommt nur darauf an, wie die
Analyse des Menschen ausfallt und wo der Hebel anzusetzen ist. Auro-
BINDO ist durchaus Realist, wenn die Tatsachen der Zwietracht, des
Hasses, hemmungsloser Leidenschaft, des Egoismus und des begrenzten
Verstandes von ihm nicht beschonigt werden. Er sieht Elend und Grofle
des Menschen durchaus mit wachen Augen. —

Eigene Erfahrung hat ihm jedoch gezeigt, dafl sich die Grenzen des
Bewufitseins erweitern lassen und eine h6here Stufe der menschlichen
Gattung erreichbar ist, die eine Wandlung von innen her bewirkt und
dadurch die Krifte der Disharmonie von der Wurzel her aufzulésen
geeignet ist. Der Mensch dringt von Natur tber sich hinaus. Das bezeugt
ihm die potentielle Moglichkeit einer hoheren Existenzform, die Auro-
bindo in Anlehnung an F. NierzscHE den ,Ubermenschen® nennt, inhalt-
lich aber etwas gdnzlich anderes darunter versteht. Nur die geistige Ver-
fassung des Ubermenschen, der Supermind, ist in der Lage, das Schicksal
des Menschen aus den Angeln zu heben und Harmonie statt Zerstorung
zu bewirken. Die Bedingungen der Welt zu verindern, kommt fiir
AuroBiNDO einer Wahnvorstellung gleich, solange der Mensch nicht in
der Lage ist, ,sich selbst zu reformieren’.

Wie gewinnt AuroBiNDO nun die Basis fiir diese utopisch anmutende
Zielsetzung? Er beruft sich auf die alten geistigen Erfahrungen der friih-
indischen Tradition, wie sie in den é&lteren Upanishaden vorliegen und
in der Yogapraxis ithren Ausdruck gefunden haben. AuroBINDOS neuarti-
ger ,Integraler Yoga® baut auf dieser alten Bewufitseinsschulung auf, ohne
freilich den Weg asketischer Weltverneinung zu beschreiten.

Integration — ein Schlagwort auch unserer Tage — bedeutet fiir
Aurorinpo: das ganze Dasein in sich aufnehmen, umfassen, durchdringen
und im eigenen Leben stufenweise verwirklichen. Jede héhere Stufe
schliefit die ihr untergeordnete ein, durchdringt sie und zieht sie zu sich
empor. Wir kennen die materielle, vitale, seelische und geistige Sphare.
Die Skala der menschlichen Entfaltungsméglichkeiten ist weit gespannt
und bietet fiir die ganzheitliche Verwirklichung vielfiltige Ebenen. Sie
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werden von AurosinDo ausfithrlich beschrieben®. Jede Stufe hat das
Ziel zu verwirklichen, das ihr zugemessen und erreichbar ist. Die hochste
uns bekannte Stufe nennen wir die geistige, die Stufe der denkenden,
gestaltenden und ordnenden Verstandeskrédfte. Sie reicht jedoch nicht
aus, um den Menschen zu transformieren und sein Dasein zu verdndern.
Dazu ist allein der Supermind (S M) fihig, der der verwandelnden Kraft
des Overmind folgt. Er ist das Instrument gottlichen Kraft (Shakti), das
Bindeglied zwischen Relativem und Absolutem, das die Grenzen des
Denkens sprengt und durch die Integration der ganzen Existenz zur
Freiheit in der Welt fithrt. —

Wie ersichtlich, verbirgt sich hinter dieser Ausdrudksweise die alte Ein-
heitserfahrung der Upanishaden, gereift in der Meditationsschule des Yoga.
Doch Aurorvpos ,Integraler Yoga® erfiillt sich nicht in reiner Meditation,
sondern umschliefit das gesamte Dasein, ohne einen einseitigen Geist-
standpunkt zu kultivieren, er ist Karma-Yoga. Geist und Tat gehéren zusam-
men, O. WoLrr spricht mit Recht von einer ,prinzipiellen Ausweitung des
Menschenbildes“ bei AuroBinpo. Entscheidend bleibt, dafi die soge-
nannte mentale Ebene unseres Daseins — das, was wir normalerweise
»Geist“ nennen — nicht ausreicht, um die notwendige Transformation
einzuleiten. Der Yoga hat daher die Briicke vom gewdhnlichen Geist zum
,Ubergeist’ zu schlagen, um der ,Herabkunft’ der gottlichen Krifte den
Weg zu bahnen. AuroBinDo nimmt hier bewufit den alten avatara-Ge-
danken wieder auf. — Ein anderes Kennzeichnen des ,Integralen Yoga’'
ist seine personale Struktur — im Gegensatz zu den klassischen Formen
des desintegrierten Aufgehens im neutralen Absoluten. ,Gott* ist Uber-
person, die in vielen individuellen Personlichkeiten Gestalt gewinnt.
Auropinpo mifit der Individualitit eine hohe Bedeutung bei, danurihre
Entwicklung den Lebensprozef vorantreiben kann. Auch hierin — wie
im Integrationsgedanken — ist die deutliche Befreiung von traditionellen
Fesseln spiirbar. —

Man mag diesen allzuknappen Uberblick der menschlichen Situation
mit dem Hinweis abschlieBen, dafl der heutige Mensch ein fragmenta-
risches Wesen ist, dessen Entwicklungsstufe nicht als endgiiltig anzu-
schen ist. AuroBiNDO weist dem Menschen eine unerhorte Aufgabe zu,
die man religiése Teleologie im personlichen Leben nennen kann.

Der pessimistische Beobachter unserer Tage wird geneigt sein, dieses
Menschbild voller Skeptik der langen Reihe anderer Utopien zuzuweisen.
Das skeptische Denken ist uns heute angesichts unserer Ohnmacht zu
selbstverstandlich geworden. AuroBiNDO weist diese Einstellung freilich
mit dem Hinweis auf die Begrenztheit des mentalen Denkens zuriick, da
man nicht das Mafl der unzulidnglichen Gegenwartsposition auf die Zu-
kunft anwenden kénne.

Wie fugt sich dieses Menschenbild nun in den grofleren Zusammen-
hang der Menschheitsgeschichte ein? Oder darf man gar die Evolution —

8 Vgl. Die Synthese des Yoga (dt. 1972)
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den zweiten Zentralbegriff AuroBmvpos — als Projektion der integralen
Yogaerfahrung auf die Geschichte betrachten?

Um Avuropinpos neuartiges Evolutionsverstdndnis wiirdigen zu kon-
nen, bedarf es eines kurzen Hinweises auf unseren westlichen Begriff®.
Nach der Einfithrung des Begriffes ,Evolution® durch F. v. BAADER in
die deutsche Geschichtsphilosophie (als Gegensatz zur Revolution), im
Sinne einer allmihlich fortschreitenden Entwicklung, wurde das Wort
spiter vornehmlich durch die Natur-Wissenschaft des 19. Jahrhunderts
besetzt, insbesondere durch den Darwinismus. Im Hintergrund steht die
zielgerichtete christliche Geschichtsschau. Evolution zeigt nach der Des-
zendenztheorie einen doppelten Aspekt. Der Mensch gilt als Produkt eines
langen Selektionsprozesses mit kausal-genetischem Charakter und wird
prinzipiell dem Tierreich zugeordnet. Die Analyse der Lebensentwick-
lung ndhrte jedoch den Fortschrittsglauben, indem man die erkannte
Linie in die Zukunft hineinprojizierte. So entstand trotz Erniichterung
eine optimistische Betrachtung des Menschen, dessen Werdegang man als
unabgeschlossen ansah, so dafl dem naheliegenden Weg zum Ubermen-
schen nichts mehr im Wege stand. — (Einen entscheidenden Schritt in die
Bewufitseinssphire vollzog J. HuxrEy, der sogar in der mystischen Yoga-
Erfahrung ein hervorragendes Mittel zur Hoherentwicklung menschlichen
Daseins erblickte.) — Eine grandiose Wiederbelebung der Ewvolutions-
lehre vollzog der Paldontologe TeiLuArRD DE CHARDIN, dessen biologische
Weltschau in die Noosphire einmiindet!®. —

Diese Hinweise miissen gentigen. Charakteristisch fiir die europiischen
Auffassungen bleiben jedoch ihre kosmisch-dynamische Sicht, der mate-
riell-kausale Ansatz und die intellektuelle Betrachtungsweise. Das gilt
auch fiir den Marxismus, der die Kategorie der Geschichte erstmalig auf
die Naturvorginge angewandt hat und die Menschheitsgeschichte als Fort-
setzung der Naturgeschichte begriff (E. Benz).

Grundzug indischen Denkens ist hingegen der vorwiegend idealistische
Ansatz, der sich zu einer unaufldslichen Einheit mit der religiosen Welt-
schau verbindet. — Evolution (an sich ein westlicher Begriff) versteht sich
hier als Entfaltung vorgegebener Seinsqualititen im Rhythmus des Ent-
stehens und Vergehens, also ewige Wiederkehr der Zeitalter ohne Ziel-
richtung. Das Lebensgefiihl wird daher statisch und geschichtslos, denn
die Dimension Zeit hat kein Eigengewicht. Will man von Evolution spre-
chen, so gilt sie vornehmlich im individuellen Bereich menschlichen Wach-
sens und Reifens durch die vier klassischen Lebensphasen — bis hin zum
Ideal des Heiligen. Man vermifit die geschichtliche Relevanz dieser ,Ent-
wicklung®. —

Avurosmnpo erkennt die zukunftweisende Kraft der westdstlichen Syn-
these und entwickelt ein Evolutionsverstindnis, das Natur und Kosmos,

® Vgl. E. Benz, Schopfungsglaube und Endzeiterwartung (1965)
10 Eine vergleichende Studie iiber Aurosinpos und TerLHARDS Lehre legte kiirz-
lich R. C. ZarnnEr vor mit dem Titel: Evolution in Religion (1972)

27



Geist und Materie, Individuum und Menschheit, Ursprung und Ziel,
Zeit und Geschichte, Moglichkeit und Freiheit zu einem gewaltigen Ge-
milde der integralen Gesamtschau zusammenfiigt. Das geschieht prin-
zipiell ohne Aufgabe altindischer Traditionen, obschon AuroBINDOS reli-
giose Deutung der Evolution in vieler Hinsicht einer Umdeutung der
Veda-Tradition gleichkommt, wie sie durch seine neu-hinduistischen Vor-
ganger bereits eingeleitet wurde!’.

Die beiden wesentlichen Umdeutungen mochte ich herausgreifen,
bevor ich den Charakter dieser Evolution kurz skizziere. Die Entwicklung
der Erde und ihres Lebens gleicht keiner liickenlosen Kettenreaktion, die
einem Fahrplan dhnlich voraussehbar ist. Schépferischer Geist, der stets
freie und begrenzte Moglichkeiten kennt, 148t sich mit totaler Deter-
mination allen Geschehens nicht vereinbaren. Der Geist macht Spriinge —
es tauchen neue Horizonte auf. Fiir die Geschichte bedeutet das die Durch-
brechung der Kontinuitét, die das reine Denken so gern zum Grundsatz
erhebt. Evolution als Kontinuitit verstanden, sei ein Marionettentanz,
interpretiert S. K. Marrra®. Nicht umsonst spielt der Begriff Emergence
bei AUROBINDO eine so zentrale Rolle. Die Formel E. Brocus fiir das
unahbgeschlossene Sein der Welt: ,A ist noch nicht A° bringt AuroBiNDOS
Haltung gut zum Ausdruck. Die zweite Umdeutung bezieht sich auf die
indische Kreislauftheorie. AuroriNDO kennt nur einen einmaligen
Zyklus der Weltentwicklung, denn der Evolutionsgedanke ist mit dem
ewigen Auf und Nieder ohne Endziel nicht vereinbar. Ob man den Ge-
danken einer aufsteigenden Transformation des Seins zyklisch oder linear
nennen soll, hiangt davon ab, ob Ursprung und Ziel der Evolution zu-
sammenfallen.

Die nachfolgende Skizze mag dies verdeutlichen. Evolution heifit
fir Auroemnpo Entfaltung der unbegrenzten Maoglichkeiten der Wirk-
lichkeit. Sie ist das schopferische Abenteuer des Weltgeistes, wie Nara-
VANE kommentiert.

Es ist ein fortschreitender, stufenweiser Prozefl des Aufstiegs von der
Materie iiber das Leben, die Seele und den Geist (die mentale Sphire)
bis hin zum entscheidenden Ubermental, der die véllige Verwandlung
der Welt einleiten wird. Dieser Prozefl vollzieht sich unter dem drei-
fachen Aspekt der Erweiterung, Erhéhung und Integration. Das bedeutet
zunehmende Differenzierung, Vielfalt des Ausdrucks und der Formen,
Verfeinerung der Organisation und Abgrenzung der Individuationen. Die
Differenzierung wird von der ,Erhéhung’, d. h. der Heraushildung hoherer
Seinsstufen begleitet. Jede hohere Seinsstufe bringt die gradweise Stei-
gerung der Bewuftseinskrifte, die latent in der vorangegangenen Stufe
schlummern. Die héheren Qualititen verselbstdndigen sich jedoch nicht,

1 Vel. G. STepHENSON, Ansitze zum geschichtlichen Denken im Reformwerk S.
Vivekanadas, in: Saeculum, 23 (1972) 90—108

12 §. K. Marrra: The Meeting of East and West in Sri Aurobindo’s Philosophy
(1956)
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sondern nehmen die untere Stufe in sich auf, verwandeln ihren Charakter
und ziehen sie auf die hohere Ebene herauf. Alles wird verwandelt, nichts
wird zerstort. Das nennt AUrROBINDO Integration. Sie ist die Voraussetzung
eines erdgeschichtlichen Gesamtprozesses. Seinen kronenden Abschlufl
wird diese Entwicklung mit der Heraufkunft des Supermind erfahren,
wenn die mentale Ebene des Bewufitseins, die unsere Ara kennzeichnet
und begrenzt, in die gnostische Stufe iibergegangen ist. ,Evolution ist
der Prozefl der Offenbarung des Geistes”, sagt Aurosinpo. ,Gnosis’
meint die Erfiillung der Evolution, wenn das Sein, das Bewufitsein und
die Seligkeit des Absoluten (Satcidananda) sich erfiillt hat. Diese Per-
spektive gemahnt an HEGEL’s Zustand der Freiheit, wenn der Weltgeist
zu sich selbst gekommen ist. Doch unterscheidet sich Aurorinpos Vision
grundlegend von HeGEL, weil ,Geist* nicht identisch mit Denken ist. Das
gedachte Sein bleibt begrenzt wie das Denken als Ausdruck der mentalen
Ebene (mind). Fir das Geheimnis des Geistes bleibt kein Raum. Jedes
zugangliche Prinzip des Absoluten bleibt inadidquat.

Nun taucht sogleich die Frage auf: Inwiefern kann der Geist oder gar
das Bewufitsein aus der Materie hervorgehen? AuroBiNDO verweist auf
die Voraussetzung aller Evolution: die Involution. Das besagt, dafl Nichts
aus Nichts entstehen kann. Ein magisches Entstehen aus nicht vorhan-
denen Realitdten ist undenkbar. Jede hdohere Stufe war bereits in der
niederen eingebettet. Im Sein waren potentiell alle Moglichkeiten ange-
legt. ,Die Involution ist das Geheimnis dieser sichtbaren Welt“*®, Mit ihr
findet die grofie Einwicklung der Wirklichkeit statt, die man etwas unan-
gemessen ,Schopfung’ nennen konnte; doch das Wort reicht nicht aus, da
es das potentielle Sein nicht voraussetzt. ,Manifestation des Geistes® trifft
die Vorstellung eher, das neuplatonische Schema ist ihr verwandter. Invo-
lution meint den umgekehrten Vorgang wie Evolution, nimlich den Ab-
stieg des Absoluten iiber den schopferischen Geist des Supermind in die
mentale, vitale und materielle Ebene. Der Supermind (bzw. Overmind)
wird zum Bindeglied des Unendlichen mit der endlichen Individualitit.
Die Einheit des Satcidananda (quasi ,Gottheit’) verhiillt sich in der Viel-
heit der Begrenzung und Zerstreuung sich ausschliefender Teile; das
Absolute nimmt Form an, wird konkret. Fiir die denkenden Wesen ent-
steht durch die verbergende Vielheit der Schleier des ,Unwissens’. Die
Materie ist zur verborgenen Gestalt des Bewufitseins geworden. Die Krifte
der Freiheit wurden gebunden. —

Involution und Evolution sind Korrelate, die gemeinsam den kos-
mischen Prozefl bestimmen. Und die ,Evolution dieses ,Uberbewufiten’
heraus aus der unbewufiten ,Natur® ist das Schlisselwort zur Losung des
Erdenritsels, sagt Auroeinpo®. ,Bevor es zu einer Evolution kommen
konnte, mufite also notwendigerweise eine Involution des ,Hochsten We-
sens’ stattgefunden haben. Andernfalls wire es keine Evolution, sondern

3Integraler Yoga I (1964) 61f — (Texte)
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nur eine aufeinander folgende Erschaffung von immer neuen Dingen.
Diese sind dann in ihren Vorldufern nicht enthalten; sie sind darum auch
nicht deren unvermeidliche Konsequenzen oder Vorginge in einer Ent-
wicklungsreihe. Vielmehr wiren sie dann willkiirlich gewollt oder zauber-
haft ersonnen...“1.

Sollte uns diese Involutionslehre, die AuroBiNDO bereits im Vedanta
zu finden meint, heute wirklich so phantastisch anmuten? — Eines steht
doch wohl aufler Zweifel: dafl wir tiglich der geistigen Kréfte des schop-
ferischen Universums gewahr werden und als Menschen — selbst ein
Produkt dieses Universums — diese Krafte und Strukturen denkend er-
fassen. Es sieht doch so aus, dafl die Ergebnisse der Astrophysik, der
Atomtheorie und der Mikrobiologie den alten Dualismus von Geist und
Materie endgiiltig iiberwunden haben. Die supramentale Schau von Zu-
sammenhingen, die wir selbst nur ahnen kénnen, miissen wir jedoch der
Seherkraft AuroBinpos zubilligen. —

Seiner mystischen Konzeption ist die Welt eine in Evolution begriffene
Manifestation Gottes, um es religiés auszudriicken. Sein ,messianisches
Selbstverstandnis“ (Wovrrr) erblickt im Ubermenschen die letzte Stufe der
geschichtlichen Evolutionsphase, deren Aufgabe es ist, die Welt in die
,Gnosis‘ zu fithren. — Diese Aufgabe fillt grundsitzlich allen Menschen
zu, bleibt aber infolge der Stufenordnung des Universums zunichst nur
einer Elite von Individuen vorbehalten, denen die Fithrungsrolle zukommt,
die Transformation der Welt durch den ,Integralen Yoga' zu bewirken.
Die Erfilllung dieses Zieles kann sich verzogern, die geistige Bestimmung
bleibt jedoch bestehen. Ist doch der gegenwirtige Stand der Evolution
noch zu sehr durch die Krifte zur Vereinzelung gebunden, durch die
mentale Stufe und den Widerstand der Ichbindungen begrenzt. Aber der
Evolutionsbegriff setzt die Unzuldnglichkeiten der Welt voraus, denn T'eil-
wahrheiten ringen miteinander um die héhere Ebene der Ganzheit. Thr
Ringen dient der Einheit. Im Individuum, der Keimzelle bewufit werden-
der Einheit und selbst unteilbar, erwiachst dem Ganzen der Schliissel zum
Aufstieg. — Es lieflen sich noch mancherlei Gedanken an die Korrespon-
denz von Individuum und Einheit ankntipfen. Sicher ist, daff AurosinpoO
im Hinblick auf die Tradition hier eigene Wege beschritten hat.

Die so neuartig anmutende Konzeption Aurosmnos lafit auf den ersten
Blick ihre kritische Bindung an die indische Tradition fast vergessen.
Dennoch hat Aurosmwpo sich sehr griindlich mit dem Erbe ,Mutter In-
diens’ auseinandergesetzt und war — wie alle Reformatoren — davon
iiberzeugt, dafl man nur die alten Wahrheiten den Anforderungen der
neuen Zeit anzupassen und fiir die Gegenwart wieder lebendig zu machen
brauchte. Die Vielfalt der indischen Tradition ermdglicht freilich jedem
Interpreten einen geeigneten Ansatzpunkt. Trotzdem gibt es einige
Schliisselbegriffe, an denen kein Inder vorbeikommt, will er nicht als
Apostat angesechen werden. AurOBINDO, dessen anthropologischer Ansatz
tiberall hindurchscheint, sagt selbst, dafl wir durch den Geist an die Wur-
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zel der Existenz gelangen, und daff Indien den Schliissel fiir den Fort-
schritt der Menschheit besitze.

Lassen Sie mich einige Zentralbegriffe kurz andeuten. Schépfung wird
auch von AUROBINDO als lila verstanden, als Spiel und Freude des Un-
endlichen, das aus seinem Uberfluf den Kosmos gebiert und in der Be-
grenzung seinen verborgenen Selbstausdruck findet. Alles Sein nimmt an
Satcidananda teil, und die Frage nach dem Warum ist falsch gestellt, weil
es zur Natur des Geistes gehort, sich zwecklos zu entfalten. Die Realisation
des Moglichen erfolgt durch Bewegung. Auch die Zielrichtung der Evo-
lution, von der wir sprechen, darf man nicht als bewufite Zwecksetzung
mifiverstehen, sondern als {iberquellende BewuStwerdung des immanenten
schopferischen Geistes. AuroBiNDO verweist fiir die Schopfung immer
wieder auf das Symbol von Shivas Tanz, wie wir es aus der kiinstle-
rischen Darstellung kennen: Vervielfdltigung gottlichen Seins, das Uni-
versum als Ausdruck absoluter Freude.

Daf} die spirituelle Maya-Auffassung des spaten Advaita, die die Er-
scheinungswelt als Illusion sieht, nicht recht zu dieser realistischen Be-
trachtungsweise pafit, versteht sich wohl von selbst. Diese Vorstellung
wiirde sich weder mit dem Gedanken der Integration noch mit dem des
kosmischen Werdens vereinbaren lassen. Der Ausdruck ,maya‘ findet sich
nur selten in AuroBiNDOs Werken. Er wird nach S. K. Marrra dyna-
misch verstanden: Die fortschreitende Ver-wirklichung der Welt drangt
ihre Irrealitit, wie sie das ,Unwissen’ hervorbringt, stufenweise zuriick.
Maya in seinem urspriinglichen Wortsinn als Grenze, Mafl und Form-
gebung, sagt N. A. NixaMm, wird geradezu zur Bedingung des Wandels
in der Vielfalt!.

Von hoher Bedeutung fiir die Evolutionslehre und die Vision der
Menschheitsgeschichte ist natiirlich Aurosinnos Stellung zur traditionellen
Wiedergeburtslehre. Er hat sich in einer kleinen Schrift, deren Kern
O. Wourr ausgezeichnet herausgearbeitet hat'®, griindlich damit ausein-
andergesetzt. AUROBINDO bezieht einen sehr realistischen und wenig tra-
ditionsgebundenen Standpunkt, wenn er den moralgesetzlichen Charakter
der Karma-Lehre erheblich auflockert und dem weiten Spielraum der
Transformation geistiger Krafte offnet. — Dafl es eine heilige Welt-
moralitdt nicht gibt, sagt uns die konkrete Erfahrung. Die ethische Deu-
tung der Wiedergeburt nennt AuroBinNDO ,obstinate Selbstverwirrung®.
Die religiose Begrindung erscheint ihm als zu kleinlich, und die mecha-
nistische unzureichend, da Geist und Bewufitsein nicht allein dem Gesetz
der Vergangenheit unterliegen konnen. Mit der neuen Geburt mufl ein
neuer Anfang gesetzt werden kénnen. Wenn unser Sein geistig ist, muf}
das Selbst fundamental die eigene Evolution bestimmen. Wire die Wie-
dergeburt schlieflich auf das konkrete Individuum beschrankt, so kdme

14 N. A. Nikam: The Problem of Creation, in: The Integral Philosophy of Sri
Aurobindo. Ed. by H. Chauduriand F. Spiegelberg (1960)

15 0. Wourr: Das Problem der Wiedergeburt nach Sri Aurobindo, in: ZRGG 9
(1957) 116—129
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das einer Verarmung gleich, keiner Erfiillung. Der einzelne Mensch wird
nicht wiedergeboren, das wire Ausdruck stationédrer Ichhaftigkeit. Person-
lichkeit kann immer nur zeitlich bedingte Formation des bleibenden Selb-
stes bedeuten. Eine Person umfaflt viele Personlichkeiten. Es gilt die
extrem individualistische Auffassung zu tberwinden, um iibergreifenden
Zusammenhéngen wie Volk und Geschichte Raum zu geben. Thm kommt
es allein auf die Evolution der Seelen im Rahmen des grofien Geschichts-
prozesses an. Die schopferische Chance der Individuationen wird jetzt
gesehen, nicht die fatale Notwendigkeit ihrer Begrenzung. Die Wieder-
geburt erhdlt also eine teleologische Funktion. Das Individuum wird zum
Instrument der kosmischen Zielsetzung. Nicht Erlésung von, sondern Ent-
faltung d ur ch Wiedergeburt heifit AuroBinpos Forderung. Ahnlich wie
RADHAKRISHNAN sieht Aurorinpo im Karma den ,Rhythmus der Frei-
heit®. Der Mensch iibernimmt die Verantwortung fiir die Teile und das
Ganze. Die Karma-Folgen gelten als Stufen, und nicht als Abtragung von
Biirde. O. WoLrr spricht vom ,Wachsen des Seins“. Damit ist die Be-
deutung der Wiedergeburt fiir den Gesamtprozefl der Geschichte unter
Herausarbeitung einer Bewufitseinslinie evident geworden.

Darf man die Achillesferse indischen Denkens — die Frage nach dem
Bésen — bei der Betrachtung dieses zukunftfreudigen Welthildes tiber-
gehen? AUROBINDO spricht nur selten von diesem Grundfaktor der
Menschheitsentwicklung, weil er thm keine prinzipielle Bedeutung bei-
mifit. Seine dynamische Natur tiberspielt dieses Element im Glauben an
die Verwandlungskraft kosmischen Werdens. — ,Wenn die Welt teuf-
lisch ist, muf} sie fir den Geist erobert werden”, sagt AUrROBINDO einmal
und hat damit bereits die Briicke geschlagen zwischen dem europiischen
Standort, der das ,radikale Bdse“ (Kant) fiir dauernd real hilt und
damit einen Dualismus ohne Entwicklung begriindete, und der indischen
Position, die das Bose zu einer Frage des Bewufitseins macht und es der
Irrealitat des ,Unwissens' anheimgibt.

S. K. Marrra hat in einem Aurosinpo-Essay dazu bemerkt, dafl die
einzige Chance zur Lésung dieses Problems allein in einer Kombination
beider Positionen zu suchen sei, ndmlich in der Verbindung von Imma-
nenz und Entwicklung, d.h. der dynamischen Auffassung des gottlichen
Geistes, wie sie auch AuroBINDO vertritt. Das Bése erhilt dadurch Stufen-
charakter im FEvolutionsproze, der ohnehin eine ,Umwertung aller
Werte® einschliefit. Die Begriffe ,ewiges Bose' und Evolution schliefen ein-
ander aus. Das Bose wird zu einem relativen Begriff, so krafl und unver-
dndert es sich in der iiberschaubaren Geschichte auch ausnehmen
mag. Es wird als zeitlich bedingter Zustand verstanden, der grundsitzlich
der Verdnderung unterliegt wie auch die wechselnden moralischen Nor-
men. Auf der materiellen Ebene zeigt es sich als Isolierung und Be-
harrung, auf der vitalen Ebene als Aggression, auf der mentalen Stufe
als Begrenzung und Ichverhaftung. Das Getrennte allein kann Bises ver-
ursachen. Seine Uberwindung wird erst durch die radikale Transforma-
tion in die geistige Stufe eintreten, der die Erfahrung und der Vollzug
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der Einheit zugrundeliegt. — Uber die Moéglichkeit einer Verwand-
lung der menschlichen ,Natur® erfahren wir wenig bei Aurosinpo. Ein
kurzer Uberblick mag abschliefend den Gang der Geschichte in
der Sicht Aurominpos erhellen. Zugrunde liegt Uberwiegend sein ge-
schichtsphilosophisches Werk The Human Cycle, das den Verlauf der
Menschheitsgeschichte in flinf Stufen einteilt, die sich natiirlich am Rah-
men der kosmischen Evolution orientieren.

Die fritheste Stufe wird symbolisch genannt. Sie wird durch die reli-
giose Schau des Universums gepriagt und fihrt den Menschen zum Er-
fassen einer gottlichen Realitét, die sich hinter seinem eigenen Leben und
dem der Natur verbirgt und als tragende Kraft seines Daseins in viel-
faltigen Formen und Bildern wahrgenommen wird. In dieser Welt bilden
sich religios bestimmte Verhaltensweisen durch Sitte und Ritus heraus.
Die Sprache der Metaphern kiindet vom Charakter dieser Welterfahrung.
Mythische Daseins- und Erlebnisformen spiegeln die verborgene Wirk-
lichkeit.

Es folgt die typische Stufe, die sich wie jede Stufe von der voran-
gehenden durch Krisenzeiten herausbildet. Sie zeigt eine mannigfaltige
Differenzierung der Lebensformen, entwickelt die Teilbereiche des Staates
durch Recht und Ordnung, eine natiirliche, gesellschaftliche Hierarchie,
ethische Normen und soziale Ideale. Eine Kulturstufe, in der der direkte
Ausdruck des Géttlichen in den Hintergrund tritt, hat sie jedoch die Fiille
typischer Daseinsordnungen herausgearbeitet.

Der Ubergang in die konventionelle Stufe geschieht unversehens, wenn
das Ordnungsgefiige sich verselbstindigt und die Verwurzelung im inne-
ren Leben der Menschen nicht mehr gegeben ist. Auflerlichkeiten ge-
winnen an Bedeutung auf Kosten wahrer ethischer Vollendung. Verstan-
deskrifte nehmen iiberhand, und Gesellschaftsformen wirken konstruk-
tiv. Das Leben wird systematisch und organisiert wie eine Maschine. Die
Form herrscht, der Geist geht zuriick. So wird ein Abstieg unvermeidlich.
Grofle Manner stemmen sich umsonst gegen die Zeit. Schliefilich wird die
Kluft zwischen Konvention und Wahrheit unertriglich (vgl. V. S. Na-
RAVANE).

Seine besondere Aufmerksamkeit widmet AuroBiNDo dem individua-
listischen Zeitalter und preist dessen Beitrag zum modernen, durch Frei-
heit und dynamische Rationalitdt gepragten Lebensstil. Das wissenschaft-
liche Denken schafft sich Lebensraum. Entdeckersinn und Personlichkeits-
entfaltung verwandeln die Lebensstruktur. Der Individualismus birgt den
Ansatz zum Durchbruch der gnostischen Stufe in sich, da das Individuum
die Basis zum Ubermenschen abgibt. —

Aber dem Individualismus drohen auch erhebliche Gefahren. Singulire
Machtentfaltung und hemmungsloser Egoismus mifachten die Ordnung
des Ganzen, und ungeziigelter Meinungswirrwar bereitet den Pluralismus
vor und begiinstigt das Schwanken der Werte. Das Gemeinschaftsleben
kann freilich nur auf eine zukunftstrichtige Grundlage gestellt werden,
wenn die Versohnung von individueller Entfaltung und sozialer Gerech-
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tigkeit gelingt. Das zwingt den Menschen zur Festlegung einer allge-
meinen Wahrheitsgeltung und zur Entwicklung eines universal annehm-
baren Prinzips sozialer Ordnung.

Wie sich zeigt, fiihrt die Beschiftigung mit der Stufe des Individualis-
mus von selbst in die zeitkritische Betrachtung der Gegenwart. AUROBINDO
widmet einen erheblichen Teil seines Werkes dieser Analyse. Inshesondere
befafit sich der west-6stliche Denker immer wieder mit der europdischen
Dauerkrise, da sie auch Indien in ihren Prozefl einbezieht, andererseits
aber Chance und Gefahr fir den Ubergang in die letzte Phase der
Menschheitsgeschichte herausgebildet hat. AurosiNpo sieht die Ara des
Individualismus, in der sich das mentale Denken — als Stufe zwar not-
wendig — bis zur Denaturierung gesteigert hat, nicht als Ubergang, son-
dern als Ende eines Zeitalters an. Die Apotheose der Wissenschaft hat
letztlich keinen Fortschritt, sondern gerade die Auflésung der Individuali-
tat und Freiheit gebracht. Die technische Machbarkeit, das Grofikollektiv
und die desintegrierte Spezialisierung fithren zur Austrocknung des
Menschen. Individueller Egoismus — eine Perversion vom Selbst zum
Ich — weitet sich zum Egoismus der Klasse, Rasse oder Nation. In jedem
Falle setzt die fehlende Integration Aggression frei. Die Alternative von
hemmungslosem Egoismus oder zwangsweise gesteuertem Kollektiv be-
trachtet AuroBINDO als unvermeidliches Paradox der modernen wissen-
schaftlichen Gesellschaft.

Es gibt nur eine Hoffnung fiir die Zukunft der Menschheit: den Eintritt
in das spirituelle Zeitalter. Der Geist der Integration — als Moglichkeit
im Yoga realisiert — wird die grofle Verwandlung bringen und mit dem
Sprengen der mentalen Grenzen die Teile im Ganzen vollenden. Das In-
dividuum wird befreit und erhoht, nicht fiir das Ego, sondern zum Wohle
des Ganzen. Die neue menschliche Gesellschaft des gnostischen Zeitalters
wird ein ,geistiger Sozialismus® sein, wie G. Cairns'® interpretiert. Im
Ideal of Human Unilty hat Aurosinpo den zukiinftigen Weltstaat ent-
worfen, aus dem Feindschaft, Hafl und Gewalt verbannt sein werden, da
die bewufit gewordene Identitit aller Selbste die Trennung der Egos auf-
gelost haben wird.

Wir denken an Sarastros Reich in Mozarts ,Zauberflote“? — ein Irr-
tum, denn das Vernunftideal kann diese Wandlung nicht herbeifithren.

Aurosmnpo war der Uberzeugung, dafl die Krise der heutigen Mensch-
heit den Beginn des gnostischen Zeitalters anzeigt und der indische Geist
berufen sei, die Menschheit zur hoheren Einheit zu geleiten. Man dirfe
die geschichtliche Entwicklung nicht ausschlieflich unter dem Aspekt der
Vergangenheit betrachten, sondern miisse den Mafistab der Zukunft an-
legen, und die geistige Bestimmung des Menschen ernst nehmen. Da alle
Geschichte letztlich Geschichte des Bewuftseins ist, wird sich der Kreis
schliefen und die Welt ihrem Ziel entgegenstreben, bis die ,Morgen-
ddmmerung® anbricht.

18 G. Camrns: Philosophies of History (1963)
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