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DAS PROBLEM DER EINHEIMISCHEN THEOLOGIE *
von Josef Neuner S] .

Anpassung ist fast zu einem langweiligen Thema geworden, das seit
Jahrzehnten zum Uberdrufd erdrtert wurde, ohne dafl man zu wesentlich
neuen Erkenntnissen kam. Die Diskussion war notwendig als Nachklang
der kolonialen Missionsepoche, die Christentum und westliche Kultur
gleichsetzte und deshalb die christliche Botschaft in europiischem (oder
amerikanischem) Gewande verkiindete, so dafl junge Kirchen entstanden,
die getreu das Leitbild der westlichen, lateinischen Kirche widerspiegelten.
Am Ende der kolonialen Epoche mufite man anerkennen, daff die Uber-
tragung abendlindischen Christentums in fremde Kulturrdume nicht zum
Ziel gefithrt hatte; denn das Ziel sollten doch eigenstindige, einheimische
Kirchen sein. So wurde denn fiir die verschiedenen Sphiren kirchlichen
Lebens die Anpassung an die kulturellen Traditionen der verschiedenen
Léinder gefordert, wobei die Durchfihrung aber iiber schiichterne Ansatze
kaum hinauskam: Man verlangte die Anpassung der Liturgie, die bei der
rigorosen Einheit der liturgischen Gesetzgebung in Aufierlichkeiten stek-
ken blieb; auch die kirchliche Disziplin war durch das allgemein geltende
Kirchenrecht viel zu genau prazisiert, um wirklichen Spielraum fiir die
Anpassung an lokale Bedirfnisse zu lassen. Auch theologische Anpassung
des Lehrsystems an die philosophischen und spirituellen Traditionen der
groflen Kulturen wurde gewiinscht und gelegentlich in romantisch an-
mutenden Zukunftsvisionen beschrieben: dafl in asiatischer Theologie
ARrisToTELES durch Konruzius in China und durch Sangara in Indien
ersetzt werden solle; dafl einmal ein christlicher Genius dieser Volker die
Offenbarung neu durchdenken und in ostlicher Synthese vorlegen wiirde.
Solche Visionen wurden nicht, oder doch nur ansatzweise, erfillt, und
werden heute wohl mehr und mehr unerfillbar. Man war in eine Sack-
gasse geraten.

Die eigentliche Ursache fiir den geringen Fortschritt in der Anpassung
lag in der Unsicherheit des theologischen Ansatzes. In allen Diskussionen
wurde Anpassung nur als pastorales und padagogisches Problem behandelt,
als Frage der Methode, wie Christentum annehmbarer dargestellt werden
konne. Diesen Diskussionen lag immer ein bestimmter Begriff von Offen-
barung und Kirche zugrunde: Offenbarung ist Mitteilung einer Summe
von Wabhrheiten, die der Kirche durch Gottes Wort geschenkt sind; daf}
diese Wahrheiten in verstindlicher Sprache und in Begriffsmodellen, die
einer bestimmten Kultur entsprechen, vermittelt werden miissen, ist ein
rein pddagogisches, kein theologisches Problem. Ferner: Kirche ist die

* Zum Buch von Joser MiuLLEr, Missionarische Anpassung als theologisches
Prinzip (Reihe: Missionswissenschaftliche Abhandlungen und Texte, Bd. 31)
Verlag Aschendorff/Miinster 1978; VIII, 822 Seiten, kart. DM 58,—.
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endgiiltig konstituierte Gemeinschaft der Gldubigen mit ihrem Kult, ihrem
Verwaltungs- und Rechtssystem, in die neue Mitglieder eingereiht wer-
den sollen, wobei man gewifl Konzessionen an Brauchtum, Lebensweise
und Denkformen verschiedener Kulturen machen kann, aber doch nur in
solchen Grenzen, dafl die einheitliche Struktur der Kirche nicht beein-
trachtigt wird.

Hier setzt die Untersuchung des Autors ein. Anpassung erschopft sich
nicht in praktischer Padagogik, sondern mufi von der Mitte des Offen-
barungsgeschehens her verstanden werden. Das Problem der Anpassung
konzentriert sich auf einen Punkt: ,die Interpretation des Glaubens. An-
passung wird damit zu einem theologischen Prinzip... Alle Menschen,
welcher Kultur auch immer sie angehoren ... haben das Recht, das My-
sterium Jesu Christi, in dem alle Offenbarung gipfelt, vom eigenen Ver-
stehenshorizont her anzugehen® (61). Fur MULLER ist also Anpassung ein
theologisches Problem, das im Zusammenhang einer modernen
Offenbarungs- und Kirchentheologie behandelt werden mufl. Sein Buch
ist eine freudige Uberraschung.

In der Einleitung beschreibt MULLER das traditionelle Verstindnis der
Anpassung (1—63). In den drei Hauptkapiteln entwickelt er Akkommo-
dation als theologische Aufgabe: Sie besteht in der authentischen Auf-
nahme des Gotteswortes durch die jungen Kirchen (64—109); er illustriert
und begriindet diese Akkommodation aus der Schrift am Beispiel der
drei ersten Evangelien und der Geschichte des Kanons (110—183); er
beschreibt dann den Prozefl der Anpassung in einer Analyse von Offen-
barung, in der Gottes Wort unloslich mit dem Verstehen des horenden
Menschen verflochten ist (184—239). Das Schluflkapitel bringt die mis-
sionarische Bedeutung der These ans Licht: Akkommodation als Aufgabe
der Teilkirchen. Sie besteht in der Entwicklung einer einheimischen Theo-
logie (240—299). Es folgen eine ausfithrliche Bxbllographm, Namensver-
zeichnis und Sachwortverzeichnis.

Der Verfasser weifl natiirlich, dafl auch die traditionelle Akkommo-
dationslehre mit theologischen Ansdtzen gearbeitet hat. Namentlich hat
P. Cuarres im franzosischen Sprachraum seine Missiologie auf ein ver-
tieftes Verstindnis der Kirche aufgebaut, das weit tiber einen rein insti-
tutionellen Kirchenbegriff hinausweist (24—26). Er sieht in der Kirche
die Heimat und Erfiillung allen Heilswirkens, mit dem Gott von Anfang
an die Menschheit sammelt und ihrem Ziel zufiihrt. Sein kirchentheo-
logischer Ansatz, der weithin aufgegriffen wurde, fithrte zur christo-
zentrischen Konzeption des Missionswerkes: die einende und umformende
Missionsarbeit der Kirche ist die Fortsetzung der Inkarnation, die Ein-
holung alles Menschlichen in das Geheimnis Gottes. Diese christozentrische
Konzeption wurde nameéntlich im spanischen Raum von OrrEcariOo Do-
MINGUEZ entwickelt (39—43). Solche Ansitze leben schon von neuen theo-
logischen Konzeptionen, bleiben aber doch noch in traditionellen Schemen
gefangen, wenn z. B. in der Kirche das géttliche, unverdnderliche Element
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von den menschlichen Elementen, die verdnderlich sind, klar geschieden
wird, als ob man jemals diese gottliche unverdnderliche Substanz rein
aus der Verschmelzung mit den menschlichen Medien herausdestillieren
kénne.

Das Problem blieb also ungelést, wie Christentum in einer neuen Kultur
wirklich heimisch werden sollte, nicht als angepafite Fremdkirche, sondern
als genuine Entfaltung christlichen Lebens in seiner eigenen Umwelt. Auf
diese Frage sucht der Autor in seinem Buch die Antwort. Sein zentrales
Anliegen ist dabei die Entwicklung der einheimischen Theologie, woraus
sich dann die Losung der anderen Probleme nach Art von Korollarien
ergibe. Was aber einheimische Theologie ist, welche Rolle ihr in der
missionarischen Aufgabe der Kirche und dariiber hinaus im gesamten
Leben der Kirche zukommt, mufl im breiten Zusammenhang einer neu
verstandenen Offenbarungs- und Kirchentheologie erklirt werden. Das
sei hier auf Grund der Ausfithrungen MULLERs gezeigt.

Offenbarung und Verkiindigung

Missiologie ist ein junger Zweig der Theologie, der sich in der ersten
Halfte dieses Jahrhunderts entwickelt hat. Die neue Wissenschaft mufite
sich notwendig auf die gingige Schultheologie stiitzen, auf den Offen-
barungsbegriff, wie er im ersten Vatikanum vorgelegt wurde: als Mittei-
lung von gottlichen Wahrheiten, die dem Menschen auf Grund seines
natiirlichen Erkennens unzuginglich sind und ihm durch Gottes offen-
barendes Wort mitgeteilt wurden. Dieser Offenbarungsbegriff impliziert
bedeutende Konsequenzen fiir Verkiindigung und Akkommodation:

Zunachst liegt ihm ein statischer Wahrheitsbegriff zugrunde: Geoffen-
barte Wahrheit besteht in Aussagen, die ewig giiltig sind, unabhingig
vom verstehenden Subjekt und von der geschichtlichen Situation. Es ist
Aufgabe der Kirche, diese abgeschlossene Offenbarung zu bewahren und
weiterzureichen. Dieser Wahrheitsschatz wurde im Lauf der Geschichte
fortschreitend systematisiert. Die Schrift selbst enthélt kein systematisches
Lehrgebdude. Aber christliches Denken mufite von Anfang an seine Ein-
sichten systematisch ordnen; in der Scholastik hat es sich endlich ein
System geschaffen, das die Offenbarung in so hohem Grade zu enthalten
schien, dafi man es nahe an die Unverinderlichkeit der Offenbarung selbst
heranriickte. Im Kampf gegen den Modernismus haben sich die Positionen
einer statischen Theologie noch verhértet.

Innerhalb dieses Systems blieb fiir Akkommodation nur ein geringer
Spielraum. In friheren Jahrhunderten hielt man es noch fur méglich,
christliche Offenbarungen mittels eines schon existierenden philosophischen
Systems darzustellen. Platonismus, und spéter Aristotelismus waren doch
die Systeme, die, freilich modifiziert und ,getauft’, der Offenbarung als
Medium fiir ihre klassischen Systematisierungen dienten. Solche Méglich-
keiten aber wurden fiir die Neuzeit beargwohnt, weil ja die Systeme
ostlichen Denkens mit einem heidnischen Welthild verkniipft seien und
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deshalb zuerst ,neutralisiert’ werden miifiten. So bleibt hochstens die
Moglichkeit, Elemente dieser Philosophie in das christliche Lehrsystem
einzufiigen, z. B. die Sprache ostlicher Philosophien zur Verkiindigung zu
beniitzen. Aber selbst solch bescheidene Versuche waren nicht frei von
Verdacht, da man eben glaubte, die christliche Offenbarung sei in der lateini-
schen Sprache , sicher geborgen® (A. VATH), wahrend ostliche Terminologien
stets pantheistische Tendenzen verbergen. Gegenstand der Verkiindigung
blieb also in dieser Auffassung das systematische Lehrgebdude, und An-
passung blieb auf pastorale Padagogie beschrankt.

Subjekt solcher blofl duflerlicher Akkommodation ist allein der Verkiin-
der, der von auflen kommende Missionar, der sich der Denkweise und
Auffassungskraft seiner Horer anpassen muf. Diese Anpassung wird als
christliche Liebe dargestellt: Er mufl allen alles werden. In ihm erneut
sich die kenosis der herabsteigenden Menschlichkeit des Erlosers. Die
Horer bleiben hier blofles Objekt der Missionstitigkeit, passive Empfan-
ger der Botschaft, ohne schépferisch am Vorgang der Verkiindigung betei-
ligt zu sein.

Das aber erscheint doch als Grundgesetz richtig verstandener Offen-
barung, dafl der Horer aktiv und gestaltend in den Dialog einbezogen ist.
Gottes Wort, sein Herrschaftsanspruch und sein Heilsangebot an den
Menschen, erscheint nirgendwo in der Bibel getrennt von der Antwort
des Menschen als ipsissima vox Gottes, die vom vermittelnden Wort des
Menschen abgetrennt und fiir sich allein gehért und aufgenommen werden
konnte. Immer ist Gottes Wort im Menschenwort enthalten. Er ist im
Wort des Propheten: Er spricht nicht Uiber Gott, sondern Gott spricht in
seiner Botschaft, aber so, dal Gottes Wort untrennbar mit dem Prophe-
tenwort verwoben ist; Gott spricht in den geschichtlichen Biichern, die
sein Wirken in der Geschichte des Volkes deuten; er spricht auch in den
Weisheitsbiichern, in denen der Verfasser seine eigenen Reflexionen vor-
tragt, die aber doch als Medium des offenbarenden Gotteswortes ver-
standen werden. Dieses In-eins von Gotteswort und menschlicher Ver-
mittlung hat in Jesus Christus seinen Hohepunkt; in ithm ist Gottes Wort
Fleisch geworden. Jesu Menschheit ist nicht ein passives Medium, durch
das sich Gottes Offenbarung der Welt mitteilt, sondern Jesus ist der
Mensch, der in seinem Leben und Wirken, in Wort und Lebensstil, und
endlich im Ostergeheimnis die endgiltige Offenbarung Gottes an uns
Menschen ist, und zugleich die radikale Antwort des Menschen an Gott.
Keines kann ohne das andere sein. In beiden zusammen, im Sprechen
Gottes durch ihn und in der aktiven Erfiillung seiner Sendung als Mensch,
ereignet sich die endgiiltige Offenbarung.

Offenbarung ist also Begegnung, Wort und Antwort zugleich. Auch
Verkiindigung der Offenbarung mufl beides umfassen, Anrede und Auf-
nahme. Verkiindiung ist nicht pddagogische Erkldrung des fertigen christ-
lichen Lehrsystems, sondern Vergegenwiartigung der Offenbarung: Das
Christusereignis ereignet sich neu in den stets neuen Situationen der
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Geschichte. Das bedeutet zweierlei: dafl Gottes Wort an alle Menschen
gerichtet ist und fiir jede Situation den Anspruch erhebt gehort zu werden.
Es bedeutet aber auch, dafi das Gotteswort auf die Situation bezogen sein
muf}, in der es verkiindet wird. ,Offenbarung existiert nicht ohne emp-
fangendes Subjekt® (103). Verkiindigung ist also immer an konkrete
Menschen gerichtet, und diese Adresse ist nicht ein nachtrdglich Hinzuge-
fligtes, sondern ist konstitutiv fiir die Botschaft selber.

Man kann es also wohl richtig verstehen, was traditionelle Theologie
gelehrt hat, dafl ,der Inhalt“ der christlichen Verkiindigung unverander-
lich ist, wahrend sich die Form wandeln kann; aber als Inhalt soll man
nicht ein logisches System von Wahrheiten verstehen, sondern die Selbst-
mitteilung Gottes an uns Menschen zu unserem Heil, das Christusereignis
selber. Von diesem Christusereignis sagt das Konzil die Endgiiltigkeit
und Unveranderlichkeit aus, dafl namlich in ihm ,Gott mit uns ist, um
uns aus der Finsternis von Stinde und Tod zu befreien und zu ewigem
Leben zu erwecken® (DV 4). Dieses Ereignis, das der christlichen Bot-
schaft zugrunde liegt, ruft nun freilich nach begrifflicher Auslegung und
systematischer Darstellung. Beides aber soll auf den Hérer bezogen und
deshalb seinem Verstehenshorizont zugeordnet sein.!

Daf} tatséchlich die christliche Verkiindigung von Anfang an den Ver-
stehenshorizont der Hérer in die Verkiindigung selbst einbezogen hat,
zeigt der Verfasser ausfithrlich an den drei ersten Evangelien. Jedes
dieser Evangelien hat seine eigene Theologie; es ist in Auswahl und
Gestaltung des Stoffes und in der gesamten redaktionellen Anordnung
des Werkes auf die Situation seiner Leser ausgerichtet. Das Markusevan-
gelium blickt ,aus der Gegenwart einer missionierenden Gemeinde. .. auf
die Uberlieferung und aktualisiert sie, ohne sie zu verfremden® (134).
Matthius ist eine Neuerzihlung von Markus, ,wie die wechselnde Ver-
kiindigungssituation es verlangt® (153). Lukas schreibt fiir die dritte
christliche Generation: ,Die Theologie des Lukas ist ganz in die Ge-
schichte verwoben. Sie ruft die Gldubigen nicht aus dieser Geschichte her-
aus, sondern stellt sie mit konkreten Handlungsanweisungen auf den
.Weg des Herrn“ (166). So kommt der Verfasser zum Ergebnis, ,dafl die
Synoptiker... durchwegs einen eigenen theologischen Entwurf vorlegten,
mit dem sie sich den Problemen stellten, die ihre... Gemeinden ihnen

! Die Beziehung des Ereignisses der Offenbarung zu ihrer begrifflichen Formu-
lierung und schlieflich systematischen Darstellung ist ein schwieriges Problem,
das jeder Theologie zugrunde liegt, und deshalb auch in einer Untersuchung der
theologischen Anpassung erortert werden mufl. Hier wiirde man genauere Aus-
kunft in MtrLERs Buch erwarten. Er entwickelt ausfithrlich und eindringlich
die Notwendigkeit, den Verstehenshorizont und die aktuelle Situation des Horers
in die Verkiindigung konstitutiv einzubezichen — das ist sein Verdienst —,
aber die Frage um das Verhiltnis zwischen Heilsbotschaft und Heilslehre ist
kaum behandelt. Diese Frage ist in der Kontroverse mit der traditionellen Ak-
kommodationslehre und bei dem praktischen Versuch, eine einheimische Theologie
hervorzubringen, unausweichlich.
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zur Klirung vorlegten“ (167). Bleibend giiltig also ist das Christusereignis,
seine konkrete Darlegung aber ist von der Situation bestimmt.?

Natiirlich bleiben die Theologien des Neuen Testamentes noch weit
von einer Systematisierung entfernt. Sie sind fragmentarisch und stellen
nur den Anfang eines Prozesses dar, der keineswegs abgeschlossen ist,
ja, der ,prinzipiell unabschlieBbar® ist (183) und in der fortgesetzten
Verkiindigung stets weitergeht. Denn neu sind zu allen Zeiten die Situa-
tionen der Menschen, neu sind die Philosophien, die Verstehenshorizonte,
in denen der Mensch seine Existenz deutet, und immer mufl die Aus-
legung des Christusereignisses auf sie bezogen sein. Theologie ist eben
der Treffpunkt des Gotteswortes mit wirklichen geschichtlichen Situatio-
nen; sie beantwortet wirkliche Fragen, die tatsdchlich gestellt werden.

Das aber bedeutet eine Mehrzahl von Theologien, die dem Pluralismus
der Welt, besonders der modernen Welt, entspricht. Jede Kultur sollte
ihre eigene Theologie haben, und nochmals mufl sich Theologie entspre-
chend der Vielschichtigkeit des modernen Lebens differenzieren, um die
Fragen, die sich in den vielen Sphiren des heutigen Lebens erheben, in
deren eigener Sprache zu beantworten. So setzt also Theologie nicht nur
ein intimes Verstindnis des Christusgeheimnisses voraus, das aller Theo-
logie zugrunde liegt und in ihr ausgelegt wird, sondern ebenso die Ver-
trautheit mit den modernen Fragen: ,Der Kiinder des Wortes mufl genau
wissen, woraufhin der Hérer fragt“ (283). ,Theologie darf um der Ant-
wort willen, die sie dem konkreten Menschen schuldet, die Subjektivitat
des grundlegenden Daseinsverstindnisses nicht tiberspringen... In der
theologischen Antwort mufl der ganze Mensch innestehen konnen“ (286).

Hier also ist der Ansatz zu einheimischer Theologie: Man soll sie nicht
mehr als Ubersetzung einer bereits fixierten und systematisierten Theolo-
gie in ein neues Idiom verstehen; vielmehr geht es um ein neues Selbst-
verstindnis des Christen in seiner eigenen Welt, um eine neue Auslegung
des Gotteswortes in diesem Selbstverstindnis. Sie mufl beides bewahren:
die unverfilschte Wahrheit und Einheit des Christusereignisses und die
Verflochtenheit in die reale geschichtliche Situation, in der sich der Horer
befindet.* Subjekt dieser Auslegung ist nicht der von auflen kommende

2 Was der Autor von den Evangelien sagt, kann wohl mit noch grofierer Ein-
dringlichkeit an Hand der neutestamentlichen Briefe dargelegt werden. Hier ist
die ganze Verkiindigung von der Situation der Adressaten bestimmt; die Vielheit
und génzliche Verschiedenartigkeit der Fragen wird immer aus dem einen und
universalen Anspruch des Christusereignisses beantwortet. Ein wenigstens allge-
meiner Ausblick in die neutestamentlichen Biicher iiber die drei Evangelien hinaus
hitte die These des Verfassers weiter geklart und erhdrtet.

3 Das Problem, die eine Christusbotschaft giltig fiir unsere heutige Welt zu
formulieren, hat die Kommission Faith and Order des Weltkirchenrates inspiriert,
zu einer weltweiten Zusammenarbeit unter dem Titel ,giving account of the
hope that is in us® aufzurufen. Der Aufruf geht von der Tatsache aus, dafi
unsere traditionellen Glaubensbekenntnisse ihre Relevanz verloren haben: ,Un-
sere Welt ist sehr verschieden von jener Welt, in der unsere klassischen Symbole
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Missionar, der diesen Prozefl des Selbstverstandnisses hochstens einleiten
und fordern kann, sondern die einheimische Kirche selbst: ,(Die christ-
lichen Laien) selbst miissen diese Kultur (ihrer Heimat) kennen, sie
heilen und bewahren; sie mussen sie im Zug der modernen Entwicklung
entfalten und endlich in Christus vollenden, so daf der Christusglaube
und das Leben der Kirche der Gesellschaft, in der sie leben, nicht mehr
auflerlich sei, sondern sie zu durchdringen und zu verwandeln beginne®
(AG 21). Einheimische Theologie ist dann also die systematische Re-
flexion auf gerade diesen Dialog des hérenden Menschen mit dem Wort
Gottes. In thm vollzieht sich das eigenstindige Wachstum der einheimi-
schen Kirche, und aus ihm ergeben sich dann die anderen Formen der
Anpassung mit Notwendigkeit.

Theologie der Teilkirchen

Die Entwicklung einer einheimischen Theologie ist also Aufgabe der
Teilkirchen. In der Ekklesiologie des Konzils wurde Wesen und Funktion
der Teilkirche neu verstanden.

Der traditionelle Kirchenbegriff, mit dem die Anfidnge der Missiologie
zu arbeiten hatten, war institutionell, statisch und uniform. Das Problem

und Glaubensbekenntnisse formuliert wurden. Vieles in ihrer Sprache — so
teuer es uns innerhalb der Kirche sein mag — ist fiir Auflenstehende sinnlos
oder positiv irrefithrend. Die Kirche kann sich der Aufgabe nicht entziehen,
ihren Glauben an Christus in jeder Epoche neu, d.h. in der Sprache dieser
Epoche, zu bekennen.”

Das Problem ist akzentuiert in der missionarischen Situation: ,Alle klassischen
Formeln, in denen der christliche Glaube ausgedriickt wurde, wurden innerhalb
der Welt des Mittelmeeres und Westeuropas formuliert. Wenn das Evangelium
zu anderen, sehr verschiedenen Kulturen gebracht wurde, z. B. nach Asien und
Afrika, blieb es doch noch in die Denkformen der westlichen Welt eingeschlossen.
In der Suche nach Ausdrucksformen des christlichen Glaubens, die ganz in die
kulturelle Welt nicht-europdischer Vélker hineinpassen, wurde nur sehr geringer
Fortschritt erzielt. Selbst innerhalb der westlichen Welt gibt es zwischen
kulturellen, sozialen und politischen Situationen enorme Unterschiede.

Das Problem wird durch die Uberlagerung verschiedener Kulturen noch weiter
kompliziert, namentlich des modernen Sakularismus mit traditionellen Kulturen.
Daher die Einladung zu einer weltweiten Zusammenarbeit, die auch vom Sekre-
tariat fir Christliche Einheit aufgenommen wurde: ,Vonnditen ist daher jetzt
eine gemeinsame Anstrengung in zwei Phasen: 1. Ein sehr ernster Versuch
christlicher Gruppen in vielen verschiedenen Situationen, den Glauben, den sie
als Glieder der christlichen Kirche festhalten, in Ausdriicken zu formulieren, die
fiir ihre Freunde und Nachbarn verstandlich und bedeutsam sind, an der Stelle,
wo sie leben. Das bedeutet sowohl ein erneutes Bemiihen, die Welt, die uns
umgibt, (und in uns selber) zu verstehen: ihre Hoffnungen und Angste, ihre
Auffassungen und Zweifel, was sie erstrebt und was sie ablehnt, als auch ein
neues Bemithen, die urspriingliche Wurzel unseres Glaubens neu zu erfassen,
in unserer eigenen Ausdrucksweise zu verstehen, wer Jesus ist fiir uns und fiir
unsere Welt.“ — Die zweite Phase besteht in der Sammlung und Synthetisierung
dieser Erfahrungen.
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der Anpassung wurde von der schon existierenden Kirche her anvisiert:
Man fragte, was sich an dieser Kirche noch édndern liefle. A. VATH ent-
wickelte folgendes Modell: Er unterschied in der Kirche das unver-
anderliche Wesen, das gottlichen Ursprungs ist, das duflere Gewand, das
wechselnden Verhiltnissen angepaflt werden kann, und, zwischen beiden
liegend, die duflere Gestalt der Kirche, die sich unter Gottes Vorsehung
entwickelt hat und nur mit grofier Vorsicht gedndert werden soll. Prak-
tisch gehort nun der Grofiteil kirchlichen Lebens eben zu dieser Gestalt
der Kirche: das Kirchenrecht, die Liturgie, die scholastische Systematik,
selbst die lateinische Sprache. So wird also in Wirklichkeit der Raum
fur Anpassung sehr eng (12—14).

Nun gab es gewifl lange vor dem Konzil fruchtbare Ansitze einer neuen
Ekklesiologie, die auch missiologisch fruchtbar wurden. Schon eingangs
wurde gezeigt, wie gerade die missionarische Orientierung neue Perspek-
tiven fiir das Verstindnis der Kirche 6ffnete. Die Kirche soll unter allen
Vélkern gepflanzt werden, nicht um einzelnen Seelen Heil zu vermitteln,
sondern als Sammlung und Vollendung der Nationen. In der Anpassung
der Kirche handelt es sich also nicht mehr um herabsteigende Akkommo-
dation, sondern um das Werk der Heiligung und Einigung der Schopfung.
Hier ist fiir Akkommodation eine theologische Begriindung gefunden, sie
ist nicht nur pastorale Notwendigkeit, sondern vom Wesen der Kirche
selbst verlangt: Christliches Leben muf} sich unter allen Nationen entfal-
ten, weil nur so Gottes Schopfungsplan erfiillt wird, und weil die Kirche
selber ja nicht vollendet ist, wenn sie nicht die Schitze der Volker in sich
birgt.

In dieser dynamischen Ekklesiologie ist nun gewifl die Statik einer
primar institutionellen Kirchenidee iiberwunden. Trotzdem ist dieses Kir-
chenbild unzureichend. Die Kirche wird hier immer schon als existierend
vorausgesetzt, oder doch als ideale Grofle gedacht, die unter den Vilkern
verwirklicht werden soll. In dieser ,Plantationstheologie’ ist die Kirche
also schon als Ganzes da, und es ist Ziel missionarischer Tatigkeit, daf}
die Kirche sich selber realisiere, indem sie die Vélker in ihren Lebens-
kreis einbezieht. Das aber ist doch nicht eigentlich die Rolle der Kirche.
Vor ihrer Verwirklichung unter den Vélkern existiert sie ja nur in
Christus dem Herrn selber. Er allein ist es, der die Vilker sammelt und
heilt, bis sie in ihm als Haupt vollendet sind. Jesus Christus ist Licht und
Mitte der Welt, nicht die Kirche — das hat Lumen Gentium deutlich
genug ausgesagt.

In der Plantationstheorie wird ferner die dienende Rolle der Kirche
verdunkelt. Die Kirche dient nicht ihrer eigenen Verwirklichung, sondern
nur ihrem Herrn, der durch seinen Geist die Menschen zum Glauben er-
weckt und in Gemeinschaft sammelt. Der Kirche fillt die Aufgabe zu, das
Christusereignis zu bekennen und so den Menschen in den wechselnden
Situationen der Geschichte Heil anzubieten, so daff neue Gemeinden von
Glaubigen entstehen. Solche neue Gemeinden sind dann nicht Ableger
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einer schon fertig existierenden Kirche (das wire das Modell der Planta-
tionstheorie), sondern junge Kirchen, die zu ihrem eigenen Leben in Chri-
stus heranwachsen sollen.

Das Kirchenverstindnis des Konzils hat fiir die Idee der Teilkirchen
einen neuen Platz gefunden. Wohl liegt der Gesamtarbeit des Konzils
die Idee der einen, universalen Kirche zugrunde. Das war durch die
Natur des Konzils als hochster Autoritidt der Gesamtkirche gegeben und
natiirlich auch durch die Tradition der zentralisierten lateinischen Kirche
mithedingt. Aber das Konzil selbst hat die Relativitit dieses Standpunktes
anerkannt und den Aufrifl einer Theologie der Teilkirchen erarbeitet,
besonders in jenem Text der Kirchenkonstitution (N. 26), der noch in
spater Stunde eingeschoben wurde. Kirche bedeutet im Neuen Testament
nicht nur die Gemeinschaft aller Glaubigen, sondern auch die lokale
Gemeinde. Sie soll nicht als Zweigstelle der Gesamtkirche verstanden
werden, sondern ist selbst Kirche, von Christus gerufen, im Wort Gottes
versammelt, und das Geheimnis des Herrn feiernd. Sie ist wohl mit der
Gesamtkirche verbunden, zuerst aber ist sie die Gemeinde der Gldubigen,
die sich an diesem Ort in der gegebenen geschichtlichen Situation dem
Wort des Heils geoffnet haben.

Der Akzent, der im Konzil auf die Teilkirchen gelegt wurde, besteht
also nicht nur in praktischen Mafinahmen, in einer Milderung des kirch-
lichen Zentralismus und in der grofleren Beriicksichtigung aktueller Be-
diirfnisse und lokaler Verantwortung, sondern in einem neuen Verstandnis
der Kirche selbst. Sie existiert in ortlicher Konkretheit da, wo Gottes
Wort gehdrt und glaubig aufgenommen wird.

Diese Konzeption der Teilkirchen ist vom Konzil besonders im Missions-
dekret dargestellt worden. Welche Bedeutung es der Sache beimifit, zeigt
sich in der Tatsache, dafl vor der endgiltigen Redaktion des Dekretes die
Abschnitte tber die jungen Kirchen (nn. 19—22) in einem eigenen Kapitel
zusammengefafit und erheblich erweitert wurden. Urspriinglich gehorten
die Abschnitte zum zweiten Kapitel, das von den Phasen der Missions-
arbeit handelt.

Bei der Betonung der Teilkirchen geht es vor allem um die Verlagerung
des Subjektes kirchlichen Lebens in die junge Gemeinde selbst. Es ist in
der Natur der Sache begriindet, dafl Missionsarbeit von Glaubensboten
begonnen wird. Aber schon Katechumenen sollen nicht nur von Missio-
naren unterrichtet werden, sondern die Sorge der ganzen einheimischen
Gemeinde erfahren und sich von ihr aufgenommen wissen; ja sie sollen
selber schon durch ihr Glaubenszeugnis an der apostolischen Aufgabe der
jungen Kirche teilnehmen (AG 14). Das gilt in verstarktem Mafl von der
Christengemeinde selbst, die Christus in Wort und Tat verkiinden und
Sauerteig fiir ihre Umgebung werden soll (AG 15). Der Laie ist Triger
des einheimischen christlichen Lebens (AG 21). Die Notwendigkeit, Prie-
ster und Ordensleute aus der jungen Kirche zu rekrutieren, ist in dem
Dekret lingst vorausgesetzt, betont aber wird in eindringlicher Weise die
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Verbundenheit der einheimischen Priester mit den Traditionen des eige-
nen Volkes, so daff sich wahrhaft einheimisches Christentum entwickeln
kann. Sie sollen ,die Beziehungen verstehen, die zwischen ihrer heimat-
lichen Uberlieferung und Religion und der christlichen Religion bestehen®.
Deshalb muf§ ihre Ausbildung ,die pastoralen Bediirfnisse des Landes
beriicksichtigen“ und die Kenntnis der ,sozialen, wirtschaftlichen und
kulturellen Verhiltnisse des eigenen Volkes“ vermitteln (AG 16; cf. 21).
Auch das Ordensleben, und vor allem kontemplative Gemeinschaften
sollen sich in Anpassung an genuine spirituelle Traditionen des eigenen
Volkes entfalten (AG 18). Katechese und Liturgie miissen der Eigenart
des Volkes angepafit sein (AG 19); nicht nur fiir den materiellen Bereich,
sondern ganz allgemein fir alle Gebiete kirchlichen Lebens gilt der
Grundsatz, dafl die junge Gemeinde von Anfang an, soweit es eben mog-
lich ist, fiir ihre eigenen Bediirfnisse aufkomme (AG 15).

All diese Forderungen driicken ganz einfach die Erwartung aus, daf}
sich das ganze kirchliche Leben von der jungen Gemeinde selber aus ent-
falte, nicht in Imitation dessen, was anderswo in den alten Kirchen getan
wird, sondern aus der Erfahrung der konkreten Situation der jungen
Gemeinde selber. In diesem Zusammenhang nun muf} einheimische Theo-
logie verstanden werden. Sie ist nichts anderes als die Reflexion iiber das
Wort Gottes in seiner konkreten Beziehung zur gegebenen Situation. Sie
entwidkelt sich nach dem Dekret in drei Stufen: Zuerst ist die Vertrautheit
mit der Kultur und den Traditionen des Landes verlangt; sodann ist auf
dem Hintergrund dieser Gegebenheiten eine vertiefte theologische For-
schung notig, so dafl die Bedeutung des Gotteswortes fiir die gegebene
Situation deutlich werde; daraus ergibt sich endlich als Synthese das christ-
liche Weltverstindnis und das Selbstverstéindnis der jungen Gemeinde
(cf. AG 22).

Man wird vielleicht finden, daf} diese Beschreibung einheimischer Theo-
logie zu sehr mit der kulturellen Tradition der Vergangenheit befafit ist
und nicht viel von der aktuellen Situation der jungen Kirchen sagt, die
doch sicher auch in eine aktuelle einheimische Theologie eingearbeitet wer-
den muff. Man wird deshalb diese Darstellung durch all das, was iiber
den WandlungsprozeR der jungen Vélker gesagt ist, erginzen: von den
grofien sozialen Anderungen (AG 11); von der Wachsamkeit der Bischéfe
iiber die Umwalzungen, die unter den Vélkern stattfinden (AG 20), von
der Zusammenarbeit der Bischofskonferenzen in gemeinsamer Planung
fiir die weiten Rdume der modernen Welt (AG 22). Vor allem wird man
die Aussagen der Konstitution iiber die Kirche in der modernen Welt
beachten, aus denen hervorgeht, wie sehr die Kirche nicht nur gleichsam
von auflen fiir die Bediirfnisse des modernen Menschen und der heutigen
Gesellschaft sorgt, sondern an dem konkreten Geschehen und Suchen
unserer Zeit teilnehmen muf. Das tut sie nicht mit der Menschheit im
allgemeinen, sondern von Ort zu Ort in den Teilkirchen.
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So ergibt sich ein Gesamtbild der Kirche, das nicht mehr von der Ein-
heit der schon fertig konstituierten Institution her beherrscht wird, son-
dern von den Teilkirchen her, aus deren Gemeinschaft die Einheit der
Kirche immer neu erwichst. Diese Einheit ist in dem einen Christus-
geheimnis, das in jeder Teilkirche gegenwartig ist, gegeben und gesichert.
Diese Einheit ist aber auch in der kirchlichen Gemeinschaft realisiert und
mufl stets gefordert werden (AG 19,22). Je mehr die Teilkirchen ihr
eigenes Leben auspragen und ihre besondere Sendung erfiillen, um so
mehr miissen sie sich der Verbundenheit mit der Gesamtkirche bewufit
sein. Die Funktion der Gesamtkirche wird nicht darin bestehen, Gleich
formigkeit in Recht, Verwaltung und Liturgie, nicht einmal in der Theo-
logie zu verlangen, sondern den Teilkirchen zu helfen, ihr Eigenleben zu
finden, ihre Sendung zu erfillen, und so die ,Schitze der Wahrheit ans
Licht bringen, die bislang verborgen waren und dennoch die Kirche
bereichern konnen“ (294). MuvLLER zitiert hier die Kirchenkonstitution:
oKraft (ihrer) Katholizitit bringen die einzelnen Teile ihre eigenen
Gaben den iibrigen Teilen der Kirche hinzu, so dafl das Ganze und die
einzelnen Teile zunehmen aus allen, die Gemeinschaft miteinander halten
und zur Fille in Einheit zusammenwirken® (LG 13).

Man wird also in Zukunft, wenn man von einheimischer Theologie
spricht, wohl nicht mehr von groflen Systemen trdumen, die in fremden
Kulturkreisen in Analogie zur Scholastik die Gesamtheit christlichen
Denkens in wissenschaftlicher Synthese zusammenordnen. Die Zeit solcher
Synthesen ist wohl iiberhaupt vorbei. Man wird bescheidener und realisti-
scher auf die reale Welt hinschauen, auf ihre Vielfaltigkeit, auf ihre
ungelosten Rétsel: Da sind nicht nur die alten Kulturen, die trotz der
aufkommenden Einheitskultur immer noch unter den Vélkern wirksam
sind; da sind die uniibersehbaren Sphéren, in denen sich modernes Leben
entfaltet; da ist der Pluralismus des heutigen Weltverstindnisses und
Menschenbildes. Christentum darf nicht als ein eigener Bereich neben all
dem weiterleben, sondern muf} all diese Situationen und Erfahrungen in
das Licht des Christusereignisses hineinziechen und auf die Raitsel
unserer Welt vom Wort Gottes her Antwort suchen. Wo immer das
geschieht in echtem Verstandnis der konkreten Welt und in wahrem Glau-
ben an Gottes Wort, da ist einheimische Theologie.
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