weiteres nachzuvollziehende Unterscheidung von ,faith® — eine Orientierung
des Menschen auf sich selbst, auf den Nachbarn, auf das Universum, eine Total-
antwort, eine Weise, die Welt zu sehen und mit ihr fertigzuwerden, die Fihig-
keit, auf einem mehr als weltlichen Niveau zu leben, aufgrund einer transzenden-
ten Dimension (vgl. 54) — und ,belief* — Festhalten an bestimmten Ideen, die
man selbst entworfen hat aufgrund personlich empfangener Vision oder von
anderen {ibernimmt. Die These lduft dahin, dafl in beiden genannten Fallen
zwar ein Atheismus im Sinne der Absage an eine bestimmte religioseVorstel-
lungswelt vorliegt, der persénliche ,faith“-Glaube aber gerade darin erst neu
ermoglicht wird. Im Blick auf den Buddhismus sieht Vf. zumal im Dharma, das
er als ,Wahrheit tiber das rechte Leben® (59) definiert und — m.E. in eher
fragwiirdiger Weise — stark mit dem Moralgesetz verbindet, eine neue Eréff-
nung der Transzendenz. Ahnlich sieht er auch in der Gott-ist-tot-Theologie zu-
nichst eine bestimmte Idee von Gott sterben, zugleich aber bei aller Kritik fiir
eine Anzahl von Menschen eine neue Moglichkeit zu glauben erdffnet.

C. Bracker (,Methods of Yoga in Japanese Buddhism*) geht Methoden des
Yoga im japanischen Buddhismus nach. Besondere Bedeutung kommt dabei dem
zu, was sie mit ,symbolischer Imitation® bezeichnet, Formen der Einspannung
ins ,Joch®, denen sie zundchst in den weniger bekannten und zugéinglichen Riten
des unter tantrischen Einfliissen stehenden Shingon-Buddhismus sowie anschlie-
fend im Zen-Buddhismus nachgeht. Im Shingonritus, der ausfiihrlich beschrieben
wird, findet eine Verbindung von Mudra, koérperlichen Bewegungen, Mantra,
geheimnisvollen Worten — Shingon, der Name dieser Schule, ist selbst ein
solches Wort — und Buddhagedanken, die sich in bestimmten Vorstellungen
duflern, statt. Im Rahmen des Zen-Buddhismus weist die Vf. auf die Koan-
Praxis des Rinzai-Zen hin. Yoga erweist sich dabei als ein Weg, auf dem sich
der Mensch dem géttlichen Grund unter-,jocht* und auf dem er Heilung aus
seiner Krankheit erlangt — die Vf. spielt hier mit dem englischen Wort dis-
ease (Krankheit) (84), ein Zustand, der dem Menschen die ,Leichtigkeit® nimmt
und ihn in falscher Weise ins Joch spannt, knechtet.

Der letzte Beitrag ,Sufism and the Perennity of the Mystical Quest® stammt

von S. Hossein Nasr. — Auf ihre Weise tragen alle Beitrige zu dem Thema
bei, dem der Band gewidmet ist: Religion im Vergleich.
Diisseldorf Hans Waldenfels

Brunner-Traut, Emma (Hrg.): Die fiinf grofien Weltreligionen Hinduis-
mus, Buddhismus, Islam, Judentum, Christentum (= Herderbiicherei Nr.
488); Freiburg/Basel/Wien 1974, 139 S., DM 4,90

Das vorliegende Bindchen hat es sich zur Aufgabe gemacht, die fiinf groflen
Weltreligionen hinsichtlich dessen, ,was sie unterscheidet — was sie verbindet®,
wie es auf dem Einband heifit, zu untersuchen. Nach einer kurzen Einleitung, in
der die Herausgeberin die in Europa gingigen Klischeevorstellungen iiber diese
Religionen wiederholt, gibt PETEr ScurEiver (Varansi/Indien) einen ersten Ein-
blick in den Hinduismus (19—87). Sehr geschickt weist er auf die Schwierigkeiten
hin, die Indologen und Touristen gleichermafien haben, wenn sie aufgrund ihres
jeweils sehr verschiedenen Kontaktes mit Indischem das Wesen des Hinduismus
erfassen wollen. Dann wihlt Scureiner fiir seine eigene Hinfithrung Passagen
der Bhagavadgita aus, die er jeweils sehr gut verstidndlich und sachgerecht inter-
pretiert und dadurch einen sachlichen Zugang zum Hinduismus ermoglicht, der
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nicht mehr auf dem Niveau der Einwéinde gegen die Verchrung der Kuh (vgl. 15)
steht. Besonders gut arbeitet Scureiner den Unterschied zwischen Bhakti und
christlicher Nachstenliebe heraus (36).

Die Behandlung des Buddhismus (40—61) oblag A. Tueopor Koury (Min-
ster). Unterschiede zu christlichen Vorstellungen und Erwartungen kommen in
dieser brav klassischen Darstellung nicht zur Sprache. Vielleicht hatte eine stér-
kere Anlehnung an H. W. Scaumann: Buddhismus. Ein Leitfaden durch seine
Lehren und Schulen (Darmstadt 1973) einen besseren Zugang zum inneren Ver-
standnis der Lehre des Buddha gebracht als die Orientierung an Bareau, dem
der Autor auch den Ausdruck Bhakti (54) entlichen haben diirfte, ohne aller-
dings anzumerken, dafl es sich dabel um einen ausschlieflich hinduistischen Ter-
minus handelt, wihrend die so wichtige Shraddha iiberhaupt keine Erwdhnung
findet. Ein Leser, der sich noch nie mit Buddhismus beschaftigt hat, diirfte durch
die Ausfihrungen auch kaum begreifen, warum jegliches Dasein leidvoll ist.
Vielleicht hitte man auch nicht auf einen Hinweis verzichten sollen, der dem
Leser wenigstens andeutungsweise die Schwierigkeiten jeder Rekonstruktion des-
sen, was der Buddha gelehrt hat, vor Augen fihrt.

Ganz hervorragend dagegen ist die Darstellung des Tibinger Islamkundlers
J. van Ess uber den Islam (67—84). Mit einem durchaus ungewohnlichen Auf-
bau erldutert der stilistisch brillant ausgefeilte Beitrag drei Feststellungen:
»1. Der Islam ist eine Religion der OUffentlichkeit, nicht der Innerlichkeit; 2. er
will Mensch und Welt integral erfassen und kennt darum keine Trennung zwi-
schen Weltlichem und Geistlichem; und er sieht 3. dieses Ideal verwirklicht in
der idealen Vergangenheit, kann darum Erneuerung nur als Riickkehr zu den
grofien und wunderbaren Anfdngen verstehen® (70). Nie verliert van Ess aus
dem Auge, Trennendes und Verbindendes zum Christentum zu behandeln. Mit
einfacher Sprache wirbt er fir den Islam, dessen vielfdltige Formen er geschidkt
und ohne Fachausdriicke zur Sprache bringt. Deshalb liest jeder den Beitrag mit
Gewinn, der Anfénger ebenso wie der Spezialist.

Sehr gut sind auch die Ausfithrungen von A. GorLpsErG (Freiburg i. Br.) iber
das Judentum (88—105). Besonders positiv anzumerken ist dabei, daff das Juden-
tum mit seinen zahlreichen Strémungen auf das hin abgetastet wird, was es
letztlich und grundsitzlich vom Christentum unterscheidet, wobei auch die innere
Geschlossenheit seiner Sicht von Gott, Mensch und Welt trotz der Vielheit der
Richtungen anschaulich zur Sprache kommt.

Im letzten Beitrag versucht W. Kasper (Tiibingen) ungefédhr dasselbe fiir das
Christentum (109—126) zu leisten, was alle voraufgehenden Autoren fiir die von
ihnen behandelten Religionen getan haben. Dabei ist KAsPEr in einer erheblich
schwierigeren Situation als alle anderen. Im Gegensatz zu diesen kann er nidm-
lich, wie auch die Literaturliste zeigt, nicht auf bereits erschienene Modelle zuriick-
greifen. Trotz der Verschiedenheit der Ausrichtungen der Kirchen, Richtungen
und Theologien ist allen gemeinsam, daf} sie sich auf Jesus Christus berufen.
» Was Christentum ist, muf} sich deshalb in einem ersten Gang der Uberlegungen
aus der Geschichte von Jesus Christus und der Geschichte seiner Vergegenwaérti-
gung in der Kirche ergeben. In einem zweiten Schritt der Uberlegungen kénnen
wir dann fragen, was sich aus dieser Geschichte fiir das christliche Verstindnis
des Menschen und der Welt sowie fiir das Verhéltnis des Christentums zu den
Religionen ergibt® (110f). Damit ist zugleich die Marschroute angedeutet. Sicher-
lich wird es manchen Theologen geben, der den abgewogenen und kenntnisreichen
Versuch von Kasper kritisiert. Das Verdienst des Tibinger Dogmatikers aber
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wird bleiben, einen solchen Versuch als einer der ersten iiberhaupt erst einmal
unternommen zu haben — ein Versuch, der jedem, der um die Schwierigkeiten
weif}, Achtung und Anerkennung abnétigt. Dafl Kasrer diesen Artikel nicht einer
Fachzeitschrift vorbehalten, sondern in diesem jedermann zuginglichen Bindchen
verdffentlicht hat, dafiir sei ihm ausdriicklich gedankt.

Uber die Vortréige, die hier besprochen wurden, hinaus, enthilt das Biichlein
zu jeder Religion Literaturhinweise, eine Zeittafel und Diskussionsnotizen, die
allerdings nur wenig weiterfithren und bei einer zweiten Auflage besser nicht
mehr mitabgedruckt wiirden. Am Ende des Buches finden sich noch eine ver-
gleichende Zeittafel der fiinf Religionen, eine Religionskarte, eine religionsstati-
stische Tabelle sowie eine Kurzbiographie der Autoren.

Aus dem Gesagten ist hoffentlich deutlich geworden, dafl es sich bei dieser
Neuerscheinung nicht um eine Neuauflage bereits zahlreich vertretener Vorbilder
handelt. Vielmehr stellt das Buch insgesamt eine sehr gute Erstinformation dar,
die auch der Fachmann nicht ohne Gewinn liest und eigentlich auch lesen sollte.

Hannover Peter Antes

Mayer, Reinhold: Franz Rosenzweig. Eine Philosophie der dialogischen
Erfahrung (= Abhandlungen zum christl.-jud. Dialog, 4). Chr. Kaiser/
Miinchen 1973; 187 S., DM 23,—

Es ist immer zu begriilen, wenn die groflen Gestalten des deutschen Juden-
tums vor der Vergessenheit, in die sie zu geraten drohen, bewahrt werden.
Mavers Darstellung des genialen Franz Rosenzwerc (1886—1929) darf in dieser
Hinsicht nachdriicklich empfohlen werden, zumal RosenzwEkic hierzulande bis-
weilen nicht den Platz einnimmt, der ihm gebiihrt.

Maxyers Monographie referiert im 1. Teil die drei Phasen des kurzen Lebens
dieses ,Philosophen® und ,Theologen®: die Entstehung und Position seines
Hegel-Buches (1905—12); die Jahre um den 1. Weltkrieg (1918—19), in denen
seit 1917 der Stern der Erlosung (erschienen Frankfurt 1921) entsteht; sodann
Rosenzweies Weise der Verwirklichung des Judentums ,in Haus und Lehrhaus®
bis zu seiner tragischen Erkrankung (1922) und seinem Tod. Den 2. Teil iiber-
schreibt MAvEr: ,Systematische Erérterung einiger Grundbegriffe® (110—180);
hier wird der Versuch eines Uberblicks iiber Rosenzwerics (,neues®) Denken
unternommen, wobei MAYER Themen wie den Tod, die Sprache, die Ethik, die
Schriftitbersetzung sowie die ,Exilsexistenz® Israels in den Mittelpunkt ridkt.
Das Buch ist alles in allem eine &uferst sachkundige historische, philosophische
und theologische Hinfithrung zu dem nicht leicht zugdnglichen Werk RosenzwEics.

MayERr, der an einer Neuausgabe des Gesamtwerks RosEnzwEics, die im Verlag
Nijhoff erscheinen soll, mafigeblich beteiligt ist (vgl. 7 u. 181), war zweifellos in
besonderer Weise berufen, eine derartige Darstellung zu schreiben. Auf der Basis
souverdner Kenntnis des Werkes RosEnzwEiGs (einschlieflich der gesamten Kor-
respondenz) wie auch der Literatur zeichnet Mayer die Wege und Konflikte nach,
die RosEnzwElG nach der Uberwindung des ,Idealismus® d. h. vor allem HEeczLs,
zu seiner differenzierten Position im Judentum gefithrt haben: eine Position
zwischen Liberalismus und Zionismus, im Zentrum des jiidischen Offenbarungs-
glaubens fest verwurzelt, eines Judentums, dem nach Rosenzweic im Unterschied
zum Christentum eine iiber-geschichtliche Einmaligkeit und Sendung zukommt
(vgl. vor allem 168—178).

Fiir das mit Ankniipfung an ScHELLING entfaltete ,neue Denken® RosenzwEics
ist die ,Erfahrung® von dominierender Bedeutung (vgl. 26—29, 118—115). Dies
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