WEGE CHRISTLICHER VERKUNDIGUNG IN OSTAFRIKA
von Bénézet Bujo!

In Kiirze wird ein zweibéindiges Werk aus der Feder des Afrikamissionars
SiecFrIED HERTLEIN erscheinen, das den Titel trigt: Wege dhristlicher Verkiin-
digung. Eine pastoralgeschichtliche Untersuchung aus dem Bereich der Katholi-
schen Kirche Tanzanias. Es bot sich Gelegenheit, das Manuskript des ersten
Bandes: Christliche Verkindigung im Dienste der Grundlegung der Kirche,
1860—1920, der dem Fachbereich Katholische Theologie an der Universitit
Wiirzburg als Habilitationsschrift vorlag, einzuschen. Hier soll ein Uberblick
und eine kurze Wirdigung dieses ersten Bandes geboten und daran einige
Erwigungen zur afrikanischen Theologie angeschlossen werden.

SieGFRIED HERTLEIN, Benediktiner der Abtei Miinsterschwarzach, ist seit 1964
als Missionar in Tanzania tdtig. Schon frilh zeigte er ein echtes Interesse am
schwarzen Kontinent. Seine 1960 verfafite Promotionsarbeit, die 1962 in Miinster-
schwarzach (Vier-Tirme-Verlag) erschien, trug den Titel: Christentum und
Mission im Urteil der neoafrikanischen Prosaliteratur. In Tanzania hat sich
S. HertLEN als Seelsorger, als Katechet und schlieflich als Prior der Abtei
Ndanda immer wieder mit den Problemen der Glaubensverkiindigung aus-
cinandergesetzt. Als Ertrag eigener Studien konnte er 1969 ecinen Aufsatz Die
Entwicklung der katechetischen Literatur in der ostafrikanischen Benediktiner-
mission, 1888—1968 verdffentlichen®. Zwei Jahre spiter erschien in der , Miinster-
schwarzacher Studienreihe® sein Buch: Die Kirche in Tanzania. Ein kurzer Uber-
blick itber Geschichte und Gegenwart. Es sollte als Orientierungshilfe und Vor-
studie seiner Habilitationsarbeit dienen.

Die Arbeit, die er nun vorlegt, erbringt den Beweis, dafl der Autor iiber
Tanzania, das Land und seine Geschichte, gut informiert ist. Wenn er hier einen
geschichtlichen Aufriff der Glaubensverkiindigung in Tanzania bietet, so tut er
dies nicht um der Theorie, sondern um der Praxis willen.

Der Autor war in der gliidichen Lage, sich fiir diese Arbeit ein reiches
Quellenmaterial zu beschaffen. Dieses liegt hauptsichlich auf den Missions-
stationen, die weit im Lande verstreut sind. Zwar ist manches bereits durch
Unachtsamkeit verlorengegangen oder infolge des Maji-Maji-Aufstandes, der
Versklavung oder der Unbilden der beiden Weltkriege zerstreut oder vernichtet
worden. Doch liegt noch geniigend Material bereit, um die Geschichte der christ-
lichen Verkiindigung in Ostafrika rekonstruieren zu kénnen.

Eine von der ,Deutschen Forschungsgemeinschaft® finanzierte Studienreise
»kreuz und quer” durch Ostafrika brachte den Autor auf die Fihrte vieler alter
Manuskripte und in den Besitz einer ,fast vollstindigen Sammlung aller kate-
chetischen Biicher der letzten hundert Jahre®. Zur Klirung der geschichtlichen
und theologischen Hintergriinde standen ihm in den Archiven der verschiedenen
Ordensgemeinschaften die Regeln und Konstitutionen, die offiziellen und halb-
amtlichen Dokumente zur Verfiigung, ebenso die Synodalstatuten und Verlaut-
barungen der einzelnen Apostolischen Vikariate sowie die Protokolle der zehn
Bischofskonferenzen des Landes zwischen 1912 und 1962. Dabei weif} er gut zu

! Bingzer (Benepikt) Bujo, geb. 1940, katholischer Priester aus Zaire, z. Z.
Studium an der Universitdt Wiirzburg.
* ZMR 53 (1969) 279—289.
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unterscheiden zwischen authentischen Quellen und Schriften populdrer Art, die
er mit grofler Zuriickhaltung benutzt.

Alle diese Materialien ergeben ein deutliches Bild von dem ernsten Bemiithen
der Missionare um eine sachgemifle Glaubensverkiindigung. Leider sind sie
jedoch nur von Europdern geschrieben. Ein Afrikaner vermifit die Zeugnisse
von Afrikanern, aus denen hervorgehen wiirde, wie die Schwarzen den weiflen
Missionar in seiner Verkiindigung eingeschitzt haben. Wie erlebte der Adressat
des Evangeliums die menschliche Begegnung mit dem fremden Missionar und
wie seine neuartige Botschaft? Diese Frage stellt sich notgedrungen fiir einen,
der z.B. das Buch des Bischofs Victor RorLens von Baudouinville® kennt, das
den Missionaren immer wieder Mifitrauen gegeniiber den Schwarzen anrdt. So
wire es wiinschenswert gewesen, wenn der Autor die beiden Gespréchspartner,
die Missionare und die Missionierten, gegenibergestellt hitte. Das hitte eine
noch prazisere Kenntnis der Schwierigkeiten im Hinblick auf die Evangeliums-
verkiindigung geboten. Aber das Fehlen solcher Quellen kann man selbstver-
stindlich nicht dem Autor anlasten, da die damaligen Afrikaner keine schrift-
lichen Dokumente hinterlassen haben. Lebende Zeugen der alten Missionszeit
diirften schon selten geworden sein. Im zweiten Band des Werkes, der sich mit
den letzten fiinfzig Jahren befaflt, konnten jene Interviews ausgewertet werden,
die der Autor selbst in seinen Quellenangaben (7) erwdhnt, aber im ersten
Band nicht gebiihrend zur Sprache bringt.

Das Ziel des ganzen Werkes ist eine Bilanz der katholischen Glaubensver-
kiindigung in Tanzania vom Anfang bis heute. Sie soll die Basis abgeben fiir
ein modernes und den Verhiltnissen angepafites Modell afrikanischer
Katechese.

Der erste Band des Gesamtwerkes hat fiinf Kapitel und umfafit den Zeitraum
von 1860 bis 1920. Nach einem kurzen Uberblick ither den Anfang der Mission,
das Land und seine Bevolkerung wird zunéchst der Missionar als Triger der
christlichen Botschaft dargestellt (Kap. 1). Er ist ein Fremder in einem fremden
Land (Kap. 2). Trotz unzihliger Hindernisse sucht er sich zurechtzufinden und den
Glauben nach den Vorschriften, die ihm in Europa mitgegeben wurden, zu ver-
kiinden (Kap. 8). Doch auf die Dauer erweisen sich diese Vorschriften als wenig
angepafit, so dafl landesbedingte neue Wege und Methoden gesucht werden
miissen (Kap. 4). Bald stellt sich jedoch die Frage nach der rechten Einfithrung
der jungen Gemeinde in das christliche Leben (Kap. 5). Abschliefend untersucht
der Autor das Problem des katechetischen Lehrmaterials.

Was den Inhalt der einzelnen Kapitel angeht, zeigt der Autor im ersten
(15—54), daf die Missionare zwar tiefglaubige Menschen waren, aber von der
Art, wie es damals in Europa {iblich war. Sie waren oft einfache Menschen und
haben sich nicht als Zivilisations- und Kulturbringer verstanden. Bekehrung und
Verkiindigung der Heilshotschaft waren ihr Ziel, und daftir haben sie alles in
Bewegung gesetzt. Der Inhalt des Glaubens war fiir die Afrikaner im Kate-
chismus niedergelegt. Er bildete die Grundlage aller Glaubensunterweisung.
Um diesen moglichst volksnah zu gestalten, wurde von einer kleinen Zahl weit-
sichtiger Missionare viel durch linguistische und katechetische Vorarbeiten geleistet.

3 Instructions aux Missionnaires Péres Blancs du Haut-Congo (Baudouinville
1920). Baudouinville liegt nicht weit vom Tanganyikasee entfernt und stand von
Anfang an in enger Bezichung zu den Missionaren der Weiflen Viter in Ost-
afrika.
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" Bei HertLEIN heifdt es: ,All das legt den Schlufl nahe, dafl die Ausgangssituation
fiir die Missionskatechese in Ostafrika gar nicht so hoffnungslos war. Natiirlich
waren nicht alle Missionare dieser Zeit derartig geweckt und aufgeschlossen, aber
es gab solche Minner, und zwar eine ganze Anzahl und in allen Missions-
gemeinschaften® (24). Um ihre Verkiindigung zu verbessern, interessierten sie
sich fiir Sitte und Brauchtum und schrieben dariiber in Tagebiichern und Berich-
ten. So gab es ein ernstes Bemithen um das Verstindnis des afrikanischen Erbes.
Dennoch gewahren wir eine Kluft zwischen den Missionaren und dem afrika-
nischen Menschen. Der Autor sieht den Grund in dem Schock, den die Lebens-
weise der Afrikaner und ihr eigenes hartes Leben bereiteten sowie in den Ent-
tauschungen aller Art, die sie nicht richtig verkraften konnten. Die Frage, ob sie
mit den Kolonialméchten kollaborierten und so das Evangelium verrieten, erhilt
eine negative Antwort. Die Missionare mufiten sich vielmehr oft mit den Kolo-
nialbehérden herumschlagen, um ihrem Auftrag gerecht zu werden, wenn sie
sich andererseits auch mancher Vorteile erfreuten, was nicht iibersechen werden
darf. Viel ernster war der Umstand, dafl es an echter Zusammenarbeit in Fragen
der Glaubensverkiindigung unter den einzelnen Missionsinstituten fehlte. Hier
war Isolierung und Konkurrenzdenken lange Zeit vorherrschend.

Eine grofie Schwierigkeit bedeutete das Fremdsein in einem duflerst fremden
Land (55—95). Schwierig war die Arbeit an der Kiiste, wo der ihnen fremde
Islam sich jeder Bekehrung widersetzte. Dann kam die Fremdheit im Innern
eines Landes, von dessen Ausmafl die Missionare noch keine richtigen Kennt-
nisse hatten. Unbekannte Krankheiten forderten ihren Tribut. Ein weiteres
Hindernis war die verwirrende Vielfalt der Sprachen, der Unterschied in der
Mentalitdt und der Betrachtungsweise, der Sitten und Gebrduche, die miithsam
erlernt werden mufiten. Trotzdem haben die Missionare durchgehalten und viel
fiir die afrikanischen Menschen getan. Hier ist besonders der Kampf gegen das
Ubel der Sklaverei zu nennen. Die Mission hat durch den Loskauf von Sklaven
versucht, diesen ein humaneres Leben zu erméglichen und ein Zeichen christlicher
Menschenwiirde zu setzen.

In den ersten Jahren richtete sich das missionarische Vorgehen streng nach
den Vorschriften der einzelnen Missionsgesellschaften (95—130). So sammelten
die ,Spiritaner® losgekaufte Sklavenkinder in Internaten und dann in Christen-
dérfern, um sie so in das christliche Leben einzufithren. Die ,Weiflen Viter® im
Innern suchten zuerst die Hauptlinge zu bekehren, um so die Untertanen zu
gewinnen. Die ,Benediktiner® wollten die Bevélkerung durch Gebet und Arbeit
(Ora et labora) zum Glauben fithren. Doch hatten alle diese Methoden nur teil-
weisen Erfolg, da sie in Europa konzipiert waren. Sie bliecben oft reine Ideale.
Deshalb sahen sich die Missionare gezwungen, neue Wege zu suchen, selbst wenn
sie nicht den Vorschriften der Obern in Europa entsprachen (182—206). Das
Neue bestand im Einsatz von einheimischen Katechisten und in der
Errichtung von Missionsschulen. In der Ausbildung von Katechisten
haben die ,Spiritaner® und noch mehr die ,Benediktiner® Grofies geleistet,
withrend die , Weillen Viter® eher zigernd vorgingen. Der Erfolg der ,Benedik-
tiner* zeigte sich vor allem im Jahre 1917, als sic infolge des Ersten Weltkrieges
ausgewiesen wurden. Die Katechisten fithrten die Glaubensverkiindigung selb-
stindig weiter. Auch das Schulapostolat wurde im Laufe der Jahre immer wich-
tiger, besonders als die Missionare von den Kolonialmichten die Erlaubnis
erhielten, in den Schulen Religionsunterricht geben zu diirfen. Dieses Apostolat
hatte groRe Folgen. Denn dadurch kamen nicht nur die Schiiler zur Taufe, son-
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dern diese versuchten ihrerseits, ihre Verwandten dem Christentum zuzufiihren.

Die Taufe war jedoch nicht das alleinige Ziel der Glaubensverkiindigung.
Der Aufbau des christlichen Lebens war ebenso wichtig. Somit stellte sich das
Problem der Formung der jungen christlichen Gemeinde (207—315). Diese
begann mit einem ldngeren Katechumenat in Anlehnung an das urchristliche
Vorbild. Hier hat sich die Methode der ,Weiflen Viter® sehr gut bewéhrt und
Schule gemacht. Die Katechumenen wurden schrittweise in die Glaubensgeheim-
nisse eingefithrt und zu einer vorbildlichen Lebensfiihrung angehalten. Nach der
Taufe sah man auf eifrigen Empfang der Sakramente, vorab der Beichte und der
Eucharistie. Vom afrikanischen Standpunkt aus mufl man sagen, daf hier nicht alle
Erwartungen erfiillt wurden, da man auf halbem Wege stehen blieb. Zur Spen-
dung der Sakramente kam die regelmifige Sonntagspredigt, religiése Vortrige
und Exerzitien. Die feierliche Gestaltung der Gottesdienste machte tiefen Ein-
druck und wurde mit grofier Begeisterung aufgenommen. Die so geiibte Methode
withrte bis zum Ersten Weltkrieg, als viele Missionare abgezogen wurden. Gegen
Ende des Krieges zeichnete sich eine neue Periode ab, die der Autor in einem
zweiten Band behandeln will. Den Schlufl des ersten bildet eine kritische Bewer-
tung der verschiedenen Verkiindigungsmethoden und des erarbeiteten kateche-
tischen Lehrmaterials (815—848). Die beste religiose Literatur wurde von den
~Benediktinern® und ,Spiritanern® geschaffen. Was aber auffillt, ist ein hohes
Maf an Eigenbrételei. Es fehlte, trotz der Beschliisse der Bischofskonferenz von
1912, an der notwendigen Einheitlichkeit und Zusammenarbeit. Diese sollte erst
in spdterer Zeit erreicht werden.

Die Arbeit ist klar aufgebaut und fliissig geschrieben. Sie liest sich miihelos
wie ein Roman. Nur méchte man wiinschen, dafl die Zahl der Zitate (vor allem
der sehr umfinglichen) reduziert und einige Wiederholungen vor der Druck-
legung ausgemerzt wiirden. Bemerkenswert ist die iiberzeugende Sachlichkeit der
Arbeit. Das vielfaltige Quellenmaterial wird geschickt ausgewertet und objektiv
interpretiert. Das werden dem Autor auch die Afrikaner hoch anrechnen, wenn
er auch — es sei nochmals betont — nicht in der Lage war, afrikanische Zeugen
zu Wort kommen zu lassen. Das Ganze ist ein Werk, an dem niemand, der sich
fur die Geschichte der Mission und der Verkiindigung in Ostafrika interessiert,
vorbeigehen kann.

IT

Was der Verfasser hier vorlegt, ist von hdchster Aktualitit und von groflem
Interesse nicht nur fiir die Kirche Tanzanias, sondern auch fiir die iibrigen Lander
Afrikas, wenn auch die Verschiedenheit dieser Linder nicht {ibersehen werden
darf. Man erhélt einen ausgezeichneten Einblick in das Fehlerhafte und in die
Unvollkommenheiten sowohl in der Verkiindigung als auch in der Zusammen-
arbeit der Missionskrifte, aus denen man iiberall lernen kann. Das Werk ist
eine Herausforderung an jeden, der sich um die Anpassung der Glaubensver-
kiindigung an die afrikanische Mentalitat bemiiht. Denn niemand darf das von
den ersten Missionaren gelegte Fundament ignorieren und tamgquam tabula rasa
ganz von neuem anfangen, als ob er ein Melchisedech wire, der weder Vater
noch Mutter hat. Im Gegenteil! Auch die fritheren Missionare haben ehrlich mit
den Problemen gerungen. Mit Recht sagt der Autor: ,Die ersten Missionare .
waren nicht unwissende Télpel, die riicksichtslos altes Kulturgut und Brauchtum
der Afrikaner vernichteten! Viele von ihnen hatten im Gegenteil auflerordentlich
gute Einsichten in das wirkliche Leben, und es gab ein ehrliches Bemithen um
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Verstindnis, ja um eine gegenseitige Durchdringung und Befruchtung von
Christentum und afrikanischem Erbe“ (30). Diesen Worten wird jeder gut infor-
mierte Afrikaner gerne zustimmen. So betonte auch Auvcustin Fataki, der
Erzbischof von Kisangani (Zaire) nachdriicklich, dafl die fritheren Missionare
nicht alles falsch gemacht hitten. Sie seien und blieben die ersten Arbeiter, die
die Missionskirche aufgebaut hitten, und ihre Miihen seien nicht umsonst gewe-
sen’, Das verdient hervorgehoben zu werden in einer Zeit, wo die selbstindig
gewordenen Staaten Afrikas ihr ,schwarzes Antlitz* suchen und nicht selten der
Kirche anlasten, sie habe der afrikanischen Kultur keine Rechnung getragen®.
Freilich sind Fehler vorgekommen, und HerTLEIN verschweigt sie nicht. Doch wird
mit viel Einfihlungsvermégen gezeigt, wie solche Fehler und Fehlhaltungen
zu verstehen sind. Der Missionar war eben ein Fremder, und eben dieses sein
Fremdsein setzte seinem Wirken deutliche Grenzen. , Wenn man all dies bedenkt,
dann mag man bedauern, dafl so vielfach der Weg verbaut wurde zu einer niich-
ternen, unbefangenen Auseinandersetzung mit der ganzen Wirklichkeit . . . Auf
der anderen Seite sollte es aber auch eine Mahnung sein. Sitten und Brauchtum
eines Volkes leben nicht im luftleeren Raum. Sie werden gelebt, vollzogen, und
im alltdglichen Vollzug zeigen sich ihre Tiefen und Auswirkungen. Eigentlich
sollte es zu denken geben, wenn auch heute in Afrika die praktischen Seelsorger
— auch gerade afrikanische Priester und Bischofe — im allgemeinen skeptisch
sind bei dem Gerede von Anpassung, Assimilierung, Verchristlichung traditio-
neller Werte® (38—39).

Man wird jedoch kaum leugnen konnen, dafl es in der Vergangenheit Missio-
nare gegeben hat, die, womoglich von der Kolonialregierung beeinflufit, das
afrikanische Kulturgut zu wenig geschitzt haben®. Nur so versteht man die Mah-
nung von Kardinal Marura (Kinshasa) an die heutigen auslindischen Missio-
nare, sie mochten sich in Fragen von Kultur und Anpassung an das Urteil ihrer
schwarzen Amtsbriider halten, und seinen Aufruf an die schwarzen Christen,
sich von jedem Minderwertigkeitskomplex zu befreien”. Aber auch hier gilt, was
HerTLEIN betont: Die Missionare haben im allgemeinen ihr Mogliches getan
(888). Wie gesagt, sie wollten keine Kolonisatoren und keine Zivilisatoren sein;
Verkiindigung des Evangeliums und Bekehrung zu Gott und Christus bestimmten
ihre Haltung®.

4 AvcustiNg Fataki: ,Malgré ses erreurs tout n'était pas négativ dans cette
évangelisation . . . L’ évangélisation faite par les missionnaires au Zaire a été
un vrai kérygme qui a converti pas mal de Zairois a une Foi sincere et solide ...
Les missionnaires demeurent les batisseurs de la jeune Eglise du Zaire. Ils
n'ont donc pas travaillé en vain®, in: Hirtenbrief vom 8. 12. 1973 (polykopierte
Ausgabe, 8).

5 Vgl. Erzbischof A. Faraki, Hirtenbrief, l.c. S. 1—8. Die Formulierung von
Kardinal Josepn Marura: ,Hier, les missionnaires étrangers ont christianisé
I'Afrique — aujourd’hui, les Négro-Africains vont africaniser le christianisme®
in seinem Hirtenschreiben L’ Eglise a I'heure de I' Africanité vom 26. 11. 1973
(Kinshasa 1973) 3 und 6 hitte etwas sachlicher sein miissen.

% Es ist hinldnglich bekannt, dafl die Kongomission von Anfang an mit Kolonial-
interessen verbunden war. Die Portugiesen im 15. und 16. Jahrhundert und die
Belgier im 19. und 20. Jahrhundert lieflen nur Missionare ihrer Nationalitit zu.
Vgl. A. Faraxi, Hirtenbrief, L. c., 2.

7 J. Mavura, L’ Eglise a Uheure de I’ Africanité, 8 und 10.

8 A. Faraxr: ,Les missionnaires ne sont pas venus . . . nous coloniser ni culture-
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Ein nicht minder grofles Verdienst des Autors liegt darin, daff er uns eine
theologische Methode vorlegt, die von den Anhidngern der Bantu-Kultur oft
ibersehen wird. Diese Methode konnte der afrikanischen Kirche einen echten
Dienst erweisen. In einem Anfangsstadium ist es freilich nétig, anthropologische,
sozio-psychologische und linguistische Untersuchungen zu machen, wie sie der-
zeitig von VincEnT MuLaco in seinem Centre des Religions Africaines in Kin-
shasa gemacht werden. Aber es darf dabei nicht bleiben. Letztlich kommt es
nicht darauf an, die diversen Sitten und Gebriuche, die bereits im Staub der
Vergangenheit versunken sind, wiederzuentdecken, und sie nur mit den Geheim-
nissen des christlichen Glaubens zu vergleichen. Hier muff theologisch
gedacht und theologisch weitergearbeitet werden, d.h. die anthropologischen,
sozio-psychologischen und linguistischen Ergebnisse miissen mit dem Wesens-
gehalt des Christentums konfrontiert und in die Glaubensaussagen integriert
werden®. Diese Arbeit wird erst dann richtig geleistet werden konnen, wenn es
geniigend afrikanische Christen gibt, die theologisch gut gebildet sind und sich
ihrer Kultur nicht haben entfremden lassen'®. Da fehlt noch viel! Deshalb mufd
die Aussage der Theologischen Woche von Kinshasa im Jahre 1973, der Ein-
heimische sei besser vorbereitet, das Evangelium der Mentalitdt seines Volkes
anzupassen, als der ausldndische Missionar, genauer prizisiert und erginzt
werden'!. Einheimischer zu sein, ist sicher ein Vorteil, aber das geniigt nicht!
Gleichzeitig wird ein Denken verlangt, das auf einem umfassenden theologischen
und humanwissenschaftlichen Wissen beruht'2. Im Vollzug dieses Denkens darf

ment ni spirituellement, ... leur but sincére était de nous apporter 1’ Evangile
et, avec cette lumiére de la Foi, celle de I'instruction.“ 1. c. 8.

® Hier hat ALFRED VANNESTE recht, wenn er den Afrikanern noch keine eigene
afrikanische Theologie zuschreiben will. Vgl. seine Meinung in Théologie uni-
verselle et Theéologie africaine, in: Revue de Clergé Africain (RCA) 24 (Mayidi,
Zaire, 1969) 324—3836. Vgl. seine Rezension der Arbeit von R. RwevEnaMU,
People of God in the Missionary Nature of the Ghurch. A Study of Concilian
Ecclesiology applied to the Missionary Pastoral in Africa (Beckenried 1969),
die er in der Zeitschrift Cahiers des Religions Africaines (CRA) 8 (1969) 323
veréffentlichte. VANNEsTE rdt auch den abendlindischen Systematikern dringend,
sich mit den afrikanischen Religionen zu befassen. Vgl. CRA 2 (1968) 175—176.
Dazu weiter: Tuarcisse Tsuieancu und ALrFRED VANNESTE, Debat sur la Théo-
logie Africaine, in: RGA 15 (1960) 338—352. Relevant sind auch die Bemerkun-
gen verschiedener Theologen in dem Sammelband Pour une Théologie Africaine
— Rencontre des Théologiens Africains. (Ibadan), hrsg. von A. Kwrsi-Dick-
soN und ErrineworTH (Yaounde 1969) zum Beitrag von Vincent Muraco,
La participation vitale. Principe de la cohésion de la communauté bantu. Als
wirkliche theologische Durchdringung der afrikanischen Weltanschauung kann
man die Arbeiten von Joun S. Meiri ansehen, bes. New Testament Eschatology
in an African Badkground. A Study of the Encounter between New Testament
and African Traditional Concepts (Oxford 1971) und seinen philosophischen
Beitrag African Religion and Philosophy (London-Ibadan-Nairobi 1969, deutsch:
Afrikanische Religion und Weltanschauung [Berlin 1974]).

1 B.H. Wiieks, Kirchenbildende Aufgaben der Apostolatstriger in der
Mission, in: verbum sod 13 (1972) 97.

1 Actes de la Huitiéme Semaine Théologique de Kinshasa (Kinshasa 1978) 66.
2 Vgl. B.H. WiLLEkE: ,Dabei mufl sie (die theologische Ausbildung) so um-
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der Theologe nicht die Geschichte der Christianisierung des Landes aus dem
Auge verlieren. Denn diese konnte ihn zur Unterscheidung befihigen, was wesent-
lich und was akzidentell ist, was der afrikanischen Seele entspricht und was
nicht, welche Fehler in der Vergangenheit gemacht wurden und was zu berich-
tigen ist. Solche historischen Untersuchungen konnten auch die Afrikanisierung
vorantreiben, und gerade hier hat HERTLEIN eine wertvolle Arbeit geleistet, die
von afrikanischen Theologen weithin vernachldssigt wird. Die moderne Welle,
die nur das auBerchristliche Denken und die nichtchristliche Tradition zum
Gegenstand der Forschung macht, hat ihre Einseitigkeit. Beide Arbeitsweisen,
das Studium der nichtchristlichen Tradition und der Geschichte der Glaubens-
verkiindigung sind wichtig und miissen gleichermafien Beachtung finden.

Eine Sonderheit hat der Autor hervorgehoben, die auch fiir die abendlin-
dischen Kirchen von Bedeutung werden konnte: Die Verkiindigung des Wortes
Gottes durch Katechisten. Lange bevor Bischofe und Theologen der Kir-
chen Europas sich um die Laienverkiindigung stritten, wufiten sich die Missionare
in Afrika zu helfen, indem sie nichtordinierte Gldubige fiir diese Aufgabe
heranzogen. Und diese Methode hat sich bewahrt! Es mag revolutionir erschei-
nen, dafl Kardinal Matura kiirzlich einige Pfarreien seiner Didzese Laien
anvertraut hat'®. Neu ist das nur fiir den, der nichts von der Geschichte der
Glaubensverkiindigung durch Katechisten kennt. Es handelt sich hier um eine
konsequente Weiterfithrung dessen, was von den Missionaren begonnen wurde.

Heute wird von solchen Katechisten jedoch mehr verlangt als friither, besonders
eine griindlichere theologische Ausbildung. Diese kann aber erst erreicht werden,
wenn Afrika auch den Laien die Tore seiner theologischen Fakultiten 6ffnet.
Die Theologische Fakultit von Kinshasa z. B. stellt laut Studienordnung derartig
hohe Anforderungen, dafl die Laien vom eigentlichen und vollen theologischen
Studium praktisch ausgeschlossen bleiben't.

Wird es einmal diese theologisch gut gebildeten Katechisten geben, dann wird
sich allerdings bald das finanzielle Problem neu stellen!®. Dann kann man mit
den Katechisten nicht mehr so umgehen wie in der Vergangenheit, wo diese oft
auf ein Gehalt verzichteten oder sich mit einem Minimal-Einkommen begniigten.
Aber es lohnt sich, fiir gute Glaubensverkiindigung Geld zu investieren und die
verantwortlichen Trédger nicht im Stich zu lassen. Wie das Werk von HEerTLEIN
zeigt, sind gute Katechisten in der Lage, im Notfall auch ohne Priester die
Glaubensverkindigung weiterzufuhren. Aber solche Katechisten kann man nur
haben, wenn ihre wirtschaftliche Lage gesichert ist. Hier hat die Missions -
hilfe von aufien noch immer eine wichtige Aufgabe. Sie sollte sich jedoch

fassend und solide sein, dafl diese auch als Einheimische die Gefahren zu ver-
meiden wissen, die bei grofiziigigen Versuchen kultureller Integration auftreten
kénnen und denen die Splitterbewegungen meistens erlegen sind®, 1. c. 97.

13 Josepr Mavrura, L'Eglise @ heure de U Africanité, 10—11.

14 Fiir die Laien gibt es ein Institut fiir Science Religieuse. Aber dieses Institut
steht zwischen Theologie und anderen Wissenschaften, so dafl niemand weifi,
wie es genau zu definieren ist.

15 Das finanzielle Problem stellt sich schon jetzt. Da die Theologische Fakultat
von Kinshasa nicht mehr vom Staat finanziell getragen wird, hat sich die Lage
sehr geindert. Darum wird es fiir Laien sehr schwierig werden, ein volles theo-
logisches Studium durchzufithren.
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nicht verewigen. Sie mufl dazu fithren, dafl die Missionskirchen finanziell selb-
stindig werden!®.

Die Arbeit von S. HERTLEIN gibt noch zu manchen anderen Uberlegungen
Anlafl, auf die wir hier nicht eingehen wollen, zumal der zweite Teil der Arbeit
noch nicht vorliegt. Wir hoffen jedoch, Wesentliches herausgegriffen zu haben.

Es bleibt zu wiinschen, dafl die Missionare, die einheimischen Priester und
Theologen, nicht nur in Ostafrika, sondern in ganz Schwarzafrika, den von
HerTLEIN vorgelegten Ergebnissen und Einsichten gebiithrende Aufmerksamkeit
schenken, um daraus fiir die Bewdltigung des Problems der Glaubensverkiin-
digung Nutzen zu ziehen. Vor allem sollte es jenen Theologen eine Anregung
sein, die die Sitten und Gebrduche der afrikanischen Vélker untersuchen, dafl
sic auch die Geschichte der Glaubensverkiindigung in Afrika beachten, um so
zu einer Synthese von afrikanischer Weltanschauung und authentischem Christen-
tum zu kommen.

16 Vgl. B. H. WILLEKE, L. c. 95.
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