VORLAUFER EINER AFRIKANISCHEN THEOLOGIE*
von Ernst Dammann

Die Bezeichnung ,afrikanische Theologie® ist mehrdeutig. Es ist daher nétig,
zunichst darzulegen, wie afrikanische Theologie im Hinblik auf unsere Vor-
lesung zu definieren ist. Das Wort Theologie wird in der Religionsgeschichte
unterschiedslos gebraucht. Man spricht dort nicht nur von einer christlichen
Theologie, sondern auch von einer hinduistischen, ja vielleicht sogar von einer
buddhistischen Theologie. Im folgenden scheidet diese normenfreie religions-
geschichtliche Anwendung des Begriffs Theologie aus. Theologie ist in unserer
Darstellung eine christliche Theologie. Damit ist eine Norm gesetzt, die
in der Bibel gegeben ist und in differenzierter Weise in den Glaubenslehren
oder Bekenntnissen der christlichen Partikularkirchen seinen Niederschlag gefun- -
den hat. Wenn man von einer angelsichsischen oder von einer deutschen Theo-
logie spricht, wird nicht behauptet, dafl eine im angelsichsischen oder im deut-
schen Volkstum liegende spezielle Geistigkeit die Grundlage der Theologie wire.
Es wird vielmehr nur betont, dafl in die vorgegebenen Normen Aspekte des
Angelsachsentums oder des Deutschtums aufgenommen worden sind, wodurch
eine Konkretisierung und Aktualisiecrung der theologischen Aussagen bewirkt
wird.

In derselben Weise soll im folgenden von einer afrikanischen Theologie ge-
sprochen werden. Es handelt sich also nicht um das in Form einer theologischen
Aussage gebrachte Selbstverstindnis einer afrikanischen Religion, sondern um
die Theologie christlicher Afrikaner. Eine afrikanische Theologie
ist daher primér eine christliche Theologie, in der die Aspckte, wie sie sich
aus dem Denken und Verhalten der Afrikaner ergeben, beachtet werden. In der
Missionswissenschaft herrscht, soweit ich sehe, weithin Ubereinstimmung hin- -
sichtlich dieser Begriffsbestimmung von afrikanischer Theologie. In anderen
Kreisen, z. B. der Sozialanthropologie oder der Religionsgeschichte, wird der
Begriff ,afrikanische Theologie“ hdufig weiter gefafitl. Dies kann sogar soweit
fithren, dafl man auch die Black Theology, die sog. Schwarze Theologie zur afri-
kanischen Theologie rechnet. Die Black Theology stammt aber gar nicht aus
Afrika, sondern sie ist in Nordamerika entstanden und von dort als .Theologie
der Befreiung” nach Stidafrika gekommen. Ihr ,Sitz im Leben® ist die derzeitige
Lage in Gebieten des Siidlichen Afrika. Diese ,Situationstheologie® sollte grund-
satzlich von einer afrikanischen Theologie unterschieden werden.

Ein Theologe kann in doppelter Weise versuchen, den afrikanischen Aspekt,
der fiir cine afrikanische Theologie relevant ist, zu erfassen. Er kann einmal
der Frage nachgehen, ob in den Stammesreligionen Schwarzafrikas Ankniipfungs-

punkte fiir die christliche Verkindigung liegen. Ein Theologe wie Jurius Ricu-

* Die nachstehende Studie ist eine Gastvorlesung, die ich am 3. Juni 1975 in
der Kirchlichen Hochschule in Berlin gehalten habe. Die Veranstaltung war mit
dem Gedenken an den 100. Geburtstag von Siecrriep Knak (12. Mai 1875), dem
einstigen Direktor der .Berliner Mission und Vertreter der Missionswissen-
schaft in Berlin (Kirchliche Hochschule) und Halle, verbunden. Daher erklirt
sich die haufige Bezugnahme auf Angehorige der , Berliner Mission®.

1 Vgl. zum Ganzen E. Dammann, Das Problem einer afrikanischen Theologie,
Oberurseler Hefte, Heft 3, Oberursel 1975,
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TER, der jahrzehntelang die Missionswissenschaft an der alten Berliner Universi-
tat vertrat, hat diese Frage bejaht. Er schreibt in einer uns heute fremden und
nicht nachvollzichbaren Sprache u. a.: ,Die allen Menschen gemeinsame religidse
Anlage ... erlaubt nicht nur, sondern fordert, auch bei den Heiden gesunde,
religidse Regungen anzunehmen. ... Es ist deshalb keineswegs Spielerei oder
Liebhaberei, wenn der Missionar die Schutthaufen des Heidentums nach Gold-
kérnern untersucht“. Ob man diese ,Goldkérner® auf eine ,Uroffenbarung®
suriidkfithrt oder ob es sich um eine allgemeine menschliche Anlage handelt,
diirfte verschieden beantwortet worden sein.

Der andere Weg, den afrikanischen Aspekt zu erkennen, liegt in der empi-
rischen Beobachtung. Durch sic gewahrt man, dafl z. B. das zyklische Denken,
das Leben in der Ganzheit, die Gemeinschaft, das religiose Heilen, die Wirk-
samkeit des Geistes oder von Geistern, die Prophetie oder Tridume im Leben
des Einzelnen und der Gemeinschaft eine grofie Rolle spielen. In den letzten
hundert Jahren ist eine Fiille von Material auf diesem Gebiet zusammengetragen
worden, woran Missionare einen hervorragenden Anteil gehabt haben.

Aus theoretischen Uberlegungen und aus der Tatsache, daf der Afrikaner
vielfach anders ist, als der Européer und die von diesem gebrachte Form des
Christentums, ergab sich die Forderung nach einer Theologie, die den afrika-
nischen Belangen Rechnung trigt. Sie begegnet uns heute an vielen Stellen in
Schwarzafrika, sowohl bei akademisch gebildeten Theologen wie auch bei ein-
fachen Geistlichen. Dafl hier manche Fehlinterpretationen etwa der alten tradi-
tionellen Religion vorgenommen werden und dafl nicht immer die notwendige
Grenze zwischen Christentum und Heidentum gezogen wird, braucht nicht zu
verwundern, kann hier aber nicht niher erldutert werden. Im einzelnen bietet
sich ein breites Spektrum von einer den aus der westlichen Missionsarbeit ent-
standenen Kirchen nahestchenden Theologie und selbstindigen Ausprdgungen,
wie sie besonders in den independenten Kirchen und Sekten und religidsen Be-
wegungen begegnet.

Fiir uns erhebt sich nun die Frage, ob diese afrikanische Theologie unver-
mittelt, vielleicht im Gefolge der politischen Selbstindigkeitsbestrebungen ent-
standen ist. Sicherlich liegen Beziehungen zu und Verbindungen mit ihnen vor.
Aber sie erkliren nicht alles. Auflerdem ist es unwahrscheinlich, dafl eine ge-
schichtliche Erscheinung unvermittelt auftritt. Sie ist meistens das Ergebnis
einer lingeren Entwicklung, an der verschiedene Faktoren beteiligt gewesen sind.

Wir fragen daher: Gab es Vorldufer, die gewollt oder ungewollt auf
cine afrikanische Theologie hingearbeitet haben? Wir werden zwar den Namen
safrikanische Theologie“ nicht finden. Aber die Sache, um die es geht, daff nim-
lich in einer christlichen Theologie der afrikanische Aspekt beachtet werden mufi,
ist schon vor vielen Jahrzehnten erkannt worden. Dabei standen nicht immer
theoretische Erwigungen am Anfang der Uberlegungen, sondern praktische Er-
fordernisse, die sich aus der Arbeit auf dem Missionsfelde ergaben. Bereits vor
dem ersten Weltkrieg duflerte der Missionar der .Briidergemeine® TrauGOTT
Bacumany, der unter den Nyiha in Ostafrika arbeitete, seine diesbezliglichen
Gedanken.® In jenen Jahrzehnten war bereits, nicht zuletzt durch die Arbeit

2 1. RicutEr, Evangelische Missionskunde 11 Leipzig 21927, S. 130.
3 Praktische Lisung missionarischer Probleme auf einem jungen Arbeitsfelde,
Herrnhut 1912, nach M. Scurunk, Die Stellung der Mission zum Volkstum, in:
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vieler Missionare beachtliches Material zusammengetragen worden, aus dem
sich die Eigenstindigkeit afrikanischen Denkens und Verhaltens ergab. Hier ist
vor allem der Missionar der ,Leipziger Mission® Bruno GUTMANN zu nennen,
der von 1902 an unter den Dschagga am Kilimandscharo im damaligen Deutsch-
Ostafrika wirkte. Seine zahlreichen Artikel und seine Biicher, deren lange Reihe
mit dem volkstimlich geschriebenen Buch ,Dichten und Denken der Dschagga-
Neger® (1909) eroffnet wurde, zeigen eine auf Grund eingehender Sprachkennt-
nis gewonnene tiefe Einsicht in das fremde Volkstum. Wir gehen wohl nicht
fehl, anzunchmen, dafl der Ausgang des I. Weltkrieges und die darauf folgende
Notzeit GurMANN, der 1920 aus seiner Arbeit vertrieben wurde, zu vertieftem
Nachdenken iiber die positive Rolle des Volkstums fithrte. So finden wir ihn in
den folgenden Jahren als eifrigen Verfechter der von ihm erkannten Werte.
Nun &duflerte er sich auch grundsitzlich zu dem Problem, welche Stellung das
Volkstum bei der Verkiindigung des Evangeliums und beim Aufbau der christ-
lichen Gemeinde einnehmen konne und misse. Dabei bewegten ihn nicht Einzel-
fragen, die fiir einen Afrikaner relevant sind und Beachtung verdienen. Thm
ging es vielmehr darum, daf} alle Missionsarbeit in volksorganischer Art erfolgen
missse. Die Gliederungen, in denen die Afrikaner leben, sind die Sippengemein-
schaft, in der man sich geborgen fiihlt, und wo sich alle positiven Gemeinschafts-
krifte entfalten kénnen. Zu ihr kommt die Bodengemeinschaft, in der echte
Nachbarschaft entsteht und wo man sich dem Nichsten im Gutfen und im Bésen
verbunden fihlt. Und schliefilich ist die Altersklasse zu nennen, welche in Jahr-
gangen die Gleichaltrigen umschlieft und weitere Bindungen ermdglicht.
Dieses waren die sog. urtiimlichen Bindungen, die in dem Schrifttum Gurmanns
eine grofle Rolle spielten und die immer wieder als konstitutive Faktoren fiir
eine christliche Gemeindearbeit, auch iiber Afrika hinaus, dargestellt wurden.
Mit diesen Gedanken erteilte GurMann dem Individualismus, wie er ihn in dem
Deutschland der Jahrhundertwende kennengelernt hat, eine entschiedene Absage.
Ihm gelang es, das Wesen des Afrikaners, das erst in seiner Vergliederung seine
wahre Art zeigt, zu erfassen und darzustellen. Er sah in deren Zerstorung, wie
sie durch den Einflul der europaischen Kultur und — gewollt oder ungewollt —
auch durch manche missionarische Betatigung erfolgte, einen nicht wieder gut
zu machenden Schaden und wohl auch einen Verstofl gegen die Schopfungsord-
nung. Er blieb aber nicht bei den theoretischen Uberlegungen stehen, sondern
versuchte, seine Gedanken z. B. in Fragen der Gottesdienstgestaltung, der Na-
mengebung, vor allem bei der Taufe, bei Festen, Tanzen und bei besonderen
Gelegenheiten wie etwa bei einer Hiittenweihe praktische Gestalt zu geben.4
Wer sich in Gurmanns Gedankenwelt hineinfinden will, sei auf sein Buch
»Gemeindeaufbau aus dem Evangelium®® hingewiesen. Seine Sprache ist eigen-
willig, oft schwer verstindlich und sich wiederholend. GurMann ist nicht ein
niichterner Systematiker, der ein System aufstellt, er fiihlt sich eher als Pro-
phet, der sich einer Erkenntnis oder Botschaft verpflichtet weiff. Seine ,Schrift-

Neue Allgemeine Missionszeitschrife 6 (1929) 97. Vgl. iber Bacamann auch
seine Selbstbiographie ,Ich gab manchen Anstofi*, Leipzig 1957.

4 ScHLUNE, a.a.0. S. 102ff.

5 Leipzig 1925. Eingehend wird darin die Hiittenweihe beschrieben, S. 103ff.
Eine Bibliographie von GuTMANNs umfangreichem Schrifttum findet sich in sei-
nem posthum erschienenen Buch ,Afrikaner — Europder in nichstenschaftlicher
Entsprechung®, Stuttgart 1966.
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beweise®, auf die er sich bisweilen stiitzt, halten einer theologischen Exegese oft
nicht stand. Gelegentliche Ubertreibungen und Einseitigkeiten sind nicht zu
leugnen.

Trotz dieser Einschrinkungen mufl aber gesagt werden, dafi Gurmann, der
streng auf dem Boden der Heiligen Schrift und der lutherischen Bekenntnisse
stand, dem afrikanischen Aspekt Beachtung zollte, den wir als fir eine afri-
kanische Theologie charakteristisch bezeichnet haben. Und somit miissen wir
ihn zu den Vorlaufern einer afrikanischen Theologie rechnen.

Die Ansichten und Bestrebungen GurManns wurden in den Jahren bis zum
Beginn des II. Weltkrieges eifrig diskutiert’. Sie fanden Zustimmung und Ab-
lehnung. Hiufig wurden Korrekturen vorgenommen und dadurch Einseitigkeiten
gemildert.

Unter denen, die Gurmaxns Gedanken im wesentlichen positiv aufnahmen,
war SieGrrRIED Knak, dessen 100. Geburtstag am 20. Mai 1975 war. Viele von
uns wissen, welche Bedeutung dieser Mann als Direktor der ,Berliner Mission®,
als vielfacher Sprecher und Vertreter der deutschen evangelischen Missionen,
als Missionswissenschaftler und nicht zuletzt als Professor der Missionswissen-
schaft in Halle und hier an der Kirchlichen Hochschule gehabt hat. Es ist daher
eine angenehme Aufgabe, im Rahmen dieser Vorlesung auf die Bedeutung
Knaxs im Hinblick auf die Entwicklung einer afrikanischen Theologie hinzu-
weisen,

Es wire m. E. falsch, Knak in Abhingigkeit von GurManN zu sehen. Seine
Herkunft, seine Verbundenheit mit dem deutschen Osten, seine Stellung zum
Vaterland, Erleben und Deutung der Zeit in und nach dem I. Weltkrieg und
eine bestimmte theologische Haltung lieflen ihn eigenstindig Gedanken ent-
widkeln, die sich in mancher Bezichung mit GurMaNN berithrten. Als sich im
Jahre 1924 erste Moglichkeiten fiir eine Wiederaufnahme deutscher Missions-
arbeit in iiberseeischen Gebieten ergaben, schrieb Knax einen ldngeren Aufsatz
unter dem schlichten Titel ,Unsere Aufgabe“’. Darin heifit es: ,Heute stehen
die Fragen im Vordergrunde, wie sich diese Kirchen zu dem geistigen Erbe ihres
Volkes verhalten, ... ob es ihnen gelingt, das Christentum von dem Odium der
Auslanderreligion zu befreien und ihm bodenstandige Formen zu verleihen.“®

Bei der Wendung ,Odium der Ausldnderreligion® mag Knax vor allem an
die Beurteilung des Christentums durch Chinesen gedacht haben. Er hatte ja
alsbald nach dem I. Weltkrieg als zustindiger Referent in der , Berliner Mission®
China besucht. Es gab damals aber auch bereits einzelne Afrikaner, die dhnlich
dachten. Auf jeden Fall war es ein selbstindiges Urteil Knaxs.

Als er diese Worte schrieb, war Gurmanns Buch ,Gemeindeaufbau aus dem
Evangelium® noch nicht erschienen. Es wire reizvoll, aus den zahlreichen Arti-
keln und Aufierungen in den folgenden Jahren herauszufinden, wie sich Knax
an den inzwischen auch von dem Neuendettelsauer Neuguineamissionar CHri-
stiaN Kevsser aufgeworfenen Fragen nach dem Wert des Volkstums im Gebiet
der Stammesreligionen beteiligte. Eine systematische, zusammenfassende Dar-
stellung hat Knak dann 1981 in seinem Buch ,Zwischen Nil und Tafelbai® vor-

6 Vgl. u. a. den Bericht von M. Ricurer iiber die Verhandlungen der 10. Herrn-
huter Missionswoche vom 18.—17. Oktober 1930, in: Neue Allgemeine Missions-
zeitschrift 7 (1980) 875.

T In: Neue Allgemeine Missionszeitschrift 1 (1924) 65—86, 99—114.

8 a.a.0., S. 105,
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gelegt?. Im Titel an das ganz anders geartete Buch des zeitweiligen Leiters
der ,Lepsius-Mission® PauL ScuiUTZz ,Zwischen Nil und Kaukasus*'® ankniip-
fend, beschreibt Knax in einem ersten Teil die Europdisierung der Bantu. Fir
unser Thema ist der zweite groflere Abschnitt wichtig. Knak behandelt darin
»Grundsitzliches iiber Rasseneigenart der Bantu und Aufgabe der Mission®t.
Er hebt die positiven Eigenschaften der Bantu hervor, die er in den geselligen
Gaben, in der Anhinglichkeit, im Verantwortungsgefithl, zusammengefafit in
ihrem Sinn fiir Gemeinschaft, sieht. In weiterem Zusammenhang spricht er von
ihrem Sippengefithl, der Bodengemeinschaft, dem Rechtsgefithl, den Alters-
klassen und der Zuchtiibung. Wie hoch er alle diese Giiter bewertet und wie
sehr er sie in der damals iiber die Bantu einbrechenden neuen Zeit bewahrt
wissen mochte, zeigt folgender Satz: ,Es fragt sich aber, ob es nicht Mittel und
Wege gibt, um der Banturasse dazu zu helfen, dafi, wenn ihre bisherigen Lebens-
formen zerbrechen, doch wenigstens ihr geistiges Erbe in die Zeit hiniber ge-
rettet wird und ihre seelische Struktur auch unter den neuen Lebensbedingungen
zu freier Entfaltung eigen gewachsener Ausdrucksformen kommen kann.“!? Dabei
wullte Knak selbstverstindlich, daff die Vorstellungen der Bantu aufs engste
mit deren Religion zusammenhingen und dafl daher eine geradlinige Einfiih-
rung der Bantuwerte in die Kirche nicht erfolgen kénne. Schlieflich widmete
Kwnak cinen Abschnitt den Kdmpfen, Zielen und Wegen Gurmanns. Zwischen
beiden herrschte gréfitenteils Ubereinstimmung. Andererseits bestanden zwischen
ihnen nicht geringe Unterschiede. Gurmann hatte seine Erkenntnis aus der Praxis
gewonnen und sich eine eigene Gedankenwelt geschaffen, die er nie verlieff. Er
beschrinkte sich auf die Betonung der urtimlichen Bindungen und verzichtete,
wie oben angefithrt, auf eine systematisch-theologische Verarbeitung und Dar-
stellung seiner Gedanken. Knak kam von MarTin Kisrer her und war ein
wissenschaftlich denkender Theologe. Er hatte auch ein tiefes Verstindnis fiir
die Geschichte. Dieser sind, was man bei GurmMann kaum héren diirfte, auch die
urtiimlichen oder volksorganischen Bindungen unterworfen. Daher findet man
bei Knak hiufig auch Ausdriicke wie Volk und Volkstum.

Es scheint so, dafl Kwax in seiner Anschauung flexibel gewesen ist, worauf
besonders der holldndische Missionswissenschaftler Jomannes Curistiaan Hoe-
KENDIJK hingewiesen hat!'®. Das bedeutet nicht, dafl man der unfreundlichen
Kritik HoegenpIjks an KNaAk zustimmt, wenn er von oben herab an einer Stelle
schreibt: ,Mit welcher Pietdt ist Knak selber ein ,Kind seiner Zeit* geworden!
Mit frohem Erstaunen ging er auf neue Entwicklungen ein. Ohne viel Kritik
oder Argwohn. Kindlich.“* Hier wire etwas Zuriickhaltung und Mafigung am
Platz gewesen. Es ist kein schlechtes Zeichen fiir einen Wissenschaftler, wenn
er durch stetiges geistiges Ringen und durch neue Erkenntnisse seine Ansichten
modifiziert und sie zur Diskussion stellt. Dies hat Knak getan und hat dabei
Gurmanns Einsichten nach der historischen Seite ausgebaut. Ubrigens hat sich
Knax bereits 1950, als nur die urspriinglich holldndisch geschriebene Arbeit

? Heimatdienst-Verlag, Berlin 1931.

10 Miinchen 1930.

H.aai0.;8. 92—174.

12 Zwischen Nil und Tafelbai, S. 122.

13 Kirche und Volk in der deutschen Missionswissenschaft, Miinchen 1967,
S2165—71.

a8 167,
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Hoexenoijx's ,Kerk en Volk in de Duitse Zendingswetenschap® vorlag, ein-
gehend mit ihr in vornehmer und sachlicher Weise auseinandergesetzt!s, wobei
er, wo die Kritik an der deutschen Missionswissenschaft begrindet war, dem
Verfasser zustimmte. Wie sehr Knax mit den anstchenden Problemen rang,
zeigt ein Satz, den er schon 1988 schrieb: ,Die urtiimlichen Bindungen mifiver-
steht man, wenn man dabei unmittelbar an Sippe, Stamm und Volk denkt.“*
Einen solchen Satz hitte Gurmany wahrscheinlich niemals geschrieben. Das Ziel
blieb fiir Knak die Erhaltung des Volkstums. Dieses sollte durch das Evange-
lium nicht unterminiert, sondern zur Entfaltung seines eigenen Wesens gebracht
werden'?.

Einmal betonte er ausdriicklich, daff auch die Formen der Lehre unter afrika-
nischem Aspekt zu sehen seien. Das meinte er, wenn er davon sprach, daf die
Formen der Lehre volkisch bestimmt sein miifiten. Keinesfalls wollte er das
Volkische zum Inhalt oder zur Norm der Lehre machen. In diesem Zusammen-
hang meinte er, dafl das athanasianische Glaubensbekenntnis zu viel griechi-
schen Geist enthalte, als dafl es Vollausdruck des christlichen Glaubens fiir Deut-
sche, Chinesen oder Afrikaner sein konnel®.

So kann man Knax mit gutem Recht zu denen rechnen, die einer kinftigen
afrikanischen Theologie einen Weg bahnen wollten.

Es kénnte noch mancher Name von Minnern genannt werden, die in dhn-
licher Weise wie Gurmany und Knak urteilten. Nur einige von ihnen mogen
noch erwihnt werden. So meint der iltere Mitarbeiter GuTMANN's, JOHANNES
Raum, der als Senior die Arbeit der ,Leipziger Mission® in Afrika leitete, daf
das afrikanische Heidentum unter einer Art von Gesetz steht, das ein Zucht-
meister auf Christus ist. Er trat daher um 1980 dafiir ein, dafl die angehenden
Geistlichen in ihrem Volkstum ein gottgegebenes eigenwertiges Gefall fiir das
Evangelium erkennen sollten'®. Er sprach dabei von einem Dreiklang Volkstum,
Bibel und Kirche, der durch das ganze Leben und Glauben der afrikanischen
Gemeinden schallen solle. Dabei war es fiir ihn selbstverstindlich, dafl das
Evangelium die fithrende Stimme hat®. Auch hier wird auf etwas hingewiesen,
was Anliegen einer afrikanischen Theologie ist.

Uber das Problem einer christlichen Ethik fiir die Bantu hat sich der zeit-
weilig im Dienst der ,Berliner Mission® in Siidafrika titig gewesene Missionar
F. Kriicer geiuBert. Er will die christliche Ethik dem Bantugeist gemafl gestal-

15 {Jkumenischer Dienst in der Missionswissenschaft, Theologia Viatorum 11,
Jahrbuch der Kirchlichen Hochschule Berlin 1950, ed. W. Derius, S. 156—174.
16 Die geistlichen Krifte zum Aufbau der heidenchrisilichen Gemeinden, in:
Evangelisches Missionsmagazin 1938, S. 255.

17 Bericht iiber einen Vortrag Knvaxs auf der Halleschen Missionskonferenz 1931,
vgl. Neue Allgemeine Missionszeitschrift 8 (1931) 154.

8 In welchem Umfang sollen unsere Missionskirchen volkisch bestimmi sein?,
in: Neue Allgemeine Missionszeitschrift 11 (1934) 275. Es wire in diesem Zu-
sammenhang interessant, zu untersuchen, ob und wie das im Konkordienbuch
enthaltene, in die Sprache der Zulu iibersetate Athanasianische Glaubensbekennt-
nis von den Zulu verstanden wird.

1 7. Raum, Heranbildung eingeborener Pastoren fiir die Gemeinden der Evang.-
Luth. Mission zu Leipzig in Ostafrika, in: Neue Allgemeine Missionszeitschrift
10 (1933) 24.

20 Raum, a.2.0,, S. 27.

143



ten. Dafiir ist Grundvoraussetzung, daf} die Sozialethik der Individualethik vor-
geordnet wird. In einem Satz kénnte man die von ihm empfohlene Methode
beschreiben: ,Die Elemente zum Aufbau einer bantumédfligen christlichen Sozial-
ethik sind dem alten Bantubrauchtum zu entnehmen, welches durch die hochsten
religiosen, ethischen und &sthetischen Werte geldutert werden mufl, damit auch
das Individuum zu seinem Recht kommt.“®* Hier ist also bereits die Ethik ange-
sprochen, bei der die Theologie nicht auf den afrikanischen Kontext verzichten
kann.

Diese Beispiele aus den deutschen Missionen mogen geniigen, um zu zeigen,
wie intensiv man sich vor allem nach dem I. Weltkrieg in Deutschland mit dem
Proprium beschiftigte, das den Afrikanern eigen ist und auch bei der Chri-
stianisierung nicht unberiicksichtigt bleiben darf. Wenn auch vornehmlich das
Problem in der deutschen Missionswelt erértert wurde, so bemiihte man sich
auch anderswo, den aufgeworfenen Fragen zu begegnen. Am bekanntesten ist
wohl das Beispiel des anglikanischen Bischofs Lucas von Masasi im Siiden des
heutigen Tanzania, der versuchte, die meistens mit den Pubertatsriten verbun-
dene Beschneidungsfeier zu verchristlichen und ihr somit einen legitimen Platz
in der Kirche zuzuweisen.

Die bisher gegebenen Beispiele haben gezeigt, wie stark das Problem einer
artgemdflen Verkiindigung die Diskussion von Theoretikern und Praktikern in
den Jahren nach dem I. Weltkrieg bestimmte. Es verwunderte daher nicht,
daf} sich alsbald auch die Kritik meldete. Es wurde bereits oben erwihnt, dafl
sich 1930 auf der Herrnhuter Missionswoche eine scharfe Kontroverse entwickelte.
Damals wandte sich u.a. der Neukirchener Missionsinspektor W. Nitscu gegen
Gurmany, indem er behauptete, dal dieser aus einem wertvollen Arbeitsmittel
ein Arbeitsziel gemacht habe®. Bei NitscH waren es theologische Griinde, die
ihn zur Kritik an Gurmasy und dessen Gesinnungsfreunden trieben. Wahr-
scheinlich war ein Grund auch die reformierte Theologie von NirscH, der das
Verstdndnis fir urtiimliche Bindungen, Schépfungsordnung u.a. fernliegt. Es
wire sicherlich auch lohnend, Stimmen der ,Dialekiischen Theologie“ jener Jahre
zu sammeln. Wahrscheinlich wird ihr Urteil im wesentlichen mit dem von NirscH
iibereinstimmen.

Aber auch vom Missionsfeld kamen kritische Stimmen. Dazu gehérte u. a. der
Herrnhuter Missionar W. Marx, der damals in Rungwe, im Siidwesten von
Tanzania, afrikanische Lehrer ausbildete. Er setzte sich mit Knak’s Buch ,Zwi-
schen Nil und Tafelbai“ auseinander und warnte vor einer Idealisierung des
Volkstums der Bantu. Er hatte nicht die Absicht, dieses durch die Missionierung
zu beseitigen, wollte aber auf die Gefahr einer Vereinseitigung und Uberbeto-
nung hinweisen®. Der damals bereits bejahrte Berliner Missionssuperintendent
Jonannes Weperonr brachte ebenfalls seine Bedenken gegen Gurmann und
Knak vor. Er hatte den Eindruck, daff die Missionswissenschaft ins Schlepptau
der ethnologischen Forschung geraten sei und von ihr beherrscht werde. Er sprach

%1 F, Kricer, Verselbstindigung der Bantukirchen in Sidafrika?, in: Neue All-
gemeine Missionszeitschrift 15 (1988) 118.

2 W. NirscH, Voksverband und Jiingerschaft Jesu, in: Neue Allgemeine Mis-
sionszeitschrift 8 (1981) 101. Vgl. auch seine Autobiographie ,Als die Unbe-
kannten und noch bekannt“, Neukirchen 1960, S. 40.

23 W. Marx, Mission und dialektische Theologie, Mission und Volkstum, in:
Neue Allgemeine Missionszeitschrift 10 (1988) 225—85.
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von einem ,Heer von schleichenden und offen zutage tretenden Gefahren der
Bantuisierung des Christentums®, gegen die man in der praktischen Missions-
tatigkeit tdglich ankampfen miisse®,

SchlieRlich wurden vor allem nach dem II. Weltkrieg Stimmen laut, welche
die Position von Gurmany, KNAK u. a. in die Nahe der sog. Deutschen Christen
riickten. Vorwiirfe dieser Art sind unberechtigt, da der Inhalt von Lehre und
Verkiindigung niemals uminterpretiert oder in Frage gestellt wurde. Dariiber
hinaus ist bekannt, wie gerade Knak bei allem Verstindnis fiir das nationale
Anliegen, von Anfang an zu den fithrenden Missionsleuten gehérte, die in der
Bekennenden Kirche jede Irrlehre abwehrten.

Die angefithrten Namen mégen geniigen, um darzulegen, wie die Fragen, die
heute von einer afrikanischen Theologic gestellt werden, bereits vor Jahrzehnten
von Missionswissenschaftlern und Praktikern angeschnitten worden sind.

Es muft aber noch anderer Méanner gedacht werden, welche die Voraussetzun-
gen geschaffen haben, dafl man iberhaupt in das Wesen der afrikanischen Spra-
chen und Vélker eindringen und deren Specifica erkennen konnte. Dabei handelt
es sich zunichst um diejenigen, welche die Sprachen aufgenommen, erforscht und
dargestellt haben. Vor allem waren es Missionare, die sich dieser Aufgabe wid-
meten. Die Liste ihrer Namen ist umfangreich. Daher kénnen hier nur einige
genannt werden, wobei vor allem des Beitrags gedacht werden soll, den Berliner
Missionare an dieser Arbeit gehabt haben. Fiir das Sotho sei der Berliner Missio-
nar Kar. ENDEMANN erwihnt, dessen ,Versuch einer Grammatik des Sotho®
bereits 1876 erschien. Von ihm hat der bedeutendste Bantuist in Deutschland,
Professor Carr. MEINHOF, wie er selbst schrieb, ,unendlich viel gelernt“®. EnDE-
MANN's Beobachtung der Laute und sein Eindringen in die so anders geartete
Grammatik leitete die neuc Zeit der Bantusprachforschung ein. Gegen Ende
seines Lebens brachte er dann sein sorgfiltig gearbeitetes, 727 Seiten umfassen-
des ,Waorterbuch der Sotho-Sprache (Siid-Afrika)® heraus®. Fir das Zulu setzte
sich in der ersten Hilfte des 19. Jahrhunderts der Berliner Missionar J. L. DOHNE
ein, nach dem noch heute ein Ort in Kaffraria heifit. Schon 1857 erschien in Kap-
stadt ein englisch verfafites Worterbuch, dem eine lingere Einfithrung in die
Sprache vorgefiigt war®’, Fiir die siidlichste Bantusprache, heute Xkosa genannt,
besitzen wir ein umfangreiches Wérterbuch, dessen Verfasser Missionssuperinten-
dent ArserT KRrOPF ist, der viele Jahrzehnte der Berliner Mission in Siid-Afrika
diente®. Auch in Ostafrika bemiithten sich Berliner Missionare eifrig um die
Erforschung der Sprachen. Uber das Nyakyusa, damals meist Konde genannt,
schrieb C. ScHUMANN einen Abrifi der Grammatik®, fiir das Kinga sind wir noch
heute auf die ,Grammatik der Kinga-Sprache” von R. Worrr angewiesen®.

2 | ‘WepEpoHL, Bantuisierung des Christentums eine Gefahr, in: Neue Allge-
meine Missionszeitschrift 14 (1937) 148.

%5 (. Meinuor, Grundziige einer vergleichenden Grammatik der Bantusprachen,
Berlin 1906, S. 4 (Vorwort). Vgl. auch Memuors Nachruf auf ExpEMANN, in
Zeitschrift fiir Kolonialsprachen 9 (1918) 65.

26 Hamburg 1911.

27 Doune fihrte ein vielbewegtes Leben. Als sein Buch erschien, befand er sich
im Dienst des American Board C. F. M.

28 A Kaffir — English Dictionary, Lovedale 1899.

2 Mitteilungen des Seminars fiir Orientalische Sprachen an der Friedrich-Wil-
helms-Universitit zu Berlin II, 1899, 8. Abt., S. 1—86.
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Aber die Erforschung der Grammatik geniigt nicht, um die Denkungsart eines
Volkes zu erfassen. Man mufl es in seinem alltdglichen Leben kennen lernen und
auflerdem versuchen, etwas von der Volksdichtung zu erfassen. Es wurde bereits
dargelegt, wieviel GurmManN auf diesem Gebiet fir die Dschagga geleistet hat.
Andere gingen ihm voran oder folgten ihm. Wieviel verdanken wir z.B. den
Sammlungen von Missionar C. Horrmany, der lange als Missionar in Kratzen-
stein in Nordtransvaal wirkte¥!. Die religionsgeschichtlichen Verhiltnisse an der
ostafrikanischen Kiiste wurden von dem leider frith verstorbenen Berliner Mis-
sionssuperintendenten MarTin KramroTH untersucht. Er behandelte eingehend
die Religion der Zaramo in seinem Aufsatz ,Beilrige zum Versiindnis der reli-
giosen Vorstellungen der Saramo im Bezirk Daressalam (Deutsch-Ostafrika)“®
Er war auch der erste, der eine spezielle Arbeit iiber den Islam in Ostafrika
schrieb3®, Spater sind ihm in Reusce und TriMmiNnGHAM andere gefolgt®s.

Diese wenigen ausgewihlten Arbeiten und viele andere wurden fiir Sprach-
wissenschaft, Vélkerkunde und Soziologie von grofler Bedeutung. Sie waren
dariiber hinaus aber unabdingbare Voraussetzung, daf sich eine christliche Lite-
ratur bilden konnte. Deren Grundlage ist die Ubersetzung der Bibel, mindestens
einiger biblischer Biicher, vor allem des Neuen Testaments. Es kann hier nicht
aufgefithrt werden, mit welchen Schwierigkeiten diese Arbeit verbunden ist3s.
Da die biblischen Begriffe in den afrikanischen Sprachen fehlen, muff man ver-
suchen, Worter zu finden, die als Gefdfl genommen werden konnen, um in sie
den biblischen Inhalt zu fillen. Und wenn man sie gefunden hat, bedarf es
einer steten Interpretation und Belehrung, damit alle Assoziationen an die ein-
stige nichtchristliche Vergangenheit vermieden werden. Dasselbe gilt, wenn man
an die Moglichkeiten der Bantusprachen denkt, fiir Neubildungen, die durch
Pra- oder durch Suffigierungen erfolgen konnen. Hier haben die Missionare der
»Berliner Mission® in Afrika seit mehr als 100 Jahren eifrig mitgearbeitet. Es
wiire eine besondere Arbeit, wenn man feststellen wiirde, an wievielen Uber-
setzungen und Revisionen sie mitgearbeitet haben. Fir Sidafrika sei an die
Briidder Scawerinus erinnert, die viel Ubersetzungsarbeit im Sotho und im
Venda geleistet haben. Fiir das Nyekyusa im heutigen Tanzania sei an die
Arbeit von Missionar C. NaunAus erinnert, die anscheinend aus dem Geist der
Nyakyusa geschaffen wurde. Naunaus war dafiir besonders befdhigt, da er in
Stidafrika als Missionarssohn unter Bantu aufgewachsen war und in Ostafrika auf
ein Volk stief}, das auch eine Bantusprache spricht. Nach dem II. Weltkrieg hat
Missionar Tscueuscuner das Neue Testament in das Zaramo iibersetzt, von
dem bisher leider nur das Matthdus- und das Johannes-Evangelium gedrudkt

30 Berlin 1905. Die Marburger Dissertation (1973) von Tr. C. ScHADERERG be-
handelt das Kinga nach der Methode der generativen Grammatik und ist daher
fiir die Erlernung der Sprache nicht zu gebrauchen.

3 Manches von ihm ist in Sotho-Text und deutscher Ubersetzung in der ,Zeit-
schrift fir Eingeborenen-Sprachen” veréffentlicht worden. In volkstiimlicher
Weise hat er in zahlreichen Schriften Kenntnis {iber die Sotko verbreitet.

32 In: Zeitschrift fiir Kolonialsprachen 1 (1910/11) 87—70; 118—53; 189—223.
38 Der Islam in Deutschostafrika, Berlin 1912,

3 R. Reuscy, Der Islam in Ost-Afrika, Leipzig o. J.,; J. S. TriMiNncHAM, Islam
in East Africa, Oxford 1964.

3 Vgl. E. Dammann, Die Ubersetzung der Bibel in afrikanische Sprachen, in:
Abhandlungen der Marburger Gelehrten Gesellschaft, 11/8, Miinchen 1975.
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wurden. Als letzter mag Karr RoEnr erwihnt werden, der in Gemeinschaft der
Berliner, Leipziger und Bethel-Mission die Bibel in eigenstindiger Weise in
das Suaheli iibersetzte und sich bisweilen den Vorwurf einer zu starken Ban-
tuisierung der Heiligen Schrift machen lassen mufte.

Diese sprachlichen und vélkerkundlichen Arbeiten einschliefilich der Uberset-
zung der Bibel bildeten die Voraussetzung fiir eine erfolgreiche Christianisierung
und somit auch fiir das Entstehen einer afrikanischen Theologie. Wenn man
Minner wie Gurmany und Knax als Vorldufer dieser Theologie bezeichnet,
so konnte man in denen, die das Material schufen und bereitstellten, die sehen,
welche das oftmals unsichtbare Fundament fiir den zu errichtenden Bau legten.

Man mag nun fragen, ob die Arbeit jener Vorldufer erfolgreich war. Sie hat
zum mindesten viele missionsinteressierte Menschen darauf aufmerksam gemacht,
dafl die Verkiindigung des Evangeliums und der Schulunterricht vor allem in
den ersten Jahren in der Muttersprache erfolgen mufl. Die afrikanischen Spra-
chen wurden als fihig erkannt, die tiefsten christlichen Gedanken auszudriicken.
Immer hatte es Bestrebungen gegehen, eine europdische Sprache von Anfang
an als Unterrichtssprache, nicht etwa nur als Unterrichtsfach, einzufithren, Fir
die franzésischen und portugiesischen Gebiete hat dies noch lange Zeit gegolten.
Aber auch in anglophonen Gebieten gab es Bestrebungen dieser Art. Da war es
wichtig, dafl die christliche Missionskonferenz von Le Zoute (Belgien) 1926 eine
dem Afrikaner entsprechende Schulpolitik empfahl®. Trotzdem erlieB die bri-
tische Mandatsverwaltung des damaligen Tanganyika Territory, heute Tanzania,
1927 eine Anordnung, welche wenig Riicksicht auf jene Empfehlungen nahm.
Daraufhin forderten die evangelischen Missionen dieses Landes auf einer Kon-
ferenz in Marangu am Kilimandscharo 1928 cine stirkere Beachtung der Belange
der Afrikaner’”. Wir gehen wohl nicht fehl zu vermuten, daffi in Marangu die
Stimme der deutschen Mission eine wichtige Rolle gespielt hat.

In fritheren Jahrzehnten haben sich Weifle zum Anwalt einer afrikanischen
Theologie gemacht. Heute wird die Forderung einer solchen, bisweilen in ent-
schiedener Form von Afrikanern erhoben. Dieses ist zu begriifien; denn der Afri-
kaner weif besser als ein Fremder, was typisch afrikanisch im Denken und Ver-
halten ist. Kraft ihrer Schulung sind heute auch viele Afrikaner in der Lage,
ihre Anschauung zu objektivieren und zum Gegenstand des Nachdenkens zu
machen. Sie werden selbst am besten wissen, inwieweit der afrikanische Aspekt
in einer an Bibel und Bekenntnis gebundenen Theologie Heimatrecht erwerben
kann.

Zweck unserer Ausfihrungen war, eine historische Kontinuitdt zwi-
schen den Anschauungen fritherer europiischer Missionare und Wissenschaftler
einerseits und afrikanischer Theologen der letzten Jahre andererseits zu zeigen.
Wahrscheinlich werden manche afrikanische Theologen, die auf den afrikani-
schen Aspekt ihrer Theologie grofles Gewicht legen, sich auch gern der Vor-
laufer ihres theologischen Anliegens erinnern. Die Kontinuitdt vermittelt eine
Verbindung mit einer reichen kirchengeschichtlichen Vergangenheit, aus der man-
ches auch fiir Afrika fruchtbar gemacht werden kann. Es konnen aber auch umge-
kehrt von einer afrikanischen Theologie wertvolle Anregungen in unsere alten

36 Der Bericht iiber die Konferenz wurde von Epwin F. Smita verfafit und
erschien unter dem Titel The Christian Mission in Africa, London 1926.

7 ] Ricurir, Missionarische Schulpolitik in Ostafrika, in: Neue Allgemeine
Missionszeitschrift 6 (1929) 188—90.
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Kirchen und ihre Theologie kommen. Jene Vorldufer, von denen die Rede war,
leisteten einen Dienst der Vermittlung, Und Ménner dieser Art, einerlei
welcher Hautfarbe oder Rasse, brauchen wir auch in Zukunft zum Wohle unserer
Kirchen und fiir eine rechte, auf das Proprium bedachte, Entwicklung ihrer
Theologien.

SUMMARY

The term African Theology means a theology with an African aspect based
on the Bible and the Christian confessions. It has to be distinguished from the
Black Theology. Although the term African Theology is new, there were theolo-
gians, mostly missionaries, who laid the foundation of it. One of the first of
them was B. GurMANN who worked among the Djagga in the now Tanzania.
He knew their language and their customs and organized a Lutheran congre-
gation according to the structure of this African tribe. Among the scholars
should be named Professor S. Knax who dealt with this problem in a syste-
matical manner. Together with these both men some others, e. g. T. BAcHMANN
and the Anglican Bishop Lucas of Masasi are forerunners of an African Theo-
logy. Also others should be mentioned who did research work in linguistics and
anthropology and who translated the Bible in African languages. Out of the
Berlin Missionary Society missionaries as J. L. Doune, K. EnpEmann, A. Krorr,
C. Horrmann, C. Scuumany, E. TscHEuscHNER and others contributed to this
work.
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