DER TANZENDE SIVA

Theologische Konvention und gesellschaftliche
Spontaneitat im Hinduwismus *

von Richard Friedli

In der Nihe der Gottesherrschaft
beginnen die ,versteinerten Verhalinisse

zu tanzen®.
Jiirgen Moltmann

Diese religionsgeschichtliche Skizze zum Themenkreis ,Spiel” ist gerade
deshalb méglich, weil vorldufig noch keine Wesensaussagen und Defini-
tionen des Spieles verbindlich sind’. Die ,Spiel“-Psychologen ziehen es
nimlich bei den widerspriichlichen Positionen und den disparaten Perspek-
tiven der Spiel-Theorien vor, nur begrenzte Erfahrungen aus dem kultur-
anthropologischen und dem kulturhistorischen Bereich zu beschreiben. Eine
solche definitorische Unschirfe® erlaubt es aber gerade, im folgenden nur
lose verbundene Variationen zum Thema Spiel aus der hinduistischen
Uberlieferung zu unterbreiten.

Die hier entwickelten theologischen, liturgischen und soziologischen
Variationen haben aber miteinander Analogien. Sie haben ndmlich etwas
mit dem zu tun, was als ,tertium comparationis“ der Bewegungsform des
Spielgeschehens herausgestrichen wird®: Spiel gehort zu Bereichen, die
umschrieben werden konnen mit Ungezwungenheit und Freiheit, mit
der Dynamik der unermiidlichen Wiederholung ,innerer Unendlichkeit®
und unverkirzter Gegenwart.

Diese Gruppe von Kennzeichen deuten auf die vielfiltigen Spannungen
hin, die zum typischen Spielverlauf gehéren: Tun und Lassen, Aktivitat
und Kontemplation, Zugriff und Faszination. In solche Charakteristika
lassen sich auch die spielerischen Variationen einfangen, die hier aus dem
Hinduismus iibernommen und unverbunden nebeneinander gestellt wer-

* Dieser Beitrag ist die iiberarbeitete Fassung eines Vortrages, der im Rahmen
der von der deutschsprachigen Abteilung der Theologischen Fakultit der Univer- -
sitat Fribourg/Schweiz vorbereiteten interdisziplinidren Ringvorlesung zum Thema
Spiel (1975/76) gehalten wurde.

1 Hans Scururre, Das Spiel. Untersuchungen iiber sein Wesen, seine padagogi-
schen Moglichkeiten und Grenzen, Weinheim 1954; pers., Theorien der Spiele,
Weinheim 19751, 189 (Aktualitit der Fragen nach dem Spiel), 208—208 (Merk-
male des Spiels).

® Vgl. Annerte usp Tiv Scaramm, Heiterkeit und Spielfreude, in: Otro Berz
(Hrsg.), Tugenden fiir heute. Zwischen Moglichkeit und Wirklichkeit (Experiment
Christentum 15), Miinchen 1973, 185—146.

® Vgl. Scururry, Das Spiel, 124—132,
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den: Schopfung als Spiel Gottes (theologische Variation), Spiel vor Gott
(liturgische Variation) und Rollenspiel (soziologische Variation).

1. THEOLOGISCHE VARIATION

Das Thema vom ,tanzenden Siva“ und von der ,Schopfung als Spiel®
ist im klassischen Hinduismus nicht nur eine romantische Art und Weise,
bildsprachlich von der Weltwirklichkeit zu reden, ,Spiel® (lila) ist viel-
mehr eine zentrale theologische Aussage, wenn immer es beim Sprechen
fiber Gott darum geht, die Finalitdt des Schopfungsgeschehens, die Span-
nung zwischen dem nichtmanifesten Unendlichen und dem manifesten
Endlichen, die Frage nach dem Zusammenhang zwischen der Einheit des
gottlichen Bereiches und der Vielheit der weltlichen Dinge und das Zu-
geordnetsein von Zeitlosigkeit und Geschichte zu bedenken*. Wenn nimIich
die Welt als Ort der Erscheinungen, als gottliches Spiel und als vielférmige
Offenbarung der gottlichen Energien dargestellt wird, so haben wir es mit
hochst metaphysischen Fragen zu tun, die nicht mit der Etikette des abso-
luten Monismus oder des Pantheismus klassiert werden kénnen.

1.1 Die Welt als kosmischer Tanz®

Der Begriff ,maya“ wird oft eingefithrt, um zu zeigen, dafi das Schop-
fungsverstindnis der Upanisaden auf Weltverneinung ausgerichtet sei. Es
ist jedoch kaum richtig, wenn ,maya“ kurzweg mit ,Illusion® iibersetzt
wird.

11.1 Maya im Svetasvatara-Upanisad

Das Wort ,maya* wird im Rg-Veda von den Gottern gebraucht, zu
denen auch Indra, Varuna und Rudra-Siva gehoren. Sie heiflen dort
smayin®, d.h. ,jene, die Maya besitzen®, wann immer sie sich beim Kom-
men zu den Menschen manifestieren®. Im Kapitel 4 (tberschrieben ,Der
eine unberiihrte Gott in der Weltentfaltung®) des Svetavatara-Upanisad
wird dieses Attribut Gottes niher erklért’:

4 Vgl. dazu Ovrivier Lacomse, L’ Absolu selon le Védanta. Les notions de Brah-
man et d’Atman dans les systémes de Cankara et Ramanoudja, Paris 1937,
246—248.

5 Jean Hersert, L'hindouisme vivant, Paris 1975, 167—178.

6 LacompE, L'Absolu. selon le Védanta, 240; J. W.Haver, Der Yoga. Ein in-
discher Weg zum Selbst (Kritisch-positive Darstellung nach den indischen Quellen
mit einer Ubersetzung mafigeblicher Texte), Stuttgart 19582, 122 (zu Rg-Veda III
53 8); R. C. Zaenner, L'Hindouisme, Paris 1974, 43—44, 101.

7 Ubersetzung aus Haver, Der Yoga, 185—186; vgl. auch SiwBurn A., Svetas-
vatara Upanisad (coll. Les Upanishad VII) X, Paris 1948, 65—66. Kommen-
tare: HAUER, tb., 117—142; AnnNe-Marie Esvouvr, L'Hindouisme, in: Histoire
des Religions 1, Paris 1970, 1021—1026; R.C. Zaeuner, Inde, Israél, Islam.
Religions mystiques et Révélations prophétiques, Tournai 1965, 198—203; Mir-
cea Eriape, Histoire des croyances et des idées religieuses, (1) De Udge de la
pierre aux mistéres d’Eleusis, Paris 1976, 214—215.
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(9) Die heiligen Gesdnge, die Opfer, die Darbringungen, die Geliibde, das
Vergangene und Zukiinftige und was die Veden vermelden — aus ihm
14Rt der Maya-Triger (mayin) dieses Weltall stromen. Und darin ist der
L~Andere® durch maya gebannt.

(10) Man soll aber wissen: maya ist Schépfung. Der maya-1Trager aber ist der
Grofle Herrscher. Von den Elementen, die Teil von ihm sind, ist diese
‘Welt allenthalben durchdrungen.

(11) Der jedem Mutterschoft als Einziger vorsteht, in dem das All entsteht und
wiederum vergeht — wer ihn erschaut als Herrn, als Gabenspender, als
preisenswerten Gott, der geht zu jenem Frieden ewig ein.

Die in diesem Zusammenhang entscheidende Aussage ist (v. 10): ,Maya
ist Schopfung® (mayam tu prakrtim), ,Maya ist Hervorbringung®. Maya
bringt als Gestaltungskraft die Urmaterie hervor. Das bedeutet nicht
realititsvermindernd, daf die Welt illusiondr sei, sondern vielmehr im
ontologischen Sinn, dafl die phanomenale Welt kontingentes, partizipiertes
Sein ist. Die Bedingtheit dieses Seins begriindet v. 11: ,das All entsteht
und vergeht*. Rudra-Siva schafft und zerstort das Universum im kos-
mischen Tanz.

Siva zeigt sich als eine schillernde Gestalt®: als numinos faszinierendes
und furchterregendes Wesen ist er einerseits giitig, liebend, gnadig, hel-
fend, zirtlich, zeugend und gestaltend, — und anderseits cholerisch, un-
berechenbar, neidisch, eifersiichtig, mit Schlangen in den Haaren und
einem Halsband aus Totenschideln. Die Legende des Siva-Natarajan
zeigt bildhaft diese ,coincidentia oppositorum® im Herrn des Tanzes:
Siva tanzt aus Freude an seiner Energie ($akti) die Schopfung und zerstort
— in einem tollen Lauf daherstiirmend — die Welt wieder.

In diesem so dargestellten ,mysterium tremendum und fascinosum®
leuchtet sowohl die Dimension des unnahbaren Géttlichen als auch die
Bedingtheit des sich wandelnden Geschépflichen auf. Die Welt ist vor-
letzte Wirklichkeit. Sie ist nur eine relativ giiltige Erscheinung, die zum
Bereich von ,Namen und Formen® (nama-riipa) gehort. Das Absolute,
das man benennen kann, ist nicht das Absolute. Nur widerspriichlich
scheinende Aussagen konnen das Geheimnis wahren. Nach dieser apopha-
tischen Sprachweise hat Siva Schopfer- und Zerstorerenergien in sich.

a

11.2 Die Welt als ,maya”

Maya bedeutet also nach diesem Text aus der Svetasvatara-Upanisad
Erscheinung, Verkdrperung in irdischer Gegenwirtigkeit. Man konnte es
auch mit ,zauberischer Weltbaukraft* wiedergeben, denn das Wort leitet

8 Vgl. Eviape, Histoire des croyances et des idées religieuses, 226 und 259;
Eswour, L'Hindouisme, 1021—1026.

* Ruporr Orro, Das Heilige. Uber das Irrationale in der Idee des Gottlichen
und sein Verhiltnis zum Rationalen, Miinchen 1968%, 183—87 und 42—52;
Mircea Eriape, Traité d'Histoire des Religions, Paris 1970, 15—45 (Approxima-
tions, structure et morphologie du sacré).
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sich aus der Wurzel ,ma“ her, die in die indogermanische Zeit zuriick-

fihrt'®. Thre urspringliche Bedeutung ist: (mit den Augen) ausmessen.

Daraus entwickelt sich dann: messend, ordnend schaffen, und ferner: mit

den Armen hantieren, um Tricks hervorzubringen, oder um magische Ge-

bilde zu schaffen.

Diese beiden Bedeutungen von Schaffen und von magischen Bildern
schwingen in ,maya“ immer mit. Das Svetasvatara-Upanisad versteht
denn ,maya“ auch als einé aus dem Gottwesen entsprungene Erscheinung,
als eine ins Sichtbare gestaltete Erscheinungsform des Gottlichen:

v.10 Man soll aber wissen: maya ist Schépfung. Der maya-Trager aber ist der
Grofie Herrscher. Von den Elementen, die Teil von ihm sind, ist diese
Welt allenthalben durchdrungen.

Die Welt ist real, aber nur relativ real, denn verglichen mit Gott, der
in allem Werden und Vergehen bleibt, ist sie nur Voriibergehendes, Ver-
gangliches, etwas dem Spiel Ahnliches. Der Nicht-Weise sieht dann nur
diesen maya-Schleier, nicht mehr das durch ihn verborgene, ewige Gott-
wesen. Zu diesem gottlichen Sein mufl der Heilsucher aber erwachen, wenn
er die ewige Wirklichkeit, die ,Dasheit*, das ,Andere® (v.9), moksa,
erreichen will:

v.11 Der jedem Mutterschofl als Einziger vorsteht, in dem das All entsteht und
wiederum vergeht — wer ihn erschaut als Herrn, als Gabenspender, als
preisenswerten Gott, der geht zu jenem Frieden ewig ein.

1.2 Die Welt als Spiel

Auch nach der Vedanta-Uberlieferung ist der theologische Ort, um tiber
das Spiel und den Tanz zu sprechen, die Schépfungslehre. Die Schopfungs-
ursachlichkeit Gottes hat eine kinstlerische, schaffende Ausrichtung, zu der
deshalb neben der ,maya“ auch lila“ (Spiel) gehort!'. Die Schopfung wird
dann als die spielerische, absichtslose Entfaltung des géttlichen Wesens
verstanden.

Die Erlduterungsschrift (bhashya) des Sankara (788—820) zu den im
Brahma-Satra von Badarayana (1. Jahrhundert n. Chr.?) gesammelten
Aphorismen entfaltet dieses Thema von der Welt als einem Spiel. Der
in unserem Zusammenhang wichtige Kurzgedanke, den SANKARA kommen-
tiert, ist': ... nicht weil ein Beweggrund sein muf, vielmehr wie in der
Erfahrung, ein blofles Spiel*.

10 Hausr, Der Yoga, 122.

11 Evriape, Histoire des croyances et des idées religieuses, 222 und 258; LAcOMBE,
L’ Absolu selon le Védanta, 246—248; J. HerserT, L'hindouisme vivant, 42—43.
12 Ubersetzung: Die Sutras des Védanta oder die Carika-Mimansa des Ba-
darayana nebst dem vollstindigen Commentare des Cankara, iibersetzt von
P. Deussen, Leipzig 1887, 489—491; prrs., Das System des Vedanta nach den
Brahma-Sitra des Badarayana und dem Kommentare des Cankara, Leipzig 1923,
239—240; fir den Zusammenhang vgl. Lacomee, L’Absolu selon le Védanta,
218—276.
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Im Kommentar von SANKARA (Brahma-Sitra-Bhashya) heifit es'®:

Durch das Wort ,vielmehr* wird dieser Einwurf abgewehrt. Wie es ndmlich
in der Erfahrung vorkommt, dafl einer, der alles hat, was er wiinscht —
cin Konig oder ein koniglicher Minister — auch ohne einen besonderen
Beweggrund sich zum bloflen Spiecle mit Scherz oder Lustwandeln be-
schaftigt (...), so mag auch die Tétigkeit Gottes ohne irgend cin anderes
Motiv von selbst und nur zum Spiele statthaben. (...)

Wenn iibrigens fiir uns auch diese Anordnung des Weltkreises als cin
sehr schweres Unternehmen erscheint, so ist dieselbe doch fur den hochsten
Gott nur ein bloBes Spiel, weil sein Kraftvermbgen unermef-
lich ist.

Wenn ferner in der Erfahrung auch beim blofien Spiele immer
irgend ein geringer Beweggrund vorliegt, so ist hingegen hier auch nicht
der allergeringste Beweggrund abzusehen. (.. .)

Aber darum liflt sich weder annehmen, dafi Gott nicht schaffe, noch dafd
er gedankenlos schaffe, wegen den Schriftstellen, die sein Schaffen und
seine Allweisheit lehren. (...)

Das theologisch-metaphysische Thema des Spiels (lila) gehort zur
,Theorie der Unterscheidung im Ununterschiedenen®**. Merkmale des so
interpretierten Spiels sind darnach: Freiheit, Spontaneitit, Gnade, Charme,
schillernde Wirklichkeit, Aktivitit zwischen dem Sein und dem Nichts,
Zwedklosigkeit, Unverdientheit.

Diese Kennzeichen des Spiels sind deshalb ebensoviele Kennzeichen der
Schépfung, weil diese ja der unendlichen Fiille des Absoluten nichts bei-
fiigen kann. Die Schopfung ist nicht die Antwort auf einen Mangel, auf
ein Bediirfnis oder auf einen Wunsch Gottes. Im gottlichen Bereich gibt
es weder Passivitit noch Extrinsezismus, auch keine Abhéngigkeit des
gottlichen Agens vom geschaffenen Ziel oder von einer auflergottlichen
Finalitat.

2. LITURGISCHE VARIATION

Das theologische Thema vom ,kosmischen Tanz“ und vom schopfe-
rischen Spiel iibersetzt die indische Kunst ins Sinnféllige und versucht so,
die paradoxen Gesichtspunkte der zusammenfallenden Widerspriiche ein-
zufangen. Durch ein System von ,induktiven Zeichen®, suggestiven Ge-
sten, Worten und Ténen®® will die Hindu-Kunst psychische Zustidnde und
Tendenzen wecken und aesthetische Emotionen einflofien’®. Diese aesthe-
tischen Emotionen sind seinsgestirkter als die natiirlichen Emotionen des
Wirklichkeitssinnes, und demzufolge haben es ,heilig* und ,profan® auch
nicht so sehr mit der Dichotomie ,ibernatiirlich® und ,natiirlich® zu tun,
8 Vgl. Deussen, Das System des Vedanta, Leipzig 1928, 289—240 (Hervor-
hebungen von RF).

14 Tacomse, L' Absolu selon le Védanta, 246; Eviape, Histoire des croyances,
222 und 258.

15 Tacomek, L’Absolu selon le Védanta, 242.

18 Vgl Projesy Banerjt, Dance of India, Allahabad 1956; ANANDA CooMARAS-
wawmy, The Dance of Shiva. Fourteen Indian Essays, Bombay 1948.
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sondern vielmehr mit dieser Unterscheidung in ,aesthetische® und ,natiir-
liche“ Gefiihlszustinde'”.

Die liturgischen Fingerstellungen (miidra) sollen ganz bestimmte Be-
wufitseinseindriicke hervorrufen und in die Tiefenschichten des mensch-
lichen Wesens reichen. Sie lassen die verschleierte (maya) Botschaft, die
sich in jeder dieser archetypischen Gesten'® symbolhaft findet, neuent-
decken. Zwei solche symbolhafte Gesten® sollen diesen Zusammenhang
zwischen Mikrokosmos und Makrokosmos illustrieren:

Nach dem Symbol fiir die héch-

ste Weisheit (linker Zeigfinger von
den finf Fingern der rechten Hand um-
fafit) deutet die Fingerstellung auf das
metaphysische Verhidltnis zwischen der
e empirischen Welt der Vielheit und der
\l\ ihr zugrundeliegenden Einheit des Welt-

prinzips hin®,

Das Symbol der ekstatischen
Einheit bedeutet nach der tantrischen
Uberlieferung die Einheit mit dem weib-
lichen Sexualpartner. In der mystischen
Erotik Indiens wird dieser Bezug viel-
leicht auch deshalb hergestellt, weil
wmidra® etymologisch sowohl ,Siegel-
Stempel® als auch ,Uterus-Matrix“ be-
deutet®!.

Die liturgische Verduferlichung und Verleiblichung der theologischen
Intuitionen zur Welt als Tanz und als Spiel wirken fir die Weltdinge
relativierend. Auch die geschichtlich gewachsenen sozialen Gegebenheiten
werden so entmachtet und — wann immer sie sich als absolut gesetzte
Bezugspunkte hinstellen wollen — entzaubert.

17 L.acoMBE, L' Absolu selon le Védanta, 242.

18 Zu den miudra: Heinricn Zimmer, Philosophie und Religionen Indiens,
Zurich 1961, 518; Dietric Secker, Kunst des Buddhismus, Baden-Baden 1962,
163, 172 und 276—277; Mircea Eriape, Patanjali et le Yoga (coll.: Maitres
spirituels 27), Paris 1962, 122—123, 162 und 172.

19 Vgl. dazu neben Seckrr und Evrape (1962): Baneryt, Dance of India, 71—93
(Beschreibung verschiedener kultischer Handstellungen) und 216—239 (Skizzen
dieser Hand- und Kérperhaltungen).

2L Vgl. EviapE, Patanjali et le Yoga, 123.

104



3. S0z10L0GISCHE VARIATIONEN

Unter den verschiedenen Spieltheorien wird auch die ,sozialisations-
theoretische Spielforschung® aufgefiihrt®®. Nach diesem Spieltyp soll die
Solidaritats- und Emanzipationsbereitschaft gesteigert werden. In unserem
hinduistischen Zusammenhang hat der Manarma GANDHI emanzipatorisch
und in prophetischer Geste das ihm aufgegebene kastengebundene und
koloniale Rollenspiel abgelehnt, um sich umfassender zu solidarisieren®.
Dadurch konkretisiert sich in der politischen Aktion jene in unserer theo-
logischen Variation erwdhnte Uberzeugung, wonach das Gottliche in allen
Welterscheinungen durchblickt, auf ganz besondere Weise aber im Mit-
menschen verborgen zugegen ist.

Sozialkritisch fithrt das sowohl innerhalb der hinduistischen Kasten-
organisation als auch innerhalb der britischen Kolenialsituation zu einer
Verweigerung der aufgezwungenen, den Menschen auf- oder abwertenden
Identitidten und den entsprechenden Rollenzwingen®. Diese Haltung ist
zwar fiir den modernen Hinduismus nicht etwas ganz Unerhdrtes, denn
bereits im 19. Jahrhundert hat der Bhakti-Kult eines personlichen Gottes
zum Vermischen der Kasten gefiihrt. Fir die hinduistische Orthodoxie
war das aber zur Zeit GaNDHIs immer noch die schredkliche Siinde.

3.1 Die Mystik der Gewaltlosigkeit

Far M. K. Ganpnr ist die politische Aktion erweiterte Spiritualitat.
Politik und Mystik sind nach dem Manarma nicht zu trennen. Die
Bhagavad-Gita zeigt ihm das besonders eindriicklich: in der Weltverant-
wortung wird das Heilsereignis nicht verhindert. Voraussetzung zur Heils-
verwirklichung in der Weltzuwendung ist ein Lebensstil, in dem sich das
soziale Engagiertsein fir grenziberschreitende Solidaritit mit einer Hal-
tung innerlicher Distanz und Gierlosigkeit verbindet. Dadurch wird das
gegenseitige Durchdringen von Absolutem und Relativem, von Gottlichem™
und Menschlichem, von kontemplativer Innerlichkeit und sozialen Status-
aufgaben ermoglicht®:

*0 Vgl. SeckeL, Kunst des Buddhismus, 163

* Vgl. Hans Scuever (Hrsg.), Theorien des Spiels, Weinheim-Basel 19759,
~ 189—208. Zu dieser emanzipatorischen Dimension des Spieles vgl. auch J. Gar-
TUNG, Strukturelle Gewalt. Beitrage zur Friedens- und Konfliktforschung (rororo
1977), Reinbek bei Hamburg 1975, 96 (Friedensspiele), 122 und 184 (Simulations-
spicle) und Cur. Wurr (Hrsg.), Friedenserzichung in der Diskussion (Piper 64),
Miinchen 1978, 45 (Szenarios, um ins politische Handeln einzufiihren).

* Vgl. Erig H. Erikson, Gandhis Wahrheit. Uber die Urspriinge der militanten
Gewaltlosigkeit, Frankfurt a. M. 1971, 518.

* Vgl. zu den von Erikson als ,Pseudo-Spezies® beschriebenen Kasten: Gandhis
Wahrheit, 230, 316, 479, 515—516.

% Zum Text und zum Kommentar der Bhagavadgita vgl. S. RADHAKRISHNAN,
Die Bhagavadgita (Sanskrittext mit Einleitung und Kommentar), Wiesbaden
0. ]., 233 und 425—426.
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BhG 6,29 Er, dessen Selbst durch Yoge in Einklang gebracht ist, sieht das Selbst
in allen Wesen wohnen und alle Wesen im Selbst.
18,58 Und Selbst-Sinn, Gewalt, Hochmut, Begierde, Zorn und Besitz ab-
werfend, wird er, der ichlos und ruhigen Geistes ist, wiirdig, mit dem
Brahman eins zu werden.

Ich-los-Werden und Aufgehen in Brahma befdhigen den politisch Ver-
antwortlichen dazu, auf Grund seiner Innenschau die sozialen und poli-
tischen Wirklichkeiten und ihre zwingend scheinenden Rollenspiele zu
relativieren. Ganpmr hat die Strategie des sozialen Wandels diesen Grund-
erfahrungen angepafit.

3.2 Methode der Gewaltlosighkeit

Die Kernforderung fiir eine so verankerte Politik ist eine Charakter-
erziehung, die sich auf Zielwerte wie Selbstachtung, Selbstfindung oder
Autonomie ausrichtet:

BhG 3,35 Es ist besser, das eigene Gesetz unvollkommen zu erfillen, als das
Gesetz eines anderen vollkommen zu erfiillen. Es ist besser, in (der
Erfillung) des eigenen Gesetzes zu sterben; denn gefdhrlich ist es,
dem Gesetz eines anderen zu folgen®.

Die Autobiographie Ganouis ,Meine Experimente mit der Wahrheit®
beschreibt die Auseinandersetzung und das Ringen des Manarma GANDHI
um eine solch autonome Selbstachtung. Er mufite sie ja fiir sich und fiir die
indische Umwelt in Siidafrika und Indien im Konflikt mit der Heteronomie
der Kaste und mit der kolonialen Identitdt durchsetzen®’. Dabei hat er
politische Verhaltensweisen entwickelt, die auch beim Spiel notwendig
sind: eine gezielte und gespannte Aufmerksamkeit, welche es erlaubt, in
allen anderen Beziechungen gelost und entspannt zu bleiben®. MonaNDAsS
K. Ganpnr kann so in der gesellschaftlichen Auseinandersetzung flexibel
und entkrampft bleiben, denn fiir ihn ist die Wahrheit zart wie eine
Blume und hart wie ein Diamant.

Diese ,spielerische® Strategie hat Erix H. Erikson in einer psycho-
historischen Untersuchung dargestellt. Dabei konnte er nachweisen, wie
die Fahigkeit zur spielerischen Erneuerung in der Kindheit des MonANDAS
den politischen Stil des Manarma vorbereitet hat*. Ganpsr hat namlich

2% Jp., 167—168. Vgl. Hauer, Der Yoga, 370—406 (metaphysische Wurzeln des
Werdens und Wirkens).

27 M. K. Ganout, Die Geschichte meiner Experimente mit der Wahrheit, Frei-
burg-Miinchen 1960; Erikson, Gandhis Wahrheit, 314 (vierfaches Unheil der
britischen Herrschaft), 518 (negative Identitit), 352 (koloniales Rollenspiel).

2% Vgl. Scueuerr, Theorien des Spiels, 204 (Entgegensetzung der beteiligten
Krifte, dafl der Ausgang so lange wie méglich offen bleibt) und 205 (Zeit-
entriickte Gegenwirtigkeit und innere Unendlichkeit des Spiels).

2 Frikson, Gandhis Wahrheit, 152—148: ... und ich glaube, es lafit sich im
Leben Gandhis aufzeigen, dafl (die spiclerische Erneuerung in der Kindheit)
seine moralische Frithreife milderte und der Entfaltung seines personlichen und
politischen Stils eine bezeichnende Dimension hinzufiigte.
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bereits seit seiner Jugend das Recht und die Moglichkeit gesehen, ein
anderer zu werden und in der sozialen Realitit spielend neue Rollen aus-
und anzuprobieren.

Fiir den Nationalfithrer des Hind-Swaraj wird es eine Stunde, sich den
Kastenvorschriften mit ihrer gesellschaftlichen Segregation oder der bri-
tischen Herrschaft zu unterwerfen. Beide Systeme haben nach Ganpmr
zur Infantilisierung der indischen Bevolkerung beigetragen und fiihrten
zu ihrer zweiten Primitivitdt®. Gegentiber dieser negativen Identitdt hat
Ganpnr einen psychologischen Wandel initiiert, um die verlorene Iden-
titdt Indiens wiederzufinden.

In adaptativer Flexibilitdt und Elastizitdt, welche zu den Merkmalen
sowohl des Spiels als auch der Gewaltlosigkeit gehoren, hat GAnDHI eine
Technik ausgearbeitet, um die Selbstachtung des indischen Volkes wieder
zu erobern. Hier liegt z. B. auch die politische Bedeutung der Einfithrung
des Spinnrades. Es ist ein Werkzeug und ein Spielzeug, ein Symbol fiir
eine verlorene und eine wiedergefundene Identitat?:.

3.3 Die religiose Intuition als Grammatik der Tat

Mit seinem radikalen Tatsachensinn, mit seiner besessenen Genauigkeit
und seiner absolut verpflichtenden Verantwortlichkeit, welche eingebettet
waren in die mystisch verwurzelte Selbstachtung, gelang es dem MAnarTma,
seine spirituelle Méchtigkeit in die politischen Wirklichkeiten umzusetzen.
Er war ein ,religioser Aktualist®, ein Politiker aus religiosem Impetus®.

Sein Wissen darum, daf} nichts in der Welt michtiger ist als bewufit
erlebte Nichtigkeit hat den GANDHI zu einer grenzibergreifenden Identitdt
gefithrt. Das sind solche soziale Folgerungen aus der theologischen und
liturgischen Variation zum Thema Spiel im Hinduismus, die Ganpu1 in
seinem Ashram spielerisch und antizipatorisch eingeiibt und vorgestellt
hat. Ganpais heitere und spielerische Gelgstheit hat zur Rekonstituierung
der Wirklichkeit beigetragen und der indischen Identitit dadurch ein
neues Lebensgefithl angeboten.

Auch wenn die Ermordung Ganpais ein Zeichen des Scheiterns sein
kann, so muf} doch bei diesem soziologischen Umgang mit dem Spiel eines
festgehalten werden: das systematische Bemithen um den ,menschlichen
Geist®, der im sozialen Rollenspiel eingefangen ist, ist ein strategisches
Element im Suchen nach dem Frieden. Ganpur konnte zeigen, dafl die
Therapie des Denkens ein Mittel ist, den Verstand des Menschen von

30 Vgl. ib., 517—518 (Infantilisierung, Kindischheit, Fragmentarisierung des kul-
turellen Erbes, zweite Primitivitit).

3 Hervi CHAIGNE, Réalisme el prophétisme de Gandhi, in Eserir 316 (1963),
568—592; RosertT Payne, Gandhi. Biographie politique, Paris 1972, 79—80
(Ruskin’s Wirtschaftstheorie), 144 (Weben), 160 (Heimwebe-Bewegung, kadhi).
32 Zum Programmsatz: ,I claim to be a practical idealist® vgl. HErvi CHAIGNE,
La non-violence gandhienne, in EspriT 286 (1960), 1189—1218.
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politischen Fixierungen und Regressionen zu heilen. Auch diese sind ja
dem maya-Bereich zugehorig.

4. Sr1er. — THEOLOGIE, LITURGIE UND POLITIK

Das hinduistische Schépfungs- und Weltbild, die liturgische Ausdrucks-
form der makro- und mikrokosmischen Korrespondenzen und die hoch-
revolutiondren Implikationen dieses Weltbildes® sind eng mit der Dyna-
mik des Spiels verbunden. Spiel, Theologie, Liturgie und Politik haben
es namlich unter den hier gewdhlten Gesichtspunkten mit Wertpolen zu
tun, die sich umschreiben lassen als Tun und Lassen, Zugriff und Faszi-
nation, Aktivitit und kontemplative Distanz.

SUMMARY

Inaccuracy of definitions in the theories of game may allow to introduce a
contribution upon Hinduism into the context of a series of lectures about ,game*,
for the theme of .the dancing Siva® alludes (in a theological variation) to
maya-reality of participant being showing itself in the mythic figure of Siwa
who, while dancing, creates and destroys simultaneously. It was Sankara (788—
820) who completed this intuition in philosophical thinking. — The liturgical
variation interprets some midra symbolizing dance and correlation between
macro- and microcosm. — Finally the sociological variation shows how M. K.
Ganpnr emancipated from pressures of caste and colonialism and offered —
with his nonviolence — a way of action leading to identity (E. H. Erikson). —
Each of these three variations contains a kind of opposition that could be
paraphrased by action and indifference, hold and fascination, activity and
contemplative distance.

3 Zu diesem sozialkritischen Beitrag der Religionen zur Friedensarbeit vgl.
Ricuarp Frieorr, Zur Weltverantwortung der Offenbarungsreligionen, in: A.
Favaturi, J. Peruceowskr und W. Strorz (Hrsg.), Drei Wege zu dem einen
Gott, Freiburg-Basel-Wien 1976, 218—245.
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