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— Umgekehrt gilt heute vielfach die erste Aufmerksamkeit nicht der
traditionellen Lehre, sondern den menschlichen Situationen der Gegen-
wart, die in unserer Zeit immer stirker in ihren vielfiltigen Unter-
schieden und Auspriagungen — kulturell, religits, ethnologisch, sozio-
okonomisch, politisch u. a. m. — Beachtung finden. Angesichts der schier
unitbersehbaren Vielfalt gegenwirtiger Situationen und menschlicher
Note tritt dabei die Beschiftigung mit dem Ausgangspunkt christlicher
Heilsverkiindigung haufig auffallig stark zuriick, so sehr oft, daf sich
die Frage stellt, warum bestimmte, zu heilschaffender Praxis einladende
Appelle eigentlich mit dem Adjektiv ,christlich® dekoriert sein miissen.

Wirft die 2. Richtung der 1. Weltfremdheit in Sprache und Praxis und
damit Wirkungslosigkeit vor, so wird der 2. Ansatz vielfach verdichtigt,
gar nicht mehr auf dem Boden des christlich-theologischen Selbstver-
stindnisses zu stehen, zumal wenn dariiber hinaus die Zeit- und Gesell-
schaftsanalysen von bestimmten ideologischen Vorurteilen wie den mar-
xistischen eingefdrbt sind.

Wendet man jedoch an dieser Stelle einen der G- undsitze des 2. Vati-
kanischen Konzils an, so erscheint es wenig angeraten, die beiden Ten-
denzen gegeneinander auszuspielen; vielmehr sind beide Ansitze gleich-
sam in einer zweipoligen Ellipse miteinander zu vereinigen. In der Pa-
storalkonstitution ,, Gaudium et spes“, Nr. 4, heifit es:

»Zur Erfillung ihres Auftrags obliegt der Kirche allzeit die Pflicht, nach
den Zeichen der Zeit zu forschen und sie im Licht des Evangeliums zu deuten.*

Daher ist es sachgerecht, in jeder Zeit zunichst nach den Situationen
menschlichen Unheils zu forschen und dann zu versuchen, welche prak -
tische, d. h. heilbringende Deutung die Kirche in ihrer Selbstver-
wirklichung vorbringen kann.

1.1. Unhéilssituationen

Nur wo der Mensch sich in einer Unheilssituation sieht, ist eine Ver-
kiindigung von Heil sinnvoll. So beginnt denn auch der Wiirzburger
Missionsbeschlufl seinen Abschnitt iiber das Heil mit der doppelten Aus-
sage im Schema ,Frage — Antwort*:

»Die Menschheit sehnt sich nach einer Welt, in der die Liebe den

Hafi, die Freiheit jede Knechtschaft, der Friede den Krieg, die Gerech-

tigkeit das Unrecht und Briiderlichkeit jede Unterdriickung iiberwin-

den.

Jesus Christus ist die endgiiltige Antwort auf diese Sehnsucht.* (2.1.1.)

Die Nennung einer Pluralitit von Unheilssituationen weist darauf hin,
dafl es zundchst darauf ankommt, nicht nur ein pauschales Gefiihl fiir
»Unheil“ in der Welt zu entwickeln, sondern die Sinne fiir bestimmte
Formen von Unheil erneut zu schirfen und das Unheil in den geschicht-
lichen Abléufen der menschlichen Geschichte als solches zu entlarven.
Haff, Knechtschaft, Krieg, Unrecht, Unterdriickung sind Formen des
Unheils, unter denen heute weite Teile der Menschheit zu leiden haben.

Es mufl dann allerdings darauf geachtet werden,

— dafl es einmal verschiedene Tiefengrade von Unheilserfahrung gibt,
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von denen einige in der vorfindbaren Welt eher sporadisch und wech-
selnd, andere dagegen grundsitzlich auftreten, einige mit menschlicher
Bemithung auflésbar sind, andere nicht,

— daf sich sodann die Unheilserfahrungen unterscheiden lassen je nach
dem, ob der Mensch sie eher an sich selbst als Einzelwesen oder aber als
Glied einer bestimmten gesellschaftlichen Gruppe oder auch eines Volkes
macht.

In dieser Hinsicht verdiente es der zitierte Text vertieft zu werden. Er
nennt seinerseits — wohl auch aufgrund der Tatsache, daf} sie zu lange
als Unheilssituationen iibersehen wurden — vordringlich gesellschaft-
liche Unheilssituationen.

JurGEN MorTMann hat seinerseits in seinem Buch ,Der gekreuzigte
Gott“ eine doppelte Hermeneutik der Befreiung entwickelt, eine psy-
chologische und eine politische. Erstere soll Wege zur psychischen
Befreiung des Menschen aufzeigen (aaQ. 268—292), letztere Wege zur
politischen Befreiung des Menschen (ebd. 298—315). Die erste Gruppe
von Wegen soll den Menschen aus dem Teufelskreis der Siinde, des
Gesetzes, des Todes befreien, insofern Siinde, Gesetz und Tod stets den
Einzelnen als Einzelnen belasten. Insofern aber jedes Einzelleben sich
stets im Raum der Gesellschaft vollzieht, findet der im Leben des Ein-
zelnen auftretende Teufelskreis von Stnde, Gesetz und Tod seine Kon-
kretisierung in den fiinf Teufelskreisen der Armut, der Gewalt, der
rassischen und kulturellen Entfremdung, der industriellen Naturzersto-
rung und schliefllich der Sinnlosigkeit und Gottverlassenheit. Diese ver-
schiedenen Teufelskreise, die in den verschiedenen Dimensionen des
Lebens, des 6konomischen, politischen, kulturellen, industriellen und des
umfassend philosophisch-theologischen, auftreten, kiinden sowohl von
den unterschiedlichen Tiefenschichten wie auch von den eher indivi-
duell und den mehr gesellschaftlich akzentuierten Unheilserfahrungen.

Wichtig ist aber dann zu erkennen, dafl es einerseits Teufelskreise
gibt, aus denen sich der Mensch auf mancherlei Weisen zumindest mit
vereinten Kriften selbst befreien kann. Demgegentiber gibt es jedoch
andere Situationen, denen er machtlos gegeniibersteht und bislang auch
unwiderruflich ausgeliefert bleibt. Zu nennen sind einmal die letzte
Unverfiigharkeit der eigenen Zukunft, die dem Menschen durch seinen
je eigenen Tod entzogen ist, sodann auch die letzte Unverfiigharkeit
verantwortlichen menschlichen Handelns, das am Ende nur in einem
grundsitzlichen An-sich-handeln-lassen zu retten ist.

Gerade Menschen, die unter dem Bosen in der Welt leiden, stofien
voller Bedriickung immer neu auf eigene und fremde Unverantwortlich-
keit, auf ein Nicht-eingehen-auf-den-anderen, auf die Verweigerung der
geforderten Antwort, auf die verschiedenen Formen des Sich- Absonderns,
traditionell Schuld und Sinde genannt. Gegen Schuld und Siinde suchen
sich heute nicht wenige Menschen dadurch zu wehren, dafl sie immer
neue Entschuldigungsmechanismen in Gang setzen und auflermensch-
lichen Einfliissen, die sich z. T. mit den schon genannten Teufelskreisen
decken, die Verantwortung zuerkennen — in der Nachfolge der alten
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MISSION ALS VERMITTLUNG VON UMFASSENDEM HEIL*

von Hans Waldenfels

Zu den ,neuen Aspekten®, die der Wiirzburger Beschluf} , Missionari-
scher Dienst an der Well“ herausgestellt hat, gehort im Text 2.1 das
sumfassende Heil“ Dafl dieser Aspekt neu herausgehoben werden
mufite, deutet auf Note hin, die die Grundlagen des Christentums be-
rithren; denn:

- 1. Obwohl die Verkiindigung von ,Heil* zu den grundlegenden Aus-
sagen des Christentums gehort und die Worte ,Heilsverkiindigung® und
»Verkiindigung des Christentums® praktisch austauschbar sind, ist das,
was mit ,Heil® angesprochen wird, offensichtlich fragwiirdig geworden.

2. Wenn von ,umfassendem Heil“ gesprochen wird, gibt es ganz offen-
kundig auch einen verkiirzten Begriff von ,Heil“, den es dann zu iiber-
winden, zumindest zu korrigieren gilt.

8. Wenn aber die Heilsankindigung und -vermittlung eine wesentliche
Inhaltsbeschreibung christlicher Sendung darstellt, ist zugleich die Frage
nach den Gegenpositionen zu stellen, denen gegeniiber die christliche
Heilsverkiindigung sich Geltung verschaffen muf}; es muff von der Kon-
kurrenz der Heilsanspriiche und -wege, den Religionen und Ideclogien,
gesprochen werden.

Daraus ergeben sich drei Anldufe: Wir fragen

1. nach den Ansatzpunkten der christlichen Heilsverkiindigung,

2. nach dem Verstindnis von ,umfassendem Heil“,

8. nach dem, was sich aus der Konkurrenz der Heilswege ergibt.

1. ANSATZPUNKTE DER CHRISTLICHEN HEILSVEREUNDIGUNG

Die Grundfrage nach den Ansatzpunkten christlicher Heilsverkiindi-
gung lautet:

Kann von christlichem Heil, d.h. dem in Jesus Christus offenbar

gewordenen und der Menschheit mitgeteilten Heil, gesprochen wer-

den, ohne dafl zuvor von den konkreten Heilsbediirfnissen und den

Unbheilssituationen der Menschen in ihren jeweils anders gelagerten

geschichtlichen Umstdnden gesprochen wird?

Wir sehen heute zwei Grundtendenzen miteinander im Streit liegen:
— Lange Zeit hindurch wurde eher unvermittelt vom Heil Christi ge-
sprochen. Grundlage dieses Sprechens war das in der Heiligen Schrift
vorgepragte, doch dann in der Theologie, vor allem aber in der kirch-
lich-lehramtlichen Darlegung artikulierte Heilsverstindnis. Die unter-
schiedlichen Situationen der Menschen traten demgegeniiber sehr stark
zuriick. Sie traten hochstens in Erscheinung, wo es zur Anwendung der
Lehre kam.

* Referat auf der Tagung der Dibzesanreferenten von MISSIO-Aachen am
8. Mai 1977 in Stolberg-Zweifall.
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— Umgekehrt gilt heute vielfach die erste Aufmerksamkeit nicht der
traditionellen Lehre, sondern den menschlichen Situationen der Gegen-
wart, die in unserer Zeit immer stirker in ihren vielfiltigen Unter-
schieden und Auspragungen — kulturell, religids, ethnologisch, sozio-
okonomisch, politisch u. a. m. — Beachtung finden. Angesichts der schier
untibersehbaren Vielfalt gegenwirtiger Situationen und menschlicher
Note tritt dabei die Beschiftigung mit dem Ausgangspunkt christlicher
Heilsverkundigung hdufig auffallig stark zuriick, so sehr oft, dafl sich
die Frage stellt, warum bestimmte, zu heilschaffender Praxis einladende
Appelle eigentlich mit dem Adjektiv ,christlich® dekoriert sein miissen.

Wirft die 2. Richtung der 1. Weltfremdheit in Sprache und Praxis und
damit Wirkungslosigkeit vor, so wird der 2. Ansatz vielfach verdichtigt,
gar nicht mehr auf dem Boden des christlich-theologischen Selbstver-
stindnisses zu stehen, zumal wenn dariiber hinaus die Zeit- und Gesell-
schaftsanalysen von bestimmten ideologischen Vorurteilen wie den mar-
xistischen eingefarbt sind.

Wendet man jedoch an dieser Stelle einen der G-undsitze des 2. Vati-
kanischen Konzils an, so erscheint es wenig angeraten, die beiden Ten-
denzen gegeneinander auszuspielen; vielmehr sind beide Ansitze gleich-
sam in einer zweipoligen Ellipse miteinander zu vereinigen. In der Pa-
storalkonstitution , Gaudium et spes“, Nr. 4, heifit es:

Zur Erfiillung ihres Auftrags obliegt der Kirche allzeit die Pflicht, nach
den Zeichen der Zeit zu forschen und sie im Licht des Evangeliums zu deuten.

Daher ist es sachgerecht, in jeder Zeit zunichst nach den Situationen
menschlichen Unheils zu forschen und dann zu versuchen, welche prak -
tische, d. h. heilbringende Deutung die Kirche in ihrer Selbstver-
wirklichung vorbringen kann.

1.1. Unheilssituationen

Nur wo der Mensch sich in einer Unheilssituation sieht, ist eine Ver-
kiindigung von Heil sinnvoll. So beginnt denn auch der Wiirzburger
Missionsbeschlufl seinen Abschnitt iiber das Heil mit der doppelten Aus-
sage im Schema ,Frage — Antwort®:

»,Die Menschheit sehnt sich nach einer Welt, in der die Liebe den

Haf, die Freiheit jede Knechtschaft, der Friede den Krieg, die Gerech-

tigkeit das Unrecht und Briiderlichkeit jede Unterdriickung tiberwin-

den.

Jesus Christus ist die endgultige Antwort auf diese Sehnsucht.” (2.1.1.)

Die Nennung einer Pluralitit von Unheilssituationen weist darauf hin,
dafl es zunichst darauf ankommt, nicht nur ein pauschales Gefihl fir
»Unheil“ in der Welt zu entwickeln, sondern die Sinne fiur bestimmte
Formen von Unbheil erneut zu schirfen und das Unheil in den geschicht-
lichen Abldufen der menschlichen Geschichte als solches zu entlarven.
Haf}, Knechtschaft, Krieg, Unrecht, Unterdriickung sind Formen des
Unbheils, unter denen heute weite Teile der Menschheit zu leiden haben.

Es muf} dann allerdings darauf geachtet werden,

— dafl es einmal verschiedene Tiefengrade von Unheilserfahrung gibt,
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von denen einige in der vorfindbaren Welt eher sporadisch und wech-
selnd, andere dagegen grundsitzlich auftreten, einige mit menschlicher
Bemiihung auflésbar sind, andere nicht,

— daf} sich sodann die Unheilserfahrungen unterscheiden lassen je nach
dem, ob der Mensch sie eher an sich selbst als Einzelwesen oder aber als
Glied einer bestimmten gesellschaftlichen Gruppe oder auch eines Volkes
macht.

In dieser Hinsicht verdiente es der zitierte Text vertieft zu werden. Er
nennt seinerseits — wohl auch aufgrund der Tatsache, daf} sie zu lange
als Unheilssituationen ibersehen wurden — wvordringlich gesellschaft-
liche Unheilssituationen.

JireEN MortManN hat seinerseits in seinem Buch ,Der gekreuzigte
Gott® eine doppelte Hermeneutik der Befreiung entwickelt, eine psy-
chologische und eine politische. Erstere soll Wege zur psychischen
Befreiung des Menschen aufzeigen (aaQ. 268—292), letztere Wege zur
politischen Befreiung des Menschen (ebd. 293—315). Die erste Gruppe
von Wegen soll den Menschen aus dem Teufelskreis der Siinde, des
Gesetzes, des Todes befreien, insofern Siinde, Gesetz und Tod stets den
Einzelnen als Einzelnen belasten. Insofern aber jedes Einzelleben sich
stets im Raum der Gesellschaft vollzieht, findet der im Leben des Ein-
zelnen auftretende Teufelskreis von Siunde, Gesetz und Tod seine Kon-
kretisierung in den fiinf Teufelskreisen der Armut, der Gewalt, der
rassischen und kulturellen Entfremdung, der industriellen Naturzersto-
rung und schliefilich der Sinnlosigkeit und Gottverlassenheit. Diese ver-
schiedenen Teufelskreise, die in den verschiedenen Dimensionen des
Lebens, des 6konomischen, politischen, kulturellen, industriellen und des
umfassend philosophisch-theologischen, auftreten, kiinden sowohl von
den unterschiedlichen Tiefenschichten wie auch von den eher indivi-
duell und den mehr gesellschaftlich akzentuierten Unheilserfahrungen.

Wichtig ist aber dann zu erkennen, dafl es einerseits Teufelskreise
gibt, aus denen sich der Mensch auf mancherlei Weisen zumindest mit
vereinten Kriften selbst befreien kann. Demgegeniiber gibt es jedoch
andere Situationen, denen er machtlos gegeniibersteht und bislang auch
unwiderruflich ausgeliefert bleibt. Zu nennen sind einmal die letzte
Unverfiigharkeit der eigenen Zukunft, die dem Menschen durch seinen
je eigenen Tod entzogen ist, sodann auch die letzte Unverfiigbarkeit
verantwortlichen menschlichen Handelns, das am Ende nur in einem
grundsatzlichen An-sich-handeln-lassen zu retten ist.

Gerade Menschen, die unter dem Bosen in der Welt leiden, stofien
voller Bedriickung immer neu auf eigene und fremde Unverantwortlich-
keit, auf ein Nicht-eingehen-auf-den-anderen, auf die Verweigerung der
geforderten Antwort, auf die verschiedenen Formen des Sich-Absonderns,
traditionell Schuld und Siinde genannt. Gegen Schuld und Sitinde suchen
sich heute nicht wenige Menschen dadurch zu wehren, dafl sie immer
neue Entschuldigungsmechanismen in Gang setzen und auflermensch-
lichen Einflussen, die sich z. T. mit den schon genannten Teufelskreisen
decken, die Verantwortung zuerkennen — in der Nachfolge der alten
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Adam-Eva-Gesten, die auf andere zeigen: ,Nicht ich, er, sie, es ist
schuldig!“

Demgegeniiber ist dann der Mensch das vielen Zwéangen ausgelie-
ferte, seiner inneren Freiheit und Verantwortlichkeit beraubte Wesen.
Es wire an dieser Stelle zumindest die Frage zu stellen, wenn sie
dann auch nicht weiterverfolgt werden kann: Besteht dort, wo mensch-
liche Existenz letztlich aus seinen gesellschaftlichen Verhilinissen er-
klart wird und diese dann unter negativen Vorzeichen gesehen werden,
nicht die Gefahr, dal der Mensch in noch grofiere Versklavung zuriick-
gestolen wird und der Aufruf zu seiner fundamentalen Freiheit und
Wiirde gar nicht mehr vernommen wird? Es sei an dieser Stelle nur
hingewiesen auf die wichtige Stelle aus dem Wirzburger Beschluf}
»Unsere Hoffnung®, wo es in 1.5 heif3t:

Unsere christliche Rede von Schuld und Umkehr ,ist geradezu eine

freiheitentdeckende Rede, eine freiheitrettende Rede. Denn sie wagt

es, den Menschen auch noch dort in seiner Freiheit anzurufen, wo man
heute vielfach nur biologische, wirtschaftliche oder gesellschaftliche

Zwinge am Werk sieht und wo man sich unter Berufung auf diese

Zwinge gern von jeglicher Verantwortung dispensiert.

1.2. Das christliche Heilsangebot

Die vielfaltigen Aspekte menschlichen Unheils und das Werk ihrer
Auffdacherung und Analyse diirfen allerdings nicht dahin fiihren, daf}
am Ende die grundlegende Aufgabe christlicher Heilsverkiindigung un-
ausgefithrt bleibt. Zwar ist eine griindliche Diagnose der erste Schritt
zur Therapie, doch hilft ein Diagnosenstreit, der schliefilich den Schritt
zur Therapie vergessen macht, niemals zur Heilung. So gilt auch hier:
Wenn die Diagnose bzw. Analyse des Unheils nicht von vornherein im
Blick auf bzw. im Lichte der Heilsankiindigung und -vermittlung ge-
schieht, so bleibt sie sinnlos.

Das Licht aber, das die christliche Heilsbotschaft auf die menschliche
Unbeilsgeschichte fallen 143, ist in ihrer Fiille personalisiert und heifit
»Jesus Christus®:

»Jesus Christus ist die endgiiltige Antwort auf diese Sehnsucht. In Tod

und Auferstehung hat er die Menschheit mit Gott versohnt und die

Hoffnung auf die neue Welt endgiiltig begriindet.®

Im Wiirzburger Missionsbeschlufl 2.1.1. wird konsequenterweise wie
schon zuvor in 1.1 die Mission von der Christuserfahrung her begriindet:

»Die Mission verkiindet diese neue Welt mit der Botschaft von Gottes

Herrschaft und Reich. Sie ist deshalb Kundgabe und Erfiillung des

Heilsplanes Gottes in der Welt und ihrer Geschichte (vgl. AG 9).

Durch ihre Mission erweist sich die Kirche in besonderer Weise als das

allumfassende Sakrament des Heils fiir die Welt (vgl. LG 9, 48; GS 42,

45: AG 1,5).

Man konnte an dieser Stelle fragen, wieso wir dazu kommen, in einer
hilfefordernden Welt von heute auf historische Gestalten einer 2000
Jahre zuriickliegenden Geschichte zuriickzugreifen. Dem ist entgegenzu-
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halten, dafl es zum Wesen des Menschen gehort, sich in der Geschichte
zu verwirklichen, und dafl ein Tor ist, wer nicht frither gemachte Er-
fahrungen zu Hilfe nimmt, wenn es darum geht, heutige Fragen zu lésen
und heutige Krisen zu bestehen. Denn:

— Die Erfahrungen der Vergangenheit konnen einmal dazu dienen, die
eigenen begrenzten Sichtweisen kritisch zu prifen, u. U. zu korrigie-
ren und erweitern; erinnert sei an den von J. B. Metz haufig gebrauch-
ten Ausdruck ,gefdhrliche Erinnerungen®.

— Die Erfahrungen der Vergangenheit konnen sodann ihrerseits dazu
helfen, in der eigenen Zeit so kreativ zu Werke zu gehen, wie andere
Zeiten und auch Jesus Christus in seiner Zeit offensichtlich kreativ waren.
— Bestimmte Erfahrungen der Vergangenheit konnen schliefilich einen
so unerreichten Héhepunkt darstellen, daff an ihnen erkannt
wird: Genau das haben alle Versuche der Vergangenheit vor ihm letztlich
gemeint; das aber bleibt auch die einsame Spitze, der sich die Menschheit
nach ihm immer neu zu niahern sucht. Diese einsame Spitze zu sein
behauptet das Christentum von Jesus Christus und seiner Heils- und
Erlosungstat.

Auch diese 3. Feststellung, dafl es einen unerreichten Hohepunkt der
Geschichte geben kann, werden wenige leugnen. Dafl jedoch dieser
Héhepunkt mit Jesus Christus besetzt wird, dagegen regen sich Wider-
stinde, erheben sich skeptische Einwinde und Vorbehalte. So stellt sich
angesichts des eingeschrinkten Blickwinkels, den Menschen haben, so-
wie der Tatsache, dafl das Ganze der Geschichte uniiberschaubar bleibt,
auf jeden Fall die ,quaestio facti“: Ist Jesus Christus der absolute Heils-
vermittler, wie das Christentum lehrt?

Diese Frage kann auf verschiedene Weise angegangen werden:

— Es kann kritisch anderen Heilsangeboten gegeniiber verdeutlicht wer-
den, wie diese in ihrem Anspruch auf die eine oder andere Weise hinter
dem Angebot des Christentums zuriickbleiben.

— Es kann deutlich gemacht werden, wie die Verantwortlichkeit der
Menschen voreinander diese in eine letztlich als grenzenlos erfahrene
interkommunikative Existenz einmiinden lafit und sie damit an ein letz-
tes Geheimnis verweist, das wir Gott nennen (vgl. K. Rauner, Schriften
VIII, 226—229).

— Es kann schliefilich gezeigt werden, dafl, ,wenn diese Geschichte der
und Menschheit, beider in einem, durch gottliche Selbstmitteilung zu
ihrem eschatologischen Hohepunkt kommt, d. h. wenn das Ereignis des
Angebotes und der Annahme der géttlichen Selbstmitteilung im Pneuma
Gottes, obzwar in beiderseitiger Freiheit geschehend, irreversibel wird
und in dieser Irreversibilitit fir den Glaubenden geschichtlich erscheint,
dann... genau das gegeben (ist), was in der christlichen Dogmatik
Jnkarnation’, Tod und Auferstehung des géttlichen Logos heifit® (ebd.
229f.).

Mit diesem Hinweis wird ein kurzes Schlaglicht auf den Hintergrund
christlicher Heilslehre geworfen, das zumindest zeigt, dal genauso viel
Sorgfalt wie auf die Diagnose des Unheils auch auf die Besprechung und
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Begriindung des christlichen Heilsverstindnisses zu verwenden ist und
hier nicht eine recht oberflachliche Argumentation gegen andere Heils-
angebote zugunsten des eigenen oder aber gegen das eigene Heilsangebot
zugunsten einer letzten Gleich-Giiltigkeit aller Heilswege zugelassen
werden kann.

2. UMFASSENDES HEIL

Fragt man nun, was ,Heil in Jesus Christus® bedeutet, so stollen wir
:m Missionsbeschluff 2.1.2. erneut aut zwei ,Grundsitze®, einen negativ-
menschlichen Interkommunikation und des Verhiltnisses zwischen Gott
kritischen und einen positiven, der dann weiter entfaltet wird:

,Das Heil Christi bezieht sich daher nicht allein auf ein innerliches

oder jenseitiges Leben.

Es mufl zugleich den ganzen Menschen und seinen gesamten Lebens-

bereich hier auf Erden umfassen. Doch kann es sich nicht in einer

rein innerweltlichen Sinnerfiillung des menschlichen Lebens und der
menschlichen Gesellschaft erschopfen. Erst in der Verherrlichung Got-
tes findet der Mensch die eigentliche Sinnerfillung seines Lebens. Das

Heil meint stets die Gemeinschaft mit Gott und gleichzeitig die durch

Christus ermoglichte Einheit der Menschheit untereinander.

2.1. ,Salus animarum®

Ausgangspunkt der Uberlegung zum Verstindnis des Heils bildet die
Erinnerung an eine lange Zeit verbreitete verkiirzte Heilsauffassung.

Als solche ist in der Auseinandersetzung um die Zielrichtung der
Missionstdtigkeit in der 1. Halfte unseres Jahrhunderts auch die als
Primiérziel der Mission angesprochene ,salus animarum® anzusehen. Das
darf man kritisch zur Kenntnis nehmen, auch wenn eine solche Feststel-
lung Ménnern wie Tromas Oum damit zugleich auch wieder Unrecht
geschieht (vgl. Machet zu Jingern alle Vilker, 268—289).

Es 1afit sich nicht leugnen, daff ,anima“ = ,Seele“ weithin nicht mehr
als Nennung der ,pars principalis® fiir das Ganze des Menschseins —
als ,pars pro toto® — verstanden wurde, sondern im Sinne einer Ab-
sonderung eines ,hoheren“ Bereichs von seinen ,niederen®, ,leiblich-
korperlichen und damit eigentlich ,weltlich-gesellschaftlichen®. Die
Ausgliederung eines Innen aus einem Gesamtgefiige ,Auflen“ und
die Betonung kinftiger, jenseitiger Herrlichkeit gegeniiber
einem ,irdischen Jammertal® hatte zwei Konsequenzen:

— eine Interiorisierung bzw. Privatisierung des Heils,
— cine Enthistorisierung des Heils.

Der Ausflufl der christlichen Heilsbotschaft in den gesellschaftlichen
Raum war damit ebenso blockiert wie ein aktiver Heilseinsatz im Sinne
der heilend-befreienden Lebenstat Jesu in seinem irdischen Leben bis
zu seinem Tod.

Dafl die Forderung der Wiederherstellung eines umfassenden Heils-
verstandnisses ihrerseits der kritischen Beobachtung unterliegt, es koénnte
sich heute in der Verwirklichung einer rein innerweltlichen Sinnerfiillung
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des menschlichen Lebens und der menschlichen Gesellschaft erschopfen,
mufl als ein moglicher und oft auch gegebener Pendelschlag in das
andere Extrem gesehen werden.

Gerechterweise sollte aber in unserer eigenen Situation die Erinnerung
an das Stichwort ,salus animarum® jene kritische Instanz darstellen, die
dem Ruf nach konkreten Weisen innerweltlicher Heilsvermittlung erst
den vollen Horizont eines absolut umfassenden Heilsangebotes erschliefit.
Denn ,salus animarum® bedeutet ja letztlich, dafl keine Falte mensch-
licher Existenz dem Heilsangebot Gottes in Jesus Christus entzogen ist
und zugleich alle Zeiten menschlicher Existenz, selbst die Unzeit des
Todes, der Vermittlung gottlichen Heils offenstehen. Recht bedacht —
fihrt zudem die Entgrenzung menschlichen Geistes nicht zur Weltent-
fremdung, sondern zur héchsten Gestalt menschlicher Kommunikations-
fahigkeit mit jedem und allem.

2.2. Leiblich-gesellschaftlich-politische Gestalt des Heils

Der Missionsbeschluf} stellt der verkiirzten Heilsauffassung das um-
fassende, d. h. den ganzen Menschen und seinen gesamten Lebensbereich
betreffende Heil entgegen. Eine solche Auffassung ist vor allem von
dorther zu begriinden, wo die heilvermittelnde Gestalt grundlegend vor-
gestellt wird: von der biblischen Begriindung christlichen Heils her.

In der biblischen Beschreibung der Heilsgestalt Jesu — des Heilands —
zeigt sich, dafl das irdische Heilswirken Jesu in seinen konkreten Ver-
wirklichungsweisen seinerseits situativ, d. h. durch die konkreten Unheils-
situationen der konkreten Menschen und des konkreten Volkes bedingt
ist, unter denen Jesus lebt. (Aus diesem Grunde mifite die Nachfrage
nach dem neutestamentlichen Heilsverstindnis eigentlich auch mit der
alttestamentlichen Nachfrage beginnen.).

Die Unheilssituationen sind beschrieben als Krankheit, Armut, Ge-
fangenschaft, Blindheit, Unfriede, Besessenheit durch biése Geister, Schuld,
Sinde, Tod. Die Heilsbotschaft ist aufgefichert in den Seligpreisungen
der Bergpredigt, in der Aufreihung der ,geringsten Bruder Jesu® in der
Schilderung des Weltgerichts Mt 25: der Hungrigen, Durstigen, Fremden,
Nackten, Kranken und Gefangenen, aber auch in der Gruflbotschaft
Jesu an den gefangenen Taufer Johannes:

»Geht und meldet dem Johannes, was ihr gesehen und gehért habt: Blinde
sehen, Lahme gehen, Aussitzige werden rein, und Taube héren, Tote stehen auf,
Armen wird frohe Botschaft verkiindet.“ (Lk 7,22.)

oder auch in Jesu Predigt in Nazaret:

»Der Geist des Herrn ruht auf mir, weil er mich gesalbt hat; er hat mich
gesandt, Armen Frohbotschaft zu verkiindigen und den Blinden das Augenlicht,
Bedriickte in Freiheit zu entlassen, auszurufen ein Gnadenjahr des Herrn.®
(Lk 4,18f.)

Was hier als ,Heil“ angesprochen wird, macht in der Tat den ganzen
Menschen ,heil*, seinen Leib, seinen Geist, sein Denken, aber auch die
Verhiltnisse der Menschen untereinander, meint somit auch den Frieden
in seinen verschiedenen gesellschaftlichen Dimensionen, die Freiheit
und Entfaltungsmoglichkeiten des Einzelnen genauso wie der verschiede-
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nen gesellschaftlichen und ethnischen Gruppen. In diesem Zusammen-
hang spielt auch die Stellung der Nicht-Volksgenossen, der Fremden, ja
der Feinde eine besondere Rolle. Wenn heute aus diesen Urformeln
christlicher Heilsverkiindigung auch die im weitesten Sinne politisch
bedingten Unheilssituationen bedacht und politische Konsequenzen der
christlichen Heilsvermittlung — etwa in den unterschiedlichen Spiel-
arten der Theologie der Befreiung — ins Spiel gebracht werden, so ist
dem von hier aus eine grundsitzliche Legitimitat nicht abzusprechen.

Die Grenze eines solchen Heilsverstindnisses ist erst dort erreicht, wo
auch das christlich verstandene Heil in einem vom Menschen allein zu
bewirkenden Heil aufgeht und Jesus Christus in seiner Vorbildhaftigkeit
nicht mehr als das unerreichte Vorbild einer Einheit von gott-mensch-
lichem Denken und Handeln anerkannt und Gott selbst nicht mehr als
der, in dessen heilend-mitleidender, barmherzig-menschenfreundlicher
Zuwendung alle Heilssuche der Menschen erst endgultig an ihr Ziel
kommt, angenommen wird. Das hat der Missionsbeschlufl duflerst klar
zum Ausdruck gebracht.

2.8. Mission als Verkiindigung des umfassenden Heils

Fiir die Mission der Kirche ergibt sich daraus, daf} sie ,daher immer
Verkiindigung des umfassenden Heiles in Jesus Christus® ist (2.1.3.).

Diese Aussage, die am Anfang des 3. Abschnitts des Aussagekom-
plexes iiber das umfassende Heil im Wiirzburger Missionsbeschluf} steht,
wird in zwei bedenkenswerten Paragraphen entfaltet:

»Verkiindigung der Botschaft Christi, Feier der heiligen Eucharistie,

Spendung der Sakramente, Aufbau des Leibes Christi, der Kirche sowie

karitative und soziale Dienste, Entwicklungs- und Friedensarbeit kon-
- nen nicht gegeneinander ausgespielt oder ausgetauscht werden. All

diese Dienste bilden in der kirchlichen Sendung eine Einheit. Sie
bedingen einander und werden zu Wegweisern der Hoffnung auf
das verheiflene Reich Gottes.

Die Kirche mufl diese Hoffnung zu jeder Zeit und in jeder Situation

neu ansagen. Sie wird heute nur dann uberzeugen, wenn sie die Note

der Menschen ernst nimmt, fiir ihre Grundrechte und die Verbesserung
ihrer Lebensbedingungen eintritt sowie jedwede Form von ungerechter

Gewalt verurteilt. In aller Welt hat sie uniibersehbare Zeichen solcher

Befreiung zu setzen.”

Nebeneinander stehen eine eher der traditionellen Wertehierarchie
folgende Aufzahlung der missionarischen Dienste und eine eher ver-
kiindigungspsychologische bzw. situationsorientierte Aussage iiber die kon-
krete Heilsansage der Kirche. Dazwischen aber findet sich die Feststel-
lung der Einheit aller Dienste, die in ihren verschiedenen Dimensionen
und Aspekten nicht gegeneinander ausgespielt oder ausgetauscht werden
kénnen.

An dieser Stelle soll nun nicht das mogliche Lamento iiber gerade in
der Bundesrepublik Deutschland verpafite Moglichkeiten angestimmt
werden. Andererseits darf nicht verschwiegen werden, dafi die von der
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Wiirzburger Synode so ideal konzipierte Vermittlung von Mission, Ent-
wicklung und Frieden auf den verschiedenen Ebenen der Rite von den
Ditzesen iiber Zwischeninstanzen bis hin zu den Pfarreien gerade in den
arbeitswilligen Laiengremien oftmals tiefgreifende Frustrationserlebnisse
erzeugt, da die konkrete Vermittlung der Zusammenhinge doch weit-
gehend den Pfarrern vorbehalten und von den verschiedenen Werken
anlaBlich des jahrlichen Opfersonntags vorgepragt ist. Hier miiflten sich
die Werke selbst ebenso wie die Diozesanvertreter noch einiges einfallen
lassen, damit das konkurrierende Nebeneinander einer stirker die Einheit
in allen Aktionen verwirklichenden Haltung Platz macht. Es miifite
vielleicht gerade Anliegen der verschiedenen Werke sein zu iberlegen,
wie sie trotz unterschiedlicher Einzelmotivation ihrer Spendenaufrufe
doch zugleich untereinander zu einer einheitlicheren Bewufitseinsbil-
dungskonzeption kommen. Bei dieser diirfte dann nicht die Einzelaktion
der einzelnen Werke und ihr ,Image® im Vordergrund stehen, sondern
das gemeinsame Miihen um die Verwirklichung des einen christlichen
Heilsangebotes an die ganze Welt. Hier liegen Aufgaben, die im Hinblick
auf die Empfehlungen des Missionsbeschlusses unbedingt einer stirkeren
Konkretisierung bediirfen.

3. KONKURRENZ DER HEILSANGEBOTE

Wo von umfassendem Heil die Rede ist, dieses jedoch nur punktuell
den ganzen Menschen in all seinen gesellschaftlichen Beziigen betrifft,
handelt es sich zunichst nur um ein relativ umfassendes Heil. Das
absolut umfassende Heil ist erst dort angesprochen, wo es sich auf
alle Riume und alle Zeiten bezicht und folglich die ganze Menschheits-
geschichte umfafit.

Dieser Gedanke ist ebenfalls im Missionsbeschlufl zum Ausdruck ge-
bracht, jedoch nicht voll thematisiert worden. So heifit es in dem be-
sprochenen Kapitel iiber ,das umfassende Heil*

— in 2.1.1, die Mission sei ,Kundgabe und Erfillung des Heilsplanes
Gottes in der Welt und ihrer Geschichte®,

— in 2.1.2, das Heil meine stets ,die durch Christus ermoglichte
Einheit der Menschen untereinander®,

— in 2.1.8, die Kirche miisse die ,Hoffnung zu jeder Zeit und in jeder
Situation neu ansagen® und ,in aller Welt ... uniibersehbare Zeichen
solcher Befreiung . . . setzen®.

Nicht angesprochen ist in diesem Zusammenhang die Tatsache, dafl
die christliche Mission mit ihrem Anspruch auf den Widerstand anderer
Heilsvermittler stoft, zumindest mit anderen Heilsangeboten in Konkur-
renz tritt. Obwohl diese heute sowohl religioser wie nichtreligiéser Art
sein kénnen, wollen wir uns hier auf den Bereich religiéser Heilsangebote
beschrinken, um wenigstens die Problematik der Konkurrenz exempla-
risch anzureifient.

1 Wir tun dies vor allem auch im Hinblick auf die religionspidagogische
Situation der Bundesrepublik Deutschland. Vom Missionsbeschluf her gesehen,
£allt damit der Blick vordringlich auf die erste der in 8. genannten ,Missionari-
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3.1. Die Religionen als Heilswege

Daf} die nichtchristlichen Religionen nicht mehr einfachhin als Liige,
Teufelswerk und Irrweg abqualifiziert werden konnen, sollte einmal
aufgrund der theologischen Untersuchungen und Uberlegungen der
letzten Jahrzehnte, sodann aber auch aufgrund der Aussagen des 2. Vati-
kanischen Konzils in der Kirchenkonstitution ., Lumen gentium®, Nr. 16,
der Erkldarung ,Nostra aetate“, Nr. 1/2, dem Missionsdekret ,Ad gen-
tes®, Nr. 7.9f. sowie der Pastoralkonstitution Gaudium et spes®, Nr. 57/8
unbestritten sein. In diesem Sinne hat sich auch der Missionsbeschlufl in
seinen Ausfithrungen iiber die Voraussetzung fiir Mission zum Verhéltnis
von Glaube und nichtchristlichen Religionen indirekt iiber die Religionen
selbst gedufiert:

»Die Uberzeugung des Glaubens, dafl Gott in Jesus Christus das Heil

aller Menschen will, bestimmt auch unser Verhaltnis zu den anderen

Religionen. Sie konnen Wege sein, auf denen Gott die Menschen

durch die Stimme des Gewissens zum Heil fiihrt, solange Jesus Christus

als die endgiiltige Offenbarung der Liebe Gottes ihnen nicht begegnet

ist und sie in die Entscheidung ruft.” (1.2.)

In der offiziellen Gesamtausgabe der Wiirzburger Beschliisse weist
L. WiepEnMANN darauf hin, daf es eine kurze Kontroverse gab, ob
der Zusatz ,durch die Stimme des Gewissens* nicht einen Riickschritt
hinter das 2. Vatikanische Konzil darstelle (aaQ., 814).

Wichtiger diirfte die andere Uberlegung sein, daf} bei der Behandlung
der nichtchristlichen Religionen unterschieden werden mufl zwischen
dem der jeweiligen Religion eigenen Selbstverstindnis und dem von
auflen an die Religion(en) herangetragenen Verstindnis, zwischen der
Auto- und der Hetero-Interpretation (P. ScHoonenserc). Unter dieser
Riicksicht wird man dem Missionsbeschluf wie der durchgingigen
theologischen Diskussion nachsagen miissen, daf sie die Religionen von
vornherein im Kontext des christlichen Selbstverstindnisses, d.h. im
Sinne einer Hetero-Interpretation, betrachten. Das Christentum wird
aber solange als arrogant angesehen werden, als es nicht unter Zuriick-
stellung des eigenen Urteils die Anhédnger nichtchristlicher Religionen
zunichst einmal sie selbst sein 13f3t.

Im Sinne eines ernstgemeinten Dialogs, der engagiert von allen Seiten
gefithrt wird und die jeweilige missionarische Herausforderung nicht
verleugnet, ist dann auch die Feststellung anderer Religionen, dem
Menschen, u. U. auch jedem Menschen Heil zu vermitteln, zuzulassen.
Erst wo ein gegenseitiges Wissen umeinander vorherrscht und ein gegen-
seitiges Verstindnis der jeweils anderen Standpunkte zu wachsen be-
ginnt, kann der eigentliche Vergleich und die Auseinandersetzung ein-

schen Situationen®. Fiir die in 8.4 geschilderte Situation unserer Breiten wiirde
dagegen cher die Konkurrenz mit nicht-religiésen Heilsangeboten, seien es poli-
tische, meditativ-gruppendynamisch orientierte, sei es das Konsum-, Versiche-
rungs- bzw. Sicherheits-, Gesundheits- u. 4. -angebot, zusammen mit einer ent-
sprechenden Lebensstilanalyse im Vordergrund stehen miissen.
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setzen®. Hier aber muf gerade fiir den katholischen Bereich auf einen
spiirbaren Nachholbedarf hingewiesen werden.
3.2. Christentum und die anderen Religionen in der Konkurrenz

Die kritische Feststellung des mangelhaften Studiums der religiosen
Auto-Interpretation darf allerdings nicht dahin fiihren, daf jede einzelne
Religion nicht auch ihrerseits die anderen aus ihrer Sicht interpretiert.
P. ScroonensERG hat darauf hingewiesen, dafl eine solche Hetero-
Interpretation schon deshalb eine menschliche Pflicht sei, weil es ohne
sie keine Begegnung und keine Gemeinschaft gibt. Allerdings ist eine
Hetero-Interpretation stets in besonderer Weise den Forderungen der
Ehrlichkeit und der Liebe unterworfen:

.Der Ehrlichkeit: man muff immer Ideal mit Ideal und Verwirklichung mit
Verwirklichung vergleichen, man muff so weit moglich gut verstehen — und
dabei auch seine eigenen Normen aufs Spiel setzen —, man darf nicht das,
was man seclbst als Gut und Wahr ansieht, in die andere Tradition hinein-
interpretieren, was eine Vergewaltigung ware.

Die Liebe fordert, dafi wir bescheiden sind, daff wir die Gnade Gottes nicht
monopolisieren, dafl wir zuerst von anderen lernen wollen, dafl wir nicht aus
einer vermeinten Kulturiiberlegenheit heraus interpretieren — eine wahre Kul-
turiiberlegenheit ist tiberdies immer eine teilhafte —, sondern aus der Gnade
heraus, die Gott uns unverschuldet in Christus geschenkt hat.* (Zitiert in:
H. Warpenrers, Die neuere Diskussion um die ,anonymen Christen® als Bei-
trag zur Religionstheologie [ZMR 8/76, 177£.])

Eine Weise der Hetero-Interpretation aufgrund der christlichen Auto-
Interpretation ist auch die christliche Feststellung, die anderen Wege
kénnten Heilswege sein, solange Jesus Christus den Angehorigen ande-
rer Religionen noch nicht als die endgiiltige Offenbarung der Liebe
Gottes begegnet ist. Damit bleiben die Wege in der christlichen Sicht
adventhafte Heilswege, besser: adventhafte Hinweise auf das eigentliche,
volle, in Jesus Christus verborgene Heil. Der neue Akzent liegt dabei —
seit K. Rauner — darin, daBl zwischen der objektiv mit der Existenz
des Jesus von Nazaret gegebenen Zisur der Menschheitsgeschichte und
dem zeitlich jeweils verschiedenen Ereignis der existentiellen Bedeut-
samwerdung Christi als des absoluten Heilsvermittlers im Leben eines
einzelnen Menschen unterschieden wird.

Geht man aber von der faktischen Gegebenheit aus, dafi das Ereignis
der existentiellen Bedeutsamwerdung Jesu Christi sich bei einer wach-
senden Zahl von Menschen iiberhaupt nicht mehr ereignet, dann verliert
die Aussage in der Praxis der christlichen Verkindigung zusehends an
Relevanz. Sie wird dann immer mehr zu einer Festschreibung bzw. Neu-
interpretation des ,Extra Ecclesiam nulla salus® und dient dann mehr
dem christlichen Selbstverstindnis als dem Dialog mit den Religionen.

® Damit sollte deutlich sein, daff a) ein wahrer Dialog niemals zwischen Syste-
men, sondern stets zwischen Personen stattfindet, dafl er b) mehr ist als ein
Gesprich, sondern cinen non-verbalen Kommunikationsraum kennt und dafl
) nur das gemeinsame Sich-Loslassen und Sich-Aufmachen auf ein Ziel
»ohne (selbstgesetzten) Zweck® den Dialog zu seinem Ende bringt.
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Etwas dhnliches miifite man wohl auch iber Formeln wie ,anonymer
Christ” und ,anonymes Christentum® sagen.

Wo dann Formeln dieser Art zu Feigenblittern werden, mit denen der
Sprung zwischen einem absoluten Heilsanspruch und dem Ausbleiben
der entsprechenden universalen Erfahrung der Heilsankunft und -ver-
wirklichung Christi verdeckt wird, stellt sich leicht zu der Skepsis hin-
sichtlich des Anspruchs zugleich die von Missionaren oft beklagte Liah-
mung des Missionseifers ein, da ja gerade ,vor Ort“ die Diskrepanz zwi-
schen Anspruch und Wollen einerseits und Verwirklichungs- und Erfolgs-
erfahrung andererseits besonders gespiirt wird. Die letzte Konsequenz aus
dieser Situation scheinen dann jene zu ziehen, die den Anspruch des
Christentums fir die Praxis derart relativieren, dafl sie einfachhin
behaupten, das Heil sei — von Christi Heilstat in der Praxis einmal
abgesehen — praktisch iberall zu erlangen, wenn nur der gute Wille —
»die Stimme des Gewissens® — verwirklicht werde. Ein Kommentar
nach dem 2. Vatikanischen Konzil hat das mit seinem provokativen Titel
»Auflerhalb der Kirche ist Heil“ zum Ausdruck gebracht.

An dieser Stelle sollen nun nicht jene theoretischen FErorterungen
vertieft werden, die wir angedeutet haben bei der Besprechung des
christlichen Heilsangebots. Es sei nur noch einmal darauf hingewiesen,
daBl es sich sehr wohl lohnt, die jeweiligen Anspriiche der einzelnen
Religionen untereinander und mit dem christlichen zu vergleichen. Dabei
miiite man sich allerdings von dem subkutanen Vorurteil freimachen,
alle Religionen seien in ihren Anspriichen gleich. Jede oberflichliche
religionsvergleichende Beschiftigung wiirde bereits deutliche Unter-
schiede zutage treten lassen.

Wichtiger jedoch erscheint es, an dieser Stelle zu prifen, wie sich die
Praxis des Miteinander/Gegeneinander der Religionen und ihrer Heils-
angebote vollziehen sollte. Verschiedene Modelle hat es im Laufe der
Geschichte gegeben:

— Das Modell der Uberwindung: Es gibt in der Geschichte geniigend
Beispiele, dafl sich ein bestimmtes Heilsangebot letzten Endes aufgrund
seiner immanenten religiosen Potenz derart gegen andere vorherrschende
Angebote durchzusetzen vermochte, daf} letztere am Ende untergingen.
Daf} dabei dann u. U. giinstige gesellschaftlich-politische Konstellationen
eine solche Entwicklung férderten, braucht nicht verschwiegen zu wer-
den, sollte aber als Sekundédrphdnomen erkannt werden.

— Das Modell der Bekimpfung: Es hat gegeben bzw. gibt auch heute
noch Formen eines aktiven Einsatzes religioser oder ideologisch beding-
ter nichtreligioser Art, die das Ziel haben, eine bestimmte oder bestimm-
te Religionen oder alle anderen Religionen aufler einer oder gar Religion
iiberhaupt zu unterdriicken und ihr bzw. ihnen jeden Freiheitsraum zur
Selbstentfaltung zu rauben.

— Das Modell der Konkurrenz und Bewdhrung: Es gibt schliefilich
die Situation, in der alle Religionen und Ideologien einen solchen
gesellschaftlichen Freiheitsspielraum besitzen, dall sie ihren je eigenen
Weg — konkurrierend — als moglichen Weg zum Heil anbieten.
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In diesem Falle wiirde jede Religion mit groflem Ernst ihren Weg als
Heilsweg vorstellen und leben, aber nicht in Eigenmichtigkeit die Tir
allen anderen verschlieffen, sondern offenlassen. Denn ,Religion“ be-
deutet ja — von der Grundbedeutung des Wortes her — nicht In-sich-
Standigkeit, sondern stets — negativ — Nicht-in-sich-Standigkeit
bzw. positiv, wo es zur positiven Aussage kommt, — In-ihrem-Herrn-
Stindigkeit oder In-Gott-Stindigkeit. Dann aber kann sie bei gleicher
Betonung der Treue zur eigenen ,Selbst-Losigkeit bzw. zu ihrem eigenen
Herrn die Offenheit uben und das Urteil iiber den Erfolg dieser Offen-
heit der Zukunft tiberlassen. Denn das Ende der Kon-kurrenz, des Mit-
einander-Laufens, sieht keiner der Laufer, die in der Zeit laufen,
sondern nur der, der das wahre Ende auch der Zeit — im ,Eschaton® —
erreicht. Hier bleibt das Pauluswort bedenkenswert:

Wit ihr nicht, dal die Teilnehmer am Wettkampf zwar alle laufen, aber
nur einer erhilt den Preis? Laufet denn so, daf} ihr ihn erhaltet!® (1 Kor 9,24.)

Die Bewahrung der Kon-kurrenz wird an den Friichten der Baume, die
miteinander wachsen und blithen, sichtbar, wie es im Bild der Evange-
lien heifit (vgl. Mt 7,16ff. par. u. 6.).

3.8. Nochmals ,anonyme Christen®

Am Schluf} sei noch einmal auf die schon genannte, vielfach umstrittene
Formel des ,anonymen Christen® hingewiesen. Recht verstanden, ist sie
keine Verkiindigungsformel ,ad extra“, sondern eine ,ad intra®, in die
Kirche hineingesagte Formel, die auf ihre Weise jede andere Religion
oder Ideologi¢ mit einem gleich umfassend vorgestellten Heilsangebot
in ihren eigenen Raum hineinrufen kann und mag.

Die Formel kénnte dem Christen aber Folgendes sagen:

— Wir Christen halten an dem an Christus gebundenen umfassenden
Heilsangebot fest, auch wenn wir seine absolute Erfullung nicht sehen.

— Wir glauben zugleich, dafl Gottes Heilsangebot in Jesus Christus
den gesellschaftlich tiberschaubaren Raum der Kirche iiberschreitet und
auch bei Menschen wirksam wird, ,um deren Glauben niemand weif}
als Du® (4. Kanon; vgl. analog die anderen Kanonfiirbitten fiir die
Verstorbenen, z. B. 2. Kanon: ,alle, die in deiner Gnade aus dieser Welt
geschieden sind®).

— Wir sagen den umfassenden Heilsanspruch in der Hoffnung fiir uns
und fiir alle Menschen aus — im Bewufitsein, dafy

— ,Gott Menschen ... auf Wegen, die er weiff, zum Glauben fithren
kann“ (AG 9) und

— wir ,jene geistlichen und sittlichen Giiter und auch die sozio-kul-
turellen Werte, die sich bei (den Religionen) finden, anerkennen, wah-
ren und férdern® miissen, weil sie ,nicht selten einen Strahl jener Wahr-
heit erkennen lassen, die alle Menschen erleuchtet” (NA 2).

— Wir geben Rechenschaft von unserer Hoffnung, indem wir selbst
als in Christus Erldste die Wege der Nachfolge Jesu, — nach dem Be-
schlufl ,Unsere Hoffnung” I11l, 1—4 — zumal den Weg in den Gehor-
sam des Kreuzes, in die Armut, in die Freiheit und in die Freude, zu
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gehen suchen und auf diese Weise zu unserer Zeit und in unseren Situa-
tionen uniibersehbare Zeichen der Befreiung als Zeichen gottlichen Heils
setzen (vgl. Missionarischer Dienst 2.1.3), an denen auch die ,Geringsten
seiner Briider® nicht vorbeikoénnen.
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SUMMARY

The document ,Missionary Service for the World® promulgated by the
Wiirzburg Synod of Germany’s Catholic dioceses call a comprehensive under-
standing of Christian salvation one of the new aspects of Christian teaching.
The article intends 1) to call attention to the proper starting point for the
Christian proclamation of salvation, 2) to examine the concept of comprehensive
salvation, 3) to draw some conclusions for the Christian position considering the
various ways of salvation offered.

Ad 1): Instead of starting off from the traditional Christian doctrine of
salvation, first, the ill situations in which man and mankind are living and
which call for ,salvation®, liberation, peace, rescue etc., have to be analysed.
Second, these human situations considered in the light of Christian faith
provoke the concrete saving actions of Christians today which, finally, are

Ad 2): Against the limited view of salvation which restricts itself to the
interior and private side of human existence (,salus animae“!), the full concept
of salvation which aims at man and mankind in all their respects, spiritual and
grounded in the salvific action of Christ and its critical, creative and unique
power.
corporal, private and public-political, is to be restored. The biblical description
of Christ the Saviour proves the pluriformity of saving effects reacting to
sickness, poverty, imprisonment, blindness, unrest, demoniacal possession and
sin and death as well. For this reason, the German Synod insists on the fact
that missionary activity, development aid and work for peace should not be
played off one against another.

Ad 3): After Vatican II, Catholic teaching will not deny that subjectively
man can find its salvation also through resp. in non-Christian religions. Howe-
ver, in judging other religions and ideologies it has to be distinguished between
a so-called ,auto-interpretation®, by which each religion interpretes itself, and
an ,hetero-interpretation®, by which each religion is interpreted by others.
Though religious dialogue cannot live without both of them and is demanded
in our time of history, it has to be recognised, too, that the true competition
between the various ways of salvation offered is not decided so much by the
exchange of arguments, but by the competition of the runners aiming at full
victory by reaching the final goal. The victory, however, is given, and Christians
hope that the competitors will be given their final salvation by Christ on their
race track, too.
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